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RESUMO

O presente estudo propbs-se a compreender e interpretar as percepcdes e
significados das experiéncias vividas por jovens e adultos alfabetizandos. Com esta
pesquisa, queremos possibilitar aos profissionais que trabalham com Educacgao
Popular, entre outros, os Assistentes Sociais, para que possam recolocar em suas
praticas novos ou renovados paradigmas, enfoques e perspectivas na abordagem
dos processos de socializacdo implicados em trabalhos populares, particularmente
no que se refere & Educacdo de Jovens e Adultos. O Brasil ainda é um dos paises
mais atrasados em matéria de educacéao, ostentando a cifra vergonhosa de cerca de
15% de analfabetos entre a populacédo adulta acima de 15 anos, onde o analfabeto
nao convive com a civilizacdo e néo progride no trabalho nem evolui socialmente.
Com o objetivo de compreender e interpretar a dialogicidade freireana na educacao
de jovens e adultos, buscamos na fenomenologia hermenéutica um modo de
pesquisa que atendesse a especificidade do tema. Foram ouvidos na primeira
entrevista vinte discursos de alfabetizandos proferidos na inscricdo do Curso e, na
segunda entrevista, dezenove discursos no término do Curso, a partir da questéo
orientadora: o que significa ser alfabetizado? Esses discursos, uma vez submetidos
a analise fenomenoldgica, desvelaram as seguintes categorias: primeira entrevista —
“vivenciar situacdes de exclusdo”, “aprender a ler e escrever a partir da realidade
vivida”, “superar as atuais condi¢cdes de vida”; segunda entrevista — “participar no
processo de construcdo do conhecimento”, “ser reconhecido como sujeito e nao
como objeto de uma pratica social”, “tomar consciéncia da realidade e de suas
possibilidades”. Em seguida, enfocamos cada dimensdo da relacdo realidade-
homem-sociedade, percorrendo um caminho fenomenolégico-hermenéutico do
primeiro para o segundo discurso dos alfabetizandos em relacdo a dialogicidade
freireana, o que nos possibilitou, especificamente, desembocar na praxis dialégica,
isto €, na possibilidade de uma transformacéo real das condicbes de vida do
alfabetizando envolvido no processo de alfabetizacéo.

PALAVRAS-CHAVE: educagéao popular, educagao de jovens e adultos, dialogicidade
freireana, fenomenologia, hermenéutica, praxis dialdgica.



ABSTRACT

The present study was aimed at understanding and interpreting the perceptions and
meanings of the experiences lived by youngsters and adults in the process of
learning how to read and write. With this study we wish to enable the professionals
who work with Popular Education, among others the Social Workers, to reinsert new
or renewed paradigms, focuses and perspectives in the approach of the socialization
processes implied in popular work, especially in what concerns the Education of
Youngsters and Adults. Brazil is still one of the most backward countries in matter of
education, boasting the shameful figure of about 15% of illiterates among the adult
population over 15, where the illiterate does not live along the civilization and cannot
progress at work or evolve socially. Aimed at understanding and interpreting Paulo
Freire’s dialogic in the education of youngsters and adults, we sought in the
hermeneutical phenomenology a research design which fulfilled the specificity of our
subject. In the first interview, twenty accounts of students learning how to read and
write delivered at the registration in the Course were listened to and, in the second
interview, nineteen accounts made at the end of the course triggered by the leading
guestion: what is it to be literate? These accounts, once submitted to
phenomenological analysis, yielded the following categories: first interview -
“experiencing exclusion situations”, “learning how to read and write from the reality
experienced”, “overcoming the current life conditions”; second interview -—
“participating in the knowledge building process”, “being recognized as a subject and
not an object of a social practice”, “becoming aware of the reality and its possibilities”.
Afterwards, we approached each dimension of the reality-man-society relation along
a phenomenological-hermeneutical way from the first to the second learners’ account
in relation to Freire’s dialogic, which allowed us, specifically, to end up in the dialogic
praxis, which is, in the possibility of a real transformation in the life quality conditions
of the student involved in the literacy process.

KEYWORDS: popular education, education of youngsters and adults, freire’s
dialogic, phenomenology, hermeneutics, dialogic praxis.
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Inicialmente, acreditamos que seja de fundamental importancia reconstruir o
caminho percorrido em nossa trajetoria, permitindo-nos recuperar a contextualizacao
de nosso interesse pela area de Servico Social: Trabalho e Sociedade, na qual
desenvolvemos esta pesquisa.

Com o intuito de estabelecer a tematica e justificativa desta pesquisa,
procederemos a uma descricdo de como caminhamos ao longo desta investigacao,
buscando alcancar a compreensao e a interpretacdo da dialogicidade freireana na
Educacao de Jovens e Adultos.

As reflexdes que motivaram essa investigacdo surgiram no inicio do ano de
2002, quando concluimos nossa Dissertacdo de Mestrado, intitulada
“Fenomenologia do diadlogo familiar como um caminho possivel para a construcdo da
cidadania”. Fundamentados na abordagem buberiana e nos apropriando do método
fenomenoldgico, compreendemos que o dialogo familiar possibilita a construcédo da
cidadania; e, analisando os discursos das familias que fizeram parte de nossa
pesquisa, pudemos perceber que os pais, mesmo sendo analfabetos, valorizam a
educacdo como uma das formas de garantir uma qualidade de vida melhor.

Essas reflexdes advindas do Mestrado nos possibilitaram desvelar muitas de
nossas indagacfes, dar sentido a elas e buscar outros caminhos que nos
permitissem ndo somente compreender, mas também interpretar o didlogo num
processo de educacédo de jovens e adultos (EJA).

No segundo semestre de 2002, participando como ouvinte da Disciplina
“Didatica do Ensino Superior”, no Programa de Pés-Graduacdo em Servico Social da
FHDSS/UNESP de Franca, entramos em contato com o0s principais pensadores e
educadores cujas idéias subsidiaram a construcdo dos paradigmas educacionais
brasileiros do século XX. Entre esses educadores, Paulo Freire foi quem mais
suscitou em nos reflexdes quanto a responsabilidade do ato educativo e da
necessidade de os educadores se comprometerem com O exercicio de uma
educacao que potencialize a pessoa para ser sujeito apto a interagir tanto em seu
ambito local (comunidade) quanto no mundo globalizado, de forma que os
resultados das relacdes dialdégicas estabelecidas gerem uma sociedade
democrética, tornando explicito o vinculo entre politica e educacéo.

Assim, no inicio de 2003, percebendo a necessidade de dar continuidade a
nossa pesquisa, participamos do processo de selecdo para o doutorado no

Programa de PoOs-Graduacdo em Servigco Social, com o objetivo de percorrer um
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caminho fenomenoldgico-hermenéutico da dialogicidade freireana na educacao de
jovens e adultos integrantes do Programa de Alfabetizacdo da Pastoral da Crianca
da Pardquia Sao Joao Batista de Barrinha/SP.

O Programa de Pés-Graduacdo em Servico Social na linha de pesquisa
Servigo Social: Formacéao e Pratica Profissional ofereceu condi¢ces para discutir as
contradicdes entre o capital e o trabalho, cujos desdobramentos hoje interpretamos
com clareza na vida cotidiana, bem como a compreensao de que 0S pProcessos
politicos que ocorrem e se vitalizam nas formulagcdes das politicas sociais e
instituicbes, sdo matéria-prima e espaco da pratica profissional de todos que
acreditam num “outro mundo possivel”.

Acreditamos que a vida académica percorrida até o momento abriu caminhos
para instrumentalizar a nossa reflexdo e pratica, interrogar fenbmenos, buscar suas
esséncias, interpreta-las e devolvé-las ao mundo, transformando-o. Também nos
possibilitou buscar na fenomenologia hermenéutica um modo préprio de pesquisa
gue atendesse a especificidade do tema. Isto significa que, fundamentado na
pedagogia dialdgica de Paulo Freire, este estudo versa sobre uma interpretacao da
dialogicidade freireana na educacdo de jovens e adultos para além do aspecto
institucional, como processo de autoconstituicdo do alfabetizando, calcado nas
dimensoes realidade — homem — sociedade.

Através da criagdo da concepcdo popular de educacdo, Paulo Freire
consolidou um dos paradigmas mais ricos da pedagogia contemporanea,
comprometendo-se verdadeiramente com pessoas. Seu projeto educacional sempre
contemplou essa pratica, construindo sua teoria do conhecimento com base,
fundamentalmente, na dialogicidade enquanto exigéncia do ato educativo.

Isso faz com que Paulo Freire seja, hoje, um dos educadores mais lidos do
mundo. Nas ultimas décadas, temos presenciado a evolucdo e recriagdo de sua
teoria do conhecimento que aponta para a construcdo de novos paradigmas
educacionais e constante recriacao da praxis pedagdgica libertadora.

Deste modo, concebemos a Educacédo Popular como um ato dialégico que se
da entre pessoas engajadas numa relacdo de uma existéncia com outra existéncia;
€ um processo que nasce da observacdo, passa pela reflexdo e culmina na acao
transformadora. Esse processo de observacdo-reflexdo-acdo € a propria

dialogicidade freireana.
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O referencial maior dessa pedagogia do didlogo é a praxis, a acao
transformadora. Dai porque o dialogo, em Paulo Freire, ndo é s6 um encontro de
dois sujeitos que buscam apenas o significado das coisas (0 saber), mas um
encontro que se realiza na praxis (acdo + reflexdo), no engajamento, no
compromisso com a transformacédo social. Dialogar ndo € trocar idéias. O dialogo
gue néo leva a acao transformadora € puro verbalismo.

A pedagogia dialdgica de Paulo Freire nos possibilita compreender o
alfabetizando como um ser que ndo apenas esta no mundo, mas com o mundo e
para o mundo.

Porém, o mundo atual, submetido as influéncias da economia, tecnologia e
cultura globalizadas, imp6&e niveis de educacéo cada vez mais elevados para que as
pessoas tenham acesso as condi¢cdes de sobrevivéncia decentes ou a ascensao
social. Num mundo que depende do letramento, ha um contingente enorme de
pessoas a margem das promessas de modernidade e progresso, muitas delas
reféns dos baixos niveis de educacdo e com habilidades de leitura e escrita muito
limitadas. E parte deste contexto a luta dos alfabetizandos pela sua emancipacao,
pelo auto-reconhecimento e reconhecimento social, pela garantia de seus direitos a
uma vida digna.

Compartilhar com os alfabetizandos a sua experiéncia cotidiana nos
possibilitou delinear e expressar em uma interrogagdo — 0 que significa ser
alfabetizado? — nossas inquietudes e perplexidades diante do mundo vivido por eles.
E, os discursos obtidos a partir desta questdo, nos possibilitaram percorrer um
caminho fenomenoldgico-hermenéutico, isto €&, interpretar/elaborar ac¢fes
transformadoras projetadas na compreensdo da dialogicidade freireana na
alfabetizacdo de jovens e adultos, integrantes do Programa de Alfabetizacdo da
Pastoral da Crianca.

Com esta pesquisa, queremos possibilitar aos profissionais que trabalham
com Educacdo Popular, entre outros, os Assistentes Sociais, para que possam
utilizar em suas praticas novas perspectivas na abordagem dos processos de
socializacdo implicados em trabalhos populares, particularmente no que se refere a
Educacao de Jovens e Adultos.

Portanto, a tarefa especifica a que nos propomos com este estudo é
investigar as percepc¢des e significados das experiéncias vividas por jovens e adultos

alfabetizandos. O foco estd na perspectiva de que a dialogicidade freireana é uma



Introducdo 16

categoria indispensavel na Educacdo de Jovens e Adultos, tendo, o pesquisador, a
consciéncia de que existem outras inUmeras formas para essa investigacdo. Uma
delas é o tratamento linguistico do dialogo, que néo faz parte dos objetivos deste
trabalho.

Para realizar tal tarefa, apresentamos este trabalho como segue:

Capitulo 1 “Referencial tedrico”: na primeira parte apresentamos uma
reflexdo atualizada daquilo que ficou conhecido como “Educacdo Popular” na
sociedade brasileira e latino-americana apds a década de 60 do século XX; na
segunda parte descrevemos a pedagogia dialégica do educador popular Paulo
Freire; e na terceira parte abordamos a concepcéo freireana de Educacéo de Jovens
e Adultos na prética da Pastoral da Crianca.

Capitulo 2 “Procedimentos metodoldgicos”: primeiramente tratamos de
abordar a fenomenologia hermenéutica como método de pesquisa e justificar tal
escolha. Em seguida elaboramos nossa trajetéria fenomenoldgica, para estabelecer
e buscar respostas a interrogacdo fundamental, orientadora — “0 que significa ser
alfabetizado?” — na tentativa de possibilitar a revelacdo da natureza das vivéncias do
alfabetizando, compreendé-las e interpreta-las.

Capitulo 3 “A dialogicidade freireana na alfabetizacdo de jovens e
adultos”: é onde apresentamos os discursos dos alfabetizandos sobre suas
vivéncias e através deles, o modo como eles as revelaram trazendo a luz a
compreensao da dialogicidade freireana, enquanto fenébmeno.

Capitulo 4 “A préxis dialogica’: pretendemos interpretar as experiéncias
vivenciadas pelos alfabetizandos enfocando cada dimensao da relagao realidade-
homem-sociedade, percorrendo um caminho fenomenoldgico-hermenéutico, do
primeiro para o segundo discurso dos alfabetizandos, em relacdo a dialogicidade
freireana. Existe uma esperanca intrinseca de que a pedagogia dialégica de Paulo
Freire nos possibilite alguma mudanca nas condi¢cdes de vida dos alfabetizandos.

Por ultimo, apresentamos algumas reflexdes que nos remetem a buscar,
ainda mais, outros caminhos para, efetivamente, podermos investir na educacéo dos

seres humanos e construir uma sociedade mais justa e igualitaria.
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Vivemos um tempo de significativas mudancas sociais, econémicas e politicas
e de expectativas cientificas e tecnolégicas. Um tempo de crise de concepcdes e
paradigmas, mas também de esperanca num “outro mundo possivel”.

Moacir Gadotti’, nos chama a atencdo para as seguintes palavras dos
educadores, durante o Forum Social Mundial | em Porto Alegre, de 25 a 30 de
janeiro de 2001:

No século que findou, dois projetos de sociedade fracassaram
relativamente ao processo civilizatério: um porque privilegiou o eu,
eliminando o nés; o outro porque privilegiou 0 nés, desconsiderando o eu.
Neste novo século, confrontam-se dois projetos antagbnicos de sociedade:
um subordina o social ao econémico e ao império do mercado; outro
prioriza o social. Faz-se necessario construir um projeto de sociedade
onde o ser humano seja resgatado na sua plenitude de eu e nds, com
base na prioridade do social sobre o econémico. Para que este novo
mundo seja possivel, € necessario que toda a humanidade entenda e
aceite a educacao transformadora como pré-condicao. Esta educacéo tem
como pressupostos o principio de que ninguém ensina nada a ninguém e
que todos aprendem em comunh&o, a partir da leitura coletiva do mundo
(GADOTTI, 2006).

Costumamos definir nossa era como a era do conhecimento. Talvez pela
importancia dada hoje ao conhecimento, em todos os setores da nossa sociedade,
ele tornou-se peca chave para entender a prépria sociedade atual. Pode ser que, de
fato, ja tenhamos ingressado na era do conhecimento, mesmo admitindo que
grandes massas da populacdo estejam excluidas dele. Uma vez que o
conhecimento € o0 grande capital da humanidade, torna-se basico para a
sobrevivéncia de todos. Por isso, ele deve ser disponibilizado a todos. O acesso ao
conhecimento, embora seja um direito de todos, € ainda muito precario, sobretudo
em sociedades com grande atraso educacional como a nossa (DEMO, 2001).

Diante disso, temos a impressao de que a educacao brasileira se encontra em
um circulo vicioso. De um lado, a prépria situacéo global e as opcdes econdmicas e
politicas levam muitos a ndo acreditar na possibilidade de se construir um verdadeiro
projeto de educacgéo transformadora. De outro lado, a auséncia de um tal projeto,
relega para um plano inatingivel o ideal de uma sociedade participativa e justa, sem

os descompassos e escandalos hoje nela existentes.

! Moacir Gadotti, professor titular da Universidade de S&o Paulo, diretor do Instituto Paulo Freire e
autor de varias obras, entre elas: Convite a leitura de Paulo Freire (Scipione, 1988), Pedagogia da
praxis (Cortez, 1994) e Perspectivas atuais da educacao (Artes Médicas, 2000).
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O fato € que o problema da educacédo ndo é um problema isolado. Acha-se
estreitamente relacionado aos impasses vividos na economia, na politica e na
cultura, e a crise da ética e da religiosidade. Prende-se a estrangulamentos de
natureza estrutural, com raizes na prépria formacao historica de nosso pais.

A educacdo se associa, hoje, a um quadro conjuntural negativo, cujos
indicadores nos sdo continuamente apontados pela imprensa e outros meios de
comunicacdo e constatados na experiéncia direta e cotidiana de todo cidad&o. Ha
um quadro de desemprego, arrocho salarial e concentragao de renda. A auséncia de
reformas profundas e corajosas intensifica a migracdo interna e agrava as
deficiéncias no campo rural e nas areas da habitacéo, trabalho, saude, nutricdo e
educacao.

Ha, além disso, também, preocupantes indicadores comportamentais e culturais.
Eles pdem em manifesto uma séria crise de valores e das instituicdes, que atinge os
grupos sociais e organizacdes diretamente envolvidos na educacdo, como, por
exemplo, a familia. O comportamento do povo brasileiro, enquanto tal, em quase todos
0S seus segmentos, revela sinais preocupantes de deterioragdo. Tudo dentro das
rapidas transformacdes que estdo exigindo um redimensionamento da educacao.

Precisamos, pois, de uma educacdo que se externa pela busca por
conhecimento que vai no sentido do fazer histéria. Uma educacdo contendo uma
metodologia que mostre aos homens a possibilidade de serem protagonistas do
processo de sistematizacao, reorganizacao e reelaboracdo do conhecimento, e que
possam caminhar para estabelecer uma nova sintese entre o chamado
conhecimento cientifico e o saber que provém de sua propria pratica cotidiana. Uma
educacao que afirma a subjetividade como condi¢cdo da transformacao social. Que
afirma o papel do sujeito na historia e a histéria como possibilidade.

Assim, entende Pedro Demo:

Talvez por desconfiar tanto da capacidade de transformar a realidade
eticamente, predomina a perspectiva das condi¢des objetivas de mudancga,
a exemplo do marxismo que aposta tudo nas contradigcbes objetivas do
modo de produgéo. O capitalismo sera ultrapassado necessariamente, nao
por competéncia humana, mas como efeito intrinseco de uma causa
determinista. O progresso no conhecimento poderia, por sua vez, sinalizar
outro momento historico, a saber, aquele no qual as condi¢des subjetivas
se imporiam as objetivas cada vez mais. Se o saber pensar é o centro do
intervir, se conhecer é a alma do inovar, se a ciéncia é a pedra de toque
da emancipacdo, a histéria sera cada vez mais feita, do que apenas
acontecida (DEMO, 1997, p. 286-287).



Capitulo-1 Referencial Tedrico- 20

Por isso, ao pensarmos a historia como possibilidade pela acdo consciente de
sujeitos histéricos organizados, precisamos reconhecer a educagéo popular também
como possibilidade de elaborarmos ag¢bes transformadoras da realidade em que
vivemos.

Assim, com o objetivo de abordar a dialogicidade freireana como uma
categoria indispensavel na pratica da Educacdo de Jovens e Adultos, dividimos o
presente capitulo, em trés partes: na primeira, apresentamos uma reflexao
atualizada daquilo que ficou conhecido como “Educacdo Popular’ na sociedade
brasileira e latino-americana ap0s a década de 60 do século XX; na segunda,
descrevemos a pedagogia dialégica do educador popular Paulo Freire; e na terceira
parte, abordamos a concepcao freireana de Educacdo de Jovens e Adultos na

pratica da Pastoral da Criancga.

1.1 Perspectivas atuais da Educacdo Popular?.

Primeiramente, acreditamos que seja importante esclarecer que ndo € nossa
intencé@o elaborar aqui uma analise historica, nem técnica e, muito menos, cientifica
da educacdo. Para isso, sugerimos, aos interessados neste assunto, entre tantas
outras, a obra de Franco Cambi — Historia da Pedagogia — publicada, no Brasil, em
1999 pela Editora UNESP.

Queremos salientar, que também nédo pretendemos relacionar e nem separar
0 “saber popular” do “saber cientifico”. Pois, entendemos que a educagdo como
pratica da comunidade e a escola como espaco do pensamento cientifico,
representam um desdobramento de um mesmo processo educativo: a busca por
conhecimento no sentido do fazer historia.

Lembramos, ainda, que o objetivo deste trabalho é abordar a dialogicidade
freireana no contexto atual da “educacdo popular”, especificamente na pratica da

Educacdo de Jovens e Adultos. E, pois, neste sentido que caminharemos,

2 Utilizaremos este conceito dentro do contexto do gue no Brasil convencionou-se chamar de
“Educacédo Popular”, entendendo-se na maioria das vezes o processo de educacéo informal (fora do
curriculum escolar) voltado a colaborar com as classes populares em sua busca de melhor
compreenséo da realidade e de capacitac@o para nela atuar, tornando-se assim sempre mais um
“sujeito histérico” de maior peso na conjuntura brasileira.
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apresentando, a seguir, uma breve reflexdo daquilo que ficou conhecido como
“Educacao Popular” na sociedade brasileira e latino-americana ap6s a década de 60
do século XX.

Na busca pela educacdo como possibilidade da afirmacédo daquele que se
educa, nos deparamos com o ponto de partida e com o ponto de chegada do ato
educativo, isto é, a propria realidade do educando. Afirmar-se, significa lutar pela
justica e reivindicar o direito de uma vida digna para todos. Dessa maneira, se
constitui 0 elemento que consideramos essencial no processo educativo: a
transformacdo da realidade de todos aqueles que ndo s&o reconhecidos como
sujeitos e tém suas identidades negadas.

A procura por justica e pela afirmacdo de um povo, de uma comunidade ou de
uma maioria, ou mesmo de um tipo comunitario, através do processo educativo no
sentido da afirmacdo de suas identidades, tornou-se traco constitutivo dos
movimentos de contestacdo e a marca em todos 0S movimentos sociais, na
modernidade e na contemporaneidade.

Dentre as revolugdes liberais modernas, a Revolugdo Francesa, por exemplo,
trouxe ao cenario das lutas politicas, setores sociais simples ou populares, lutando
por liberdade, fraternidade e igualdade e definindo alternativas para uma vida digna.
Contudo, € em Marx que encontramos um avango fundamental na busca por
alternativas. Em “O manifesto comunista”, Marx, ao defender a busca pela conquista
do poder politico por parte dos setores sociais proletarizados, fecunda os
movimentos de libertacdo, em todo o século XX (MARX; ENGELS, 1998).

Deste modo, a sociedade brasileira e latino-americana da década de 60 do
século XX pode ser considerada como o grande laboratorio onde se forjou aquilo
que ficou conhecido como “Educacao Popular”.

O Brasil e a América Latina tornaram-se pioneiros em educacdo popular no
mundo, em parte pelas décadas de exclusédo a que a populacdo foi submetida. Uma
histéria inteira construida em cima da exploracdo social, na avaliacdo dos
especialistas no tema, criou uma desigualdade agravada por um sistema de
educacao formal falho e excludente.

A histéria da educacdo popular nos remete, portanto, as esperangas que na
década de 60 foram se avolumando, a partir de uma sucessdo de conjunturas
internacionais e nacionais que pareciam favoraveis a uma mudanca da sociedade no

sentido que poderia ser desejavel pelas massas populares. Basta pensar na revolugéao
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cubana; nos propdsitos da Alianca para o Progresso como “resposta americana” ao
perigo socialista; na ventania que sacudiu a Igreja Catdlica a partir do Vaticano 2°; no
movimento pelas “reformas de base” no governo Jango; e em tudo o que preparou em
nivel mundial a grande sacudida de 1968. Foi nesse contexto que apareceu O
Movimento de Educacédo de Base (MEB), um programa governamental de alfabetizacao
criado em 1961 pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).

Na década de 60, quando o movimento de educacdo popular aparece no
cenario nacional, ele apenas busca o atendimento as necessidades béasicas do
alfabetizando. Caracterizada primariamente como assistencial, a educacéo popular
anteriormente atuava somente na alfabetizacdo de jovens e adultos. Nessa mesma
década, Paulo Freire comeca a trabalhar com conscientizagdo. A educacgdo popular
deve ser ndo apenas alfabetizadora, mas também libertadora:

[...] Educagdo Popular é, sobretudo, o processo permanente de refletir a
militdncia; refletir, portanto, a sua capacidade de mobilizar em direcdo a
objetivos proprios. A pratica educativa, reconhecendo-se como pratica
politica, se recusa a deixar-se aprisionar na estreiteza burocratica de
procedimentos escolarizantes. Lidando com o processo de conhecer, a
pratica educativa é tdo interessada em possibilitar o ensino de contelidos

as pessoas quanto em sua conscientizacao (FREIRE, 2003b, p. 28)

Deste modo, Paulo Freire introduziu no conceito da educacé&o popular a
questdo da conscientizagdo social. Ao partir para a unido da alfabetizacdo a um
processo de conscientizacdo, ele ensinou ndo sO a escrita e leitura, mas pregou
também a libertacdo do povo oprimido. Assim, “lvo ndo apenas via a uva”, mas
gueria saber de onde ela vinha e para onde a riqueza daquele produto era
destinada.

Paulo Freire e sua “pedagogia do oprimido”, o Movimento de Educacao de
Base e a primeira atuacdo da Igreja na area da alfabetizacdo-conscientizacao
representam nesse periodo as tentativas que desencadearam a vontade de
construcdo do “novo sujeito histérico” a partir das classes populares.

Se esse foi 0 marco do inicio da histéria da educacao popular no pais, os
anos seguintes seriam ainda mais fundamentais.

A partir da década de 70, no periodo mais repressor da ditadura militar, o

movimento luta também pela organizacdo da sociedade civil. Principalmente através
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de redes de conhecimento, sem hierarquias, em unidades dindmicas e criativas,
favorecendo a conectividade, o intercambio, consultas entre instituicbes e pessoas,
articulacdo, contatos e vinculos, interatividade (MATURANA; VARELA, 1995)°.

Além de conscientizacdo e organizacdo, as comunidades atendidas devem
ser capazes de produzir e gerir os proprios projetos de incluséo.

O golpe militar de 1964 e, sobretudo o Al 5 fechando o ano de 1968, puseram
fim a um periodo de sonhos e experiéncias de educacdo popular. Despertar a
consciéncia do povo era um perigo para a ditadura e os trabalhos de
conscientizacéo e organizacao foram duramente atingidos.

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) tornaram-se entdo o Unico
ambiente onde foi possivel continuar a mesma busca, com 0s nomes de
“evangelizacédo libertadora” e “participacdo na transformacdo da sociedade”.
Mudanca eclesial e engajamento social andavam juntos. O trabalho de educacéo
popular foi assumido em grande parte por “agentes de pastoral”’, padres,
seminaristas, religiosas e leigos.

Nas CEBs acharam suas nascentes os “Movimentos Populares” contra a
carestia, pela moradia, nas associacdes de moradores etc. Ai também encontrou um
forte apoio o novo Movimento Sindical, que levou a ruptura das barreiras do governo
militar e ao encaminhamento da organizagcdo dos trabalhadores em partidos e
centrais sindicais.

No fim da década de 70, porém, iniciou-se uma grande mudanca no seio da
Igreja Catolica. Com o advento de Jodo Paulo 2°, fortaleceu-se um processo de
direcdo contréria, j& antes comecado em nivel de Conferéncia Episcopal Latino
Americana (CELAM), que afastou sempre mais padres, seminaristas e religiosas do
engajamento nas CEBs e sobretudo nos movimentos populares.

Ainda na segunda metade da década de 70 nasceram ou se fortaleceram
grupos de leigos que foram assumindo um papel subsidiario junto as comunidades e
organizagfes populares e que tiveram importancia crescente na década sucessiva.
Seu papel educativo, na maioria das vezes, foi chamado de “assessoria”.

Nasceram ou se fortaleceram no mesmo tempo as grandes “Organizacdes

N&ao Governamentais” (ONGSs), localizadas sobretudo nos grandes centros (Rio de

% Refere-se ao enfoque da cognicéo, que tem importantes implicagdes sociais e éticas para o (nico
mundo que nés, humanos, podemos ter: este mundo que criamos juntos por meio das ac¢bes de
nossa coexisténcia.
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Janeiro em primeiro lugar) com caracteristicas leigas, ecuménicas, académicas e
engajadas junto ao movimento popular.

Tais ONGs assumiram o0 papel de *“assessoria” a comunidades e
organizagbes populares, mas h& evidentemente grandes diferencas nos dois
sentidos da palavra. Os “assessores” das ONGs normalmente sdo uma presenca:
apenas ocasional (é dificil que possam acompanhar permanentemente um grupo);
especializada (cada ONG e assessor tém seu campo de atuagao); e cara, pois na
maioria das vezes tem que cobrir grandes distancias para chegar ao lugar a ser
assessorado. Desenvolvem certamente um grande papel de conscientizacdo de
massa, com as “campanhas” em nivel nacional, o levantamento de “temas” novos
como, por exemplo, mulher e ecologia e o didlogo com as instituicbes
governamentais e internacionais. Mas ficam muito distantes da maioria do povo e
nao tém condi¢cdes de reverter o processo de desgaste da educacao popular.

Ao contrario, 0s “assessores populares” tendem a ser uma presenca: mais
permanente e préxima dos grupos acompanhados; polivalente, tendo que responder
a todas as demandas que se apresentam a cada momento; mais barata, ou quase
gratuita, pois muitas vezes 0 sustento dos mesmos se supde garantido pelos
financiamentos externos, enviados as pequenas entidades do interior ou as
“pastorais sociais” da Igreja Catélica.

A década de 80 foi considerada, do ponto de vista social, a década perdida.
Apesar da reconquista da democracia politica, dos grandes avancgos da organizacéo
dos trabalhadores, da abertura de espacos parlamentares em nivel local, estadual e
nacional, as condi¢cfes de vida das grandes maiorias simplesmente pioraram.

A década de 90 ficou marcada pelo aumento do campo de atividades da
educacao popular. Varios segmentos da sociedade civil organizada passam a se
apropriar do conhecimento da educacdo popular para atender necessidades
especificas de seu publico.

Em relacdo a questdo da educacao, assistimos ao progressivo desmonte da
educacao formal. Pode ter diminuido o nimero de analfabetos, mas também piorou
muito o nivel de cultura de quem consegue terminar o primeiro ou mesmo o segundo
grau.

A democracia politica ndao levou a maior envolvimento popular na direcao dos

destinos do pais: corrupcdo e clientelismo fizeram o povo caminhar em sentido
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contrario. Ha quem escreva, hoje, que foi uma ilusdo pensar no emergir de um “novo
sujeito histérico” e aposte numa “volta as classes médias”.

Acelerou-se mais que o previsto a retracdo da Igreja Catodlica com respeito
aos trabalhos de conscientizacdo-organizacdo popular. Haja visto o atual “siléncio”
da Teologia de Libertacdo e o sufoco das CEBs, espremidas entre
“reparoquializacdo” e crescimento de movimentos pentecostais (catélicos
carismaticos e evangélicos).

Na onda das grandes articulagbes nacionais, conseguiu-se a criagcao da
Central dos Movimentos Populares. Fica, porém, a duvida do quanto ela representa
uma efetiva mobilizacdo e organizacdo das bases tendo em vista uma nova
sociedade.

Por outro lado, os grupos subsidiarios de “agentes leigos” ou “assessores
populares” passam por novas dificuldades, inclusive pela incompreensdo das
agéncias externas quanto ao momento atual. Preméncia de outras necessidades
(Africa e Leste Europeu) e avango da assim chamada “social-democracia” parecem
ter diminuido a urgéncia da pauta Brasil para as agéncias.

Com isto, grupos de assessoria popular vao reduzindo seus quadros e seu
campo de atuacédo, ou desaparecendo. Sem mais a infraestrutura das CEBs (apoio
da Igreja Catdlica) e sem a ajuda destes grupos intermediarios (que possibilitavam a
comunicacao, o intercambio, a busca ocasional de assessoria mais especializada, o0
recebimento de subsidios pedagdgicos), 0os grupos populares também vao se
esvaziando.

Atualmente, a educacao popular tem provocado reagbes e compreensdes
diversificadas. Dentre essas, destaca-se para os educandos, uma possibilidade de
sistematizar seus anseios, necessidades, e apreender um instrumental técnico-
cientifico para a solucdo de seus problemas. Para os educadores, um constante
interrogar-se sobre sua cosmovisdo e sua relacdo enquanto mestres; para 0s
pensadores, um alerta para o perigo de reduzir o conceito "educagado” a instrucao
académica. Para os politicos, uma constante denuncia da precariedade do sistema
oficial de ensino. Para seus propagadores, uma tensdo constante, harmonizar
planejamento com participagdo, autoridade com troca de saberes, e instrucao
técnico-cientifica com a formacao para o exercicio da cidadania. Para as instituicdes

de educacdo, alguns problemas: absorver essa realidade no sistema oficial e
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reconhecer a capacidade técnico-pratica dos profissionais formados na escola da
vida.

Na chamada educac&o popular, com suas muitas facetas e variantes,
educadores brasileiros tentam dar resposta as diferenciagcbes e articulacbes
presentes nessa dimensao cultural de base, abrindo espaco para as culturas
silenciadas dentro do pluralismo de valores, simbolos e codigos ético-religiosos que
constituem hoje 0 nosso patrimonio histérico-cultural.

Assim, entende Branddo, discipulo de Paulo Freire quando se refere a

Educacao Popular:

Quero sugerir que, com ou sem o simbolo deste nome sonoro: educacgao
popular, é justo reconhecermos que existe entre nds toda uma trajetéria de
idéias, de idearios e de projetos a respeito de um tipo de trabalho de
educadores que nos autoriza pensar em uma tradicdo cultural propria da
educacdo. Uma tradi¢cdo acontecida no passado em varios momentos que
hoje se abre as mais diferentes leituras criticas, entre educadores e entre
outras pessoas ocupadas em compreender fendmenos humanos e
culturais. Uma tradicdo em curso agora, no presente desta “virada de
milénio”, e, como outras tantas vocacdes da educacéo, aberta as multiplas
e complexas alternativas do futuro (BRANDAO, 2002, p. 142).

Setores mais conscientizados, valorizando nossa cultura popular, procuram
resgatar o que ha de mais genuino e puro na maneira de se expressar, viver e
conviver da populacdo. A sabedoria popular pela sua compreensao e sensibilidade
do real ensina licbes de resisténcia, de solidariedade, de reinvengao de estruturas
sociais mais humanas, justas e fraternas.

Assim, essas experiéncias e formulacdes tedricas nos orientam a buscar, em
nossos dias, a definicAo de educacdo popular como um conjunto de elementos
tedricos que fundamentam acdes educativas, relacionadas entre si e ordenadas
segundo principios e experiéncias que, por sua vez, formam um todo ou uma
unidade. Mesmo expressando uma unidade, contudo, € um sistema aberto que
relaciona ambiente de aprendizagem e sociedade, a educacdo e o popular e vice-
versa.

E um sistema aberto de trabalho educacional detentor de uma filosofia que,
por sua vez, pressupde uma teoria do conhecimento, metodologias dessa producao
de conhecimento, conteudos e técnicas de avaliacdo processuais, e sustentada por

uma base politica.
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A educacao popular € um trabalho humano, que se da na pratica do individuo,
enquanto humaniza a natureza e naturaliza a dimensdo de ser humano. O seu
contetdo se origina na realidade, adquirindo diferenciadas modalidades de trabalho
pedagdgico, pois ele esta dirigido para os moradores de periferias de cidades, aos
camponeses e a todas as outras categorias de pequenos produtores rurais de
trabalho direto, incluindo a educacédo indigena, ndo-seriada. Para mostrar sua
verdade, precisa sair de si mesmo, plasmar-se, adquirir corpo na prépria realidade,
sob a forma de atividade prética.

A sua avaliacdo exige pensar que tudo esta em movimento, inclusive, esse
ato pedagogico. Recorre-se a andlise do processo que esta em movimento. Essa
andlise avaliativa exige como se esta desenvolvendo a consciéncia critica dos
participantes desse processo educativo, bem como ao tempo em que estdo se
processando as atividades. A avaliacdo dos conteudos da educacédo popular conduz
a analise organizativa de todo processo educativo em desenvolvimento.

Mas contém, necessariamente, uma base politica enquanto promotora da
superacdo do siléncio imposto em cada um; preparacdo intelectual dos
trabalhadores; construcdo moral dessa classe; exercitar os trabalhadores na
capacidade de direcdo politica (querer o poder); enquanto resiste a uma ética do
toma la da c4; visdo pedagodgica de que todos aprendem conjuntamente. Como
possibilidade para desenvolverem atitudes e habilidades como orientar, dirigir e
organizar debates e reunides, sistematizar e expressar idéias e opinides; reunir,
criticar e sintetizar informacdes; perceberem a importancia e a necessidade da
organizacéo e da troca de informacdes entre os proprios trabalhadores.

Ndo h&d nem pode haver um “sistema geral de educacdo popular” até mesmo
porque a “educacao popular” ndo tem um significado universal, sendo necessario
precisar o termo em suas implicacdes e determinacfes politicas. No entanto, ha os
que advogam como educacdo popular uma educacdo revolucionaria que a escola,
evidentemente nédo ira oferecer. Reconhece-se, porém, hoje tendencialmente que a
escola ndo esta fora da luta social, embora sejam distintos os acentos cabiveis a
educacao impartida dentro e fora dela. A formacdo de liderancas e de quadros
politicos intermediarios, embora eventualmente passe por ela, ocorre
fundamentalmente fora dela. Algumas das questbes sao, pois, 0 como articular a
educacao escolar e nao-escolar e como utilizar os espacos abertos pelo discurso

oficial de maneira a desenvolver uma pratica pedagdgica que visa a transformacao
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dos conteudos da consciéncia e a modificacdo da conduta pela acdo, bem como o
apoio as lutas populares.

Mas, como fazer Educacao Popular, hoje?

De acordo com Betto (2005), precisamos, antes de qualquer coisa, resgatar a
perspectiva da historicidade que vem sendo destruida pelo neoliberalismo. A historia
é fundamental para que possamos visualizar o processo da educac¢ao popular dentro
das esferas sociais* para visualizar o seu papel na formacdo da sociedade atual e
para ter a visdo do que seria o0 estratégico, num processo de transformacéao social.

Assim sendo, para este mesmo autor, a organizacdo do povo divide-se em
cinco esferas de organizacéo social: a pastoral — com as Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs) que se reorganizaram no mundo popular brasileiro (no p6s-64) e, a
partir do “método” ver- julgar-agir, suscitaram na reflexdo das pessoas que delas
participavam a necessidade da luta por direitos e justica; 0 movimento popular - o
compromisso social das Comunidades Eclesiais de Base promoveu e incentivou o
aparecimento, na metade dos anos 70, de uma malha de movimentos populares; o
movimento sindical - ainda nos anos 70, 0s movimentos populares comecaram a
ganhar um carater de classe e, através das oposi¢cdes sindicais, contribuiram para o
ressurgimento do movimento sindical; os partidos politicos - o0 movimento social
popular adquiriu uma formatacdo prépria e, entdo, se esbocaram projetos de
sociedade, que se consubstanciaram em partidos politicos; as administracdes
populares - os partidos, por sua vez, decidiram disputar espacos na esfera do poder
estatal chegando as administracées (BETTO, 2005).

N&o é possivel fazer qualquer mudanca ou transformacdo social, no Brasil
hoje, dispensando uma dessas esferas. Quer dizer que todas estas esferas sociais
sao estratégicas, isto €, elas possibilitam a transformacédo social preservando dois
fatores: a autonomia de cada uma e a interacdo entre elas; evitar a absor¢cdo de uma
esfera pela outra e/ou que uma esfera queira excluir a outra. Assim, um projeto de
base deve conduzir a Educacdo Popular em funcdo da articulagdo e do
fortalecimento das esferas, bem como o desenvolvimento dessa inter-relacéo.
Evitando a exclusao, fortalecendo a autonomia e impedindo a absorcéo.

Outro desafio para se fazer Educacdo Popular hoje, sdo 0s novos
paradigmas. A Educacdo Popular, como foi desenvolvida na obra do Paulo Freire

* Esferas de articulagao do movimento social brasileiro.
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estava fundamentada em dois paradigmas: o do Personalismo Cristdo e 0 Marxista.
Os dois paradigmas cunharam a expressao “conscientizacdo”. O paradigma da
conscientizagc&o era um paradigma cartesiano e, de certa forma, idealista. Isto levava
e, ainda leva, a contradicbes no processo de realizacdo da Educacéo Popular. O
problema € que na pratica da Educacédo Popular, em nome de uma educacao e de
uma metodologia libertadoras, continuamos fazendo praticas bancéria e
colonizadora. O dificil na Educacdo Popular, como enfatizava Paulo Freire, € como
permanentemente educar o educando e educar o educador. O educador se educa a
partir do educando. Como educador posso ou ndo me deixar reeducar, tenho esse
poder. O processo de Educacdo Popular tem que ser indutivo e ndo dedutivo.
Devemos partir do educando porque é a Unica maneira de partir da experiéncia do
grupo, sendo vamos continuar partindo da idéia dos educadores. E isto é Educacao
Popular, conceitualmente libertadora, com uma pratica opressora.

O paradigma da conscientizacdo precisa ser melhor discutido. O problema é
que, com muita frequiéncia, formamos lideranca conscientizada. Porém, sua relacao,
nas instancias de poder, é opressiva e burguesa. Por isso, € dificil ter verdadeiras
liderancas. A Educacéo Popular tem esse poder no Brasil, formou muitas liderancas,
formou um poder popular e, por isso mesmo, pode e deve trabalhar com novos
paradigmas como, por exemplo: “dimensdo holistica da realidade”, “dimenséo
ecologica”, “relagbes de género”, “sexualidade”, “afetividade e subjetividade” e a
“relacdo do micro com 0 macro”.

Para Paludo (2001), a Educacéo Popular deve realizar a formacdo humana,
qualificando os sujeitos populares para que tenham condi¢cdes de propor, sustentar
as proposicdes e garantir a implementacédo de acdes transformadoras pautadas pela
l6gica do desenvolvimento humano, social e sustentavel.

Em sintese, podemos dizer que a educacdo popular € um fenédmeno de
producao e apropriagdo dos produtos culturais, expresso por um sistema aberto de
ensino e aprendizagem, constituido de uma teoria de conhecimento referenciada na
realidade, com metodologias (pedagogia) incentivadoras a participacao dialégica das
pessoas envolvidas, com conteudos e técnicas de avaliagdo processuais,
permeados por uma base politica estimuladora de transformagfes sociais e
orientados por anseios humanos de liberdade, justica e igualdade.
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1.2 Paulo Freire e a pedagogia dialégica.

Que tipo de educacdo necessitamos, hoje, para vivermos neste mundo tao
complexo de globalizac&o capitalista da economia, das comunicacdes e da cultura e,
ao mesmo tempo, de ressurgimento dos nacionalismos, do racismo, da violéncia e
de certo triunfo do individualismo?

Na tentativa de darmos uma resposta a pergunta acima nos deparamos com
algumas categorias que se tornaram classicas na explicagdo do fenébmeno da
educacao, principalmente a partir de Hegel e de Marx. A fenomenologia hegeliana
continua inspirando a educacdo atual. Marx, em O Capital, privilegiou as categorias
hegelianas (“determinacao”, “contradicdo”, “necessidade”, “possibilidade”). A dialética
constitui-se, ainda hoje, no paradigma mais consistente para a analise do fendmeno da
educacdo. Essas categorias ndo podem ser negadas ou desprezadas como categorias
“ultrapassadas”. Pelo contrario, elas aparecem freqlientemente na literatura pedagoégica
contemporanea, sinalizando a perspectiva da pedagogia da praxis.

Neste sentido, também ndo podemos negar a atualidade de certas categorias
freireanas. Através da criacdo da concepcdo popular de educacdo, Paulo Freire
consolidou um dos paradigmas mais ricos da pedagogia contemporanea rompendo
radicalmente com a educacao elitista e comprometendo-se verdadeiramente com
pessoas. Num contexto de massificacdo, de exclusdo, de desarticulacdo da escola
com a sociedade, Freire d4 sua efetiva contribuicdo para a formacdo de uma
sociedade democratica ao construir um projeto educacional radicalmente
democratico e libertador. Seu pensamento e sua obra sdo um marco na pedagogia
nacional e internacional.

Esse pensar critico e libertador que permeia sua obra, serve como inspiracao
para educadores do mundo inteiro que acreditam ser possivel unir as pessoas numa
sociedade com equidade e justica. Isso faz com que Paulo Freire seja, hoje, um dos
educadores mais lidos do mundo. Nas ultimas décadas, temos presenciado a
evolucdo e recriacdo de suas teses epistemoldgicas, ou seja, sua teoria do
conhecimento, que apontam para a construcéo de novos paradigmas educacionais e
constante recriacdo da praxis pedagdgica libertadora.

Ao longo de sua militdancia educacional, social e politica, Freire jamais deixou

de lutar pela superacdo da opressao e desigualdades sociais, entendendo que um
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dos fatores determinantes para que ela se dé € o desenvolvimento da consciéncia
critica através da consciéncia histérica. Seu projeto educacional sempre contemplou
essa pratica, construindo sua teoria do conhecimento com base, fundamentalmente,
na dialogicidade enquanto categoria indispensavel para fazer educac¢ao popular.

Paulo Freire nasceu no dia 19 de setembro de 1921, no Recife, Pernambuco,
uma das regides mais pobres do pais, onde logo cedo pdde experimentar as
dificuldades de sobrevivéncia das classes populares. Foi alfabetizado por seus
proprios pais, Joaquim Temistocles Freire e Edeltrudes Neves Freire, brincando, a
sombra das mangueiras com gravetos no quintal da casa onde nasceu. Aos 10 anos
de idade foi morar nas vizinhancas da capital pernambucana, em Jaboatdo, uma
cidadezinha 18 quilometros distante de Recife. Nela, aos 13 anos de idade, Paulo
Freire experimentou a dor da perda de seu pai, conheceu o prazer de conviver com
0s amigos e conhecidos que foram solidarios naqueles tempos dificeis, sentiu o
sofrimento quando viu sua mae lutar para sustentar a si e a seus quatro filhos,
fortaleceu-se com o amor que entre eles aumentou por causa das dificuldades que
juntos enfrentaram, sofreu a angustia devido as coisas perdidas e as provacdes
materiais.

Assim, Paulo Freire forjou-se no principio do dialogo:

Jaboatdo foi um espaco-tempo de aprendizagem, de dificuldades e de
alegrias vividas intensamente, que lhe ensinaram a harmonizar o equilibrio
entre o ter e 0 ndo-ter, o ser e 0 ndo-ser, o0 poder e 0 ndo-poder, o0 querer e
o ndo-querer (FREIRE, 2001, p. 222).

Desenvolveu seus estudos com dificuldade e, mais tarde, formado em Direito,
abandonou a profissdo de advogado logo depois da primeira causa, dedicando-se a
educacao popular. Casou-se, em 1944, com a professora primaria Elza Maia Costa
Oliveira, com quem teve cinco filhos. Ap6s a morte de sua primeira esposa, casou-se
com Ana Maria Araujo Freire, uma ex-aluna.

Trabalhando com professores, criangcas e pais da base do SESI — Servi¢o
Social da Industria, de 1947 a 1957, Paulo Freire descobriu que o educador popular
precisa utilizar a linguagem do povo para com ele comunicar, sempre partindo da
realidade das pessoas, sem discursos complicados. Nesse trabalho, Paulo Freire se
defrontou com o problema de pais que batiam nos filhos. E foi através do didlogo

com estes pais, que Paulo Freire compreendeu que era a propria situagao de miséria
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por eles vivida, que levava a atitudes deste tipo. Assim, problematizando a propria
realidade vivida, através do didlogo, Paulo Freire conseguiu trabalhar com eles esta
guestao.

O trabalho com as familias dos trabalhadores e professores do SESI se
estendeu por dez anos e foi essa pratica, sempre refletida, que permitiu a Paulo
Freire ir sistematizando suas idéias.

O final dos anos 50 e inicio dos 60 foi um periodo rico na histéria do Brasil.
Havia uma efervescéncia de idéias politicas. Neste contexto, a filosofia educacional
de Paulo Freire expressou-se primeiramente em 1959 na sua tese de concurso para
a Universidade do Recife, intitulada “Educacao e realidade brasileira”, e, mais tarde,
como professor de Historia e Filosofia da Educacdo daquela Universidade.

Paulo Freire participou do Movimento de Cultura Popular do Recife, quando
foi realizada a experiéncia de Angicos (RN), em 1963, que alfabetizou 300
trabalhadores em 45 dias. Por conta disso, Paulo Freire foi convidado pelo
Presidente da Republica Jodo Goulart e pelo Ministro da Educacédo, Paulo de Tarso
C. Santos, para coordenar a Campanha Nacional de Alfabetizacdo. O trabalho se
implantou em junho de 1963 e durou até marco de 1964, quando foram realizados
cursos de formacéo de coordenadores na maior parte das capitais dos estados.

Porém, o Golpe Militar no Brasil de 1964, interrompeu um grandioso projeto
de educacao que identificava a alfabetizagdo com um processo de conscientizacao,
capacitando o oprimido tanto para a aquisicdo dos instrumentos de leitura e escrita
guanto para a sua libertacdo. Paulo Freire foi preso, tido como comunista e, depois,

foi expulso do Brasil.

[...] a Campanha Nacional de Alfabetizac&o, idealizada sob direcdo de
Paulo Freire, pelo governo deposto, foi denunciada publicamente como
‘perigosamente subversiva’. Em tempo de baioneta, a cartilha se cale.
Aqueles foram anos — cada vez piores, até 1968 — em que por toda a parte
educadores eram presos e trabalhos de educacdo, condenados
(BRANDAO, 2003, p. 19).

Em outros lugares, exilado com sua familia, Paulo Freire continuou sua luta
junto com o povo. Esteve em varios paises da América Latina, Estados Unidos,
Europa e Africa. O Chile foi o pais amigo, onde, encontrando um clima social e

politico favoravel a elaboragdo de suas teses, desenvolveu, durante cinco anos,
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trabalhos em programas de educacdo de adultos no Instituto Chileno para a
Reforma Agraria (ICIRA) e escreveu a sua principal obra: Pedagogia do Oprimido.

Em 1969, trabalhou como professor na Universidade de Harvard, em estreita
colaboragcdo com numerosos grupos engajados em novas experiéncias educacionais
tanto em zonas rurais quanto urbanas. Durante os dez anos seguintes, foi Consultor
Especial do Departamento de Educacdo do Conselho Mundial das Igrejas, em
Genebra (Suica). Viajou para varios paises da Africa, ajudando os povos que
acabavam de se libertar do jugo colonial a organizarem seus sistemas de ensino,
sempre baseado no didlogo e na troca de saberes. E nesse periodo que inicia o
contato mais préximo com a obra de Gramsci, Kosik, Habermas e outros filésofos
marxistas.

Em 1980, depois de 16 anos de exilio, Paulo Freire retornou ao Brasil e
continuou seu trabalho de lutador, educador popular e escritor. Lecionou na
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP) e na Pontificia Universidade
Catdlica de Séo Paulo (PUC-SP). E, em 1989, tornou-se Secretério de Educacéo no
Municipio de S&o Paulo, a convite da Prefeita Luiza Erundina. Durante seu mandato,
fez um grande esforco na implementacdo de movimentos de alfabetizacdo, de
revisao curricular e empenhou-se na recuperacao salarial dos professores.

Paulo Freire foi quase tudo o que deve ser como educador, de professor de
escola a criador de idéias e “métodos”. E autor de véarias obras e as principais est&o
traduzidas em duas dezenas de linguas, inclusive grego e chinés. Entre elas:
Educacdo como pratica da liberdade (1967), Pedagogia do Oprimido (1968),
Pedagogia da Esperanca (1992), A sombra desta mangueira (1995). Tudo que
escreveu foi a partir daquilo que ele viveu, a partir daquilo que ele aprendeu com o
povo, com suas experiéncias junto com os oprimidos. Impulsionado pela crenca
absoluta no ser humano, na sua capacidade reflexiva e deciséria, dedicou sua vida a
construcdo de uma educacdao libertadora, de base dialdgica, que ele entendia ser o
principal caminho para a transformacao social.

Em 1996, foi publicado seu ultimo livro em vida — Pedagogia da Autonomia:
saberes necessarios a pratica educativa — uma espécie de sintese de todos os
valores pedagdgicos defendidos por Paulo Freire na totalidade de sua obra vivida e
escrita.

Foi reconhecido mundialmente pela sua praxis educativa através de

numerosas homenagens. Além de ter seu nome adotado por muitas instituicdes, €
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cidadao honorério de varias cidades no Brasil e no exterior. A ele foi outorgado o
titulo de doutor Honoris Causa por vinte e sete universidades. Por seus trabalhos na
area educacional, recebeu, entre outros, os seguintes prémios: “Prémio Rei Balduino
para o desenvolvimento” (Bélgica, 1980), “Prémio UNESCO da Educacdo para a
Paz” (1986) e “Prémio Andrés Bello” da Organizacdo dos Estados Americanos, como
Educador do Continente (1992).

Paulo Freire morreu no dia 10 de abril de 1997. Conhecido em todo o mundo
foi considerado o pensador brasileiro mais importante do século XX. Mas, como ele
mesmo disse: “Eu gostaria de ser lembrado como alguém que amou o mundo, as
pessoas, 0s bichos, as arvores, a 4gua, a vida” (EDITORA UNESP, 2006).

Segundo Gadotti (1996), existem diversos e conhecidos estudos sobre Paulo
Freire. Porém, ndo é nossa intencdo reproduzi-los aqui. Nossa proposta, como
dissemos anteriormente, é abordar a dialogicidade freireana como uma categoria
indispensavel para fazer educacéo popular, hoje. Para isto, precisamos conhecer um
pouco de seu pensamento que é, segundo nossa leitura, fundamentalmente,
marcado pelas seguintes linhas tedrico-metodoldgicas: o existencialismo, a
fenomenologia e 0 marxismo.

Do ponto de vista antropolégico, seu pensamento comunga dos principios do
existencialismo, onde o homem é compreendido como um ser que se encontra no
mundo, com 0 mundo e com 0s outros, tema este constante em todas as suas obras,
a comecar pela Pedagogia do Oprimido, onde abre o livro com as seguintes

palavras:

Mais uma vez os homens, desafiados pela dramaticidade da hora atual, se
propéem a si mesmos como problema. Descobrem que pouco sabem de
si, de seu “posto no cosmos”, e se inquietam por saber mais. Estara, alias,
no reconhecimento do seu pouco saber de si uma das razdes desta
procura. Ao se instalar na quase, sendo tragica descoberta do seu pouco
saber de si, se fazem problema a eles mesmos. Indagam. Respondem, e
suas respostas os levam a novas perguntas (FREIRE, 2002b, p. 29).

Do ponto de vista epistemoldgico, esta antropologia vincula-se aos principios
da fenomenologia e da dialética marxista. Da fenomenologia, Freire busca o seu
principio fundamental: “A Intencionalidade da Consciéncia”. H4 mundo na medida
em que existem homens que o intencionam, e existem homens na medida em que
ha mundo. E justamente neste principio que Freire fundamenta as relacdes do

homem no e com o mundo. A consciéncia ndo é, pois, um recipiente dentro do



Capitulo-1 Referencial Tedrico- 35

homem, esperando que seja enchido por informacdes recebidas e advindas de
outros. A consciéncia € um movimento; € um abrir do homem para o mundo.

Freire, compreende, assim, a relagdo homem-mundo:

O ponto de partida deste movimento estd nos homens mesmos. Mas,
como nao ha homens sem mundo, sem realidade, o0 movimento parte das
relagbes homens-mundo. Dai que este ponto de partida esteja sempre nos
homens no seu aqui e no seu agora que constituem a situacdo em que se
encontram [...] (FREIRE, 2002b, p. 73-74).

Do marxismo Paulo Freire comunga com alguns de seus principios
antropolégicos: a) a ndo existéncia de uma natureza humana em geral; b) o ser
humano é sempre historicamente condicionado pelas relacbes com o0s outros e
com a natureza; c) estas relacbes condicionam o individuo, a pessoa humana
existente, mas os individuos por sua vez condicionam-se, promovendo a sua
transformacéao (dialética); d) o individuo humano é um ser social.

Marx entende o homem como um ser social, historicamente condicionado
pelas relagbes com a natureza e com os outros homens e pelo trabalho produtivo.
Tais relag6es condicionam o individuo e os individuos condicionam-se, promovendo
a transformac&o e o seu desenvolvimento. E também nesta perspectiva que Freire
entende o homem. Ao mesmo tempo em que é dinamicamente situado, é capaz de
transcender os condicionamentos naturais e culturais de sua “circunstancia” e, por
iSso mesmo, em conjunto com outros homens, estd habilitado a interferir
criadoramente em suas proprias condi¢cdes de existéncia. Aberto para o mundo,
criador de cultura no ambito das relacées que mantém com o0s outros homens e
com o mundo, € enquanto interfere que o homem realiza integralmente a sua
humanidade. Mas, as possibilidades de interferéncia do homem se definem e
encontram suas limitacbes no interior de uma realidade historico-social

determinada:

Por isso € que ndo podemos, a ndo ser ingenuamente, esperar resultados
positivos de um programa, seja educativo num sentido mais técnico ou de
acao politica, se, desrespeitando a particular visdo do mundo que tenha ou
esteja tendo o povo, se constitui numa espécie de “invasao cultural”, ainda
que feita com a melhor das inten¢cdes. Mas “invasdo cultural” sempre.
(FREIRE, 2002b, p. 86).

Como podemos perceber, do ponto de vista fenomenoldgico, o pensamento
de Paulo Freire se constréi a partir de uma situagcdo dada; visto que o ser humano é
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situado historicamente e é um conjunto de situacdes objetivas (economia, politica,
religido, etc) que constitui a “esséncia” mesma desta sociedade, comunidade ou
grupo humano. Um pensamento construido com base em uma esséncia humana
universal (e ndo numa acao cultural) € no minimo alienado e alienante do ponto de
vista politico, autoritario e com a possibilidade de ser menos eficiente do ponto de
vista metodolégico.

Paulo Freire afirma no texto “Accion Cultural Liberadora” publicado na
Espanha no livro de Carlos Alberto Torres:

Minha perspectiva é dialética e fenomenoldgica. Eu acredito que daqui
temos que olhar para vencer esse relacionamento oposto entre teoria e
praxis: superando o que ndo deve ser feito num nivel idealista. De um
diagnéstico cientifico desse fendbmeno, nés podemos determinar a
necessidade para a educacdo como uma ac¢éo cultural. A¢éo cultural para
libertacdo é um processo através do qual a consciéncia do opressor
‘vivendo' na consciéncia do oprimido pode ser extraida (TORRES, 1985, p.
85).

Como se vé, educacao implica o ato de conhecer entre sujeitos conhecedores
e, conscientizacdo € ao mesmo tempo uma possibilidade légica e um processo
histérico ligando teoria com pratica numa unidade indissolavel.

Segundo Gadotti (1989), a teoria e pratica de Paulo Freire, isto é, sua teoria
do conhecimento estad ligada a quatro intuicdes originais: énfase nas condi¢cfes
gnosioldgicas da pratica educativa (educar € conhecer, é ler o mundo, para poder
transforma-lo); defesa da educacdo como ato dialégico (o ato de conhecer e de
pensar estdo diretamente ligados a relagdo com o outro e com 0 mundo); a no¢ao de
ciéncia aberta as necessidades populares (ligada ao trabalho, ao emprego, a
pobreza, a fome, a doenca etc.); o planejamento comunitario, participativo, na
gestdo democratica, na pesquisa participante.

A partir destas quatro intuicbes, percebemos que o pensamento de Paulo
Freire deve ser entendido no contexto de sua vida. Pois ele ndo pensa
pensamentos. Pensa a realidade e a acao sobre ela. Trabalha teoricamente a partir
dela, dialogando. Reconhece que o ato de conhecer e de pensar estdo diretamente
ligados a relagdo com o outro. O conhecimento precisa de expressdo e de
comunicacao. Nao € um ato solitario. Além de ser um ato historico, gnosioldgico e

l6gico ele contém um quarto elemento que € a sua dimenséao dialdgica.
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O diadlogo, antes compreendido como uma relacdo privilegiada entre duas
pessoas — como O entendia Socrates — em igualdade de condicbes e na
reciprocidade, em Paulo Freire, sob novas condi¢des histéricas, € compreendido
como uma categoria politica da relacdo educadora.

Neste sentido, para Paulo Freire, o dialogo:

E uma relag&o horizontal de A com B [...]. Nutre-se do amor, da humildade,
da esperanca, da fé, da confianca. Por isso, s6 o dialogo comunica. E
guando os dois polos do didlogo se ligam assim, com amor, com
esperanca, com fé um no outro, se fazem criticos na busca de algo.
Instala-se, entdo, uma relacdo de simpatia entre ambos. S6 ai ha
comunicacéo (FREIRE, 1985, p. 107).

Deste modo, o didlogo ndo se transmite intelectualmente, porque ele é
encarnado na praxis ou ndo. E a educacéo popular como ato dialégico torna-se um
momento do processo de humanizagéao.

Por isso, o dialogo consiste no respeito aos educandos, ndo somente
enguanto pessoas, mas também enquanto expressdes de uma pratica social. Nao se
trata de espontaneismo, que deixa o0s estudantes entregues a si proprios. A
presenca do educador ndo é apenas uma sombra da presenca dos educandos, pois
nao se trata de negar a autoridade que o educador tem ou representa. As diferencas
entre o educador e o educando se ddo numa relagdo em que a liberdade do
educando ndo é proibida de exercer-se, pois essa op¢do ndo €, na verdade,
pedagdgica, mas politica, o que faz do educador um politico e um artista, e ndo uma
pessoa neutra (FREIRE, 1996).

Dialogar consiste, fundamentalmente, em escutar as urgéncias e opc¢des do
educando. Conviver com o diferente para poder brigar com o antagonico.

Paulo Freire tem um modo dialético de pensar, ndo separando teoria e
pratica. Em sua obra, teoria, método e pratica formam um todo, guiado pelo principio
da relacéo entre o conhecimento e o conhecedor, constituindo, portanto, uma teoria
do conhecimento e uma antropologia nas quais o saber tem um papel emancipador.

A partir da tese sobre a relacdo entre a educacdo e o processo de
humanizacédo, Paulo Freire caracteriza duas concepcdes opostas de educacao: a
concepcao “bancaria” e a concepc¢ao “problematizadora”.

Na concepc¢do bancaria, o educador € o que sabe e os educandos, 0s que
ndo sabem; o educador € o que pensa e 0s educandos, 0s pensados; o educador é
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que diz a palavra e os educandos, os que escutam docilmente; o educador é o que
opta e prescreve sua opg¢do e 0s educandos, 0S que seguem a prescricdo; o
educador escolhe o conteddo programatico e os educandos jamais sdo ouvidos
nessa escolha e se acomodam a ela; o educador identifica a autoridade funcional,
que lhe compete, com a autoridade do saber, que se antagoniza com a liberdade
dos educandos, pois os educandos devem se adaptar as determinacdes do
educador; e, finalmente, o educador € o0 sujeito do processo, enquanto 0S
educandos sao meros objetos (FREIRE, 2002b).

Na concepcédo bancaria, predominam relacdes narradoras, dissertadoras. A
educacao torna-se um ato de depositar (como nos bancos); o “saber” € uma doacao,
dos que se julgam sabios, aos que nada sabem.

A educacédo bancéria tem por finalidade manter a divisdo entre 0os que sabem
e 0s que ndo sabem, entre oprimidos e opressores. Ela nega a dialogicidade, ao
passo que a educacdo problematizadora (método da problematizacdo) fundamenta-
se justamente na relacdo dialégico-dialética entre educador e educando: ambos
aprendem juntos.

Na concepcéo problematizadora, o didlogo € uma exigéncia existencial, que
possibilita a comunicacdo e permite ultrapassar o imediatamente vivido.
Ultrapassando suas “situacdes-limites”, o educador-educando chega a uma visao
totalizante do contexto. Isso deve ocorrer desde a elaboracdo do programa, dos
temas geradores, da apreensdo das contradicbes até a Ultima etapa do
desenvolvimento de cada estudo (FREIRE, 2002b).

Para pbér em prética o didlogo, o educador ndo pode colocar-se na posi¢ao
ingénua de quem se pretende detentor de todo o saber. Deve, antes, colocar-se na
posicdo humilde de quem sabe que ndo sabe tudo, reconhecendo que o analfabeto
ndo é um homem “perdido”, fora da realidade, mas alguém que tem toda uma
experiéncia de vida e por isso também é portador de um saber.

Paulo Freire refere-se a categoria dialogo ndo apenas como método, mas
como estratégia para respeitar o saber do aluno, isto €, o importante € a
comprovacado de que os alunos quando chegam a escola, também tém o que dizer,
e ndo apenas o que escutar.

Em Pedagogia do Oprimido, Paulo Freire analisa as teorias da agéo cultural
gue se desenvolvem a partir da matriz antidialégica e da matriz dialogica. Na analise

da teoria antidialégica, destaca as seguintes caracteristicas: a necessidade da
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conquista, a divisdo para a dominacdo, a manipulacdo e a invasdo cultural. Na
analise da teoria dialégica, destaca as caracteristicas diametralmente opostas as da
teoria antidialdgica: a colaboragdo, a unido, a organizacdo e a sintese cultural
(FREIRE, 2002b).

Neste sentido, a educacdo popular como ato dialégico se da entre seres
situados, entre pessoas engajadas numa relacdo de uma existéncia com outra
existéncia. Ela s6 pode se revelar enquanto relacédo afetiva, enquanto percep¢éo do
outro, enquanto acolhimento do outro. Toda vez que se converter 0 “Tu” desta
relacdo em simples objeto, se tera pervertido o dialogo.

Por isso, Paulo Freire propde que as palavras sejam preenchidas de
significados e que ninguém seja posto & margem da realidade.

Compreender o homem como um ser que ndo apenas esta no mundo, mas
com o mundo e para 0 mundo, nos permite interpretar, projetar a realidade. Nesta
relacdo interpretativa/projetiva da realidade, o homem estabelece uma relagéo
especifica, de sujeito para sujeito. Nas palavras de Paulo Freire “a toda
compreensao de algo corresponde, cedo ou tarde, uma agédo. Captado um desafio,
compreendido, admitidas as hipoteses de resposta, 0 homem age. A natureza da
acao corresponde a natureza da compreensao” (FREIRE, 1985, p. 106).

Ao abordarmos o ato dialégico como uma categoria indispensavel a educacgao
popular, percebemos que o modelo de educacdo proposto por Paulo Freire se
diferencia da educacdo tradicional, pois abomina dentre outras coisas a
dependéncia dominadora, que inclui a relacdo de domina¢do do educador sobre o
educando. Sabe-se, hoje, que a visédo de “educacgdo bancéria” , como entendida pelo
ilustre educador, pode ser contestada, na medida em que h& conhecimentos a
serem retidos pelo educando que necessitam de reforco e repeticdo. Entretanto,
essas constatacfes da ciéncia atual ndo deslustram a proposta de democratizar a
educacdo, eliminando seu carater de dependéncia e dominacao.

Neste sentido, Paulo Freire propde uma nova concep¢do da relagcao
pedagogica. Nao se trata de conceber a educacdo apenas como transmissao de
conteudos por parte do educador. Pelo contrério, trata-se de estabelecer um dialogo;
isso significa que o educador também aprende do educando da mesma maneira que
este aprende dele.

N&do ha ninguém que possa ser considerado definitivamente educado ou

definitivamente formado. Cada um, a seu modo, junto com 0s outros, pode aprender
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e descobrir novas dimensdes e possibilidades da realidade na vida. A educacao
torna-se um processo de formag¢do mutua e permanente.

Notamos, ainda, que Freire n&o se limita a analisar como s&o a educagao e a
pedagogia, mas mostra como elas devem ser compreendidas teoricamente e como
se deve agir através de uma educacdo denominada “libertadora”. Para ele,
educacao é um encontro (ato dialégico) entre interlocutores, que procuram no ato de
conhecer a significacdo da realidade e na praxis o poder da transformacao.

Por isso, o dialogo ndo é s6 um encontro de dois sujeitos que buscam apenas
o significado das coisas (0 saber), mas um encontro que se realiza na praxis (acao +
reflexdo), no engajamento, no compromisso com a transformacéo social. Dialogar
ndo é trocar idéias. O dialogo que ndo leva a acdo transformadora é puro
verbalismo. Nisso ele supera o carater até certo ponto mistico e ingénuo da visédo
dialégica buberiana. Enquanto que para Buber (1997), o enfoque € basicamente
individual, para Freire é predominantemente social.

Quanto mais se articula o conhecimento frente ao mundo, mais os educandos
se sentirdo desafiados a buscar respostas, e consequentemente quanto mais
incitados, mais serdo levados a um estado de consciéncia critica e transformadora
frente a realidade. Esta relacdo dialégica € cada vez mais incorporada na medida em
gue, educadores e educandos se fazem sujeitos do seu processo.

Vimos que o pensamento de Paulo Freire tem uma relagdo direta com a
realidade. Essa € sua marca, pois, Paulo Freire ndo pensa pensamentos. Pensa a
realidade e a acdo sobre ela. Trabalha teoricamente a partir dela para transforma-la,
para torna-la mais humana, para permitir que os homens e as mulheres sejam
reconhecidos como sujeitos da sua histéria e ndo como objetos.

Deste modo, Freire, afirma a subjetividade como condi¢cdo da transformacéao
social. Ele afirma o papel do sujeito na histéria e a histéria como possibilidade. A
historia € possibilidade pela agdo consciente de sujeitos histéricos organizados.

Por isso, a educacao popular, para ser libertadora, precisa construir entre
educadores e educandos uma verdadeira consciéncia historica. E isso demanda
tempo. Dai o papel da educacao popular como conscientizacao.

A conscientiza¢do ndo é apenas tomar conhecimento da realidade. A tomada
de consciéncia significa a passagem da imersdo na realidade para um

distanciamento desta realidade. A conscientizac&o ultrapassa o nivel da tomada de
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consciéncia através da analise critica, isto €, do desvelamento das razdes de ser
desta situacao, para constituir-se em acao transformadora desta realidade.

Portanto, educacgéo supde transformacgéo. Mas ndo ha transformacao pacifica.
Ela é sempre conflituosa. E sempre ruptura com alguma coisa: preconceitos,
habitos, comportamentos, entre outros. Por isso, uma pedagogia transformadora é
sempre uma pedagogia do conflito.

Prefaciando Paulo Freire, Gadotti procura mostrar a insuficiéncia de uma
concepcao do didlogo baseada apenas na unidade e na reciprocidade:

O didlogo de que nos fala Paulo Freire ndo é o dialogo romantico entre
oprimidos e opressores, mas o didlogo entre os oprimidos para a
superacdo de sua condicdo de oprimidos. Esse diadlogo supde e se
completa, ao mesmo tempo, na organizacdo da classe, na luta comum
contra o opressor, portanto, no conflito (FREIRE, 2002a, p. 13).

Deste modo, o dialogo ndo pode excluir o conflito. Do contrario, corre o risco
de tornar-se um didlogo ingénuo. Por isso, dialogo e conflito atuam dialeticamente.

O referencial maior dessa pedagogia do dialogo é a préxis, a acéo
transformadora. Praxis, em grego, significa literalmente acdo. A pedagogia da praxis
radica numa antropologia que considera 0os seres humanos como sujeitos da sua
histéria, que se transformam na medida em que transformam o mundo.

A transformacdo do mundo como objetivo da educacéo é fundada numa visao
utdpica da sociedade e do papel da educacédo que deve permitir uma leitura critica
do mundo. O mundo que nos rodeia € um mundo inacabado e isso implica a
denuncia da realidade injusta, inacabada e, conseqlentemente, a critica
transformadora, portanto, o anuncio de outra realidade. Esta outra realidade € a
utopia.

A afirmacédo da utopia como praxis lembra o paradigma humanista, cristdo e

socialista:

Por outro lado, sem sequer poder negar a desesperanca como algo
concreto e sem desconhecer as razdes histéricas, econémicas e sociais
gue a explicam, ndo entendo a existéncia humana e a necessaria luta para
fazé-la melhor, sem esperanca e sem sonho. A esperanca é necessidade
ontolégica; a desesperanca, esperanca que, perdendo o endereco, se
torna distorcdo da necessidade ontolégica. Como programa, a
desesperanca nos imobiliza e nos faz sucumbir no fatalismo onde ndo é
possivel juntar as forcas indispensaveis ao embate recriador do mundo.
N&ao sou esperancoso por pura teimosia, mas por imperativo existencial e
histérico (FREIRE, 2001, p. 10).
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Reafirmar a utopia se constitui, para nés, hum ato pedagdgico essencial na
construcdo da educacao popular como perspectiva de conscientizacdo de sujeitos
transformadores da realidade.

Assim, o pensamento de Paulo Freire esta intimamente ligado ao futuro da
educacao popular enquanto concepcao geral da educacéao. Paulo Freire € tributario
desse movimento no qual ele esta inserido e ao qual deu e continua dando uma
enorme contribuig&o.

A educacdo popular, marcada pela obra Pedagogia do Oprimido, continua
sendo a maior contribuicdo que o pensamento latino-americano deu ao pensamento
pedagogico universal.

Portanto, educacgédo popular como ato dialégico em Paulo Freire, revela-se a
acdo que pode e deve ser muito mais que um processo de treinamento; € um
processo que nasce da observacdo, passa pela reflexdo e culmina na acao
transformadora. Esse processo de observacdo-reflexdo-acdo € a prépria
dialogicidade freireana como categoria, que consideramos indispensavel na
educacao de jovens e adultos.

1.3 Educacéao de Jovens e Adultos.

Nas ultimas décadas, o Brasil assumiu varios compromissos internacionais,
referentes a universalizacdo da alfabetizacdo e da educagdo béasica. Em 1990,
firmou a Declaracdo e o Plano de Acdo da Conferéncia Mundial sobre Educacéo
para Todos, realizada em Jomtien, na Tailandia. Depois de trés anos participou das
reunides e dos ajustes firmados entre 0os nove paises mais populosos e com maior
namero de analfabetos, assinando, com os 6rgdos e agéncias responsaveis pela
educacdo no mundo, responsabilidade com metas tendentes a universalizacdo da
educacao basica de jovens e adultos.

Em 1997, na V Conferéncia Internacional de Educacdo de Adultos da
UNESCO em Hamburgo, o Brasil ratificou compromissos anteriores e passou a ter
mais responsabilidade, ja que seu educador maior foi homenageado com a

proclamacao da “Década Paulo Freire de Alfabetizac&o”.
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Em 2000, no F6rum de Dakar, avaliou os resultados das a¢des nacionais e
apontou a necessidade de novos esfor¢cos para a universalizacédo da alfabetizacéo e
da educacéo basica.

Essas iniciativas reforcam a convicgéo de que ndo ha sociedades que tenham
resolvido seus problemas, sem equacionar devidamente os problemas de educacéo
e nao ha paises que tenham encontrado solu¢cdes de seus problemas educacionais
sem equacionar devida e simultaneamente a educacgéo de jovens e adultos.

Frente a essa realidade, em 2003, o governo federal decidiu eleger a
Educacao de Jovens e Adultos como prioridade. No dia 14 de abril do mesmo ano
lancou o “Programa Brasil Alfabetizado” com o compromisso de fazer justica social.

O analfabetismo representa a negacao de um direito fundamental, decorrente
de um conjunto de problemas sociais: falta de moradia, alimentag&o, transporte,
escola, saude, emprego... Isso significa que, quando as politicas sociais vao bem,
qgquando h& emprego, escola, moradia, transporte, saude, alimentacdo... ndo ha
analfabetismo. Quando tudo isso vai bem a educacéo vai bem. Isso significa ainda
que o problema do analfabetismo ndo serd totalmente resolvido sé através da
educacdo. E preciso reconhecer que as nossas altas taxas de analfabetismo s&o
decorrentes da nossa pobreza.

Segundo o Instituto Paulo Montenegro, vinculado ao IBOPE, existiam em
2005, 7% de analfabetos entre 15 e 64 anos, conforme o Indicador de Alfabetismo
Funcional (INAF). Os demais 93% distribuiam-se nos seguintes grupos de
letramento: a) 30% Iéem e entendem um pequeno andncio ou titulo de um jornal (um
bilhete simples); b) 38% Iéem e entendem pequenas matérias de jornal; c) 26% tém
dominio da leitura e da escrita (IPM, 2006).

De acordo com um estudo feito em 2005 com numeros do Instituto Nacional
de Estudos e Pesquisas Educacionais (INEP) e do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), o "Mapa do Analfabetismo no Brasil", divulgado pelo Ministério da
Educacdo em junho de 2003, numa populacdo de mais de 180 milhdes de
habitantes, o nUmero de analfabetos esta acima de 30 milhdes de jovens e adultos
com 15 anos ou mais que ndo concluiram nem sequer quatro séries de estudo, os
chamados analfabetos funcionais (INEP, 2006).

Os dados acima revelam que o Brasil ainda é um dos mais atrasados em
matéria de educacdo, ostentando a cifra vergonhosa de cerca de 15% de

analfabetos entre a populacédo adulta acima de 15 anos.
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Isto explica, em grande parte, o atraso cultural e o subdesenvolvimento
econbmico e social do Pais, onde o analfabeto € um deficiente mental, que nao
convive com a civilizacdo e nao progride no trabalho nem evolui socialmente. O
analfabetismo €é um fator de atraso politico e altamente impeditivo do
desenvolvimento econémico-social.

Indmeras tentativas foram realizadas visando a Educacdo de Jovens e
Adultos®. No entanto, os métodos utilizados em programas de EJA ainda n&o
superaram uma visdo infantilizada da educacdo de jovens e adultos. E uma
humilhac&o para um adulto ter que estudar como se fosse uma crianga, renunciando
a tudo o que a vida lhe ensinou. E preciso respeitar o aluno através de uma
metodologia apropriada, uma metodologia que resgate a importancia da sua
biografia.

Os jovens e adultos trabalhadores lutam para superar suas condi¢cfes de vida
(moradia, saude, alimentacdo, transporte, emprego, etc) que estdo na raiz do
problema do analfabetismo. O desemprego, os baixos salarios e as péssimas
condicbes de vida comprometem o0 seu processo de alfabetizacdo. Por isso, o
analfabetismo torna-se a expressao da pobreza, consequéncia inevitavel de uma
estrutura social injusta. Seria ingénuo combaté-lo setorialmente sem combater suas
causas. E preciso partir do conhecimento das condi¢cbes de vida do analfabeto,
sejam elas as condicfes objetivas, como o salario, 0 emprego, a moradia, sejam as
condicbes subjetivas, como a histéria de cada grupo, suas lutas, organizacao,
conhecimento, habilidades, enfim, sua cultura. Conhecendo-as na convivéncia com
ele e ndo apenas "teoricamente”. Nao pode ser um conhecimento apenas intelectual,
formal. O sucesso de um programa de educacdo de pessoas jovens e adultos é
facilitado quando o educador € do préprio meio. Um programa de alfabetizacdo de
pessoas jovens e adultas, por essa razdo, ndo pode ser avaliado apenas pelo seu
rigor metodologico, mas pelo impacto gerado na qualidade de vida da populagéo
atingida. A educacdo de jovens e adultos estd condicionada as possibilidades de

uma transformacéo real das condi¢des de vida do aluno-trabalhador.

®> A Educacéo de Jovens e Adultos (EJA) no Brasil ganhou maior importancia a partir de 1932, com a
Cruzada Nacional de Educacdo, seguido da Cruzada ABC, em 1952, de inspiracdo evangélica.
Todavia, o programa mais importante foi o Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo — MOBRAL, criado
em 1967. Em 1981, o MOBRAL foi substituido pela Fundagdo EDUCAR, que passou a dar prioridade
ao ensino pré-escolar. Em 1990, o Governo lancou o Programa Nacional de Alfabetizacdo; em 1993,
o Plano Decenal de Educacéo para Todos; e em 1997, o Programa de Alfabetizagdo Solidaria.
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O analfabetismo ndo € doenca ou "erva daninha", como se costumava dizer.
E a negacéo de um direito ao lado da negacdo de outros direitos. O analfabetismo
nao é uma questao pedagdgica, mas uma questdo essencialmente politica.

Como dissemos, sendo o educador do préprio meio, facilita muito a educacéo
de jovens e adultos. Contudo, nem sempre isso é possivel. E preciso formar
educadores provenientes de outros meios ndo apenas geograficos, mas também
sociais. Todavia, no minimo, esses educadores precisam respeitar as condi¢cdes
culturais do jovem e do adulto analfabeto. Eles precisam fazer o diagndstico
histérico-econémico do grupo ou comunidade onde irdo trabalhar e estabelecer um
canal de comunicacdo entre o saber académico e o saber popular. Ler sobre a
educacdo de jovens e adultos ndo é suficiente. E preciso entender, conhecer
profundamente, pelo contato direto, a I6gica do conhecimento popular, sua estrutura
de pensamento em funcdo da qual a alfabetizacdo ou a aquisicdo de novos
conhecimentos tem sentido.

N&o se pode medir a qualidade da educacao de jovens e adultos pelo saber
sistematizado que foram assimilados pelos alunos. Ela deve ser medida pela
possibilidade que os educandos tiveram de manifestar seu ponto de vista e pela
solidariedade que tiver criado entre eles. Dai a importancia da organizacao coletiva.
E preciso criar o interesse e o entusiasmo pela participacéo: o educador popular é
um animador cultural, um articulador, um organizador, um intelectual (no sentido
gramsciano). O educador popular ndo pode ser nem ingénuo e nem espontaneista.
O espontaneismo - principio que consiste em ficar esperando que a mudanca venha
de cima, sem esfor¢co, sem disciplina, sem trabalho - € sempre conservador. O
educador popular, no contato direto com a cultura popular, descobrira rapidamente a
diferenca entre espontaneismo e a espontaneidade que € uma caracteristica positiva
da mentalidade popular.

Construimos o futuro a partir de um lugar, isto quer dizer que é a partir de
uma referéncia local que é possivel pensar o regional, o nacional, o internacional e o
global. Conhecemos o mundo, primeiro através dos nossos pais, através do nosso
circulo imediato e s6é depois é que, progressivamente, alargamos nosso universo. O
bairro, e logo em seguida, a cidade, sdo o0s principais meios educativos de que
dispomos. A cidade é a nossa primeira instancia educativa. E ela que nos insere
num pais e num mundo em constante evolu¢cdo, um mundo que hoje se globalizou.

Por isso, a leitura do mundo € hoje uma leitura do mundo globalizado.
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N&o se trata de negar o acesso a cultural geral elaborada, que se constitui
num importante instrumento de luta para as minorias. Trata-se de ndo desprezar e,
sobretudo, ndo matar a cultura primeira do aluno. Trata-se de incorporar uma
abordagem do ensino-aprendizagem que se baseia em valores e crencas
democraticas e procura fortalecer o pluralismo cultural num mundo cada vez mais
interdependente. Por isso que a educacédo de jovens e adultos deve ser sempre uma
educacdo multicultural, uma educacdo que desenvolve o conhecimento e a
integracdo na diversidade cultural. E uma educacgdo para a compreensdo mutua,
contra a exclusdo por motivos de raca, sexo, cultura ou outras formas de
discriminacdo. Por isso, a filosofia primeira na qual o educador de jovens e adultos
precisa ser formado, € a filosofia do dialogo.

Portanto, podemos considerar a pedagogia dialégica de Paulo Freire uma
categoria indispensavel na educacédo de jovens e adultos.

Na perspectiva da pedagogia dialégica, Paulo Freire compreende teoria como
um “"contemplar”. Esta expressao, apesar de carregada de conteldo mistico, tem
profundo sentido pedagdgico, ao fazer desse contemplar a cultura, o sujeito da
educacdo, o fenbmeno educativo e principalmente o0 homem e a sociedade, um
passo fundamental do que-fazer pedagoégico. Teoria € um principio de insercédo do
homem na realidade como ser que existe nela, e existindo, promove a sua propria

concepcao da vida social e politica.

De teoria, na verdade, precisamos ndés. De teoria que implica uma
insercdo na realidade, num contato analitco com o existente, para
comprova-lo, para vivé-lo e vivé-lo plenamente, praticamente. Neste
sentido é que teorizar € contemplar. Nao no sentido distorcido que lhe
damos, de oposicéo a realidade (FREIRE, 1985, p. 93).

Com efeito, ao enfatizar o carater contemplativo da teoria, Paulo Freire
garante a insercdo do homem na realidade. Ele deixa claro que teoria € sempre a
reflexdo que se faz do contexto concreto, isto é, deve-se partir sempre de
experiéncias do homem com a realidade na qual esta inserido, cumprindo-lhe
também a funcado de analisar e refletir sobre essa realidade, no sentido de apropriar-
se de um carater critico sobre ela, isto €, um carater transformador, pois s6 assim o
homem estara cumprindo sua fungéo de reflexdo sobre a realidade concreta.

Por outro lado, a definicdo de pratica em Paulo Freire estad baseada

inicialmente na dialética hegeliana da relacdo entre "consciéncia servil' e
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"consciéncia do senhor”, ampliada para a conceituacéo de praxis colocada por Marx,
referindo-se a relacdo subjetividade-objetividade. Para isso, Freire diz que é
necessario ndo s6 conhecer o mundo € preciso transforma-lo, o que coincide com
Marx. Isto € significativo, visto que conhecer em Freire ndo € um ato passivo do
homem frente ao mundo, é antes de tudo conscientizacdo, envolve
intercomunicacao, intersubjetividade, que pressupde a educacdo dos homens entre
si, mediatizados pelo mundo, tanto da natureza como da cultura. A pratica ndo pode
ater-se a leitura descontextualizada do mundo, ao contrario, vincula o homem nessa
busca consciente de ser, estar e agir no mundo, num processo que se faz unico e
dindmico. Assim, a funcdo da pratica € a de agir sobre o0 mundo para transforma-lo
(FREIRE, 2002b).

A relacdo entre teoria e pratica centra-se na articulacéo dialética entre ambas,
0 que ndo significa necessariamente uma identidade entre elas. Significa uma
relacdo que se da na contradicdo, ou seja, expressa um movimento de
interdependéncia em que uma nao existe sem a outra. A relagéo teoria e pratica em
Freire, ndo sdo apenas palavras, é reflexdo tedrica, pressuposto e principio que
busca uma postura, uma atitude do homem face ao homem e do homem face a
realidade, isto é, uma coeréncia entre pensamento e acao que € praxis. Do contrario,
a acao sem pensamento € ativismo, e 0 pensamento sem acgao é verbalismo.

A énfase da relagdo teoria e pratica esta na superacao da visao dicotbmica:

E preciso que fique claro que, por isto mesmo que estamos defendendo a
praxis, a teoria do fazer, ndo estamos propondo nenhuma dicotomia de
que resultasse que este fazer se dividisse em uma etapa de reflexdo e
outra, distante, de acdo. Ac¢do e reflexdo se dao simultaneamente
(FREIRE, 2002Db, p.125).

A fundamentacéo, teoria e pratica numa relacdo de unidade, imp&e-se como
uma relacdo dialégica (se a acao-reflexdo-acdo estiverem ausentes, perder-se-a o
apice do processo de conscientizacdo), em que o educador se descobrir4 auténtico
com todo o significado profundo que essa descoberta acarreta.

Diante dessas afirmacdes, é esclarecedor e indispensavel para o educador
considerar que nesta perspectiva se conseguira superar a tendéncia tao frequente
de trabalhar teoria e pratica dissociadas entre si. Para isso, € necesséario que o
educador compreenda que teoria e pratica ndo se separam, ou seja, 0 vinculo entre

teoria e pratica forma um todo, em que o saber tem um carater dialégico e libertador.
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Por isso, quando falamos em "Método Paulo Freire", deveriamos chamar a
esse “método” de “sistema’, “filosofia® ou "teoria do conhecimento”. Pois, a
originalidade do método Paulo Freire ndo reside apenas na eficacia dos métodos de
alfabetizacdo, mas, sobretudo, na novidade de seus contetdos para conscientizar. A
conscientizacdo nasce em um determinado contexto pedagogico e apresenta
caracteristicas originais: a) com as novas técnicas, aprende-se uma nova visao do
mundo, a qual comporta uma critica da situacdo presente e a relativa busca de
superacdo, cujos caminhos ndo sédo impostos, sdo deixados a capacidade criadora
da consciéncia livre; b) ndo se conscientiza um individuo isolado, mas sim, uma
comunidade, quando ela é totalmente solidaria a respeito de uma situacao-limite
comum. Assim, a matriz do método, sugere a criagdo de atos pedagdgicos
humanizantes, que se incorporam numa pedagogia dialégica concebida como um
momento do processo de transformacéo da sociedade.

O método de alfabetizacdo de Paulo Freire nasceu no interior do Movimento
de Cultura Popular (MCP) do Recife que, no final da década de 50, criara os
chamados circulos de cultura. Segundo o préprio Paulo Freire, os circulos de cultura
nao tinham uma programacéao feita a priori. A programacao vinha de uma consulta
aos grupos que estabeleciam os temas a serem debatidos. Cabia aos educadores
tratar a tematica que o grupo propunha. Mas era possivel acrescentar a sugestao
deles outros temas que Paulo Freire chamava de "temas de dobradica”, isto é,
assuntos que se inseriam como fundamentais no corpo inteiro da tematica, para
melhor esclarecer ou iluminar a temética sugerida pelo grupo popular. Como insistia
ele, existe, indiscutivelmente, uma sabedoria popular, um saber popular que se gera
na prética social de que o povo participa, mas, as vezes, o que esta faltando é uma
compreensao mais solidaria dos temas que compdem o conjunto desse saber.

Os resultados positivos obtidos com esse trabalho com grupos populares no

MCP levaram Paulo Freire a propor a mesma metodologia para a alfabetizacéo:

Se é possivel fazer isso, alcancar esse nivel de discussdao com grupos
populares, independentemente de eles serem ou ndo alfabetizados, por
que nao fazer o mesmo numa experiéncia de alfabetizacdo? Por que néo
engajar criticamente os alfabetizandos na montagem de seu sistema de
sinais graficos enquanto sujeitos dessa montagem e ndo enquanto objetos
dela? (FREIRE; BETTO, 1994, p. 14-15).
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Paulo Freire descobrira que a forma de trabalhar, o processo do ato de aprender,
era determinante em relacdo ao proprio contetdo da aprendizagem. A participacdo do
sujeito da aprendizagem no processo de constru¢do do conhecimento ndo é apenas
algo mais democrético, mas demonstrou ser também mais eficaz.

O que chamou a atencdo dos educadores e politicos da época foi o fato de
qgque o método Paulo Freire “acelerava” o processo de alfabetizacdo de jovens e
adultos. Paulo Freire ndo estava aplicando ao jovem e ao adulto alfabetizandos o
mesmo método de alfabetizacdo aplicado as criancas.

As idéias de Paulo Freire em relacdo ao processo de alfabetizacdo de jovens
e adultos comecam com a critica do sistema tradicional que tinha a “Cartilha” como
base. A velha “Cartilha” ensinava pela repeticdo de palavras aleatérias formadas
pela juncédo de uma consoante e uma vogal. Por exemplo, no caso da consoante “V”:
“Eva viu a uva / A ave € do Ivo / Ivo vai a roc¢a”. Era um método abstrato, pré-
fabricado e imposto. A partir dai, Paulo Freire procurou os caminhos para encontrar
um jeito mais humano de ensinar-aprender a ler e escrever.

A primeira etapa pedagdgica de constru¢do do método foi chamada por Paulo
Freire de varios nomes: “levantamento do universo vocabular’, “descoberta do
universo vocabular”, “pesquisa do universo vocabular” e “investigacdo do universo
tematico”.

Citada por Carlos Rodrigues Branddo, vejamos o0 que disse Aurenice

Cardoso:

O contato inicial e direto que estabelecemos com a comunidade é durante
a pesquisa do “universo vocabular — etapa realizada no campo e que é a
primeira do Sistema Paulo Freire de Educacéo de Adultos... Nao € uma
pesquisa de alto rigor cientifico, ndo vamos testar nenhuma hipotese.
Trata-se de uma pesquisa simples que tem como objetivo imediato a
obtengdo dos vocébulos mais usados pela populacdo a se alfabetizar
(BRANDAO, 2003, p. 25).

Uma vez composto o universo das palavras geradoras, trata-se de exercita-
las com a participacdo ou co-participacdo dos elementos da comunidade. Na
verdade, esse exercicio € muito semelhante ao método tradicional de formacgéo e
aprendizagem das palavras através da formacédo de silabas basicas.

As palavras geradoras, como dissemos, sdo escolhidas apos pesquisa no
meio ambiente (Anexo V). Assim, por exemplo, numa comunidade que vive situacao

de exclusdo social, a palavra “COMIDA” é geradora porque, evidentemente, esta
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associada as necessidades basicas e fundamentais do grupo. Utiliza-se um cartaz
com a palavra “COMIDA” e, logo em seguida a sua separacdo em silabas: CO-MI-
DA. O educador passa, entdo, a pronunciar as silabas em voz alta, o que é repetido,
varias vezes, pelos educandos.

Em seguida, projeta-se a palavra dividida em silabas, na posicédo vertical:
CO
Ml
DA
completando o quadro com os respectivos fonemas:

COCACU
Ml MA ME MO MU
DA DE DI DO DU

A partir dai, o grupo passa a criar outras palavras, como COCO, CADUCO,
MIMO, MEDO, DADO, DEDO.

E assim por diante, vai-se fazendo, também a formacéo de palavras com
fonemas j4 usados em palavras apresentadas anteriormente. Essas palavras
constituem o que se chama “Fichas de Cultura”, que podem ser acompanhadas de
desenhos respectivos. Por exemplo: CA-SA.

As palavras geradoras ndo precisam ser muitas: de 12 a 20 € o bastante. No
conjunto, elas devem atender a trés critérios basicos de escolha: a riqgueza fonémica
da palavra geradora; as dificuldades fonéticas da lingua; o sentido pragmatico dos
exercicios.

Na medida em que o aprendizado vai se desenvolvendo, forma-se um
“circuito” de cultura entre educadores e educandos, possibilitando a colocagédo de
temas geradores para discussao através do dialogo.

Dessa forma, o objetivo da alfabetizacdo de jovens e adultos vai levando o
educando a conscientizacdo dos problemas que o cercam, a compreensdo do
mundo e ao conhecimento da realidade social. Fica claro, entdo, que a alfabetizacao
€ o inicio do programa de educacéo.

Uma idéia desse contexto pode ser visualizada na discussdo da palavra
geradora SALARIO.

Idéias para discussao:

valorizagéo do trabalho e recompensa;

finalidade do salario: manutencéo do trabalhador e de sua familia;
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horario de trabalho;
o salario minimo, o 13° salério;
repouso semanal e férias.

Finalidade da conversa:
discutir a situacdo do salario dos trabalhadores;
despertar no grupo o conhecimento das leis trabalhistas;
levar o grupo a exigir salarios justos.

Evidentemente, o sentido pedagdgico do método Paulo Freire é a politizacao
do trabalhador, anico meio de fortalecer a classe dos oprimidos e dar-lhe armas para
lutar pela transformacao social, contra as desigualdades e a favor da liberdade.

De maneira esquematica, podemos dizer que o “Método Paulo Freire”
consiste de trés momentos dialética e interdisciplinarmente entrelagados: a
investigacao tematica (leitura do mundo), pela qual aluno e professor buscam, no
universo vocabular do aluno e da sociedade onde ele vive, as palavras e temas
centrais de sua biografia; a tematizacao (compartilhar a leitura do mundo lido), pela
qual professor e aluno codificam e decodificam esses temas, isto €, ambos buscam,
através do didlogo (que ndo é apenas uma estratégia pedagogica, mas um critério
de verdade), o seu significado social, tomando assim consciéncia do mundo vivido; a
problematizacao, na qual eles buscam superar uma primeira visdo magica por uma
visao critica, partindo para a transformacao do contexto vivido, pois, a educacao néo
€ sO ciéncia: é arte, conscientizacdo, projeto que deve desembocar na praxis
dialégica, isto é, na transformacado da realidade das pessoas envolvidas.

Paulo Freire nao ficou nas suas primeiras intuicbes sobre o método. Ao longo
de sua vida desenvolveu-o mesmo nao querendo ficar conhecido como um educador
gue havia criado um método. Ele ndo queria que sua teoria do conhecimento fosse
reduzida a uma pura metodologia. Por isso ndo se pode destacar estes momentos
do seu método sem entendé-los no contexto de sua epistemologia.

Neste sentido, como Secretario de Educacédo da cidade de Séo Paulo, Paulo
Freire deu inicio a um movimento de alfabetizagdo em parceria com 0s movimentos
populares. O MOVA (Movimento de Alfabetizac&o), iniciado efetivamente em janeiro
de 1990, teve grande repercussao tanto na cidade de S&o Paulo como em outros
Estados, pela proposta de fortalecimento dos movimentos populares. Este projeto

ndo impés uma Unica orientacdo metodologica ou, como se costuma dizer, 0
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"Método Paulo Freire". Procurou-se manter o pluralismo, s6 ndo se aceitando
métodos pedagdgicos anti-cientificos e filosoéficos autoritarios ou racistas.

Mesmo sem impor nenhuma metodologia, foram sustentados os principios
politico-pedagégicos da teoria educacional de Paulo Freire, sintetizados numa
concepcao libertadora de educacdo, evidenciando o papel da educacdo na
construcdo de um novo projeto histérico, a teoria do conhecimento que parte da
pratica concreta na construcdo do saber, o educando como sujeito do conhecimento
e a compreensao da alfabetizacdo ndo apenas como um processo logico, intelectual,
mas também profundamente afetivo e social.

O que foi feito ndo se confunde com as campanhas de alfabetizacdo. As
experiéncias fracassadas de muitas campanhas de alfabetizacdo na América Latina,
e, em particular, no Brasil, nos levou a evitar até a palavra "campanha”, acentuando
o carater de continuidade e de permanéncia do movimento que desejamos construir.

O que mais interessava aos seus idealizadores e aos movimentos populares
gue sustentaram o projeto MOVA-SP era que o trabalho tivesse continuidade como
parte integrante do sistema municipal de educagao. Mas isso ndo ocorreu. Em 1993
uma nova administracdo assumiu a Secretaria Municipal de Educacdo que
interrompeu 0 movimento.

Apesar da descontinuidade administrativa, caracteristica de quase todas as
administracdes publicas, no Brasil, o projeto MOVA-SP, herdeiro da tradicdo do
movimento de educacao popular, conseguiu a facanha de reunir uma centena de
movimentos populares que até entdo trabalhavam isoladamente e construiu uma
forma particular de parceria entre Estado e Sociedade Civil, ndo apenas
administrativo-financeira, mas também politico-pedagdgica.

Além disso, serviu de referéncia para outras experiéncias de articulacdo dos
Movimentos Populares e continua dando frutos em numerosos municipios,
associando poder publico, terceiro setor e setor privado. O Instituto Paulo Freire
(IPF) de S&o Paulo foi uma das instituicdes que deu continuidade ao MOVA-SP, com
um grupo dos seus principais dirigentes. Hoje o IPF tem um programa de formacéao
inicial e continuada de educadores de jovens e adultos a partir de uma metodologia
fundamentada nos principios da filosofia educacional de Paulo Freire e continuando
o trabalho do MOVA-SP em parcerias principalmente com o0s Municipios que

priorizam a educacao de jovens e adultos.
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N&o podemos esquecer que o Estado precisa ser o principal articulador das
politicas publicas de educacdo e que o ensino fundamental € um direito
constitucional, ndo devendo, pois, ser transformado em simples servico a ser
prestado por empresas privadas. No entanto, acreditamos que o atraso educacional
do pais ndo sera superado sem a participacdo da sociedade civil para instituir a
educacao realmente como prioridade.

Precisamos acreditar na educacdo de jovens e adultos. HaA muitos que nao
acreditam, mesmo porque, nos ultimos anos, assimilaram uma visdo “morta” de EJA,
sustentada por uma politica governamental que desprezava a educacéo de jovens e
adultos, esperando que o analfabetismo seria extinto no dia em que os jovens e
adultos analfabetos morressem.

Tivemos, h& algum tempo atrds, uma politica governamental que
desvalorizava a EJA com os argumentos, entre outros, de que os analfabetos
mesmos ndo demandam alfabetizac&do; quem deseja alfabetizar a populacédo séo os
educadores; a alfabetizacdo né&o influi no rendimento das pessoas e nem na busca
de um emprego; para 0s governos, o investimento é muito maior do que o retorno.

Ao temor devemos contrapor a esperanca ativa, exigir a EJA como “direito
subjetivo”. Nao hé justificativa ética e nem juridica para excluir os analfabetos do
direito de ter acesso a educacao bésica.

Nesse sentido, a Pastoral da Crianca® tem possibilitado caminhos de
esperanca a milhares de jovens e adultos através de seu Programa de
Alfabetizacéo, envolvendo-os no protagonismo de sua prépria transformacéo social e
na construcao de um “outro mundo possivel”.

A Pastoral da Crianga situa-se no contexto das Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs) da Igreja Catolica.

Desde a década de 60, as CEBs tém contribuido para a mudanca na
consciéncia e na pratica de seus participantes. O papel educativo é certamente uma
das mais importantes facetas do processo de formacéo e organizacdo das CEBs.
Podemos dizer que as CEBs sédo o mais vasto trabalho de educacao popular (ndo
promovido pelo Estado) feito no ultimo século no Brasil. As CEBs realizam um amplo
trabalho em “educacdo popular” porque procuram responder a necessidades
concretas (saude, moradia, terra, trabalho, etc). E a Biblia passa a ser um

® A Pastoral da Crianca é um Organismo de Acdo Social da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB). Integra o Setor Pastoral Social na dimensao sécio-transformadora da Igreja Catdlica.
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instrumento importantissimo de sensibilizacdo para a realidade social, na medida em
gue a utilizam sempre relacionando-a com a sua propria vida cotidiana.

Segundo Wanderley (1981), os "organizadores", isto €, os padres, religiosos
ou agentes leigos que tomaram a iniciativa de formar CEBSs, o fizeram imbuidos de
uma certa concepcao pedagdgica (fruto da influéncia de Paulo Freire e do MEB), de
pratica totalmente libertadora (pedagogia ndo-diretiva), confiando na capacidade do
povo de fazer, de pensar, de organizar e delegando responsabilidade aos proprios
participantes.

A tomada de consciéncia de seu valor, de seus direitos e da realidade social,
levaram (e ainda levam) os membros das CEBs a se engajarem em acdes
concretas. E preciso chamar a atenc&o para o engajamento das CEBs na busca de
solugBes para a grave situagdo socio-econdmica de inumeros trabalhadores, seja
privados de seus empregos, seja em empregos precarios. Em muitos lugares
espalhados por este Brasil afora, surgem projetos alternativos, dos mais variados
tipos, desde cooperativas de trabalhadores, pré-vestibular para negros e carentes,
cooperativas de costureiras, aperfeicoamento de maquinas de fazer tijolos para
ajudar na construcao de casas em mutirdo, coleta seletiva do lixo nas comunidades
urbanas, associacfes de pequenos produtores. Tém uma atuacdo marcante em
atividades como a Semana Social e o Grito dos Excluidos. Onde ha acampamentos
de trabalhadores sem-terra, sempre existe a acdo solidaria das comunidades. Uma
forma costumeira de participacdo do povo das CEBs - sobretudo rurais, mas que
também tem a presenca de CEBs urbanas - sdo as Romarias das Aguas e da Terra.
Muitos de seus membros atuam também nos Conselhos Municipais (de saude, da
crianca e do adolescente, de educacdo, da assisténcia social, do or¢camento
participativo). Tendo em vista que a saude € um bem fundamental, em especial para
0s mais pobres - que dependem do corpo sadio para poder trabalhar, que nao
podem se dar ao luxo de parar e que geralmente ndo dispdéem de um bom
atendimento médico -, nas CEBs surgiram inUmeras formas de salude alternativa. As
iniciativas vao desde a farméacia comunitaria, passando pelo levantamento
sistemético da medicina popular, ervas e chas de todo tipo - conhecidos desde
tempos antigos pela sabedoria tradicional do povo, mas desprezados pela medicina
oficial - até a formacdo de agentes populares de saude. No inicio, 0 conhecimento
destes remédios foi reunido por agentes de pastoral em livretos, cartilhas, mas hoje

ja ha grandes obras sistematizando a medicina popular. Na pastoral da crianca,
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espalhada por todo o pais, os esforcos para vencer a desnutricdo levaram a uma
significativa diminuicdo da mortalidade infantil gracas a invencdo de alimentos
altamente nutritivos e de baixo custo.

Os membros das CEBs tém uma atuacdo especialmente intensa nas
Pastorais Sociais’ como, por exemplo, na Pastoral da Crianca.

Segundo Pastoral da Crianca (1998), a histéria e organizacao da Pastoral da
Criangca comecam em setembro de 1983, no municipio de Florestépolis-PR, com o
Arcebispo de Londrina, Dom Geraldo Majella Agnelo, agora Cardeal Primaz do
Brasil, e com a Dra. Zilda Arns Neumann, coordenadora nacional da Pastoral da
Crianca com o desafio de educar as familias, através da Igreja, para os cuidados
com seus filhos, independentemente de sua religido, cor, raga ou opcao politica.

O trabalho inspirou-se na mistica de transformar a fé na pratica da
fraternidade. A metodologia foi baseada no Evangelho de Sao Joao (Jo 6, 1-15), que
versa sobre o milagre da multiplicacdo de cinco paes e dois peixes que saciaram
cinco mil pessoas, apods terem sido abencoados e repartidos, sobrando ainda doze
cestos. E assim que, na Pastoral da Crianca, se organizam as pequenas
comunidades, identificando lideres que queiram assumir de forma voluntaria esse
trabalho e que recebem ajuda para viver uma mistica de fraternidade, tendo como
missdo multiplicar os conhecimentos e a solidariedade entre as familias vizinhas.

A missao da Pastoral da Crianca é a propria missao de Jesus, que € também
a missao da Igreja Catdlica: Evangelizar. A todos leva o lema inspirado nas palavras
de Jesus em Jo 10,10: “Eu vim para que tenham vida, e a tenham em abundancia”
(BIBLIA).

Trés s&o os instrumentos principais usados para a multiplicagdo do
conhecimento e da solidariedade: a) visitas domiciliares mensais, realizadas pelos
lideres a cada familia acompanhada; b) o Dia do Peso, chamado de Dia da
Celebracdo da Vida, quando cada comunidade se reune para pesar as suas
criancas; c) reunides mensais com todos os lideres de uma mesma comunidade
para analise dos trabalhos realizados no més anterior (usando o método pedagogico

do ver, julgar, agir, avaliar e celebrar).

" A Pastoral Social integra a dimens&o sécio-transformadora da acdo evangelizadora da Igreja no
Brasil. Tem como objetivo desenvolver atividades concretas que viabilizem a transformacdo de
situagdes reais de marginalizacéo relacionadas a salde, a habitacdo, ao trabalho, & educacéo entre
outras.
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A pratica da Pastoral da Crianca parte da idéia de que a solugdo dos
problemas sociais necessita da solidariedade humana, organizada e animada em
rede, com objetivos definidos, e que o principal agente de transformacgédo séo as
liderancas das comunidades pobres e miseraveis, especialmente a mulher, que
transforma a sua familia e a comunidade. Por isso, mais de 90% dos agentes na
Pastoral sdo mulheres.

Fazendo a unido entre a fé e o compromisso social, a Pastoral da Crianca
organiza as comunidades em torno de um trabalho de promocdo humana no
combate a mortalidade infantil, & desnutrichio e a marginalidade social. Atua
eficazmente na educacédo para uma cultura de paz e na melhoria da qualidade de
vida de mais de um milhdo de familias acompanhadas. O trabalho essencial é a
organizacdo da comunidade e a capacitacdo dos lideres voluntarios que ali vivem e
assumem a tarefa de orientar e acompanhar as familias vizinhas, para que elas se
tornem sujeitos de sua propria transformacao pessoal e social.

A base de todo o trabalho s&o a comunidade e a familia. A dindmica consiste
em capacitar lideres comunitarios, que residem na prépria comunidade, para
mobilizacdo das familias nos cuidados como os filhos. Em todas as comunidades
atendidas, coloca-se em pratica um conjunto de acdes que vao daquelas voltadas
para a sobrevivéncia e desenvolvimento integral da crianca até a melhoria da
qualidade de vida das familias carentes, tanto no plano fisico e material como no
espiritual. Desta maneira, procura-se gerar igualdade de oportunidades, justica e
paz. Entre essas acdes, denominadas pela propria pastoral de Acbes Basicas de
Saude, destacam-se: apoio integral as gestantes, incentivo ao aleitamento materno,
vigilancia nutricional, controle de doencas diarréicas e respiratorias, estimulacdo
para a vacinacdo de rotina das criancas e das gestantes, catequese do ventre
materno aos seis anos de idade.

Segundo a Coordenacdo Nacional®, a Pastoral da Crianca acompanhou em
2004 mais de 1,8 milhdo de criangcas com até seis anos em todos os estados,
cobrindo 3.921 municipios, 6.136 paroquias e 40.527 comunidades. Sdo mais de 1,4
milhdo de familias pobres e cerca de 95.821 gestantes acompanhadas por 145.200
lideres comunitarios (a média nacional € de 13 criancas por lider), 90% deles
mulheres; sdo 119.727 Voluntarios (Grupo de Apoio) e equipes de coordenacdo,

8 Dados de Abrangéncia e Resultados referentes ao ano de 2004, divulgados em 2006 pela Pastoral
da Crianca.
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capacitacdo e acompanhamento, o que significa em torno de 264.727 pessoas
voluntarias. A meta € a reducdo da mortalidade infantil e da desnutricdo dentro das
familias; e a construcdo da paz, pela promoc¢éo da cidadania dos excluidos, de seu
acesso a saude e a educacao.

Como forma de dar suporte as familias e comunidades, as Pastorais da
Crianca desenvolvem também véarios projetos importantes, considerados
complementares as suas acfes basicas e de reforco ao trabalho comunitario,
visando a melhoria da qualidade de vida das familias acompanhadas. Entre outros,
destacamos o Programa de Alfabetizacédo de Jovens e Adultos.

Em funcdo do grande numero de analfabetos entre os lideres comunitarios e
maes®, a Pastoral da Crianca iniciou, em 1990, “Ano Internacional de Alfabetizacdo”,
o Programa de Alfabetizagcdo de Jovens e Adultos, oferecido as comunidades
acompanhadas. Em 1998, o Programa ganhou atencéo especial com a Campanha
da Fraternidade da CNBB que abordou o tema “Educac¢do, a Servico da Vida e da
Esperanca’.

No comego, o programa tinha por objetivo alfabetizar as lideres e pessoas
das familias acompanhadas pela Pastoral da Crianca em todo o Brasil. Muitas
lideres comunitarias recebiam material de treinamento das ac6es desenvolvidas pela
Pastoral e precisavam de ajuda para aprender o conteddo. As lideres aprendem a
ler e escrever com o proprio material de treinamento da Pastoral. Ao receber os
ensinamentos, as pessoas refletem sobre a realidade, avaliam os avancos e
celebram as conquistas.

A experiéncia demonstra que a solucdo dos problemas sociais, como o
analfabetismo, depende da transformacdo do tecido social e de politicas publicas
voltadas para os mais necessitados. E uma tarefa que deve ser compartilhada entre
governo e sociedade civil. Por isso, as parcerias entre eles sao de fundamental
importancia na busca da realizagdo de um trabalho eficaz que realmente chegue as
familias e comunidades, envolvendo-os no protagonismo de sua prépria
transformacéao social.

Assim, de 1992 a 1994, o Programa de Alfabetizacdo contou com a ajuda

financeira da Missio Austria. A partir de 1993, recebeu apoio das Irmas Escolares de

° Um estudo realizado em 2002 pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) mostra que
existe uma forte correlagdo entre os anos de estudo da méae e os indices de mortalidade infantil. A
cada ano que se acrescenta a escolaridade materna, sdo evitadas 10,7 mortes a cada mil
nascimentos.
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Nossa Senhora de Munique, Alemanha, para a formacdo de monitores e
supervisores. De 1994 a 1996, a Pastoral realizou projetos em parceria com o0
MEB/MEC. Desde 1995, o projeto conta com o apoio do MEC/FNDE. A partir de
1996, o projeto passou a contar também com recursos do Programa Crianca
Esperanca, da Rede Globo.

Em 2003, a Pastoral da Crianca firmou convénio com o Ministério da
Educacao para formar 654 alfabetizadores e ensinar a ler e a escrever 7.776 jovens
acima de 15 anos e adultos. O MEC repassou R$ 681.652,80. Em 2004, fez
convénio no valor de R$ 106.920,00 para a formacao de 900 alfabetizadores.

Com o apoio do Programa Brasil Alfabetizado, do Ministério da Educacéo, a
Pastoral da Crianca comegou 2006 com um projeto de alfabetizacdo de oito mil
jovens e adultos em todo o pais. Para desenvolver esta acdo, o MEC repassou a
Pastoral, em dezembro de 2005, R$ 783.090,00 que estdo sendo investidos na
capacitacdo de monitores e de supervisores, confeccdo de material didatico e para
ajuda de custos aos alfabetizadores. Como a pastoral trabalha com voluntarios, os
alfabetizadores ndo recebem remuneracdo, mas ajuda para 0 transporte e
alimentacdo. Na oferta de alfabetizacdo, explica, sdo prioridades da pastoral as
liderancas, familiares e membros das comunidades atendidas. Segundo a assessora
técnica de educacio de jovens e adultos da Pastoral, Erica Ana Hobold, a
alfabetizacdo estd sendo feita por 750 voluntarios e acompanhada por 100
supervisores.

Como o Programa de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos da entidade trabalha
com as necessidades das comunidades das periferias urbanas e do interior, 0
convénio com o MEC né&o prevé o adicional na remuneracdo dos alfabetizadores
segundo o numero de alunos em sala de aula.

Em muitos casos, segundo a coordenadora nacional da Pastoral da Crianca,
Zilda Arns, um voluntério alfabetiza trés a cinco adultos em sua propria casa. Para a
Pastoral, explica a coordenadora, € mais importante fazer a educacdo chegar a
periferia do que esperar para montar turmas de 15 a 20 alunos.

A justificativa € que hoje uma pessoa analfabeta fica impossibilitada de
exercer plenamente sua cidadania. E necessario resgatar a dignidade humana, para
qgue os alunos atingidos possam se sentir cidadaos com direitos e deveres, uma vez

gue o analfabetismo € um fator determinante da exclusao social.
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Para isso, o Programa de Alfabetizacdo da Pastoral da Crianca conta com
uma metodologia inspirada no uso de palavras-geradoras (na perspectiva do
“Método Paulo Freire”) que estdo inseridas no contexto das a¢fes da Pastoral e na
realidade local das familias acompanhadas. O Curso de Alfabetizacdo se desenvolve
em nove moédulos de 40 horas cada, totalizando 360 horas, o que corresponde a um
ano de atividade. Os responsaveis sdo a Equipe técnica da Coordenacdo Nacional,
supervisores diocesanos e monitores de alfabetizacéo.

O objetivo é proporcionar condicbes para lideres, mées, jovens e demais
membros das comunidades a aprender a ler e escrever, promovendo acdes
concretas de saude, nutricdo e educacdo, vida comunitaria e mistica, colaborando
assim na transformacéo da realidade local e na libertacdo da populacao analfabeta.

Sabemos que lutar pela transformacdo do mundo ndo é tarefa nem para
sonhadores ingénuos nem para entusiastas exaltados. Transformar o mundo implica
conhecer algo sobre o mundo e o que é que nele precisa de transformacao.
Qualquer envolvimento na acdo em prol da justica deve reconhecer a injustica
sistémica que é responsavel por grande parte da fome a nivel mundial, da falta de
casa, de trabalho, de saude e educacédo, aumentando a violéncia e a destruicdo do
ambiente. Uma porcao significativa de qualquer programa de formacao para a justica
deverd preocupar-se com sistemas e estruturas de injustica - como e porque

funcionam.
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Quando nos propusemos a estudar a dialogicidade freireana na Educacéo de
Jovens e Adultos da Pastoral da Crianca, a nossa pretensao era investigar o mundo
vivido por estes jovens e adultos no processo de alfabetizacdo. Entretanto, apesar
dos estudos e dos contatos com o0s profissionais em educag¢do, passamos a nos
indagar: como posso ajudar se nao conheco a quem estou ajudando?

Com a necessidade de investigar como estes jovens e adultos estavam se
defrontando com a situagéo de serem alfabetizados, passamos a nos preocupar com
a busca de um método que nos permitisse descrever o mundo destes jovens e
adultos, compreendé-lo e interpreta-lo.

Nesta busca acabamos por encontrar no enfoque fenomenoldgico-
hermenéutico os fundamentos de uma visao de ser humano e consequentemente do
método que nos pareceram ser 0s mais adequados a trajetdria que pretendiamos
seguir, para responder as nossas indagacdes sobre: quem € o ser humano que
pretendemos estudar e como desvelar esse ser humano?

Quando se pretende estudar o homem torna-se imprescindivel questionar o
que significa ser homem. Notadamente, os conhecimentos acumulados sobre o
homem sdo numerosos, porém, dificilmente, possibilitam alcanca-lo na sua
complexidade, na totalidade da sua existéncia.

Para abordarmos a dialogicidade freireana como uma categoria indispenséavel
na pratica da Educacéo de Jovens e Adultos, entre outros autores, nos apoiamos em
Soares (2004).

Para este autor:

Os métodos de pesquisa devem ser selecionados, ajustados e
desenvolvidos a partir de uma compatibilidade com a natureza do
fendmeno em estudo. Dentro das opcdes metodolégicas disponiveis, o
enfoque fenomenoldgico-hermenéutico, constitui  uma adequada
alternativa a discussao dos pressupostos tidos como naturais, 6bvios, na
acdo humana [...] (SOARES, 2004, p. 162).

Assim, a fenomenologia hermenéutica como método, nos permite chegar a
revalorizacéo da situacéo de vida concreta do ser humano e constitui uma adequada

alternativa a tarefa que nos propomos.
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2.1 A fenomenologia hermenéutica como método.

Etimologicamente, a fenomenologia pode ser compreendida no seu sentido
mais genérico como simplesmente o estudo ou ciéncia do fendmeno. Tem suas
origens a partir de duas expressdes gregas: phainomenon — fendbmeno — significa
aquilo que mostra a si mesmo tal como é, do modo que é, o manifesto; e logos,
tomado aqui com o significado de discurso esclarecedor. A fenomenologia deve ser
entdo compreendida como discurso esclarecedor a respeito daquilo que se
manifesta a si mesmo do modo tal como é, ou seja, o fenémeno a ser estudado.

Assim, a fenomenologia, segundo Olivieri:

[...] procura ir as proprias causas, estudar o que é a consciéncia do Ser;
ndo aborda os acontecimentos fisicos como as ciéncias empiricas o
fazem, mas com um “ver fenomenoldgico”, ou seja, a andlise
fenomenoldgica descritiva, seguindo uma determinada trajetéria. Em um
“ver” algo de forma subjetiva, pessoal, o que possibilita interpretar,
perceber o que é na consciéncia do outro, sentir, vivenciar e experienciar.
O sentido manifesto da fenomenologia € permitir ver o que se mostra, tal
como se mostra, por si mesmo na consciéncia, quer dizer, os “fenébmenos”
(OLIVIERI, 1985, p. 39).

A fenomenologia surgiu e cresceu tendo suas origens no pensamento de
Edmund Husserl (1859-1938). Husserl é considerado o filésofo fundador da linha
contemporanea da fenomenologia, na medida em que questiona o0s sistemas
especulativos da filosofia, propondo que o impulso da investigacdo deva partir “das
coisas e dos problemas”. Entretanto, mesmo para este autor, a idéia de
fenomenologia como um novo método desenvolveu-se gradualmente e continuou a
transformar-se de maneira continua abrindo caminho para outros pensadores
contemporaneos como M. Heidegger, K. Jaspers, J. P. Sartre, M. Merleau-Ponty,
dentre outros.

O método fenomenoldgico caracteriza-se pela énfase ao “mundo da vida
cotidiana”, um retorno a totalidade do mundo vivido. Este enfoque possui uma
abordagem que ndo se apega tdo somente as coisas factualmente observaveis, mas
visa a penetrar seu significado e contexto, utilizando-se de procedimentos que leva a
uma compreensao do fendmeno por meio de relatos descritivos da vida social, e que

sdo particularmente utilizados pelos pesquisadores quando voltados para os
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fundamentos filosoficos de algum fenémeno, como por exemplo, as questdes a
respeito da racionalidade e da ética das acdes sociais (MARTINS; BICUDO, 1989).

Para Schrader (1974), este enfoque fenomenoldgico deve ser desenvolvido
dentro de uma postura filosoéfico-critica que pode ser caracterizada pelos seguintes
aspectos: operar-se intencionalmente voltado aos principios subjacentes a acao
humana, perguntando-se sobre o racional e o irracional na realidade social; a
valorizagdo do objeto de investigagdo ndo € excluida, mas colocada
conscientemente no inicio do processo de investigacgao.

De acordo com Masini (1989), ndo existe 0 ou um método, mas uma
postura/atitude fenomenoldgica, a atitude de abertura, no sentido de estar livre de
conceitos e definicdes aprioristicas, do ser humano para compreender o que se
mostra, buscando remontar aquilo que esta estabelecido como critério de certeza,
assim questionando os seus fundamentos. Esta atitude metodolégica instaura uma
concepcao de consciéncia em relacdo com o mundo, onde o sujeito da pesquisa
participa da construcao do proprio fenbmeno com a tarefa de realizar a explicitagdo
daquilo que é vivido antes de ser pensado, e isto possui grande importancia,
constituindo inclusive exercicio imprescindivel do pesquisador naquilo que se refere
a sua vivéncia articulada com seu tema de pesquisa.

Tal postura/atitude fenomenolbgica corresponde as questbes de natureza
nao-faticas voltadas para as ciéncias sociais, pois, de acordo com Asti-Vera:

[...] a objetividade da ciéncia do homem € uma objetividade diferente: os
seres humanos ndo sdo objetos e suas atividades ndo sdo simples
reacdes. Em sintese, a relagdo bésica, neste caso, ndo é de sujeito-objeto,
mas de sujeito-sujeito (ASTI-VERA, 1980, p. 77).

Esta atitude fenomenoldgica implica, da parte do pesquisador, na recusa dos
mitos da neutralidade e da objetividade da ciéncia e o obriga a assumir plenamente
a vontade e a intencionalidade de rever os préprios valores e atitudes que
contribuem para a manutencgédo da realidade atual.

Ao prover um isolamento do fenbmeno em foco, dentro do seu contexto, o
estudo do fendmeno permite questionar e discutir os pressupostos tidos como
naturais, 6bvios, da intencionalidade do sujeito frente a realidade de sua acao.

A intencionalidade da consciéncia € uma das noc¢fes basicas da fenomenologia

que diz respeito a impossibilidade de que pensemos na existéncia tanto do sujeito
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guanto do mundo como independentes, uma vez que o objeto s6 podera ser definido
em sua relacdo a consciéncia, sera sempre “objeto-para-um-sujeito”.

Por isso, a consciéncia serd sempre intencional, estando voltada para um
objeto, sendo assim consciéncia de algo, em uma correlacdo essencial, e justamente
através do dirigir-se da consciéncia para algo € que temos dado a possibilidade de
acesso a consciéncia. Isso remete a idéia de que a consciéncia ndo possui
conteudos inatos, mas € fundamentalmente este ato intencional, ou seja, ela é

doadora de sentido.

Assim, a fenomenologia quer apropriar-se da consciéncia enquanto
intencionalidade efetiva, analisando, para este fim, a corrente intencional
gue se forma a partir da multiplicidade infinita de atos de consciéncia e 0s
objetos intencionais que correlativamente se constituem a partir dos atos
(ZITKOSKI, 1994, p. 55).

A intencionalidade da consciéncia unifica consciéncia e objeto, sujeito e mundo,
e “com ela, ha o reconhecimento de que o mundo ndo é s6 uma exterioridade, nem o
sujeito é pura interioridade” (FORGHIERI, 1993, p. 15). Deste modo, o fenbmeno
integra a consciéncia e o objeto e s6 podera ser encontrado no mundo vivido, que é a
experiéncia basica do ser humano, aquela mais primordial. Uma vez que consciéncia e
objeto aparecem unidos no ato da significacdo, podemos dizer que o mundo da vida é
vivenciado de maneira pré-reflexiva, o que significa que é experienciado antes mesmo
que se tenha refletido sobre ele. O “despertar da significacdo” se produz na
“compreensao do observador” (AUGRAS, 1981).

Na fenomenologia a intencionalidade da consciéncia do pesquisador € tida
como fato primario e apresentada como uma diregcdo do fluxo da consciéncia,
refletida em uma vivéncia intencional que se concretiza pelos atos voltados ao seu
objeto de indagacao.

Outra caracteristica basica da fenomenologia € a de ser um método voltado
para uma descricdo mais proxima possivel da realidade, o que s6 podera se dar no
exercicio do dirigir-se para o fenbmeno da experiéncia, de maneira a que se possa
entrar em contato com este fendbmeno da forma pela qual ele se mostra na
experiéncia. Uma vez que a consciéncia se constitui no ato de ter-se consciéncia de
algo, a fenomenologia permite uma volta ao estudo das coisas como elas séo dadas,

nao para que se encontre uma explicagdo, mas sim uma compreensao.
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A pesquisa fenomenoldgica parte da compreensédo do viver e ndo de definicdes
ou conceitos, e € uma compreenséo voltada para os significados do perceber, ou seja,
“para expressoes claras sobre as percepgdes que o sujeito tem daquilo que esti sendo
pesquisado, as quais se expressam pelo proprio sujeito que as percebe” (MARTINS;
BICUDO, 1989, p. 93).

Esta compreenséo, que orienta a atencdo para aquilo que se vai investigar, €

advinda, segundo Masini, da:

[...] volta a0 mundo da vida, no confronto com o mundo dos valores, crencas,
acdes conjuntas, no qual o ser humano se reconhece como aquele que pensa
a partir desse fundo andnimo que ai esta e ai se visualiza como protagonista
nesse mundo da vida (MASINI, 1989, p. 62).

A compreensdo revela-se e também oculta-se no fenbmeno, o que traz
inseguranca ao pesquisador. Por isso, € importante enfatizar o aspecto da pesquisa
fenomenolégica relacionado a pessoa do investigador. “Somente a fenomenologia
permite superar o paradoxo da compreensdo, mostrando que compreender ndo é
modo de conhecimento, € modo de ser” (AUGRAS, 1981, p. 84).

Reside nesta idéia a questdo da vivéncia pessoal do pesquisador, e a de sua
busca pelo reconhecimento de suas préprias contradicfes e idéias. A restricdo na
compreensdo existe porque ha limites na abrangéncia e vastidao daquilo que se
almeja compreender. Por mais que se possa compreender, sera uma parcela de
compreensao, e o reconhecimento destes limites (também internos) e paradoxos é
0 primeiro passo no sentido do conhecimento objetivo.

O pesquisador deve, pois, conseguir passar da experiéncia do vivido para a
reflexdo vivida, trabalho este que pressupde compreensao e interpretacédo. Desta
forma, os caminhos para a compreensao propostos pelo método fenomenolégico se
orientam na direcdo de “respeitar a complexidade do real e encontrar o sentido
dentro do préprio fenébmeno” (AUGRAS, 1981, p. 16).

Esse método tem como objeto de investigacdo o fenémeno, ou seja, 0 que se
mostra a si e em si mesmo tal como € e ndo o que se diz dele. Como principal
instrumento de conhecimento, o0 método adota a intuicdo, uma vez que, segundo
Husserl, as esséncias s&o dadas intuitivamente. Esta intuicdo pode ser
compreendida como uma viséo intelectual do objeto do conhecimento, onde visao
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significa uma forma de consciéncia na qual se da originariamente algo — € o
fundamento ultimo de todas afirmacdes racionais.

Por meio da fenomenologia é possivel chegar a esséncia e ao significado do
fenbmeno por visdo categorial, propria das ciéncias do homem, e a percepcéo
imediata, espontanea, reflexiva, propria da vida cotidiana, do vivenciar imediato. A
percepcdo aparece, entdo, ndo como uma representacdo do real, mas
presentificacdo do real, ou percepcao vivida. Ela assimila uma realidade basica,
primordial, total, anterior a reflexdo. Nela ndo ha separacdo entre consciéncia e
objeto, o qual é captado na sua totalidade por intuicdo (FORGHIERI, 1993).

A fenomenologia é um método intuitivo em decorréncia da concepcao de
Husserl de que sera através da intuicdo, e ndo das representacdes, que se deva ir

as “coisas mesmas”:

Significagcdes que ndo fossem vivificadas sendo por intuicdes longinquas
e imprecisas, inauténticas — se € que isto acontece através de intuicGes
guaisquer — ndo nos puderam satisfazer. Nés queremos voltar as coisas
mesmas (HUSSERL, 1996, p. 19).

O conceito de intuicdo é aqui entendido como a capacidade que o homem
possui de conhecer, sem que haja a necessidade de demonstragcbes, certos
principios fundamentais, fazendo-o de modo imediato. Trata-se de uma apreensao
direta, da experimentacao pela vivéncia de um “olhar inteligente”, cuja caracteristica
basica é a de significar o objeto desta visdo, e ndo de uma construcdo intelectual.
Isto conduz a intuicdo ao status de modo privilegiado de acesso as “coisas mesmas”,
uma vez que esta se dirige para a universalidade dos objetos, plano no qual situa-se
a filosofia (CAPALBO, 1987).

Segundo Asti-Vera (1980, p. 71), “as investigacdes fenomenoldgicas mostram
a consciéncia do sujeito, através dos relatos de suas experiéncias internas, e trata
de viver em sua consciéncia — por empatia — os fendémenos relatados pelo outro”.
Esta empatia, de acordo com Martins e Bicudo (1989, p. 53), “é uma esséncia que
nao se da primordialmente aquele que percebe, mas € um ato intencional — empatia
€ uma penetracdo mutua de percepcdes”.

Vimos que a fenomenologia exalta a interpretacado (hermenéutica) do mundo

que surge intencionalmente a consciéncia, enfatizando a experiéncia pura do sujeito.
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Para Martins (1994), o método fenomenoldgico-hermenéutico €,

fundamentalmente, um método qualitativo, uma vez que:

[...] o método fenomenol6gico-hermenéutico caracteriza-se pelo uso de
técnicas ndo quantitativas, com propostas criticas, [...] buscando relacionar
o fendbmeno e a esséncia (eid6s) [...]. A validacdo da prova cientifica é
buscada no processo l6gico da interpretacdo e na capacidade de reflexao
do pesquisador sobre o fenbmeno objeto do seu estudo (MARTINS, 1994,
p. 26-27).

Segundo Rezende (1990), esta interpretagéo se faz na forma de um conflito
de interpretacfes, conflito este indispensavel para que a interpretacdo se aproxime o
mais possivel da estrutura simbolica do fendmeno.

De acordo com Cohen e Omery (1994, p. 148), a “hermenéutica como um
método de pesquisa assenta-se na tese ontoldgica de que a experiéncia vivida é em
si mesmo essencialmente um processo interpretativo. A tarefa fenomenoldgica é
uma auto-intrepretacdo explicitamente ontologica” iluminando os modos de ser no
mundo, onde o entendimento da interacdo entre as pessoas € interpretado atraves
do uso da linguagem.

Segundo Dartigues (1992, p. 132), “a fenomenologia-hermenéutica devera
decifrar o sentido do texto da existéncia, esse sentido que precisamente se dissimula
na manifestacdo do dado [...] ndo mais se contentando em ser descri¢cdo do que se
da ao olhar, mas interrogacdo do dado que aparece”. Compreender transforma-se
em um modo de ser e ndo somente de conhecer.

Neste sentido, para Heidegger a compreensdo antecede a interpretacao,

sendo a ultima ja uma elaboracéo da primeira. Por isso:

Na compreensdo, a pre-senca projeta seu ser para possibilidades... O
projetar da compreensdo possui a possibilidade propria de se elaborar em
formas. Chamamos de interpretacdo essa elaboracdo. Nela, a
compreensdo se apropria do que compreende. Na interpretacdo, a
compreensdo se torna ela mesma e ndo outra coisa. A interpretacdo se
funda existencialmente na compreensdo e ndo vice-versa. Interpretar ndo
€ tomar conhecimento de que se compreendeu, mas elaborar as
possibilidades projetadas na compreensédo (HEIDEGGER, 1998, p. 204).

Nota-se que o método fenomenoldgico-hermenéutico propde uma reflexao
exaustiva, constante e continua sobre a importancia, validade e finalidade dos
guestionamentos, indagacdes e respostas obtidas. Apresenta-se como interpretacéo

aberta a outras interpretacdes, muitas vezes conflitantes e que marcam o seu
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carater polissémico, sendo este o maior sinal de sua fertilidade. A aplicacdo deste
método, segundo Masini (1982, p. 36), “requer um exercicio longo e paciente... bem
como uma reflexdo constante... para ser possivel estar-se atento as referéncias
qualitativamente significativas, buscando ver sem preconceitos aquilo que se
apresenta”.

Aplicado a pesquisa na esfera social, 0 método fenomenoldgico, de acordo

com Trivifios:

[...] € uma exposicdo do mundo vivido através de uma descri¢do direta de
nossa experiéncia tal como ela é, sem outras explicagdes causais. Trata-
se de descrever e ndo de explicar nem de analisar [...], pois para Husserl
[...] todo o universo da ciéncia [social] é construido sobre 0 mundo vivido
[...] buscando [...] a fenomenologia colocar as idéias basicas e em seguida
tratar de esclarecé-las (TRIVINOS, 1992, p. 43).

Mas, como a esséncia do social pode ser apreendida enquanto objeto que se
propde ao conhecimento fenomenoldgico?

Husserl propds a volta as coisas mesmas, isto €, a volta as esséncias
(eid6s™), pelo enfoque fenomenolégico, que faz emergir a esséncia como uma
construgdo resultante do ato intencional da consciéncia. Do ponto de vista
metodoldgico, Husserl parte do eu e posteriormente das relacdes entre as pessoas.

A esséncia, conceito fundamental na fenomenologia husserliana, se encontra
na ordem da significacdo. A esséncia é aquilo que permite identificar um fenémeno,
aquilo que sempre estara presente, o invariante. E se através dela podemos
identificar o fendbmeno, “é porque ela é sempre idéntica a si propria, ndo importando
as circunstancias contingentes de sua realizacao” (DARTIGUES, 1992, p. 15).

Quando o pesquisador busca a esséncia, ele busca aquilo que é necessario
para que uma coisa seja ela mesma, ou seja, ndo se trata da coisa propriamente
dita, mas do ser da coisa, da “racionalidade imanente do ser, o sentido a priori no
qual deve entrar todo mundo real ou possivel e fora do qual nada pode se produzir”
(DARTIGUES, 1992, p. 16).

10 5 s . A e

A reducéo eidética comega com a observacdo de que apreender a consciéncia ndo é suficiente.
Pelo contrario, os varios atos da consciéncia devem ser colocados acessiveis de tal forma que as
suas esséncias - as suas estruturas universais e imutaveis - possam ser apreendidas. A reducao
eidética é a forma pela qual o filésofo se move da consciéncia de objetos individuais e concretos para
o dominio trans-empirico das esséncias puras, atingindo a intuicdo do eidos (a palavra eidos significa
forma em grego) de uma coisa, ou seja, do que existe em sua estrutura essencial e invariavel,
separado de tudo que Ihe é contingente ou acidental. Eidos € o principio ou estrutura necessaria da
coisa.
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Uma vez que conhecer € conhecer sempre do ponto de vista essencial, a
esséncia se mostra como objeto a ser investigado. O recurso da fenomenologia para
chegar a esséncia, ou ao fenébmeno como tal, é designado reducdo fenomenoldgica.

Na reducdo fenomenolégica (também chamada de epoqué™*

), 0 que deve
ocorrer é o dificil exercicio de, uma vez explicitados para o proprio pesquisador seus
preconceitos, evitar que estes sejam projetados sobre o mundo-da-vida. Ao se dirigir
para o fendbmeno com o intuito de visualiza-lo tal qual se apresenta, o pesquisador
deve procurar estar o quanto puder “liberto” de suas teorias explicativas a cerca
deste fendbmeno, o que implica no dificil exercicio da aceitacdo n&do-preconceituosa,
através de uma atitude engajada e aberta (VALLE, 1997).

A reducédo fenomenoldgica é caracterizada pela busca do fenbmeno enquanto
algo puro, livre dos elementos pessoais e culturais, e que, por conseguinte,
promovera o alcance da esséncia, ou seja, daquilo que faz com que o objeto seja o
gue € e ndo outra coisa. E as esséncias, segundo Husserl, se determinam por sua
universalidade. Isto significa que a fenomenologia estuda o universal, o que € valido
para todos os sujeitos. O que eu conheco, 0 que eu vivencio, é vivéncia para todos,
porque foi reduzida a sua pureza intima, a sua realidade absoluta. Significa que a
fenomenologia procura estabelecer um conhecimento intersubjetivo (transformar as
formulacBes subjetivas em enunciados verdadeiros para todos os sujeitos), isto €,
verdadeiramente objetivo, de validade geral para todos.

Para Forghieri (1993, p. 19), “0 mundo recebe o0 seu sentido ndo apenas a
partir de constituicdes de um sujeito solitario, mas do intercambio entre a pluralidade
das constituicbes dos varios sujeitos existentes no mundo, realizado através do
encontro que se estabelece entre eles”.

A experiéncia do outro, esta experiéncia intersubjetiva, tem como principal
base a cooperacdo enquanto formadora da vida social. Esta mesma cooperacao
esta presente na vida cotidiana e na ciéncia, tornada possivel gracas ao
engajamento de todos os tipos de faculdades pertencentes a pluralidade de sujeitos
reais.

A compreensdo do mundo social reenvia a intersubjetividade, e, para a

fenomenologia, as ciéncia sociais devem conhecer o mundo social tal como ele € vivido

' Na epoqué (palavra que significava "suspensédo do julgamento” na filosofia grega) o filésofo néo
duvida da existéncia do mundo, mas essa existéncia deve ser colocada entre paréntesis, exatamente
porque o mundo existente ndo € o tema verdadeiro da fenomenologia. Como sabemos, o real tema
da fenomenologia é a forma pela qual o conhecimento do mundo se revela.
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na atitude natural, precisando para isso adotar o ponto de vista compreensivo, 0 Unico
capaz de apreender as coisas sociais enquanto significativas, e significativas gracas a
acao dos atores da cena social nas suas funcdes tipicas. A significacdo e compreensao
s6 existem no dominio das relag6es motivadas que constituem a vida humana.

Para Spanoudis (1981), estas relacdes, para quando dirigidas com o:

[...] outro numa maneira envolvente e significativa € o que Heidegger
chama de “solicitude” que imbrica as caracteristicas basicas de se ter
consideracdo para com o outro e de ter paciéncia com o outro. Ter
consideracdo e paciéncia com 0s outros ndo sdo principios morais, mas
encarnam a maneira cComo Se vive com 0S outros, através das
experiéncias e expectativas. Considero alguém em vista de tudo o que foi
vivenciado e experienciado (SPANOUDIS, 1981, p. 19).

A compreensdo da forma vivida na cotidianidade supde a analise do
comportamento social relacionado aos seus motivos, finalidades e racionalidade. Tal
compreensao, como um método particular das ciéncias sociais, para a apreensao do
contemporaneo, adota a investigacgdo do mundo da vida face as situacbes
qualitativas, tendo como forma mais proficua a de identificar caracteristicas tipicas a
partir das experiéncias diretas e imediatas que delas se pode ter, pressupondo-se
que tais caracteristicas permanecerdo as mesmas.

Entretanto, como € possivel compreender os fundamentos da acdo humana
se a sua significacdo é subjetiva, baseada em um projeto que se propde realizar?

Para Schutz (1979), o mundo da vida € intersubjetivo desde o inicio, e as
acbes humanas nele exercidas sdo eminentemente sociais, pois elas nos colocam
em relacdo uns com os outros. O nivel mais fundamental desta relacdo se da na
situacéo face-a-face. E ai que a intersubjetividade aparece em toda sua densidade,
e gue o outro aparece ao pesquisador em sua unidade e em sua totalidade, sendo
gue tal intersubjetividade s6 se da na esfera da vida préatica. E é nesta que se da a
suspensao da davida que poderia existir em relacdo ao mundo social vivido.

Para atingir esse mundo social vivido, a ciéncia s6 pode recorrer a apreensao
das coisas sociais enquanto significativas, haja vista que a acdo exteriorizada se
desenvolve em vista de um projeto. Apreender esta agao em processo, na situacao
face-a-face, torna-se impossivel, haja vista que ela se cristaliza e escapa de tal sorte
gue néo se pode jamais apreender em ato, mas tdo somente enquanto ja realizada.

A atitude nao reflexiva, quando da acdo em processo esta voltada para os

objetos de suas acOes e de seus pensamentos. Diferentemente, a atitude reflexiva
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se volta para os proprios atos e 0s préprios pensamentos. Atos e pensamentos se
tornam objetos de um novo ato: o ato da reflexao.

A descricdo do mundo social que estd na possibilidade da experiéncia direta
do pesquisador diz respeito a estar em relacdo ao que se desenvolve entre 0s
agentes da acado, ou mesmo ser agente dela. A compreensao da acao € subjetiva,
de significacdo subjetiva. Esta significacdo é interpretada pelo agente a partir dos
motivos, agora tornado comuns. E estes Ultimos sdo acessiveis ao observador a
partir da acdo ja realizada prestando-se a compreenséo e a interpretacao.

Capalbo (1979), quando se refere a compreensao, afirma que:

[...] o modo de colaboracéo indica que o vivido comum € que faz parte do
conjunto da experiéncia, e que ele é um co-operar, co-realizar. Colaborar é
poder agir sobre as coisas em comum, € exercer uma mesma profisséo,
viver a rede das fungBes sociais etc. A compreensdo entre os homens se
faz, portanto, quando se realiza uma obra comum. E esta tarefa que faz
com que a multiplicidade de perspectivas e de interesses possa convergir
para um centro comum (CAPALBO, 1979, p. 97).

Rezende (1990) sugere que a acdo cujo sentido seja o de transformar as
estruturas vigentes é uma acdo que deve se dar no campo politico. Este autor
incorpora o conceito de intencionalidade e indica a unidade interativa entre homem e
mundo via o conceito de fenbmeno, que ele define como sendo “uma estrutura
reunindo dialeticamente na intencionalidade o homem e o mundo, 0 sujeito e o
objeto, a existéncia e a significacdo” (REZENDE, 1990, p. 34-35).

Assim, a acdo cujo sentido seja o de transformar as estruturas vigentes é
essencialmente uma acéo cultural-pedagogica, pois a resignificacdo dos elementos
do mundo e sua utilizagdo na transformacdo das estruturas, ndo pode se dar sem
atuar na unidade dialética homem-mundo. Sendo o0 mundo ndo as meras coisas,
mas, fundamentalmente, o homem; temos entdo que o exercicio da liberdade, ou
seja, a acdo que transforme o mundo, ndo pode se dar fora do ambito de uma
relacdo intersubjetiva.

A cultura é entdo a estrutura dialética que engloba o homem e o mundo, o
sujeito e 0 objeto, a existéncia e a significagdo, onde a educacéo € o fenbmeno da
aprendizagem da cultura. Segundo esta perspectiva a acdo pedagodgica é antes de
tudo uma acdo de “revolucéo cultural”, pois educar ndo poderia ter outro sentido
sendo o de construir os sentidos do processo de humanizacdo, e para tanto é

preciso resignificar os existentes e re-estruturar o mundo vigente, segundo um
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projeto inter-subjetivo. Essa acdo ndo poderia ser outra sendo a acdo de
revolucionar a cultura, ou seja, reorientar a evolucdo da estrutura dialética vigente

gue engloba homem e mundo. Neste sentido Rezende indica que:

[...] a educacéo aparece como processo-projeto de humanizacgédo do sujeito,
que nao seria simplesmente objeto-passivo, mas sujeito-ativo da histéria e
da cultura. Neste sentido, mais do que um mero processo, a educagao
pretende ser um projeto de personalizacdo dos sujeitos, de desalienacao
tanto individual quanto coletiva. Assim como ha uma alienacdo dos
individuos, ha também uma alienacao cultural dos grupos e classes sociais
(REZENDE, 1990, p. 69).

Gadotti (1988, p. 111), inspirado na fenomenologia, defende “uma pedagogia
dialogica [...] fundada numa concepcdo de homem em que tanto o aluno quanto o
professor sdo entes inacabados”. Utilizando-se do método fenomenoldgico-
hermenéutico, em outra obra, aponta que o dialogo (atitude critica) esta centrado na
acao do individuo significante (GADOTTI, 1992).

Nessa perspectiva, o dialogo € a acao transformadora da sociedade e a
educacdo o seu espaco. Pelo didlogo critico, o educador pode agir no sentido de
construir uma acdo pedagogica que, por entre as fissuras das estruturas do real,
possa conduzir o0 processo pedagdgico a ser um poderoso instrumento na
construcdo de um existir que autodetermina o significado e o sentido de seu projeto
existencial: um existir auténtico, que também inclui no seu projeto a construcdo de
uma sociedade compartilhada.

Todavia, 0 processo pedagdgico extrapola o universo da sala de aula, no qual
poderia se dar a dialogal comunicacao docente-discente. No seio da realidade soécio-
histdrica, hoje, a dialética do dialogo dificilmente poderia sintetizar-se enquanto uma
relacdo face-a-face quando os sujeitos em didlogo forem segmentos sociais opostos
e as vezes radicalmente antagobnicos.

No entanto, a resignificacdo do conceito de dialética de Gadotti’’ e a
concepcao de didlogo de Paulo Freire (de clara conotacdo politica e enfoque

predominantemente social, conforme abordamos no referencial teérico deste

2 Nao é a filiagdo fenomenolégica que marca o amadurecimento do pensamento de Gadotti. A
filiacdo ao pensamento marxista de tom gramsciniano e a influéncia de Paulo Freire € que marcara
mais significativamente a sua producédo intelectual. Em Genebra (1973-1977) pode tomar contato
com o marxismo, tendo sido esse contato o marco diferenciador de sua producao intelectual. Além da
leitura de Marx e dos marxistas, a convivéncia com Paulo Freire em Genebra (Cf. GADOTTI, 2001, p.
11) aos poucos colocara outros instrumentais conceituais no universo teérico de Gadotti, minimizando
a influéncia fenomenolégica-hermenéutica no seu pensamento, sendo o conceito de dialética
resignificado.
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trabalho)'®, é que nos possibilita entender que o engajamento num projeto
existencial para ser verdadeiramente transformador tem que ser um projeto
existencial que lute pela superacéo da alienacao.

Por acreditar nisso, defendemos que o papel da Educacdo Popular hoje é
trabalhar para a retirada do véu da alienacao que encobre a percepc¢ao do individuo.

Nesse sentido, a fenomenologia hermenéutica nos possibilita conceber a
Educacédo de Jovens e Adultos como um espaco de dialogo e construcao de sujeitos
engajados no processo de transformacgao da realidade em que vivem.

2.2 Trajetoria metodoldgica.

Do que foi exposto, concluimos que os pensadores fenomenologicos ndo nos
legaram uma formulagdo metodoldgica. A apropriacdo da fenomenologia tal como
eles a conceberam s6 é possivel a partir de uma profunda disposicdo para estar em
continuo processo de compreensao interpretativa.

O que apresentaremos em seguida ndo deve ser entendido como um roteiro
metodoldgico para investigacdes que pretendam se utilizar da fenomenologia. 1sso
seria, provavelmente, uma incompreensao radical da fenomenologia.

Assim, procederemos entdo a uma descricdo de como caminhamos ao longo
desta investigacdo, buscando alcancar a compreensdo e a interpretacdo da

dialogicidade na Educacédo de Jovens e Adultos da Pastoral da Crian¢a, na Paréquia

* Devemos precisar, em tempo, por que nhdo estamos considerando Freire na categoria

fenomenoldgica de pensamento. A principio temos varios argumentos para inseri-lo junto aos
defensores da fenomenologia. O principal seria a influéncia personalista em Freire, a presenca do
conceitual desenvolvido por Mournier e a corrente dos fenomendlogos catélicos. A utilizagdo do
conceito de comunhdo, ja na “Pedagogia do Oprimido”, atesta essa influéncia. Outro elemento
presente em seu discurso, que o filiaria & corrente fenomenoldgica, é a utilizacdo da nocdo de
dialética entre homem-mundo, individuo-histéria, na qual nao existe um sentido teleoldgico imanente
ao processo histérico e na qual o projeto individual € aberto. Que o pensamento de Freire tem
influéncia da fenomenologia e do personalismo, isso € incontestavel. Todavia, Freire ndo se vale
exclusivamente do método fenomenoldgico de investigagdo na construgdo de suas idéias. Por sinal,
ao se valer de instrumentais tedricos de origens diversas, € muitas vezes tido como excessivamente
eclético; também difere dos personalistas por ndo recorrer ao absoluto (expresso pela divindade
cristd) como a sintese suprema para a qual converge todo o movimento do real, que € a posi¢ao
defendida pelo personalismo de Mournier. Mesmo se professando catélico, enquanto opcgao religiosa
pessoal, Freire ndo se vale do absoluto transcendental como justificativa Ultima da ac&o: ndo se
enquadrando na tipificagdo de um pensador personalista. Entdo, em que corrente poderiamos filiar
Freire? A resposta é simples: Freire é freireano.
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de S&o Joao Batista do municipio de Barrinha/SP, onde desempenhamos a funcao
de sacerdote.

Trata-se, portanto, da descricdo de um processo metodolégico em andamento
para buscar o sentido das manifestacdes dial6gicas (falas e acdes) dos jovens e adultos
alfabetizandos para o que faremos uso da reflexdo que nos conduzira a compreenséao e
a interpretacéo.

N&o podemos e nem devemos considerar o alfabetizando apenas como Nosso

objeto de pesquisa, mas um sujeito que tem seu mundo a ser desvelado:

NocoOes, tais como coexisténcia, encontro, intersubjetividade, integracéo,
empatia, participacao, dialogo, projeto humano, liberdade pessoal e social,
permeiam uma situacdo de pesquisa inspirada no método fenomenologico.
Dai as caracteristicas do pesquisador: ser engajado, compromissado com
o ser humano em estudo (VALLE, 1997, p. 48).

As inquietudes originais que motivaram essa investigacao surgiram no Curso
de Especializacdo em Filosofia Clinica® (1997-1998), que nos proporcionou
encontrar com a fenomenologia e a tematica do “Dialogo” nas obras de Martin
Buber®. Foi nesse contexto que pensamos em unir nossa pratica pastoral aos
estudos, isto €, dar um fundamento tedrico-filosofico aos nossos trabalhos pratico-
pastorais. Esta trajetoria em direcdo a Buber, seu pensamento e sua fenomenologia
do dialogo culminou em meados de 2000 e durante todo o ano de 2001 quando,
patrocinados pela CAPES, buscamos novas frentes para fundamentar nossas
inquietacdes, especificamente a respeito do dialogo na familia e a construcdo da
cidadania, no Programa de Pés-Graduacdo em Servico Social da Unesp de Franca.
Em marco de 2002 concluimos nossa Dissertacdo de Mestrado intitulada
“Fenomenologia do didlogo familiar como um caminho possivel para a construcdo da

cidadania”.

4 A Filosofia Clinica, originada da prépria filosofia pura, é a arte de trabalhar o ser humano na busca
de seu bem-estar. Com base numa metodologia especifica e prépria, tendo sempre em vista o
“partilhante” como sujeito e participante do processo, ela desempenha seu papel terapéutico. Apés
anos de estudos e pesquisas no campo da filosofia, Lucio Packter reuniu dados, instrumentalizou,
metodologicamente, o processo e aplicou seus ensinamentos no direcionamento terapéutico. Todas
essas atividades culminaram na Filosofia Clinica. A aplicabilidade e os resultados positivos do
exercicio terapéutico abriram caminhos para que ela se instalasse, em pouco tempo, em quase todos
os Estados do Brasil (Cf. PACKTER, 2001).

' Suas reflexdes acerca deste assunto sdo consagradas ao principio dialégico, apresentado em sua
obra-prima “Eu e Tu”, editada em 1923.
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Em nossa Dissertacdo, a fenomenologia do didlogo buberiana nos possibilitou
conceber a familia na dimenséo do inter-humano. Essa dimensédo se situa entre o
encontro eu-tu e a multiddo amorfa, na qual o verdadeiro didlogo suplanta o mero
debate como forma de comunicacdo basica entre os membros da familia.
Compreendemos que toda vez que se converter o “Tu” desta relacdo face-a-face
com o Outro em simples objeto, se tera pervertido o dialogo. Para que o dialogo seja
possivel e dai se construa a cidadania, é preciso que as relacfes dialdgicas (o
dialogo) sejam preenchidas de significados e que ninguém seja posto a margem da
sociedade, uma vez que o homem, ndo apenas esta no mundo, mas com o mundo e
para o mundo. O que o leva a abrir-se a realidade, sendo o ser de relacdes que é.

Nesse sentido, os discursos das familias que fizeram parte de nossa pesquisa
a partir da categoria “Realizar-se na relagdo com os outros e com o mundo” nos
possibilitaram compreender a educacdo como uma das formas de garantir uma
qualidade de vida sempre melhor, podendo a pessoa mudar as relacdes injustas e
egoistas, realizar-se e amadurecer na relacdo dialégica com 0s outros e com 0
mundo.

Essas reflexfes, advindas da Dissertacdo de Mestrado, nos possibilitaram
desvelar e dar sentido a muitas de nossas indagacdes, buscando outros caminhos
para construir uma sociedade com sujeitos conscientes de sua importancia na
histéria da humanidade.

No segundo semestre de 2002, participando como ouvinte da Disciplina
“Didatica do Ensino Superior” no Programa de Pés-Graduacédo em Servi¢o Social da
FHDSS/UNESP de Franca, entramos em contato com o0s principais pensadores e
educadores cujas idéias subsidiaram a construcdo dos paradigmas educacionais
brasileiros do século XX. Entre esses educadores, Paulo Freire foi quem mais
suscitou em nos reflexdes quanto a responsabilidade do ato educativo e da
necessidade de os educadores se comprometerem com O exercicio de uma
educacao que potencialize a pessoa para ser sujeito apto a interagir tanto em seu
ambito local (comunidade) quanto no mundo globalizado, de forma que os
resultados das relacdes dialdégicas estabelecidas gerem uma sociedade
democrética, tornando explicito o vinculo entre politica e educacéo.

Assim, no inicio de 2003, percebendo a necessidade de dar continuidade a
nossa pesquisa, participamos do processo de selecdo para o doutorado no

Programa de Pdés-Graduacdo em Servico Social com o objetivo de percorrer um
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caminho fenomenoldgico-hermenéutico da dialogicidade freireana na alfabetizacao
de jovens e adultos pertencentes as familias acompanhadas pela Pastoral da
Crianca da Paroquia S&o Joao Batista de Barrinha/SP.

Segundo o Ministério da Educacdo (MEC), o Censo 2000 revelou que o
municipio de Barrinha/SP, cédigo no IBGE n° 3505609, numa populacéo de 16.588
acima de 15 anos, 1.867 pessoas nao eram alfabetizadas (BRASIL. MEC, 2006).

O Programa de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos da Pastoral da Crianca®™®
acontece na Pardquia de Barrinha/SP desde fevereiro de 2003 como forma de dar
suporte as familias e comunidades; € um projeto complementar as suas acoes
basicas e de reforco ao trabalho comunitario, visando a melhoria da qualidade de
vida das familias acompanhadas. Destina-se a lideres comunitarios, familiares e
membros das comunidades atendidas.

Atualmente, a Pastoral da Crianca acompanha 145 familias em Barrinha.
Todas as familias, a que pertencem o0s sujeitos de nossa pesquisa, fazem parte
deste acompanhamento e, o numero de filhos, varia de dois a treze. Em sua grande
maioria, sdo familias procedentes de varias partes do Brasil, especialmente dos
Estados de Minas Gerais, Bahia e Maranhdo, que migraram para a regido de
Ribeirdo Preto em busca de trabalho no periodo da safra do corte de cana-de-acucar
e gque, aos poucos, foram fixando residéncias nos bairros periféricos do municipio.
As atividades laborais dos membros destas familias, de uma forma ou de outra,
estdo ligadas a monocultura da cana-de-acucar: muitos de seus membros trabalham
no plantio e corte de cana-de-acucar; outros trabalham em empresas de Isolamentos
Térmicos que prestam servicos as Usinas de Aculicar e Alcool da regido. O poder
aquisitivo das familias, a que pertencem os jovens e adultos alfabetizandos, é de um
a dois salarios minimos, de acordo com o censo do IBGE de 2000. Isto reflete as
péssimas condicdes socio-econdmicas em que vivem. Conseqglentemente, o0 acesso
a moradia, a saude e a educacgdo e ao lazer é precario, quase inexistente. Vivem,
portanto, situacdes de exclusao.

Tornamo-nos muito atentos, prontos para realmente ouvir todos que tivessem
alguma relacdo com a turma de alfabetizac&o iniciada em 1° de agosto de 2005,
registrada e identificada pelo n° 050258001 junto & Coordenacdo Nacional do
Programa de Educacdo de Jovens e Adultos na Pastoral da Criangca, em

'® Mais informacdes sobre a EJA da Pastoral da Crianca nas p. 57-59, deste trabalho.
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Curitiba/PR, sob a coordenacdo da Educadora e Orientadora Educacional Beatriz
Hobold. Ouvimos, portanto, 0s sujeitos de nossa pesquisa, jovens e adultos com
idade entre 18 e 60 anos, sendo 16 mulheres e 4 homens; entre estes, 11 séo
casados e 9 sao solteiros. Todos membros da Igreja Catélica. Ouvimos, também,
seus familiares, o supervisor e a monitora, a coordenadora da pastoral e finalmente
todos os envolvidos no Programa, com um esforco de compreenséao e interpretacéo
da dialogicidade freireana, buscando as experiéncias pessoais dos alfabetizandos
em relacao a alfabetizacao; compartilhando e refletindo sobre este universo.

Fizemos inUmeras notas manuscritas sobre o que ouviamos e algumas
gravacles, especialmente das entrevistas com os jovens e adultos alfabetizandos.
Coletamos manuais, panfletos e outros materiais impressos e cartazes
especialmente preparados para este Curso. Nosso objetivo era o de ouvir,
verdadeiramente, com um esfor¢o interno de compreenséao e busca das experiéncias
pessoais e da sua relacdo com a alfabetizacdo. Queremos dizer com isso que
deixamo-nos envolver por este mundo, refletindo sobre ele.

Devemos esclarecer que ndo estdvamos tentando ser ou viver como
analfabeto. Talvez o mais correto seria dizer que estdvamos compartilhando com
todos os participantes a sua experiéncia cotidiana.

Todos os participantes conheciam nosso projeto de pesquisa e tornaram-se
envolvidos com o projeto, tiveram gestos espontaneos para ajudar no trabalho,
muitas vezes contavam suas experiéncias nos encontros. Desenvolvemos um forte
compromisso mutuo, embora esse movimento se modifique com o passar do tempo,
Nao se encerra.

Nesse sentido, a verdade ja ndo € mais cartesiana nem aprioristica como em
Kant e passa a fundar-se no vivido e imediato de uma evidéncia através da qual o
homem e o mundo se encontram, originariamente, de acordo. A alfabetizac&o, os
educadores, os educandos e 0 pesquisador pertencem, nesse momento, a um
mesmo mundo vida pela relacdo dialogica.

Isto nos possibilitou delinear e expressar em uma interrogacdo nossas
inquietudes e perplexidades diante do mundo vivido dos jovens e adultos do
Programa de Alfabetizacdo da Pastoral da Crianga, e a questao orientadora para o
estudo fez-se presente (Anexo I). Ela ndo se originou de pensamentos livres e
isolados; veio espontaneamente a partir do proprio mundo-vida dos jovens e adultos

alfabetizandos e mais profundamente da inter-relacao entre as nossas percepcoes e
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as experiéncias vividas por eles. A questdo que passou a orientar o estudo a partir
desse momento - 0 que significa ser alfabetizado? - constitui-se na expressao
formal da inter-relacdo entre como esse mundo particular mostrou-se para nos e o

modo como estdvamos abertos para ele.

2.2.1 Obtendo uma coletanea de experiéncias.

Os discursos que constituem os dados originais de analise nesta investigacao
foram expressos em encontros individuais entre nés, pesquisador, e educandos do
Programa de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos da Pastoral da Crianca, na sala de
reunides do Centro Catequético da Paroquia Sao Jodo Batista de Barrinha/SP, apos
0 convite e aceitacao prévia para participarem da pesquisa. Planejamos, juntos, este
encontro agendado para um horario conveniente para ambos. Em geral, nesses
encontros, passavamos algum tempo falando livremente sobre a experiéncia de ser
alfabetizado e entdo formulavamos a questdo orientadora - o que significa ser
alfabetizado? - procurando nos livrar, ao maximo, de todos 0s conhecimentos
adquiridos até entdo em relacdo a dialogicidade freireana na alfabetiza¢do de jovens
e adultos com o objetivo de descrever, o mais fielmente possivel, o fendmeno tal
como ele se mostrava, buscando, pouco a pouco, que 0 seu nucleo essencial se
desvelasse & nossa consciéncia'’. Isto significou colocar entre parénteses o que ja
sabiamos sobre o assunto, tanto o saber cientifico quanto o saber popular. E bem
verdade que nao é possivel a pessoa ficar livre do seu mundo completamente; ndo é
possivel eliminar tudo o que existe em sua mente.

Os discursos obtidos vieram de jovens e adultos da turma de alfabetizacéo,
descrita anteriormente, a qual vinhamos acompanhando como pesquisador desde
agosto de 2005. Vinte sujeitos participaram da pesquisa, formulando-se a primeira
entrevista jA& no momento da inscricdo do Curso (Anexo Il). Dos sujeitos
pesquisados, dezenove participaram do Curso até seu término, realizando-se a
segunda entrevista (Anexo lll), isto €, no ultimo Modulo do Programa (Anexo V). A

diferenca quanto ao numero de discursos da primeira para a segunda entrevista

" Trata-se aqui da Reducéo Fenomenoldgica. Cf. p. 69, deste capitulo.
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ocorreu devido a desisténcia de um alfabetizando. Estas pessoas concordaram com
que suas experiéncias fossem relatadas neste trabalho, desde que seus nomes
permanecessem omitidos. Aceitaram o uso de gravador o que nos possibilitou, apés
cada encontro, redigir o relato com o maximo de fidelidade, utilizando, enquanto
possivel, as palavras expressas pelos alfabetizandos, eliminando os chamados
“ruidos”, como pausa, repeticées e outros, procurando livrar-nos dos conhecimentos
adquiridos até entdo e de nossos preconceitos em relagdo ao fenbmeno em estudo,
isto €, a dialogicidade freireana na alfabetizacdo de jovens e adultos.

Este procedimento de duas entrevistas nos permitiu percorrer um caminho
fenomenolégico-hermenéutico, isto é, interpretar/elaborar possibilidades de acodes
transformadoras (praxis dialégica) projetadas na compreensdo da dialogicidade
freireana na alfabetizacdo destes jovens e adultos, integrantes do Programa de
Alfabetizacédo da Pastoral da Crianca.

Agora que temos os discursos dos alfabetizandos, passaremos para a analise
e a hermenéutica, que sdo extremamente intrincados e abordam como esses
discursos foram tratados para que o fendbmeno da dialogicidade freireana na

alfabetizacdo de jovens e adultos se desvelasse.

2.2.2 Andlise fenomenoldgica.

A analise fenomenoldgica dos discursos dos alfabetizandos, esta apoiada em
Giorgi (1985), e desenvolve-se a partir de uma visdo do ser humano como estrutura
aberta para seu mundo. Aquele ser humano que se vé lancado em um mundo de
possibilidades de ser, dentre elas a de ser alfabetizando. A pessoa, no ato do
discurso mostra as caracteristicas do seu mundo vivido e seus significados.

Nesse sentido, obtidas as descrigdes, buscamos desvelar o campo primordial
das experiéncias que os alfabetizandos haviam expresso em seus discursos, isto €,
passamos a analise compreensiva dos discursos fazendo uma leitura geral de cada
descricéo para obtermos uma compreenséao global do modo como os alfabetizandos
se relacionam, existencionalmente, com a situacao que estao descrevendo.

Em seguida, fizemos uma releitura cuidadosa de cada descricdo tantas vezes

guantas foram necessarias para apreender as falas dos alfabetizandos que se
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relacionam com a questdo orientadora, o que significa ser alfabetizado?, com o
objetivo de identificar afirmacdes significativas, ou seja, as chamadas “unidades de
significado”; estas ndo se encontram prontas no texto, mas existem em relagdo a
atitude e perspectiva do pesquisador, focalizando o fen6meno em estudo. Isto ndo
implica que a significacdo subjetiva seja exclusiva de um individuo. Ela é a
manifestacdo do fenbmeno a partir de um lugar e um ponto de vista, que podem ser
experimentados por quaisquer sujeitos que se posicione neste lugar e neste ponto
de vista.

Com uma postura reflexiva e imaginativa, transformamos as unidades de
significado encontradas no discurso ingénuo de cada alfabetizando para o discurso
do pesquisador com o0 objetivo de explicitar, racionalmente, e registrar o0s
significados que a situacdo teve para os alfabetizandos e os sentimentos que estes
nelas despertam; sempre nos norteando pela questdo orientadora, sobre o
significado de ser alfabetizado.

Para finalizar, Integramos as afirmacgfes significativas através da busca das
convergéncias e também das divergéncias das unidades de significado, constituindo
categorias desveladoras que devem expressar o significado de ser alfabetizado.
Trata-se, pois, de uma descricdo consistente e final que visa fazer uma afirmacéo
sobre as experiéncias vividas pelos alfabetizandos em relacdo a dialogicidade
freireana. A visdo da estrutura do fenbmeno é compreendida dentro da perspectiva
do pesquisador que, interpretando os dados, atinge um campo especifico de

generalidades que pertencem a estrutura geral do fenémenao.

2.2.3 Hermenéutica.

A interpretacdo configura-se a partir do discurso expresso pelos sujeitos e
nunca é um momento isolado. E importante ndo perder isso de vista, pois, em seu
sentido mais amplo, a interpretacdo se faz presente, nesse estudo, desde o
momento mais primario das nossas perplexidades e inquietudes diante das
experiéncias vividas pelos alfabetizandos.

Do ponto de vista do pesquisador fenomenologico que se propde a uma

hermenéutica, existe uma conexao intima entre o desvelamento do ser humano
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existencialmente compreendido e seu discurso. Assim, o0s discursos dos
alfabetizandos sdo compreendidos aqui, como uma abertura, um desvelamento do
seu modo Unico de vivenciar as experiéncias dialdgicas na alfabetizacdo de jovens e
adultos.

A interpretacdo fenomenologica nos possibilitou, enquanto pesquisador, um
contato intimo, o desvelamento do significado de ser alfabetizando através da
abertura de seu mundo primordial de experiéncias e a0 mesmo tempo da acao
propria de interpretar. O pesquisador, enquanto procede a hermenéutica, entra,
apoia-se nesta abertura para o outro, alfabetizando, para elevar o contetudo
fenomenal do que era inaparente a um nivel conceitual da dialogicidade na
alfabetizacdo de jovens e adultos.

A dialogicidade na alfabetizacdo de jovens e adultos revela-se através de cada
expressao da afetividade dos alfabetizandos através do seu discurso sobre o vivido e da
sua interpretacdo. Enquanto ser de compreenséo, o ser humano projeta para além das
proprias possibilidades e nesse ato possibilita 0 desvelamento de si proprio.

Na hermenéutica ou interpretacdo, a compreensao nado se modifica em algo
diferente, apenas torna-se ela mesma. Assim, a interpretacdo ndo se trata de
aquisicao de informacdes sobre o que foi compreendido; muito mais que isso, para o
fenomenologo, trata-se do exercicio da elaboracdo de possibilidades de acdes
transformadoras a partir da compreenséo (HEIDEGGER, 1998).

Compreender o homem como um ser que nao apenas esta no mundo, mas
com o mundo e para 0 mundo, nos permite interpretar, projetar a realidade. Nesta
relacdo interpretativa/projetiva da realidade, o homem estabelece uma relagao
especifica, de sujeito para sujeito. Nas palavras de Paulo Freire “a toda
compreensao de algo corresponde, cedo ou tarde, uma acédo. Captado um desafio,
compreendido, admitidas as hipoteses de resposta, 0 homem age. A natureza da
acado corresponde a natureza da compreensao” (FREIRE, 1985, p. 106).

Através do tratamento hermenéutico dos discursos dos alfabetizandos sobre
os significados que atribuem a dialogicidade, permeia uma tentativa mais
fundamental de acumular o desvelamento da existéncia da praxis dialdgica para o
trabalho com EJA, da afetividade até o discurso envolvendo a escuta, a fala e o
siléncio da dialogicidade freireana e apontando para acfes transformadoras das

vivéncias atuais, qual seja, a alfabetizacéo.



CAPITULO 3

A DIALOGICIDADE FREIREANA
NA ALFABETIZACAO DE JOVENS E ADULTOS
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Procederemos agora ao desenvolvimento da Analise Fenomenoldgica,
descrita acima. Em sua estrutura esse procedimento apresenta a fala do
alfabetizando e o ouvir atento do pesquisador, em seu caminho de busca para
compreender, explicitar e formular o significado de ser alfabetizado. Os discursos
dos alfabetizandos apresentados neste trabalho (Anexos Il e Ill), originaram-se da
interrogacdo “o que significa ser alfabetizado?” (Anexo |) e escondem vivéncias
multiplas, exprimindo a organizacdo de seu modo constantemente criado,
questionado, ameacado e reconstruido.

O pesquisador, ao integrar as unidades de significado através de uma
tematica comum, constitui categorias desveladoras que expressam o0 que vai
descobrindo no sentido daquilo que se mostra para ele e atribui significados
compreensivos para estas descobertas. Estas categorias sao transformadas em uma
descricéo final que reflete o que o pesquisador pensou sobre a experiéncia que o
alfabetizando descreveu. Trata-se, pois, de uma descri¢cdo consistente que visa fazer
uma afirmacdo sobre as experiéncias vividas pelos alfabetizandos em relacdo a
dialogicidade freireana.

Sao estas as categorias dos discursos dos alfabetizandos cujos temas se

desvelaram que para eles ser alfabetizado significa:

Primeira entrevista
Vivenciar situacfes de exclusao.
Aprender a ler e escrever a partir da realidade vivida.

Superar as atuais condi¢cdes de vida.

Segunda entrevista
Participar no processo de constru¢cdo do conhecimento.
Ser reconhecido como sujeito e ndo como objeto de uma prética social.

Tomar consciéncia da realidade e de suas possibilidades.

O Quadro 1, apresenta as categorias desveladoras e afirmacoes
significativas presentes nos discursos dos alfabetizandos da primeira entrevista. Em

seguida, passamos a descri¢cao e analise fenomenoldgica destas categorias.
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Primeira Entrevista (a)

Categoria Afirmacdes Significativas Alfabetizando
“Nada. Pra mim nao significa nada. Sei la! Eu ndo sei explicar, ndo”. 2
“Eu ndo sei o0 que é, ndo...". 9
“Sei |4! Bastante coisa”. 12
“Alfabetizada... alfabetizada é a pessoa que nédo sabe ler, é?". 1
“E ler e escrever, ndo é?”. 6
o “Quando eu era crianga ndo queria estudar e ficava na rua pedindo 20
s ajuda...”.
g “Até hoje eu ndo fui correr atras de um servigo sendo que eu nao sei 17
% ler, ndo sei escrever”.
9 “Sem a gente saber ler acho que ndo somos nada, sem saber de 13
o nada”.
o “... porgue eu ndo sei nem meu nome”. 15
§ “E muito dificil porque a pessoa chega, assim, no supermercado,
= num outro lugar e n&o sabe ver o preco. As vezes a gente sai pra 17
= viajar e ndo consegue ler pra tomar um 6nibus”.
s “... a gente vai conversar com 0s outros e nao sabe nem conversar”. 18
§ “A gente vai fazer um documento de uma crian¢a, hdo pode assinar”. 12
S “... apessoa que nao sAabe ler, € muito ruim, fica mandando os outros 14
escrever carta pra voce...”.
“E t&0 ruim mandar os outros escrever as coisas pra mim. Eu mesmo
guero escrever e ndo ficar pedindo para os outros escrever. Gostaria 16
de eu mesma escrever e ndo ficar mandando o0s outros”.
“Quero escrever _carta para minha familia que é de longe, o telefone é 19
caro e eu nao sei escrever...”.
e “A pessoa vai saber, como ler e escrever o que ndo sabe e que vai 1
9 ° aprender. Ai a gente vai ver se aprende, se aprende ler ou escrever”.
g ks “E bom a gente aprender ler e saber de alguma coisa. Sem a gente 13
= saber ler acho que ndo somos nada...”.
g “Eu tenho vontade € de aprender ler e escrever, porque eu nao sei 15
8 5= | nemmeunome’.
f °s “E bom aprender a ler e a escrever porque é ruim a gente ndo saber 5
L '*g nem ler e nem escrever”.
S o “A coisa mais bonita que tem é a pessoa saber ler”. 12
g © “O meu maior sonho mesmo € aprender ler...". 14
< “Aprender a ler e escrever é tudo que eu mais quero”. 18
“Se vocé ndo sabe ler ndo vai poder fazer um negdcio; ndo vai poder
-% _-‘.f nem trabalhar. Agora, se vocé sabe ler, em qualquer lugar pode 7
3 ; trabalhar”.
:f) © “Posso. arrumar um servico no supermercado e assim poder 17
© 3 aproveitar o estudo que vou aprender”.
o 18« “Até hoje eu néo fui correr atrds de um servico sendo que eu no sei 17
3 2 ler, ndo sei escrever”.
@ 8 “Como eu ia pegar um servico no mercado e trabalhar? N&o tinha 17

como, porque perguntam se tenho leitura”.

Quadro 1 — Categorias desveladoras analisadas na primeira entrevista.
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3.1 Vivenciar situagdes de exclusao.

Num contexto de massificacdo, de exclusao, de desarticulagdo do saber com
0 viver, precisamos nos comprometer verdadeiramente com pessoas. Um dos
fatores determinantes para a superacdo desta realidade é o didlogo. Ndo uma
concepcdo do didlogo baseada apenas na unidade e na reciprocidade. Isto seria
insuficiente. Mas um didlogo que se d& entre seres situados, entre pessoas
engajadas numa relacdo de uma existéncia com outra existéncia e que sé pode se
revelar enquanto relacdo afetiva, enquanto percepcdo e acolhimento do outro. O

dialogo entre os excluidos para a superacao de sua condi¢ao de excluidos.

Que as palavras sejam preenchidas de significados.

Os alfabetizandos revelaram que sabem muito pouco ou nada a respeito da
leitura e da escrita antes de iniciar o Curso de Alfabetizacdo. O contato inicial
estabelecido com o0s jovens e adultos alfabetizandos, nos revelou algumas
afirmacdes deficientes, mas ndo sem significado. Embora, o significado encontrado
nem sempre corresponde a questao orientadora.

Alguns alfabetizandos afirmaram néo conhecer o termo “alfabetizado”:
“Nada. Pra mim n&o significa nada. Sei la! Eu n&o sei explicar, ndo”. [A2a]*®
“Eu ndo sei 0 que €, ndo...”. [A9q]

“Sei 4! Bastante coisa”. [A12g]

Outros alfabetizandos revelaram conhecer o termo “alfabetizado”, mas nao

sabem definir:

“Alfabetizada... alfabetizada é a pessoa que néo sabe ler, é?”. [Ala]

8 IA..] esta indicacdo orienta que a afirmac&o significativa (unidade de significado) pode ser
encontrada no discurso do alfabetizando de ndmero e letra correspondentes, em anexos. Por
exemplo: [Ala] significa “Alfabetizando ndmero um da primeira entrevista (a)”; e [Alb] significa
“Alfabetizando niimero um da segunda entrevista (b)".
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“E ler e escrever, ndo é€7?”. [A6a]

E a situacdo de miséria por eles vivida, que leva a afirmacdes deste tipo. E
preciso acolher e problematizar estas afirmacdes dialogando com a propria realidade
vivida para conseguir trabalhar com eles esta questédo de ser alfabetizados.

Mas, que significado tém as palavras para uma pessoa cuja preocupagao

fundamental é a sobrevivéncia diaria?

Que ninguém seja posto a margem da realidade.

O analfabetismo representa a negacao de um direito fundamental, decorrente
de um conjunto de problemas sociais: falta de moradia, alimentag&o, transporte,
educacao, saude, emprego etc.

As péssimas condicBes de vida comprometem o processo de alfabetizacao.
Precisamos reconhecer que as altas taxas de analfabetismo sdo decorrentes da
pobreza, conseqliéncia inevitavel de uma estrutura social injusta.

Percebemos isto, na expressao seguinte:

“Quando eu era crianga ndo queria estudar e ficava na rua pedindo ajuda...”.
[A20a]

Isso significa que o problema do analfabetismo ndo sera totalmente resolvido
sé através da educacdo. Seria ingénuo combaté-lo setorialmente sem combater
suas causas.

Precisamos respeitar o alfabetizando através de uma pedagogia dialdgica que
resgate a importancia da sua histéria, partindo do conhecimento das condi¢des de
vida de cada um deles, sejam elas as condi¢des objetivas, como, por exemplo, 0

desemprego:

“Até hoje eu néo fui correr atrds de um servico sendo que eu nao sei ler, ndo

sei escrever”. [Al7a]

Sejam as condicBes subjetivas, como a histéria de cada um, suas lutas,

conhecimentos, habilidades, enfim, sua cultura:
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“Sem a gente saber ler acho que ndo somos nada, sem saber de nada”.
[A13a]

“... porque eu ndo sei nem meu nome”. [A15a]

“E muito dificil porque a pessoa chega, assim, no supermercado, num outro
lugar e ndo sabe ver o preco. As vezes a gente sai pra viajar e ndo consegue

ler pra tomar um 6nibus”. [Al17a]
“... a gente vai conversar com 0s outros e ndo sabe nem conversar”. [A18a]

Quando as pessoas sao analfabetas, a capacidade de compreender e invocar
seus direitos pode ficar muito limitada, o que representa uma severa limitacdo para
agueles cujos direitos sao violados, e tende a ser um problema permanente devido a
sua incapacidade de ler para saber o que tém condi¢cbes de exigir, e como fazé-lo.
Com efeito, a incapacidade de ler ou escrever representa um obstaculo importante
para os jovens e adultos excluidos, ja que pode levar a impossibilidade de recorrer
até mesmo aos direitos limitados que possam ter.

Por isso, o analfabetismo é a negacdo de um direito ao lado da negacéo de
outros direitos:

“A gente vai fazer um documento de uma crianga, ndo pode assinar”. [A123a]

. a pessoa que ndo sabe ler, € muito ruim, fica mandando os outros

escrever carta pra vocé...”. [Al4a]

“E td0 ruim mandar 0s outros escrever as coisas pra mim. Eu mesmo quero
escrever e néo ficar pedindo para os outros escrever. Gostaria de eu mesma

escrever e nao ficar mandando os outros”. [A16a]

“Quero escrever carta para minha familia que € de longe, o telefone é caro e

eu nao sei escrever...”. [A19a]

Estas afirmacdes explicam, em grande parte, o atraso cultural e o
subdesenvolvimento econdmico e social do Pais, onde o analfabeto ndo pode

conviver com a civilizagdo e ndo progride no trabalho nem evolui socialmente. O
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analfabetismo é um fator de atraso politico e altamente impeditivo do
desenvolvimento econémico-social.

Apesar das particularidades, as experiéncias dos alfabetizandos trazem a
marca do pertencimento a um lugar social especifico. Constrangimentos sociais
diversos e inUmeras barreiras se interpuseram em diversas esferas de suas vidas.

De fato, o analfabetismo ndo é s6 uma questdo pedagogica, mas uma
questdo essencialmente politica. Algumas condi¢cdes minimas de educagdo sao
necessérias. A educacdo € uma das instancias que pode contribuir nesta tarefa,
desde que seja uma educacdo para a transformacdo da realidade destes

alfabetizandos que vivem situacfes de excluséo.

3.2 Aprender a ler e escrever a partir da realidade vivida.

Os caminhos para encontrar um jeito mais humano de ensinar-aprender a ler
e escrever exigem humildade, tolerancia e Iluta em defesa dos direitos dos
alfabetizandos; exigem comprometimento politico, no sentido da ndo existéncia de
uma educacao neutra; exigem reconhecer que a educacdao é ideoldgica.

Desafiados pelas péssimas condi¢cdes de vida, os alfabetizandos se propdem
a si mesmos como problema. Descobrem que pouco sabem de si, de seu lugar no
mundo, e se inquietam por saber mais.

Esta no reconhecimento do seu pouco saber de si uma das razées da procura

pelo aprendizado da leitura e da escrita:

“A pessoa vai saber, como ler e escrever o que nao sabe e que vai aprender.

Ai a gente vai ver se aprende, se aprende ler ou escrever”. [Ala]

“E bom a gente aprender ler e saber de alguma coisa. Sem a gente saber ler
acho que ndo somos nada...”. [A134a]

“Eu tenho vontade é de aprender ler e escrever, porgue eu ndo sei nem meu

nome”. [A153]
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Por isso, ao se instalar na quase descoberta do seu pouco saber de si, 0s

alfabetizandos se fazem problema a eles mesmos:

“E bom aprender a ler e a escrever porque é ruim a gente nio saber nem ler

e nem escrever”. [A2a]

Questionam e respondem; e suas respostas os levam a novas descobertas.
“A coisa mais bonita que tem é a pessoa saber ler”. [A12a]

“O meu maior sonho mesmo € aprender ler...”. [Al4a]

“Aprender a ler e escrever é tudo que eu mais quero”. [A18a]

Mas, que sentido tem aprender a ler e escrever para uma pessoa que vive em
péssimas condi¢cdes de vida? Considerando a realidade em que vivem estes
alfabetizandos, aprender somente a ler e escrever torna-se uma mera abstracao.
N&o basta aprender a ler e escrever, € necessario e fundamental transformar este
mundo vivido por estes sujeitos.

O aprender a ler e escrever se faz a partir do contexto concreto em que vivem
estes alfabetizandos, isto €, deve-se partir sempre de suas experiéncias com a
realidade na qual estdo inseridos, analisando e refletindo, dialogando sobre essa
realidade, no sentido de apropriar-se de um carater critico sobre ela, isto é, um

carater transformador.

3.3 Superar as atuais condi¢gdes de vida.

Os jovens e adultos alfabetizandos lutam para superar suas condi¢cdes de
vida (moradia, saude, alimentacdo, transporte, emprego, etc) que estdo na raiz do

problema do analfabetismo.

“Se vocé nado sabe ler ndo vai poder fazer um negdcio; ndo vai poder nem

trabalhar. Agora, se vocé sabe ler, em qualquer lugar pode trabalhar”. [A7a]
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“Posso arrumar um servico no supermercado e assim poder aproveitar o

estudo que vou aprender”. [A17a]

“Até hoje eu nao fui correr atras de um servigo sendo que eu néo sei ler, ndo

sei escrever”. [Al173a]

“Como eu ia pegar um servico no mercado e trabalhar? N&o tinha como,

porque perguntam se tenho leitura”. [Al7a]

Nessas falas, chama-nos especial atencdo o enfoque do trabalho. Vitimados
pela violéncia desumanizante imposta pelo sistema de exclusao, o alfabetizando, no
esforco de resgate de sua verdadeira condigdo, ndo tem outra opgéo a néo ser a de
encampar a luta pelo trabalho livre, pela desalienacdo. Ao que também acresce a
necessidade de se articular adequadamente estudo e trabalho, tarefa a ser proposta
a estes alfabetizandos, sem qualquer carater impositivo, mas sim pelo
convencimento, até porque uma sociedade que sonha ser, no desenvolvimento de
seu processo, uma sociedade de trabalhadores, ndo pode deixar de ter, no trabalho
livre, na producdo do socialmente util, uma fonte fundamental do homem novo,
coincidentes com tal sociedade.

Por isso, um programa de educacgao de pessoas jovens e adultas ndo pode
ser avaliado apenas pelo saber sistematizado que foi assimilado pelos
alfabetizandos, mas pelo impacto gerado na qualidade de vida da populacdo
atingida. A educacéo de jovens e adultos deve ser medida pela possibilidade que os
alfabetizandos tiveram de manifestar seu ponto de vista e pela solidariedade que
tiver criado entre eles; deve estar condicionada as possibilidades de uma
transformacao real das condi¢cfes de vida do alfabetizando-trabalhador.

Em seguida, passamos a descrever e analisar as categorias desveladoras e
afirmacgdes significativas presentes nos discursos dos alfabetizandos, conforme os

dados nos Quadros 2 a 4, obtidos na segunda entrevista.
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Segunda Entrevista (b)

Categoria

Afirmacdes Significativas

Alfabetizando

Participar no processo de construgcdo do conhecimento

“Ser alfabetizada é saber ler e escrever. Antes eu sé sabia assinar meu

nome e conhecia algumas letras; agora eu ja conheco o alfabeto e consigo 2
escrever outros nomes”.

“... eu ja seiler e escrever”. 4
“N&o sabia ler, ndo sabia escrever. Agora aprendi a escrever meu nome.

Também estou aprendendo a ler e escrever outras palavras que eu ndo 5
conhecia”.

“Eu entendo que ser alfabetizada € ler e escrever direito”. 9
“Depois que vim aqui estudar, aprendi a ler e escrever”. 13
“Hoje, ja estou lendo e escrevendo”. 16
“E muito importante, porque eu ndo conhecia nenhum nimero, nem sabia

escrever meu nome direito. Agora esta melhor porque eu ja escrevo o meu 1
nome, ja conheco o alfabeto. Estou melhorando e aprendendo mais...”.

“... depois que eu comecei a estudar, aprendi bastante coisa porque eu ndo 3
sabia ler, ndo sabia nem escrever o meu préprio nome e agora eu ja sei”.

“Tudo que eu queria era aprender a ler e escrever bem porque eu tinha 7
muita dificuldade...”.

“Para mim é muito bom saber ler e escrever”. 15
“Agora estd melhor porque estou aprendendo a ler e escrever...”. 15
“Pra mim é uma coisa muito importante porque eu ndo sabia escrever e 16
nem ler”.

“Fico feliz em saber ler e escrever”. 18
“Aprendi muitas coisas neste curso: a ler e escrever receitas de comidas...”. 3
“Antes de participar deste curso eu vivia triste porque ndo sabia nada, ndo 6
sabia nem escrever meu nome”.

“Eu gosto muito de estudar. Isso é muito importante para mim no dia de 8
amanha...”.

“... 0 que aprendi esta sendo muito Util e até minha letra esta melhorando; 12
ja consigo fazer mais contas, tenho mais sabedoria...”.

“Quero continuar estudando...”. 16
“Depois que eu comecei a estudar, estou lendo e escrevendo. Agora ja 18
assino o meu nome...".

“Agora eu consigo ler e escrever e isso € muito importante pra minha vida”. 19
“... estou me conhecendo mais e ajudando minha familia; ajudo os meus 5
filhos a fazer tarefas e aprendemos juntos...”.

“Agora eu posso escrever, fazer uma lista de compras, ensinar uma criangca

a fazer uma licdo na medida daquilo que eu aprendo. Estou mais 12
desembaracada para escreve e ler”.

“Até para ser doméstica precisa ler e escrever porque a patroa quer que 9
anota os recados do telefone e pra cozinhar tem que ler as receitas”.

“Agora, depois de muito tempo, eu voltei a estudar de novo e pretendo 11
continuar porque é meu sonho saber mais do que eu ja sei...".

“Estou muito contente e acho que toda pessoa devia fazer esse esforco, 12
tirar umas horas por dia para estudar e aprender coisas novas...”.

“Entédo eu cheguei num ponto que tinha que estudar. A pessoa, por mais

gue ‘enxerga’ as coisas, se ndo sabe ler e escrever € igual uma pessoa 14
cega...”.

“Vou continuar estudando, pois quero aprender cada vez mais e ‘subir’ na 3
vida”.

“... consigo ler as placas dos 6nibus, leio as placas das ruas, nao me perco 7
mais”.

“As coisas que a gente aprende aqui sdo muito importantes para nossa 11
vida”.

“... percebo que estudar faz parte do nosso dia-a-dia e pretendo 14

continuar”.

Quadro 2 — Primeira categoria desveladora analisada na segunda entrevista.
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Segunda Entrevista (b)

Categoria

Afirmac6es Significativas

Alfabetizando

Ser reconhecido como sujeito e ndo como objeto de uma prética social

“No comeco do curso foi dificil porque tinha vergonha de ser analfabeta e,

por isso, quase ndo saia de casa”. 4
“Antes, quando ia no banco receber meu pagamento, ndo sabia tirar o
dinheiro da maquina e precisava pedir ajuda pra alguém e isso era muito 13
ruim, tinha até vergonha”.
“Eu trabalhava em uma firma e o patrdo me colocou de auxiliar de
encarregados... sofria muito porque ndo sabia ler e escrever, entdo era 15
dificil fazer o trabalho, quando chegava um papel sofria e tinha que pedir
para alguém ler”.
“A vida pra mim sempre foi uma dificuldade; quando alguém vinha
perguntar alguma coisa que estava escrito num papel eu ndo sabia 16
responder”.
“Antes eu tinha que sair de casa sempre acompanhada de um neto porque
ndo sabia ler e nem escrever. Pedia para 0 meu neto ler o que estava 18
escrito no 6nibus e nas placas”.
“Quando ia ao banco receber minha aposentadoria, eu tinha que sujar o 18
dedo na tinta para poder provar que era eu mesma”.
“Tem gente que ndo gosta de ajudar e trata os analfabetos de modo 19
diferente, despreza a gente. Muitas vezes me sentia até excluida”.
“Chego no supermercado e consigo ler o preco das coisas”. 3
“Agora eu sei ir fazer compras no supermercado”. 4
“Quando saio de casa para levar meus filhos no médico em Ribeirdo Preto,
no Hospital das Clinicas para fazer exames, consigo ler as placas dos 7
Onibus, leio as placas das ruas, ndo me perco mais”.
“Acho que é importante saber ler porque quando preciso viajar, gosto de ler 10
as placas pra saber se estou chegando”.
“... a gente pode fazer muita coisa que ndo conseguia antes, como fazer
compras sem pedir ajuda a ninguém, ver 0s precos e as marcas das 19
mercadorias sem ter que perguntar para as pessoas”.
“Aprendi muitas coisas neste curso... a falar melhor com os outros, a 3
conversar com os filhos, a andar sozinha de 6nibus”.
“... fiz mais amizades com as pessoas...". 4
“Agora estd melhor, acostumei com as colegas do curso e estou feliz 4
porgue saio de casa, vou na Missa e participo de um grupo da lgreja”.
“... estou me conhecendo mais e ajudando minha familia; ajudo os meus
filhos a fazer tarefas e aprendemos juntos, quando saimos de casa vamos 5
lendo placas com nomes de ruas, nomes de lojas e eu vejo que 0s meus
filhos estao gostando disso”.
“Entdo, como eu trabalho em outra cidade, costumo ajudar os outros a 11
pegar o 6nibus, e isso é uma coisa muito importante porque estudei”.
“Agora eu posso escrever, fazer uma lista de compras, ensinar uma crianca 12
a fazer uma licdo na medida daquilo que eu aprendo”.
“Entdo, fui tirar minha identidade e assinei tudo certinho, isso foi uma
alegria para mim e uma satisfacdo muito grande”.
“Figuei muito contente de aprender coisas novas...”. 4
“Sem estudo ndo somos ninguém... Tirei novos documentos e assinei meu 13
nome em todos eles”.
“Quando termina a aula, passo na banca de revista e leio as capas e isso é 16
uma diversdo pra mim”.
“E como se eu tivesse nascido de novol... Depois que eu comecei a
estudar, estou lendo e escrevendo. Agora j4 assino o meu nome, ando 18
pelas ruas sozinha e isso é muito bom”.

“Agora eu consigo ler e escrever e isso € muito importante pra minha 19

vida”.

Quadro 3 — Segunda categoria desveladora analisada na segunda entrevista.
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Segunda Entrevista (b)

Categoria

Afirmac6es Significativas

Alfabetizando

Tomar consciéncia da realidade e de suas possibilidades

“Quando era mais novo, comecei ir na escola, mas abandonei porque
nao tinha dinheiro para comprar lapis, caderno e livro”. Naquela época
o0 Governo ndo dava essas coisas e como a minha familia era grande,
0s meus pais ndo tinham condi¢cbes de comprar material para todos os
filhos. E sem material, a professora ndo deixava entrar na aula e a
gente tinha que ficar 14 fora perdendo as aulas... Eu ndo consegui
estudar tudo o que queria, tive que trabalhar cedo para ajudar a minha
familia que é muito pobre; entdo eu perdi esse tempo de estudo, mas
estou tentando recuperar participando deste curso”.

“Quando era crianca tive muita dificuldade para ir na escola porque
morava longe da cidade, ndo tinha transporte e dinheiro pra comprar
material e o pai e a mde faziam a gente trabalhar para ajudar em casa”.

“Eu j& tive oportunidade de estudar quando era crian¢a; estudei da
primeira até a terceira séries, mas depois precisei parar de estudar pra
trabalhar e ajudar meus pais”.

11

“N&o tinha méae para dar apoio nos estudos e comecei a trabalhar cedo
para ajudar meu pai e meus irmaos”.

17

“Agora estou indo nas reunides da escola da menina e quando eles
pedem para assinar a lista pego a caneta e assino meu nome muito
alegre, muito contente”.

“Estou achando muito legal minha experiéncia no curso, estou me
conhecendo mais e ajudando minha familia; ajudo os meus filhos a
fazer tarefas e aprendemos juntos... e eu vejo que os meus filhos estédo
gostando disso”.

“Antes de participar deste curso eu vivia triste porque ndo sabia nada...
Estou muito alegre e satisfeita porque, agora que sei ler e escrever, me
sinto mais importante. Vejo que sou igual aos outros”.

“Pra mim é um prazer estar aqui junto com vocés... Agora me sinto
mais segura, antes tinha medo”.

“N&o sei quantos por cento da populacdo em nosso Pais é analfabeta,
mas ouvi na televisdo que é bastante... Hoje é diferente, ficou mais facil
estudar, o Governo esta facilitando as coisas, ele da todo o material”.

“Isso esta sendo maravilhoso até agora; o que aprendi esta sendo
muito Util e até minha letra estd melhorando; j4 consigo fazer mais
contas, tenho mais sabedoria e gravo tudo isso no fundo do meu
coracdo. Estou muito contente e acho que toda pessoa devia fazer
esse esforgo, tirar umas horas por dia para estudar e aprender coisas
novas para viver melhor, dar mais valor nas pessoas...”.

12

“A pessoa, por mais que ‘enxerga’ as coisas, se ndo sabe ler e escrever
€ igual uma pessoa cega... hoje, percebo que estudar faz parte do
nosso dia-a-dia e pretendo continuar”.

14

“... € muito importante porque a gente pode fazer muita coisa que nao
conseguia antes, como fazer compras sem pedir ajuda a ninguém, ver
0s precos e as marcas das mercadorias sem ter que perguntar para as
pessoas”.

19

“... quero aprender muito mais para arrumar um trabalho e ganhar mais
dinheiro”.

1

Quadro 4 — Terceira categoria desveladora analisada na segunda entrevista.

Continua...
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Continua...

Segunda Entrevista (b)

Categoria

Afirmacdes Significativas

Alfabetizando

Tomar consciéncia da realidade e de suas possibilidades

“Eu tinha vontade de aprender a ler e escrever para melhorar de
vida...".

2

“Vou continuar estudando, pois quero aprender cada vez mais e ‘subir’
navida”.

3

“Tudo que eu queria era aprender a ler e escrever bem porque eu tinha
muita dificuldade e isso ndo me ajudava a arrumar emprego”.

“Acho que com tudo que estou aprendendo aqui neste curso vou
conseguir alguma coisa, um servico”.

“Agora, depois de muito tempo, eu voltei a estudar de novo e pretendo
continuar porque € meu sonho saber mais do que eu ja sei e conseguir
um trabalho melhor”.

11

“Isso € muito importante para mim no dia de amanha porque quando
vOocé vai prestar um concurso na prefeitura, por exemplo, se vocé nao
sabe nada, vocé ndo passa, fica um ‘Zé ninguém’ na vida”.

“Eu corto cana, mas ndo agliento mais este trabalho... Faz tempo que
gueria estudar para arrumar um servigco melhor”.

“Até para ser doméstica precisa ler e escrever porque a patroa quer que
anota os recados do telefone e pra cozinhar tem que ler as receitas”.

“Entdo, descobri que sem estudo ndo encontraria um servico melhor do
que cortar cana. Com este trabalho, eu e minha familia passamos
muitas dificuldades porque o salario € muito pouco. Estou estudando
para ganhar mais dinheiro e ser alguém”.

13

“Nas turmas de cortadores de cana, algumas pessoas sdo escolhidas para
serem os lideres e os vice-lideres... Eu tenho perdido muito porque
gostaria de ser lider de turma... mas me disseram que ndo sou escolhida
para ser lider porque falta estudo. Entéo, eu cheguei num ponto que tinha
que estudar”.

14

“Eu trabalhava em uma firma e o patrdo me colocou de auxiliar de
encarregados. Eu gostei, mas sofria muito porque n&o sabia ler e
escrever... Precisei deixar este emprego. Voltei a cortar cana e vim
fazer o curso. Agora esta melhor porque estou aprendendo a ler e
escrever e espero arrumar um trabalho que ganha mais”.

15

“Falo para os meus filhos que todo mundo tem que estudar para ser
alguém na vida”.

13

“Quero continuar estudando, arrumar um emprego e ganhar dinheiro
para ajudar meu marido”.

16

Quadro 4 — Terceira categoria desveladora analisada na segunda entrevista.

3.4 Participar no processo de constru¢cdo do conhecimento.

Que tipo de educacdo necessitamos, hoje, para vivermos neste mundo tao

complexo de globalizac&o capitalista da economia e da cultura e, ao mesmo tempo,

da violéncia e de certo triunfo do individualismo?
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Diante da realidade vivida por estes alfabetizandos, ndo podemos conceber a
educacao apenas como transmissdo de conteudos relacionados ao ato de aprender

a ler e escrever:

“Ser alfabetizada é saber ler e escrever. Antes eu so sabia assinar meu nome
e conhecia algumas letras; agora eu ja conheco o alfabeto e consigo escrever
outros nomes”. [A2b]

“... eu jaseiler e escrever”. [Adb]

“Nao sabia ler, ndo sabia escrever. Agora aprendi a escrever meu nome.
Também estou aprendendo a ler e escrever outras palavras que eu nao
conhecia”. [A5b]

“Eu entendo que ser alfabetizada é ler e escrever direito”. [A9b]

“Depois que vim aqui estudar, aprendi a ler e escrever”. [A13b]

“Hoje, ja estou lendo e escrevendo”. [A16b]

O resgate do desejo de aprender constitui a primeira grande tarefa do
processo de alfabetizacdo e é responsabilidade dos educadores criar as condicdes
necessérias para seguir desenvolvendo sua acdo educativa. Esse resgate passa
necessariamente pelo resgate do sujeito do processo de aprendizagem. Resgates
possiveis a partir de uma pratica docente que considere o aprender em uma

dimensao mais ampla: no ambito do conhecimento, da valorizacédo da palavra.

“E muito importante, porque eu ndo conhecia nenhum numero, nem sabia
escrever meu nome direito. Agora estd melhor porque eu ja escrevo o meu

nome, ja conheco o alfabeto. Estou melhorando e aprendendo mais...”. [Alb]

“... depois que eu comecei a estudar, aprendi bastante coisa porque eu nao
sabia ler, ndo sabia nem escrever o meu préprio nome e agora eu ja sei”.
[A3Db]
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“Tudo que eu queria era aprender a ler e escrever bem porque eu tinha muita
dificuldade...”. [A7b]

“Para mim é muito bom saber ler e escrever”. [A15b]

“Agora esta melhor porque estou aprendendo a ler e escrever...”. [A15b]

“Pra mim é uma coisa muito importante porque eu ndo sabia escrever e nem
ler”. [A16Db]

“Fico feliz em saber ler e escrever”. [A18Db]

Estas afirmacdes nos revelam que alfabetizacdo € mais do que aprender a ler
e escrever; significa ter um melhor desenvolvimento da auto-estima, mais
oportunidades de emprego e condigbes de participar nas tomadas de decisdes na
vida em comunidade.

Ao participar de um programa de alfabetizacdo, os jovens e adultos adquirem
conhecimentos, habilidades e atitudes que permitem a oportunidade de assumir um
papel mais ativo.

Precisamos, pois, de uma educacéo onde cada alfabetizando, a seu modo e
junto com os outros, possa, aléem de aprender a ler e escrever, também descobrir

novas dimensdes e possibilidades de conhecimento.

“Aprendi muitas coisas neste curso: a ler e escrever receitas de comidas...”.
[A3Db]

“Antes de participar deste curso eu vivia triste porque ndo sabia nada, nao

sabia nem escrever meu nome”. [A6b]

“Eu gosto muito de estudar. Isso é muito importante para mim no dia de
amanha...”. [A8b]

“... 0 que aprendi esta sendo muito Util e até minha letra esta melhorando; ja

consigo fazer mais contas, tenho mais sabedoria...”. [A12b]
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“Quero continuar estudando...”. [A16b]

“Depois que eu comecei a estudar, estou lendo e escrevendo. Agora ja assino
0 meu nome...”. [A18Db]

“Agora eu consigo ler e escrever e isso é muito importante pra minha vida”.
[A19D]

Educacao implica o ato de conhecer entre sujeitos conhecedores. O ato de
conhecer e de pensar estdo diretamente ligados a relacdo com o outro. O
conhecimento precisa de expressao e de comunicacao. Nao € um ato solitario, € um
ato dialogico.

Por isso, o0 processo de elaboracdo do conhecimento se da entre seres
situados, entre pessoas engajadas numa relacdo de uma existéncia com outra
existéncia. Ela s6 pode se revelar enquanto relacédo afetiva, enquanto percep¢éo do

outro, enquanto acolhimento do outro.

“... estou me conhecendo mais e ajudando minha familia; ajudo os meus

filhos a fazer tarefas e aprendemos juntos...”. [A5Db]

“Agora eu posso escrever, fazer uma lista de compras, ensinar uma crianca a
fazer uma licio na medida daquilo que eu aprendo. Estou mais
desembaracada para escreve e ler”. [A12b]

O espaco da fala, da manifestacdo dos sujeitos, cujas histérias de vida séao
caracterizadas, normalmente, pela auséncia desse espaco, poder fazer-se ouvir e
sentir o interesse pelo que dizem e, sobretudo, reconhecer que o que dizem tem
valor, surte efeitos bastante positivos.

O alfabetizando ndo € uma pessoa “perdida”, fora da realidade, mas alguém

gue tem toda uma experiéncia de vida e por isso também é portador de um saber.

“Até para ser doméstica precisa ler e escrever porque a patroa quer que

anota os recados do telefone e pra cozinhar tem que ler as receitas”. [A9b]
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“Agora, depois de muito tempo, eu voltei a estudar de novo e pretendo

continuar porque € meu sonho saber mais do que eu ja sei...”. [A11lb]

“Estou muito contente e acho que toda pessoa devia fazer esse esforco, tirar

umas horas por dia para estudar e aprender coisas novas...”. [A12b]

“Entdo eu cheguei num ponto que tinha que estudar. A pessoa, por mais que
‘enxerga’ as coisas, se nao sabe ler e escrever é igual uma pessoa cega...”.
[Al4b]

Diante dessas afirmacgfes, é esclarecedor e indispensavel considerar que,
nesta perspectiva, o saber tem um caréater dialégico e libertador. Um saber popular
que se gera na pratica social de que o povo participa. Mas, as vezes, o0 que falta &
uma compreensdo mais solidaria dos temas que compdem o conjunto desse saber.
Por isso, o didlogo compreendido como uma categoria indispensavel da relagédo
educadora é uma estratégia para respeitar o saber do aluno.

A participacdo do alfabetizando no processo de construcdo do conhecimento
demonstrou ser um jeito mais humano de ensinar-aprender a ler e escrever. Deste
modo, a educagao torna-se um momento do processo de humanizagéo.

Portanto, o didlogo consiste no respeito aos alfabetizandos, ndo somente

enguanto pessoas, mas também enquanto expressdes de uma pratica social.

“VYou continuar estudando, pois quero aprender cada vez mais e ‘subir’ na
vida”. [A3b]

“... consigo ler as placas dos 6nibus, leio as placas das ruas, ndo me perco
mais”. [A7b]

“As coisas gue a gente aprende aqui s8o muito importantes para nossa vida”.
[A11Db]

“... percebo que estudar faz parte do nosso dia-a-dia e pretendo continuar”.
[Al4b]
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Dialogar consiste, fundamentalmente, escutar as urgéncias e opcbes do
educando onde o saber tem um papel emancipador. O dialogo € uma exigéncia
existencial, que possibilita a comunicacdo e permite ultrapassar o imediatamente
vivido. Ultrapassando suas “situacdes-limites”, o alfabetizando chega a uma viséo
totalizante do seu contexto vivido.

Deste modo, o dialogo, mais do que um encontro de dois sujeitos que buscam
o significado das coisas (0 saber), torna-se um encontro que se realiza na praxis
(acdo + reflexdo), no engajamento, no compromisso com a transformacao social.
Dialogar ndo é trocar idéias. O dialogo que nao leva a acao transformadora € puro
verbalismo™®.

Quanto mais se articula o conhecimento frente ao mundo, mais 0s
alfabetizandos se sentirdo desafiados a buscar respostas, e consequentemente
quanto mais incitados, mais serdo levados a um estado de consciéncia critica e
transformadora frente a realidade. Esta relacdo dialégica € cada vez mais
incorporada na medida em que os alfabetizandos se fazem sujeitos do processo de
conhecimento da realidade vivida.

3.5 Ser reconhecido como sujeito e ndo como objeto de uma prética social.

Vimos que Paulo Freire compreende o homem como um ser que se encontra
no mundo, com 0 mundo e com 0S outros.

Ao mesmo tempo em que € dinamicamente situado, o alfabetizando é capaz
de transcender os condicionamentos naturais e culturais de sua “circunstancia” e,
por iISSO mesmo, em conjunto com outras pessoas, esta habilitado a interferir
criadoramente em suas proprias condigcbes de existéncia. Aberto para o mundo,
criador de cultura no ambito das relagdes que mantém com as outras pessoas e
com o mundo, é enquanto interfere que o alfabetizando realiza integralmente a sua

humanidade. Mas, as possibilidades de interferéncia do alfabetizando se definem e

9 Nisso, a dialogicidade freireana supera o carater até certo ponto mistico e ingénuo da vis&o
dialégica buberiana. Enquanto que para Buber o enfoque é basicamente individual, para Freire é
predominantemente social.
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encontram suas limitacbes no interior de uma realidade historico-social
determinada.

Na relacdo entre a educacgéo e o processo de humanizagéo do alfabetizando,
percebemos duas concepcgdes opostas de educacéo.

A concepcéo “bancaria” de educacao, que se caracteriza pela divisdo entre os
que sabem e o0s que ndo sabem, nega a dialogicidade a medida que o0s

alfabetizandos s&o meros objetos.

“No comeco do curso foi dificil porque tinha vergonha de ser analfabeta e, por

iSs0, quase nao saia de casa”. [Adb]

“Antes, quando ia no banco receber meu pagamento, ndo sabia tirar o
dinheiro da maquina e precisava pedir ajuda pra alguém e isso era muito

ruim, tinha até vergonha”. [A13b]

“Eu trabalhava em uma firma e o patrdo me colocou de auxiliar de
encarregados... sofria muito porque nao sabia ler e escrever, entdo era dificil
fazer o trabalho, quando chegava um papel sofria e tinha que pedir para
alguém ler”. [A15b]

“A vida pra mim sempre foi uma dificuldade; quando alguém vinha perguntar

alguma coisa que estava escrito num papel eu ndo sabia responder”. [A16b]

“Antes eu tinha que sair de casa sempre acompanhada de um neto porque
nao sabia ler e nem escrever. Pedia para 0 meu neto ler o que estava escrito

no 6nibus e nas placas”. [A18b]

“Quando ia ao banco receber minha aposentadoria, eu tinha que sujar o dedo

na tinta para poder provar que era eu mesma”. [A18b]

“Tem gente que ndo gosta de ajudar e trata os analfabetos de modo diferente,
despreza a gente. Muitas vezes me sentia até excluida”. [A19b]
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Para pbr em pratica o didlogo, isto €, a concepcdo “problematizadora” de
educacao, precisamos reafirmar que o alfabetizando ndo é uma pessoa “perdida”,
fora da realidade, mas alguém que tem toda uma experiéncia de vida e por isso
também € portador de um saber. Por isso, o didlogo consiste no respeito aos
alfabetizandos enquanto expressbées de uma pratica social e devem ser
reconhecidos como sujeitos da sua historia e ndo como objetos.

Neste sentido, o dominio da leitura e da escrita permite, ao alfabetizando,
aplicar os conhecimentos adquiridos no dia a dia. Fazem compras, véem precos,
data de validade dos produtos, calculam quantidade que podem comprar. Tém
independéncia para resolver questdes de ordem pratica. Sabem identificar nome e

placas.

“Chego no supermercado e consigo ler o preco das coisas”. [A3b]

“Agora eu sei ir fazer compras no supermercado”. [A4Db]

“Quando saio de casa para levar meus filhos no médico em Ribeirdo Preto,
no Hospital das Clinicas para fazer exames, consigo ler as placas dos 6nibus,
leio as placas das ruas, ndo me perco mais”. [A7Db]

“Acho que é importante saber ler porque quando preciso viajar, gosto de ler
as placas pra saber se estou chegando”. [A10b]

“... a gente pode fazer muita coisa que ndo conseguia antes, como fazer
compras sem pedir ajuda a ninguém, ver 0S precos e as marcas das

mercadorias sem ter que perguntar para as pessoas”. [A19b]

O aprendizado da leitura e da escrita, também facilitou a comunicacdo dos
alfabetizandos. Seus conhecimentos sobre a vida e as coisas foram ampliados, em

todos os sentidos e, assim, sao utilizados:

“Aprendi muitas coisas neste curso... a falar melhor com os outros, a

conversar com os filhos, a andar sozinha de 6nibus”. [A3b]
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“... fiz mais amizades com as pessoas...”. [Adb]

O processo de alfabetizagdo constituiu um movimento de libertagdo. A
autonomia para se locomover e cuidar do dia a dia fortaleceu-lhes a auto-estima.
Este sentimento de autonomia € provavelmente um dos maiores beneficios. Ha uma
melhora significativa em todas as dimensdes de suas existéncias, especialmente na
capacidade de comunicagéo. Isto é refletido na melhora da auto-confianga, da auto-

estima e da auto-eficiéncia, como podemos identificar nas afirmagdes a seguir:

“Agora esta melhor, acostumei com as colegas do curso e estou feliz porque
saio de casa, vou na Missa e participo de um grupo da Igreja”. [A4b]

“... estou me conhecendo mais e ajudando minha familia; ajudo os meus
filhos a fazer tarefas e aprendemos juntos, quando saimos de casa vamos
lendo placas com nomes de ruas, nomes de lojas e eu vejo que 0S meus

filhos estdo gostando disso”. [A5Db]

“Entdo, como eu trabalho em outra cidade, costumo ajudar 0s outros a pegar
0 Onibus, e isso é uma coisa muito importante porque estudei”. [A11b]

“Agora eu posso escrever, fazer uma lista de compras, ensinar uma crianca a

fazer uma licdo na medida daquilo que eu aprendo”. [A12b]

Como podemos perceber, os discursos dos alfabetizandos se constroem a
partir de uma situacao dada; visto que o ser humano ¢€ situado historicamente e é
um conjunto de situacdes objetivas (economia, politica, religido, etc) que constitui a
“esséncia” mesmo desta sociedade, comunidade ou grupo humano.

E preciso afirmar a subjetividade como condi¢cdo da transformacdo social;
afirmar o papel do alfabetizando na histéria e a histéria como possibilidade. A

histéria € possibilidade pela acdo consciente de sujeitos historicos organizados.

“Entdo, fui tirar minha identidade e assinei tudo certinho, isso foi uma alegria

para mim e uma satisfacdo muito grande”. [A3b]
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“Fiquei muito contente de aprender coisas novas...”. [Adb]

“Sem estudo nao somos ninguém... Tirei novos documentos e assinei meu

nome em todos eles”. [A13Db]

“Quando termina a aula, passo na banca de revista e leio as capas e isso é
uma diversdo pra mim”. [A16b]

“E como se eu tivesse nascido de novo!... Depois que eu comecei a estudar,
estou lendo e escrevendo. Agora ja assino o meu nome, ando pelas ruas

sozinha e isso € muito bom”. [A18b]

“Agora eu consigo ler e escrever e isso é muito importante pra minha vida”.
[A19b]

Portanto, uma educacdo como pratica da liberdade pessoal e social s6 é
possivel mediante o diadlogo. Didlogo €é este encontro dos alfabetizandos,
mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relacéo
eu-tu. O didlogo é uma exigéncia existencial; e o encontro em que se solidariza o
refletir e 0 agir de seus sujeitos enderecados ao mundo € a sua dimenséo social.

Dessa forma, € preciso que a alfabetizagdo destes jovens e adultos os leve a
tomada de consciéncia dos problemas que os cercam, a compreensdo do mundo e
ao conhecimento da realidade social em que vivem. Fica claro, entdo, que a

alfabetizacao € o inicio do programa de educacéao.

3.6 Tomar consciéncia da realidade e de suas possibilidades.

Aprendemos com Paulo Freire que teoria € sempre a reflexdo que se faz do
contexto concreto; deve-se partir sempre de experiéncias do alfabetizando com a
realidade na qual esté inserido, cumprindo-lhe também a funcéo de analisar e refletir

sobre essa realidade, no sentido de apropriar-se de um carater critico sobre ela, isto
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€, um carater transformador, pois s6 assim o alfabetizando estara cumprindo sua
funcao de reflexdo sobre a realidade concreta.

A proposta freireana de didlogo ndo pode ser entendida como uma
experiéncia incondicional, mas, antes, historicamente situada. Portanto, o didlogo é
o caminho de uma educacédo para o pensar, isto €, para a tomada de consciéncia

da realidade.

Tomar consciéncia da realidade ja vivida.

A consciéncia € um movimento; € um abrir do homem para o mundo. Toda
acdo educativa que ndo leva em consideracdo a visdo de mundo do alfabetizando
corre o0 sério risco de se fazer excludente e, portanto, insensivel a realidade histérica

dos alfabetizandos.

“Quando era mais novo, comecei ir na escola, mas abandonei porque néo
tinha dinheiro para comprar lapis, caderno e livro”. Naquela época o Governo
ndo dava essas coisas e como a minha familia era grande, os meus pais nao
tinham condicdes de comprar material para todos os filhos. E sem material, a
professora ndo deixava entrar na aula e a gente tinha que ficar 14 fora
perdendo as aulas... Eu ndo consegui estudar tudo o que queria, tive que
trabalhar cedo para ajudar a minha familia que é muito pobre; entdo eu perdi
esse tempo de estudo, mas estou tentando recuperar participando deste
curso”. [A8b]

“Quando era crianga tive muita dificuldade para ir na escola porque morava
longe da cidade, ndo tinha transporte e dinheiro pra comprar material e o pai

e a mée faziam a gente trabalhar para ajudar em casa”. [A9b]

“Eu ja tive oportunidade de estudar quando era crianca; estudei da primeira
até a terceira séries, mas depois precisei parar de estudar pra trabalhar e

ajudar meus pais”. [A11b]

“Néao tinha mae para dar apoio nos estudos e comecei a trabalhar cedo para
ajudar meu pai e meus irmaos”. [A17b]
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Em Freire, a expresséao “visdo de mundo do educando” tem outro significado.
O proprio termo educando ja € uma abstracdo, ou seja, ndo existe educando como
uma categoria universal. Portanto, a visdo de mundo do alfabetizando esta, em sua

propria expressao, molhada de historia.

Tomar consciéncia da realidade que se vive.

O ponto de partida da tomada de consciéncia esta nos alfabetizandos
mesmos. Mas, como ndo ha alfabetizandos sem mundo, sem realidade, o
movimento parte das relacdes alfabetizandos-mundo. Dai que este ponto de partida
esteja sempre nos alfabetizandos no seu aqui e no seu agora que constituem a
situagdo em que se encontram.

Educacédo € um encontro dialégico entre interlocutores, que procuram no ato

de conhecer a significacao da realidade que esta sendo vivenciada.

“Agora estou indo nas reunides da escola da menina e quando eles pedem
para assinar a lista pego a caneta e assino meu nome muito alegre, muito
contente”. [A3Db]

“Estou achando muito legal minha experiéncia no curso, estou me
conhecendo mais e ajudando minha familia; ajudo os meus filhos a fazer
tarefas e aprendemos juntos... e eu vejo que os meus filhos estdo gostando
disso”. [A5b]

“Antes de participar deste curso eu vivia triste porque néo sabia nada... Estou
muito alegre e satisfeita porque, agora que sei ler e escrever, me sinto mais

importante. Vejo que sou igual aos outros”. [A6b]

“Pra mim é um prazer estar aqui junto com vocés... Agora me sinto mais

segura, antes tinha medo”. [A7b]

“N&o sei quantos por cento da populacdo em nosso Pais é analfabeta, mas
ouvi na televisdo que é bastante... Hoje € diferente, ficou mais facil estudar, o
Governo esta facilitando as coisas, ele da todo o material”. [A8b]
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“Isso esta sendo maravilhoso até agora; o que aprendi esta sendo muito util e
até minha letra esta melhorando; j& consigo fazer mais contas, tenho mais
sabedoria e gravo tudo isso no fundo do meu corac¢ao”. Estou muito contente
e acho que toda pessoa devia fazer esse esforco, tirar umas horas por dia
para estudar e aprender coisas novas para viver melhor, dar mais valor nas

pessoas...”. [A12b]

“A pessoa, por mais que ‘enxerga’ as coisas, se nao sabe ler e escrever é
igual uma pessoa cega... hoje, percebo que estudar faz parte do nosso dia-a-
dia e pretendo continuar”. [A14b]

“... € muito importante porque a gente pode fazer muita coisa que néao
conseguia antes, como fazer compras sem pedir ajuda a ninguém, ver os
precos e as marcas das mercadorias sem ter que perguntar para as
pessoas”. [A19b]

E preciso trabalhar uma abordagem educativa que comprometa o0s
alfabetizandos em um processo dialégico de imersédo dentro do mundo vivido para
obter uma compreensdo auténtica e dialética da realidade, permitindo estabelecer
uma reflexdo critica sobre a mesma.

Somente uma educacao centrada no dialogo entre alfabetizandos e educador
e na sua comunidade local, vivendo as suas circunstancias, integrada com seus
problemas, levara os alfabetizandos a uma nova postura diante dos problemas de

contexto.

Tomar consciéncia da realidade como possibilidade.

Um dos aspectos fundamentais da pedagogia freireana é a humanizacdo dos
excluidos. A vocacdo ontoldgica do ser humano € o ser mais. E a possibilidade de
transcender a realidade que se vive.

As possibilidades de atuacdo dos alfabetizandos se ampliaram, apoés

aprenderem a leitura e a escrita. Dai as seguintes afirmacdes:
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“... quero aprender muito mais para arrumar um trabalho e ganhar mais
dinheiro”. [Alb]

“Eu tinha vontade de aprender a ler e escrever para melhorar de vida...”.
[A2Db]

“VYou continuar estudando, pois quero aprender cada vez mais e ‘subir’ na
vida”. [A3b]

“Tudo que eu queria era aprender a ler e escrever bem porque eu tinha muita

dificuldade e isso ndo me ajudava a arrumar emprego”. [A7Db]

“Acho que com tudo que estou aprendendo aqui neste curso vou conseguir

alguma coisa, um servico”. [A9b]

“Agora, depois de muito tempo, eu voltei a estudar de novo e pretendo
continuar porque € meu sonho saber mais do que eu ja sei e conseguir um
trabalho melhor”. [A11b]

A pessoa que nao pode ler instrugbes, compreender exigéncias e seguir
especificacdes esta em posicdo muito desvantajosa no que se refere a busca de um

emprego no mundo globalizado contemporaneo.

“Isso € muito importante para mim no dia de amanha porque quando vocé vai
prestar um concurso na prefeitura, por exemplo, se vocé ndo sabe nada, vocé

nao passa, fica um ‘Zé ninguém’ na vida”. [A8b]

“Eu corto cana, mas nao agiento mais este trabalho... Faz tempo que queria

estudar para arrumar um servico melhor”. [A9b]

“Até para ser doméstica precisa ler e escrever porque a patroa quer que
anota os recados do telefone e pra cozinhar tem que ler as receitas”. [A9b]
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“Entdo, descobri que sem estudo ndo encontraria um servico melhor do que
cortar cana. Com este trabalho, eu e minha familia passamos muitas
dificuldades porque o salario é muito pouco. Estou estudando para ganhar
mais dinheiro e ser alguém”. [A13Db]

“Nas turmas de cortadores de cana, algumas pessoas sao escolhidas para
serem os lideres e os vice-lideres... Eu tenho perdido muito porque gostaria de
ser lider de turma... mas me disseram que nao sou escolhida para ser lider

porgue falta estudo. Entéo, eu cheguei num ponto que tinha que estudar”. [A14b]

“Eu trabalhava em uma firma e o patrdo me colocou de auxiliar de
encarregados. Eu gostei, mas sofria muito porque nao sabia ler e escrever...
Precisei deixar este emprego. Voltei a cortar cana e vim fazer o curso. Agora
estd melhor porque estou aprendendo a ler e escrever e espero arrumar um

trabalho que ganha mais”. [A15Db]

No movimento pela transformacdo social € fundamental promover a
independéncia econbmica do jovem e adulto alfabetizando e erradicar a carga
persistente e cada vez maior de pobreza que recai sobre eles.

Observa-se nas afirmacoes dos alfabetizandos que a educagéao tem sempre
um significado especial, pois permite muitas vezes aumentar o bem estar dos

familiares.

“Falo para os meus filhos que todo mundo tem que estudar para ser alguém
na vida”. [A13b]

“Quero continuar estudando, arrumar um emprego e ganhar dinheiro para

ajudar meu marido”. [A16Db]

A tomada de consciéncia da realidade como possibilidade significa a
apropriacdo de um olhar diferenciado, isto €, uma reflexdo critica da existéncia dos
alfabetizandos sobre o mundo vivido, com a perspectiva de transforma-lo.

A tomada de consciéncia da realidade ndo € ainda conscientizacdo, esta

exige um passo em direcdo ao aprofundamento de tal tomada de consciéncia. A
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conscientizacdo é o aprofundamento da tomada de consciéncia. Nao ha
conscientizacdo sem a tomada de consciéncia, mas nem toda tomada de
consciéncia se alonga obrigatoriamente em conscientizacao.

A conscientizagdo €, neste sentido, um teste de realidade. Quanto mais
conscientizacdo, mais se “des-vela’ a realidade, mais se penetra na esséncia
fenoménica do objeto, frente ao qual nos encontramos para analisa-lo.

Através de seus discursos, os alfabetizandos possibilitaram ao pesquisador o
desvelamento de um mundo primordial de experiéncias e a propria interpretagdo.

O préximo capitulo mostra o pensar do pesquisador apoiado na abertura para
o outro, alfabetizando, elevando o conteudo fenomenal do que era inaparente, isto €,
a dialogicidade na alfabetizacdo de jovens e adultos a um nivel conceitual da praxis

dialdgica.



CAPITULO 4

A PRAXIS DIALOGICA



Capitulo-4 A Prixis Dialdgica 111

A experiéncia de ser alfabetizando constitui o ponto de partida para a
hermenéutica fenomenoldgica da dialogicidade na alfabetizacdo de jovens e adultos.
O que é imediatamente dado através da consciéncia primordial de ser alfabetizando,
embora primitivo e original, ndo € simples. Abarca véarias dimensfes nas quais a
existéncia é projetada. O mundo da alfabetizacdo é experienciado somente através
de suas modalidades existenciais que provém o pano de fundo contextual para a
estruturacéo das experiéncias do alfabetizando.

Estas diferentes dimensbdes ou modificagbes do mundo do alfabetizando —
realidade, homem e sociedade — precisam necessariamente ser compreendidas
como dimensdes interdependentes e inter-relacionadas. Podem até mesmo ser
analisadas isoladamente numa interpretagcdo fenomenoldgica, mas a compreensao
imediata e pré-cognitiva do alfabetizando essas dimensfes sdo dadas somente em
sua interdependéncia estrutural. Por isso, nenhuma dessas trés dimensfes é
prioritaria a outra. Existe entre as dimensdes ‘“realidade-homem-sociedade” uma
relagéo dialdgica.

Partindo de uma inquietacdo situacional, ou seja, da dimensao “realidade”,
devemos associa-la e estendé-la as demais dimensdes da relacdo (homem e
sociedade). A dimensdo “sociedade” desponta como um espaco fortemente
condicionante da acdo humana, mas nunca determinante, por si sO, do destino
humano. Nos momentos mais desafiadores da trajetéria humana, sempre irrompe o
“inédito viavel” como uma luz no fim do tunel, convocando os humanos a néo
sucumbirem a tentacéo de quaisquer determinismos.

De todos os modos, porém, as trés dimensdes se manifestam sempre como
uma unidade dial6gica, em que uma se acha necessariamente remetida as demais,
e vice-versa, em virtude da qual nenhuma delas se basta, visto que “Estar no mundo
implica necessariamente estar com o mundo e com os outros” (FREIRE, 2003a, p.
20).

Eis porque as dimensfes desta relacdo se distinguem, ndo se separam.
Movem-se, antes, pela complementaridade. Até que ponto a dimensao “realidade”
manteria 0 seu sentido, descolado da dimensdo “homem” ou da dimenséo
“sociedade”? De modo semelhante, o mesmo se aplica as demais dimensdes da
relacdo. Conseguiria a dimensdo “homem” entender-se como um ente puramente

abstrato, um texto sem contexto, desligado da realidade e da sociedade? De fato
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ndo ha realidade sem homem como ndo h4 homens sem realidade, 0 movimento
parte das relacdes homens-realidade.

Por outro lado, seria possivel construir uma sociedade sem o ser humano e a
sua vocacao de ser mais, fora da realidade? O homem néo pode ser compreendido
e interpretado fora de suas relacbes com a realidade, porque € um “ser-em-
situacao”. Portanto ndo € possivel separar o homem da realidade, pois ndo existe
um sem o outro.

Reconhecido tal vinculo, convém assinalar o carater dessa relacdo, que é,
antes de tudo, de complementaridade, de afirmacao do seu valor reciproco.

Em seguida, enfocaremos cada dimensdo da relacdo realidade-homem-
sociedade, percorrendo um caminho fenomenolégico-hermenéutico, do primeiro

para o segundo discurso dos alfabetizandos em relacéo a dialogicidade freireana.

4.1 A dimensao realidade.

A dimenséo “realidade” do alfabetizando é desvelada através do modo com
que ele usa as novas possibilidades trazidas a sua presenca em consequéncia a
condicdo de alfabetizando, e também através do modo das suas relagdes com as
proprias funcdes objetivas. A dimensao “realidade” aparece, aqui, como a realidade
objetiva, e implica em relacbes pessoais e impessoais, corporeas e incorporeas,
enfim, realidade na qual o alfabetizando ndo apenas vive e esta, mas com a qual
vive e esta, em virtude de sua insercao na malha das relacdes que o alfabetizando
trava na realidade e com a realidade.

O inicio da alfabetizacdo é um periodo complexo que inclui o medo, a
vergonha, o preconceito, o0 estigma, a exclusdo e, sobretudo, traz uma nova
possibilidade de superacéo de si mesmo e de suas dimensdes humana e objetiva. A
transformacao € inevitavel e impde-se pela mudanca de sua postura, pela imagem
diferente de si mesmo como pessoa e pela necessidade de um novo modo de vida.

O alfabetizando expressa a vivéncia dessa passagem estabelecendo um
marco em sua vida delimitando um antes, analfabeto e um depois ou agora,
alfabetizando. A alfabetizacdo muda suas rela¢cées com a realidade objetiva, consigo

mesmo, com 0S outros e com a sociedade.
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Assim, o alfabetizando, em seu primeiro discurso, expressa através de sua
fala 0 antes em que ele era analfabeto e impedido de fazer coisas, e o0 agora, em
seu segundo discurso, que pode fazer e ndo precisa limitar-se.

O alfabetizando experiencia sua realidade como realidade objetiva que
engloba tudo aquilo que se encontra concretamente presente nas situacdes vividas
por ele sem ser alfabetizado, bem como suas proprias necessidades e funcbes
objetivas. Com a alfabetizacéo, a realidade objetiva do alfabetizando abre-se como
uma realidade de novas possibilidades — aprender a ler e escrever e superar suas
atuais condicbes de vida. Mas essa realidade objetiva abre-se também para as
necessidades existenciais como trabalho, saude, moradia, educacao e outras mais.

A realidade objetiva esta indissoluvelmente ligada aos projetos existenciais do
alfabetizando revelando-se inicialmente como uma realidade de realizagcdo dos
projetos da vida cotidiana, incluindo-se aqui a satisfacdo das necessidades basicas
de subsisténcia modificadas pelo aprendizado da leitura e da escrita. A alfabetizacao
torna a sua existéncia possivel dando condi¢ges para a realizacdo humana e social.

Ao vivenciar essa nova realidade, o alfabetizando o faz como um ser Unico,
capaz de preencher suas experiéncias com significados. Com a alfabetizacéo, o
alfabetizando modifica sua intermediacdo ampliando as dimensdes vividas.

Parece muito dificil para o alfabetizando ter que aceitar a condicdo de
limitacgdo. Em seus discursos, tanto no primeiro quanto no segundo, 0S
alfabetizandos expressam com veeméncia e sofrimento suas dificuldades com a falta
de trabalho ou de um trabalho especializado e mais humano, com a educacdo dos
filhos e a participagéo nas atividades escolares dos mesmos, assinar documentos,
fazer compras, viajar sozinhos, conversar com outras pessoas, escrever cartas,
fazer negocios, entre outras. E quando eles tomam consciéncia da necessidade de
superar suas atuais condicdes de vida.

A dimensao “realidade” aparece revestida de uma pluralidade de sentidos, ora
traduzindo aspectos da objetividade, ora implicando uma rede de relagdes sociais. A
realidade do alfabetizando comeca do mais imediato e particular - a rua, o bairro, a
cidade. Porém, como seres de relacdo ontologicamente chamados a ser mais, os
alfabetizandos ndo se contém no seu pedaco, e sentem-se arrastados pela
curiosidade e pelo gosto da aventura a contemplar outras possibilidades, pois, se se

fecham em seu mundo, correm o risco de sentirem-se de tal modo proximos da
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realidade objetiva, que se sentirdo antes parte dela do que como seus

transformadores.

4.2 A dimensao homem.

A outra dimensdo do ser alfabetizando na realidade objetiva € a sua
dimens&o inteiramente prépria, a dimensdo “humana’ vivida. E a descrigéo
fenomenoldgica da estrutura da realidade propria do alfabetizando que aponta para
a questdo: “guem sou eu, um alfabetizando?”. Este si mesmo ndo consiste numa
interiorizacdo solitaria, pois o alfabetizando € uma pessoa com caracteristicas
proprias, mas sempre em relagdo a algo ou alguém. As situacdes que o
alfabetizando vai vivendo na realidade com a alfabetizacdo e com outras pessoas
vao possibilitando que ele atualize suas potencialidades, oferecendo-lhe condi¢cdes
necessarias para ir se descobrindo e reconhecendo quem é.

A dimensao “humana”, desvelada na experiéncia primordial do alfabetizando
como ser no mundo é aquela que o alfabetizando apreende como sendo distintiva e
unicamente sua proépria.

Aprender a ler e escrever para ser inserido num mundo melhor € o fator
dominante na relacdo do alfabetizando com sua dimensao “humana”; a preocupacao
consigo mesmo através da qual o alfabetizando desvela a si mesmo no movimento
da sua propria dimensdo como um existente Unico, particular e pessoal. As pessoas
sdo alfabetizadas juntamente com o processo de socializacdo dentro de um
contexto. Essa possibilidade realiza-se, a partir do momento em que a pessoa
consegue permanecer no processo de alfabetizagdo. Esse momento e tudo o mais
envolvido acontece numa totalidade de vida. O processo de aprender a ler e
escrever se instala no mundo cotidiano — objetivo, humano e social — colocando o
alfabetizando para o mundo no encontro das pessoas com seu mundo, interligando
e fazendo planos e abrindo possibilidades.

E através do fendmeno da dialogicidade freireana em sua caracteristica
reveladora que a realidade de tornar-se alfabetizado expde-se. A dialogicidade
freireana sintoniza o alfabetizando com a sua realidade e entdo a revela: o

alfabetizando como tal, j& se percebendo alfabetizado.
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No primeiro discurso, os alfabetizandos encontravam-se langcados ao mundo
da alfabetizacdo vivenciando situacdes por eles ndo escolhidas. Para descrever
suas vivéncias nesse momento o0s alfabetizandos escolhem palavras com
significados de exclusdo. Ao se colocarem assim, excluidos, os alfabetizandos em
sua situacao vivida ndo dispde das possibilidades de transcender. Ha que se
considerar que os jovens e adultos alfabetizandos nao tiveram oportunidades ou
opcOes para serem alfabetizados.

A alfabetizagdo aparece referindo no primeiro discurso dos alfabetizandos
como uma desarticulacdo do saber com o viver. Os alfabetizandos revelam desse
modo o quanto o analfabetismo destroca sua vida e sua percepcdo da realidade.
Essa desarticulagdo arruina simultaneamente a dimens&o objetiva, o modo de
relagdo com os outros, a dimensédo humana e a sua dimensao social.

Diante dessa situacdo, o alfabetizando expressa seus sentimentos de
infelicidade, sofrimento e revolta. A expressdo desses sentimentos deixa
transparecer a condicdo humana do alfabetizando. Esses sentimentos s&o
reveladores de modo como os alfabetizandos estdo existindo e se relacionando com
suas varias dimensoes.

A dimensdo do humano nunca aparece independente; as dimensdes objetiva
e social sempre estéo ali, ja dadas e coexistem. O alfabetizando, entdo, experiéncia
sua dimensédo “humana”, existencial, com a dimens&o objetiva compartilhada com
outros. A interpretacdo dessas dimensdes evidencia-se numa consideracdo sobre a
alfabetizacdo. A alfabetizacdo é experienciada sempre como sua propria. Ela é a
experiéncia vivida, através da qual o alfabetizando realiza seu projeto de ser no
mundo, ou através da qual seu projeto é limitado ou mesmo destruido.

Ao mesmo tempo em que é dinamicamente situado, o alfabetizando é capaz
de transcender os condicionamentos naturais e culturais de sua “circunstancia” e,
por isso mesmo, em conjunto com outros homens, estd habilitado a interferir
criadoramente em suas proprias condicbes de existéncia. Aberto para o mundo,
criador de cultura no ambito das relacées que mantém com os outros homens e
com o mundo, é enquanto interfere que o alfabetizando realiza integralmente a sua
humanidade.

Nesse sentido, no segundo discurso, cada alfabetizando, a seu modo e junto
com o0s outros, aprendem e descobrem novas dimensdes e possibilidades de

conhecimento, gracas ao exercicio de sua condi¢cao de ser curioso/critico/criativo. O
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ato de conhecer e de pensar estdo diretamente ligados a relagcdo com o outro. Faz
parte da condicdo de quem existe, tornar-se continuamente para ser mais.

A alfabetizacdo leva o alfabetizando a conquistar e exercitar a capacidade de
dizer a sua palavra, de pronunciar o mundo e aprender; é a condicdo do ser
alfabetizando de responder com solicitude a sua vocacédo de protagonista de seu
destino. Instiga-o a posicionar-se diante de sua ontolégica vocacéo de ser sujeito, o
gue implica coragem, denudncia, rebeldia, valentia do amor, pelo que tem a oferecer
maos de trabalho.

Feito para ser mais, o0 alfabetizando € ontologicamente chamado a
desenvolver, nos limites e nas vicissitudes de sua dimensao objetiva, todas as suas
potencialidades materiais e espirituais, buscando dosar adequadamente seu
protagonismo no enorme leque de relagbes que a vida lhe oferece, incluindo as

relacbes no mundo e com o mundo, as relacdes intrapessoais e sociais.

4.3 A dimensao sociedade.

Mas as dimensfes da realidade objetiva e do humano do alfabetizando nao
sdo as Unicas dimensdes. Ha também a modificacdo de sua realidade com a
realidade do outro, a sua dimenséo social. A realidade do alfabetizando é social, ou
uma realidade sempre compartilhada com outros — com sua familia, seus amigos,
outros alfabetizandos, com educadores e colegas de trabalho. O alfabetizando néo
existe sem um meio objetivo e sem o outro.

Até mesmo a sua experiéncia de estar sendo excluido, expresso em seu
primeiro discurso, pressupde um modo de ser com 0s outros. Aquele que se sente
excluido o estda somente porque o outro esta distante ou ausente. Em sociedade, o
homem é estruturalmente um ser com.

O modo como o alfabetizando € com os outros pode ser compreendido em
relacdo as duas possibilidades de sociedade: o relacionamento com o outro numa
maneira dialdgica e significante possibilitando ao alfabetizando assumir suas
préprias responsabilidades; e o relacionamento com o0 outro numa maneira

antidialogica, de dominacéo, de fazer tudo por ele, manipulé-lo.
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No inicio do processo de alfabetizacdo, isto é, em seu primeiro discurso, 0s
alfabetizandos expressam como vivenciam seu modo de ser alfabetizandos com os
outros, um modo inauténtico de sociedade que os impossibilita de assumir suas
proprias responsabilidades, destruindo as suas possibilidades mais profundas de
auto-realizacdo. Indicam especialmente trés modos inauténticos de relacao:
marginalizacdo ou excluséo, vigilancia e punicdo, e as condicdes desumanas de
vida dos alfabetizandos.

A conotacdo central desses temas € a do anonimato e despersonalizagdo. Os
alfabetizandos séo reduzidos a condicdo de meras coisas (objetos) e privados de
sua liberdade existencial, perdem a si mesmos e existem em escraviddo e
inautenticidade. Movem-se sob o dominio dos costumes, dos habitos, das
convencgdes do dia a dia onde o normal, a regra ditada pela maioria, € ser
alfabetizado.

Assim, o alfabetizando sente-se excluido, vigiado e até punido pela
sociedade, pois tem dificuldades com os padrdes estabelecidos e as convencdes do
mundo das letras. O alfabetizando afasta-se de si mesmo, deixando-se orientar
pelas demandas e opinies do outro anénimo, que pode ser o proprio educador, a
familia e os outros, aceitando passivamente seus critérios e padrbes sem assumir
suas escolhas pessoais, protege-se do comprometimento pessoal e da decisao
responsavel. Deste modo, a sociedade constitui um espaco contraditorio de relacées
sociais historicamente tecidas.

Apesar de toda a carga ideoldgica administrada aos alfabetizandos, estes nos
mostram, no segundo discurso, que, uma vez estimulados a recuperar sua
identidade de sujeitos de sua historia mediante o0s encontros dialégicos de
alfabetizacdo, querem participar da construcdo do conhecimento, passam a tomar
consciéncia da realidade e de suas possibilidades, a descobrir a sociedade em que
vivem. A medida que constroem um dialogo capaz de romper os mecanismos de
exclusdo, vao descobrindo o caréater historico, e, portanto mutavel, da sociedade. De
meros integrantes acriticos de um grupo sofrido, passam também a identificar-se
criticamente enquanto membros de uma sociedade. E, assim, vao percebendo que
sempre vale a pena dialogar com os iguais e com os diferentes, com quem vao
aprendendo e se completando.

Eis por que a tarefa histérica dos alfabetizandos é libertar-se. Na busca de tal

vocacao historica, os alfabetizandos precisam alimentar um rumo utépico, sob pena



Capitulo-4 A Prixis Dialdgica 118

de se perderem nos labirintos e armadilhas interpostos ao seu caminhar. Nao se
trata evidentemente de nenhum rumo acabado, pré-estabelecido. Mas, antes, de
uma espécie de bussola que Ihe permita ndo se perder na travessia.

Em seus discursos, os jovens e adultos alfabetizandos expressam que a
ignorancia do mundo das palavras interfere na sua relagdo com a sociedade,
obstruindo ou dificultando sua possibilidade como intermediador das dimensdes
vividas. Tal ignorancia revela-se quando o alfabetizando expressa a vergonha ou o
sofrimento pela possibilidade de ser excluido do mundo do trabalho, ficando
comprometidas as suas escolhas.

Existir significa estar em processo; nesse processo o alfabetizando encara o
futuro como uma mudanga de vida, direcionando para a existéncia humana. Na
existéncia inauténtica o futuro é simplesmente esperado, presumido.
Inautenticamente comprometido como um agora que ainda nao é real, o futuro faz-
se aos projetos dos alfabetizandos.

O alfabetizando parece perder o passado como possibilidade futura, a
escolha do presente como momento decisivo e a possibilidade de preordenar em
antecipacao existencial o futuro. Viver sem futuro é nada esperar, é a decaida da
esperanca, e isso nao ocorre com os alfabetizandos, pois vivem esperando as novas
possibilidades.

O alfabetizando, embora espere por complicagbes com a alfabetizacdo, néo
as deseja e na vivéncia das possibilidades do inesperado clama por uma certeza
preferindo vislumbrar uma fase diferente em sua vida.

Quando o alfabetizando vé seu futuro como uma possibilidade através de sua
propria liberdade e a possibilidade de um futuro melhor, fixa-se no presente
esquecendo-se do passado.

Acostumados a dimensdo da realidade objetiva, a transcendéncia para um
nivel auténtico pode parecer estranha e assustadora para os alfabetizandos. Quanto
mais eles permanecem inclusos na dimensao da objetividade sua existéncia ndo tem
um ponto de referéncia acima de sua propria limitacdo. Sua vida esta passando
rapidamente e entdo ele precisa dar significado. Face a autenticidade as coisas
assumem valor real. O alfabetizando precisa deste valor auténtico e Ultimo pra tornar
sua existéncia significativa e completa. Sem este ponto de referéncia transcendente

o alfabetizando cai em frustrac&o existencial.
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A alfabetizacdo é mesma co-extensiva com o mundo, ela expande-se sobre
as trés dimensdes — realidade, homem e sociedade — sendo onipresente. Ser
alfabetizando e experienciar essas dimensfes é a mesma coisa. Dai que o0s
significados vinculados a ser alfabetizando tal como eles o vivem ndo podem ser
esgotados por uma hermenéutica dos fatores existenciais tais como determinantes

para a alfabetizacao.

4.4 Elaborando acfes transformadoras.

Aprendemos com Paulo Freire que interpretar é agir. Interpretar os discursos
dos alfabetizandos sobre os significados que atribuem a dialogicidade freireana nas
dimensdes da objetividade, do humano e da sociedade, nos permite elaborar as
vivéncias em relagdo a alfabetizacdo apontando para agfes transformadoras das
condicOes de vida dos alfabetizandos.

Assim, nos encontros com educador e alfabetizandos, durante o processo de
alfabetizacdo, dialogamos sobre a possibilidade de relacionar o ato de pronunciar o
mundo por eles vivido com o de transforma-lo.

Partimos, sempre, do conhecimento das condi¢des de vida dos alfabetizandos
NoO Seu aqui e No seu agora que constituem a situagdo em que se encontram. Como
vimos, os seus discursos revelam a dificil tarefa para superar suas péssimas
condicbes de vida, como por exemplo, o desemprego e o0s baixos salérios.
Conhecendo-as na convivéncia com eles durante o processo de alfabetizacao
tomamos consciéncia do mundo vivido por estes alfabetizandos.

A tomada de consciéncia desta realidade nos possibilitou compartilhar uma
visdo critica do mundo dos alfabetizandos e a busca pela superacdo do contexto
vivido.

Nessa busca consciente de ser, estar e agir no mundo, num processo que se
faz Unico e dinamico descobrimos que, capacitar o alfabetizando para a aquisicédo
dos instrumentos de leitura e escrita implica agir sobre o mundo por eles vivido para
transformé-lo. Descobrimos também que, neste encontro dialégico entre

pesquisador, educador e alfabetizandos, trabalhar numa postura conscientizadora é
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procurar, com rigor cientifico e compromisso com os alfabetizandos, desocultar o
verdadeiro significado social da realidade vivida por eles.

Esta postura desembocou na praxis dialégica, isto é, na possibilidade de uma
transformacéao real das condi¢cdes de vida do alfabetizando envolvido no processo de
alfabetizacdo. Esta praxis dialdgica, portanto, € um processo que nasceu da
observacdo do mundo dos alfabetizandos, passou pela reflexdo critica deste mundo
e culminou na acgéo transformadora do mesmo. Nesse processo de observacéo-
reflexdo-agdo sempre procuramos considerar os alfabetizandos como sujeitos da
sua histdria, que se transformam na medida em que transformam o seu mundo.

Para isso, o diadlogo tornou-se indispensavel, ndo sé como um encontro de
sujeitos que buscam apenas o significado das coisas (0 saber), mas como um
encontro que se realiza na praxis (acdo+reflexdo, simultaneamente), no
engajamento, no compromisso com a transformacao social. Assim, aprendemos que
dialogar ndo é trocar idéias; o didlogo que néo leva a acdo transformadora é puro
verbalismo. E uma exigéncia existencial, que nos possibilitou a comunicagéo,
permitiu ultrapassar as “situacdes-limites” e chegar a uma visao totalizante do
contexto vivido pelos alfabetizandos.

Nesse sentido, como ser de relagdo no e com o mundo e com 0s outros, o
alfabetizando abre-se ao desconhecido para transforma-lo e, transformando-se
assume sua condicdo de protagonista, pois jA ndo se satisfaz em assistir. Quer
participar. De tal modo a dindmica praxistica o vai envolvendo, que ja ndo ha como
se isolar das praticas participativas e transformadoras.

Esta condicdo remete o alfabetizando a tornar-se ser da praxis, em sua
determinacdo de buscar reinventar o mundo, uma vez que é um ser da
transformacdo do mundo, por sua acdo e por sua reflexdo devidamente articuladas
na e pela praxis. Praxis que o leva a tornar-se mais preparado para o exercicio da
autonomia, nos desafios do dia-a-dia. Autonomia, aqui, trata-se da experiéncia da
busca de liberdade, por caminhos pontilhados de riscos, de desafios.

Quanto mais articulavamos o conhecimento frente ao mundo, mais nos
sentiamos desafiados a buscar respostas, e conseqlentemente quanto mais
incitados, mais éramos levados a um estado de consciéncia critica e transformadora
frente a realidade vivida pelos alfabetizandos que, cada vez mais, se faziam sujeitos

do seu processo de alfabetizacao.
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Neste contexto, nasceu o “Projeto de Ajuda Mutua” com a proposta de
complementar a renda familiar dos alfabetizandos para contribuir na melhoria das
condicbes de vida e possibilitar a promocdo humana e o progresso familiar e
comunitario.

O “Projeto de Ajuda Mdutua” recebeu, da Pardquia Sdo Jodo Batista de
Barrinha/SP, recursos financeiros e voluntarios para ministrar os Cursos de
Capacitacdo que permitiu o aprendizado dos alfabetizandos. Foram oferecidos
Cursos de “Corte e Costura”, “Doces, Paes e Salgados” e “Artesanatos”. Os Cursos
eram realizados de acordo com as necessidades e sugestdes dos alfabetizandos
com duracao de dois meses cada um.

Quando iniciamos o “Projeto de Ajuda Mdutua” tinhamos como objetivo
capacitar os alfabetizandos para o trabalho, gerando opgdes para realizar uma
atividade em casa e buscar um emprego, ajudando-os a viver melhor, superando o
assistencialismo e prevenindo a marginalidade. Entretanto, com a convivéncia diaria
e a integracdo dos alfabetizandos, ao término do dltimo Curso — “Artesanatos” —
decidiram formar um grupo para desenvolver uma atividade de geracao de renda.

Ao finalizarmos esta pesquisa, o Curso de Alfabetizacédo havia sido concluido.
Alguns alfabetizandos se inscreveram em Escola do Municipio para dar continuidade
nos seus estudos. Aqueles que optaram pelo Projeto de Geragdo de Renda estao
elaborando o planejamento, com a nossa participacéo e do educador, e decidindo “o
que fazer”, “como fazer”, “onde fazer” e “com quem fazer”, conscientes dos desafios
que poderdo encontrar.

O caminho percorrido até o momento nos tem revelado que a dialogicidade
freireana na Educacao de Jovens e Adultos possibilita ao alfabetizando acreditar que
€ capaz, confiar que sabe das coisas, valorizar a si mesmo e aos companheiros e

agir de maneira organizada para transformar a realidade em que vive.
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O presente trabalho teve como objetivo investigar as percepcdes e
significados das experiéncias vividas por jovens e adultos alfabetizandos. Nosso
interesse partiu da perspectiva de que a dialogicidade freireana é uma categoria
indispensavel na Educacdo de Jovens e Adultos, tendo a consciéncia de que
existem outras inUmeras formas para essa investigacao.

No entanto, compreender e interpretar a dialogicidade freireana na educacao
de jovens e adultos nos possibilitou elaborar a¢des transformadoras da realidade por
eles vivida. E verdade que esperavamos, no decorrer de nossa trajetoria, algumas
mudancas, pois tinhamos aprendido com Paulo Freire que interpretar € agir; mas,
como estas aconteceriam nao era evidente.

Neste sentido, na andlise fenomenoldgica das categorias, os alfabetizandos,
em seus discursos, nos revelaram que ser alfabetizado significa vivenciar situagdes
de excluséo, aprender a ler e escrever a partir da realidade vivida, superar as atuais
condicbes de vida, participar no processo de construcdo do conhecimento, ser
reconhecido como sujeito e ndo como objeto de uma pratica social e tomar
consciéncia da realidade e de suas possibilidades.

Na medida em que percorriamos um caminho fenomenoldgico-hermenéutico
do primeiro para o segundo discurso dos alfabetizandos em relacdo a dialogicidade
freireana, percebiamos que os significados vinculados a ser alfabetizando tal como
eles os viviam nao poderiam ser esgotados por uma hermenéutica dos fatores
existenciais, tais como determinantes para a alfabetizac&o.

Ao interpretarmos os discursos dos alfabetizandos sobre os significados que
atribuiam a dialogicidade freireana nas dimensdes da realidade objetiva, do humano
e da sociedade, desembocamos na praxis dialogica, isto €, passamos a elaborar
acOes transformadoras das péssimas condi¢cdes de vida dos alfabetizandos, como
por exemplo, o desemprego e 0s baixos salarios.

Assim, durante o processo de alfabetizagcdo, nasceu o “Projeto de Ajuda
Mutua” com o objetivo de capacitar os alfabetizandos para o trabalho, gerando
opcOes para realizar uma atividade em casa e buscar um emprego, ajudando-os a
viver melhor. E, a partir desta acao, ja no ultimo médulo do Curso de Alfabetizacéo,
decidiram formar um grupo para desenvolver uma atividade de geracao de renda. No
momento, o “Projeto de Geracdo de Renda” esta em fase de planejamento.

Com esta pesquisa, queremos possibilitar aos profissionais que trabalham

com Educacao Popular, entre outros, os Assistentes Sociais, para que possam
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utilizar em suas praticas novas perspectivas na abordagem dos processos de
socializacdo implicados em trabalhos populares, particularmente no que se refere a
Educacao de Jovens e Adultos.

Nos Ultimos anos, por todo o pais, profissionais de diversas éareas
relacionadas a organizacdes populares, vém refletindo de forma mais aprofundada e
sistemética sobre a experiéncia histérica da Educacdo Popular no Brasil. Aos
poucos, difunde-se uma concepcdo de educacdo que revaloriza a questdo dos
sujeitos, da cultura popular e da ética.

Quanto a questdo dos sujeitos, enfatizamos a necessidade de promover a
renovacdo dos sujeitos individuais e coletivos. Nesse sentido, a transformacéo
pessoal parece ser uma base fundamental para incentivar 0s processos de
transformacdo social e politica. Precisamos buscar trabalhar um processo que
alimente a reconstrucdo das pessoas como sujeitos situados. Este trabalho é
condicdo para a renovacao das praticas dos profissionais que estdo envolvidos com
0 social e, particularmente, de suas falas, pois, “dizer a sua palavra” foi e continua
sendo um aspecto preferido da pedagogia dialégica.

A questdo da cultura popular sempre foi uma questado de honra da Educacao
Popular. Do ponto de vista da pedagogia dialégica, o repensar a cultura popular
pede que os programas de intervencdo e as préaticas profissionais sejam
intencionados para o fortalecimento da criatividade cultural de pessoas e grupos.
Trata-se, portanto, de ndo dissociar o procedimento de partir da pratica social e
refletir teoricamente para ter melhores condigcdes de interferir nessa pratica, da
consideracdo tedrica e pratica sobre a dimensdo cultural do conhecimento. Isto
significa ndo permitir, por exemplo, que a necessidade de ser alfabetizado termine
por reduzir a busca do conhecimento a sua dimensao instrumental de tdo somente
aprender a ler e escrever. Num contexto de sociedade globalizada, exige-se dos
profissionais que trabalham com o popular repensar as relacdes entre educacéo e
processos de mudanca socio-cultural, entre producdo de conhecimentos e
criatividade cultural.

Em relacdo a questdo ética como um fundamento para processos
educacionais no contexto de trabalhos populares, se faz urgente reaver o0s
procedimentos dos profissionais. Isto significa recuperar a capacidade ética da
militancia, recuperar a lealdade e refazer o cinismo da pura estratégia que propde

que fins justifiquem os meios. A realidade atual configura uma situacéo instigante e
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provocadora, no sentido das possibilidades que abrem a renovacao das pessoas e a
resignificacdo da vida. Para cada pessoa, a efetivacdo dessas possibilidades
depende de um movimento conscientemente assumido, no sentido de reintegrar o
seu “ser-fazer” no mundo.

Dito isto, o que nos chama a atencdo, e acredito que também aos
profissionais que trabalham com Educacdo Popular, de modo especial, o0s
Assistentes Sociais, € a necessidade de redefinirmos o paradigma da
conscientizacéo. Trata-se, agora, de abordar este paradigma numa perspectiva de
mudanca de comportamento e atitudes; de incorporacao de novos valores e praticas
no sentido da busca de formulacéo e solucdes alternativas sustentaveis; a interacao
deve ser estimulada para o pensar coletivo sobre “como fazer”, “como resolver”,
“como agir”, “como intervir” a partir de um projeto, de uma idéia.

Sabemos que a conscientizagcdo ndo opera num vazio, N40 € um processo
individual; ela ocorre por etapas, em processos de interacdo do individuo em
coletivos organizados; ela € um ato politico. A conscientizagdo como um processo
transformador, implica na tomada de consciéncia das pessoas propiciando-lhes
compreender o universo de valores, simbolos e cédigos que permeiam sua realidade
imediata, decodificando-os de forma a poder estabelecer mudancas estruturais que
venham a promover os direitos de uma cidadania plena, isto é, a justica social, a
liberdade e a solidariedade.

Portanto, o pensar, o refletir criticamente via a aprendizagem gerada no
processo da Educacdo Popular esta deslocando-se de sentido, lentamente. Em
geral ndo se tratam mais de processos de lutas, no sentido de embates politico-
ideoldgicos contra uma dada ordem sécio-politica. Trata-se, agora, da luta pela
sobrevivéncia: aprender a gerar renda, aprender a se inserir numa economia
desregulamentada, num mercado de trabalho sem direitos sociais.

Neste sentido, a pedagogia de Paulo Freire continua a ser uma referéncia,
pois ela destaca a dialogicidade do ato educativo, préprio da Educacéo Popular e,
especificamente, da Educacédo de Jovens e Adultos.

Deste modo, aprendemos a olhar a Alfabetizacdo como um processo que
permeia contextos e experiéncias particulares e representa a base sobre a qual se
constréi uma nagdo mais justa e solidaria. Ser alfabetizado, de um lado, além de
facilitar a tomada de decisdes, a locomocdo sem auxilio externo, a obtencdo de

emprego, também significa superar o sentimento de humilhacédo, de excluséo.
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A alfabetizacdo ndo se restringe apenas a ler e a escrever ou a qualificacdo
para o trabalho. Aprender a aprender ndo é mais armazenar conhecimento copiado;
conhecer é ter habilidade de manejar e produzir conhecimento em sentido ativo,
produtivo, construtivo. A0 mesmo tempo em que se promove o0 desenvolvimento de
habilidades é preciso alargar a visdo acerca da responsabilidade de cada
alfabetizando e assim assegurar-lhe a formacao indispensavel ao exercicio da
cidadania plena e capacitd-lo na sua propria luta por justica social. Um
alfabetizando, além da técnica para desempenhar um trabalho formal ou informal,
necessita de capacitacdo politica. A intervencdo na sociedade implica no exame
critico dos problemas sociais, politicos e econdmicos que se esta vivendo.

E necessario fazer a articulagdo das politicas de EJA a outras politicas
inclusivas, proporcionando estratégias de formacdo que satisfacam as
especificidades e as demandas dos atuais contextos sociais. Os Programas de EJA
devem satisfazer as reais necessidades sociais e as suas demandas.

Avancar pelo caminho da dialogicidade freireana, como autor do proprio
discurso, oral e escrito, apropriando-se e por meio dele, autenticamente, inserindo-
Se Nos processos sociais, mais que um ato de coragem do alfabetizando € um ato de
responsabilidade de toda a sociedade para com o0s mesmos. E fazer da
alfabetizacdo um processo com sentido e significado, contextualizado e
impulsionador de uma sociedade mais justa e solidaria em que cada alfabetizando

seja, de fato, agente do crescimento e transformacdes necessarias.
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Questao Orientadora
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O que significa ser alfabetizado?
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Anexo Il

Os discursos dos alfabetizandos

12 Entrevista (a)



Anexos 137

Alfabetizando1l

Alfabetizada... alfabetizada é a pessoa que ndo sabe ler, é? A pessoa vai
saber, como ler e escrever o que nao sabe e que vai aprender. Ai a gente vai ver se
aprende, se aprende ler ou escrever. As vezes tem nome que eu sei e tem nome

que eu ndo sei. E aprender a ler a escrever.



Anexos 138

Alfabetizando 2

Nada. Pra mim ndo significa nada. Sei |a! Eu ndo sei explicar, ndo. Se eu
tivesse a leitura era melhor, porque as vezes a gente quer ler uma coisa € nao
consegue; tem que pedir para alguém e é ruim. E bom aprender a ler e a escrever

porque é ruim a gente ndo saber nem ler e nem escrever.



Anexos 139

Alfabetizando 3

E ruim porque as vezes a gente quer ler um livro, alguma coisa, e ndo sabe.

Eu néo sei ler muito, mas sei ler um pouco.



Anexos 140

Alfabetizando 4

Significa muito bom porque na minha infancia eu ndo pude ter essa chance.
Eu so trabalhava na roca; estudava um dia e o resto da semana era trabalhando,

nao tinha chance pra estudar.



Anexos 141

Alfabetizando 5

Muita coisa. Porque a gente sem saber fica doido. Eu sei que, primeiro, nem
meu nome eu sabia. Sei mais ou menos assinar, porque eu entrei na escola, depois
de mais idade. Aprendi, mas esqueci tudo, quase tudo. Essas letras grandes de
nome da pra mim ler. SO que escrever, eu ndo escrevo mais nada; larguei, perdi o

jeito.



Anexos 142

Alfabetizando 6

E ler e escrever, ndo é?



Anexos 143

Alfabetizando 7

Ruim. Muito ruim, porgue vocé pega uma coisa e ndo sabe o0 que esta escrito.
Se vocé nao sabe ler ndo vai poder fazer um negaocio; ndo vai poder nem trabalhar.

Agora, se vocé sabe ler, em qualquer lugar pode trabalhar.



Anexoy

144

Alfabetizando 8

Significa aprender escrever. A ler muita coisa também.



Anexos 145

Alfabetizando 9

Eu ndo sei o0 que é, ndo... € ndo saber ler e escrever.



Anexos 146

Alfabetizando 10

E bom pra mim se for aprender. Porque onde eu fui criada ndo havia escola e
quando havia tinha que pagar. E meus avlos ndao podiam pagar. Entdo ndo estudei
nada, nada. Sabe... eu tinha vontade de aprender ao menos meu nome, ja estava

bom.



Anexos 147

Alfabetizando 11

Alfabeto é bom. A gente aprende ler e escrever. Eu mal sei escrever meu

nome.



Anexos 148

Alfabetizando 12

Sei la! Bastante coisa. A gente ndo sabe escrever o nome. A gente vai fazer

um documento de uma crianca, ndo pode assinar. E € ruim ndo saber ler. A coisa

mais bonita que tem é a pessoa saber ler.



Anexos 149

Alfabetizando 13

Acho que é muito bom ser alfabetizada, porque ndo sei nada. Isso é
importante demais pra gente. E bom a gente aprender ler e saber de alguma coisa.
Sem a gente saber ler acho que ndo somos nada, sem saber de nada. Eu quero

aprender saber fazer alguma coisa, depois.



Anexos 150

Alfabetizando 14

Eu acho que gostaria muito de pegar a biblia e poder ler. Entdo, a pessoa que
nao sabe ler, € muito ruim, fica mandando os outros escrever carta pra vocé, nédo é?
O meu maior sonho mesmo € aprender ler, pra poder pegar uma biblia,

principalmente, pra ler.



Anexos 151

Alfabetizando 15

Eu tenho vontade é de aprender ler e escrever, porque eu nao sei nem meu

nome.



Anexos 152

Alfabetizando 16

E tdo ruim mandar os outros escrever as coisas pra mim. Eu mesmo quero
escrever e nao ficar pedindo para os outros escrever. Gostaria de eu mesma
escrever e nao ficar mandando os outros. Quando preciso de uma coisa, fico

pedindo para os outros fazer. Entdo eu mesmo queria fazer.



Anexos 153

Alfabetizando 17

E muito dificil porque a pessoa chega, assim, no supermercado, num outro
lugar e n&o sabe ver o preco. As vezes a gente sai pra viajar e ndo consegue ler pra
tomar um 6énibus. Eu nao tive oportunidade de estudar quando era crianca. Agora eu
estou fazendo de tudo pra aprender um pouco, porque nunca é tarde pra aprender.
Vai ajudar bastante na minha vida, porque vou ter mais empenho nas coisas. P0osso
arrumar um servico no supermercado e assim poder aproveitar o estudo que vou
aprender. Até hoje eu nao fui correr atras de um servico sendo que eu nao sei ler,
nao sei escrever. Como eu ia pegar um servico no mercado e trabalhar? N&o tinha

como, porque perguntam se tenho leitura.



Anexos 154

Alfabetizando 18

Pra mim é tudo bom. Nossa! Eu gosto porque a gente ndao sabe quase nada.
Entdo, a gente vai conversar com 0s outros e ndo sabe nem conversar. Acho que €

muito bom. Aprender a ler e escrever é tudo que eu mais quero.



Anexos 155

Alfabetizando 19

Acho que é aprender ler e escrever. Quero escrever carta para minha familia

que € de longe, o telefone € caro e eu ndo sei escrever o endereco.



Anexos 156

Alfabetizando 20

E pra aprender a ler e escrever. Quando eu era crianca ndo queria estudar e

ficava na rua pedindo ajuda, entdo eu quero aprender pra melhorar de vida.
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Anexo |l

Os discursos dos alfabetizandos
22 Entrevista (b)



Anexos 158

Alfabetizando 1

E muito importante, porque eu ndo conhecia nenhum nudmero, nem sabia
escrever meu nome direito. Agora esta melhor porque eu ja escrevo o0 meu nome, ja
conheco o alfabeto. Estou melhorando e aprendendo mais, quero aprender muito

mais para arrumar um trabalho e ganhar mais dinheiro.



Anexos 159

Alfabetizando 2

Ser alfabetizada é saber ler e escrever. Eu tinha vontade de aprender a ler e
escrever para melhorar de vida e, agora, participando do curso estou feliz porque ja
sei ler e escrever. Antes eu s6 sabia assinar meu nome e conhecia algumas letras;

agora eu ja conheco o alfabeto e consigo escrever outros nomes.



Anexos 160

Alfabetizando 3

Significa que, depois que eu comecei a estudar, aprendi bastante coisa
porque eu nao sabia ler, ndo sabia nem escrever o0 meu proprio nome e agora eu ja
sei. Chego no supermercado e consigo ler o preco das coisas. Esta muito bom,
estou me sentindo muito bem! A gente se sente assim, importante, porque eu
sempre me senti ‘baixa’, mas agora nao; estou feliz, alegre, estou aprendendo cada
vez mais. Gracas a Deus! Entéao, estou achando muito bom ser alfabetizada.

Sempre quis ter documentos assinados por mim. Entdo, fui tirar minha
identidade e assinei tudo certinho, isso foi uma alegria para mim e uma satisfagao
muito grande. Agora estou indo nas reunifes da escola da menina e quando eles
pedem para assinar a lista pego a caneta e assino meu nome muito alegre, muito
contente. Aprendi muitas coisas neste curso: a ler e escrever receitas de comidas, a
falar melhor com os outros, a conversar com os filhos, a andar sozinha de 6nibus.
Aprendi a ser gente, agora tenho valor. Vou continuar estudando, pois quero

aprender cada vez mais e “subir” na vida.



Anexos 161

Alfabetizando 4

Agora eu sei ir fazer compras no supermercado, eu ja sei ler e escrever.
Fiquei muito contente de aprender coisas novas; fiz mais amizades com as pessoas,
gostei muito disso. No comeco do curso foi dificil porque tinha vergonha de ser
analfabeta e, por isso, quase néo saia de casa. Agora esta melhor, acostumei com
as colegas do curso e estou feliz porque saio de casa, vou na Missa e participo de

um grupo da Igreja. Isto € muito bom!



Anexos 162

Alfabetizando 5

Significa que eu estou aprendendo muitas coisas. Nao sabia ler, ndo sabia
escrever. Agora aprendi a escrever meu nome. Também estou aprendendo a ler e
escrever outras palavras que eu nao conhecia e isso € muito bom. Estou achando
muito legal minha experiéncia no curso, estou me conhecendo mais e ajudando
minha familia; ajudo os meus filhos a fazer tarefas e aprendemos juntos, quando
saimos de casa vamos lendo placas com nomes de ruas, nomes de lojas e eu vejo

gue os meus filhos estdo gostando disso.



Anexos 163

Alfabetizando 6

Antes de participar deste curso eu vivia triste porque n&do sabia nada, ndo
sabia nem escrever meu nome. Estou muito alegre e satisfeita porque, agora que sei

ler e escrever, me sinto mais importante. Vejo que sou igual aos outros.



Anexos 164

Alfabetizando 7

Tudo que eu queria era aprender a ler e escrever bem porque eu tinha muita
dificuldade e isso ndo me ajudava a arrumar emprego. Pra mim € um prazer estar
aqui junto com vocés. Gosto muito de estudar. Quando saio de casa para levar
meus filhos no médico em Ribeirdo Preto, no Hospital das Clinicas para fazer
exames, consigo ler as placas dos 6nibus, leio as placas das ruas, ndo me perco

mais. Agora me sinto mais segura, antes tinha medo.



Anexos 165

Alfabetizando 8

Eu gosto muito de estudar. Isso € muito importante para mim no dia de
amanha porque quando vocé vai prestar um concurso na prefeitura, por exemplo, se
vocé nao sabe nada, vocé ndo passa, fica um Zé ninguém na vida. Nao sei quantos
por cento da populagdo em nosso Pais é analfabeta, mas ouvi na televisdo que é
bastante. Quando era mais novo, comecei ir na escola, mas abandonei porque nao
tinha dinheiro para comprar lapis, caderno e livro. Naquela época o Governo néo
dava essas coisas e como a minha familia era grande, os meus pais ndo tinham
condicbes de comprar material para todos os filhos. E sem material, a professora
ndo deixava entrar na aula e a gente tinha que ficar 14 fora perdendo as aulas. Hoje
é diferente, ficou mais facil estudar, o Governo esta facilitando as coisas, ele da todo
o material. Eu ndo consegui estudar tudo o que queria, tive que trabalhar cedo para
ajudar a minha familia que é muito pobre; entdo eu perdi esse tempo de estudo, mas
estou tentando recuperar participando deste curso.



Anexos 166

Alfabetizando 9

Eu entendo que ser alfabetizada € ler e escrever direito. Quando era crianca
tive muita dificuldade para ir na escola porque morava longe da cidade, ndo tinha
transporte e dinheiro pra comprar material e o pai e a mée faziam a gente trabalhar
para ajudar em casa. Faz tempo que estou desempregada e ndo consigo arrumar
um servico. Eu corto cana, mas nao agiento mais este trabalho. Até para ser
domeéstica precisa ler e escrever porque a patroa quer que anota os recados do
telefone e pra cozinhar tem que ler as receitas. Faz tempo que queria estudar para
arrumar um servico melhor. Acho que com tudo que estou aprendendo aqui neste

Curso vou conseguir alguma coisa, um servico.



Anexos 167

Alfabetizando 10

Eu estudei sete anos e parei. Agora eu voltei a estudar porque tenho muita
dificuldade de ler. Escrever, eu escrevo, mas se depois mandar eu ler, jA ndo
consigo, tenho dificuldades. Acho que é importante saber ler porque quando preciso
vigjar, gosto de ler as placas pra saber se estou chegando. Como ndo consigo

pergunto para 0s outros.



Anexos 168

Alfabetizando 11

Pra mim é aprender a ler e escrever. As coisas que a gente aprende aqui séo
muito importantes para nossa vida. Entdo, como eu trabalho em outra cidade,
costumo ajudar os outros a pegar o 6nibus, e isso € uma coisa muito importante
porque estudei. Eu j4 tive oportunidade de estudar quando era crianca; estudei da
primeira até a terceira séries, mas depois precisei parar de estudar pra trabalhar e
ajudar meus pais. Agora, depois de muito tempo, eu voltei a estudar de novo e
pretendo continuar porque é meu sonho saber mais do que eu ja sei e conseguir um

trabalho melhor.



Anexos 169

Alfabetizando 12

Significa muita coisa. Agora eu posso escrever, fazer uma lista de compras,
ensinar uma crianca a fazer uma licdo na medida daquilo que eu aprendo. Estou
mais desembaracada para escreve e ler. Isso esta sendo maravilhoso até agora; o
que aprendi estd sendo muito Util e até minha letra esta melhorando; ja consigo fazer
mais contas, tenho mais sabedoria e gravo tudo isso no fundo do meu coragéo.
Estou muito contente e acho que toda pessoa devia fazer esse esforco, tirar umas
horas por dia para estudar e aprender coisas novas para viver melhor, dar mais valor
nas pessoas, principalmente nas professoras e nas coisas que elas ensinam pra
gente. Eu acho que elas sdo como a méde da gente porque procuram ensinar so

coisas boas, coisas que a gente precisa aprender para viver melhor.



Anexos 170

Alfabetizando 13

Sem estudo ndo somos ninguém. Antes, quando ia no banco receber meu
pagamento, ndo sabia tirar o dinheiro da maquina e precisava pedir ajuda pra
alguém e isso era muito ruim, tinha até vergonha. Entdo, descobri que sem estudo
nao encontraria um servico melhor do que cortar cana. Com este trabalho, eu e
minha familia passamos muitas dificuldades porque o salario € muito pouco. Estou
estudando para ganhar mais dinheiro e ser alguém. Depois que vim aqui estudar,
aprendi a ler e escrever. Tirei novos documentos e assinei meu nome em todos eles.

Falo para os meus filhos que todo mundo tem que estudar para ser alguém na vida.



Anexos 171

Alfabetizando 14

Em todo trabalho é fundamental o estudo. Eu trabalho no corte de cana. Nas
turmas de cortadores de cana, algumas pessoas sao escolhidas para serem os
lideres e os vice-lideres. Eles fazem cursos oferecidos na Usina para ensinar a
gente a cuidar da nossa saude, higiene e lazer no nosso trabalho e também em
casa. Eu tenho perdido muito porque gostaria de ser lider de turma, sou muito
falante, me dou bem com os outros, mas me disseram que ndo sou escolhida para
ser lider porque falta estudo. Entdo eu cheguei num ponto que tinha que estudar. A
pessoa, por mais que “enxerga’ as coisas, se nao sabe ler e escrever é igual uma
pessoa cega. Nao sei se um dia vou ser lider de turma, mas, hoje, percebo que

estudar faz parte do nosso dia-a-dia e pretendo continuar.



Anexos 172

Alfabetizando 15

Para mim é muito bom saber ler e escrever. Ajuda em todas as coisas que
antes era dificil para mim. Eu trabalhava em uma firma e o patrdo me colocou de
auxiliar de encarregados. Eu gostei, mas sofria muito porque ndo sabia ler e
escrever, entdo era dificil fazer o trabalho, quando chegava um papel sofria e tinha
que pedir para alguém ler. Fazia o servico por causa da pratica que tinha. Precisei
deixar este emprego. Voltei a cortar cana e vim fazer o curso. Agora esta melhor
porque estou aprendendo a ler e escrever e espero arrumar um trabalho que ganha

mais.



Anexos 173

Alfabetizando 16

E gratificante. Pra mim é uma coisa muito importante porque eu ndo sabia
escrever e nem ler. A vida pra mim sempre foi uma dificuldade; quando alguém
vinha perguntar alguma coisa que estava escrito num papel eu ndo sabia responder.
Hoje, ja estou lendo e escrevendo. Quando termina a aula, passo na banca de
revista e leio as capas e isso € uma diversdo pra mim. Sei que preciso aprender
mais. Quero continuar estudando, arrumar um emprego e ganhar dinheiro para

ajudar meu marido.
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Eu gosto de estudar, mas n&o tive oportunidade quando era pequena. Nao
tinha mae para dar apoio nos estudos e comecei a trabalhar cedo para ajudar meu
pai e meus irmaos. Depois, eu casei e arrumei muitos filhos, tinha que trabalhar e
cuidar deles. Agora que criei os filhos continuo trabalhando, participo da Igreja e
comecei a estudar. Venho tranquila e sossegada para as aulas e isso € muito bom.
Hoje, percebo que gosto de estudar; € uma pena nao ter tido oportunidade quando

crianca.
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E muito importante. Fico feliz em saber ler e escrever. E como se eu tivesse
nascido de novo! Antes eu tinha que sair de casa sempre acompanhada de um neto
porque nao sabia ler e nem escrever. Pedia para 0 meu neto ler o que estava escrito
no onibus e nas placas. Quando ia ao banco receber minha aposentadoria, eu tinha
que sujar o dedo na tinta para poder provar que era eu mesma. Depois que eu
comecei a estudar, estou lendo e escrevendo. Agora ja assino 0 meu nome, ando

pelas ruas sozinha e isso é muito bom.
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Sabe... eu acho que é muito importante porque a gente pode fazer muita
coisa que nao conseguia antes, como fazer compras sem pedir ajuda a ninguém, ver
0S precos e as marcas das mercadorias sem ter que perguntar para as pessoas.
Tem gente que ndo gosta de ajudar e trata os analfabetos de modo diferente,
despreza a gente. Muitas vezes me sentia até excluida. Agora eu consigo ler e

escrever e isso € muito importante pra minha vida.
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Anexo IV

Modulos do Curso de Alfabetizacao
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. Palavra Reflexbes e praticas sobre o papel de | Aprendizagem da
Médulo S . .
Geradora cada individuo leitura e escrita
- O papel de cada membro da familia Pais
1 Familia - As transformagoes familiares (tipos de Esposos
familia) Filhos
- Todos possuem casa propria ou porque _
n&o possuem Moradia
2 Moradia - Quais as circunstancias que Tijolo
encontramos quando discutimos este Casa
assunto
Trabalho - Quais os tipos de trabalho existentes na Lazer
3 e regiao Religido
lazer - Quais os fatores limitantes Amigos
- Como é vista Saude no Municipio e no
i _ o Pais o _ Remédio
4 Saude - Quais os direitos e as condi¢8es dignas -
. e Consulta médica
de ser bem atendido nos hospitais /
Remédio
- Escola (Forma / Informal)
- 5 ida: 5 Escola
5 Educacéo Relacdo com a vn_ja, por que n&o
estudou quando crianca; quais as Professora
dificuldades
- Todos tém condi¢des dignas de
Saude alimentagao Comida
6 e - Como era e como é a alimentagéo Panela
Alimentacao - Todos conseguem ter Cozinha
- Tipos de alimentacéo (cesta basica)
Direitos - Como lutar pelos direitos e como viver ,
. Trabalhista
7 e os deveres em sociedade o
Deveres - Bairro, Municipio e Pais utros
- Como fomos educados _
- Como era nossa vida e a de nossos V'd,a_
3 Liberdades avos; o que mudou Familia
Humanas - Quais as conquistas e descobertas que Fe
podemos considerar boas ou ruins dentro Amor
de no contexto social (costumes de vida)
- : iti Poderes:
Politica Como é a politica Sres
9 - Qual o papel de cada poder politico - Legislativo
leica dentro do Municipio, do Estado e do Pais - Judiciario
(Eleicao) e nosso papel enquanto eleitor - Executivo

Necessidades Béasicas (campos semanticos: exploracao do cartaz e do significado da palavra)
Palavras Geradoras (forma significante: aprendizagem da leitura e escrita)
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Anexo V

Palavras Geradoras
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PAROQUIA SAO JOAO BATISTA DE BARRINHA DIOCESE DE JABOTICABAL
EDUCACAO DE JOVENS E ADULTOS

IDENTIFICACAO
DAS PALAVRAS GERADORAS

O Curso de Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) da Pastoral da Crianca,
promovido pela Paréquia Sao Jodo Batista de Barrinha/SP, tera inicio em 01 de
agosto de 2005, sendo quatro dias por semana, com duracdo de duas horas cada
encontro. Os 20 alunos que participardo deste Curso, foram visitados em suas
casas, apos as inscricbes, com 0 objetivo de conhecermos suas necessidades
bdsicas e obter as palavras geradoras com formas significantes para a
alfabetizacdo. Nestas visitas coletamos os temas geradores de acordo com o
guadro abaixo:

PALAVRAS GERADORAS

Necessidades Basicas Palavras Geradoras
(campos semanticos: exploragéo do cartaz | (forma significante: aprendizagem da
e do significado da palavra) leitura e escrita)
EDUCACAO ESCOLA / PROFESSORA
SAUDE REMEDIO / VACINA
ALIMENTACAO COMIDA / PANELA / COZINHA
HABITACAO TIJOLO / CASA / MORADIA
TRABALHO SALARIO / EMPREGO
LAZER IGREJA / AMIGOS / TELEVISAO
PREVIDENCIA SOCIAL HOSPITAL / TRABALHO / UNIAO
VESTUARIO SAPATO / ROUPAS
LIBERDADES HUMANAS VIDA / FAMILIA / FE / AMOR
FAMILIA PAIS / ESPOSOS / FILHOS
DIREITOS E DEVERES APOSENTADORIA / VOTAR
CULTURA COSTUMES DE VIDA

Barrinha, 02 de junho de 2005 — Profa. Fabiana Ap. Lindolfo.
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