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Resumo

ROSA, Leandro Silva. “Os quilombos do Vale do Ribeira e o Movimento Social: O

Movimento dos Ameacados por Barragens do Vale do Ribeira (Moab)”

O presente trabalho teve por objetivo mostrar a trajetéria do Movimento dos
Ameagados por Barragens do Vale do Ribeira (MOAB). Uma central de movimentos
sociais criada em 1990, pelos moradores dos municipios entrecortados pelo rio Ribeira do
Iguape, com destaque para os moradores das comunidades de quilombos do Vale do
Ribeira.

O MOAB teve sua génese diante da possibilidade de constru¢des de usinas
hidrelétricas e barragens no vale do Rio Ribeira de Iguape, projetos que ameagam as
terras quilombolas. A partir da Constituicdo Federal de 1988 cria-se a necessidade de
fazer valer os direitos constitucionais das areas remanescentes de quilombo, que tém suas
terras garantidas por esta Carta, através do artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias (ADCT) que concede a titulagdo das terras.

A associacdo entre quilombos e movimento social possibilita observar como os
quilombos do Vale do Ribeira sobrevivem e conservam sua cultura. Sob a organizacio do
MOAB articula-se uma série de bandeiras de luta que dao aos movimentos sociais
formados, caracteristicas de novos movimentos sociais, pois criam redes de articulagdo
no nivel local, nacional e internacional, discutindo diversos temas tais como: género,

etnicidade, meio-ambiente, questdo agraria e energética.

PALAVRAS-CHAVE: Remanescentes de Quilombos, Constitui¢do, Movimento Sociais, Redes, Sociedade
civil, Etnicidade.



Abstract

ROSA, Leandro Silva. The quilombos of Ribeira Valley and the social movement: MOAB (The
Threatened for Dan of the Ribeira Valley)

The aim of this study was to evaluate the journey of MOAB. A social movement central create in
1990, for the residents of the cities near the Ribeira of Iguape River, with emphasis for the residents of the
communities of quilombos of Ribeira Valey.

The MOAB appearance faced with the possibility of the hydroelectric power station and dams
constructions at the Ribeira of Iguape River. These constructions treating the lands of quilombolas. Since of
the Brazilian Federal Constitution of 1988 it’s necessary ask for the constitutions rights of the "remainders
of the communities of the quilombos", that have your lands security at the 68th article of ADCT
(Transitory Constitutionally Dispose Act), that grant the lands for the quilombolas.

The relationship between quilombos and social movements make possible for the quilomoblas of
Ribeira Valley survive and preserve their culture. Whit the MOAB organization it’s possible to create a
several themes for the development of the social movements. This is a characteristic of the new social
movements that create networks articulations in three levels: local, national and international, discussing

several themes like that: gender, ethnicity, environment, agrarian and energetic discussions.

Key-Words: Remainder Communities of the Quilombos; Constitucional Law; Social Movements,

Networks, Civil Society, Ethnicity.
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Os quilombos do Vale do Ribeira e 0 Movimento Social: O Movimento dos Ameacados
por Barragens do Vale do Ribeira (MOAB)

Introducdo

Uma introduc¢do tem como objetivo fazer com que o leitor tome contato com o
tema a ser exposto, ou analisado. Quer antes de tudo trazer alguns elementos que
contribuam para a continuidade da leitura. Muitas padecem no incentivo desta
continuidade ou mesmo nio excitam o leitor a ir além dela, outras ndo, tem sucesso em
trazer elementos que fazem com que o leitor chegue até o final da leitura da obra.

Aqui, por se tratar de um trabalho académico, essa dificuldade aumenta, uma vez
que os que lerdo esta dissertacdo estardo procurando temas especificos, citagdes e
analises para trabalhos futuros. Portanto, tendo em mente tal problematica, resolvemos
comegar esta dissertagdo com uma introdugdo que compara os elementos que aqui serao
analisados a um grande teatro, ou seja, nos apoiaremos nesta introdu¢do a uma metafora
que ajudard com que entendamos como em uma regido especifica (palco, cenario),
pessoas, grupos sociais, instituicdes, comportando-se como atores de suas agdes, se
organizam para defender seus interesses. A metafora teatral é aqui apenas uma forma
estilistica para a introdu¢do do nosso tema. Permeardo tal trabalho os conceitos
socioldgicos, antropologicos que fardo deste uma dissertagdo de mestrado.

Trata-se de entender, as “rubricas sdcio-politicas” que fazem com que
determinados grupos humanos tenham a necessidade de se organizarem e reivindicarem
um lugar melhor dentro de situagdes sociais dadas. Tal metafora ndo foi aleatoriamente
escolhida, nos valemos de uma obra especifica, “O Poder em Cena” do antropologo
Georges Balandier, que em um ensaio desafiador, v€ nas a¢cdes humanas de exercicio de
poder uma “teatralidade”, permeada por ritos e formas especificas de reafirmacdo de

direitos, reivindicagdo e usurpagdo dos mesmos, como ele proprio diz:

Por tras de todas as formas de arranjo da sociedade e de organizacdo dos poderes
encontra-se, sempre presente, governando dos bastidores, a “teatrocracia”. Ela regula
a vida cotidiana dos homens em coletividade. (...) Ela deve este nome a um russo de

multiplos talentos e atividades, (...) Nicolau Evreinov. Sua tese, expressa a partir de
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ilustragdes extremamente variadas, monta um tribunal teatral para todas as
manifestagdes da existéncia social, notadamente as do poder: os atores politicos

devem “pagar seu tributo cotidiano a teatralidade” (Balandier: 1982, p. 5).

A citagdo de Balandier em um primeiro momento soa como uma provocagao, mas
para introduzir nosso tema, os quilombos do Vale do Ribeira e suas praticas enquanto
movimentos sociais expressados na constituicdo de um centro de articulagio politica, o
Movimento dos Ameagados por Barragens (MOAB), se torna uma dtima solucdo. Talvez
ndo muito ortodoxa, se comparando a outros textos académicos, mas a nosso ver mais
instigantes para aqueles que se utilizardo deste trabalho.

Para reforgar nossa linha de raciocinio, citamos novamente Balandier, quando faz

a constatacdo de parentesco entre as palavras “teoria” e “teatro”.

A constatag¢@o do parentesco existente entre as palavras “teoria” e “teatro” completa a
ligdo. Pois transmite o mesmo ensinamento. Ela sugere que o primeiro modo de
teorizar ¢ de carater dramatico. A vida social, as transposi¢des efetuadas pelos atores
do drama e a teoria t€m ligagdo; juntos, compdem e expdem uma mesma ordem de
realidade. A cidade grega antiga, os grandes mitos e o teatro que os apresenta estdo
em correspondéncia. Esses, pelo jogo dos personagens reveladores — Prometeu, Edipo,
Antigona, na primeira fila — tornam aparentes os principios que governam a vida
coletiva, os debates e conflitos que engendra. Tirando uma concluséo radical, certos
politélogos contemporaneos localizam a verdade do poder no substrato das grandes

mitologias mais do que no saber produzido pela sua propria ciéncia (Balandier: 1982,

p.5).

Mesmo sabendo que Balandier se refere as praticas de poder e ndo
especificamente a formacdo de um movimento social e a criagdo de formas de luta, ainda
assim consideramos valida tal metafora. Queremos construir um modo didatico que nos
permita trabalhar nosso problema: serd que podemos dizer que os quilombos brasileiros,
particularmente os do Vale do Ribeira, sio movimentos sociais historicos? Nosso objeto:
¢ analisar a constru¢do de um centro articulador de politicas que é o Moab. E ao longo da
dissertacdo, constituir uma comparagdo entre o conceito de quilombos, e os conceitos
relativos ao que vem a ser um movimento social, € mostrar como no Vale do Ribeira uma

articulacio (MOAB) toma forma dentro das reivindicagdes e discussdes. Veremos
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também que essa articulagdo encerra praticas de poder, um jogo de forgas que tém seus
ritos ¢ formas de reivindicagdo e contestacao.

Portanto nossa dissertacdo seguird os seguintes passos: O primeiro deles ¢
ambientar o leitor ao “cenario”. Nosso “palco” € o Vale do Ribeira, regido do Estado de
Sdo Paulo que tem na sua descricdo uma contradi¢do permanente: ser imensamente rica,
do ponto de vista da biodiversidade e da socio-diversidade, pois ¢ lugar de populagdes
ribeirinhas, indigenas, quilombolas, caicaras e asidticos (japoneses), mas que por outro
lado € imensamente pobre, do ponto de vista do desenvolvimento s6cio-econdomico.

O segundo passo, extremamente necessario para entender os quilombos, ¢ definir
conceitualmente o que vem a ser uma comunidade quilombola. Termo que aparece nas
discussdes das ciéncias sociais (antropologia, sociologia, histéria, € na politica) com a
Constituicdo de 1988 e que vem passando por uma série de reformulacdes e
conceituacgdes através da historiografia. Tais defini¢cdes atuais deste termo atuam de modo
direto na historia do Vale do Ribeira e de suas populagdes, principalmente nas
populacdes rurais negras, temas estes que estardo discutidos no capitulo 1 desta
dissertagao.

No capitulo 2, seguindo nossa metafora teatral, analisaremos os personagens
constituintes dessa trama, ou seja, seus protagonistas. Para tal analise faremos uma breve
discussdo sobre o que vem a ser movimentos sociais, de forma que possamos averiguar a
existéncia ou ndo destes dentro de nosso cenario € como se organizam.

Analisaremos como a luta pela preservagao das terras ocupadas por quilombolas,
estimula e d4 vida a esse protagonismo. Nossos “vildes” seriam os interesses econdomicos
e politicos, que também aparecem organizados, € que olham para o potencial hidrico,
logo energético da regido'.

Contra tais interesses existe um esforco também socialmente organizado. O que
iremos verificar em nossa disserta¢do, ¢ como se da essa organizagdo. Nao vamos reduzir
aqui a importancia das comunidades apenas ao aspecto de defesa de seu territorio, outros
elementos irdo aparecer como a questdo da identidade, a questdo de género, entre outras.

Tal resisténcia ndo pode caracterizar por completo essas comunidades, mas a defesa de

! Nzo se quer dizer aqui que exista nessa “trama”, um conflito entre 0 bem e o mal. Do ponto de vista
socioldgico e politico veremos o embate de grupos organizados em busca de seus interesses, sejam eles
econdmicos, politicos e/ou simbdlicos, culturais.
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seu territorio €, a nosso ver, um dos pilares que constroem tais identidades. “A luta é pela
terra, mas sua esséncia é a luta pela reposicdo dos seus meios de sobrevivéncia fisica e
cultural. A terra vem a se confundir com os simbolos, mitos e a memoria dos individuos”.
(Carril: 1995, p. 136)

Iniimeras demandas levaram as comunidades a buscar novas formas de
organiza¢do. Nao podemos reduzir as lutas apenas a questdo da reivindicagdo e titulacdo
da terra, isso seria um erro. E importante ¢ vamos mostrar que a luta pela terra serve

como alavanca para outras discussdes.

As terras de negros no Vale do Ribeira, posta em questdo, abrem um leque de
possibilidades de participacdo nas lutas que ndo sdo propriamente pela terra e que ndo
objetivam diretamente a questdo camponesa. A tematica ¢ a terra, mas ela envolve
outros fatores, tais como: o uso da terra, a utilizagdo ¢ a conservagdo dos recursos
naturais, as politicas de preservagdo para a Mata Atlantica, o lugar de reprodugéo da
vida das comunidades. Por isso, num determinado momento, articularam-se interesses
diversos, que influenciam no futuro do movimento social. O cenério local apresenta os
diversos grupos ocorrendo o entrelagamento entre comunidades, Igreja, Fundagdo
SOS Mata Atlantica e 0 Movimento de Ameagados por Barragens (Carril: 1995, pp.
141-142).

Tentaremos responder algumas questdes: sera que podemos dizer que as
comunidades quilombolas estdo organizadas como movimento social? Serd que reinem
elementos organizacionais, de direcdo, tém um projeto definido, uma praxis estabelecida,
entre outros elementos, que as definem sociologicamente como um movimento social?

Veremos como se construiu e funciona o Movimento dos Ameacados por
Barragens do Vale do Ribeira (MOAB), “fundado em 1990, é uma organizacdo que se
formou diante da ameaga de constitui¢do de um conjunto de barragens no Rio Ribeira de
Iguape, que caso fossem concluidas desalojariam milhares de pessoas, inundando areas
agricolas e de preservagcdo ambiental e com impactos negativos para todas as
comunidades da regido, principalmente para as comunidades quilombolas” (Documento
de Apresentacdo do MOAB).

Na analise dos arquivos do MOAB ¢ nas entrevistas realizadas com liderangas do

mesmo, mostraremos que tal institui¢do se caracterizou como uma central que articula os
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anseios e as reivindica¢des de diversos setores e segmentos sociais do Vale do Ribeira,
incluindo com destaque as comunidades quilombolas.

O Moab tem como objetivo, “conscientizar, capacitar, organizar e informar a
populagdo do Vale do Ribeira sobre os projetos de barragens. Mostrar que os projetos
de construgdo das Barragens no Rio Ribeira de Iguape, ndo priorizam a questdo social e
ambiental, e, ndo ird desenvolver a regido, ndo ird conter as enchentes e que hd outras
alternativas de geracdo de energia sem barragens” (Documento de Apresentacdo do
MOAB).

Sua sede fica na cidade de Eldorado, e é também articulado ao MAB - Movimento
dos Atingidos das Barragens, movimento esse de carater nacional. Ou seja, analisaremos
como a partir do Vale do Ribeira o tema das ameagas por barragens ¢ discutido
nacionalmente, uma vez que verificamos existir o intercAmbio de experiéncias de lutas.
Destacaremos como o Moab, a partir de suas atuagdes e mobilizagdes, ganhou
notoriedade na regido do Vale do Ribeira, bem como se torna referéncia de luta em
ambito nacional.

Atualmente o MOAB congrega, “centenas de comunidades quilombolas,
caicaras, indigenas e rurais, movimentos populares, igrejas, sindicatos, entidades
ambientalistas, entidades juridicas, politicos, etc.” (Documento de Apresentacdo do
MOAB).

Vale ressaltar, no que concerne ao Vale do Ribeira, a presenga de outros atores
sociais, que se posicionam favoravelmente a implantacdo de barragens. Defendem que
estas construgdes trazem para a regido “desenvolvimento e progresso”, discurso este
reforcado pela utilizagdo das barragens como instrumentos de contengcdo das enchentes
que assolam a regido.

Outro fator a ser analisado, s3o as vitorias nos ambitos juridicos e politicos, nos
ultimos 17 anos de atuagdo do Moab. Para continuar com a metafora do teatro, podemos
dizer que 0o MOAB nasceu como um articulador das comunidades locais, juntamente com
as comunidades de quilombos que ajudou a constituir desde 1990. E como todo
protagonista que se preza tem uma forte “arma” que vém sendo utilizada com éxito

durante esses anos: a Constitui¢do Federal de 1988.
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Apoiados nos direitos constitucionais das areas de quilombo, que tém suas terras
garantidas pela Constituicio Federal de 1988, através do artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT), e dos artigos 215 e 216, concedem a
titulagdo das terras de quilombo: “Aos remanescentes das Comunidades de Quilombos
que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os respectivos titulos”.

Esta dissertagdo pretende discutir como se deu a constru¢do dessa importante
organiza¢do social do Vale do Ribeira. Partindo da caracterizagdo do lugar de que
falamos, ou seja, a descricdo fisica do Vale do Ribeira, bem como um pouco da sua
histéria de ocupagdo, economia, conflitos agrarios, e as comunidades relacionadas
(Caigaras, indios e quilombos), dando énfase as comunidades de quilombos. Traremos a
tona também algumas discussdes antropoldgicas e sociologicas sobre o que vem a ser
uma comunidade de quilombo, ontem e hoje, e como se deu a resisténcia das populagdes

rurais negras.

Resisténcia esta que faz parte do modo de vida camponés. Como camponeses € negros
esses sujeitos compartilham o Jocus da exclusio e subalternidade na sociedade
capitalista. Como camponeses, lutam pela reprodu¢do e manutencdo da unidade
familiar e da terra, fundamentais para a sua existéncia. A memoria e a territorialidade,
produto das suas elaboragdes culturais sobre a base fisica em que se assentam,

enquanto segmento étnico lhes permitiu a continuidade grupal (Carril: 1995, p. 136).

Ou seja, resisténcia que, constataremos no primeiro capitulo, ter mais de um
“front”, nos quais dois sdo principais, o da exclusdo social complementado pelo da
segregacdo racial.

Para falar dessa resisténcia negra, nos apontamentos do capitulo 2, em que
sentimos a necessidade de verificar também, sociologicamente, o que entendemos ser um
movimento social, para podermos verificar se as demandas e conflitos presentes na
histéria quilombola, e atualmente também do MOAB, funcionavam e funcionam como
movimentos sociais. O presente estudo ganha for¢a também quando lembramos o fato, de

que desde a sua cria¢do, em 1990, ndo exista um estudo sistematico sobre o Moab.
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Suplementando essa discussdo contaremos a histéria do Moab, analisando seus
objetivos principais, seus aliados diretos e indiretos, bem como alguns pontos de sua
historia de organizagdo que mostram como este exerce sua articulacdo. Através da analise
de documentos e dossi€s nos arquivos do MOAB e entrevistas realizadas com as
principais liderangas, tragaremos um perfil deste “escritdrio de articulagdo”, que nesses
17 anos criou outra organizacdo importante, a Equipe de Articulagdo e Assessoria as
Comunidades Quilombolas e Negras do Vale do Ribeira (EAACONE), mas que
diferentemente do MOAB, que esta relacionado diretamente a ameaca das barragens, tem
o objetivo de articular e assessorar as Comunidades Negras e quilombolas do Vale do
Ribeira.

Nas consideracdes finais, daremos um fechamento tedrico que possa resolver
algumas duvidas e levantar novas questdes sobre a vida dessas comunidades quilombolas
e sua organizagdo. O texto trard ainda um anexo com algumas tabelas e mapas relativos

ao tema.
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Capitulo 1 — Vale do Ribeira: um palco de demandas e algumas definicoes de

quilombos

Vale do Ribeira: um palco de demandas

A regido do Vale do Ribeira esta localizada, entre as regides sul do estado de Sao
Paulo e norte do estado do Parana abrangendo a Bacia Hidrografica do rio Ribeira de
Iguape e o Complexo Estuarino Lagunar de Iguape-Cananéia-Paranagud, distribuidos em
uma area de 2.830.666 hectares. Sendo composto de 32 municipios, 23 no Estado de Sao

Paulo € 09 no Estado do Parana?.

Embora localizado em dois dos estados mais urbanizados do Pais — Sdo Paulo e
Parana - o Vale do Ribeira destaca-se pelo alto grau de preservacdo de suas matas e
por sua grande diversidade ecoldgica. Seus mais de 2,1 milhdes de hectares de
florestas equivalem a aproximadamente 21% dos remanescentes de Mata Atlantica
existentes no Brasil, transformando-o na maior area continua desse importante
ecossistema em todo o Pais. Nesse conjunto de areas preservadas sdo encontradas no
apenas florestas, mas importantes remanescentes de restingas - sdo 150 mil hectares -

e de manguezais - 17 mil hectares. (ISA:2005)

Segundo o estudo, “Vale do Ribeira: um ensaio para o desenvolvimento das
comunidades rurais”, organizado por Devancyr A. Romao, em trabalho para o Ministério
do Desenvolvimento Agrario (MDA) e o Nucleo de Estudos Agrarios e Desenvolvimento
Rural (NEAD) em 2006, com dados relativos apenas ao lado paulista do Vale, vemos que
a regido totaliza pouco “mais de 350 mil habitantes, caracterizando-se pela presenga de
cerca de 500 comunidades rurais, incluindo quilombolas e aldeias indigenas” (Romao et
ali: 2006, pp. 24-25).

Na Tabela 1 (Anexos), encontramos a distribuigdo da populagdo residente por

situacdo de domicilio, bem como os mimeros relativos a Taxa Geométrica de

? Dados do Instituto Socioambiental, que em seu site: www.socioambiental.org, mantém uma pagina com a
campanha “Contra as Barragens no Ribeira”, atualizada com informagdes dos principais acontecimentos,
reunides, audiéncias publicas, etc. E também traz informacao sobre a histdria do Vale e sua populagdes. As
informagdes utilizadas estardo identificados com a referéncia (ISA:2005).
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Crescimento Anual da Populagdo e a Taxa de Urbanizagdo. Chama a ateng@o alguns
dados que caracterizam a regido. O municipio de Registro tem a maior populagdo, 53.752
habitantes, e também o maior numero de residentes na area urbana, 43.066 habitantes, o
que lhe da o nome de “capital do Vale”. Apesar disso, Registro tem uma consideravel
populacdo rural, 10.686 habitantes. Além disso, a Taxa de urbanizacdo de Registro em
2000 foi de 80,1%, 14,8% superior a média do Vale do Ribeira (65,3%) e 11,3% inferior
a média do Estado.

O relatério destaca um fato interessante, mesmo apresentando problemas sécio-
econdmicos graves, a taxa média de crescimento anual da populacdo no periodo de
1996/1991 (2,8% a.a.), 0,8% maior que a média do Estado (2,0%). Estabilizando-se no
periodo seguinte (2000/1991) em 1,8% para as duas médias.

Alguns municipios como Ribeira e Itadca, por exemplo, tiveram taxas médias
negativas de crescimento, -2,5% e -1,3% respectivamente, no periodo de 1996/1991, e
-1,6% e -2,2% no periodo de 2000/1991. Ja o municipio de Ilha Comprida se destacou na
Tabela, pois teve crescimento superior a 9% nos dois periodos. A explicagdo € que por se
tratar de um municipio recém emancipado, atraiu um grande numero de habitantes
interressados nas novas instalagdes municipais.

A Tabela no geral mostra que a regido tem uma populacdo residente no meio
urbano maior que a residente no meio rural, 235.082 habitantes contra 124.779,
desmentindo a impressdo que se tem quando se chega a regido. Mas vale destacar que,
embora se more mais na cidade, isto ndo quer dizer que as atividades e servigos, em sua
maioria, ndo estejam vinculados as atividades rurais. O relatorio de 2006 indica altos
graus de dependéncia do emprego agricola em varios municipios, com exce¢do daqueles
que estdo localizados no litoral (Cananéia e Peruibe), e que tém a piscicultura e coleta de
ostras como suas principais atividades.

O Vale do Ribeira concentra 40% das unidades de conservacdo da Mata Atlantica
do Estado de Sdo Paulo, mas ¢ uma regido cujos indices de desenvolvimento humano

contrastam com a exuberancia de suas matas,

Apresenta elevado indice de mortalidade infantil e é uma area de incidéncia endémica
de doengas, como leishmaniose, alto indice de desemprego e a mais baixa renda per

capita do estado. Tal dicotomia ajuda em parte esclarecer o baixo desenvolvimento
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regional e a ocorréncia de histoérica exclusdo das comunidades rurais do processo mais

amplo do desenvolvimento do estado (Romao et ali: 2006, p.11).

r

Para entender os porqués deste enorme contraste ¢ necessario explicar como
ocorreu a ocupacdo do Vale do Ribeira, historia essa que se encontra resumidamente no
site do Instituto Socioambiental e que utilizamos aqui como guia.

Antigamente o litoral da Baixada do Ribeira era habitado por indios semi-
nomades que se dedicavam a caga, a pesca e a agricultura itinerante de mandioca. A
primeira visita de exploragdo que se tem noticia foi organizada por Martim Afonso de
Sousa, no inicio do século XVI, com o objetivo de encontrar ouro e prata no interior do
Vale (ISA: 2005). A mineragdo foi a primeira atividade econdmica na regido e acarretou
o estabelecimento de dois nucleos populacionais, as vilas litoraneas de Cananéia e de
Iguape.

A ocupagdo mais intensa do interior da regido comegou a partir do século XVII
com a descoberta das primeiras jazidas de ouro. “Com o intenso fluxo fluvial no rio
Ribeira de Iguape comegou a colonizagdo em suas margens e surgiram as cidades de
Sete Barras, Juquid, Ribeira e Jacupiranga entre outras” (ISA:2005).

A descoberta do minério aumentou a comunica¢do do litoral com o interior do
Vale. O escoamento do ouro criou a articulacdo fluvial entre a Vila de Iguape e os
nucleos estabelecidos rio acima, e fez de Iguape um importante porto comercial e
estratégico de nivel nacional.

Sendo assim, o ouro foi o primeiro produto, mas essa atividade comercial nao
durou muito. Com a descoberta de ouro em outras regides, em Minas Gerais, por
exemplo, a mineracdo perdeu o posto de principal atividade econdmica ainda no decorrer
do século XVII, embora a exploracdo de ouro tenha se estendido até o inicio do século
XIX (ISA:2005).

Apbs o ciclo do ouro, houve o desenvolvimento de uma agricultura comercial,
sendo o arroz o principal produto e o Porto de Iguape o responsavel pelo escoamento de

toda a produgao.

O arroz tornou-se o principal produto agricola, com a utilizagdo de mao de obra

escrava, e passou a ser exportado para mercados europeus e latino-americanos. O
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crescimento da demanda fez com que fosse necessario facilitar o escoamento da
producdo arrozeira pelo porto de Iguape e baratear os custos com fretes. Por essa
razdo, em 1825, foi construido o Canal de Valo Grande, interligacdo entre o rio

Ribeira de Iguape e o Mar Pequeno. (ISA:2005)

Mas devido as drasticas variagdes de mercado, e a uma grande dificuldade de
producdo, o ciclo econdmico do arroz também entrou em colapso. Agregado ainda a forte
expansdo das lavouras de café e a abolicdo da escravatura, até entdo a principal forca de
mao-de-obra das lavouras. O conjunto desses fatores acabou por levar ao colapso do
cultivo de arroz e também a derrocada de toda a regido, que entra em estagnagdo
econdmica. “A economia do Vale regrediu voltando ao estagio de agricultura de
subsisténcia, que se prolongou e foi responsavel pela acentuada decadéncia economica
regional” (ISA:2005).

No comego do século XX comecaram o plantio da banana e do chd com os
japoneses. Nos anos de 1960, a ligagdo da regido através da construgdo de estradas de
asfalto, facilitou o acesso a regido, “melhorando” um pouco o desenvolvimento local.

Outro fator histérico que afeta o desenvolvimento da regido ¢ a importancia
ecologica da Bacia do Rio Ribeira de Iguape. As discussdes de protecdo ecologica da
regido, iniciadas na década de 1960, optaram pela criagdo de grandes areas de protecao
ambiental e de areas de reserva florestal (parques). Estas areas de prote¢do afetam
diretamente as populacdes nativas (indios, caicaras, ribeirinhos e quilombolas)
dificultando e as vezes privando-os, do uso da terra, ou seja, do trabalho que garante a
estas populagdes sua subsisténcia. Como também destaca o ensaio, “Vale do Ribeira: um

ensaio para o desenvolvimento das comunidades rurais”.

Esta exclusdo foi, mais recentemente, refor¢cada em razio das severas leis de protecao
ambiental, que impuseram limita¢cdes as tradicionais atividades dos pequenos
produtores familiares — sem davida algumas importantes, mas implantadas sem uma
alternativa que considerasse a necessidade de geracdo de emprego e renda para a
populacdo local. Cerca de 75% das terras da regido sdo regidas por leis de protegdo
ambiental, sendo que 58% dessas areas sdo institucionalmente protegidas sob a forma

de parques e esta¢des ecologicas — de propriedade publica, o que impde a proibi¢do de
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qualquer uso econémico — ou de areas de protegcdo ambiental, com propriedade e uso

do solo privados, porém com restri¢des de uso (Romao et ali: 2006, p.11).

O mesmo estudo destaca ainda que as restrigdes das areas de protecdo somadas a
baixa fertilidade do solo e a falta de regularizacdo fundiaria geram constantes conflitos de
posse de terra, resultando na marginalizagcdo de pequenos agricultores, ¢ a0 mesmo
tempo, ndo oferecem estabilidade para investimentos de maior monta aos agricultores
mais capitalizados.

O problema agrario ndo atinge apenas o Vale do Ribeira, mas também outras
regides brasileiras devido a auséncia de politicas sérias de Reforma Agraria na histéria do
pais. No entanto, no Vale do Ribeira, a questdo agraria somada a ambiental e a presenga

de populagdes tradicionais, faz com a questdo ganhe contornos maiores.

A ocupacdo do Vale do Ribeira ¢ anterior aos questionamentos de cunho ambientalista
que existe sobre a regido e, portanto, ndo havia nenhum discurso sobre eventual
antagonismo entre a presenca daqueles habitantes e a preservacdo ambiental. As
comunidades que 14 viviam passaram intactas pelo intensivo processo de
modernizagdo ocorrido no pais e, particularmente, em S3o Paulo. As proprias
condigdes naturais e sociais do Vale do Ribeira dificultaram sua inser¢do em um
desenvolvimento agricola nos moldes como se deu no planalto e, de certa forma para
o bem, no entender de uma vi sdo ecossocialista marginalizou-a de acompanhar o
dinamismo tecnoldgico e econdmico ocorrido. E quando outras pessoas de fora 14
foram viver também ndo estava claramente colocada uma questdo ambiental e seu
confronto direto com o modo de vida das comunidades. Eram pessoas excedentes de
um processo intensivo de modernizagdo em outras regides do pais que as alijou de
qualquer forma de inclusdo social e econdmica. Para o Vale do Ribeira, além da
populagido tradicionalmente residente, ocorreu a migragdo de uma pequena parcela de
pessoas expulsas de outras regides, em busca de uma posse de terra que lhes

garantisse a existéncia (Romao et ali: 2006, p. 19).

Os discursos de modernizagdo ¢ desenvolvimento econdmico tornaram-se muito
complexos na regido, uma vez que elementos como estes citados acima, ndo estdo longe
solucionados. Para se ter uma idéia, a situagdo juridica de grande parte das terras do Vale

do Ribeira se encontra em litigio, na medida em que existem diversas agdes judiciais.
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Na regido do Vale do Ribeira, cerca de 1,5 milhdo de hectare encontra-se
juridicamente pendente em processos de regularizacdo de terras, o que chega a
representar 40% de seu territério. Em relac@o ao total da drea do Estado de Sdo Paulo
com problemas de legitimacdo de posse, representa 35%, ou seja, ¢ a drea mais
importante com situagdo dominial pendente. Historicamente foi palco de graves
conflitos pela posse da terra, envolvendo, de um lado, grileiros e seus jaguncos e, de
outro, os posseiros, legitimos postulantes. A regularizagido fundiaria, nesse contexto,
garantiria ao pequeno posseiro o dominio da terra, condi¢do necessaria para o seu

desenvolvimento socioeconémico (Romao et ali: 2006, pags. 25-26).

Ou seja, dentro do Estado de Sdo Paulo ¢ a regido com o maior nimero de
problemas fundiarios. Os nimeros acima reforcam a necessidade de uma movimentagado
politica intensa, por parte dos grupos ligados a terra. As comunidades quilombolas estdo
dentro deste processo, e tém de se organizar para cobrar do Estado politicas publicas mais

eficientes no trabalho de reconhecimento e titulagdo de suas terras.

A regularizagdo fundiaria no Vale legitimaria o pequeno posseiro que usa a forca de
trabalho familiar para sobrevivéncia, dando a ele o titulo de dominio que, no regime
juridico do pais, permitiria a obtengdo de financiamento para a producdo e a
realizagdo de investimentos, significando a inser¢do de parcela da populacdo no
processo produtivo, a geragdo de emprego e renda e a diminui¢do de ocorréncia de
conflitos pela posse da terra e de ameacas por parte de exploradores de madeira

(Romao et ali: 2006, p. 26).

Provavelmente, a legitimacdo das terras ajudaria a resolver a questdo ambiental,
pois ¢ notoria a preservagdo/protecdo, exercida pelas agriculturas tradicionais.
Diferentemente das agdes de grileiros e grandes proprietarios que tém dinheiro e
maquinas para desmatar grandes areas.

Como podemos ver na Tabela 2 (Anexos) a situagdo dominial da Regido do Vale
do Ribeira em 1997 registrava a seguinte situagcdo, dos 1.500.000 ha de terras do Vale do
Ribeira, 135.80 ha (9% do total) foram classificadas como terras devolutas, ou seja,
pertencentes ao Estado, destas 18.300 ha (1% do total), estavam iniciando algum plano de

legitimacdo, 105.500 ha (7% do total) foram classificadas como areas remanescentes e
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apenas 12.000 ha (1% do total) das terras devolutas eram consideradas como terras de
quilombo. A tabela mostra ainda que neste ano (1997), 604.000 ha (40% do total) eram
terras ndo discriminadas, sendo que destas apenas 170.000 ha (11% do total) tinham
acdes em andamento, contra 434.000 ha (29% do total) sem nenhuma ag¢do, ou seja, os
nimeros mostram uma situacdo juridica com relagdo as terras pendente, carente de maior

agilidade de regularizagdo.

A Agricultura Atual do Vale do Ribeira

A principal atividade econdmica da regido ¢ a agricultura. O ensaio “Vale do
Ribeira: um ensaio para o desenvolvimento das comunidades rurais” mostra ainda que as
atuais atividades produtivas nos estabelecimentos agropecudrios, distribuidos nos 23
municipios do Vale do Ribeira, agregam poucas culturas, sendo o destino da produgdo
preponderantemente entregue para intermediarios. Destaca também a marcante presenga
de produgdo agricola voltada para a subsisténcia. “O Vale do Ribeira, um dos ultimos
remanescentes da Mata Atldntica, possui uma agricultura que se caracteriza por deter
uma das maiores producoes mundiais de banana, além de outros produtos como
hortalicas frutosas, grdos, gado, frutas, plantas ornamentais, etc.” (Romao et ali: 2006,
pags. 70-71).

O ensaio utilizou unicamente os dados do Instituto de Economia Agricola’ e do
Censo Agropecudrio do IBGE, realizado em 1998, uma vez que estas eram as unicas
fontes de informacao sobre o estado recente da estrutura agropecudria brasileira. Sendo a

producdo do Vale classificada em dois tipos: culturas permanentes e culturas temporarias.

Em 2000, o Vale do Ribeira apresentou um valor da produgdo agricola total em torno
de R$ 173 milhdes, dos quais quase RS 113 milhdes (65%) sdo origindrios das
culturas permanentes ¢ um pouco mais de R$ 60 milhdes (35%) de culturas
temporarias. Ao observar a distribui¢do espacial do VPA, verifica-se que o municipio
de Apiai mostra o maior valor, da ordem de R$ 49 milhdes (29%), sendo o unico valor
expressivo em termos de exploragdo com cultura temporaria. A seguir, tém-se 0s

municipios de Registro com R$ 22 milhdes (13%) e Pariquera-A¢u com R$ 20

3 Através dos dados do Instituto de Economia Agricola é calculado o Valor da Produgio Agricola (VPA).
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milhdes (12%), em que o valor da produgdo decorre preponderantemente da
exploracgdo de culturas permanentes. Enquanto esses trés municipios participam com
54% do total do valor da producdo, os 20 municipios restantes apresentam
participagdo de apenas 44% e, individualmente, ndo atingem nem 10% do total do

valor de produgdo do Vale do Ribeira (Romao et ali: 2006, p. 71).

A citagdo indicou que as concentragdes econdmicas na regido sdo dispares, pois
mais da metade da produgdo é concentrada em apenas trés cidades, as demais (20) sdo
responsaveis pelo restante da producdo, embora individualmente ndo atinjam 10% do
total do valor produzido. Observa-se, também uma concentracdo do valor da produgdo
das culturas temporarias em torno do municipio de Apiai, e das culturas permanentes em
torno dos municipios de Registro e Pariquera-Agu.

As culturas temporarias estdo espalhadas por todos os 23 municipios do Vale, e
como podemos verificar na citagdo acima representam 35%, R$ 60 milhdes, do total
produzido no Vale que foi de R$ 173 milhdes. Destacaram-se: o tomate, que em 2000,
teve produgdo de R$ 52,2 milhdes; o milho, R$ 2,7 milhdes; a mandioca, R$ 1,5 milhdo;

o feijdo, 1,2 milhdo; o arroz, 1,2 milhdo ¢ a batata doce, R$ 0,6 milhdo.

As demais culturas temporarias, apesar de apresentarem um valor de produgdo
relativamente pequeno no que se refere ao tomate, sdo extremamente importantes pela
sua participacdo na cesta basica do brasileiro, destacando-se o arroz, o feijdo, a
mandioca e o milho, o qual além de seu consumo direto ¢ utilizado como ragdo na

cria¢@o de animais (Romao et ali: 2006, p. 72).

Ja as culturas permanentes que corresponderam em 2000 a R$ 113 milhdes de
reais produzidos, sdo representadas pelos seguintes produtos pela ordem de importancia
de valor de produgdo; banana, R$ 74,4 milhdes; tangerina, R$ 15,9 milhdes; maracuja,
RS 13,6 milhdes; cha, R$ 4,7 milhdes; palmito, R$ 2,3 milhdes; goiaba, R$ 0,37 milhdo e

a borracha com R$ 0,31 milh3o.

A banana, encontra-se distribuida em dez dos 23 municipios, os quais respondem por
97% do total do valor de sua producdo: Registro (16%), Sete Barras (12%), Itariri
(12%), Jacupiranga (10%), Miracatu (10%), Juquia (10%), Pedro de Toledo (8%),
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Cajati (8%), Eldorado (5%), Iguape (5%); os demais municipios sd3o pouco
expressivos em relagdo aos citados no que se refere ao cultivo da banana (Romao et

ali: 2006, p. 72).

A produg¢do de tangerinas e maracujas concentram-se nos municipios de
Pariquera-Acu e Registro. Outras culturas permanentes como o chd, por exemplo, tem
participagdo modesta e se concentram também nesses municipios. Vale ressaltar a
producdo de palmito em Cajati, da goiaba em Registro, Pariquera-Agu, Iguape e Eldorado
e da borracha em Registro, Jacupiranga, Sete Barras e Eldorado, “constatou-se que um
numero pequeno de lavouras tempordrias e permanentes é responsavel pela maior parte
do valor da produgdo, e tendem, também, a se concentrar espacialmente em certos
municipios.” (Romao et ali: 2006, p.73). Esses dados podem ser melhor visualizados nas
Figuras 01 e 02, retiradas do ensaio e presentes nos Anexos.

No setor industrial, destacam-se a Serrana S/A de Mineragdo, com a exploragdo
do fosfato e do calcério, em Cajati, e a empresa de cimento Portland Eldorado, do grupo
Moinho Santista e Camargo Corréa, em Apiai; j& os municipios de Eldorado, Juquia e
Registro comportam pequenas industrias em setores diversificados. A partir dos anos
1980, algumas alternativas de geracdo de renda tém sido implementadas na regido, como
a piscicultura, a apicultura e a criagdo de bufalos.

O rio Ribeira de Iguape nasce no Parana e desdgua no Oceano Atlantico, no
municipio de Iguape. Percorre 520 quilometros de extensdo, constituindo-se o unico
grande rio brasileiro sem barramentos. Ao longo de seu curso, com fins de geracdo de
energia elétrica. No mapa 01 dos anexos podemos observar as barragens projetadas para
o Rio Ribeira de Iguape, ¢ a area prevista de alagamento (Mapa 01 - Anexo).

Desde a década de 1960, e principalmente na década de 1970,

A CESP cogita a construgdo de barragens no Rio Ribeira de Iguape. Mas ¢ somente na
década de 1980, que as comunidades passam a enfrentar aquele que ¢ um dos
principais focos de atencdo dos movimentos sociais na regido: o pedido de construcao,
pela Companhia Brasileira de Aluminio (Grupo Votorantim) da Usina Hidrelétrica de
Tijuco Alto, a primeira de um projeto de trés barragens no Rio Ribeira de Iguape. Em

1994, a hidrelétrica obteve licencas prévias dos governos de S@o Paulo e Parana.
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Liminar obtida em ag¢8o civil publica levou o caso para o Ibama, pois o Ribeira de

Iguape € um rio federal (Wongtschowski: 2002, p. 7).

Em 1988, a Companhia Brasileira de Aluminio- CBA - grupo Votorantin, com o
objetivo de aumentar a exportagdo de aluminio para EUA, Europa e Japdo, iniciou os
estudos para a construgdo da Usina Hidrelétrica de Tijuco Alto. Simultaneamente, a
Companhia Energética do Estado de Sdo Paulo (CESP) também passou a analisar a
hipotese da constru¢do de mais trés hidrelétricas: Itadca, Funil e Batatal, com o objetivo
de aproveitamento multiplo - geracdo de energia e controle das cheias. “Apesar de a
Usina de Tijuco Alto ndo atingir diretamente as comunidades remanescentes de
quilombos locais, a estratégia adotada é a de impedir a constru¢do da primeira
barragem do projeto, que provavelmente abriria caminho para as demais (Itaoca, Funil
e Batatal) ja anteriormente embargadas por questoes  socio-ambientais”
(Wongtschowski: 2002, p. 7). Assim os movimentos sociais, como destaca
Wongtschowski, visam a protecdo das terras quilombolas, e da grande diversidade
bioldgica.

A regido também concentra o maior nimero de comunidades de quilombos do
Estado de Sao Paulo, as quais, na sua grande maioria, estdo localizadas as margens do rio
Ribeira de Iguape. S@o atualmente mais de 60 comunidades de quilombo, sendo que
apenas 21 sdo reconhecidas como tal, e apenas 05 tém a titulacdo oficial de suas terras.

Como mostram as tabelas seguintes:

A. Comunidades Reconhecidas e Tituladas:

Quilombo Municipio
Sao Pedro Eldorado
Ivaporunduva Eldorado
Pedro Cubas Eldorado
Piloes Iporanga
Maria Rosa Iporanga

B. Comunidades reconhecidas sem titulo de terras:
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Galvao Eldorado

Sapatu Eldorado

André Lopes Eldorado
Nhunguara Eldorado/Iporanga
Praia Grande Iporanga

Porto Velho Iporanga
Mandira Cananéia
Cagandoca Ubatuba
Cafundo Salto de Pirapora
Jad Itapeva

Capivari Capivari

Pedro Cubas de Cima Eldorado

Morro Seco Iguape

Cangume Itadca

Camburi Ubatuba

Brotas Itatiba

Finalizamos aqui a descri¢do de nosso “cenario”. O Vale do Ribeira ¢ uma regido

em muitos aspectos sui generis, pois engendra uma grande contradi¢@o, rico em flora e

fauna e empobrecida economicamente ¢ em desenvolvimento. Esta descri¢do teve por

objetivo situar as particularidades do nosso “cenario”.

Antes de prosseguirmos, algumas perguntas sdo necessarias. O que vem a ser um

remanescente de quilombo? Ou mesmo um quilombo? Atualmente o que entendemos por

quilombo?

Questoes fundamentais para nosso trabalho, pois, respondendo-as, estaremos

compreendendo como estas comunidades se organizam e se mantém até os dias de hoje, e
quais s3o suas demandas e reivindicagdes. Mas para isso € necessario analisarmos textos
classicos sobre o tema e buscar formar um quadro tedrico, que nos dé elementos para

entender o que vem a ser um quilombo, ou um remanescente de quilombo.
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Os quilombos ontem e hoje: uma discussdo historica, politica e antropologica

Conceituar o que ¢ um quilombo ¢ uma tarefa que tem ocupado um vasto espago
de discussdo entre historiadores, socidlogos, antropdlogos, ensaistas e juristas. Uma vasta
historiografia foi produzida. O presente trabalho teve por objetivo refazer toda essa
discussdo, mas ¢ importante retomar algumas questdes contidas nessa historiografia.

Veremos que ndo ¢ s6 de fugas que os quilombos foram formados e que a historia
de sua resisténcia ocupa lugar de destaque na historia nacional. A nosso ver, devemos
entender como ocorreu a escraviddo no Brasil, e discutir o que foi a escraviddo colonial e
como essa atuou sobre o africano escravizado.

Ressaltamos que, neste trabalho, iremos utilizar duas categorias que refor¢am a
necessidade de entender a escraviddo enquanto um processo historico-politico. Sdo elas:
escravizados, para se referir aos africanos que sofreram um processo de escravizagdo, ou
seja, a palavra escravizado conota uma cristalizagdo, ou uma naturalizagdo histdrica,
escondendo o processo ao qual estes sujeitos foram submetidos. E escravizador, para se
referir aos senhores de escravizados, responsaveis pela manutengdo do sistema. As duas
categorias nos protegem de estarmos amenizando ou escondendo os processos historicos
referentes a estes dois sujeitos”.

Segundo Jacob Gorender, para entendermos a escraviddo colonial brasileira se faz
necessario entender a distingdo entre o escravismo da Antiguidade e o da Era Moderna.
Gorender entende que a escraviddo da Antigiiidade tinha um carater completamente
diferente, no que tange a relagcdo escravizador versus escravizado, da criada na Era
Moderna.

Na antiguidade, muitas vezes os trabalhadores escravizados trabalhavam lado a
lado com seus proprietarios € com homens livres e a escravidao tinha um carater
patriarcal, que resultava na produgao de subsisténcia. Os escravizados mais habeis tinham
a chance de comprar sua liberdade e de se inserir na sociedade vigente.

A mudanca de uma instituicdo a outra foi substancial. Temos, na Era Moderna,

uma planificacdo, o trabalho escravizado ganhou extrema importancia para o capitalismo

* Faremos essa modificagdo também nas citagdes, para darmos coeréncia ao nosso discurso, pois
entendemos que os autores utilizados ja realizam tal discussio, s6 nio alteram os termos em seus trabalhos.
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mercantil. Ainda segundo Gorender, “(...) o escravismo colonial surgiu e se desenvolveu
dentro de um determinismo socio-economico rigorosamente definido, no tempo e no
espago. Deste determinismo de fatores complexos, precisamente, é que o escravismo
colonial emergiu como um modo de producdo de caracteristicas novas, antes
desconhecidas na historia da humanidade” (Gorender, 1988: p. 40).

O trabalho escravizado passou a ser a base, ou seja, tornou-se instrumento-chave,

do processo de acumulagdo do capital, apoiada na monocultura agro exportadora.

[...] temos producdo escravista quando parcela dos bens sociais é produzida, em forma
plena ou sistematica, pelo trabalhador escravizado [...] uma sociedade pode ser
considerada escravista apenas quando a produg@o escrava submete as outras formas de

producéo e a propria formagdo social e a sua dindmica (Fiabani: 2005, p.16).

Logo, dentro desta nova situacdo, a relagdo escravizador versus escravizado,
passou a atuar sobre o trindmio: exploragdo, colonizagdo e escravizagdo. O ambiente de
mercado competitivo, de altas demandas e da busca incessante por altos lucros, levou os
escravizadores a querer retirarem de maneira mais rapida e com custos cada vez menores,

a maior quantidade de trabalho de seus escravizados.

O Brasil foi uma das primeiras na¢des do Novo Mundo a organizar o escravismo e a
ultima a conclui-lo. Também foi ali que desembarcou o maior numero de africanos
escravizados. A economia escravista nacional produziu a mais rica gama de
mercadorias coloniais com mao-de-obra servil: aglcar, arroz, café, charque, fumo,

pau-brasil, ouro, etc (FREITAS: 1982, p.10).

Do lado do escravizado entdo, surgiram inimeras formas de resisténcia contra tal
exploracdo. Ressalta que a resisténcia ndo se iniciou apenas na alta exploracdo, mas
desde o momento em que o africano escravizado foi arrancado a forga de seu lugar de
origem. Diversas formas de resisténcia foram criadas em oposi¢do ao regime escravista.
Como por exemplo, o trabalho moroso dos escravizados quando ndo estavam sob o olhar
dos escravizadores, até a sabotagem de maquinas e ferramentas. Sendo que a resisténcia
ndo se encerrou apenas contra os fatores econdmicos ou condi¢des de trabalho. A

resisténcia negra é presente na vida social, politica e cultural.
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Os trabalhadores feitorizados serviram-se de diversos meios para se opor, de forma
consciente, semiconsciente e inconsciente a explorag@o escravista, destacando-se entre
eles a resisténcia na execugdo do trabalho; a apropria¢do de bens por eles produzidos;
o justicamento de escravistas e prepostos; o suicidio; a fuga; o aquilombamento; a
revolta; a insurreicdo. O cativo resistiu ininterruptamente, mesmo quando se

acomodava a escraviddo (FIABANI: 2005, p. 7).

Entre estas formas de resisténcia, o “aquilombamento” surgiu como uma das mais
corriqueiras ¢ freqiientes durante todo o periodo escravista brasileiro, pois desde a
chegada dos primeiros africanos escravizados no Brasil ja existiam os quilombos. Os

quilombolas, segundo Clovis Moura, tiveram um importante papel de negagdo do regime.

O quilombola era o elemento que, como sujeito do préprio regime escravocrata,
negava-o material e socialmente, solapando o tipo de trabalho que existia e
dinamizava a estratificagdo social existente. Ao fazer isso, sem conscientiza¢do
embora, criava as premissas para a proje¢do de um regime novo no qual o trabalho
seria exercido pelo homem livre e que ndo era mais simples mercadoria, mas

vendedor de uma: sua forga de trabalho (Moura: 1988, p. 269).

Os quilombos nasceram como fator de oposi¢do e resisténcia ao regime escravista.
Surgiram das contradi¢cdes do sistema e, portanto significaram para os escravizados uma
forma de contestacdo e negacdo de sua situacao.

Para entendermos os quilombos no Brasil ¢ necessario rever algumas defini¢gdes e
enquadramentos que aparecem na representacdo sobre este fendmeno. A mais corriqueira
delas ¢ de que todos os quilombos foram formados por negros fugidos. A fuga aparece
como fator principal e mais corriqueiro na formagdo dos quilombos, de certa forma
minimizando outros fatores.

A forte influéncia histdrica exercida pelo Quilombo de Palmares na historiografia
sobre o tema. Ou seja, a grande maioria dos estudos sobre quilombos se fundamenta na
experiéncia palmarina.

Fato que de um lado € positivo (Palmares realmente foi a maior experiéncia de
resisténcia negra na forma de quilombo), e sua historia ajuda a montar varios aspectos da

vida em quilombo, além de ter sido o quilombo mais documentado pelos cronistas e
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departamentos oficiais da época. O lado negativo ¢ que a maioria dos quilombos
brasileiros ndo foram tdo grandes como Palmares, eram compostos de nimero reduzido
de escravizados, vivendo de pequenas lavouras, de trocas, furtos e trabalho para outros
escravizadores.

Outros temas que perpassam a discussdo sobre os quilombos dizem respeito ao
seu fim e a sua reprodugdo: se eles eram contra a ordem vigente, ou se 0S negros
aquilombados fugiam apenas por causa dos maus tratos. Negociavam melhores
tratamentos. Esses pontos mesclados ainda, por muitos autores, se os quilombos eram
“pedacos da Africa no Brasil”. Ou seja, eram pontos de resisténcia cultural africana
contra a aculturacdo européia.

Nossa dissertagdo pretende contribuir de alguma forma para a desmistificacdo de
certas representacdes sobre as comunidades quilombolas. Utilizaremos algumas
discussoes (da historiografia sobre os quilombos) para entendermos como os quilombos
do Vale do Ribeira, e de outras regides do Brasil, puderam sobreviver e conservar muito
de suas tradigdes de origem. Entender como, a partir do Artigo 68 da Constituicdo
Federal, houve uma nova forma de se encarar a questdo do “ser quilombo ou
quilombola”, ou seja, mostrar que é possivel fugir de uma visdo “arqueologizante” do que
vem a ser quilombo. Pratica que com o Artigo 68 de certa forma toma conta das politicas

criadas para essas comunidades.

Quilombos: um tema, vdrias historias.

A mais antiga concepg¢do de quilombo registrada formalmente ¢ uma resposta do
Rei de Portugal a Consulta do Conselho Ultramarino com data de 2 de dezembro de
1740, e definia quilombo como: “Toda habitagcdo de negros fugidos que passem de cinco,
em parte desprovida, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem piloes
neles.”

O livro, “O escravismo brasileiro” de Décio Freitas (1982), contém uma
competente discussdo do que vem a ser quilombo e a origem do termo. Mas antes da
definicdo, Décio Freitas apresenta uma série de dados pertinentes sobre a escravidao

brasileira.

32



Décio Freitas encarava a resisténcia negra como luta de classes entre os
proprietarios e os trabalhadores escravizados. Para ele, nenhuma categoria social lutou de

forma mais veemente contra a escraviddo que a dos proprios escravizados.

O Brasil assinalou o recorde americano no trafico de escravizados, importando perto
de 40% do total de nove milhdes e quinhentos mil negros transportados para o Novo
Mundo: nove vezes mais que os Estados Unidos (6%) e bem mais que o dobro da
América Hispanica (18%), do Caribe inglés e do Caribe francés (17%) (Freitas: 1982,
p.11).

A forga destes numeros reflete a importancia que a adog¢do da escolha do sistema
de escraviddo teve dentro do processo de colonizacdo. Freitas destaca que, se ndo

houvesse escraviddo negra, ndo vingaria a colonizagao,

A solugdo (para a colonizacfio) seria a utilizagdo de um camponés que pudesse ser
obrigado a ficar na terra e trabalhar nas condi¢des impostas pelo dono da plantagio,
permitindo a obtengdo de maximo lucro. Havia de ser um camponés impossibilitado
de ir embora se nfo estivesse satisfeito; um camponés que constituisse, ele proprio,
propriedade do dono da plantagdo, para dele usar e abusar; um camponés sujeito a
uma dependéncia juridico-institucional - em suma, um escravizado. Dai a conclusio
de Wakefield: sem escraviddo, ndo seria possivel a exploragdo lucrativa das colonias;
a unica base natural da riqueza colonial era a escravidio (Freitas, 1982, p.19). (grifo

meu)

Ao falar da resisténcia negra concluiu que os escravizados ndo tinham um
“projeto comum”, ou seja, nao tinham como se organizar em conjunto contra o sistema de

escravidio.

Nao pensavam seriamente em derrubar o sistema escravista. Sequer plausivel que lhes
passasse pela cabeca a idéia de promover um levante geral, (...) os trabalhadores
escravizados ndo tinham condi¢des objetivas minimas para se elevarem a consciéncia

de que s6 com unido de todos conseguiriam extirpar a escraviddo para sempre

(Freitas: 1982, p.28).
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Mas isso ndo desqualifica e nem diminui a resisténcia negra, que ele destaca como
vital para se entender a histéria brasileira. Uma das faces desta resisténcia foi o
surgimento dos quilombos, “na formagdo social escravista do Brasil, o instrumento por

exceléncia da luta dos escravizados proletarios foi o quilombo (Freitas: 1982, p. 29).”

Na verdade, enquanto houve escraviddo no Brasil, os escravizados se revoltaram e
marcaram sua revolta em protestos veementes, cuja interacdo ndo encontra paralelo na
histéria de qualquer outro pais do Novo Mundo. Essas revoltas dos explorados ainda
ndo adquiriram no Brasil aquilo que Lucien Febvre denominou lapidarmente de
"direito a historia". Nao apenas sdo mal conhecidas - em geral sequer se faz idéia da
sua freqliéncia e intensidade - sendo que tratadas como episodios marginais do
processo histdrico brasileiro. Todavia, em que pese suas limitagdes e particularmente
sua incapacidade para derrubar o sistema escravista, constituem o proprio tecido da

luta de classes naquele periodo da histéria brasileira (Freitas: 1982, pp. 28-29).

Assim, Freitas aprofundou a discussdo da adog¢do do nome quilombo aos
ajuntamentos de escravizados resistentes. Para ele o termo quilombo € o
aportuguesamento de Kilombu, estrutura homonima que floresceu em Angola nos séculos
XVII e XVIII, que em quimbundo significa arraial ou acampamento. Os quilombos
angolanos representavam esporadicamente (inicio do século XVII), uma forma de
resisténcia a conquista lusitana. Embora Freitas tenha admitido que o termo seja o
aportuguesamento de Kilombu, ele vé distingdo entre o que foi o quilombo em Angola e
0 que veio a ser no Brasil. Uma verifica¢do historica mais contundente desautorizaria a
conclusdo de que o quilombo brasileiro seria uma recriagdo de uma forma de luta (ou

resisténcia) trazida de Angola.

Uma vez que o maior contingente de escravizados brasileiros proveio de Angola,
ganha verossimilhanca a hipdtese de que se tenha recriada uma experiéncia de luta da
Africa. A investigagdo histérica desautoriza semelhante conclusio. Antes de tudo, ndo
foi sendo a contar do inicio do século XVIII que em algumas regides se comegou a dar
o nome de quilombo as comunidades de escravizados insubmissos - mocambos - A
documentacdo histérica da noticia de tais comunidades ja nos fins do século XVI,

denominando-se de mocambos (Freitas: 1982, p.30).
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O termo quilombo, segundo Freitas, aparece séculos mais tarde (século XVIII), na
documentagdo oficial de Minas Gerais e depois, no século seguinte, na documentacido do

extremo sul do pais.

De todo modo, os senhores-de-escravizados, ¢ especialmente os capitdes-do-mato,
sempre preferiram o termo mocambo para designar as comunidades de escravizados
rebeldes. Tudo indica que quilombo foi consagrado por historiadores e antropo6logos,

o primeiro dos quais parece ter sido Francisco Adolfo de Varnhagen (Freitas: 1982,

p.30).

Ainda de acordo com o autor, mesmo que a investigagao histdrica elucide que nio
houve semelhan¢a entre as comunidades (quilombos) dos escravizados brasileiros e dos
africanos angolanos. Em Angola os quilombos nido passaram de simples aglomeracdes de
palhogas, de facil construg¢do e remog¢do, que traduziam uma preocupacido de defesa

militar.

Vé-se de tudo isso que o quilombo angolano desempenhava o papel de base e
instrumento do trafico negreiro. O quilombo dos negros brasileiros, por seu lado, foi
um baluarte na luta e resisténcia contra a escraviddo. O termo quilombo revestia,
evidentemente, um significado sinistro para os negros, muitos dos quais havia sido
reduzidos a escravizados naqueles ergdstulos. Ndo ¢ verossimil que batizassem de
quilombos os seus bastides livres. Contrariamente, para os senhores de escravizados,
aquelas aglomeragdes de negros deviam evocar os quilombos angolanos - viveiros de
escravizados. Os senhores, ndo os escravizados, devem haver adotado o termo
quilombo. O uso consagrou-o, impondo ainda hoje seu emprego, feita a reserva de que
ndo se tratava da mesma coisa, em nenhum sentido. Na verdade, o quilombo brasileiro
se afigura numa criagdo original, inspirada pelas peculiaridades do sistema escravista.
A andlise do mesmo torna evidente que ndo houve sequer semelhanca entre os dois

quilombos (Freitas: 1982, p. 35).

Freitas também classificou os quilombos em sete tipos diferentes, de acordo com
suas “estruturas econOmicas’: agricolas, mineradores, extrativistas, mercantis, pastoris,
predatorios e os quilombos de servico. Além disso, discutiu a apropriagcdo do trabalho

excedente nos quilombos, onde tal apropriagdo, na maioria das comunidades, era de
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cunho comunal, ““‘Tudo era de todos, nem meu nem teu’, nos diz um documento sobre os
quilombos mineiros. De fato, a produgdo era depositada em paiois coletivos e, a seguir,
distribuida segundo as necessidades dos habitantes (Freitas: 1982, p.43).”

Outro ponto importante nas andlises de Freitas foi o de destacar que ndo era por
ser negro, que os escravizados produziam pouco e mal nas plantacdes e engenhos, mas
por serem submetidos a um processo de escravizacdo forcado e em condigdes de trabalho
humilhantes. Foi observado também existéncia de um parentesco simbolico entre os

quilombolas.

“A consciéncia de pertencer a um quilombo, lugar seguro contra a escraviddo,
formava o tecido das relagdes sociais. Através do quilombo o individuo se agregava a
familia dos que resistiram e lutavam contra a escraviddo. A nega¢do da escravatura

representava a ideologia dos quilombolas™ (Freitas: 1982, p.44).

Conhecida a origem do nome e seu contexto dentro da escraviddo brasileira
consideramos necessario entender o que os quilombos representaram em alguns
momentos da histéria brasileira. No Brasil Colonia os quilombos eram considerados
nocivos a ordem estabelecida, representavam ameaca ¢ medo para os senhores de
escravizados e suas familias.

Historiadores como o holandés Gaspar van Barleu e o historiador baiano
Sebastido da Rocha Pita, defensores do regime escravocrata e contemporaneos de
Palmares, escrevem verdadeiras apologias as bandeiras preparadas contra os quilombos.
Ressaltam também que este tipo de resisténcia negra representava uma constante ameaca.

Para Barleu, os palmarinos eram “salteadores e escravizados fugidos, ligados
numa sociedade de latrocinios e rapinas, os quais eram dali mandados as Alagoas para
infestarem as lavouras™ (apud Fiabani: 2005, p. 38).

O historiador Sebastido da Rocha Pita, constatou que os trabalhadores
escravizados fugiam dos "senhores de quem eram escravizados, ndo por tiranias que eles
experimentassem, mas por apeteceram viver isentos de qualquer dominio”. (apud
Fiabani: 2005, p. 41).

Rocha Pita, descreveu a organizagdo estatal dos palmarinos, “[...] uma republica

rustica e a seu modo bem ordenada”. Os habitantes de Palmares possuiam um chefe, que
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na andlise deste historiador, chamaram de principe, e propds também a existéncia de um
conselho. Destacou que as regras dentro do quilombo de Palmares eram rigidas. Crimes
como o homicidio, o adultério € o roubo, eram punidos com a pena de morte.

As andlises, mesmo de apologetas do sistema escravista, indicavam que 0s
quilombos, neste caso o de Palmares, tinham uma organizacdo minima, ou seja, uma
ordem e uma lideranca. Embora, como veremos mais adiante, essa organiza¢do nao esteja
organizada para acabar com o sistema, estava voltada para a preservagdo da liberdade.

Caminhando na histéria brasileira verificamos que no Império a visdo dos
escravizadores sobre quilombos n3o muda substancialmente da visdo colonial.
Intensificavam-se ainda mais a classificacdo dos quilombos como nocivos a ordem.

Adolfo Varnhagen discorda de Rocha Pita, quando este qualifica a organizagdo
estatal de Palmares como uma republica, mesmo que rustica. Varnhagen desprezou de
certa forma, a capacidade de organizacdo dos palmarinos que, segundo ele, seriam
incapazes de constituirem um governo centralizado. Via certo exagero nas analises que
atribuiram aos quilombolas palmarinos viverem em uma republica constituida sob leis e
com um determinado lider. Enalteceu as forcas que destruiram Palmares em 1697, e
atribuiu carater de heréi a Domingos Jorge Velho, pelo projeto vitorioso de destrui¢do do
quilombo de Palmares.

Adolfo Varnhagen real¢ou a obra do brasileiro, leia-se — o paulista — na destruigao
de Palmares, em detrimento a administrag@o lusitana. (Fiabani: 2005, p. 53). E conclui a
sua descricdo do periodo, dizendo que a destruicdo e apreensdo dos cativos foram um
6timo negocio e uma obra de civilizagdo.

Ainda segundo Varnhagen, a “obra de civilizagdo”, foi manter inalterado o
territdrio nacional, ou seja, se uma experiéncia como Palmares fosse vitoriosa, atualmente
existiria um pais ou uma republica negra dentro do territorio brasileiro. A preocupagdo
com a integridade territorial (leia-se: posse da terra), foi uma constante entre os
historiadores brasileiros, principalmente os alinhados as elites de poder.

Como vimos, o conceito de quilombo nos periodos de Colonia e Império estavam
fortemente vinculados a um fendmeno contra a ordem estabelecida. As obras desses
periodos enaltecem as expedi¢des de busca e recaptura, e apresentam um forte discurso

justificatério da escraviddo dos negros africanos, considerando que estes, fora do regime
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escravocrata, nao teriam capacidade de organizac¢do e que eram contra a civilizagdo, pois

sdo inaptos para tal.

Os Africanos no Brasil: Nina Rodrigues

O médico maranhense Raimundo Nina Rodrigues, escreveu sobre o passado ¢ as
culturas das comunidades africanas e afro-brasileiras. A visdo de Nina Rodrigues sobre
os quilombos pode ser encaixada no ponto de vista restauracionista ¢ com forte apelo
evolucionista, ja que para ele os negros aquilombados tinham como principal objetivo
restaurar suas vidas em Africa, ou seja, reconstruir a Africa no Brasil em virtude de sua
inaptiddo de convivéncia com a civilizagdo ocidental.

De acordo com Maria de Lourdes Bandeira, os estudos negros no Brasil sdo
oriundos de quatro vertentes: “negros como expressdo de rag¢a’: discursos evolucionistas
com desdobramentos racistas, miscigenac¢do e branqueamento; “negro como expressdo de
cultura”: aculturagdo e seus desdobramentos culturalistas; “negro como expressdo
social”, estudos que valorizam o papel dos negros na sociedade, tendo uma postura mais
critica dessa participa¢do e a ultima vertente que “tem se caracterizado pela utilizagdo
cientifica de orientagdes teoricas e metodologicas da antropologia social”. Além destas
vertentes, os estudos estdo divididos em quatro areas: “I. o negro e a comunicagdo; 2. o
negro em contexto religioso,; 3. o negro no sistema de relagoes raciais; e 4. o negro em
condicdes de vida rural” (Bandeira: 1988, pp. 16-18). Segundo ela Nina Rodrigues se

encaixa na,

[...] primeira vertente, [...], aborda o negro como “expressio de raga". Essa vertente é
tributaria tedérica do estudrio evolucionista e seus desdobramentos racistas. Seu mérito
[Nina Rodrigues] ¢ o de ter registrado e preservado dados empiricos sobre as
populagdes negras que vieram para o Brasil - em especial para a Bahia, a maior
importancia para a analise e interpretagdo do problema do negro na sociedade e

Estado nacional (Bandeira: 1988, p. 15).
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Nina Rodrigues, assim como Varnhagen, refor¢ou a idéia de que a destruigdo de
Palmares pelas armas coloniais foi uma obra inestimavel e relevante para a civilizagdo do
futuro povo brasileiro, “nesse novo Haiti, refratario ao progresso e inacessivel a
civilizagdo, que Palmares vitorioso teria plantado no corag¢do do Brasil”. (Rodrigues:

1976, p 78). Ao comentar a de organizacdo do quilombo Nina Rodrigues ressaltou,

"[...] das descri¢cdes conhecidas ¢ que em liberdade os negros de Palmares se
organizaram em um Estado em tudo equivalente aos que atualmente se encontraram
por toda a Africa ainda inculta. A tendéncia geral dos negros é a se constituirem em
pequenos grupos, tribos ou Estados em que uma parcela variavel de autoridade e

poder cabe a cada chefe ou potentado" (Rodrigues:1976, p. 77).

Segundo Fiabani, Nina Rodrigues discordou de Rocha Pita, que qualificou
Palmares como uma republica rastica e bem ordenada a seu modo, argumentando que o
termo “republica” ndo poderia ser entendido como forma de governo. Apegava-se ao
argumento de que em Palmares ndo existia eleicdes que escolhessem os seus lideres,
como ocorrem nas republicas modernas.

Outro fato importante dos estudos de Nina Rodrigues foi constatar que na
composicdo de Palmares havia heterogeneidade. O autor enfatizou a presenca de
elementos de outras etnias no quilombo de Palmares, afastando-se da visdo do quilombo
composto puramente por cativos africanos ou crioulos. Em sua visdo racista “cientifica”,
os brancos, mulatos e nativos contribuiram social, econdomica e culturalmente para o

quilombo (Fiabani: 2005, p.56).

Os escravizados com sua historia nas mdos

Em “Quilombo de Palmares”, o historiador Edison Carneiro, afirmou que a fuga
foi utilizada pelos escravizados para o aquilombamento, “o movimento de fuga era, em si
mesmo, uma negagdo da sociedade oficial (...) (Carneiro: 1988, p. 11).” Para ele
quilombo era “um fenomeno contra-aculturativo, de rebeldia contra os padroes de vida
impostos pela sociedade oficial e de restaura¢do dos valores antigos (Carneiro: 1988, p.

14).”
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Para sustentar sua andlise, Carneiro reforgou a idéia de que o aquilombamento era
uma pratica utilizada pelos africanos recém-chegados, € ndo dos negros crioulos. Propos
que o rigor do cativeiro ndo foi o principal motivo para a fuga, ¢ que os quilombos
estavam relacionados com os periodos de relaxamento da vigilancia no cativeiro, “os
quilombos tiveram, pois, um momento determinado. O desejo de fuga era certamente
geral, mas o estimulo a fuga vinha do relaxamento da vigilancia dos senhores, causado,
este, pela decadéncia economica (Carneiro: 1988, p. 17).”

Sua analise atrelou o fenomeno quilombola, ¢ também a resisténcia dos
escravizados, aos ciclos econdmicos, ou seja, quando os ciclos se encontravam no auge ¢
em plena producdo, o rigor do cativeiro evitou e conteu o impeto de fuga. Ja nos periodos
de decadéncia, ocorria um afrouxamento da vigilancia, e este era o0 momento das fugas,
individuais e coletivas.

Ao falar sobre Palmares, Carneiro afirmou que seus participantes viviam em paz,
numa espécie de “fraternidade racial”, e concluiu como Nina Rodrigues, pela existéncia
da heterogeneidade das populagdes no quilombo. Também descreveu que o quilombo ndo
tinha defesa militar e que a sua protecdo era baseava na hostilidade da floresta, € numa
ampla rede social que dava sustentagdo ao quilombo. Palmares estava situado em terras

férteis, proprias para o cultivo e a regido era rica em caga € pesca,

A agricultura beneficiava-se, por um lado da fertilidade da natureza e, por outro, do
sistema de divisdo de terra. Os palmarinos plantavam feijdo, batata-doce, mandioca,
milho, cana-de-agtcar, pacovais — (...) Havia rogas de milho, feijao, favas, mandioca,
amendoim, batatas, card, bananas, aboboras, ananases, e até de fumo e de algodio (...)

(Carneiro: 1988, p. 21).

Carneiro discorreu sobre a forma de divisdo social do trabalho no quilombo: “os
trabalhadores, aparentemente, dividiam-se por duas categorias principais — lavradores e
artesdos. Os escravizados procedentes das fazendas certamente se enquadravam no
primeiro grupo e terdo sido os responsaveis diretos pela policultura (Carneiro: 1988, p.

21).”
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Ja as mulheres ficavam responsaveis pela fabricagdo de roupas com cascas de
arvores e peles de animais. Em Palmares o algoddo também era utilizado. Além disso,
segundo Carneiro, as mulheres produziam cestos, abanos e trangados em geral.

Essa “policultura”, destacada pelo autor, influenciou a interacdo do quilombo com
a sociedade escravista. Esta ultima, refém da monocultura, utilizava-se dos produtos
produzidos no quilombo. Animais de caga e pesca, a ceramica e a cestaria dos negros
trocava-se por ferramentas industriais e agricolas, roupas, armas de fogo e outros
produtos de manufatura.

E essas trocas eram feitas em relativa paz, e sé sofriam abalos ou conflitos quando

um dos lados exagerava ou rompia “espacos e acordos” estabelecidos,

Esse comércio direto [entre quilombolas e moradores brancos das proximidades]
reciprocamente benéfico realizava-se habitualmente em paz. Somente as vezes os
quilombolas recorriam as armas contra os moradores brancos - quando estes os
roubavam além dos limites da tolerancia ou quando avancavam demais com as suas

terras sobre a 4rea do quilombo (Carneiro: 1988, p. 22).

Ao falar da organizagdo politica de Palmares, Carneiro relatou que a populagdo do
quilombo deu origem a uma oligarquia, constituida de chefes. Essa oligarquia remontou
as tradi¢cdes africanas, como ja havia dito Nina Rodrigues. Os individuos mais aptos
tornavam-se chefes dando prova de valor ou astucia, ou adquiriam maior prestigio devido
0 sucesso nha guerra.

Estas “constatacdes” estavam baseadas em visdes muito pobres e estereotipadas
da organizacdo politica dos povos africanos. Para Carneiro, os chefes se reuniam em
conselho e existiam no quilombo espacos reservados para as reunides. Carneiro positivou

a ocupagdo de terras por parte do quilombo:

O quilombo constituiu, certamente, uma ligdo de aproveitamento da terra, tanto pela
pequena propriedade quanto pela policultura, ambas desconhecidas da sociedade
oficial. (...) o movimento de fuga deve ter contribuido para abrandar o rigor do
cativeiro, mas o quilombo principalmente serviu ao desbravamento das florestas além
da zona de penetragdo dos brancos ¢ a descoberta de novas fontes de riqueza

(Carneiro: 1988, p. 25).
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Diferentemente de Varnhagen e Rocha Pita, Carneiro agregou um carater positivo
a ocupagdo quilombola e destacou a policultura e a pequena propriedade. Tal destaque ¢
relevante, pois reaparece nas discussdes atuais sobre a ocupagdo de terras das
comunidades de quilombos, ou seja, retoma-se a “antiga” luta entre o latifiundio e as
pequenas propriedades rurais.

Outro ponto importante da obra de Carneiro foi notar que a luta contra Palmares
ndo teve apenas carater de manuten¢do da ordem. Os quilombos eram exemplos vivos
contra a ordem, e sua existéncia sempre representou um modelo e uma aspirag¢@o para os
escravizados ainda no cativeiro. Carneiro observou também um outro fator na luta contra
os quilombos, ou seja, existia também cardter de cunho comercial, que representava se
apossar de terras ja cultivadas pela mao dos quilombolas e também da recaptura de

escravizados fugidos,

Os moradores guerreavam os palmarinos para recuperar os seus proprios escravizados,
fugidos ou raptados para o quilombo, e para garantir a sua propria seguranga, (...), a
partir de 1677, porém, a campanha tomou o carater da luta pela posse das terras dos
Palmares - consideradas, unanimemente, as melhores de toda a capitania de

Pernambuco (Carneiro: 1988, ps. 36 e 37).

Adotando uma linha marxista, encontramos a obra do socidélogo Clovis Moura,
que deixou o campo de analises etnograficas e folcloricas do problema do negro e passou
a atuar no campo historico/social, e explicou como uma série de fatos histdricos
desencadeou a situag@o atual dos negros no Brasil. “Ele (Clovis Moura) negou a visdo
culturalista e viu o negro no passado como trabalhador escravizado e explorado. O
autor descreveu sem peias o trabalhador escravizado como polo central do passado
escravista, visdo absolutamente revoluciondria para sua época (Fiabani: 2005, pp. 85 e
86 — gripo meu)”.

O socidlogo publicou “Rebelides da senzala: quilombos, insurreigoes,
guerrilhas”, que destaca a resisténcia dos escravizados, desde o aquilombamento,
passando por insurrei¢cdes e até chegar ao uso de taticas de guerrilha. Nesta obra,

observamos que onde houve o uso do trabalho escravizado, houve também resisténcia.
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Além disso, a forca dessa resisténcia foi realcada e acabou com a imagem de passividade
do escravizado, dentro do contexto historico brasileiro.
Definiu quilombo como forma fundamental de resisténcia, como fendémeno

inerente a escravidio.

O quilombo foi, incontestavelmente, a unidade basica de resisténcia do escravizado.
Pequeno ou grande, estavel ou de vida precaria, em qualquer regido em que existisse a
escraviddo 14 se encontrava ele como elemento de desgaste do regime servil. (...) Nao
era simples manifestacdo topica. Muitas vezes surpreende pela capacidade de
organizag¢do, pela resisténcia que oferece; destruido parcialmente dezenas de vezes e
novamente aparecendo, em outros locais, plantando a sua roga, construindo suas
casas, reorganizando a sua vida social e estabelecendo novos sistemas de defesa. O
quilombo ndo foi, portanto, apenas um fenémeno esporadico. Constituia-se em fato
normal dentro da sociedade escravista. Era reacdo organizada de combate a uma
forma de trabalho contra a qual se voltava o prdprio sujeito que a sustentava (Moura:

1988, p.103).

Para Moura, o quilombo foi um fendmeno geral e constante e refletia a
inconformidade do trabalhador escravizado para com a escraviddo, nessa “forma
fundamental de resisténcia”, ele destacou variados aspectos como a fuga para as matas,
onde os escravizados se tornavam senhores absolutos, e que tais fugas preocupavam as
autoridades e os senhores, pois recuperar os “fujoes” era uma tarefa dificil.

Ao falar do Quilombo de Palmares, classificou-o como republica e atribuiu o
sucesso do quilombo ndo s6 aos aspectos organizacionais, mas principalmente aos
aspectos naturais, pois Palmares se edificou numa regido de florestas impenetraveis e de
abundantes riquezas naturais.

Moura concordou com as idéias de Nina Rodrigues e Edison Carneiro no que
tange a escolha dos lideres em Palmares. “uma imitagdo dos muitos reinos existentes na
Africa onde o chefe é escolhido entre os mais capazes na guerra e de maior prestigio
entre eles, [...] a republica era dirigida por um conselho composto dos principais chefes
dos quilombos espalhados pela regido (Moura: 1988, p. 207).”

Outro fato importante na obra de Moura foi reforcar a participacdo dos

escravizados nos levantes ¢ revolugdes como Inconfidéncia Mineira, a Revolugdo dos
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Alfaiates, a Revolugdo de 1817, entre outras. Na verdade, os cativos ndo lutaram pelos
ideais dos movimentos, mas pela liberdade. A andlise de Moura reforgou o carater
coletivo da resisténcia escrava, minimizou a importancia das fugas individuais, e
valorizou o carater coletivo das fugas e das lutas, que se deram na forma de guerrilhas ¢
insurreicoes.

Mas ndo podemos deixar de citar uma critica que as conclusdes de Clovis Moura
podem gerar. Ao dar énfase as fugas, imagina-se que esta era a mais eficiente das formas

de resisténcia e que outras ndo existiram.

Moura estabelece dicotomia abstrata, que ndo corresponde a vida real dos homens
cativos, adaptagdo ndo é sindnimo de passividade. A negacdio da opressdo veio dos
quilombos, que o fizeram com audacia expressa, mas também veio daqueles que ndo
tiveram alternativa sendo a de se adaptar ao trabalho sob ameaga constante do relho.
Aqui, a negacdo alcangava manifestacdes contundentes de maneira episddica, mas se

fez sentir no cotidiano, sob formas e aspectos variadissimos. (Gorender: 1991, p.35)

A Otica de Edison Carneiro e Clovis Moura, diferentemente, de autores como
Varnhagen, Rocha Pita ¢ Nina Rodrigues, d4 mais “voz” e “ac@o” aos escravizados,
passando a trata-los como sujeitos de sua histéria. Esta participacdo histérica ocupa
atualmente lugar de destaque em varios movimentos sociais. Nas lutas pela terra, lutas
por habitagdo e saneamento, nas lutas contra as barragens e hidrelétricas. Ou seja, os
descendentes dos negros escravizados mais do que antes, participam (na zona rural ou
urbana) das principais lutas. Serd possivel refor¢ar esse fato quando visitarmos no
capitulo 2, a organizagdo politica e social dos quilombos e de que forma se articulam os

objetivos de trabalho do Moab.
Neutralizacdo do Determinismo Cultural

Seguindo nossas andlises sobre o que vem a ser quilombo dentro da historiografia
brasileira, vale ressaltar a analise de Maria de Lourdes Bandeira, “Territorio Negro em

Espaco Branco”, sobre a reducdo que comumente se faz quando se associa a resisténcia

negra a preservagdo da cultura. A preservagdo de praticas culturais, modos de vidas,
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costumes e tradigdes caminham juntos com a resisténcia, mas muitas analises insistem
em reduzir a resisténcia negra apenas ao fator cultural. Ponto de vista equivocado, pois

atribui a analise da cultura um viés mecanico e determinista.

A cultura é concebida como uma realidade supra-social, um sistema independente e
autébnomo que age sobre a realidade histdrica, econdmica e social, sem por ela ser
afetada. A dindmica cultural ¢ tratada mecanicamente, privilegiando a origem do trago

ou padrao cultural como base de correlagdes e explicagdes (Bandeira: 1988, p. 16).

Para ela os culturalistas identificaram o sincretismo religioso, por exemplo, como
uma solugdo do “projeto” de resisténcia do negro. “O reconhecimento e valoriza¢do do
negro como agente de cultura encaminharia a solu¢do ao nivel das relagdes sociais e
raciais” (Bandeira: 1988, p. 16).

Essas andlises sobre cultura confundem como ocorreram as verdadeiras lutas e
quais foram os reais meios de resisténcia utilizados pelos negros escravizados no Brasil,
principalmente quando falamos em quilombos. Assim, ndo devemos pensar, por exemplo,
nos quilombos, anteriores e atuais, como comunidades construidas, simplesmente, pela
cultura negra oriunda da Africa. A resisténcia é politica, tem como “pano de fundo” a
preservagdo de relagdes socialmente construidas. “A luta é pela terra, mas sua esséncia é
a luta pela reposi¢do dos seus meios de sobrevivéncia fisica e cultural. A terra vem a se
confundir com os simbolos, mitos e a meméria dos individuos” (Carril: 1995, p. 136). As
vezes, essa “‘confusdo” com os simbolos e mitos é analisada por muitos como apenas um
“resgate cultural”, esquecendo a importancia politica e a participacdo ativa dessas
comunidades nas politicas regionais, locais e nacionais.

Como as terras indigenas, as terras de quilombos interessam a extragdo mineral e
vegetal para fins industriais e aos interesses do mercado imobiliario. Delimitar
corretamente o que vem a ser a resisténcia cultural, e o que € resisténcia politica, mesmo
quando em alguns momentos elas estdo juntas, ¢ uma tarefa obrigatdria para quem quer
entender o fenomeno quilombola, seus desdobramentos e também a historia das
populagdes negras neste pais, seja na cidade ou no campo.

As observagdes dos tracos culturais sdo de suma importancia, porém ndo sio os

principais elementos formadores deste fenomeno. No periodo de escraviddo, deve-se
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observar a interagdo dos quilombos com o sistema escravista, além das formas de lutas
incorporadas ou inventadas. Outro aspecto que deve ser analisado € a posi¢do social e
politica ocupada pela populagdo negra, depois da Aboli¢ao da escravatura.

E interessante refletir sobre essa “confusio” nas andlises sobre cultura e
resisténcia. De acordo com as andlises de Maria de Lourdes Bandeira, autores como
Roger Bastide, por exemplo, procuraram neutralizar o determinismo cultural,
“contextualizando sociologicamente a analise do sincretismo cultural, ou da persisténcia
de tracos culturais de origem africana, como mecanismos de resisténcia cultural dos
negros” (Bandeira: 1988, p.16). Tal esfor¢o, ainda segundo a autora, visava dar a
producdo cultural negra uma perspectiva sociologicamente dindmica de cultura de

resisténcia, abrindo um novo caminho tedrico para os estudos sobre o negro no Brasil.

A vertente cultural, conquanto tenha desaguado as vezes em enseadas equivocas,
contribuiu consistentemente para o registro ¢ preservagdo de dados sobre os negros
brasileiros e suas origens culturais africanas. Revelou e comprovou a negritude de
nossa cultura, como catalisadora de nacionalidade e brasilidade ainda que néo tenha
patrocinado o reconhecimento nacional dos direitos sociais de seus agentes. A
percepgdo social do potencial politico do reconhecimento da negritude cultural, como
conteudo de identidade nacional, vem sendo manipulada e desgastada pelos brancos

através da folclorizagdo da cultura negra (Bandeira: 1988, p.17).

Indo contra essa “vertente cultural”, a obra de Bastide, e de seus orientados, como
Florestan Fernandes, por exemplo, v@o mostrar cada vez mais que os negros nao se

organizavam, ou tiveram relevo social, apenas a partir de suas organizagdes culturais.

a visdo politicamente estereotipada, (...), de que a inser¢do do negro em grupos
organizados para as praticas de lazer ou de religido, identificadas como de origem
africana, por si so viabiliza ao nivel ideologico a neutralizagdo pelos negros da
dominag¢do branca, que nas esferas das relagdes sociais, econdomicas e politicas

objetivamente se efetiva (Bandeira: 1988, p. 17).
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Em 1974, Bastide publicou “As Américas negras: as civilizagoes africanas no
Novo Mundo” e, o terceiro capitulo desta obra, “As civilizacoes dos negros marrdos”,

revela que o trabalhador escravizado resistiu ao regime que lhe era imposto pela forga.

Esta resisténcia pode ter tomado formas diferentes: o suicidio que ¢ a resisténcia dos
fracos, mas que se fundamenta em uma concepgao religiosa - a idéia de que depois da
morte a alma voltaria ao pais dos antepassados; o aborto voluntario das mulheres, com
o fito de poupar seus filhos do jugo da escraviddo; o envenenamento dos senhores
brancos, com ajuda de plantas toxicas com certos cip0s, o que sugere, na América, a
existéncia do feiticeiro ou do Baba-osaim entre os negros importados, a sabotagem do
trabalho (que deu nascimento ao estereé6tipo do “negro preguicoso™); a revolta e a fuga

por fim" (Bastide: 1974, p. 46).

Para Bastide, o carater cultural da resisténcia deve ser considerado como um,
dentre outros, movimentos organizados de luta (oposi¢do organizada): “¢, ao mesmo
tempo, um movimento de resisténcia cultural, e signo do protesto do negro contra a
cristianizagdo forcada, contra a assimilagdo dos valores e ao mundo dos brancos, o
testemunho da vontade de permanecer africana”. (Bastide: 1974, p. 47)

Nesta obra, Bastide destaca também que o isolamento, de alguns quilombos,
contribuiu para a preservacdo de tragos culturais africanos e de tragos adquiridos no
regime de escraviddo. No tocante aos quilombos, fez analises relativas a sua composicao
étnica e definiu os quilombos como marronage e explicou que era uma pratica presente
entre os africanos recém chegados, mas que, com o passar dos tempos, nas proximidades
do século XIX, mais o marronage vai sendo praticado pelos crioulos que fugiam das
plantagdes, para se refugiarem no anonimato das cidades entre os escravizados libertos.

Bastide chegou a trés conclusdes sobre o fendmeno:

1°) O marronage é a expressdo de uma certa resisténcia cultural, e ndo somente
econdmica; na medida em que os bandos se formavam, tenderam a constituir-se
segundo a etnia, e uma vez que se confederavam para formar Republicas os elementos

diferenciais tendiam a coexistir pacificamente, mais do que a se fundir.

2°) A necessidade de adaptar-se a um novo meio, de encontrar solugdes proprias para

uma situa¢do de crise, conduziu a mudangas mais ou menos substanciais das culturas
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nativas; entretanto, trata-se mais freqiientemente da adaptacdo do passado ao presente

do que da criagdo de formas de vida inteiramente novas.

3°) Embora o marronage tenha sido feito mais de africanos do que de crioulos, a
passagem pela escraviddo for¢osamente conduziu, pelo menos, a um comego de
sincretismo, e as Republicas, mesmo isolando-se o mais possivel, sofreram também
influéncias da sociedade mais ampla. Se o isolamento contribuiu, em todo o caso, para
a conservacdo de tragos culturais africanos, permitiu também a manutengo de tracos
herdados do regime da escraviddo e que permaneceram tal como existiam nos séculos

XVII e XVIII (Bastide: 1974, pp. 50-51).

Jacob Gorender: a escraviddo reabilitada

Continuando com as analises de obras pertinentes ao tema dos quilombos,
destacamos agora uma obra que, a nosso ver, traz muitos elementos para nossa discussao.
“A Escraviddo Reabilitada”, de Jacob Gorender, é uma obra critica, do historiador
marxista, que levanta uma série de discussdes sobre a figura do escravizado enquanto
agente de sua histdria e os quilombos como exemplos vivos dessa trajetoria.

Neste livro, Jacob Gorender faz um balango critico das obras produzidas durante o
periodo militar, e das produzidas durante a comemoracdo do Centendrio da Aboligdo.
Defende a tese de que em algumas obras, a historia da escravidao brasileira ¢ amenizada.

Uma historiografia que de certa forma reabilita a escravidao.

Vem a proposito indagar se o falatério tumultuoso destes anos recentes sobre a
escraviddo benemerente, paternal, legalista, com negociagdes pacificas, acordo
sistémico e paz social entre classes antagénicas, ndo ¢ ideologia reacionaria travestida
de historiografia modernissima do ponto de vista metodoldgico. Facilmente se ¢
induzido a inferir que, se foi possivel e viavel a conciliagdo de classes entre senhores e
escravizados, ndo menos, porém muito mais possivel e viavel, vem a ser a conciliagdo
entre capitalistas e assalariados. Idéia, por sinal, muito em voga nesta segunda belle

époque do capitalismo mundial. (Gorender: 1991, p.43)

Atacou as idéias oriundas de leituras equivocadas das obras de Gilberto Freyre.

Destacando Freyre argumentou contra a teoria racista e fez notaveis descobertas sobre as
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raizes africanas da cultura brasileira, “mérito a respeito do qual a critica de esquerda tem
sido omissa”, mas conjugado a isto vieram duas teses fundamentais: “a do carater
patriarcal excepcionalmente benigno da escravidao luso-brasileira e a da vigéncia da
democracia racial em nossa sociedade” (Gorender: 1991, p.13). A forga desses dois
pressupostos influenciou muitos autores que passaram a acentuar a diferenga entre o
“benevolente escravismo catolico e patriarcal do mundo ibérico” e o “implacavel

escravismo protestante e capitalista do mundo anglo-saxdao” (Gorender: 1991, p. 13).

As duas teses foram incorporadas a ideologia da classe dominante, tanto mais porque,
apos a derrocada do nazismo, se tornava constrangedor ostentar o racismo de Oliveira
Vianna e de seus predecessores. Acresce que Gilberto Freyre expds suas teses
socioantropoldgicas com uma escrita literaria inventiva e atraente pela modernidade

(Gorender: 1991 p. 13)

Gorender critica varios autores e autoras, a exemplo Katia M. Quéiros Mattoso,
que segundo ele, quando informou sobre a escraviddo nas varias regides do Brasil de uma
forma muito sumdria e imprecisa. Portanto, para Gorender, “criaram” uma escraviddo
mais amena do que a que realmente existiu, aproximando de certa forma o regime
escravocrata ao regime do trabalho assalariado. Essa postura teve um fundo ideoldgico,
que encobriu ndo s6 a violéncia, mas também a constitui¢do de uma sociedade por classes

desiguais.

Dispenso-me de reiterar que, em tudo o que escrevi sobre a escraviddo, estudei o
escravizado como sujeito do processo de trabalho e como sujeito histdrico, capaz de
lutar contra a opressdo coisificante. Mas o meu enfoque, como o de outros
historiadores, nio foi, absolutamente, o de salientar na subjetividade do escravizado a
fonte do potencial de acomoda¢do ao regime opressor, de aceitagdo da escraviddo
como sistema contratual, o que o aproximaria singularmente do capitalismo

(Gorender: 1991, p.25).
Gorender continua com suas criticas, abordou também a figura do escravizado

enquanto “coisa” e comentou que o “sociologo paulista (Fernando Henrique Cardoso)

colocou os escravizados das Américas entre as “testemunhas mudas de uma historia
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para a qual ndo existem sendo como uma espécie de instrumento passivo sobre o qual
operam as for¢as transformadoras da historia”™ (Gorender: 1991, p.19).

O autor ndo concordou com essa colocacdo, pois ndo se pode “coisificar” o
escravizado historicamente. Gorender nega a coisificagdo sob o argumento de que isto
excluiria a existéncia do escravizado como pessoa. Para ele essa tentativa refletia outra
forma de “dulcificar” a escraviddo, que ¢ a de rejeitar que o escravismo se apoiasse na
violéncia, “O conceito de violéncia seria inteiramente inadequado e inutil para
caracterizar a escraviddo, ainda mais porque, ao fazé-lo, se sugere que outros regimes,
como o capitalismo, ndo precisam da violéncia” (Gorender: 1991, p. 22).

A violéncia foi, portanto chave para o sustento e manutengcdo do regime
escravocrata brasileiro. A dominag@o escravocrata, segundo Gorender, ndo se apoiava
somente na violéncia praticada e consumada, mas também na ameaca permanente da
violéncia, “ou seja, na violéncia latente, ndo efetivada, porém passivel de efetivagcdo a
qualquer momento.” (Gorender: 1991, p.27).

Esse foi o mecanismo de perpetuagdo do escravismo brasileiro, deve ser
evidenciado no que tange a resisténcia. Pois eliminada a violéncia do horizonte de
observacdo, e da resisténcia escrava. Entender que os escravizados ndo eram “coisas” ¢
desfazer uma imagem que persiste até hoje, o de que os escravizados aceitaram a
escraviddo e enquanto “bogais” e “despreparados”, ndo lutaram e, principalmente, ndo se
organizaram para enfrentar, mesmo que de forma individual e inconsciente, as agruras do

regime. Sobre isso Gorender concluiu:

Mas o proprio escravizado, como ser concreto € no processo concreto de trabalho, ndo
se identifica com o dinheiro equivalente ao seu prego de aquisi¢do, nem com qualquer
capital fixo encarnado em instrumentos de produc@io. O escravizado ¢ o agente
subjetivo do processo de trabalho: todo processo de trabalho possui necessariamente
um agente subjetivo, que nfo deixa de ser por se tratar de individuo coagido e
brutalizado. Ja no 4mago da atividade econdmica, o escravizado conserva a condi¢do
de pessoa humana, em contradigdo viva com a extrema coisificacdo que lhe impdem
as relagdes de produgdo entre cujas tenazes se acha aprisionado. Ai esta, precisamente,
o ponto de partida da sua rebeldia e completa negacdo da condi¢do de escravizado

(Gorender: 1991, p. 219).
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Assim, o escravizado conservou sua condigdo humana, mesmo sob a violéncia. A
importancia dos quilombos para a histdria dos africanos escravizados e seus descendentes
esta diretamente ligada a este fato.

As situagdes de consenso ou mesmo contratualidade existentes nas relacdes
escravizador e escravizado também foram discutidas por Gorender, que comparou o
trabalho escravizado ao assalariado. Se no capitalismo o trabalho € contratual, na
escraviddao teve sua origem na violéncia legalizada e ndo necessitou de sansdes
contratuais. Ou seja, para ele, ndo houve espago para negociagdes. Os senhores, por mais
que temessem insurrei¢des dos escravizados, ndo deixavam de lado o sistema lucrativo
que era o escravismo. Situagdes de negociacdo de conflitos entre as partes, pois, devemos
considerar a longa duracdo da escraviddo em nosso pais.

Gorender discordou de Clovis Moura, quando este considerou as fugas como a
principal forma de resisténcia e destacou que a negacdo da opressdo veio ndo s6 dos
quilombos, mas também dos que ndo tiveram a alternativa da fuga. Observou também
que a resisténcia cotidiana foi variada e constante. “Ai estava, no cerne do processo
cotidiano de trabalho, a subjetividade do escravizado em ag¢do. O escravizado é agente
subjetivo do processo de trabalho e ndo um capital fixo, como tem sido classificado
correntemente” (Gorender: 1991, p. 36). Ou seja, a forma de resisténcia em quilombos
foi uma das inimeras formas de resisténcias criadas.

Gorender passou a analisar também as chamadas “brechas camponesas”, que
segundo ele, dentro do processo de reabilitagdo da escraviddo se transformaram em
outras “brechas”. Nas plantacdes (lavouras) das Américas (Latina e Caribe
principalmente) havia o habito de conceder aos escravizados um lote de terra para o
cultivo por conta prépria, “O autor de uma historia do Haiti denominou esta economia
autonoma do escravizado de ‘“brecha camponesa de produgdo escravista” (Gorender:
1991, p. 70). Assim, segundo Gorender, a utilizacdo desta denominacdo (brecha
camponesa) passou a ser pratica dentro da historiografia sobre escravidio e ganhou
destaque, principalmente nas obras de autores como Sidney Mintz e Ciro Flamarion
Cardoso, que viram nas brechas camponesas uma pratica econdmica dos escravizados das

Américas.
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Gorender considerou as brechas camponesas uma construcdo histérica perigosa.
Relata que ela existiu, raramente e esporadicamente, € que ndo se pode generaliza-la a

ponto de ver nela o tinico meio de constituicdo do campesinato negro.

A meu ver, nada de essencial se altera na concepgdo tedrica do modo de produgdo
escravista colonial com esta ou aquela caracterizacdo da economia propria do

escravizado. Por enquanto, atendo-me as fontes, penso que os escravizados

\

destinavam a maior parte dos seus cultivos a auto-subsisténcia, o que justifica a
inclusdo desses cultivos no segmento de economia natural do escravismo colonial.
Caracterizagdo sem rigidez, pois admite a pratica de transagdes comerciais pelos
escravizados, até prevalentes em certos momentos ou em certas areas. Conclui-se que
o sistema de economia propria do escravizado ndo adquiriu no Brasil natureza

estrutural (Gorender: 1991, p.75).

O autor também explica que a exploragdo dos escravizados era tamanha, em vista
do lucro crescente, que impossibilitava que eles tivessem tempo e disposi¢do para
cultivar terras proprias ou cedidas. Ndo podia haver transagdes comerciais entre oS
escravizadores e os escravizados. Nas fazendas os escravizadores forneciam uma rag¢do
basica para a manuten¢do de seus escravizados e eram especificos os momentos de

descanso e folga,

Nas fazendas cafeeiras, a ragdo fornecida pelo escravizador constituia o alimento
basico dos escravizados. Muitos dentre eles ndo contavam com energias fisicas ou
disposi¢do psicoldgicas para trocar o descanso dominical por mais trabalho.
Tampouco se pode sobrevalorizar o volume da produgdo dos mintsculos lotes

cultivados tdo precariamente (Gorender: 1991, p.75).

A sobrevalorizagdo da produgdo destas brechas levou a mascaracdo da violéncia
do sistema escravista colonial. E ainda segundo Gorender, cria a possibilidade para outras
brechas, “Depois da brecha camponesa, ja apareceu, como veremos, a brecha
assalariada. Sendo assim, justificam-se outras "brechas": comercial, artesanal,

domeéstica, militar, constitucional etc. Desaparece a escravidao” (Gorender: 1991, p. 79).
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Cabe aqui uma observagdo as “criticas” de Gorender, pois ¢ impossivel perdurar
por tanto tempo um sistema de domina¢do, como foi a escraviddao brasileira, sem se
pensar em modos de negociacdo ¢ momentos de consenso. Outro ponto que deve ser
considerado ¢ que Gorender parece ter reduzido a sociedade colonial apenas as relagdes
escravizadores e escravizados.

Devemos analisar também outros agentes que constituiram a sociedade colonial e
imperial, como os indigenas, negros alforriados, brancos pobres. Ou seja, reduzir a
questdo apenas a dois segmentos, escravizadores e escravizados, acaba por esconder o
grande processo historico em curso.

Para concluir a analise desta obra, € necessario verificar as discussdes feitas por
Jacob Gorender sobre o processo abolicionista brasileiro. Para ele, aconteceu nesse pais
uma verdadeira “revolugdo abolicionista”. Em sua revisdo da historiografia sobre a
escraviddao, o pesquisador disse que houve um sub-dimensionamento do papel dos
abolicionistas no processo da Aboli¢do da escravatura.

E destacou que nas Américas a escraviddo sempre foi eliminada por atos
abolicionistas formais, datados e legalizados, por atos que emanaram das metrépoles,
“indubitavelmente uma causa externa pos fim a sobrevivéncia do modo de produgdo
escravista colonial.” (...) “O que ndo retira significagdo aos fatores internos também
atuantes” (Gorender: 1991, p.134).

Ou seja, ndo se poderia dar importancia maior aos atos formais e desprezar o
conjunto de lutas e atuacdes dos personagens politicos. No caso brasileiro, vemos a
tentativa de dar ao ato da assinatura da Lei Aurea, pela Princesa Isabel, o carater de apice

e fim do processo de 400 anos de escravidao.

A primeira a afirmar-se, alcangando amplissima difusdo através dos manuais
escolares, foi a interpretagdo enaltecedora da Casa de Braganca. Para esta
interpretagdo contribuiram ndo so6 historiadores monarquistas, de Joaquim Nabuco a
Pedro Calmon, mas também historiadores e ensaistas ndo-monarquistas, movidos pelo
proposito ideologico de apagar da memoria nacional o contetido revolucionario-
popular das lutas abolicionistas. No imaginario popular, inclusive das grandes massas

negras, a princesa Isabel se consagrou como a Redentora (Gorender: 1991, p.143).
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A critica de Gorender revelou que ndo vincular o processo abolicionista como
algo maior que um ato formal ¢ apagar parte da memoria nacional, e principalmente
inserir no imaginario popular uma passividade das massas negras, que esperaram
pacientemente a bondade da princesa.

Gorender ainda discordou de autores como Sérgio Buarque de Holanda, Florestan
Fernandes, Fernando Henrique Cardoso, Emilia Viotti da Costa, Otavio lanni e Paula
Beiguelman, quando estes deram aos cafeicultores do Oeste paulista a primazia de terem
eliminado o regime escravista. “O “progressismo” desses fazendeiros teria enfraquecido
seus vinculos com a escraviddo e os levou a experiéncias precoces com o trabalho livre e
a promogdo da imigra¢do européia’. (...)“Sob tal enfoque, o abolicionismo urbano-
popular e a reagdo dos proprios escravizados ficaram subavaliados ou simplesmente
minimizados. A visdo sob o prisma da coisificagdo subjetiva, (...), s6 concebe a revolta
do escravizado inconseqiiente e ineficaz” (Gorender: 1991, p.144).

A medida que as revoltas e as insurrei¢des do movimento abolicionista, tanto nos
novos centros urbanos, como na resisténcia negra nos quilombos, o governo monarquico
perdeu o dominio sobre estes movimentos. Ainda segundo Gorender, a Lei Rio Branco

teve como objetivo neutralizar os movimentos abolicionistas.

A Lei Rio Branco alcangou o objetivo de neutralizar o movimento abolicionista. As
idéias abolicionistas ndo se apagaram, porém sua difusdo perdeu impulso e impacto. A
lideranga escravizadocrata, representada pelos estadistas do Império, recompds a
hegemonia sobre os homens livres, ao dar demonstracdo de competéncia para

conduzir o processo de extingdo gradualista da escraviddo (Gorender: 1991, p.152).

Mas essa “extingdo gradualista” ndo ocorreu. Na década de 70 do século XIX, as
preocupacdes dos escravocratas, com o futuro da instituigdo escravista eram prementes.

Os fazendeiros tinham que fazer uma opg¢ao, como explica Gorender.

Apesar da conjuntura favoravel, os politicos do Império escravocrata ndo podiam
deixar de se preocupar com o futuro, na década dos 70, duas convicgdes predominam
entre os fazendeiros. Uma delas, a da inconveniéncia da solugdo imigrantista para a
substitui¢do do escravizado. A experiéncia dos anos 50, liderada pela firma Vergueiro,

havia fracassado, e os imigrantes europeus ganharam a imagem de trabalhadores
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insubordinaveis e ineficazes. A outra convic¢do - a de que os negros sd eram bons
trabalhadores enquanto escravizados. Informados do comportamento dos libertos nas
Antilhas e nos Estados Unidos, os cafeicultores ndo confiavam que os libertos
brasileiros permanecessem nas fazendas onde sofreram a escraviddo. Justificavam esta
perspectiva com argumentos racistas sobre a indoléncia inata do negro e sua

incapacidade para o trabalho livre disciplinado (Gorender, 1991, p.153-154).

O processo de exclusdo das populagdes negras, “livres” em 1888, ocorreu no
ambito de preteri-las como aptas ao trabalho assalariado. E bom lembrar que essa
exclusdo ndo foi baseada apenas na criada incapacidade e na indoléncia para o trabalho.
Podemos aqui fazer outra leitura, ou seja, o aparecimento irrefredvel da, ja enorme,
resisténcia negra organizada contra o sistema escravista, aliado a outros setores da
sociedade que viam na escraviddo um atraso com relagdo a modernizagdo que estava em

curso em outras nagdes.

Os dados ja coligidos sobre a criminalidade escrava na década dos 70 constituem
indicio da acentuagdo da rebeldia e da recusa do consenso a emancipagdo gradualista,
cuja fraude cada vez mais ficava manifesta (...) Delineia-se claramente a tendéncia de
passagem da criminalidade predominantemente individual, na década dos 70, para os
atos coletivos organizados, na década dos 80. O que evidencia a evolucdo da
consciéncia escrava no periodo, intimamente associada ao movimento abolicionista

dos homens livres (Gorender: 1991, p. 158).

O que era individual passou a ser cada vez mais coletivo no plano dos
escravizados, agdes autdonomas dos escravizados tornaram-se componentes essenciais do
movimento abolicionista. Em contrapartida, o proprio movimento incentivava as agdes
dos escravizados: “A autonomia das agoes dos escravizados ndo pode ser enfocada no
isolamento absoluto, nem o abolicionismo dos homens livres constituiu fator negativo,
freio reaciondrio, como pretendem certos historiadores” (Gorender: 1991, p.159).

A conjungdo destes fatores fez fervilharem em todo o Império as discussdes para
o fim da escravatura, como também movimentos, acdes de rebeldia, revoltas e fugas em

massa. Passada a década de 80 do século XIX, a situagdo ja era profundamente diversa.
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O apoio de homens livres a escravizados fugitivos e rebeldes assumiu formas
concretas e foi se tornando cada vez mais freqliente. O sistema escravista ja se
encontrava em declinio, as formas unitarias de ag¢do entre escravizados rebeldes e
homens livres apressaram sua liquidagdo e aceleraram o tempo histdérico (Gorender:

1991 p.161).

Mesmo os abolicionistas radicais, diz Gorender, tinham o pensamento balizado
pela ideologia burguesa. Eles queriam desonerar o pais da escraviddo sem protelacdes
gradualistas, ja que tornar o escravizado um trabalhador livre era “abrir o caminho para
a modernidade capitalista a sociedade brasileira”.

Para o historiador, 0 movimento abolicionista no Brasil, “Com toda a evidéncia, a
Abolicdo ndo foi um "negocio de brancos". Foi o resultado revolucionario da luta
auténoma dos escravizados conjugada a militancia do abolicionismo urbano-popular
radical. (...). Em conclusdo: a revolugdo abolicionista deu lugar a uma classe dominante
mais propriamente renovada do que nova” (Gorender: 1991, p.182 -184 — grifo meu).

Devemos levar em conta que com o fim da escraviddo, o que os fazendeiros mais
temiam era a distribuicdo de terras para os escravizados libertos. Segundo Gorender,
entre os politicos do Império, liberais, monarquistas e abolicionistas, existiam discussdes
em torno de uma reforma agraria. Logicamente, que a reforma ampla era pensamento de
poucos, uma vez que o regime monarquico tinha como base de apoio a escraviddo e os
latifindios. A reforma agraria ndo ocorreu, mas a abolicdo sim. Segundo Gorender, isto
pode ter sido vital para a queda do regime imperial. Ou seja, para o fim da escravidao,

mas ndo para a divisdo de terras.

Este namoro com a reforma agraria pode ter sido uma das causas no leque de fatores
conducentes ao fim do regime monarquico. Ainda mais porque, quando cedeu ao
abolicionismo radical para conservar o controle do Estado, a Monarquia deixou a
evidéncia da fraqueza, da incapacidade de reacdo diante dos movimentos populares
(Gorender: 1991, p. 187).
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Lei de Terras de 1850 — Um parénteses necessdrio

Isto posto, € necessario abrir parénteses aqui, pois ¢ de suma importancia entender
que o conflito fundiario no Brasil, resultado da discrepancia na divisdo das terras, ndo ¢
um fato novo. Teve sua génese no Brasil Colonia e estd crescendo devido as politicas
publicas adotadas no setor. No periodo colonial as terras eram doadas pelo Estado por
meio de sesmarias. Os sesmeiros tinham a obrigagdo de cultivar (ou colonizar) essas
enormes faixas de terra. Esse sistema vigorou até meados do século XIX, ja no Império.

Paralelamente a este sistema, ¢ devido a ineficiéncia de muitos sesmeiros no
cultivo de suas terras, temos o surgimento dos posseiros, “num primeiro momento, o
posseiro, na figura do pequeno lavrador, surgia como uma grande ameaga ao regime de
sesmaria. Todavia, ao longo dos anos, este passou a se figurar no grande fazendeiro,
fazendo assim com que muitos sesmeiros assumissem o papel de posseiros” (Cavalcante:
2005, p.2).

Essa situagdo acaba por levar ao descontrole na distribui¢do de terras no pais.
Varios politicos comegaram a pensar a questdo. O mais importante foi José¢ Bonifacio,
que considerou a desordem da distribuicdo um entrave a modernizacdo do pais. “Em seu
projeto, José Bonifdcio propunha também beneficiar os europeus pobres, os indios, os
mulatos e os negros forros. Porém esse projeto jamais saiu do papel” (Cavalcante: 2005,
p. 2).

Outros projetos foram propostos no periodo Regencial, mas acabaram se
mostrando ineficientes e sem fiscaliza¢do adequada malograram no intuito de controlar a
distribuigdo e controle na distribuicdo de terras.

No entanto, as mudangas na economia mundial provocaram uma reavalia¢do da
politica de terras, ndo s6 no Brasil, mas em muitos paises, que decretaram leis em torno
da questdo. A terra dentro do sistema capitalista nascente passou a ser encarada como
mercadoria, ou seja, uma nova relacdo foi criada entre o proprietario e este bem. A terra
agora precisava ter a capacidade de gerar lucro além de outros bens. “Procurava-se
atribuir a terra um cardter mais comercial e ndo apenas um status social, como era

caracteristico da economia dos engenhos do Brasil colonial” (Cavalcante: 2005, p.1).
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Nessa mesma €poca, as pressdes internacionais para o fim do trafico de escravos
culminaram com a implantag¢do, em 1850, da Lei Eusébio Matoso, que pos fim ao trafico
de escravos, quando este havia passado de externo para interno, uma vez que as lavouras
de cana-de-actcar e algoddo entraram em declinio no Norte e Nordeste. Assim, os
escravizados desta regido foram direcionados para o Sudeste, onde o café se expandia.

Com o fim do tréfico e as mudangas na economia mundial, o regime escravocrata
entrou em decadéncia e precisou ser extinto. Uma mudanga na mao-de-obra deveria
ocorrer, ou seja, a questdo dos politicos da época era quem iria pagar os custos destas
mudancas. Entre tantas medidas foi decidido que a venda de terras seria 0 meio para o
pagamento desta troca.

Por isso, e ndo coincidentemente, em 1850 também foi decretada a Lei 601, ou
mais conhecida como Lei de Terras de 1850, que teve como objetivo organizar
minimamente a distribuicdo de terras, acabando com as doagdes por sesmaria e
decretando que a obtengdo de terras no Brasil s6 pudesse ser feita através da compra.

Essa mudanca ndo resultou o efeito esperado, ou seja, ndo organizou a
distribui¢@o de terras e ainda provocou um enorme abismo para os menos favorecidos no

acesso a terra.

Vale ressaltar que a Lei de Terra é mais um processo de discussdo dos varios grupos
politicos que davam sustentacdo ao Império, e seu resultado em momento algum teve
0 objetivo em interferir nos interesses dessa elite politica e econdmica, constituida em
grande parte por fazendeiros. A terra continuou a ser adquirida sem o controle do
Estado, sob a protecdo de documentos forjados. Apenas apds a Proclamagido da

Republica € que a Lei de Terra foi revista (Cavalcante: 2005, p.6).

O que nos interessa nessa longa discussdo é que com o fim da escraviddo, os
libertos ficaram impossibilitados de poder adquirir um pedago de terra por que ndo
dispunham de economias suficientes para a obtengdo da mesma. Isso se reflete até os dias
de hoje, pois se fizermos um recorte €tnico nos estudos dos movimentos sociais pela
terra, veremos que a presenga das populagdes negras ¢ marcante, refletindo esta luta ndo

sO no campo como também na cidade.
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Nos centros urbanos, apds a Abolicdo, a luta por um pedago de terra se

desenvolveu de modo que:

Muitas familias negras residentes nas areas centrais das diversas cidades médias,
pequenas e grandes do pais, proprietarias de terrenos, sdo fruto deste processo iniciado
no século XIX. Varias irmandades negras localizadas e proprietarias de vastos
terrenos nestes espagos urbanos sdo oriundas do século XVIII e XIX, demonstrando o
esforco de familias e associagdes de negros alforriados ou nfo, em obterem sua

propriedade, antes mesmo do século XX (Fonseca: 2005, p.3).

Mas mesmo conseguindo um pedago de chdo, se assim podemos dizer, a
transferéncia deste para geragdes futuras foi bastante complexa, “na medida em que ndo
tiveram condicdes de pagar os pesados impostos ou tiveram boas propostas comerciais
em suas casas, aléem do que muitos tiveram que sair dessas dreas mediante processos
politicos e de empreendimentos privados de urbaniza¢do tragados a partir de uma logica
de expulsdo destes para as longinquas periferias, afastando-os dos cenarios decisorios
de poder” (Santos, M., 1987; Singer, 1985 apud Fonseca: 2005, p. 4).

Ou seja, a relagdo com a terra para estas populagdes estava inserida dentro de uma
légica de isolamento e expulsdo. Desde o periodo escravista, elas eram vistas como
populacdes indesejadas e, portanto deveriam estar localizadas fora dos ‘“espagos
simbdlicos e logisticos de acesso ao poder” (Fonseca: 2005, p.4). As reformas urbanas
ocorridas nos grandes centros urbanos empurraram tais populagdes para as periferias e
contribuiram para a formagdo de favelas. “Neste contexto as politicas publicas
direcionadas para essas populacoes empobrecidas e de descendéncia africana foram
articuladas a fim de retira-las aos poucos, mas sistematicamente para as periferias,
sendo alocadas em desassistidos conjuntos habitacionais ou mantidas nas margens de
avenidas, corregos e areas de risco” (Santos, M., 1993; Bogus e Wanderley, 1992 apud
Fonseca: 2005, p.4).

No campo, as dificuldades ndo foram menores. O legado escravocrata dava status
e poder aqueles que tinham controle sobre as terras agriculturaveis, “uma equagdo
simples que se desenhava para a realidade politica, economica e cultural era quanto

mais terras mais poder” (Fonseca: 2005, p.4). Ou seja, o acesso a terra no contexto de
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escraviddo era bastante precario. Mesmo nos quilombos a ocupagdo de terras por
escravizados era permanentemente ameagada, uma vez que essas terras eram motivo
duplo de cobica, seja pela captura dos escravizados, ou pela posse de terras férteis, muitas
vezes ja trabalhadas pelos quilombolas. Apds Abolicdo, com a Lei de Terras, o
privilegiamento do trabalho europeu, tanto na recente industria como no trabalho livre
nas lavouras de café, acabaram por marginalizar ainda mais as populagdes negras.

Os quilombos de hoje sdo frutos dessa histéria e tiveram que se organizar para
manter as suas terras, que muitas vezes, ndo estdo garantidas perante a lei. Ou seja, ndo ¢
uma luta recente ¢ entender o impacto das politicas publicas adotadas, no campo e na
cidade, ¢ fundamental para compreender como estas comunidades sobrevivem até os dias
de hoje.

Apbs este pequeno parénteses sobre a Lei de Terras e da andlise da obra de
Gorender e, antes de finalizarmos o capitulo, juntamente com as conclusdes do mesmo,
consideramos necessario analisar a obra de Renato S. Queiroz, “Caipiras Negros no Vale
do Ribeira: Um estudo de Antropologia economica”, estudo ja amplamente utilizado nos
estudos sobre as comunidades quilombolas do Vale do Ribeira, que trard também
algumas contribui¢cdes para nossa discussdo, e entendimento do que vém a ser um

quilombo e suas dificuldades nos dias atuais.

Caipiras negros do Vale do Ribeira

O estudo de Renato S. Queiroz relata a historia de uma das mais proeminentes
comunidades de quilombos do Vale do Ribeira, a comunidade de Ivaporunduva, que
atualmente ¢ uma das poucas comunidades no Estado cujas terras sdo tituladas. O estudo
contribui com informagdes para o nosso trabalho, principalmente no capitulo 2 — “De

escravizados a camponeses”.

A proposta central do estudo ¢ a de pesquisar comunidades negras incrustadas no
meio rural brasileiro que, pelas caracteristicas raciais ou étnicas de suas populagdes,
foram se formando, historicamente, como espécie de segmentos diferenciados ou néo
do que ¢ tido e conhecido como o mundo do campesinato nacional (Queiroz: 1983, p.

12).
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Renato Queiroz relatou que as comunidades se reproduziram dentro de uma
economia rural de subsisténcia e de troca e que o isolamento geografico influenciou de
certa maneira esta reproducdo. Porém, a diminuicdo deste isolamento, ou seja, o
crescimento das 4reas municipais e das areas de exploragdo econdmica trouxe para essas
comunidades diferentes tipos de interacdo. Ainda sobre o isolamento, ndo foi descarta a
hipétese de que este possa ter sido causado, entre outras coisas, pela cor de seus
habitantes, “Ndo se pode descartar também a hipotese de ter sido a cor dos moradores
um dos fatores responsaveis pelo isolamento do povoado por um espago de tempo tdo
prolongado” (Queiroz: 1983, p.26).

Ao analisar o quilombo de Ivaporunduva, o autor constatou que muitas das
tradigdes africanas foram perdidas, “O ferrenho catolicismo de que ainda hoje ddo
mostras os moradores (religido que praticam pelo menos desde o final do século XVIII, a
Julgar pela antigiiidade da capela do bairro), deve ter eliminado o que se poderia ter
restado de eventuais costumes africanos na drea pesquisada” (Queiroz: 1983, p. 25).

Queiroz identificou em Ivaporunduva mecanismos de integragdo. Resaltamos que
esta comunidade foi uma das primeiras, devido a suas demandas politicas (questdo da
titulagdo de terras, a ameaca das barragens), a adotar um discurso de grupo comum.
Assim, comegaram a se ver como quilombolas. Apesar do estudo de Queiroz ter sido
realizado anteriormente a Constituicdo Federal de 1988, foi possivel observar que nesta
comunidade ja existiam elementos para que pudesse se organizar enquanto quilombo e
reivindicar suas terras, “Em Ivaporunduva, identifiquei todos estes mecanismos de
integracado. (...), que normalmente ndo se encontra em nucleos semelhantes ja estudados
(comunidades rurais): a cor, critério de mutua identificacdo, fator de integragcdo mais
profunda e de solidariedade maior entre seus componentes, fonte de identidade do
bairro” (Queiroz: 1983, p. 31).

Outro ponto destacado por Renato Queiroz estava relacionado ao tratamento
dispensado a estas comunidades, que muitas vezes refletem a maneira como sdo tratadas
as populagdes negras brasileiras, "Caipiras e negros, duplo estigma, certeza de dificil e
dolorosa integra¢do na sociedade urbano-industrial brasileira que tanto se empenha em
explorar e discriminar pobres, camponios e "homens de cor”” (Queiroz: 1983, p. 32). O

destaque de Renato Queiroz pode ser encarado como um fato que realmente ocorre e é
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verificavel, mas esse duplo estigma foi criticado, quando ele enquadrou os negros como
caipiras, por sua organiza¢do econdmica.

Prendendo-nos ao tratamento, notamos que enquanto estas populagdes estavam
isoladas geograficamente e ndo representavam entrave a especulagdo imobiliaria, a
construgdo de rodovias ou a hidrelétricas e barragens, essas comunidades ndo eram
sequer notadas, mas quando chocam com algum desses interesses, passam a ser vistas
como obstaculos que devem ser removidos e deslocados. O mesmo tratamento ¢ dado as
populagdes indigenas, aos pobres em geral, no campo e na cidade, ou seja, grupos
populacionais excluidos das dindmicas de desenvolvimento.

No caso de Ivaporunduva, Renato Queiroz destacou os danos causados pelo
extrativismo predatério de palmito, por seu dinheiro imediato e uma vez que o cultivo em
muitas comunidades estava restringido pelas leis ambientais (0 mesmo aconteceu em

outras comunidades da regido), acabou por ameacar a agricultura local.

A procura do palmito através de amplas parcelas de mata impos consideravel
dispersdo demografica, abandono das rogas e¢ das criagdes e enfraquecimento dos
padrdes tradicionais de entre-ajuda, sociabilidade e solidariedade grupais (...) Mas do
que isto, esta atividade colocou toda a comunidade sob o controle do comprador do
palmito, além de torna-la dependente de um tnico produto. Os demais produtos, até
entdo produzidos no ambito do povoado (condigdo indispensavel de sua auto-
suficiéncia) passaram a ser comprados, ¢ o vendedor, na maior parte das vezes, era o

proprio comprador dos gomos da palmeira (Queiroz: 1983, p.70).

Embora as comunidades de quilombo do Vale do Ribeira apresentem uma
diversidade historica, diversas origens, sociais e culturais ¢ até mesmo religiosas, 0S
pontos destacados por Renato Queiroz acabam por serem verificadveis em muitas

comunidades.

> Hoje muitas comunidades tém orientacio religiosa ndo catdlica, destaque para o crescimento das igrejas
evangélicas ou pentecostais.
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Quilombos: Direitos e Cidadania

Apo6s a exposicdo de alguns antecedentes histéricos da vasta histéria dos
quilombos no Brasil, ou melhor, dizendo do longo periodo escravista, onde o fenomeno
quilombola surgiu como contra-ordem e modo de resisténcia, comentaremos alguns dos
pontos vistos e depois realizaremos um debate sobre como atualmente ¢ visto o que vém
a ser um quilombo ou como alguns tratam um “remanescente de quilombo”.

Os autores analisados anteriormente podem ser colocados em dois grandes blocos
de analises. Um primeiro bloco, das explicagdes de corrente culturalista e outro bloco, de
explicagdes da corrente materialista. As duas correntes influenciaram sobremaneira os
estudos sobre quilombos, e legaram até os dias de hoje matrizes explicativas sobre o
fenomeno quilombola.

Sobre o primeiro bloco, discutimos sua influéncia quando analisamos a obra de
Bandeira, e vimos que este tipo de analise escondeu o verdadeiro significado da

resisténcia dos escravizados:

Um dos principais problemas nesses tipos de analise (culturalistas) era a concepgio
de cultura apresentada, vista com algo estatico e polarizado (cultura negra e africana
versus cultura branca e européia) que desconsiderava quase que completamente os
processos de reelaboragdes e transformacdes histdrico-culturais dos povos. Mesmo
como algo que emergia das experiéncias histdricas, a “cultura” aparecia como uma
reificacdo. Além disso, nessas interpretacdes, as lutas e relacdes sociais complexas
envolvendo escravizadores e escravizados e as formas de controle social sob o
escravismo eram menosprezadas com vista ao entendimento mais abrangente do

significado da resisténcia negra (Gomes: 1996, p. 200). (Grifo meu)

O segundo bloco, o materialista, mesmo colocando o escravizado no centro da
analise e das agdes, ou seja, vendo-o como sujeito de sua histéria, também traz para a

visdo atual de quilombos alguns pontos de vista que devem ser compreendidos.

Partindo da  contestacio das concepgdes que viam as  relagdes
escravizador/escravizado marcadas tdo-somente pelo paternalismo, uma corrente
interpretativa materialista insere a discusséo relativa a rebeldia dos escravos dentro do

contexto analitico de luta de classes sob o escravismo. Esse tipo de analise,
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enfatizando o carater violento da escraviddo, deu destaque as investigagcdo dos atos de
rebeldia coletiva dos cativos, como quilombos, revoltas e insurrei¢des, baseando-se
num conceito de resisténcia que considerava apenas as formas “extremas” de negagio
do sistema escravista. Produzia-se, assim, a imagem do escravo “violento” e
“rebelde”, pois a negacdo da suposta docilidade do cativeiro no Brasil se fazia

mediante a exaltacdo da reacdo dos escravos a ela (Gomes: 1996, p. 201).

Essa mesma rebeldia e a “imagem de um escravizado violento” mitificam, de certa
forma, o quilombola. A visdo materialista deve ser vista com reservas quando cria uma
dicotomia hierarquica entre os tipos de resisténcia dos escravos, esta dicotomia foi
verificada, por exemplo, entre os escravos que ndo fugiram e os escravos que fugiram e
formaram quilombos. Essa divisdo estd bem explicada nas criticas feitas por Flavio dos

Santos Gomes a visdo marxista (materialista) da resisténcia de Clovis Moura:

Na sua perspectiva parecia que as experiéncias sociais eram quase que exteriores as
acdes dos sujeitos historicos que a vivenciavam. Na luta dos cativos contra a
dominacdo escravista existiam dois tipos de escravos. Um era aquele considerado
acomodado, ndo resistente e que aceitava passivamente a escraviddo, pois ndo tinha
nenhuma “consciéncia” da condi¢do social na qual vivia. O outro tipo de escravo era o
“rebelde”, o quase herdi, o quilombola. Este entretanto ndo tinha uma
“autoconsciéncia social”. Nesse sentido, os quilombolas assim como os revoltosos
escravos, eram os Unicos que com suas a¢des podiam interagir no “processo social” da
escraviddo, porém criando simplesmente “barreiras defensivas ao sistema” escravista

(Gomes: 1996, p. 202).

Sendo assim, em algumas analises materialistas, devemos observar se a resisténcia
proposta ndo estava relativizada no contexto social escravocrata, uma vez que a
resisténcia, e que isso fique bem claro, ndo era tarefa exclusiva dos quilombolas e nio
cabia a estes mitificagdes. Os escravizados que ficaram nas senzalas, que foram para as
cidades, ou mesmo os escravizados das cidades (de ganho, das cozinhas, de servico, etc.)

também tiveram papel preponderante no conjunto de praticas de resisténcia ao regime.

Se essa corrente historiografica relativa a resisténcia escrava no Brasil, pautada em

analises materialistas, teve importancia teérica, empirica e fundamentalmente politica,
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criticando os pressupostos que caracterizavam a benevoléncia dos regimes sociais da
escraviddo brasileira, persistiu ela nos seus instrumentos de analise na idéia da
“coisificagdo” do quilombola. Desse modo, o escravo, em vez de sujeito, aparecia
apenas como um guerreiro de logica inexoravel, com um tunico sentido histérico. O
escravo “coisa-passivo” cedia vez ao escravo “coisa-rebelde”. Invertiam-se, assim, os

mitos da escraviddo no Brasil (Gomes: 1996, p. 204).

Nesse sentido, para essas duas correntes, culturalista e materialista, o
aquilombamento como forma de luta apareceu, em alguns momentos, COmo um processo
social que ocorria fora da sociedade escravista. Assim, as analises nos levam
erroneamente a pensar que o escravizado so se realizava, enquanto sujeito de sua histdria,
quando estava no quilombo, “enfim, num mundo fora da escraviddo, que os escravos
resistiram (culturalmente e materialmente), de fato, a dominac¢do. Enfim, so dessa
maneira os escravos puderam tornar-se sujeitos de sua propria historia” (Gomes: 1996,
p. 204).

Ter em vista essas perspectivas de andlise nos ajudam a entender os quilombos de
ontem e hoje, sem mistificagdes, pois muitos dos elementos que fazem parte de sua
explicagdo como, por exemplo, resisténcia, isolamento, heterogeneidade, estdo inseridos
dentro de um complexo sistema, cujo processo € a propria histdria brasileira.

Dentro dessa analise a questdo da formacgdo dos quilombos somente pela fuga,
também deve ser contestada, uma vez que este ndo foi o seu unico modo de formagao.
Juntamente as fugas, encontramos a doagdo de terras para os escravizados via testamento,
e o abandono de fazendas por parte de escravizadores devedores, que deixavam que 0s
escravizados tomassem conta das terras e os deslocamentos de libertos, escravizados
fugidos de regides distantes que ocupavam uma regido e a defendiam a todo preco. As
fugas, individuais e coletivas, eram importantes, mas faziam parte de um processo de
formagao dessas populagdes negras.

Outro fator a ser destacado ¢ que quando se fala de quilombos, ndo se fala s6 de
populacdes negras, mas de uma heterogeneidade populacional. Como Nina Rodrigues,
Edson Carneiro e Clovis Moura ressaltaram nos quilombos de ontem, também nos de
hoje, temos na sua formacdo uma quantidade consideravel de populagdo de negros, mas

também encontramos tragos indigenas e brancos. Esse fato relativiza as representacdes
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que fazemos sobre os quilombos como comunidades isoladas, e explica as inimeras
formas de interagcdo dos quilombos com a sociedade que os rodeava.

Os quilombos sempre foram fendmenos historicos contra-ordem, apesar deles nao
terem sido concebidos com o intuito de acabar de vez com a escraviddo, mas sim de
proteger e garantir a liberdade. A auséncia de um projeto comum ndo diminuiu e nao
desqualificou a importancia da resisténcia negra na histéria nacional. A resisténcia negra,
a nosso ver, era ¢ continua sendo uma resisténcia de personalidade, de sujeitos que cada
vez mais vao ganhando visibilidade. Fato esse justificado, pois, com o fim da escravidao,
tais populagdes negras nio tiveram acesso as terras, nem a entrada justa no trabalho livre,
ou seja, ndo tiveram garantidos os seus direitos basicos como cidaddos livres.

Agora, quando aumentam as intera¢des destas comunidades quilombolas com os
municipios e empreendimentos comerciais e imobilidrios, estas populagdes sao
“redescobertas”, ora como ‘“‘entraves” ao progresso, ora como “apenas culturas a serem
preservadas”.

Os dados histdricos nos dao a oportunidade de re-construirmos a trajetdria dessas
populagdes. Mas cabe agora analisar estes quilombos com um outro olhar. Sera que
podemos dizer que atualmente atingem eles a categoria movimentos sociais? Pois, tanto
no sentido de vencer e superar preconceitos, quanto no protagonismo que exercem, estas
populagdes participam com maior ou menor monta na constru¢do social e politica do
Brasil.

Essa nova analise, com um novo olhar, das comunidades de quilombo ¢ também
importante para a formulacdo de novas politicas publicas para estas comunidades, que
devem receber politicas diferenciadas que respeitem suas particularidades étnico-raciais e
ndo tratamento diferenciado que as enquadrem em politicas assistencialistas e

paternalistas. Descartando equivocos e esteredtipos associados as comunidades.

O racismo, a falta de representac@o politica, a auséncia de (re) conhecimento legal, a
baixa renda monetdria, a pratica de linguas e padrdes ndo oficiais da lingua nacional
etc. foram fendmenos que, associados a falta de experiéncia histérica com a
propriedade da terra e a uma forma de produg@o que estabelecia frageis vinculos com
ela, tornaram comumente “invidveis as possibilidades de legitima¢@o” das terras

detidas por essas comunidades (Fiabani: 2005, p. 357).
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No Estado de Sao Paulo, como ja dissemos, temos por volta de 60 comunidades
quilombolas, que representam 2.500 (duas mil e quinhentas) familias. Porém, apenas 21
sdo reconhecidas pelo Estado, as demais estdo em fase de reconhecimento. Das 60
comunidades, 23 estdo localizadas no Vale do Ribeira, onde 05 tém o titulo de suas
terras.

Esses sdo nimeros oficiais, mas desde a Constituicdo de 1988, tanto os numeros
do Estado de Sao Paulo (a Articulagdo das Comunidades Quilombolas do Estado de Sao
Paulo acredita existir mais de 100 comunidades no Estado), quanto os das comunidades
quilombolas em todo o pais sdo muito divergentes.

Segundo a antropologa, Ilka Boaventura Leite, na apresentacdo de seu livro sobre
a Comunidade da Casca, desde a Constituigdo Federal, mais de 3000 (trés mil)
comunidades quilombolas demandaram por titulagdo de suas terras. Fato esse que fez o

Governo Federal recuar no que tange as regularizagdes e titulacdes de terra.

Desta vez ficou evidente que interesses de grandes e médios latifundiarios, diante de
mais de 3000 demandas por titulagdes identificadas nesses 20 anos, falaram mais alto.
Ficou evidente também a responsabilidade do Estado na aplicagdo da lei foi um forte
elemento a barrar o processo. Em 13 de maio de 2002, o Presidente da Republica,
Fernando Henrique Cardoso, vetou a decisdo da Camara e do Senado, apoiando em
pareceres da Fundac@o Cultural Palmares e Ministério da Justica — drgéos do governo
que tinham sido supostamente designados para empreender politicas de valorizago,
reconhecimento e promogao da igualdade desta parcela da populacdo (Leite: 2002, p.

21).

Essa realidade, mais uma vez realga o intuito deste estudo, que é entender como
essa parcela significativa de nossa populagdo estd se organizando e defendendo seus
interesses constitucionais, uma vez que o proprio Estado mantém uma relagdo duibia com
tais direitos: pede aos drgdos competentes que iniciam os processos de reconhecimento e
titulagdo, mas depois cede a interesses de grandes e médios proprietarios. Entender o
Moab possibilitara entender a organizagdo quilombola, além de esclarecer mais pontos

dessa trajetoria histdrica.
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A representagdo politica (fruto da experi€éncia histdrica) estd presente nos
quilombos e dé& a estas comunidades for¢a para a criacio de uma autonomia e de uma
organizacdo para a legitimac@o de suas terras.

Em artigo publicado em 1997, “Quilombos: simbolos da luta pela terra e pela
liberdade”, o antropologo José Jorge de Carvalho, ressalta a importancia de se conhecer
esses “novos” sujeitos e unir a perspectiva historica com a avaliagdo de conjuntura, “Sdo
os quilombos de hoje, cada um com sua historia singular, que se transformaram num
simbolo da luta pela igualdade de direitos e de cidadania que afeta milhoes de pobres,
trabalhadores sem terra, desempregados e despossuidos em geral” (apud Fiabani: 2005,
p- 331).

Dentro do escopo tedrico do que vem a ser um movimento social, analisaremos a
partir de agora os documentos, entrevistas, jornais, panfletos, recolhidos junto aos
arquivos do MOAB. Essa andlise terd dupla funcdo: definir o que ¢ um movimento social
e tragar alguns pontos da trajetoria politica e social do MOAB, desde sua fundacgdo, até os

movimentos que organizou e gerou, durante estes anos de atuagao.
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Capitulo 2 — O MOAB um movimento social? Ou uma central de movimentos sociais?

O surgimento de um novo movimento social no Vale do Ribeira

Nos dias atuais, falar ou tentar definir, o que vem ser conceitualmente um
movimento social, ¢ muito complexo, pois utiliza-lo do ponto de vista teorico, “sem que o
pensamento se perca num emaranhado de significados que a ele foram aderindo ao
longo do tempo” (Doimo: 1995, p.37), ¢ uma tarefa realmente trabalhosa.

O presente trabalho, entre as inimeras defini¢des existentes sobre o que vem a ser
movimento social, optou por um caminho, diriamos, didatico, pois ndo tivemos o intuito
de refazer essa discuss@o, uma vez que seria necessaria uma nova dissertacdo para tal.
Assim, balizaremos nossas analises em estudos pontuais sobre os movimentos sociais € a
partir dos dados recolhidos no MOAB, tracaremos didlogos explicativos que balizaram
nossas constatacoes.

A primeira defini¢do de movimento social que encontramos esta na obra de Ilse
Sherer-Warren, “Movimentos Sociais — um ensaio de Interpretagdo Sociologica”,
segundo a autora: “Quando os grupos se organizam na busca de libertagdo, ou seja, para
superar alguma forma de opressdo e para atuar na produc¢do de uma sociedade
modificada, podemos falar na existéncia de um movimento social” (Sherer-Warren: 1987,
p. 9). Assim dessa forma, o termo “movimentos sociais” surgiu com Lorenz Von Stein,
por volta de 1840, quando este defendeu a necessidade de uma ciéncia da sociedade
voltada ao estudo dos movimentos sociais. Como exemplo temos o movimento proletario
francés e do comunismo e socialismo emergentes. No século XX, principalmente a partir

de 1940:

“Houve um crescente interesse da Sociologia Académica pelo tema movimentos
sociais, podendo-se citar, entre outros, os trabalhos de Mac-Iver, R. Heberle,
G.Rocher e particularmente Alan Touraine que passa a defender a supremacia de uma
Sociologia dos Movimentos Sociais. Naquela Sociologia, alguns critérios tém sido
utilizados repetitivamente na caracterizagdo dos movimentos sociais: refere-se a um
grupo mais ou menos organizado, sob uma lideranca determinada ou ndo; possuindo
um programa, objetivos ou plano comum; baseando-se numa mesma doutrina,
principios valorativos ou ideologia; visando um fim especifico ou uma mudanca

social” (Sherer-Warren: 1987, p. 12).
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A este discurso se incorporou entre o final do século XIX e inicio do século XX, a
Sociologia Marxista, que ainda ndo era académica, mas tinha uma perspectiva de analise
distinta. Ainda se preocupava com os movimentos sociais e utilizava critérios analogos:
“A necessidade de organiza¢do e da comunidade de interesse de classe; a exigéncia de
uma vanguarda para o movimento, o desenvolvimento de uma consciéncia de classe e de
uma ideologia auténoma; uma proposta ou programa de transformagdo social” (Sherer-
Warren: 1987, pp. 12-13).

A Sociologia Académica passou a partir da década de 1950, a incorporar cada vez
mais as contribui¢des marxistas para a andlise dos movimentos sociais. A esta
incorporagdo Warren relatou: “Com esta incorporagdo, a caracterizagdo sistemdtica ou
tipologica dos movimentos sociais da lugar a uma andlise da dinamica propriamente dita
dos movimentos, ou seja, da busca da contribui¢do dos movimentos sociais na produgdo

transformadora do social” (Sherrer-Warren: 1987, p.13).

“Velhos” e “Novos” Movimentos Sociais, uma discussdo frutifera?

A partir de 1840, as definicdes de movimentos sociais vém sofrendo modificagdes
profundas dentro da sociologia e da ciéncia politica. Vimos que elas nasceram no seio das
explicagdes marxistas e tiveram a fung¢do de nomear os “movimentos” racionais das
classes operarias. Mas essa linha explicativa entra em declinio antes do fim do socialismo
real e da queda do Muro de Berlim, adquiriu, “(...) a capacidade de referir-se a uma
multiplicidade de novas formas de participagdo, igualmente pensadas em fun¢do da
alteragdo da logica capitalista, so que, agora, organizadas espontaneamente na esfera
da cultura enquanto “novos movimentos sociais” (Doimo: 1995, p. 37).

Chegamos a uma discussdo bastante controvertida e exaustiva, como diz Ana
Maria Doimo em sua obra “A Vez e a Voz do Popular — Movimentos sociais e
participa¢do politica no Brasil”’, onde os movimentos sociais enquadram-se na

classificac¢do de “velhos” ou “novos”:
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Poder-se-ia, certamente, recompor uma miriade de argumentos que levam os cientistas
sociais a privilegiarem esta ou aquela denominagdo em contraposi¢do a outras, mas
isso, além de enfadonho e estéril, significaria insistir numa espécie de paroxismo
emblematico, pelo qual correriamos o risco de lutar com as palavras, em vao, tentar
demonstrar se 0s “novos” movimentos sociais — a exemplo dos “velhos” — tém ou nio

capacidade para transformar as relagdes capitalistas de producdo (Doimo: 1995, p.38).

O MOAB se enquadra mais dentro do que se convencionou chamar de novo
movimento social. Embora carregue a alcunha de “movimento”, o MOAB n3o é um
movimento social por si s6. Nossa pesquisa indicou que 0o MOAB ¢ um mediador. Um
escritorio de articulagdo, que a partir de demandas e reivindicagdes, estabelece uma série
de agdes visando a organizagdo dos quilombos e associados (populagdes ribeirinhas,
indios, urbanos, etc.). Mas se 0o MOAB pode ser enquadrado dentro da classificagdo novo
movimento social, o que viria a ser um “velho” movimento social?

Até o inicio dos anos 60 do século passado, um movimento social estava ligado a
um contexto de inspiracdo marxista, ou seja, o0 movimento tinha a primazia de ser o
organizador maior da classe trabalhadora. Uma leitura classista estava implicita, pois
todo o movimento estaria determinado pelas relagdes capitalistas de exploragcdo do
trabalho pelo capital, e por certo cientificismo organizacional. Além disso, presentes
nestas organizagdes encontravamos também, diagnosticos, metas, regras € normas pré-

definidas. Buscando uma eficacia com objetivos taticos e estratégicos.

Os sindicatos e os partidos politicos de orientagdo socialista e comunista
representariam, nessa perspectiva, a forma mais acabada desse tipo de organizacdo, e
tudo o que fugisse desse raio de agdo sequer podia ser incluido sob a rubrica do
verdadeiro movimento social; quando muito, seriam movimentos arcaicos € pré-

politicos ou, entdo, meros “assuntos da classe trabalhadora” (Doimo: 1995, p.39).

Dessa forma, o MOAB néo congrega os discursos classistas € ndo atua como um
sindicato ou um partido politico. A ampliddo de suas bandeiras e sua forma de atuagado ¢
diferente das usadas nos “velhos” movimentos sociais ¢ enquadra-se mais nas discussdes

sobre movimentos sociais iniciadas no final dos anos 70 do século passado.
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Nesta €poca, ocorreu uma mudanga no quadro teorico, devido ao esgotamento da
analise marxista para o conceito, o que leva Alain Touraine, segundo Doimo, em nome
da sociedade pos-industrial, a deslocar o eixo dos movimentos sociais. Esses deixaram de
ser baseados nas relagdes de classe, e se voltaram para o campo da cultura, que se tornou
0 novo /locus de lutas destes movimentos. “Sdo exemplos o movimento de mulheres, que
lutam por recriar relagbes onde a dominagdo tinha instaurado a ordem, as lutas
regionais contra um Estado central e o movimento antinuclear em defesa de equilibrios
ecologicos” (Doimo: 1995, p. 41).

Ainda conforme Doimo, Touraine “ataca a primazia das relagdoes econémicas e
afirma que, com a proximidade da sociedade pos-industrial, ndo so o movimento
operario deixa de ser o personagem central da historia social, como o campo cultural
torna-se o locus onde se formam as principais lutas” (Doimo: 1995, p. 41).

Mas Touraine fez ressalvas a este “campo cultural”. Destaca que a fase de
transi¢do entre o “velho” e “novo” movimento social, foi muito boa para renovar os ares
da democracia, e seguiu uma tendéncia positiva, uma vez que 0s movimentos sociais
fugiram da subordinacdo das forgas politicas, fato este facilitado, “pela faléncia do
“grande partido” oligarquico-centralizador, pelo isolamento estéril da ideologia
socialista e pela descren¢a na eficdcia das institui¢oes representativas” (Doimo: 1995, p.
41).

Porém o autor analisou com cautela essa transi¢do, pois, percebeu que os mesmos
fatores elencados, principalmente a distancia das forcas politicas, podem dificultar a
constru¢do de um verdadeiro movimento social, “capaz de oferecer uma “promessa de
Sfuturo” na luta face a face com a classe dirigente” (Doimo: 1995, p. 41).

Percebemos, na analise de Touraine que, mesmo mostrando um novo carater dos
movimentos sociais, ainda estava presente na sua analise um apego muito grande a uma
caracteristica forte dos ditos “velhos” movimentos, ou seja, a idéia de que estes tinham
um viés mitico-transformador, e que ainda teriam de continuar associados a organizagdes
formais de representacdo politica “como mediagoes necessdarias a constru¢do de uma

certa unidade de propositos (Doimo: 1995, p. 41).
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Alain Touraine mesmo acreditando em novos tipos de movimentos sociais,
percebeu a importancia de “conviver positivamente com a institucionalidade politica”
(sem anarquismos ou discursos vazios contra a tecnocracia).

Segundo Doimo, Touraine aplicou suas analises a realidade latino-americana e
suas conclusdes foram desanimadoras. No que diz respeito ao Brasil, o sociélogo afirmou
que, “os movimentos sociais urbanos ou populares dos anos pos-70 ndo passaram de
clientela politica de determinados grupos e ‘ndo constituiram, de modo algum, a ‘base’
de um movimento politico’, ou seja, 0os movimentos sociais ndo passaram de
““movimentos’ infra ou parapoliticos”. Por fim, relatou que a existéncia destes
movimentos ajudou a demonstrar que “os limites ou as crises do sistema politico (...) ndo
significa a presenga de atores coletivos desejosos e capazes de por em causa a
organiza¢do social (Touraine, 1989, pp. 275, 278 e 280 apud Doimo: 2005, p. 42).

Segundo Doimo, essas criticas foram equivocadas e apressadas, € caminharam
contra o otimismo relacionado aos estudos dos novos movimentos sociais no Brasil,
acredita que a leitura de Touraine tenha sido feita de modo muito afastado e apressado,
uma vez que no Brasil pds-70, os movimentos exerceram, mesmo que de forma
embrionaria, novos modos de interagdo com o regime democratico.

Mas para entendermos realmente a categoria movimento social, independente da
classifica¢do “velho” ou “novo”, € necessario limitar a sua no¢do de palavra-mito, ou
seja, o conteudo utopico dos movimentos deve ficar resguardado e ndo pode interferir nas
analises, pois “a idéia de movimento social, além de representar uma das fronteiras do
pensamento utopico, adquiriu o mesmo perfil das palavras-mito, cuja natureza
simbdlica, (...), é inversamente proporcional a sua rigorosa delimitagdo conceitual e
empirica” (Doimo: 1995, p. 50).

Esse cuidado analitico € necessario, pois quando observamos apenas o lado
utdpico desse fenomeno € impossivel perceber que atualmente, o fator que os diferencia,
¢ o fato de que eles tém sua origem fora da esfera produtiva e dos canais convencionais
de mediacdo politica, em espagos fortemente marcados por caréncias, estas causadas pelo

“vertiginoso crescimento e crise do Estado capitalista” (Doimo: 1995, p.50).
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Assim, longe de pensarmos em “novos sujeitos”, em “nova identidade”, ou mesmo na
reducdo dos movimentos contemporaneos a meros fragmentos, vamos olhar para esta
realidade como se fosse pela primeira vez. Vamos questionar os movimentos de agdo-
direta como parte do fendomeno da socializagdo da politica, isto €, como parte do
processo que, se fertilizou o repertorio participacionista, ampliando as possibilidades
de surgimento de novos formatos de participa¢do politica, ndo deixou também de
produzir elementos perversos que, no limite, podem conspirar contra a propria
possibilidade da politica, instaurando a intolerdncia e a violéncia (Doimo: 1995, p.
50).

Nessa nova formulacdo de movimentos sociais, dentro do campo da cultura,
enquadramos o nascimento do MOAB e de seus movimentos correlatos. O MOAB
nasceu contra uma ameaga especifica, € acabou por congregar outros sujeitos e atores.
Aliés, sobre os conceitos de sujeito e ator vale olharmos as defini¢des dadas por Alain

Touraine.

Sujeito e ator: algumas reflexoes em Alain Touraine

As andlises de movimentos sociais tiveram em Alain Touraine um de seus
principais tedricos, para ele, “Sujeito e ator sdo nogdes insepardveis e que resistem
conjuntamente a um individualismo que restitui a superioridade a logica do sistema
sobre o ator, reduzindo este ultimo a procura racional — portanto calculdvel e previsivel
— de seu interesse” (Touraine: 1994, p. 221).

Essa construgdo partiu de uma critica ferrenha a no¢do de modernidade, que para

Touraine foi absorvida de modos diferentes através dos tempos:

O homem pré-moderno procurava a sabedoria ¢ se sentia obstacularizado por forgas
impessoais, por seu destino, pelo sagrado e também pelo amor. A modernidade
triunfante quis substituir essa sujei¢do ao mundo pela integragdo social. Era preciso
desempenhar seu papel de trabalhador, de genitor, de soldado ou de cidadio,
participar da obra coletiva, e antes de ser o ator de uma vida pessoal, tornar-se o
agente de uma obra coletiva. Semimodernidade na verdade, que tenta dar ao antigo
racionalismo dos observadores do céu a forma nova da constru¢do de um mundo

técnico que reprime mais fortemente que nunca tudo o que contribui para a construgdo
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de um sujeito individual. Para que este aparega, ndo € preciso que a razao triunfe sobre
os sentidos, para falar a linguagem classica, mas, ao contrario, que o individuo
reconhega nele a presenga do Si-mesmo junto com a vontade de ser sujeito (Touraine:

1994, p. 220).

A questdo sujeito-ator foi para Touraine um encontro do individuo com o que ele
chamou de um Si-mesmo, ou seja, um momento em que os individuos eram atores de
suas proprias vidas.

Segundo Touraine, o ator ndo era aquele que agia de acordo com o lugar que
ocupa na organizagdo social, e sim aquele que modificava seu meio ambiente, sobretudo
0 meio social no qual estava colocado, “modificando a divisdo do trabalho, as formas de
decisdo, as relagdes de dominagdo ou as orientagdes culturais” (Touraine: 1994, p. 220-
21).

Ainda segundo ele, ¢ muito natural que as ciéncias sociais tenham mudado pouco
a pouco, “sua antiga linguagem determinista”, ¢ comecaram a frequentemente falar de
atores sociais. Vemos aqui o momento em que Touraine justificou a sua mudanga de
analise com relagdo aos estudos da participagdo politica dos grupos, quando substituiu a
idéia de classe social pela idéia de movimentos sociais, lugar este de agdo dos atores
sociais.

Nessa mudanga o socidlogo entendeu que, “o Sujeito so existe como movimento
social, como contesta¢do da logica da ordem, tome esta uma forma utilitarista, ou seja,
simplesmente a busca da integragdo social” (Touraine: 1994, p. 249).

Mais uma vez, como visto na analise de Doimo, Touraine avangou na exaltagdo
do que ¢ uma “nova sociologia dos movimentos sociais”, mas ainda se apegava ao carater
mitico de transformacdo desses novos movimentos existente na analise marxista. Mas,
para Touraine, a mudanga para o novo sé ocorrera com uma relacio séria e complementar
das instituicdes normativas em busca de uma integracao social.

Touraine continuou sua andlise dizendo que um movimento social ¢ a0 mesmo
tempo um conflito social e um projeto cultural. E trazendo para sua andlise a no¢do de

“campo cultural”, em oposi¢do a primazia das relagcdes econdmicas.
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Um movimento social ¢ ao mesmo tempo um conflito social ¢ um projeto cultural.
Isso ¢ verdade tanto no que se refere ao movimento dos dirigentes como aos dos
dirigidos. Ele visa sempre a realizagdo de valores culturais, a0 mesmo tempo, que a
vitéria sobre um adversario social. Uma luta reivindicadora ndo ¢ por si mesma um
movimento social; ela pode ser defesa corporativa, utilizagdo da conjuntura sobre o

mercado de trabalho e até pressao politica (...) (Touraine: 1994, p. 250).

Touraine, em sua critica a no¢do de modernidade na sociedade industrial destacou
que esta, quando analisada do ponto de vista da luta entre os dirigentes e dirigidos para a
execucgdo “social da racionalizacdo e da subjetivacdo”, ndo deveria separar os valores
culturais do conflito social. No jogo da defesa da modernidade, observa-se os “senhores
da sociedade”, que basearam seu poder no espelho da modernidade e apresentam seus
adversarios como simples obstaculos ao progresso. Dentro desta visdo, os trabalhadores
também ndo enxergariam a sua situag@o, se colocando como dependentes, ou seja, ndo se
identificando com a produg@o “a qual estdo sujeitos” e se proclamam “portadores do
principio vivo da modernidade, do trabalho, em nome de uma concepgdo energética que
opode a criag¢do do trabalho diretamente produtivo ao atoleiro que representa um sistema
capitalista gerador de crises, de desemprego e de miséria” (Touraine: 1994, p. 255).

Touraine vé€ as duas partes presas em uma “jaula de ferro”, e pregou que a idéia
de sujeito, dentro da dtica dos novos movimentos, ou seja, dentro do ponto de vista da
analise do campo cultural, era repleta de contestagdo. Para ele, tal conclusio ndo ¢
facilmente verificada, pois a sociedade moderna tende a negar sua propria criatividade e

conflitos internos e a se apresentar,

(...) como um sistema auto-regulado, escapando, portanto, aos atores sociais € seus
conflitos. [...] na sociedade moderna, as concepgdes tecnocraticas tanto quanto as
liberais foram mais estreitamente associadas ao poder estabelecido que o apelo a
liberdade do sujeito. E por isso que a idéia de sujeito ¢ antes de tudo contestadora, o
que permite defender a formulagdo extrema colocada como titulo deste capitulo: o

sujeito como movimento social (Touraine: 1994, p. 250).

Mostrou que a racionalizagdo frequentemente combina a centralidade cultural a

associacdo, e essas foram ligadas a gestdo de uma ordem estabelecida. Diferentemente, a
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idéia de sujeito ocupou um lugar cultural central, mas ndo com o intuito de constituir uma
ordem, mas sim de contesta-la: “A racionalizagdo estd mais fortemente ligada a agdo das
forgas dirigentes, enquanto que a subjetivagdo muitas vezes constitui o tema central do
movimento social das camadas dominadas™ (Touraine: 1994, p. 257).

Dando seqiiéncia a sua critica com a constru¢do do sujeito-ator, Touraine voltou a
carga sobre a nog¢@o de classe social, que segundo ele, “correspondeu a um pensamento
historicista”, pois fazia com que a oposi¢ao entre dominantes ¢ dominados se baseasse,
“na oposi¢do entre a sociedade e a natureza ou na oposi¢do entre passado e futuro”
(Touraine: 1994, p. 258).

Disse que, atualmente, deve-se fazer ao contrario, substituir as nog¢des que
definiram os atores por uma situacdo ndo social por outras nogdes que analisam as
situacdes em termos de atores e de relacdes sociais. “E por isso que a no¢do de
movimento social deve tomar o lugar da no¢do de classe social, assim como a andlise da

agdo deve tomar o lugar da andlise das situa¢oes” (Touraine: 1994, p.258).

Um movimento social ndo é uma corrente de opinido, uma vez que questiona uma
relacdo de poder que se inscreve muito concretamente nas instituicdes e organizacoes,
mas ele € o alvo de orientagdes culturais através das relagdes de poder e das relagdes
de desigualdade. E um papel importante das ciéncias sociais, principalmente depois de
Marx, o de reencontrar as relagdes sociais atrds das categorias impessoais da analise
econdmica, administrativa ou mesmo teorica, mais importante ainda nos dias de hoje

que na época em que nascia a sociedade industrial (Touraine: 1994, p. 258).

As conclusdes de Alain Touraine foram extremamente importantes para o estudo
do MOAB e dos movimentos sociais correlatos a ele, uma vez que permitiram entender
0s novos atores sociais. Ou seja, a partir das analises de Touraine, constatamos estar
diante de novos movimentos sociais, pois, se utilizassemos explicagdes do ponto de vista
classista (ou da lutas de classe) junto ao MOAB, ndo conseguiriamos explicar de maneira
satisfatoria a complexidade das relagdes ali encontradas.

Os quilombolas organizados através do MOAB mostram uma pluralidade de
bandeiras, seja a questdo étnica, de género ou mesmo a ecoldgica, anseios organizados

dentro da perspectiva do campo cultural, como destacou Touraine. Portanto para
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entendermos a articulagdo ¢ mesmo as agdes desses atores, temos de reencontrar as
relagdes sociais, por trds das categorias impessoais das relagdes econdmicas e ou
administrativas.

Passaremos agora a fazer a andlise do conceito movimentos sociais, dentro do

contexto brasileiro, e ver como o MOAB se encaixa dentro deste.

Movimentos sociais: O MOAB e a interpretacdo dos movimentos sociais no contexto

brasileiro

No Brasil, os estudos dos movimentos populares, causaram varias correntes
interpretativas. Ana Maria Doimo destaca que, os movimentos pés-70°, ndo tendo ainda
seus objetivos ligados as questdes do campo cultural, como colocava Touraine, a reflexao
tedrica originada polarizou-se a partir de questdes abrangentes relacionadas a natureza
dos movimentos, quais as suas possibilidades de sobrevivéncia e continuidade, bem
como quais os /imites € 0 poder da eficacia de suas praticas.

“Inumeros estudos e ensaios foram feitos percorrendo diferentes caminhos
teorico-metodologicos e varias proposicoes analiticas tomaram lugar, ora
intercambiando seus termos, ora excluindo-se radicalmente entre si, configurando um
bloco matizado com fronteiras dificilmente discerniveis” (Doimo: 1994, p. 47).

Nos estudos brasileiros sobre movimentos sociais, foi possivel observar a
presenca de trés matrizes interpretativas: uma que analisava a inflexdo estrutural-
autonomista, a segunda, de inflexdo cultural-autonomista, e a terceira de enfoque
institucional.

A inflex@o estrutural-autonomista foi baseada em duas determinantes distintas. A
primeira que analisava como as contradigdes urbanas (aqui coloco também as
contradi¢des rurais), impulsionavam os conflitos da sociedade capitalista, e a segunda
determinante que analisava a visdo de um “cardter “classista” do Estado, visto que este
financia a reprodugdo do capital em detrimento da garantia de reprodugdo da for¢ca de

trabalho” (Doimo: 1995, p. 47). Dependendo da impulsdo realizada por essas

6 . . , . . . ~ A s

Os movimentos no Brasil p6s-70, segundo Doimo, estavam ligados mais a questdes de caréncias
imediatas, “aqui a maioria dos movimentos incide sobre caréncias de sobrevivéncia imediata” (Doimo:
1994, p. 46), ndo estavam inseridos ainda na visdo de campo cultural.
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contradi¢des, tal linha interpretativa, em sua segunda determinante, pregava que a
sociedade civil tnha, em si mesma, “uma capacidade ativa no sentido de organizar-se
“autonomamente” contra a tradi¢do politica autoritaria, especialmente o regime
autoritario” (Doimo: 1995, p. 47).

A jungdo das duas determinantes, contradigdes urbanas e rurais, dentro de um
Estado autoritario, voltado aos interesses apenas do mercado, insurgiria “as
potencialidades” inatas da sociedade civil a organizar-se contra tais politicas autoritarias,
fazendo aparecer “novos movimentos sociais”, “novos sujeitos coletivos”, independentes

e autonomos. Essa vertente se desenvolveu com tanta for¢a que a propria nogdo de

movimento social ficou marcada como sindnimo de movimentos urbanos e rurais.

Sua forca, porém, ndo foi maior que a dos ventos culturalistas soprados pela crise
interna do préprio marxismo. Ventos que, apds terem varrido o pensamento europeu,
ndo tardaram a chegar trazendo a revalorizag¢@o da cultura como campo significativo
dos conflitos sociais, bem como a no¢do thompsoniana de “experiéncia”, nascida da

critica metodologica ao marxismo reducionista e economicista (Doimo: 1994, p. 47).

A segunda matriz explicativa, cultural-autonomista, nasceu criticando o angulo
reducionista do modelo anterior, “saiu em busca do sentido dessas praticas no campo de
sua ‘“‘experiéncia”, recusou a idéia de um sujeito unico, “O Movimento, O Partido”,
etc.”, comecou a ganhar forga, entre os anos 1982-1983. Além disso, negou a premissa
que estabelecia por antecipacdo a “homogeneidade da classe”, em que as existéncias de
movimentos dependiam de “condigdes materiais objetivas”. Esta matriz acreditou na
pluralidade de sujeitos e em varios novos significados criados a partir da propria
existéncia, mas ndo acreditou na eficicia de ideologias externas a propria agdo. Nessa
corrente estava presente a influéncia das idéias de Alain Touraine sobre os sujeitos-atores

e 0s “novos movimentos sociais”. Tanto que Doimo diz:

Mais uma vez, porém, e agora negligeciando-se o real peso dos aportes institucionais,
a maioria proveniente de instituicdes ndo fundadas sobre conceitos politicos, estes
movimentos foram saudados em sua espontaneidade, como “novos sujeitos politicos”

portadores de uma “nova identidade sécio-cultural”, com contornos de projeto politico

79



voltado para a “transformacg@o cultural” e a “radical renova¢@o” da vida politica
(Doimo: 1994, p. 48).

A duas matrizes explicativas, embora tivessem algumas divergéncias, ainda
estavam situadas no universo marxista, pois carregavam nas suas visdes um sentido
mitico-transformador, uma vez que enxergavam nos movimentos sociais a chave para
uma mudanga ou “revolucdo radical da vida politica” (Doimo: 1994, p.48). Também
acreditavam que os elementos formados nestes movimentos seriam capazes de forjar
novos sujeitos capazes “de provocar a ruptura da estrutura capitalista, por suas
promessas de “democracia de base” ou “direta” e de “autonomia” em rela¢do ao
Estado e “independéncia” dos partidos politicos”. Essas idéias, segundo a autora, foram
dominantes na reflexdo académica da época e também ocuparam lugar dentro dos
discursos e desejos dos proprios atores dos movimentos.

A pulverizacdo das idéias da segunda matriz foi tdo grande que estas ganharam
corporeidade, ndo s6 nas praticas reivindicativas das periferias dos grandes e médios
centros urbanos do pais, mas também nos movimentos rurais. Tanto que no final da
década de 1970, do século passado, muitos acreditaram na possibilidade de uma grande

virada, mas completa a autora:

No entanto, em vez de transformag¢des abruptas e profundas conduzidas por
essas forgas, deu-se, na passagem da década, uma transi¢do conservadora ruma
a democratizaco, através de um pacto entre as elites politicas, em condigdes
“fortemente favoraveis a continuidade de mecanismos e¢ de orientagdes da

velha ordem” (Moisés: 1989, p. 148 apud Doimo: 1994, p. 48).

A terceira vertente explicativa contrariou as anteriores, mostrando que os
movimentos sociais no Brasil, em determinada regiio’, ndo tinham um caréter tdo anti-
Estado ou contra-Estado como acreditavam as linhas de pensamento da matriz estrutural-
autonomista. O que acontecia era que, no jogo das reivindica¢des, aliangas eram
estabelecidas nos processos de negociagdo entre os movimentos ¢ o Estado. O Estado

poderia figurar como “amigo” ou “inimigo”, “dependendo dos interesses em jogo e da

7 Doimo usa como pardmetro o estudo de trés movimentos urbanos no Rio de Janeiro.
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otica cultural pela qual era reconhecido” (Doimo: 1995, p. 49). A esta matriz explicativa

se convencionou chamar de enfoque institucional.

Desenvolvendo a reflexdo de que a natureza dessas novas formas de participagdo
reside menos nas relagdes de classe do que no crescimento e ampliagdo das fung¢des
do Estado sobre a sociedade, esses autores remam contra a maré e concluiram pela sua
inexoravel fragmentagdo interna, razdo pela qual seu alcance estaria circunscrito a
ampliacdo dos direitos de cidadania, em vez das radicias mudancgas estruturais das

relacdes capitalistas, como até entdo se imaginaria (Doimo: 1995, p. 49).

As trés matrizes, segundo Doimo, resultaram em inimeros estudos e contribuiram
com diversas analises sobre a questdo dos movimentos sociais, mas nenhuma delas
conseguiu se estabelecer como hegemonica. Para a autora, este fato resultou em uma
crise paradigmatica do conceito de movimento social.

Aplicando as matrizes interpretativas ao MOAB, vimos que ele tem elementos
que se aproximam da segunda matriz explicativa (cultural-autonomista), pois suas acdes
sdo baseadas no campo da experiéncia, ou seja, longe da atuacdo de sujeitos tinicos como
partidos e sindicatos.

Nas analises dos historicos de lutas e dos projetos de prestagdes de conta, e das
entrevistas com liderangas, foi verificada a inexisténcia de elementos que formam um
discurso de classe. No entanto, as relagdes étnicas ¢ de género tém grande destaque,
assim a autonomia do MOAB foi criada a partir do campo cultural.

A matriz cultural-autonomista ¢ a que melhor se aplica aos dados apresentados
pelo MOAB, mas também foi observado um pouco das outras matrizes, como a
estrutural-autonomista, por exemplo, no seu relacionamento com o Estado. Sendo assim,
o Estado em determinados momentos assume um “papel classista”; incentivando e
concedendo autorizagdes para a constru¢do das UHEs e barragens; desconsiderando os
interesses das comunidades, e apoiando as a¢des dos grandes empresarios. Isso faz com
que o MOAB se posicione contra o Estado e ganhe autonomia em relacdo a este. Por
meio dessas atitudes do MOAB, ¢ possivel perceber a tentativa da criagdo de um

movimento 0 mais autonomo possivel.
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Porém, a autonomia ndo acontece de forma ideal no MOAB, uma vez que
aspectos ressaltados na terceira matriz explicativa, ou seja, o enfoque institucional,
também estd presente nas suas agdes. As comunidades participantes do MOAB
estabelecem varias aliangcas com o Estado, tanto no nivel federal como no estadual. E
através das lutas, necessitam do Estado para o cumprimento de reivindicagdes que sé este
tem envergadura para atender, como a construcdo de estradas em dareas de protegdo
permanente, a construgdo de balsas para transporte de pessoas e mercadorias, etc.

Um exemplo “positivo” dessa relag@o ¢ relatado pela irma Sueli, quando ela fala
da relacdo do MOAB com o Estado e cita o trabalho junto ao Ministério Publico Federal,
“nos sempre tivemos no Ministério Publico Federal, na questdo das lutas dos quilombos,
bom relacionamento, boa parceria. Alguns procuradores, a gente percebe, estdo bem
mais sensiveis, porque além do problema de lutar contra as barragens, tém todo o
problema fundiario”.

Mas para estudar qualquer movimento social, seja no Brasil, ou em qualquer lugar
do mundo, € necessario conhecer a conjuntura politica do pais de origem destes
movimentos. No caso brasileiro, os movimentos sociais surgem dentro de caracteristicas

historicas definidas.

Caracteristicas historicas da formacdo do Estado Capitalista Brasileiro

Em paises de industrializagdo recente ou de “capitalismo tardio”, como o
nosso, o Estado nfo sé cresceu desmesuradamente como criou, (...), uma base propria
de acumulagdo, antes mesmo da consolidagdo de institui¢des democraticas estaveis e
da oligopoliza¢do do processo produtivo. A desenvoltura do Estado e a expansio de
seu aparelho sempre foram tdo acentuadas que este, além de se tornar um ator
estruturante das relagdes socio-econdmicas, colocou-se também como gestor do
desenvolvimento e produtor direto, imprimindo a sociedade brasileira uma dindmica
muito mais movida por politicas publicas resultantes de decisdes de poder do que
conduzidas por conflitos de classe. Resultado: uma burocracia forte e poderosa e uma
sociedade marcada pela desarticulagio social e pela dissociagdo entre as relagdes de

producdo e as relagdes de reprodugio (Doimo: 1995, p. 56).
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A citag@o acima resume como ocorreu o processo de formagao do capitalismo no
Brasil e consequentemente como se deu a criagdo do Estado Brasileiro. Outras
explicagdes pormenorizadas existem, a propria Domo cita em seu estudo embates em
torno do tema, e das diferencas existentes na formacdo (e crise) do welfare state, em
paises europeus € na América do Norte, mas o que nos interressou aqui, € verificamos
isso na citagdo, foi o crescimento desmesurado do Estado brasileiro. Esse crescimento
criou uma “jaula de ferro”, para usar uma expressio weberiana, que limitou a

participagdo politica de alguns segmentos sociais.

Na verdade, a cultura politica brasileira, erigida sobre uma concepgao hierarquica do
mundo, imprimiu relagdes clientelistas tio profundas em detrimento da cidadania
politica que jamais conseguiu consolidar verdadeira esfera publica. (...) o welfare state
brasileiro desenvolveu-se através de uma extrema centralizagdo politica e financeira
no nivel federal, aliada a uma formidavel fragmentagdo no plano institucional,
caracterizando um quadro de privatizacdo do fundo publico e de exclusio da
participagdo social e politica da popula¢do nos processos de decisdo (Doimo: 1995, p.

57).

A “cultura politica brasileira”, fruto da formagdo tipica de “industrializagdo
recente” ou “capitalismo tardio”, cunha fortes marcas na participagdo politica dos
movimentos sociais brasileiros. Esse fato nos levou as questdes relativas a uma
privatizagdo do Estado Brasileiro. As relagdes politicas inseridas nessa perspectiva de
privatizag¢do jogavam as decisdes do Estado junto aos interesses do sistema capitalista, ou
seja, criagdo de novas formas de acumulacdo, fato que gerou um verdadeiro “apartheid”
social e criou desigualdades econdmicas e a ma distribui¢do de renda.

O carater nefasto dessa mentalidade politica levou a perda de nog¢do de um
“espago realmente publico” e a um ambiguo acesso ao “fundo publico” que também
estava de certa forma privatizado no que tange a este acesso. Esses fatos imprimiram
fortes caracteristicas no modo de agir dos movimentos sociais. “Estamos diante, enfim,
de um novo tipo de participagdo — a participacdo movimentalista — que além de se
proliferar fragmentada e diversamente, é regida por uma dindmica distinta daquela que

instaurou a moderna concep¢do de participagdo politica” (Doimo: 1995, p. 59).

83



Doimo destacou que os movimentos no Brasil, assim como em paises com
formacdo politica e econdomica semelhante, tém uma logica participativa baseada no
consenso ¢ na solidariedade (consensual-solidaristica), diferentemente de outros paises
com processos democraticos mais consolidados onde a logica de participacdo de seus
movimentos ¢ baseada na logica racional e competitiva. A diferenga entre estas duas
légicas reside que na primeira, consensual-solidaristica, encontramos uma participacdo
politica que gera estados de mobilizagdo e recursos de pressdo, enquanto que na segunda

as acdes estdo pautadas em critérios precisos e voltadas a eficacia decisoria.

Em outros termos, enquanto a participac@o institucional pauta-se, em principios, por
critérios mensuraveis de representacdo e por regras universalistas de procedimentos,
os envolvidos na participacdo movimentalista (consensual-solidaristica) valem-se de
critérios ad hoc para “tirar” a representagdo e de regras valorativas e particulares para
qualificar a participagdo. Por isso sua interlocu¢do com o Estado tende a se dar numa
espécie de vacuo regimental, com visiveis dificuldades para o didlogo politico

decisorio (Doimo: 1995, p. 59 — grifo meu).

No Brasil, entdo, embora a classe média contribua com, como diz Doimo, “seus
radicais engajados”, a grande base dos novos conflitos sociais é composta pelos
segmentos de baixa renda, e trazem a publico temas ligados a sua sobrevivéncia imediata:
saude publica, moradia, transporte coletivo, saneamento, e por que ndo dizer, a questdo
da propriedade da terra.

Mas a fragilidade da légica consensual-solidaristica agregada a esta base social,
apresenta, segundo Doimo, uma ambigiiidade fundamental e um carater virtualmente

pendular e volatil, posto que:

(...) a) ora o Estado é contestado em razdo das dificuldades de acesso ao sistema de
decisdes, ora ¢ legitimado porque dele se espera fungdo provedora; b) ora a
acumulagdo privada e o mercado sdo contestados por seu perfil excludente, ora sdo
requeridos para que irriguem o fundo publico, do qual dependem para o atendimento
de suas caréncias. Ademais, por estar sujeita a agenciamentos de toda a ordem,
inclusive por institui¢des que se estruturam por valores morais ou mesmo privatistas,
ora pode integrar movimentos virtuosos, estabelecidos pelo didlogo com a cultura da

igualdade e dos direitos de cidadania, ora pode dar origem a organizagdes perversas
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que se estabelecem na interagdo com o mundo da violéncia e da intolerdncia (Doimo:

1995, p. 62).

O carater ambiguo dificulta o estudo do movimento e os seus modos de atuagio,
uma vez que “o inimigo” ndo é bem definido. A acdo-direta dos movimentos sociais
pode levar a uma série de caminhos em dire¢@o das reivindica¢des ¢ demandas. Por meio
de uma forma pacifica vinda, “de campos que veiculam valores altruistas e humanitarios,
reivindicando acesso ao fundo publico e direitos de cidadania (...)”, ou por meio da
criacdo de mecanismos violentos, como a criacdo de ‘“poderes paralelos”, “redes
perversas que, através de agdes-diretas, substituem a politica pela violéncia” (Doimo:
1995, p. 61).

Os dois caminhos, segundo Doimo, podiam dar um carater volatil aos
movimentos, ¢ podendo resultar em diversos tipos de manifestagdes. Desde o
esvaziamento do movimento e o esgotamento das propostas reivindicadas, ou seja, a
medida que as solicitagdes vao sendo acatadas pelo Estado (num caso de contenda contra
este), o movimento vai perdendo pessoas ¢ consequentemente poder politico, uma vez
que 0s que conseguiram seus objetivos saem do mesmo ndo vendo mais razdo de luta ®.

Mas também muitos movimentos ganham folego e passam a marcar presenga
constante no espaco publico. Quando isto acontece, Doimo diz que ja ndo estamos
falando mais de meras agdes-diretas, mas, “de campos ético-politicos ou redes sociais
que criam energias socio-politicas e recursos de poder, capazes de influir nos padroes
culturais e nas formas de convivéncia politica” (Doimo: 1995, p. 66).

Esse ponto da reflexdo de Doimo foi muito importante para o nosso trabalho, pois
verificamos no Vale do Ribeira, junto aos arquivos do Moab, a tendéncia de formagao
desse tipo de rede. Ou seja, a formagdo de um campo ético-politico por dois fatores. Um
deles ¢ a longevidade das reivindica¢des, uma vez que ndo ¢ s6 impedir as barragens ou
mesmo ter a titularidade das terras; do ponto de vista cultural e ambiental, € a protecdo de
um espago impar. O outro fator € a presenga de varios didlogos existentes entre 0 MOAB,

as comunidades, e as diversas Ongs ambientalistas e sociais. Como destacou Doimo:

¥ Exemplos disso podem ser vistos nos movimentos por emprego, nos movimentos de moradia urbana, pois
uma vez que os individuos sdo contemplados com o emprego e a casa, saem da luta sem ao menos ver que
ainda existe uma série de pessoas a serem contempladas.
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Também no Brasil, (...), extensas redes sociais desenharam-se, entre os anos 1975-
1990, um expressivo campo ético-politico a base de movimentos reivindicativos de
acdo-direta, auto-reconhecido como movimento popular, mediante apoio de
significativos setores da Igreja Catolica, do ecumenismo, de segmentos da academia
cientifica e grupamentos de esquerda, estes quase sempre inseridos nas chamadas

ONGs, organizagdes ndo-governamentais (Doimo: 1995, p.67).

De acordo com Doimo, muitas andlises agregaram a constatagdo dessas redes
como sendo uma suposta organizagdo espontanea dos “novos movimentos sociais”, essa
interpretagdo ¢ erronea, porque as redes agregam os interesses do movimento e das
instituigdes que se aproximam dos movimentos (Ongs, Sindicatos, Igreja, etc.). E
possivel observar que muitos interesses reivindicativos surgiram de um plano apolitico,

baseado em valores morais, para um plano eminentemente politico, e vice-versa:

Ora, a propria natureza dos conflitos de ag@o-direta, ao prescindir do sistema de
representacdo politica, abre terreno fértil para o florescimento de valores morais em
substituicdo aos conceitos politicos, quanto para a entrada de grupos e institui¢cdes
que, embora nf3o tenham a politica como seu fundamento institucional, sio

visivelmente interessadas nas “coisas” da politica (...) (Doimo: 1995, p. 67).

Segundo Doimo, dentro desta perspectiva, quando falarmos em ‘“novos
movimentos sociais” estamos langando mao de uma categoria européia com um perfil de
condutas coletivas e de conexdes ativas entre diversos agenciamentos € que, nos anos
p6s-70 do século passado, “passaram a girar em torno da crise do padrdo assistencial-
previdencidrio do welfare state e das transformagoes da propria sociedade industrial”
(Doimo: 1995, p. 67).

Aqui a autora fez uma separacdo conceitual importante, pois para ela quando
falamos da América Latina, falamos em “movimento popular”. Expressdo esta cunhada
em “fempos de autoritarismo politico pela confluéncia de outros tantos agenciamentos,
para referir-se a uma vasta gama de movimentos reivindicativos referidos ao Estado do

“mal-estar social’” (Doimo: 1995, p. 68).
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Embora diferentes em suas trajetorias de formagdo historica, os “novos
movimentos sociais” € o “movimento popular” ndo deixaram de ser baseados em
condutas de acdo-direta. Essas condutas interferiram nos sistemas de decisdo, “e
respeitadas as diferencas e as especificidades conjunturais, inscrevem-se na categoria de
campos ético-politicos ja que, para alem das reivindicagdes locais e pontuais, influiram

nos padroes de convivéncia politica” (Doimo: 1995, pp. 67-68).

Assim, enquanto os conflitos de a¢do-direta podem ser refletidos em altos graus de
abstragdo no ambito de determinadas coordenadas estruturais (...) -, os campos ético-
politicos sdo fendmenos conjunturais que devem ser analisados caso a caso,
observando-se as diversas combinagdes dos termos da dupla face dos movimentos
reivindicativos de agdo-direta: a face expressivo-disruptiva, pela qual se manifestam
valores morais ou apelos ético-politicos tendentes a deslegitimar a autoridade publica
¢ a estabelecer fronteiras intergrupos, ¢ a face integrativo-corporativista, pela qual se
buscam conquistar maiores niveis de integracdo social pelo acesso a bens e servigos,
ndo sem disputas intergrupos e a interpelagdo direta aos oponentes (Doimo: 1995, p.

69).

De acordo com Doimo, € necessario um “mergulho” profundo no movimento a
ser estudado, além de desvendar e mapear as interagdes firmadas com outros grupos,
captar qual lugar (ethos) ¢ importante dentro do conjunto das reivindicagdes e se estas
dao ao movimento potencial de duragdo. “Descobrir as redes movimentalistas, pois é
através delas que circulam as intencionalidades, os bens simbolicos e as informagoes
num meio social ndo-estruturado” (Doimo: 1995, p. 69).

O MOAB nasceu dentro dessas caracteristicas historicas, ou seja, ¢ fruto dos
conflitos criados com o crescimento do capitalismo na sociedade brasileira, uma vez que
congrega populacdes excluidas das politicas publicas ou até mesmo, no caso dos
quilombolas, por exemplo, congregam populagdes que ndo conheceram as politicas de
bem-estar social. A partir da ameaga de perda de suas terras passaram a se organizaram,
ndo s para proteger suas terras, mas também adquirir status de cidaddos, a partir de uma
bandeira de lutas, acabam por elencar outras.

Além disso, o MOAB ¢ um movimento que trabalha dentro da légica consensual-

solidaristica, pois sua participagdo politica gera estados de mobilizacdo e recursos de
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pressdo. Assim, ele constitui uma central de movimentos sociais, aciona elementos
culturais, sociais, de género e étnicos, e organiza as populagdes em verdadeiros
movimentos sociais.

Essa organizagdo forma um campo ético-politico ou de redes sociais, como o
destacado por Doimo acima, que se enquadra dentro dos termos de um novo movimento
social. Para entendermos melhor essa central de movimentos sociais, € necessario
conhecer uma categoria presente no estudo dos novos movimentos sociais, a das redes de

movimento sociais.

Redes de Movimentos Sociais

No presente estudo, a “rede de movimentos sociais” foi analisada por meio dos
textos de Ilse Sherer-Warren. Segundo a pesquisadora, as “redes de movimentos”
pretendem ser a expressdo de uma trajetoria e de uma opgao, “é uma tentativa de retratar
aspectos relevantes da trajetoria historica das formas de organizagdo da sociedade civil
na Ameérica Latina, e em particular no Brasil, principalmente daquelas denominadas de
movimentos sociais” (Sherer-Warren: 2005, p. 9).

Sherer-Warren relata que para a constru¢do da nog¢do de rede, os movimentos
sociais e seus articuladores, na América Latina e no Brasil, passaram por varias
transformacdes nas ultimas décadas, que foram da valorizagdo das organizacdes de base,
denominadas “grassroots organmizations”, para mais recentemente, a valorizacdo de
outras formas de organizagdo. Com isso, os movimentos e¢ seus mediadores passaram a
reconhecer a importancia das articulagdes, intercambios e da formagao de redes tematicas
e organizacionais, denominada de “network organizations (...) tendo-se em vista que a
realidade dos movimentos sociais é multifacetaria, sabe-se também que sera cendrio
para uma diversidade de investigacoes e perspectivas analiticas. Analisar este cendrio
em termos de “redes de movimentos” é, pois, uma op¢do” (Sherer-Warren: 2005, p. 9).

Essa opg¢do se mostrou coerente com o foi analisado neste estudo, uma vez que os
quilombos, 0 MOAB, e as diversas organizag¢des existentes no Vale do Ribeira agem em

“redes”.
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Mas segundo Sherer-Warren, a idéia de rede nos leva a pensar, do ponto de vista
epistemoldgico, na possibilidade de uma “integragdo de diversidade”. Como vimos em
Doimo, os movimentos sociais (0s “novos movimentos sociais”), encerram em si uma
série de caracteristicas, organizacionais e de ag¢des praticas, que devem ser consideradas

durante uma analise.

A andlise em termos de “redes de movimentos” implica buscar formas de articulagio
entre o local e o global, entre o particular e o universal, entre o uno e o diverso, nas
interconexdes das identidades dos atores com o pluralismo. Enfim, trata-se de buscar
os significados dos movimentos sociais num mundo que se apresenta cada vez mais
como independente, intercomunicativo, no qual surge um nimero cada vez maior de
movimentos de carater transnacional, como os de direitos humanos, pela paz,

ecologistas, feministas, étnicos e outros (Sherer-Warren: 2005, p. 10).

E uma opgio metodolégica, uma opgdo de analise, fundada segundo a autora em
uma “ética-humanistica”, cujo compromisso ¢ valorizar a comunicagao, a articulagdo, o
intercdmbio e a solidariedade entre os diversos atores que integrar o movimento social.

No livro de Sherer-Warren, “Redes de Movimentos Sociais”, encontramos
detalhadamente o percurso dessa opcdo metodologica e analitica e em alguns momentos
constatamos muitos pontos em comum com a obra de Ana Maria Doimo, no que tange a
constru¢do da categoria movimento social.

Sherer-Warren conceitualizou o que vém a ser movimento social, € enxergou no
carater controverso da categoria problemas para uma utilizagdo “limpa” do conceito.
Relatou também que, mesmo depois de todas as discussdes realizadas, ndo se chegou a
um acordo sobre o conceito de movimentos sociais, “para alguns, toda a a¢do coletiva
com cardter reivindicativo ou protesto é movimento social, independente do alcance ou
do significado politico ou cultural da luta” (Sherer-Warren: 2005, p.18). Sua conclusao
de atribuir a qualquer conduta coletiva empirica a pecha de movimento social, sem
destacar a centralidade do ator, o alcance das lutas, o condicionamento das agdes, a
consciéncia, a ideologia, o projeto social e politico, fragmentou a produgéo e dificultou a

constru¢do de conceitos genéricos e de categorias tedricas.
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Ainda segundo Sherer-Warren, no Brasil essa tendéncia se manifestou na

constitui¢do de guetos tematicos, ou seja, o estudo de movimentos especificos.

Um grande numero de resenhas bibliograficas tematicas retrata esta situagdo sobre
Movimentos Sociais Urbanos, Movimentos Sociais Rurais, Movimento de Mulheres,
etc. (...) A estes recortes tematicos também corresponde a recorréncia a paradigmas
especificos. O caso mais notavel é os dos estudos dos movimentos sociais urbanos
seguindo fundamentalmente as teorias de Castells, Borja e Lojkine. Neste caso, as
andlises sobre as contradi¢des urbanas e a relagdo entre movimento e Estado,
realizadas em paises desenvolvidos, serviram como modelos para pensar a realidade
latino-americana. As limitagdes desta transposicdo ja foram avaliadas, todavia, por

varios cientistas da 4rea tematica (...) (Sherer-Warren: 2005, p. 18).

Noutro extremo, a pesquisadora mostrou a existéncia de um outro enfoque, que
considerava movimento social apenas um numero muito limitado de ac¢des coletivas de
conflito, “aquelas que atuam na produ¢do da sociedade ou seguem orientagoes globais
tendo em vista a passagem de um tipo de sociedade a outro” (Sherer-Warren: 2005, p.
18). A maior referéncia tedrica desse enfoque estaria na producdo de Alain Touraine.
Para Touraine, movimento social ¢ aquele que atua no interior de um tipo de sociedade,
lutando pela dire¢@o de seu modelo de investimento, de conhecimento ou cultura.

Sob esta perspectiva, retomamos a critica feita por Touraine que destacamos em
Doimo, de que ndo existiriam movimentos sociais na América Latina. Critica considerada
precipitada, uma vez que na obra de Sherer-Warren, encontramos uma outra andlise de
Touraine que dizia haver na América Latina, “movimentos historicos que lutam pela
mudang¢a de um tipo de sociedade em outro, como movimentos nacional-populares que
marcariam alguma presenga em paises latino-americanos” (Touraine, 1989 apud Sherer-
Warren: 2005, p.19).

Mas, segundo Sherer-Warren, a utilizagdo das contribuigdes tedricas de Touraine,
ndo teve tanta influéncia na analise de agdes coletivas consideradas setorialmente. Suas
contribuigdes assim como as de outros: Laclau, Melucci, Offe, Habermas, Castoriadis,

Guattari’, buscaram apreender a formag¢io de novas identidades, novas formas de

? Para este debate Ilse Sherer-Warren inclui as seguintes obras na bibliografia do capitulo 1: Laclau, Ernest.
Politica e Ideologia na Teoria Marxista: capitalismo, fascismo e populismo. Rio de Janeiro, Paz e Terra,
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sociabilidade e, acima de tudo, ver novas transformagdes na cultura politica. Ou seja,
relembrando mais uma vez Doimo, ha a necessidade de olhar os movimentos sociais
latino-americanos, com outros olhos, dentro de determinados contextos historicos,
sociais, politicos e culturais.

Sherer-Warren, assim como Doimo, fez uma periodizagdo dos estudos sobre
movimentos sociais, € encontrou quatro: 1°) Dos meados do século XX até a década de
70; 2°) Os Anos 70; 3°) Os Anos 80 e 4°) A perspectiva para os anos 90.

Na primeira fase, meados do século XX até a década de 1970 do século passado,
Sherer-Warren destacou, assim como Doimo, duas correntes marxistas, a historico-
estrutural e a funcionalista. A primeira baseada nas questdes do desenvolvimento e da
dependéncia e a segunda na questdo da modernidade. Na segunda fase, relativa aos anos
1970, destacou como marco de uma reflex@o tedrica importante, o Seminario de Mérida,
no México, sobre “As Classes Sociais na América Latina”. E viu nesse periodo a
introducdo de novas consideracdes paradigmaticas para a discussdo, como as analises “do
macro e do micro, do geral ao particular, da determinag¢do economica a multiplicidade
dos fatores, da énfase na sociedade politica para a aten¢do na sociedade civil, das lutas
de classe para os movimentos sociais” (Sherer-Warren: 2005, p.15).

Foi nessa fase, segundo Sherer-Warren, que Touraine estabeleceu uma relagdo
tedrica entre as categorias de classe e movimentos sociais, “e, em substituicdo a uma
sociologia das contradicoes, pretende constituir uma sociologia do conflito” (Sherer-
Warren: 2005, p.15).

J& no terceiro periodo, da década de 1980 do século passado, principalmente na
primeira metade, a categoria “movimento social” foi a referéncia central e originou um
grande numero de pesquisas e estudos de caso, principalmente na América Latina.
Tratava-se, “na maioria dos casos, de substituir as analises em termos de processos
historicos globais, por estudos mais intensivos de grupos especificos organizados, ou das

“identidades restritas” (...)” (Sherer-Warren: 2005, p. 17).

1978; Melucci, Alberto. Um objeto para os Movimentos Sociais? Lua Nova, CEDEC, jun. 89, n.17, p. 49-
66;
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Essa substituicdo nas andlises significou também, como abordou Sherer-Warren,
uma nova postura diante das manifestagdes e a¢des das classes populares, uma “nova

lente” foi inserida:

Tanto as andalises funcionalistas da modernizagdo, como as estruturalistas do
desenvolvimento, consideravam a cultura popular brasileira como arcaica. (...) 0s
politicos liberais viam esta cultura como ildgica e irracional, os marxistas como
alienadas e falsa consciéncia e outros cientistas sociais como particularista e
ascriptiva. Ja nos anos 80, os cientistas sociais buscaram na cultura popular os
aspectos politicos positivos de sua espontaneidade, autenticidade e comunitarismo. A
religifio e o lazer dos pobres passam a ser vistos como lutas tacitas contra as injusticas

das oligarquias tradicionais e do capitalismo moderno (Sherer-Warren: 2005, p.17).

A categoria de sujeito popular, para alguns pesquisadores, ou de ator social, para
outros, substituiu a categoria classe social, a propria nogdo de movimento popular e/ou
movimento social fez contraponto, substituindo em muitos casos, a de luta de classe,
significando que em lugar da tomada revoluciondria do poder, poder-se-ia pensar em
transformagdes culturais e politicas substantivas a partir da cotidianidade dos atores

envolvidos (Sherer-Warren: 2005, p. 17).

Buscou-se este potencial em sujeitos multiplos, seja nos movimentos urbanos, nas
comunidades eclesiais de base, nas lutas pela terra, moradia, etc., nas mulheres, nos
ecologistas, nos grupos jovens, nos sindicatos, nos movimentos de defesa dos direitos
humanos e de defesa étnica e noutros. Mas, sem duvida, estas multiplas formas de
protesto politico ocuparam muito a aten¢do dos pesquisadores latino-americanos
porque se proliferaram também na pratica social dos fins da década de 70 e inicio de

80 (Sherer-Warren: 2005, pp. 17-18).
O MOAB dentro da perspectiva para os anos 1990: As redes de movimentos (Networks)
J& a quarta perspectiva, nos anos 1990, a pesquisadora destacou cinco novas
orientagdes existentes no interior das praticas coletivas estudadas na América Latina e

que estdo presentes nos estudos dos chamados novos movimentos sociais (NMS) e das

redes de movimento social. As orientacdes sdo: 1. democracia; 2. valorizagdo da
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diversidade societal; 3. busca de formas de cooperagdo, de autogestdo ou co-gestdo da
economia diante da crise; 4. emergéncia de novos valores de solidariedade, reciprocidade

€ comunitarismo; 5. autonomia diante de partidos e Estado.

As principais orientagdes (...) t€m dado carater de “novo” a estes movimentos sociais.
Justamente, com fins heuristicos de contrapor orientagdes emergentes as formas
tradicionais do agir politico, frequentemente estas agdes coletivas contemporaneas

tém sido denominadas “novos movimentos sociais” (Sherer-Warren: 2005, pp. 19-20).

E nesta perspectiva que se encontram as analises da atuagio do MOAB e de seus
movimentos correlatos, uma vez que encontramos caracteristicas similares as cinco
orientacdes elencadas acima.

No estudo, deste escritério de articulacdo, percebemos em suas agdes uma
valorizagdo da (1) democracia, ou seja, busca de saidas pacificas e de entendimento com
a construgdo de ferramentas de luta que reconhecem o sujeito e os atores como detentores
de direitos assegurados por lei, € uma (2) valoriza¢do da diversidade societal, onde
mulheres e homens quilombolas, que passam a conhecer sua histdria, a se reconhecer
enquanto grupo (quilombos) e pertencer a uma comunidade.

Esses fatores levaram a formulagdo de (3) formas de cooperagdo, de autogestdo
ou co-gestdo da economia diante da crise, pois as comunidades passam a se ver enquanto
agentes econdmicos, ¢ depositam na terra (titulada, reconhecida, ou futuramente, uma
coisa ou outra) o seu maior bem de sobrevivéncia.

O MOAB, ainda, auxilia na formagao de associacdes e enfatiza o carater comunal
do uso das terras. Este ultimo fato, também aparece na (4) emergéncia de novos valores
de solidariedade, reciprocidade e comunitarismo, pois formada a associa¢do, os
individuos passam a se reconhecer mais como uma comunidade, passam também a
conversar com outras associa¢des. E como acontece também em outros movimentos
sociais, no MOAB temos a construcdo de certa (5) autonomia diante de partidos e
Estado, com lutas e agdes livres de influéncia destes mediadores.

Ainda segundo Sherer-Warren, dentro da perspectiva para os anos 1990, no que
diz respeito ao estudo dos movimentos sociais quanto a organizagao da sociedade civil os

movimentos sociais latino-americanos se enquadram dentro de duas visdes. A primeira &
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de uma linha de estudos que ndo atribui tanta importdncia aos movimentos sociais,
mesmo aqueles que tenham ocorrido num periodo anterior. A atengdo estaria voltada para
os processos de desorganizacdo social, que vém ocorrendo, sobretudo, devido ao
crescimento desenfreado dos processos de exclusdo, no campo e na cidade.

Entdo, a partir desses processos de exclusdo, alguns pesquisadores, que se
dedicavam anteriormente ao estudo dos movimentos sociais, passaram a defender a

necessidade do entendimento das condutas de crise, e a valorizar os “antimovimentos”:

Pode-se, pois, determinar como perspectiva para os anos 90, a necessidade de
entender como, nos intersticios de modernizagdo (e, para alguns, as vezes até da pos-
modernizagdo) de paises latino-americanos, ocorre a desmodernizagdo, a excluso, a
pobreza crescente, a desordem e a escalada da violéncia organizada. Em outras
palavras, o “desmovimento” (seja desmobilizag¢do, imobilismo ou antimovimento)

(Sherer-Warren: 2005, p. 21).

A segunda visdo € aquela que, “a partir da avaliagdo critica das interpretagoes
sobre os movimentos sociais dos periodos anteriores, pretende encaminhar novas
perspectivas de estudo dos movimentos sociais para os anos 90” (Sherer-Warren: 2005,
p- 21). Ou seja, ndo nega as crises que se operam na sociedade civil, mas quer entender
como essas crises, transformadas em agdes pelos movimentos, se deram e como
funcionaram, criando meios para se entender os significados politicos e culturais destes.

As duas visdes ndo sd@o mero fruto de repensar tedrico. Segundo Sherer-Warren,
elas estdo inseridas em mudancas de realidades internas e externas dos paises latino-
americanos, ou seja, estdo inseridas no processo de democratizagdo politica e reformas
institucionais. Como vimos em Doimo, no &ambito externo, por exemplo, as
transformagdes no socialismo real trouxeram perplexidades em relacdo as utopias nos
movimentos populares na América Latina (Sherer-Warren: 2005, p.22).

Dessa forma o nosso estudo sobre 0o MOAB estaria ligado a segunda visdo, pois
ndo podemos analisar tal movimento sem uma avaliacdo critica do periodo anterior a este.
Ja que o Vale do Ribeira é uma regido repleta de contradigdes e de problemas estruturais
que a colocam como a regido mais pobre do Estado. Essa situa¢do propiciou ali o

aparecimento de outros movimentos sociais, sejam eles de cunho ecoldgico (atuagdo de
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ONGs ambientalistas) ou social (movimentos por emprego, desenvolvimento,
saneamento etc.). O MOAB nasceu de uma ameaca, a constru¢cdo de UHEs e barragens, e
esta se associou aos outros problemas que ja existiam.

Procuramos entender ainda, dentro da segunda visdo destacada por Sherer-
Warren, como o MOAB desenvolveu sua tentativa de organizar a sociedade civil do Vale
do Ribeira, a partir de um tnico tema (Nao as barragens!), para um complexo conjunto de
temas, ou seja, como as atuagdes politicas dos grupos (com destaque para os
quilombolas) conseguiram propor novos temas como, a organiza¢do em comunidades
remanescentes de quilombo faz o debate de género e da questdo étnica, entre outros.

Sherer-Warren destacou quatro elementos tedricos, que precisaram ser estudados
ao se repensar as teorias sobre movimentos sociais, principalmente, quando estudamos
um movimento de tipo novo como o0 MOAB, sio eles:

1°) Discussdo do micro e macro — Como vimos nos dois periodos iniciais
(décadas de 50/60 e 70), a prioridade era a macroanalise do social, ja no terceiro (década
de 80) houve uma mudancga no sentido de analisar as microtransformagées. No ambito do
quarto periodo (anos 90), a idéia foi avaliar a jun¢do destes dois tipos, ou seja, as proprias

nog¢des de macro e microrrealidade passaram por (re) definigdes.

O macro, concebido enquanto totalidade estruturada e com determinagdes racionais,
cede cada vez mais lugar as interpretagdes que concebem a realidade enquanto
multifacetada e complexa, sem determinagdes fixas ou historicamente necessarias. E,
assim sendo, o mais relevante dentro desta perspectiva metodolégica nédo € tanto o
entendimento dos movimentos enquanto partes estruturadas ou estruturantes da
realidade, mas enquanto processos de acdo politica, enquanto praticas sociais em

construgdo, enquanto movimento propriamente dito (Sherer-Warren: 2005, p. 22).

A juncdo destas dimensdes buscou entender os significados e os alcances politicos
e culturais dos movimentos sociais. Como destacou Sherer-Warren, isso ja era feito em
analises microssociologicas ou antropoldgicas das comunidades locais. O novo foi o
surgimento de praticas “politicas articulatorias, das agdes localizadas, de redes e
movimento (networks) e na busca de metodologias que permitam entendé-las” (Sherer-

Warren: 2005, p. 22). As interconexdes de sentido entre o local (comunitario) e o global
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(supranacional, transnacional), foram compreendidas. Nao s6 os pesquisadores dos
movimentos sociais vinham enfatizando as multiplas facetas do fendémeno. Isso em
termos de cultura politica levou muitos lideres e grupos organizados a mudarem
substancialmente sua atuagdo, pois tiveram que alargar seus campos de visdo, deixar de
lado praticas sectaristas e centralizadoras, e criar varias ramificagdes no sentido de uma

nova ética.

De acordo com esta abordagem, trata-se de passar da analise das organizagdes sociais
especificas, fragmentadas, para a compreensio do movimento real que ocorre na
articulacdo destas organizagdes, nas redes de movimento (i. é, from grassroots to
networks). Na América Latina, os estudos do significado destas articulagdes, em
termos de redes, ainda sdo bastante emergentes, principalmente quando se considera o
grande numero de redes de movimentos que se vém organizados (Sherer-Warren:

2005, p. 23).

No nosso caso, os movimentos sociais ligados a ameagas ou mesmo de atingidos
por barragens se espalham por todo o pais e também por todo o mundo. A discussdo no
Moab, portanto, ndo ¢ apenas uma questdo localizada. Parte do local, mas troca
informagdes com outros movimentos. Na entrevista com José Rodrigues, primeiro
presidente do MOAB e um dos articuladores do Movimento dos Atingidos por Barragem
(MAB), organiza¢do de nivel nacional, foi relatado que a organizagio do MOAB foi
fundamental na troca de informagdes e na propria fundagdo do movimento a nivel

nacional:

José Rodrigues: “No inicio dos trabalhos do MOAB, comecamos um trabalho de
visitas a outras regides do Estado, do pais. Nos visitamos grupos de atingidos por
barragem, e vimos de perto, como é a problemdtica das barragens e o que acontece
depois de uma barragem. Constatamos muito pontos negativos e os impactos que as
barragens causam na drea social, cultural, ambiental. E isso refor¢ou demais a nossa
luta, entdo comecamos a nos articular nos municipios, e Vale do Ribeira. Foi aqui,
nessa época, (1991) que fundamos o MAB, fundamos o movimento nacional, pois
nessa época a luta estava isolada, cada Estado tinha a sua luta, o povo brigava
contra, ou por reassentamento, contra as obras. Na verdade a questdo energética no

pais significa o qué? A expulsdo do pessoal que mora na beira do rio para a cidade e
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nos tivemos uma pesquisa feita pelo movimento e por outras entidades que 70% das

barragens que existem no Brasil hoje, o povo atingido nédo foi ressarcido, entdo tudo

»

isso a gente conheceu e refor¢ou mais a nossa luta aqui.’

Dessa forma, a tematica local do MOAB (micro) se transformou em uma
discussdo nacional (macro). Em abril de 1989 foi realizado o primeiro Encontro Nacional
de Trabalhadores Atingidos por Barragens, com a participacdo de representantes de
varias regides do pais. Segundo as informagdes contidas no Caderno “MAB: Uma
histéria de Lutas, Desafios e Conquistas”, neste momento foi realizado um levantamento
global das lutas e experiéncias dos atingidos em todo o pais, “foi entdo decidido
constituir uma organizag¢do mais forte a nivel nacional para fazer frente aos planos de
construgdo de barragens no Brasil”. Ainda segundo as informagdes encontradas no
caderno, dois anos depois do primeiro encontro foi realizado o I Congresso dos Atingidos
de todo o Brasil, em marco de 1991, onde foi decidido que o MAB, “deve ser um
movimento nacional, popular e autonomo, que deve organizar e articular as acoes contra
as barragens a partir das realidades locais a luz dos principios deliberados pelo
congresso. O dia 14 de margo é instituido como o Dia Nacional de Luta Contra as
Barragens”. (MAB: Caderno 7, p. 7).

O carater internacional (macro) do discurso do MOAB também foi comprovado
na participagdo em de 1997, de 11 a 14, na cidade de Curitiba, do “I Encontro
Internacional de Povos Atingidos por Barragens”, onde atingidos de 18 paises estiveram
presentes protestando contra as construgdes de barragens. O MOAB levou 05 Onibus
fretados e participou de uma passeata nas ruas centrais de Curitiba até o Palacio Iguagu,
onde uma comitiva foi recebida pelo chefe de Gabinete do governador e durante a
audiéncia foi entregue o documento final do encontro.

Outro ponto marcante nas passagens das discussdes locais para as nacionais e
internacionais foi o estabelecimento de parcerias abrangentes e que ajudem nessa
passagem, tanto do ponto de vista politico (troca de experiéncias de luta), quanto do
ponto de vista econdmico no que tange o financiamento do escritorio de organizagao.

2°) Divisdo heuristica entre novos e velhos movimentos sociais — para Sherer-
Waren a divisdo feita pelos pesquisadores que classificaram os movimentos sociais em

“velhos” (tradicionais) e “novos”, refor¢ou as analises das realidades empiricas de forma
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muito positiva, pois o que se tentava na América Latina era ver nessas realidades como a

sociedade civil se portava diante dos Estados de repressdo que predominavam nesta

regiao.

Entretanto, no momento atual, os pesquisadores chamam a aten¢fo para a necessidade
de buscar os vestigios das formas tradicionais de fazer politica (clientelismo,
paternalismo, autoritarismo populista ou estalinista) nos novos movimentos sociais
(NMS), bem como de buscar os novos estilos de fazer politica nos sindicatos, partidos

e institui¢des governamentais (Sherer-Warren: 2005, pp. 23-24).

Foi importante compreender, dentro dos movimentos sociais, quais as tensdes

existentes entre as novas e velhas orientagdes politicas, uma vez que por mais novo que

seja 0 movimento, tanto no sentido cronoldgico, como na atualidade de seu tema,

encontramos na sua atuagdo praticas consideradas tradicionais, além de novas praticas

dentro do campo da cultura politica. Mas como destacou Sherer-Warren, e de certa forma

também Doimo, mais importante do que a classificagdo dos movimentos sociais como

“velhos” ou “novos” é:

(...) analisar os novos elementos culturais emergentes nos movimentos, tanto nas
formas tradicionais (sindicatos etc.) como nos surgidos recentemente (ecologicos, de
género, étnicos etc.) Entre estes elementos tém sido destacados elementos étnicos e de
cultura politica os quais freqiientemente se apresentam interconectados na utopia dos
movimentos: a sua natureza civica e pacifista, o comprometimento com a
descentralizac@o e autonomia, a tolerancia pluralistica fundada na diversidade cultural
e humana, paz com justica social e respeito a natureza, democracia mais participativa

e direta (Sherer-Warren: 2005, p. 24).

Destacamos, na citagdo acima, quando Sherer-Warren cita os elementos culturais

emergentes e fala dos elementos étnicos e de género, dois pontos que estdo presentes nas

discussdes feitas no MOAB, como por exemplo, a organiza¢do das mulheres quilombolas

e a construgcdo da Equipe de Articulagdo e Assessoria as Comunidades Quilombolas e

Negras do Vale do Ribeira (EAACONE).
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Apesar de 0 MOAB estar dentro da perspectiva de novo movimento social,
verificamos a existéncia de muitas formas tradicionais vigoram na sua organizagdo, como
por exemplo, a constituicio de associagdes com hierarquia tradicional (presidente,
secretario, tesoureiro, etc.), as reunides com sindicatos e partidos e a organizagdo de
passeatas. Sendo assim, o MOAB ¢ um movimento novo no aspecto dos temas
discutidos, mas encerra praticas e agdes tradicionais, essa jungdo reforca ainda mais seu
carater de novo movimento.

3%) Relacdo movimento social e Estado (ou sistema institucional) — foi
necessario investigar essa relacdo com novos pardmetros, pois ela também sofreu
mudangas com o passar do tempo, pois, “(...) no primeiro e no segundo periodo
mencionados, sobreestimou-se o papel do Estado para a moderniza¢do econémica e no
terceiro o papel dos movimentos sociais para a modernizacdo politica, concebendo-se o
movimento como o lugar de libertagdo e o Estado como lugar de repressdo” (Sherer-
Warren: 2005, p. 24).

Foi preciso, ir além dessa concepgdo, investigar profundamente em que medida
um influencia dentro das praticas do outro, ou seja, como e quais sdo as relagdes
estabelecidas com o Estado e como elas sdo refletidas nas politicas institucionais; € como
as medidas estatais influenciam as agdes praticas dos movimentos. E importante destacar,
como ja vimos em outra parte do texto, qual € a relagdo do movimento com o Estado,
pois em muitos casos, nem sempre essa relacdo € sé conflituosa, pode ser harmonica e até
dependente, ou seja, o Estado ndo configura o papel do “vildao” ou “inimigo”, mas, as
vezes, trabalha em parceria com o movimento. Sendo assim, devemos entender o Estado
como um amplo campo de interesses e interacdes de diversas ordens.

Sherer-Warren destacou também que existem novas concepgdes sobre o espago de
poder da sociedade civil perante o Estado, e que a participagdo politica esta cada vez mais
diversificada, “(...) os cidaddos ordindrios querem opinar e participar dos atos de quem
0s governa e assim come¢cam a fazé-lo através de referendos, tribunas populares,
audiéncias publicas etc. A busca destes novos espagos e formas de representagcdo através
dos movimentos sociais pode ser também sintoma da crise dos velhos sistemas de

representacdo atraves dos partidos” (Sherer-Warren: 2005, p. 24).
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Como vimos em Doimo, quando discutimos as matrizes explicativas dos
movimentos sociais no Brasil, e enquadramos o MOAB na vertente cultural-autonomista,
mas com caracteristicas de enfoque institucional, sua relagdo com o Estado é de certa
forma “dependente”, ou seja, depende deste para a realizagdo de muitas de suas
reivindicagdes. Assim € autdonomo deste em relagdo a sua organizacdo, ou seja, quando o
Estado assume uma posi¢do contraria aos seus interesses (apdia e da concessdo para
constru¢do de UHESs, por exemplo), o movimento tem condi¢des de reunir elementos, até
mesmo dentro da propria maquina do Estado (quando aciona revisdes do IBAMA,
Ministério Publico Federal, etc.), para barrar tais projetos. Dessa forma, a interacdo com
o Estado ¢ diversa e caminha lado a lado com os interesses de ambas as partes.

4°) Papel das Tecnologias, Meios de comunicacdo de massa — o quarto e ltimo
elemento teorico € a andlise do impacto que as tecnologias € meios de comunicagdo de
massa exercem sobre a organizagdo da sociedade civil. Esse impacto deve ser verificado,
“tanto nos meios de comunica¢cdo de massa como na imprensa alternativa, os espagos de
massifica¢do, de uniformiza¢do, de consolida¢do de ideologias dominantes versus
espagos de contestagdo das formas de domina¢do ou discriminagdo, de difusdo de
propostas alternativas de vida social, de novos valores universalizaveis” (Sherer-Warren:
2005, p. 21), pois atualmente tal influéncia ¢ marcante em momentos decisorios e
organizacionais. Os meios de comunica¢do de massa, agregados também ao aumento da
velocidade de locomog¢@o de pessoas e bens, atuam de forma direta nos movimentos
sociais no que tange sua organiza¢do e também nas ideologias e discursos criados e
divulgados.

Sobre o papel das tecnologias e meios de comunicagdo de massa percebemos no
MOAB além da utilizagdo da internet para a comunicagdo didria, redige o jornal
trimestral o “MOAB — Boletim Informativo”. Além disso, através de suas manifestagdes e
atos publicos, 0 MOAB consegue boa exposi¢do nos jornais locais do Vale do Ribeira e
também em jornais de grande circulagdo nacional, como Folha de Sao Paulo, o Estado de
Sdo Paulo, Diario de Sao Paulo. 10

Entramos em contato também com artigos retirados da internet. Neles as lutas e

participagdes do MOAB foram relatadas, bem como em varios cadernos, revistas,

1 . ~ . .
% Nos anexos essa informagio pode ser verificada na nossa lista de fontes.
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manuais de circulacdo nacional publicados pelo MAB. Os manuais do MAB tém o
objetivo de divulgar suas idéias e lemas, o principal deles: “Aguas para Vida ndo Para a
Morte”.

Percebemos, também, campanhas fixas na internet, como por exemplo, “Contra as
Barragens no Ribeira”, cuja manutengdo € realizada pelo Instituto Socioambiental (ISA).

Nos arquivos do MOAB também tivemos acesso a varios videos (DVDs), que
continham documentarios sobre a questdo das barragens no Brasil, gravacdes de Atos
Publicos e participagdes em Audiéncias Publicas. Esses DVDs sdo frequentemente
exibidos em palestras e também para os participantes do movimento.

Elencado estes elementos tedricos, foi possivel verificar que 0 MOAB apresenta
em sua trajetoria caracteristicas pelas quais podemos classifica-lo como um novo
movimento social, utilizando as explicacdes tedricas de Doimo e Sherer-Warren. No
entanto, o MOAB possui uma caracteristica particular, os movimentos que congrega sao

movimentos sociais rurais.

Movimento Social no Campo: algumas consideragies

Sherer-Warren visualizou trés periodos histdricos para o estudo dos movimentos
sociais no campo no Brasil. Os que surgiram até o golpe de 64, um segundo periodo de
refluxo, durante a repressdo militar a tais manifestagdes e uma retomada destes a partir da
2* metade da década de 70 do século passado. Para observar que havia de novo nesses
movimentos, a pesquisadora separou movimentos sociais rurais entre “velhos” e “novos”
os, sendo os “velhos” relativos ao primeiro periodo e os “novos”, ao ultimo periodo, “ndo
ha duvida de que, nos casos empiricos particularmente, ha tragos dos velhos movimentos
que ressurgem com maior ou menor intensidade nos movimentos sociais organizados
mais recentemente” (Sherer-Warren: 2005, p. 66).

Mais uma vez podemos afirmar que o MOAB aparece elencado entre os “novos”
movimentos sociais no campo, pois segundo a pesquisadora, entre as novas formas de

organizacdo camponesa, surgidas na tltima década destacaram-se:
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a. Movimentos das Barragens: a partir de 1976, com Sobradinho e Itaparica, no
Nordeste; 1978, com Itaipu Binacional; na década de 80, na Bacia do Uruguai, nos
Estados de Santa Catarina e Rio Grande do Sul; Tucurui, no Norte, dentre outras.

b. Movimentos dos Sem-Terra: a partir de 1979, sendo particularmente forte no sul e
sudoeste do Brasil, chegando ao seu apogeu em 1985, quando da realizagdo
simultinea de varios acampamentos coletivos, enquanto forma de luta.

c. Movimento de Mulheres Agricultoras: a partir de 1981, as quais além de suas lutas
especificas tém também lutado pela questdo da terra, vindo a fortalecer os

movimentos das Barragens e dos Sem-Terra (Sherer-Warren: 2005, p. 66).

Os movimentos a ¢ b muito nos interessam, pois estdo no centro das discussdes do
nosso trabalho e aparecem dentro das articulagcdes das comunidades quilombolas junto ao
MOAB.

De forma resumida podemos dizer que quando analisamos a organizagdo dos
“velhos” movimentos notamos que estes incorporavam, sobretudo, formas clientelisticas
e paternalisticas de fazer politica, ainda segundo Sherer-Warren. Tais formas vinham
ocasionalmente acompanhadas de préticas e instrumentos da democracia representativa, e
ndo excluiam o uso dos recursos da violéncia. E bom lembrar que essa nfo é uma analise
genérica, pois essas formas de organizacdo variam de movimento para movimento.

Ja os “novos” movimentos sociais no campo valorizam novas formas de
organizac¢do, ou seja, valorizam a participacdo mais ampliada das bases, sempre que
possivel se utilizam da democracia direta e, “opdem-se, pelo menos no nivel ideologico,
ao autoritarismo, a centralizag¢do do poder e ao uso da violéncia fisica” (Sherer-Warren:
2005, pp. 67-68). Fatos estes verificados também no MOAB, pois depois de ler todo o
historico do mesmo, ndo encontramos nenhum embate violento, nem nenhum tipo de
incidente que utilizou a violéncia fisica.

Quando analisamos o contetido das lutas dos dois tipos de movimento no campo,
vemos que tanto os “novos”, como os “velhos” possuem demandas especificas e
defendem utopias de transformagdo sociais mais gerais, “o que ha de inovador ¢ a luta
pela amplia¢do do espago de cidadania, incluindo a busca de modificag¢oes das relagoes
sociais cotidianas. Pelo menos alguns destes grupos pretendem modificar a historicidade
e o sistema de relagoes de poder e, neste sentido, sdo verdadeiros Movimentos Sociais

(no sentido dado por Touraine, 1987)” (Apud Sherer-Warren: 2005, p. 68).
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O contetdo das lutas, segundo Sherer-Warren, influencia de modo direto, tanto no
campo como na cidade, o surgimento de um “novo sindicalismo” ou “sindicalismo
combativo”, ¢ resultado dessa mudanca e da agdo dos proprios movimentos, quando estes
passaram passam a cobrar novas posturas do sindicalismo rural e urbano no sentido de se
agregarem as lutas.

Continuando a linha de analise de Sherer-Warren sobre os novos movimentos
sociais no campo, vemos que ela destaca alguns pré-requisitos para a formagao destes no

cendrio rural, e depois ilustra o alcance e os limites dos movimentos camponeses.

MOAB, a articulagdo de um movimento social no campo: Pré-requisitos

Para Sherer-Warren, existem trés pré-requisitos para a formagdo de verdadeiros
novos movimentos sociais no campo: a) reconhecimento coletivo de um direito e a
formacgdo de identidades; b) O desenvolvimento de uma sociabilidade politica e c) A
construgdo de um projeto de transformagao.

O primeiro deles, reconhecimento coletivo de um direto e formacdo de
identidades, é um fator objetivo, pois a simples situacdo de miséria, de discriminagdo ou
mesmo de exploragdo ndo significa que de modo automatico se produza um
reconhecimento coletivo a um direito, ou mesmo a necessidade coletiva de lutar por este.
E fundamental “a existéncia de um fator subjetivo, ou seja, o reconhecimento de sua
dignidade humana, que sempre foi solapada nas classes subalternas e tem raizes no
sistema escravizadocrata e colonial”. Assim, a pesquisadora destacou que o despertar
dessa “consciéncia”, muitas vezes, € realizado por mediadores externos.

No caso do MOAB, a origem da mediag¢do externa esta baseada nos trabalhos da
Teologia da Libertagdo e suas respectivas pastorais, “cria-se, assim, a consciéncia ndo
apenas do direito, mas o direito e o dever de lutar por este direito e de participar em seu
proprio destino” (Sherer-Warren: 2005, p.69). Este fato € pré-requisito fundamental para
0 nosso trabalho, pois o nascimento do MOAB teve ligagdo direta com o papel de
mediacdo e de despertar de consciéncias.

O segundo pré-requisito, segundo Sherer-Warren, de certa forma, relacionado ao

primeiro, ¢ o desenvolvimento de uma sociabilidade politica, “Sem sociabilidade politica
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ndo ha MS nem projeto coletivo em torno do qual lutar” (Sherer-Warren: 2005, p. 71),
diz a pesquisadora.

A sociabilidade ¢ a participacdo direta das bases camponesas, “em grupos de
reflexdo e em assembléias deliberativas, conforme tem sido estimulado, sobretudo, pelo
trabalho de media¢do das pastorais, dos agentes das Igrejas progressistas e dos
sindicatos “combativos” (...)” (Sherer-Warren: 2005, p. 71). Isto permite que os
participantes dos movimentos sociais aprendam como se unir (descubram e reconhecam o
direito coletivo e formem identidade), organizar, participar, negociar e lutar, ou seja,
criem uma apreensao critica de seu mundo e de suas praticas politicas, sociais e culturais.

O ultimo pré-requisito destacado estd relacionado com a construgdo de um projeto
de transformagdo. Esse projeto, segundo Sherer-Warren, nos novos movimentos sociais
no campo, esta sendo construido em torno de duas perspectivas. Uma estd em torno do
objetivo pelo qual se luta e a outra em torno da utopia de constru¢do de uma nova

sociedade.

Nos NMS no campo este projeto esta sendo construido em torno de duas perspectivas:
uma ¢ o objetivo especifico em torno do qual se trava a luta (p. ex: a posse da terra, ou
a ndo-desapropriacdo da terra ou desapropriagdo justa, os direitos de trabalhadora
rural etc.) Se o MS limita-se a isto, tende a terminar uma vez atingido o objetivo. A
outra perspectiva ¢ a utopia de constru¢do de uma nova sociedade, a qual é concebida
como um processo em que novas relagdes comunitarias e societarias vao sendo
constituidas. Surge dai a no¢do de “caminhada” (inspirados na Igreja), no sentido de

se transformar a partir de um processo gradual (Sherer-Warren: 2005, p. 72).

Em nosso trabalho de campo, esse pré-requisito foi encontrado em varios
documentos. Num dos primeiros documentos do MOAB, “Terra Sim, Barragens Nao”,
datado de 31 de agosto de 1991, e enviado ao governador do Estado de Sdo Paulo
encontramos as seguintes propostas: Ndo a construcdo de barragens na bacia do rio
Ribeira de Iguape, reordenagdo fundiaria, titulagdo urgente das terras discriminadas,
consolidacdo econdmica da agricultura familiar, reconhecimento das tecnologias

pratimoniais, reconhecimento da cultura e das terras ocupadas pelas comunidades de

quilombos, entre outras. Muitas dessas propostas continuam na pauta do movimento, e se

104



tivessem sido aprovadas, uma substancial mudanga na vida das populagdes quilombolas
do Vale do Ribeira ja teria ocorrido.

De acordo com o pré-requisito, a luta social no Vale do Ribeira (quilombolas
ameacados por barragens), tem mais de uma dimensdo (cidadania, género e étnica), ou
seja, eles tém inumeros objetivos para ser atingir (preservagdo das terras, cidadania e
reconhecimento social e cultural, para citar alguns), e estes sdo fundados em uma utopia
transformadora, a criagdo de um Vale do Ribeira preservado e com condigdes melhores
de vida.

Sherer-Warren ressaltou ainda que o que ha de novo nos movimentos sociais no
campo ¢ a centralidade da luta por uma cidadania “integral”, o que concorda com o

trabalho de campo realizado, pois esse fator apareceu em documentos e discursos

estudados. Segundo ela isto se expressa,

(...) através da utopia de constru¢do de uma nova sociedade: mais justa do ponto de
vista social, na qual o direito a terra para quem nela trabalha e vive, entre outros
(cidadania social), seja respeitado; mais participativa e democratica, na qual os
trabalhadores tenham suas organizagdes e formas de representagdo reconhecidas e
consideradas (cidadania politica); e na qual haja respeito a diversidade cultural (modo

de vida camponés) ou de género (mulher camponesa) (Sherer-Warren: 2005, p. 72).

Antes de passarmos ao limites dos novos movimentos sociais no campo, ¢
necessario entender o papel da Igreja Catolica enquanto mediadora e articuladora na
historia do MOAB. Uma vez compreendida esta ligacdo entenderemos melhor como ele
nasceu e tem se desenvolvido nesses quase de vinte anos de existéncia. Para isso temos
que compreender o que vem a ser a Teologia da Liberta¢do, sua origem e sua atuagdo

junto aos movimentos sociais na América Latina.

As Irmds Pastorinhas: a génese do MOAB e a Teologia da Libertagdo

Como vimos em Doimo e em Sherer-Warren, os movimentos sociais,

principalmente os emergentes pds década de 70 do século passado, foram na maioria das
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vezes, articulados por entidades externas. No MOAB, isso ndo foi diferente. O seu

surgimento esta umbilicalmente ligado a atuag@o da Igreja Catdlica na regido.

As condigoes geradas pelo processo de redemocratizagdo no pais fizeram emergir
entidades civis que puderam encaminhar novas problematicas a sociedade brasileira.
Por outro lado, foi no contexto de crise e renovacdo dos seus paradigmas, que alguns
membros da Igreja Catolica se colocaram ao lado dos movimentos sociais. Essas
entidades, com suas diferentes origens e lugares de gestacdo puderam, entdo visualizar

a nova realidade emergida (Carril: 1995, p. 143).

Esta atuagdo da Igreja, segundo Ilse Sherer-Warren, esta sendo relacionada a uma
utopia, ou modo de trabalho, que foi criado no seio da mesma, e que visa modificar sua
atuacdo na América Latina. Ainda segundo Sherer-Warren e Doimo, a Teologia da
Libertacdo, nasceu e se desenvolveu com vistas a realidade dos problemas sociais da
América Latina, ou seja, com o desejo de “framnscendé-los através da criagdo de uma
sociedade mais justa e igualitaria. Trata-se do encaminhamento de uma nova visdo para
o papel da Igreja, da pratica cristd e do pensar teologico, até entdo apoiado numa
teologia feita a partir da realidade exogena européia” (Sherer-Warren: 2005, p. 33).

Essa nova forma de atuagdo da Igreja tem valorizado o seu compromisso com a
realidade historica. Esse compromisso implicou numa avaliagdo das condi¢des gerais da
maioria da populagdo. Com isso, a Igreja passou a analisar a situagdo social da América
Latina, e enxergou que a maioria do povo se encontrava sob o jugo da miséria, ou
enfrentava situacdes de opressao.

Entdo, essa teologia continua tendo como meta ajudar, criar e desenvolver
mecanismos que possibilitem a libertacdo destas formas de opressdo. “Portanto, o
principio orientador basico, ou seja, a utopia da teologia da libertagcdo é de, através de
sua opgdo preferencial pelos empobrecidos” e engajamento nas lutas contra as variadas
formas de opressdo, desencadear um processo historico de libertagdo dos povos latino-

americanos” (Sherer-Warren: 2005, p. 33).

"' Da mesma forma que utilizamos a categoria escravizados, utilizaremos aqui a categoria empobrecidos,
pois tal situagdo é também um processo, ou seja, ser pobre faz parte de um processo social.

106



Essa “libertagdo” parte do principio de que o homem deve ser o sujeito de seu
destino pessoal e de sua historia. Ou seja, o “cristdo”, participando dos movimentos
sociais, se engajando nas lutas sindicais contra as condigdes deteriorantes de vida e
lutando por questdes ou valores universais, faz seu caminho para a reconstrugido de sua
dignidade, muitas vezes desprezada em seu cotidiano, pela opressdo social, politica,

econdmica ou cultural.

A libertacdo historica, através dos movimentos sociais, ¢ a condi¢do necessaria para
que os povos oprimidos da América Latina caminhem em direcdo de uma libertagdo
integral. Ou seja, concebe-se a libertagdo integral (ou libertagdo cristd) como
resultante da superagdo das serviddes temporais e das injusti¢as sociais (libertagdo
econdmica, social, politica, cultural etc.) relacionada com a salvagdo (libertagdo do
pecado). Libertacdo ¢, pois, a salvagdo que se da na historia (Sherer-Warren: 2005, p.

33).

Para entendermos um pouco do nascimento desta teologia no seio da Igreja,
devemos olhar quatro aspectos histéricos: o primeiro tem relagio com mudangas
realizadas dentro da prépria Igreja Catélica. E o Documento do Conselho Vaticano II o
primeiro documento oficial da Igreja, que permitiu uma leitura de orientagdo para este
tipo de teologia que nasceu nos anos 60. O documento recomenda uma doutrina
socialmente orientada, o que ocasiona mudancas no ativismo catodlico. “Reconheceu a
validade dos valores temporais, das experiéncias da vida diaria e da mudanga. (...) “O
ponto de partida aqui é o social, ndo o religioso.” Além disso, a enciclica Populorum
Progressio, do Papa Paulo VI, foi dirigida especificamente a América Latina para
superar a miséria e a injustica” (Sherer-Warren: 2005, p. 34).

Dentro deste contexto historico, tivemos também a criagdo do CELAM (Conselho
Episcopal Latino-Americano), em 1955, que proporcionou aos bispos da América Latina
um novo férum de discussoes. Essa radicalizagdo da Igreja Latino-americana culminou
na Segunda Conferéncia do Episcopado Latino-americano, em Medellin, Coldmbia, em
1968. “Embora durante a década seguinte as forcas conservadoras da Igreja tenham

resistido a divulgag¢do da Teologia da Libertagdo, a Terceira Conferéncia do Episcopado
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Latino-Americano em Puebla, Meéxico, em 1979, teve éxito em reafirmar os principios
basicos de uma Igreja comprometida com os oprimidos” (Sherer-Warren: 2005, p. 34).

O segundo aspecto histdrico destacado foi a forte presenga de jovens tedlogos
progressistas, dos seminarios de Lovain, Frankfurt e de outras universidades da Europa e
dos Estados Unidos, que pensaram uma utopia de libertacdo para a América Latina, que
utilizaram os conhecimentos das ciéncias sociais para a criagdo de uma teologia adequada
as necessidades do povo oprimido.

O terceiro ponto ¢ o despertar de consciéncia dos padres sobre as contradigdes
existentes no sistema social latino-americano, ou seja, a ndo compatibilidade das medidas
politicas e econdmicas propostas. As ditaduras, o desenvolvimento capitalista desigual, e
politicas populistas serviram apenas para aumentar a miséria do povo latino-americano e
criaram uma verdadeira violéncia institucionalizada.

O quarto aspecto ¢ a infra-estrutura pastoral dos paises latino-americanos, pois na
América Latina havia uma escassez de padres para servir o campo e as periferias urbanas
pobres. No Brasil, ja havia a existéncia de organizagdes cristds de base, ou movimentos
de educagdo de base (Sherer-Warren: 2005, p. 35), organizagdes estas que inspiraram a
criagdo das comunidades eclesiais de base (CEBs), “com a participagdo também de
leigos e religiosas. Aqui, o método educacional do brasileiro Paulo Freire, que advoga a
necessidade do desenvolvimento de uma consciéncia critica em relagdo ao processo de
libertagdo, teve uma influéncia consideravel” (Sherer-Warren: 2005, p. 35).

A atuagdo da Igreja Catolica na América Latina sem duvida foi marcante nos
movimentos sociais brasileiros. Nas palavras de Sherer-Warren, “uma cobertura
protetora para as organizagoes populares, como sindicatos operdarios e as federagoes
dos camponeses, que de outra forma sucumbiriam a repressdo” (Sherer-Warren: 2005, p.
35).

O grande nimero de comunidades eclesiais de base (CEB) espalhadas por todo
territorio nacional possibilitou a insercdo da Teologia da Libertagdo nos movimentos
sociais urbanos e do campo. Cada CEB era formada por um grupo de quinze a vinte
familias, que se reuniam uma ou duas vezes por semana para escutar a palavra de Deus e

compartilhar seus problemas.
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Mas, o nosso principal interesse ¢ destacar a atuagcdo da Igreja na formagdo do
MOAB. A histoéria desse escritdrio de articulagdo se iniciou com o trabalho pastoral da
Congregacdo das Irmas de Jesus do Bom Pastor que, como vimos na formulagdo dessa
nova atuacdo da Igreja, também optou pela defesa dos empobrecidos e oprimidos. Esse
fato foi relatado pelas irmés Sueli Berlanga ¢ Angela Biagione, fundadoras do MOAB,

em entrevista cedida na sede do mesmo no dia 12 de dezembro de 2006:

Irma Angela Biagione: “4 Congregacdo das Irmds de Jesus do Bom Pastor é
conhecida popularmente como Pastorinhas, nos dedicamos de modo especial ao
trabalho junto as comunidades, e dizem as nossas constituicdes que nos somos as
irmds para trabalhar naqueles lugares onde outras pessoas ndo querem, por serem
lugares dificeis, de muita pobreza, miséria. Onde de fato estdo os excluidos da nossa
sociedade, nossa congregagdo foi fundada pelo padre Thiago Alberione e tem sede

geral na Itdlia, e a regional em Sdo Paulo”.

Irma Sueli Berlanga: “E na verdade uma associagdo, um grupo de mulheres, que se
reuniu em torno de um objetivo de querer trabalhar na edificagdo da Igreja entre os

pobres”.

A primeira irmd a chegar ao Vale do Ribeira foi Sueli Berlanga em 1986. Ela
tinha por objetivo trabalhar na formagao religiosa das liderangas locais e, segundo ela, as
visitas as comunidades duraram quatro anos: “Eu ficava muito nas casas das pessoas,
devido ao transporte precario na regido, isso estabeleceu uma maior confianga, que
ajudou muito, depois no trabalho dentro do MOAB”.

Ja a irmd Angela Biagione, chegou ao Vale do Ribeira em 1990, também com o
objetivo de trabalhar na pastoral e nas comunidades de quilombo que, como ela mesma
destaca, ndo se tratavam de “comunidades” na época de sua chegada: “também vim para
me dedicar ao trabalho da pastoral, mas logo que cheguei aqui, assumi as pastorais da
paroquia, e também o trabalho com as comunidades remanescentes de quilombo, e o
MOAB. Na verdade, esses dois movimentos ainda ndo existiam com esses nomes, mas
existia o trabalho que vinha sendo desenvolvido”.

Segundo Lourdes de Fatima Carril, as atividades das duas irmds podem ser

qualificadas dentro do escopo de atuacdo da Teologia da Libertacdo, “A atuagdo das
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irmas e da CPT encontra-se nos marcos de uma agdo pastoral matizada pela Teologia da
Libertac¢do definida a partir do Concilio do Vaticano Il (1962-1965)” (Carril: 1995, p.

149). Dentro do aspecto progressista de atuagdo da Igreja, como coloca Sherer-Warren.

(...) advogam uma sociedade pluralistica, na qual todos os grupos sociais devem estar
integrados e devem defender seu direito de igualdade de condi¢des. Eles recomendam
a formagdo de grupos cristdos, objetivando dar sua ajuda a programas de
desenvolvimento comunitario (educacdo, organizagdo de cooperativas e outros)

(Sherer-Warren: 2005, pp. 35-36).

A Teologia da Libertagdo em linhas gerais rompeu a velha alianga entre a Igreja
Catolica, o Estado e as classes dominantes da América Latina. Logicamente, ndo a Igreja
como um todo. Mas no numero crescente de padres, freiras e leigos que, em praticas
sociais como a das irmds Sueli e Angela, direcionaram seus trabalhos &s pessoas
oprimidas, aos empobrecidos, as mulheres, as criangas e jovens, aos negros e aos indios.

O primeiro trabalho das irmds no Vale do Ribeira, foi organizar as mulheres
camponesas para que elas pudessem lutar por seus direitos, como fala a irma Sueli

Berlanga:

Irmé Sueli Berlanga: “O primeiro trabalho a ser desenvolvido foi com as mulheres,
organizando e depois com as comunidades, de forma especial dentro do estudo
biblico. Estudar a Biblia na otica das mulheres, estudando as mulheres na Biblia e a

gente estudava nas comunidades a questdo do povo da Biblia na busca da terra”.

Como veremos a seguir, a organizagcdo desse primeiro movimento foi muito
importante na criagdo do MOAB, mas antes ¢ necessario destacar que dentro da Teologia
da Libertagdo, as lutas continuam sendo organizadas a partir da conscientizagdo, e
seguem alguns aspectos gerais. Esses aspectos também foram encontramos na histéria do
MOAB:

A) O MOAB nasceu da ameaga da construcao de barragens ¢ UHEs, e também da
atuac@o das Irmas Pastorinhas. Uma vez que um dos aspectos organizacionais dentro da

filosofia de trabalho da Teologia da Libertacdo ¢ reunido das “pessoas que sofrem a
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mesma opressdo, com objetivo de desenvolver sua identidade grupal” (Sherer-Warren:
2005, p. 38);

B) Promocdo da redescoberta da dignidade dos integrantes do MOAB, através do
trabalho das pastorais, com conversas ¢ a leitura da Biblia.

C) Criacdo de condigdes para o aumento da confianga dos grupos, mostrando que
este era capaz de transformar coletivamente ou pessoalmente a sua sociedade (Sherer-
Warren: 2005, p. 38). No “Breve Resumo Historico - do Grupo de Mulheres de
Eldorado™, foi possivel verificar esse ultimo aspecto, no aumento da confianga das
mulheres quilomblas. “Até entdo as mulheres ndo tinham a oportunidade de se expressar
e falar publicamente. Com este 1° Encontro (I Encontro de Mulheres que aconteceu em
22/03/1992), elas tomaram o microfone nas mdos e deixaram vir a tona o que estava
preso em suas gargantas” (p. 1).

O trabalho das irmds Sueli Berlanga e Angela Biagione, atuou no sentido de
reunir pessoas que sofressem o mesmo tipo de opressdo, no caso as mulheres negras e
quilombolas, e por meio dessas reunides, lhes davam voz, ou seja, dignidade para se

expressar e para mostrar que elas eram capazes de interferir na sociedade:

Viérias conquistas, tais como: telefone publico, dgua encanada nos bairros rurais,
melhoria de estradas, transporte de alunos, participacdo de decisdes comunitarias,
participa¢do das mulheres em reunides, encontros fora de suas comunidades e, neste
ano (1996), o langamento de uma mulher negra e mée solteira, como candidata a

vereadora (p.5).

Portanto, o modo de trabalho da Teologia da Liberta¢do, no Vale do Ribeira e no

MOAB, ¢ de extrema importancia e deixa suas marcas muito bem definidas:

A novidade deste trabalho pastoral, seguindo a Teologia da Libertagdo, ndo € apenas a
existéncia de um profundo conteudo simbolico e de uma mensagem de libertagao.
Esses dois aspectos sdo inerentes a religiosidade popular latino-americana,
principalmente dentro da tradi¢do messidnica. Diferente aqui ¢ o valor dado a luta
humana através de movimentos sociais para a realizacdo desta utopia de libertagio e
ndo através da dependéncia da chegada a uma “terra prometida”, como acontece nos

movimentos messianicos. Significa que o ponto de partida é a libertagdo da pessoa
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humana, a descoberta da sua dignidade, a redefini¢do do seu status de cidaddo, a
libertagdo imediata de diversas formas de opressdo (econdmica, politica, legal, racial,

sexual, exploragdo estrangeira, etc.) (Sherer-Warren: 2005, p. 39).

A pratica da Teologia da Libertagdo, como vimos, ¢ antes uma opg¢ao pelos
empobrecidos, ¢ uma luta comprometida contra todas as formas de opressdo. Num
segundo patamar, temos um trabalho pastoral que visa mudar valores, € isso ocorre no
estimulo a reunido e ao debate, “na base de discussoes grupais e interpretacoes
renovadas da Biblia, principalmente do Evangelho, relacionando-as a vida cotidiana”
(Sherer-Warren: 2005, p. 40).

Segundo a irma Sueli Berlanga esta pratica também estd presente no MOAB, pois
todo o trabalho pastoral esta fundamentado numa nova leitura dos textos biblicos, no caso
do movimento das mulheres, por exemplo, ela fala que o estudo da Biblia € realizado sob
uma nova Gtica, ou seja, aproximam-se as historias das mulheres biblicas das histdrias de
vida das mulheres do movimento.

O terceiro e ultimo patamar da pratica social da Teologia da Libertagdo tem a ver
com o nivel de interveng¢ao politica, resultado da “participacdo de membros de grupos de
reflexdo em movimentos sociais, organizados na sociedade civil” (Sherer-Warren: 2005,
p. 40). E de fato o momento em que as discussdes, as leituras, transformam-se em
atuacdo e estdo, no caso do MOAB, materializados nos encontros, caminhadas,
documentos, etc.

Estes trés niveis organizacionais relacionados, segundo Sherer-Warren, mostram a
pluralidade de atuagdo da Teologia da Libertagio na América Latina. No nosso caso
especifico, notamos que o trabalho das irmas Pastorinhas funcionam da mesma forma das
CEBs, pois encorajam os participantes, os quilombolas, a terem um compromisso politico
ativo, e estimulando ainda a organizacdo de associagdes de moradores, comissdes de
defesa de direitos étnicos e movimento de mulheres camponesas. Dirigindo a luta por
mudangas mais radicais no sistema politico e mudangas na estrutura de reparticdo das
terras na regido.

Colocada a importancia da Igreja Catdlica, atuando dentro da filosofia da

Teologia da Libertacdo, no MOAB, veremos agora quais os alcances e limites dos novos
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movimentos sociais no campo, propostos por Ilse Sherer-Warren, trazendo mais dados

recolhidos no trabalho de campo junto aos arquivos do movimento.

Alcances e Limites dos MS Camponeses

E necessario agora delimitar quais sio os alcances e limites destes novos
movimentos sociais no campo. Para Sherer-Warren, tais movimentos vém introduzindo
inovagdes e tendo avangos nos modos de se fazer politica, mas também encontram
dificuldades na tarefa de se opor aos contra-movimentos, € também na sua relagdo com o
Estado, que de certa forma sempre cria impasses.

Destaca trés aspectos que precisam ser vistos para que se analisem os alcances e
limites deste tipo de movimento. O primeiro é com relagdo ao proprio movimento, ou
seja, deve-se observar o fortalecimento das relagdes comunitdrias e a reapropriagdo
politica do sentido destas relacdes, “por exemplo, nos acampamentos coletivos, tanto do
Movimento dos Sem-Terra como do Movimento das Barragens (inicialmente em Itaipu),
as relagdes comunitarias, com énfase na solidariedade e na coopera¢do, desenvolveram-
se enquanto um novo modo de vida e enquanto forma de luta” (Sherer-Warren: 2005, p.
73).

Os novos movimentos sociais no campo, como o MOAB, tém criado novas
relagcdes societarias, seja, no nosso caso, no modo de se ver/ser quilombola, seja na
democratizagdo das escolhas de diretorias de associagdes ou mesmo numa certa
autonomia dos movimentos rurais com relagdo ao Estado e aos partidos.

Sherer-Warren ainda destaca que quanto as formas de luta, “estas tém se
caracterizado como resisténcia ativa ndo-violenta. Os acampamentos e outros atos de
desobediéncia civil atuam nesta dire¢do. Trabalha-se também para a formagdo de uma
opinido publica favoravel através de grandes manifestagoes como as Romarias da
Terra” (Sherer-Warren: 2005, pp. 73-74).

No MOAB, como vimos, a atuag¢do da Igreja associada a outras parcerias, ONGs,
Sindicatos Rurais, Ministério Publico, etc., trabalham no sentido de fortalecer as relagdes
comunitarias, mas um dos maiores avangos nesse sentido comunitario, que gera ainda

muitas discussdes em algumas comunidades, mas que de certa forma foi adotado por
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todas aquelas que optaram por montar associagdes, € o carater comunal da terra. Ou seja,
as terras de quilombos passaram a serem vistas ndo como lotes individuais, mas sim
como uma terra coletiva. E isso ajudou muito, por que na questdo da terra os individuos
ficassem mais unidos em torno de um projeto.

Esse processo € similar ao apontado por Eliane J. Godoy de Vasconcelos e Paulo
J. Krischke, no livro “Terra de habitacdo versus terra de espoliagdo”, no capitulo III,
“Igreja, Motivagdes e Organizacdo dos Moradores em Loteamentos Clandestinos”, que
trata do trabalho das CEBs junto a movimentos sociais de bairros em loteamentos
clandestinos, onde os moradores s6 passaram a obter vitorias significativas depois que
comecaram a perceber, através do trabalho da Igreja, que em vez de pleitear o terreno
individualmente, fato que os dividia, passaram a pleitear os lotes coletivamente. Como
dizem os autores, e isso também aconteceu no Vale (ainda acontece), a pratica de levar a
luta para o plano individual, ou seja, comprador e vendedor sdo comuns entre aqueles que

querem manter a dominagao politica e econdmica.

O tratamento do problema dos loteamentos como questdo individual, entre comprador
e vendedor, ¢ a estratégia habitualmente empregada de dominagdo econOmica e
politica, que estd nas bases mesmas em que se origina o problema. A estratégia de
individualizagdo e fragmentacdo segue em curso quando os moradores tratam de
negociar coletivamente. (...), p. ex.: “Como sabiam que ndo poderiam despejar ao
mesmo tempo cinco mil familias, disseram “s6 queremos 200 casas, desta rua até
aquela rua”, e os moradores fora destas ruas dizem que ndo tém nada a ver com o

despejo” (Vasconcelos & Krischke: 1984, p.63).

No caso do Vale do Ribeira, ou nas lutas do campo em todo o Brasil, a atuacdo
dos grileiros, grandes e médios proprietarios, ¢ de tentar negociar individualmente com os
posseiros, comprando terras e dificultando uma integragcdo mais coletiva. Mas tal pratica
vai se torna mais dificil quando as comunidades, principalmente as quilombolas, criam
suas associa¢des € tornam as terras comunais, ou seja, a venda de alguma parte desta s6

pode ser feita com a concordéncia da assembléia de moradores'?.

'2 Ndo queremos aqui reduzir essa questdo, pois as discussdes sobre a posse coletiva sdo longas, tanto no
plano juridico como no politico. O exemplo dado tem como fungdo exemplificar uma caracteristica
organizacional, dentro de um novo movimento social no campo.
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O segundo aspecto, diz respeito a capacidade de enfrentar os contra-movimentos.
O exemplo, dado pela pesquisadora, ¢ o MST, que nasce em um periodo onde se
contestava o Estado autoritario (ditadura), e depois passa, a partir de 1986, a enfrentar
uma nova instituicdo, a UDR (Unido Democratica Ruralista). Instituicdo essa que,
enquanto contramovimento, procura aumentar seu poder ideoldgico e politico, no sentido
de barrar a Reforma Agraria e obtém na Constituinte algumas vitdrias para a manutengao
dos latifundios. Sem contar na criacdo de grupos paramilitares que entram em choque
diretamente contra as agdes do movimento.

O exemplo mostra que a mudanca historica, passagem de um momento de repressao
para um momento democratico, tende a levar os movimentos, tanto no campo, como na
cidade, a rever suas agdes e ajustar seus posicionamentos com relagdo aos contra-
movimentos, ou seja, uma constante na luta.

Outro fator relativo deste aspecto é com relagdo a mentalidade de alguns lideres e
mediadores dos movimentos que, nessas mudangas historicas, ndo conseguem mudar
pontos de vista e orientacdes, mantendo as vezes posicionamentos sectarios. A saida
proposta por Sherer-Warren € analisar como os movimentos estdo conversando entre si, e

quais as articulagdes que estdo sendo construidas.

O desafio que se impde aos MS no campo, na conjuntura atual, ¢ de como, dado a
existéncia de contradi¢des internas resultantes de sua ndo-homogeneizagio, vencer o
sectarismo interno de certas liderancas e mediadores, a fim de conseguir certa unidade
de encaminhamento politico, ainda que com respeito as diferencas. Neste sentido falta
também explorar os potenciais de articulagdo destes MS com outros NMS (ou com
determinadas tendéncias destes), como o Ecologico, o Feminista, os Etnicos etc. a
partir da convergéncia de certos valores e com possibilidade de fortalecimento da
representatividade parlamentar. Apresenta-se assim a questdo da relagdo entre

movimento e sistema politico institucional (Sherer-Warren: 2005, p. 75).

Para o MOAB, o contra-movimento em questdo ¢ a organizacdo dos
empreendedores dos projetos das hidrelétricas que, através de propagandas na televisdo, e
com apoio de alguns setores favoraveis as construg¢des (prefeituras, deputados estaduais e
federais, cdmaras de comércio, etc.), tentam conseguir o apoio da opinido publica para os

seus empreendimentos.
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Recentemente, a campanha televisiva da Companhia Brasileira de Aluminio
(CBA) trouxe o tema “A CBA acredita e Faz”, aludindo ao carater de que toda a energia
utilizada por esta € produzida por ela mesma, ou seja, sem Onus para a populagdo em
geral. Os empreendedores também estdo organizados através de um instituto, o Instituto

Acende Brasil, com uma pagina na internet (www.acendebrasil.com.br), onde mostram

os déficits energéticos brasileiros. E com tabelas, graficos e animagdes, alegam que néo
podemos pensar no desenvolvimento econdomico do pais se ndo tivermos energia, ou seja,
que a construgdo das UHEs ¢ de extrema necessidade para o crescimento nacional.

A contra-partida do MOAB ¢ baseada na busca de parcerias com outros
movimentos ¢ institui¢des, e caminha no sentido de esclarecer a sociedade civil sobre o
lado nefasto dos empreendimentos. Essa conscientizacdo esbarra nos complicados
meandros técnicos das documentagdes do setor energético, mas a tarefa do MOAB ¢

traduzir estas informacdes da melhor maneira, como relata a irma Sueli Berlanga:

Irma Sueli Berlanga: Da sociedade civil local (apoio aos empreendimentos), é
muito pela falta de informagdo. Os documentos da drea energética sdo muito
técnicos, dificil vocé traduzir para uma linguagem, ninguém se dispde a ficar lendo,
entdo os interresados no empreendimento, divulgam que isso vai trazer
desenvolvimento, progresso e emprego. Pegam duas bandeiras que sdo anseios da
populagdo daqui, a contengdo das cheias e a questdo do emprego. Mas as duas coisas
ndo se sustentam, ndo confrontam, com o documento deles mesmos, mas como
ninguém 1é! Cabe ao movimento estdo, estar batendo (informando), como diz o

ditado, agua mole em pedra dura, bate, bate até que fura. E estamos batendo ndo é?

(grifos meus).

O terceiro e ultimo aspecto a ser visto € a relagdo do novo movimento social com
o Estado, relagdo ja comentada e bastante complexa, pois se na década de 1970 do século
passado, os movimentos viam o Estado como autoritario e excludente, sendo assim, seu

principal opositor, essa relacdo muda com o passar do tempo:

A partir do momento de transicio democratica, quando as regras do jogo
“democratico” no parlamento passam a ser legitimadas pela sociedade civil, a fraca

representatividade destes movimentos junto ao Estado passa a dificultar as
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possibilidades de avangos reais em relagdo aos projetos de Reforma Agraria ou de

construgdo de grandes hidrelétricas” (Sherer-Warren: 2005, p. 75).

A partir dessa situacdo, os movimentos sociais, dentro da sociedade civil,
precisaram buscar certa legitimidade. Mas, a figura de “vilao” do Estado, mesmo em
periodos democraticos, ndo estava afastada por completo. Aparecia agora sua face
tecnoburocrata. Os movimentos passaram a lidar com técnicos e planejadores, que atuam

na maioria dos casos em logicas diferenciadas das dos movimentos sociais.

Por parte do Estado e de seus técnicos predomina uma racionalidade
instrumental/economicista, tanto para justificar as grandes obras ou determinados
tipos de politica agraria, como para pensar os custos sociais da desapropriacdo de
camponeses para a construgdo de hidrelétricas, apenas em termos monetarios. Do lado
dos camponeses, a racionalidade politica vem associada ao valor simboélico atribuido a
varios aspectos de seu cotidiano ¢ de suas tradi¢des (bens culturais, comunitarios,
religiosos etc.). Todos estes elementos sdo partes fundamentais de seus projetos de
vida, ao lado do valor atribuido a terra. Estes elementos simbolicos sdo de dificil (ou
impossivel) mensuragdo monetaria, quando de sua fragmentag¢do em face da migragio
forcada, mas nem por isso deveriam ser negligenciados (Sherer-Warren: 2005, pp. 75-

76).

Como vimos a relagdo do MOAB com o Estado tem carater de enfoque
institucional, mas com autonomia relativa. Ou seja, interage com esse para conseguir suas
reivindicagdes, mas atua contra suas posturas tecnocratas ¢ ndo depende deste do ponto
de vista organizacional.

Analisados estes trés limites e alcances dos novos movimentos sociais no campo,
constatamos que 0 MOAB ¢é ao mesmo tempo um articulador de movimentos sociais, €
uma central de movimentos sociais. E quando observamos as suas lutas e reivindicagdes
com certa distancia, podemos confundi-lo com o movimento social, j4 que o MOAB
incentiva a criacdo de novas relagdes societdrias, valoriza as praticas de democratizagdo
internas, organiza a capacidade de enfrentamento dos movimentos, seja ele de mulheres
ou de comunidades negras, e sustenta certa autonomia dos mesmos perante o Estado e

outros movimentos sociais (partidos, sindicatos, Ongs, etc.).
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Agora, analisaremos como 0 MOAB incorporou outras bandeiras, como ele achou
na Constituicdo de 1988 e nos quilombos, a “arma secreta” para estimular e formar um
movimento social mais coeso e como ele tem reunido vitdrias contra a construg¢do das
barragens. Além disso, explicitaremos como funciona a rede de movimentos sociais que

nasceu nesta organizagao.
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O Movimento dos Ameacgados por Barragem do Vale do Ribeira (MOAB) e a sua rede

de movimentos sociais

Uma luta social ¢ um amplo leque de determinagdes, ¢ a vontade expressa de
preservagdo e conquista de direitos, € um encontrar de identidades e a resignificagcdo de
bens adquiridos com o passar dos séculos. Essa defini¢do de luta social foi nosso ponto
de partida para ingressarmos na historia do MOAB, cujos atores e sujeitos sociais tém se
reunido frente a uma ameaca e t€m se organizado para evita-la. Uma “trama”, voltando a
metafora do teatro, com inicio mais ainda ndo vislumbrando um fim, pois tanto a luta
quanto a ameaca, continuam sendo a tonica das vidas dessas populagdes.

No capitulo 1, vimos que o conceito de quilombo atravessou a histdria sempre
associado a resisténcia dos escravizados contra a escraviddo. O que dava a este fenomeno
histdrico a caracteristica principal de contra a ordem. Essa resisténcia, sempre constante e
geral, ia além da forma quilombo, sendo manifestada de inimeras maneiras, durante todo
o periodo escravista.

Embora a resisténcia negra desse periodo ndo tivesse criado um projeto inico, ou
seja, os escravizados ndo tivessem constituido um projeto que visasse o fim da escravidao
nds vimos que isso ndo desmereceu as lutas de resisténcia. E que na forma de resisténcia
quilombola, tais atores puderam mostrar organizagdo, senso de identidade, e de interacdo
com a sociedade que os rodeava, uma vez que o isolamento dos quilombos era muito
relativo e em alguns casos existiu por muito pouco tempo ou em situagdes especiais (de
guerras, por exemplo).

As consideragdes que fizemos até aqui podem ser constatadas na histéria do
Quilombo de Palmares, por exemplo. Nela pudemos observar que a organizagcdo era
heterogénea, com uma lideranga politico-militar, ¢ que atuavam de forma direta na
economia local qual pertenciam.

Os quilombolas, os negros alforriados (no campo e nas cidades), os brancos
pobres, os escravizados urbanos, se analisados dentro da perspectiva da “historia dos
vencidos”, participaram como agentes e atores, de forma decisiva na histdria do pais,
como explicitou Clovis Moura, nos levantes, nas insurrei¢cdes e nas guerrilhas, embora o

que movia os escravizados para tais lutas fosse o status da “liberdade”.
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Atualmente, quando falamos de quilombos, ou como estd na Constitui¢do Federal,
“remanescente de quilombos”, afirmamos sem preconceitos que estas, “comunidades”
hoje, continuam sendo quilombos. Independente de sua origem e formagdo (por fuga,
ocupacdo, heranga, etc.), os quilombos representaram lugares onde as populacdes negras
brasileiras rurais e urbanas' puderam e podem se manter enquanto grupos sociais de
resisténcia.

Muito se discute sobre o conceito de quilombo, se ele ¢ igual ou diferente as
formas do passado, uma discussdo que ndo pretendemos empreender, pois podemos
afirmar que igual a sua forma pretérita ele com certeza ndo €. Mas, devemos destacar o
fato de que, se o conceito quilombo continua sendo discutido, é porque ainda consegue
aglutinar fatores organizacionais e de interesses, residindo ai a sua atualidade.

Isso sem considerar, a experiéncia empirica de ir a uma comunidade e notar que
essas pessoas sao reais € t€ém um modo de vida peculiar.

Ao aprofundarmos a nog¢ao politica do termo “quilombo” ou “remanescente de
quilombo”, marcos que atualmente tém um carater aglutinador e sdo capazes de expressar

um projeto politico.

E importante considerar que o termo quilombola ndo surgiu do nada, nem foi fruto de
imediatismo politicos. Ele decorre das discussdes langadas pela Frente Negra
Brasileira, nos anos 1930, sufocada pela ditadura de Vargas, reaparece nos
movimentos que antecederam o golpe militar de 1964 e emerge novamente da/na
pressdo social pos-ditadura militar, na fase da redemocratizagdo e no bojo dos
movimentos sociais de 1970 e 1980. Relangado por militantes e intelectuais afro-
descendentes, tornou-se pouco a pouco um fato politico, ao alcancgar visibilidade e a
interagir com diversos setores progressistas que tinham voz e voto na Assembléia

Constituinte (Fiabani: 2005, p. 399).

Ou seja, politicamente falando, e querendo levar a discussdo para a questdo dos

movimentos sociais, o termo “quilombo” nio ¢ mais apenas uma especulacdo historica, é

13 Algumas comunidades urbanas (bairros negros) estdo reivindicando a posse de terras por se considerarem
também quilombos. Os exemplos sdo os Quilombos urbanos de Brotas em Itatiba, ja reconhecido, e o
Quilombo urbano de Tamandaré em Sado Paulo, em fase de reconhecimento, este ultimo além de sua
populagdo negra tem em uma manifestagio cultural, o jongo, sua ligacdo ancestral.
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uma forma organizacional. Um termo construido politicamente e que vém ganhando
for¢a nas discussoes por terra, cidadania, relagdes étnicas, de género, etc.

O que veremos ¢ como, no Vale do Ribeira, este “termo politicamente
construido”, ou seja, “ser quilombola”, chega as praticas politicas desses mesmos
quilombolas (ou de muitos que se descobriram quilombolas).

Para isso temos que voltar ao ano de 1988, quando a Companhia Brasileira de
Aluminio (CBA), pertencente ao Grupo Votorantim, uma das maiores empresas do
Brasil, consegueu uma outorga de concessdo de uso para o aproveitamento de energia
hidraulica de um trecho do rio Ribeira de Iguape. Para tal, pretende construir nesse trecho
a Usina Hidroelétrica Tijuco Alto (UHE Tijuco Alto), que tera como fungdo aumentar a
energia elétrica da CBA, localizada na cidade de Aluminio-SP.

Outorgas deste tipo sdo comuns, principalmente para empresas do porte da
Votorantin, uma vez que a politica energética no Brasil ainda ¢ de cunho
desenvolvimentista e de certa forma ndo leva em conta, de maneira séria, a situacdo dos
atingidos. A mesma empresa ja controla outras hidrelétricas no pais, pois, segundo a
mesma, sua politica € produzir sua propria energia e assim ndo pressionar a rede

nacional:

A CBA - Companhia Brasileira de Aluminio — é a segundo maior produtora brasileira
de aluminio e sempre baseou seu desenvolvimento na capacidade de produzir no
minimo 50% da energia necessaria para o abastecimento de sua Usina Metaltrgica.
Essa politica € condi¢@o indispensavel para que a CBA possa manter e ampliar sua
capacidade produtiva, pois ao produzir sua propria energia, ela ndo precisa compra-la
no mercado, deixando de pressionar o sistema nacional de geragdo e distribui¢do de
energia [Documento — Apontamentos — Relatorio de Impacto Ambiental — RIMA —
Usina Hidrelétrica Tijuco Alto — Companhia Brasileira de Aluminio (CBA) — Séo
Paulo 2005 — Introdugio, p. 9].

Segundo relatério de atividades do “Programa de Organiza¢do e Assessoria aos
Atingidos pelas Barragens no Vale do Ribeira”, “A drea da inundagdo para a formagdo
do lago sera de 51,8 quilometros quadrados, o equivalente a 11 mil campos de futebol. A

obra compreende a construgdo de uma barragem de concreto, do tipo arco-gravidade,
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com altura de 150 metros, ou seja, trés vezes, a altura de um prédio de 15 andares”
(Relatorio feito no dia 04 de abril de 2006, p. 02).

Mas a UHE Tijuco Alto, ndo viria sozinha, pois faz parte de um conjunto de
quatro outras barragens ao longo do rio, estabelecidas pela Companhia Energética do
Estado de Sao Paulo (CESP): UHE Itadéca, UHE Funil e UHE Batatal.

Adiantamos que ¢ desnecessario, neste trabalho, entrar nos pormenores técnicos
relativos aos pros e contras das UHEs e barragens, pois entraremos num emaranhado de
Relatdrios de Impacto Ambiental apresentados tanto pelas empresas interessadas (CBA e
CESP) como por contra-relatorios apresentados pelo MOAB, e também por Organizagdes
ndo Governamentais atuantes na regido. O que vale destacar € que tais projetos mudariam
por completo a situagdo social do Vale do Ribeira, com o alagamento de regides
importantes tanto do ponto de vista cultural, ecologico e social.

O MOAB nasceu com o intuito de fazer frente a estes empreendimentos. A regido
do Vale do Ribeira, mesmo antes dos projetos de UHEs e barragens, sempre apresentou
movimentos sociais, tanto no sentido ecoldgico, com a atua¢do da Fundagdo S.O.S Mata
Atlantica, entre outras, quanto no que tange a prote¢do social dos posseiros, indigenas,
caicaras e quilombolas.

A Constituigdo de 1988 ¢ um marco para muitos movimentos sociais no Brasil,
pois é a materializacdo da passagem para a democracia e para reformula¢do na atuagao
politica, antes voltada contra o autoritarismo e agora com a tarefa de reorganizar a
sociedade civil dentro dos marcos regulatorios das instituicdes democraticas.

Situagdes de conflito de atingidos por barragens foram comuns durante o periodo
de ditadura: “a problemdtica dos ‘“afogados” por lagos de barragens foi, durante o
periodo autoritario, tratada com estratégias autoritarias, como a negagdo de
informagoes sobre as obras, as politicas de indenizacdo que dividiam as pessoas
atingidas, os pagamentos individuais e transferéncias de um lugar para outro sem
consulta” (Carril: 1995, p. 144). Para citar um exemplo, o dos indios Parakand, Guajajara
e Krikati no Para, atingido pela UHE Tucurui, os Ofaié, atingidos pela construcdo da
UHE Porto Primavera no Mato Grosso.

Tais exemplos sinalizaram o risco para as familias que moram as margens do rio

Ribeira de Iguape, pois tais populagdes indigenas foram expulsas de seus territdrios
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tradicionais e perderam sua auto-estima e sua autonomia, vivendo marginalizadas. O
mesmo poderd acontecer com as populacdes de quilombo e ribeirinhas do Vale do
Ribeira. Ja nesse momento (1988-1989), antes mesmo da funda¢do do MOAB, comegou
uma interlocug¢@o com outras regides atingidas ou ameagadas por barragens.

O destaque da Constituigdo Federal de 1988 para o nosso trabalho € a inclusdo da
categoria ‘“remanescente de quilombos”, no artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes
Transitorias, pois, foi partir dessa resolucdo que nasceu de fato a unido dos quilombos ¢
do MOAB enquanto movimento. Como podemos ver nas palavras da irma Sueli

Berlanga:

Irma Sueli Berlanga: “A luta das barragens, foi uma das primeiras organizagdes. As
primeiras discussdes sobre as conseqiiéncias desses projetos aconteceram com as
comunidades quilombolas, que nem eram assim denominadas. Entdo, quando saiu a
Constitui¢do de 1988, com o artigo 68 ADCT, ja havia um minimo de organizagdo em
relagdo as barragens, dai dentro da discussdo, entdo se falava, e a gente nem via
tanta importdncia de ser reconhecido enquanto quilombo, a questdo quilombola

entrou ai como uma ferramenta de luta contra as barragens (...)".

As discussodes sobre os impactos negativos das UHEs e barragens se tornaram um
primeiro fato aglutinador. Mas, como constatamos no trabalho de campo, tais discussoes
no Vale do Ribeira sdo anteriores as discussdes sobre “remanescentes de quilombos”.
Estas ultimas ganharam corpo dentro do movimento contra as barragens apenas quando
apareceram na Constituicdo. Vale lembrar que as discussdes sobre a manutengao de terras
de quilombos ocorrem em todo o Brasil, sendo na maioria dos lugares independentes das
questdes de UHEs e barragens. No Vale do Ribeira a discussdo sobre quilombos e
UHEs/barragens, ganha lugar, pelo grande nimero de comunidades deste tipo localizadas
ali e também porque estas acabam se tornando um novo instrumento de luta.

A inclusdo deste tema na Constituicdo Federal de 1988, no artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT), e dos artigos 215 e 216, foi resultado
de pressdes e do ativismo politico dos movimentos negros brasileiros junto aos

constituintes.
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Com a criagdo do MOAB, o intuito de articular os quilombos em “comunidades”,
melhor dizendo em “comunidades remanescentes de quilombos”, se tornou, como disse a
irma Sueli Berlanga, uma “ferramenta de luta contra as barragens”. Mas a questdo vai
além, e a discussdo de ser ou ndo uma comunidade de quilombo ganhou importancia

dentro da luta:

Irméa Sueli Berlanga: Isso depois foi mudando (discussdo sobre comunidades
quilombolas), de imediato e de inicio, a busca de reconhecimento como quilombola

era para impedir as barragens. Hoje ja mudou completamente, por ser quilombos ndo

1

queremos barragens. Dai vem a questdo da “caminhada’, vocé vai ampliando sua
experiéncia as margens das condi¢des. A questdo de ser quilombo ndo é s a questdo
da terra, é também uma questdo cultural e de identidade. Nosso ponto de partida, se

ampliou na luta contra as barragens.

A dissertacdo de mestrado de Lourdes de Fatima Bezerra Carril, “Terras Negras
no Vale do Ribeira: Territorialidade e Resisténcia”, que abordou a questdo de resisténcia
e de territério com focos especificos em trés comunidades quilombolas do Vale do
Ribeira, Pildes, Sapatu e Ivaporunduva. Mostra como se deu a formagao dessa ferramenta

de luta contra as barragens.

A busca dos marcos que originaram essas terras de negros veio a se constituir em
Ivaporunduva e Sapatu através do trabalho efetuado pela Comissdo Pastoral da Terra e
pelo Movimento dos Ameagados por Barragens, junto as liderangas das comunidades.
A memoria se constitui em fator de unido grupal, que os ligou a manutengdo no
territorio por mais de um século e se tornou, hoje, uma estratégia de luta contra o
perigo eminente de perda da base essencial sobre a qual o grupo se manteve (Carril:

1995, p. 139).

Segundo Carril, essa organiza¢do remonta da década de oitenta, “A luta comegou
quando as noticias sobre os projetos de barragens se espalharam pela regido. A forma
como essas noticias foram sendo passadas aos membros das comunidades negras esta
ligada aos mediadores que, entdo, participavam dessa luta” (Carril: 1995, p. 143). E
como também destacamos, fala da importancia do trabalho das irmas Pastorinhas, “Com

a chegada das religiosas da Congregagdo Jesus do Bom Pastor, as irmds Maria Sueli
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Berlanga e Angela Biagioni em Eldorado, a partir de 1985, se articularam as
informagoes envolvendo barragens, desapropriacdo de camponeses e terras de negros”
(Carril: 1995, p. 143).

Vemos ai a constituicdo de um movimento de ameacados por barragens, mas com
um diferencial, ou seja, um movimento contra barragens quase que especificamente
centralizado (ou organizado) em torno de terras de negros, remanescente de quilombos.
Uma confluéncia de fatos historicos que marcam essas agdes praticas no Vale do Ribeira,

como mostra bem Carril:

A confluéncia desses fatos histdricos, a acdo pastoral libertaria e a existéncia da
possibilidade do reconhecimento das terras de negros pela lei, levou a concretizagdo
desse movimento social. Os varios impactos sobre as comunidades negras, tornaram a
luta pela sobrevivéncia uma necessidade constante. No entanto, os projetos de
barragens tornaram-se o eixo central em torno do qual os grupos agregaram-se junto a

seus mediadores (Carril: 1995, p. 155).

A especificidade do movimento de ameagados por barragens do Vale do Ribeira,
traz uma discussdo central, que ¢ a discuss@o da questdo racial. Questdo essa que aparece
no aspecto de valorizagdo da resisténcia negra. Uma discussdo que encerra dois
pardmetros fundamentais; a) Por serem camponeses refletem uma condigdo de
subalternidade na sociedade brasileira, “onde os modos, a fala, o vestir contradizem o
homem urbano, ao mesmo tempo, em que economicamente predomina a sua subsun¢do
em relagdo a sociedade industrial” (Carril: 1995, p. 163); b) Do outro lado, por serem
populacdes predominantemente de negros (ndo podemos esquecer que estas populagdes
sdo heterogéneas), “esses sujeitos ganham um duplo sentido de exclusdo” (Carril: 1995,
p- 163). Ou seja, a sua resisténcia deve levar em conta a enorme carga da experiéncia
historica do preconceito racial, que segundo Carril, é “vivenciado por essas comunidades
na regido”, e que de certa forma faz com que muitas comunidades, no inicio das
discussoes e até os dias de hoje, conservem “ainda o receio de assumir essa condigdo
étnica” (Carril: 1995, p. 163-164).

O trabalho do entdo, recém criado MOAB no inicio da década de 90 do século

passado, esbarrou na questdo da identidade étnica. Apareceram entdo questionamentos
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sobre preconceito racial e sobre certas praticas culturais que foram banidas das
comunidades.

Nesse sentido, 0 MOAB j4 nasceu “novo”, entre os movimentos sociais, pois €
um centro de articulagdo, na medida em que existe um elo entre a Igreja Catdlica, na
figura das irmas, e os remanescentes de quilombo que desde a Constituicdo Federal (e
antes) passaram a se organizar paulatinamente como movimento social, e diferentemente
dos “velhos” movimentos, ndo prega uma s6 bandeira, ou mesmo tem um foco classista.
O MOAB tem como objetivo inicial de luta impedir a constru¢do das UHEs/Barragens, e
se organizam para tal refazendo discussdes importantes como a questdo de género (Grupo
de Mulheres de Eldorado) e a questdo étnica, quando cria a “Organizacdo das
Comunidades Negras do Vale do Ribeira”.

Essa organizacdo, segundo o documento, “Historico da Organizagdo das
Comunidades Negras do Vale do Ribeira”, comega a atuar a partir de 1991, ¢ ja
explicitam no seu discurso a criagdo de uma nova ferramenta de lutas, “As comunidades
negras descobrem que ser reconhecidas remanescentes de quilombos é um instrumento a
mais, na luta contra a constru¢do das hidrelétricas no Rio Ribeira de Iguape” (p. VII).

O trabalho do MOAB esta focado em duas frentes, a organizagdo das mulheres
negras camponesas € das comunidades de quilombo. O resultado desse trabalho ¢
materializado nos Encontros das Comunidades Negras do Vale do Ribeira. Para se ter
uma idéia no I Encontro, realizado em 19 e 20 de maio de 1992, em Ivaporunduva
(Eldorado), o documento apontou que o evento, “trouxe para os participantes a historia
de luta, organizagdo e resisténcia dos Negros no decorrer desses cinco séculos de
historia do Brasil”, e segue dizendo, “Essa verdadeira historia foi sempre negada em
todos os segmentos da sociedade” (p.VII).

Nesse encontro, o palestrante convidado foi Frei David Raimundo dos Santos,
divulgador e colaborador do movimento negro brasileiro. Temas como a Constitui¢do
brasileira de 1824, a Lei de Terras (1850), a Guerra do Paraguai (1864-1870), a Lei do
Ventre Livre (1871), Lei do Sexagenario (1885) e o Decreto das Imigragdes Européias
(1890), foram discutidos nesse encontro. E uma das conclusdes desse encontro foi

reveladora, “Esta foi a primeira vez que os Negros da regido ouvem este relato historico.
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Ficam perplexos! A historia é dolorosa, mas ndo podemos negda-la a quem é de direito
conhecé-la. O grupo trabalhou muito bem a questdo emocional” (p.VIII).

Anteriormente a este trabalho com as comunidades negras em geral, iniciou-se
primeiro a organizag¢do das mulheres negras quilombola, nos varios bairros de Eldorado e
regido. Tal grupo também realizou uma série de Encontros (nos Anexos fixaremos um
histérico com os principais eventos realizados pelo MOAB), sendo que o I Encontro de
Mulheres ocorreu em 1992, no dia 22 de marco, com o tema, “A Mulher na Biblia”,
tendo como palestrante Maria Marlene do Nascimento, ativista negra do Movimento
Negro de Sao Paulo e do Centro Ecuménico de Estudos Biblicos (CEBI). Vimos no
histérico que, ainda existiu um segundo tema, “Acorda Mulher” com a expressiva
participacdo de 270 mulheres da regido.

As duas organiza¢des, comunidades negras e de mulheres, além de suas bandeiras
especificas, tém agregado a sua pauta a questdo das UHEs/barragens. Percebemos, entéo,
que a funcdo do MOAB, enquanto central de movimentos ¢ a de, a partir da organizacdo
dos grupos, fazer com que os quilombolas visualizem que sem a terra garantida e
preservada, ndo se pode dar seqii€ncia as discussdes de género e €tnicas, € que sem estas
discussdes ndo ¢ possivel qualificar e embasar a luta pela terra e contra os projetos.

Ou seja, o trabalho estd baseado na conscientizacdo dos papeis reais dessas
comunidades e suas atuacdes, e também de toda a sociedade civil. Pois, como vimos na
fala da irma Sueli Berlanga, quando analisamos a atuagdo do MOAB em relagdo aos
contramovimentos, vemos que existem segmentos locais e regionais favoraveis aos
empreendimentos, acreditando muitas vezes, que estes trardo para regido
desenvolvimento e empregos, € que as barragens serdo capazes de conter as cheias, tao
comuns no Vale do Ribeira.

Quando perguntamos as irmas como o MOAB lida com estes grupos favoraveis as
barragens ¢ UHEs, as irmas explicaram que, nesses quase 20 anos de existéncia do
movimento, as lutas estdo sendo baseadas na coragem de intervir e colocar seus pontos de
vista, ou seja, no enfrentamento de idéias e também no saber conversar com segmentos
do préprio Estado e sociedade civil que comungam com as idéias do MOAB (Ministério
Publico, por exemplo). As irmds destacaram também que a questdo agraria ¢ um

importante viés a ser enfrentado:

127



Irméa Angela Biagione: “Tanto com o poder piiblico como com a sociedade civil que
é a favor das barragens, nunca tivemos uma relagdo trangiiila, tivemos sim vdrios
confrontos, tanto com deputados, como com o Governador Madrio Covas, e o
governador Geraldo Alckmin, que estiveram aqui no Vale do Ribeira. Muitos embates
assim cara a cara, muitos abaixo-assinados, muitas audiéncias. Com a sociedade
civil é o que a gente enfrenta, sempre nestes 20 anos, muita gente contra nos e que
acha que as barragens vdo trazer desenvolvimento para o Vale do Ribeira. Fato
entdo, que contradiz justamente com aquilo que é proposto pelo MOAB. A nossa
postura é enfrentar, e o movimento enfrenta essas pessoas, esse grupo que se
manifestam contra nos, ja teve reunido do Comité de Bacias onde existiam grupos
preparados para nos enfrentar. Construimos estratégias para enfrentar essas

oposigoes (...)".

Irmé Sueli Berlanga: “Mas depende da drea (do Governo), nos temos o Ministério
Publico Federal na questdo das lutas dos quilombos, sempre tivemos bom
relacionamento, boa parceria. Alguns procuradores, a gente percebe, estdo bem mais
sensiveis, porque além do problema de lutar contra as barragens, tém todo o
problema fundidrio, que também estd aqui no MOAB, a luta pela terra. E, temos
enfrentado bastante ocupagdo de terras por terceiros, inclusive de terras tituladas,
temos agdes judiciais que o juiz reconhece o direito de posse do terceiro dentro de
uma drea ja titulada de quilombo, isso por que? Falta de vontade politica de resolver
a situagdo fundidria. No Estado de Sdo Paulo que o preco do hectare de terra é caro,

ndo é7”.

Mas para operar esta conscientizagdo e esse enfrentamento de idéias, o MOAB
realiza uma série de eventos. Os mais significativos sdo as caminhadas, os mutirdes, 0s
encontros tematicos e a participagdo em eventos organizados pelos poderes locais, ou
mesmo estaduais e federais, sobre formas de desenvolvimento do Vale do Ribeira. Esta
conscientizagdo ndo ¢ uma tarefa facil e nem pode ser feita sem algum tipo de
financiamento ou mesmo sem a ajuda de outras institui¢des. E necessério analisar como o
MOAB se mantém, ou seja, qual € a origem de seu financiamento, € quais s3o os seus
principais parceiros na luta contra as barragens. E, para finalizar este capitulo, vamos
visualizar como se d4 a rede de movimentos sociais construida pelo MOAB, e depois

partir para nossas consideracgdes finais.
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MOAB: seus financiadores e suas parcerias

O MOAB, segundo as irmis Sueli Berlanga ¢ Angela Biagione, nio é uma
entidade juridicamente constituida. Quem na verdade d4 suporte juridico para o
movimento ¢ a Mitra Diocesana de Registro. Através desta, o MOAB consegue realizar

parcerias financeiras com outras instituigdes:

Irma Angela Biagione: “Como nosso trabalho é muito extenso, temos muita
dificuldade para comnseguir recursos, sobretudo aqui no Vale do Ribeira, entdo
através da Mitra Diocesana de Registro fizemos uma parceria com a Caritds

Francesa, via Caritds Brasileira, regional de Sao Paulo, depois com a MISEREOR .

As duas principais fontes de renda do MOAB, excluindo a ajuda juridica e
também financeira da Mitra Diocesana de Registro, sdo de cardter internacional. A
Céritas Internationalis ¢ uma rede com sede em Roma e que possui varias Caritas
nacionais, incluindo a Brasileira. Estd presente em 160 paises e tem sua organizagao
subdividida em 7 regides: América Latina e Caribe, Africa, Europa, Oceania, Asia,
América do Norte e MONA (Oriente Médio ¢ Norte da Africa).

Sua atuagdo segue os mesmos principios da Teologia da Libertagdo analisados por
nds, ou seja, “atua com abertura ecuménica, estabelecendo parcerias com organismos
nacionais e internacionais pelo resgate dos direitos humanos. A Caritas Internationalis é
reconhecida pelo Conselho Socioeconémico da ONU como de "status consultivo
geral™."

A Chéritas Brasileira ¢ um organismo ligado a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil — CNBB, e também associada ao setor Pastoral Social. Criada em 12 de novembro
de 1956, é uma sociedade civil sem fins lucrativos. Embora os recursos obtidos pelo
MOAB venham da Céritas Francesa, vale ressaltar alguns pontos dessa organiza¢do no
Brasil e sua atuag@o, lembrando que tal atuacdo segue um padrdo mundial.

Para o quadriénio 2004-2007 a Caritas Brasileira elegeu quatro linhas de agdo:

Linha 1: defesa e promogdo de direitos da populacdo em situagdo de exclusdo social;

'* Todas as informagdes relativas a Céritas ¢ a MISEREOR foram retiradas de seus sites na internet:
www.caritas.org.br e www.misereor.org.
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Linha 2: mobiliza¢gdes cidadds e conquista de relagdes democraticas; Linha 3:
desenvolvimento solidario e sustentavel e Linha 4: sustentabilidade, fortalecimento e
organizacdo da Caritas.

Na sua primeira linha de atuacdo vemos os seguintes indicativos de programas:

* Defesa e protecdo de grupos em situacdo de risco e vitimas de catdstrofes:
familias, favelados, sem-terra, sem tetos, indios, quilombolas, (Vale do Ribeira e
outros) populagio de rua e pessoas portadoras de deficiéncia;

* Defesa e protecao de direitos de criangas, adolescentes, jovens idosos e mulheres;

* Priorizar a articulagio e a participagdo no Mutirdo de superagdo da fome e da
miséria;

* Apoio e prevencdo aos portadores de HIV/AIDs e de dependéncia quimica. (Grifo

meu)

Ou seja, esses dados mostram que ndo s6 no Vale do Ribeira encontramos a
atuacdo de setores da Igreja e suas redes trabalhando com os quilombolas.

A segunda parceria de recursos do MOAB ¢ a MISEREOR, uma organizagdo
catolica alema, fundada em 1958, que nasceu com o intuito de combater “a fome e a

doenca no mundo”.

Na sua fungdo de agéncia de desenvolvimento da Igreja Catdlica da Alemanha
MISEREOR oferece uma cooperagdo em espirito de parceria a todos os homens de
boa vontade para combater a pobreza a nivel mundial, abolir estruturas de injustiga,
promover a solidariedade com os pobres e perseguidos e contribuir para a construgdo
de "UM MUNDO" (um unico mundo, sem as divisdes ricos, pobres, primeiro mundo,

terceiro mundo, etc.).

Segundo as informagdes do seu site, a MISEREOR recebeu da Igreja Catdlica da
Alemanha uma série de missdes. Vale destacar o combate as causas da miséria que se
manifestam em forma de fome, doenga e pobreza, com énfase nos paises da Asia, da
Africa e da América Latina. O objetivo da MISEREOR e possibilitar as pessoas atingidas

uma vida digna e promover a justica, a liberdade, a reconciliacdo e a paz no mundo.
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Vemos aqui que esta rede de financiamento catdlica opera, como nos movimentos
sociais, em busca de uma utopia, através de financiamentos de projetos que incentivam e
promovam a auto-ajuda dos beneficiarios, ou seja, proporcionam um melhoramento
duradouro e sustentavel das condigdes de vida a todos os que sofram necessidades, sem
distin¢do de raga, sexo, religido ou nacionalidade.

Os recursos da MISEREOR sdo angariados junto aos catolicos e ndo-catdlicos
alemaes, sobretudo durante a sua campanha anual de Quaresma, como também através de
numerosas doag¢des provenientes de toda a sociedade alemd, e com fundos dos
orcamentos diocesanos que lhe sdo colocados a disposi¢do pela Associagdo das Dioceses
da Alemanha, “apelamos aos catdlicos e a toda a populagdo alemd a ndo fechar os olhos
perante a pobreza e a miséria existentes no mundo, mas sim a ver o mundo da
perspectiva dos mais pobres e oprimidos, a sentir e sofrer com eles”.

A cooperacdo da Igreja Catdlica Alema para o desenvolvimento ¢ apoiada
também por fundos publicos do Governo alemao e da Unido Européia. Estes fundos sdo
aplicados pela Katholische Zentralstelle fiir Entwicklungshilfe e.V. (KZE). A maior parte
do trabalho administrativo da KZE, porém, é executada na sede de MISEREOR. A
MISEREOR ¢ também, segundo seu site, uma a¢do, um “movimento” na Alemanha que
procura parceiros, amigos € companheiros na luta contra a pobreza.

Diferente da Céritas, que tem uma agenda mais social do ponto de vista politico, a
MISEREOR atua com mais énfase nas questdes de género. Isso fica claro quando
analisamos os seus temas de trabalho: género, divisdo do trabalho de acordo com a
perspectiva de género, acesso igualitdrio a recursos; participagdo equiparada de homens e
mulheres, paz e gestdo civil de conflitos, violéncia doméstica e sexual, género e saude,
HIV/AIDS, seguranga alimentar, micro-financiamento, tecnologia apropriada, formacao
profissional e energia e pobreza.

O ultimo tema, juntamente com a énfase na questdo de género enquadra-se dentro
dos temas propostos pelo MOAB. Com relag@o ao tema energia e pobreza, a MISEREOR
ressalta de que, no mundo, dois bilhdes de pessoas ndo t€m acesso a energia elétrica (ndo
so elétrica, mas de outras origens, como petrdleo e seus derivados). Problema esse crucial

para o desenvolvimento e combate a pobreza no mundo. Tal rede prega ainda, um melhor
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equacionamento nessa distribuicdo energética. Ou seja, constatamos que nao € por acaso
que tal rede esta associada ao MOAB.

A prestagdo de contas, tanto para a MISEREOR, quanto para a Caritas ¢ realizada
através de relatdrios anuais, em que sdo descritas todas as atividades realizadas com os
recursos repassados. No relatério de atividades de maio de 2005 a janeiro de 2006,
enviado a MISEREOR e que tivemos acesso nos arquivos do MOAB, foi possivel
constatar que as verbas recebidas financiaram seis atividades nesse periodo: os trabalhos
do MOAB no que tange a continuagdo do trabalho de fortalecimento da organizagéo,
conscientizagdo e expansdo da Iluta contra os projetos de UHEs e barragens; a
intensificagdo dos trabalhos de conscientizagdo das comunidades remanescentes de
quilombos, com o intuito de iniciar o processo de organizagdo pelo reconhecimento e
titulagdo de suas terras e a formagdo de associacdes; assessoria aos quilombos ja
titulados; despertar e articular as comunidades negras do Vale do Ribeira na
ressignificacdo de sua cultura, valorizagdo de sua historia e titulagdo de suas terras;
continuagdo da organizacdo do Grupo de Mulheres, com realizagdo de reunides e
planejamento de agdes e, por ultimo, a implantagdo de cursos pré-vestibulares para
afrodescendentes e carentes.

Quanto ao tamanho dos aportes financeiros, preferimos, por questdes éticas, niao
publicar os niimeros nesse trabalho, uma vez que nossos interesses foram apenas nas
acoes que estes financiamentos proporcionaram ao MOAB.

Os financiamentos internacionais reforcam ainda mais a caracteristica de novo
movimento social na qual classificamos 0 MOAB, uma vez que da a este um carater de
transnacionalidade, tipico dos novos movimentos sociais, “os (noves) movimentos
(sociais) (...), ou os movimentos de direitos humanos tém participado de redes
transnacionais de informagcdo e solidariedade ou como mecanismo de pressdo
institucional e cultural” (Sherer-Warren: 2005, p.120) (Grifos meus).

Mas essa caracteristica, geralmente ndo vem isolada, pois além dos aportes
financeiros internacionais, 0s novos movimentos sociais, estejam eles na cidade ou no
campo, contam também com a parceria de inimeras instituicdes. O mesmo acontece no

MOAB, que além do MAB, movimento nacional, conta com a colaboragdo e trabalho
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conjunto de ONGs, fundag¢des, sindicatos, centrais sindicais, entre outros. Como relatou

a irma Sueli Berlanga :

Irma Sueli Berlanga: “Nos temos alguns parceiros nas lutas contra as barragens,
mas estas parcerias dependem muito da época e da natureza das bandeiras. Ja faz
vinte anos que nos estamos nessa luta contra as barragens, entdo no momento as
entidades que mais se destacam em termos de parceira sdo as Associagdes de
Quilombo, ndo so de Eldorado, mas de todo o Vale do Ribeira e de outros quilombos
no Estado e fora do Estado de Sdo Paulo, o Instituto SocioAmbiental , a Fundagdo
S.0.8 Mata Atlantica, a Rede Cidada de Cajati, todas as paroquias da diocese de
Registro, que estdo sempre na luta conosco, as pastorais sociais da diocese, e alguns
ambientalistas, lembrando que estes ultimos, estdo conosco na questdo das
barragens, pois quando a questdo é sobre os parques que incidem sobre o territorio

de quilombos, eles ndo sdo tdo mais parceiros assim”.

Sobre a tltima fala da irma, vale lembrar que, em muitos momentos, dependendo
do tipo e da radicalidade do movimento ambientalista, ndo se firmaram parcerias ou
mesmo um discurso unico entre 0 MOAB e estes. Pois, para alguns ambientalistas mais
radicais, a presenga de populagdes, mesmo as tradicionais, representa perigo para as
unidades de preservacdo. Ainda, na nossa consulta aos arquivos, podemos constatar a
presenca de parcerias com a ONGs Vitae Civilis, com a Fundag¢do Ford e com a World
Wild Foundations (WWF).

Mas a lista de parceiros ¢ bem mais extensa e variou muito com o passar dos
anos. Para se ter uma idéia, o documento “Terra Sim, Barragens Nao”, foi assinado por
29 instituigdes, sendo: 09 associacdes de moradores e pequenos produtores, 03 comissdes
pastorais (02 da Terra e 01 Pré-indio), 05 movimentos sociais, 02 sindicatos e 02
sociedades, além da Escola Livre de Agricultura Ecoldgica, do Fraterno Auxilio Cristao,
do Grupo de Estudos Espeleolégicos do Parand, do Instituto de Antropologia e Meio
Ambiente e do Programa da Terra.

No entanto, o importante ¢ que tanto o financiamento internacional quanto o
grande nimero de parcerias (nacionais e internacionais) propiciaram ao MOAB, criar e
também pertencer a uma rede de movimentos que partilham uma sériec de bandeiras

comuns e até conflitantes em certos momentos, como o caso do ambientalismo. Mas
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mesmo com divergéncias, tal rede (ou redes) segue uma tendéncia, destacada por Ilse

Sherer-Warren, na transformag¢io dos movimentos sociais no Brasil ¢ no mundo:

Se os movimentos sociais da década de 70 e inicio dos anos 80 tiveram sua relevancia
na constituicdo de novos atores sociais e na redefinicdo dos espagos de cidadania
(social e politica), as redes de movimentos tendem a atuar no sentido da formacdo de
novos sistemas de valores, sobretudo em relagdo ao binomio Liberdade (e
democracia) e Sobrevivéncia (com direito a uma vida digna e ecologicamente
saudavel). Esta dimensdo ética se expressa através do apelo a uma sensibilidade
coletiva (em nome da paz, da democracia e da vida e contra a fome, a miséria, a
discriminacdo) e por uma responsabilidade pessoal em relagdo ao futuro coletivo em

nivel local, nacional e planetario (Sherer-Warren: 2005, pp.121-122).

E claro que tudo isto colocado acima opera num plano simbélico, e que pode nio
estar acontecendo plenamente na rede de movimentos na qual o MOAB esta inserido.
Mas muitas das bandeiras colocadas lado a lado diante da ameaga das barragens
estabeleceram novos dialogos. A questdo entre ambientalistas e MOAB ¢ um exemplo
disso, pois partiram de um ndo-didlogo para trabalhos concretos de atuacdo na luta contra

um inimigo comum, as barragens.

(...) a atuac@o destas redes de movimento ndo se restringem a sua atuac¢@o no nivel
simbolico. Atuam, por um lado, tendo em vista a transformag¢do da opinido publica,
mas, por outro, almejam constituir-se em forgas de press@o ao sistema institucional e
aos padrdes dominantes contrdrios e estes principios. Desta maneira, as redes se
caracterizam como fontes de pressdo, sobretudo no campo cultural e no campo

politico (Sherer-Warren: 2005, p.122)

De acordo com um artigo recente de Ilse Sherer-Warren, vemos como podemos
exemplificar tal no¢do de rede de movimentos sociais, utilizando um movimento
emergente, o Movimento Nacional Quilombola, criado em 1996. Esse movimento esta
ligado também ao MOAB, uma vez que as discussdes com as comunidades de
quilombos, articuladas por este, criaram a Equipe de Articulagio e Assessoria a
Comunidades Negras do Vale do Ribeira (EAACONE). E também com participacdo da
EAACONE fundou o Conselho Estadual das Comunidades de Quilombo. Dessa forma
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temos em torno das comunidades quilombolas uma estrutura politica, que poderiamos

chamar de uma rede politica. Para Sherer-Warren:

Do ponto de vista organizacional, inclui vérias redes de redes, (...) , até as
organizagdes das comunidades locais de “mocambos”, “quilombos”, “comunidades
negras rurais” e “terras de preto”, que s@o varias expressdes de uma mesma heranca
cultural e social, e ONGs e associagdes que se identificam com a causa. Do ponto de
vista da agdo movimentalista, apresenta as varias dimensdes definidoras de um
movimento social (identidade, adversdrio e projeto): unem-se pela for¢ca de uma
identidade étnica (negra) e de classe (camponeses pobres) — a identidade; para
combater o legado colonialista, o racismo e a expropriacdo — o adversario; na luta pela
manutencdo de um territério que vive sob constante ameaga de invasdo, ou seja, pelo
direito a terra comunitaria herdada — o projeto. Nesse momento, unem-se também ao
Movimento Nacional pela Reforma Agraria na luta pela terra, mas mantendo sua
especificidade, isto ¢, pela legalizacdo da posse das terras coletivas (Scherer-Warren:
2006, pp. 114-115).

Temos entdo, no caso do MOAB, uma central de movimentos sociais de tipo
novo, cuja pluralidade de bandeiras e de lutas se ramifica em redes de movimentos
sociais. Se olharmos do ponto de vista ecoldgico, por exemplo, veremos que o0 MOAB
também participa de politicas e de discussdes sobre o meio ambiente. Quando analisamos
as discussdes de género, vemos na Organizagdo das Mulheres, que a participagdo do
MOAB em qualquer férum deste tipo € possivel. E quando a questdo ¢ a discussdo étnica,
percorremos uma gama de possibilidades: organizagdo das comunidades rurais negras,
formacdo de associa¢des de remanescentes de quilombo visando o reconhecimento e
titulacdo das terras e nas discussdes sobre a valorizacdo e crescimento da resisténcia das
populagdes negras.

Tentaremos condensar nas consideragdes finais, algumas preocupagdes e formular

mais algumas questoes.
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Consideracoes Finais

Quilombos, resisténcia negra e 0 MOAB: Uma rede de novos movimentos sociais

A historia do MOAB ¢ vasta. O presente trabalho de dissertagdo teve como
objetivo estabelecer algumas questdes de cunho socioldogico e ndo perfazer
completamente toda a histdria deste importante movimento.

Mas, depois de todas as analises foi considerado importante, mais destacar que
unir duas categorias: quilombos e movimentos sociais ¢ uma tarefa complexa. Para
melhor aproximar estas duas categorias utilizamos um ponto comum o MOAB, e
verificamos que os quilombos fazem parte de um movimento social que atua dentro de
uma continuidade historica.

Continuidade esta que podemos conferir nos estudos sobre os quilombos no
Brasil. Vimos que este fenomeno historico segue determinados padrdes € que mesmo nio
tendo um projeto Unico contra o regime escravocrata, ele interferiu e modificou de forma
latente a realidade local na qual atuava. O mesmo se pode falar dos movimentos sociais
que, com bandeiras diferentes, conversam entre si em alguns casos, mas nao estido unidos
a ponto de produzir uma mudanga radical da sociedade ou do sistema econdmico e
politico no qual vivemos. Embora muitos movimentos atuais tenham em si uma utopia a
conquistar, esta funciona mais como um motor a impulsionar as mentes e agdes, do que
como um projeto amplo e aplicavel.

Ou seja, os movimentos buscam uma convivéncia melhor, uma cidadania plena
com direitos iguais, € que a conquista de algum de seus objetivos ndo encerra a luta, pois
a manutencdo destes movimentos continua sendo importante. No caso dos quilombos,
muitos conquistaram a tdo almejada liberdade, mas mesmo assim tiveram que lutar para
manté-la.

Vimos que os quilombos, como 0os movimentos sociais, tiveram uma organizacao.
Em Palmares, observou-se que a organizagdo teve uma lideranca social, politica e militar.
O mesmo tem ocorrido nos movimentos sociais, sendo eles velhos ou novos, a presenga

de liderangas ¢ de dire¢des ¢ fundamental.
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No MOAB, por exemplo, o trabalho permanente das irmas Sueli Berlanga e
Angela Biagione tem sido de extrema importancia, pois no dia-a-dia desta central de
movimentos, sdo elas, com a ajuda de duas funcionarias e alguns colaboradores, que
fazem os atendimentos, enviam os e-mails, agendam as reunides, etc. Em nosso trabalho
de campo, tivemos a oportunidade de conviver um pouco com esse cotidiano e perceber
que, além dos trabalhos burocraticos, a figura de liderangca das irmds tem sido
fundamental.

Além de seu trabalho pastoral, a irma Sueli Berlanga, formada em Direito,
também acompanha os processos judiciais das questdes das terras e ajuda os quilombolas
e trabalhadores rurais idosos nos seus pedidos de aposentadoria. Assim, verificamos que
a fungdo do MOAB extrapola os limites de atuagdo dos movimentos sociais, que as
vezes, sdo vistos apenas como defensores dos interesses coletivos.

A aproximagdo das duas categorias, quilombos e movimentos sociais, ocorre
também quando consideramos que o isolamento dos quilombos foi relativo, pois estes se
relacionavam com as cidades préximas, com as senzalas e com outros quilombos. Ou
seja, da mesma forma que ocorre nos movimentos sociais, os quilombos interagiam na
sua localidade e por isso representavam perigo aos interesses dos escravizadores e tinham
de ser suprimidos. O mesmo acontece, atualmente com alguns movimentos sociais, que
por representarem ameaga a interesses econdmicos e politicos de elites locais ou
regionais, tém seus lideres presos ou mortos'”.

Os dois conceitos confundem-se em muitos pontos, principalmente sobre o ponto
de vista de constituirem fendomenos contra determinada ordem. Mas sd3o também
diferentes, pois no caso dos quilombos, eles ndo representavam a todo o0 momento um
carater coletivo ou um espago de discussdo, mas muitas vezes eram construidos de forma
individual e compulsdria. Além disso, os quilombos eram exemplos para os escravizados
das senzalas, no entanto, ndo trabalhavam no intuito de conscientizar novos adeptos.
Muitos escravizados eram levados a for¢a para os quilombos, as mulheres, por exemplo,

por sua escassez nestes grupos. Diferentemente dos movimentos sociais, onde a entrada

"> Temos exemplo desses também no Vale do Ribeira, como mostra Wongtschowski: “4 comunidade de
Sdo Pedro enfrentou sérios conflitos fundidrios, principalmente nas décadas de 70 e 80, quando estes
culminaram, em 03 de julho de 1982, com a morte de um morador local, Carlito. Morto por jagungos do
fazendeiro Tiburcio, que reivindicava terra e tentava expulsar os moradores, Carlito é hoje simbolo e
madrtir dessa luta, ainda aos olhos da comunidade, ndo terminada” (Wongtschowski: 2002, p.6)
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de um individuo ndo ¢ obrigatoria, mas € impulsionada por algum fator reivindicativo ou
de direito.

Sabemos que as duas categorias foram cunhadas em momentos historicos
diferentes, mas atualmente aproxima-las ¢ entender onde as populacdes negras deste pais
participaram da histéria. Autores com Clovis Moura e Décio Freitas, por exemplo,
fizeram este exercicio com €xito, € constataram que, com ou sem quilombos, a populagdo
escravizada, ou a populacdo negra liberta, das cidades e do campo, participaram das
guerrilhas, das revoltas e dos levantes.

Quando passamos a analisar a categoria movimento social, que nasceu de uma
visdo classista, ou seja, das relagdes capitalistas de produgdo, e depois passamos para o
estudo dos novos movimentos sociais, vimos que foi possivel juntar a trajetoria dos
quilombos com a dos movimentos sociais.

Atualmente os quilombos ndo podem mais ser vistos apenas como uma
reminiscéncia arqueologica, devem ser vistos como um grupo de resisténcia politico-
cultural, que tem seus direitos assegurados. Eles ndo constituem classes, no sentido
classico do conceito, mas apresentam algumas caracteristicas desta. Porém, a utilizacdo
desse conceito (classe) ndo é suficiente para explica-los enquanto movimento social, pois
eles tém em sua trajetoria mais elementos que os definem. Eder Sader ilustra esta
condicdo: “no caso dos novos movimentos sociais eles se ddo no solo da condicdo
proletaria, mas esta é elaborada de um modo tal que os contornos classistas se diluem”
(Sader: 1988, p.49).

Foi através da luta do movimento negro brasileiro junto aos constituintes na
Constituicdo Federal de 1988 que surgiu um novo entendimento sobre a questdo do ser

quilombo ou quilombola.

A possibilidade de reconhecimento como remanescente de quilombos vem
significando uma alternativa estratégica para assegurar, ndo sd a terra, mas a
continuidade, ainda que transformada, de um modo de vida, posteriormente ao
fracasso das ultimas tentativas governamentais de promover a regularizagdo fundiaria
e a reforma agraria, que de resto, na pratica quase ndo chegaram a incidir sobre essas

“terras de preto” especificamente (Paoliello: 1999, p. 37).
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Nao somente a partir de 1988, mas a partir de momento de se verem
representados no documento que representa a lei maxima de um pais, a Carta Magna,
esse segmento da populagdo negra, pode com maior projecdo, criar uma organizagdo mais
contundente no sentido da formagdo de um movimento social. E esse papel no Vale do

Ribeira, coube a0 MOAB. Pode-se, assim:

(...) supor que, diante de uma impossibilidade de ativar estratégias possessorias e
hereditarias que aliviem as pressdes internas sobre as situa¢des existentes, por meio da
expansdo dos apossamentos, devido a pressdes e limitagdes externas diversificadas
sobre o estoque de terras disponiveis, tais como a presenca crescente de média
propriedade, no entorno, ¢ as (...) restrigdes ambientais incluindo as divisas dos
parques, bem como a falta de reconhecimento institucional do direito possessério, a
alternativa de reivindicar a condi¢8o de remanescente de quilombo, aberta pela lei,
torna-se a Unica propicia a defesa e a reconstrucdo do direito a terra (Paoliello: 1999,

p. 37).

A reconstrucdo do direito a terra concedida aos remanescentes de quilombo, ndo
se restringiu apenas a luta pela terra, como ja analisamos, mas formou outras discussoes e
novas bandeiras de lutas. No Vale do Ribeira outros temas levaram os quilombolas a se
organizar como movimentos sociais, por exemplo, a questdo ambiental (Parques ¢ Areas
de Protegdo), a questdo étnica e de género, a questdo das barragens e também a questdo
de uma cidadania plena, respeitando seu modo de vida.

Anteriormente a existéncia do MOAB, os quilombos ja tinham uma organizagao,
mecanismos proprios de ocupagdo de seu territorio, e praticas politicas e de
sobrevivéncia. No entanto, a organizagdo em movimentos sociais, a formagdo de redes,
como vimos nas analises de Ana Maria Doimo e Ilse Sherer-Warren, é um fato recente e
talvez decisivo na longa historia dessas populagdes.

A formagdo do MOAB abriu novas perspectivas e langou muitas comunidades em
uma nova forma de ver a vida comunitdria. A importancia da terra coletiva, por exemplo,
fez com que uma nova forma de identidade, ou mesmo, a ressignificagdo, de uma
identidade ja existente, surgisse também como ferramenta de luta; da negritude, fator que

se tornou essencial nas lutas dentro da perspectiva quilombola.
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O movimento social que se organizou com base em terras de negros, vem
extrapolando os seus limites em busca de aliancas que lhes possibilitem garantir o
territério. A consciéncia de que assumir a negritude ¢ condi¢do fundamental, amplia-
se ndo sé da necessidade de conquista de direito ao reconhecimento das terras, mas
principalmente, pela reflexdo sobre a alteridade, permitindo recompor a autonomia
frente aos dominantes e a dignidade em defesa de seus valores culturais (Carril: 1995,

p. 178).

Tivemos na verdade, um fendmeno histdrico, o quilombo, apropriando-se de uma
forma organizativa, ou seja, transformando suas demandas, suas lutas, seus problemas e
identidades em um movimento social. Com isso houve a passagem de uma categoria para

a outra, e essa passagem foi importante, pois abriu possibilidades mais amplas de luta.

Podemos dizer que a luta pela manuten¢do do territorio das comunidades negras no
Vale do Ribeira traz a publico a problematica desse segmento étnico. Enquanto na
modernidade busca-se cada vez mais nesse final de século a homogeneizacdo do
espago e do tempo, ela reflete na mesma proporcéo as suas varias faces contraditdrias.
Os camponeses negros do Vale do Ribeira desmentem essa homogeneizacdo e lutam
pelo reconhecimento da alteridade de que sdo portadores para a afirmacdo e

manuten¢do do modo de vida camponés (Carril: 1995, p.193).

Atualmente, para muitas comunidades tornar-se quilombo, ndo ¢ apenas
subterfugio politico, ou mesmo uma inven¢do histdrica, mas ¢ a chance de fugir de uma
homogeneizagdo e de encontrar no proprio modo de vida sua alteridade.

Aqui, vale abrir um paréntese, e ressaltar a montagem de uma importante equipe,
a Equipe de Articulacdo e Assessoria as Comunidades Quilombolas e Negras do Vale do
Ribeira (EAACONE), que foi criada com uma série de objetivos, sendo o principal, o de
articular e assessorar as Comunidades negras e quilombolas do Vale do Ribeira. E
importante fazer a distingdo entre quilombolas e negras, uma vez que muitas
comunidades ainda ndo se organizaram enquanto comunidades quilombolas e, portanto,
através do trabalho da EAACONE, elas se identificam inicialmente como comunidades

negras e depois como comunidades quilombolas.
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A EEACONE ainda presta assisténcia juridica para as comunidades, estimula os
trabalhos em mutirdo e patrocina projetos que aumentam a produtividade das atividades
econdmicas das mesmas. Fazem parte desta equipe, como foi verificado no documento de
apresentacdo da EAACONE (Documento de apresentagido EAACONE), “um numero
ilimitado de socios”, e estes devem ter, “um trabalho concreto nas comunidades negras e
quilombolas ou em algum movimento popular do Vale do Ribeira, por mais de um ano,
que possa ser comprovado ou aferivel e que se identifiquem com os objetivos definidos
(...)”. A atual diretoria esta composta de varios presidentes e diretores de associagdes de
quilombos, e t&ém como primeira secretaria a irma Sueli Berlanga.

Por que destacamos nesse momento a EAACONE? A resposta é que sua criacio
reforcou ainda mais a nogdo de rede de movimentos sociais, pois nos documentos
analisados, vimos que a personalidade juridica do MOAB, depois da Mitra Diocesana de
Registro, que ajuda no financiamento e apoio, ¢ a EAACONE quem responde
juridicamente pelo movimento. Este fato ¢ de suma importancia, pois consolida as

comunidades quilombolas e negras, enquanto instrumentos de luta.

O MOAB e a Energia: uma questdo para o futuro

O presente trabalho teve por objetivo analisar duas categorias, quilombos e
movimentos sociais, através do MOAB, mas nos documentos analisados, percebemos que
um fator muito importante segue paralelo a essas categorias: a questao energética.

A luta do MOAB, por mais que congregue outras bandeiras, ¢ de fato uma luta contra as
barragens ¢ UHEs. Por ser uma central ativa o MOAB passou a fazer parte da vida dos
habitantes do Vale do Ribeira, sejam eles quilombolas ou ndo. E por meio das orientagdes
transmitidas a sociedade civil e dos debates realizados sobre os projetos de construgdes
de barragens ¢ UHEs, o MOAB tem promovido e participado de semindrios de
desenvolvimento, de eventos internacionais, tem mantido constantes negociagdes com 0s
governos e, juntamente com deputados federais e estaduais, Ministério Publico Federal,
ambientalistas, professores universitarios, vem conseguindo evitar a construcdo da

primeira de uma série de hidrelétricas, a UHE de Tijuco Alto.
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Os projetos para construgdo de UHEs no Vale do Ribeira estdo apenas
paralisados, pois, os processos e litigios ainda continuam, e as obras podem ser iniciadas
a qualquer momento. Esse fato tem desencadeado uma discussdo maior, € que precisa ser
feita, ou até mesmo refeita no Brasil: Para quem e para qué se produz a energia?
Enquanto isso, 0o MOAB continuara tendo como um dos seus objetivos o cancelamento,
ou pelo menos, a prorroga¢do do inicio dessas construgdes. Mas uma pergunta fica no ar:

até quando?

A quest@o energética abre também um campo para o debate politico ao se considerar
os procedimentos que estruturam e sustentam o processo de decisio. E preciso que se
abra uma discussdo extremamente atual e oportuna para a natureza das decisdes de
empreendimentos energéticos que sdo tomadas, e legitimadas, pelo critério da decisdo
majoritaria pretensamente democratica, quando a natureza da questao energética deve

levar necessariamente a construg¢@o de consensos (Bermann: 2001, p. 11).

Analisar a questdo energética é avaliar a propria democracia em que vivemos.
Quando falamos em desenvolvimento, em crescimento econdmico, no linguajar dos ditos
paises emergentes, perfil esse atribuido ao Brasil, devemos perguntar como se da por aqui
o processo de decisdo e reparticdo dessa energia? E qual o recorte social da mesma?

Como ressaltamos, o MOAB, enquanto novo movimento social ajuda as
populacdes do Vale do Ribeira, principalmente as quilombolas, a reconhecer os seus
direitos coletivos, a formar suas identidades e a construir projetos de transformacdo mas,
para isso, € necessario também incluir nessas prerrogativas a decisdo sobre os recursos
energéticos. Qual € o direito ou a necessidades das populagdes do Vale do Ribeira para
com a extracdo dessa energia? Sera que, para o crescimento econdmico nacional, a
potencialidade energética do Vale do Ribeira deve ser explorada? Muitas outras
perguntas podem ser feitas e suas respostas contribuiriam para delinear o que podera ser a
luta do MOAB no futuro. Deixo aqui essas questdes e adianto que elas serdo os objetivos
de nossos proximos trabalhos.

Fechamos agora nossas cortinas, sabendo que esta trama ainda esta longe terminar
que os atores sociais aqui relatados ainda estdo encenando seus papéis duros de realidade.

Deixo, ainda, uma frase extraida de um DVD assistido na sede do MOAB, e que de certa
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forma exemplifica de modo nitido a luta que se desenrola no Vale do Ribeira, e pelo qual

o MOAB briga para que ndo acontega, “Se me tirarem da minha lavoura, eu sei que

16
morro logo”.

' Fala de Dona Angelita Borges dos Santos, quilombola, no documentério sobre as questdes das barragens
no Vale do Ribeira, “Os Sem-Rio”, exibido no Jornal da Camara em 05 de agosto de 1999.
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ANEXOS



Breve histérico MOAB — A luta contra as UHEs e barragens no Vale do Ribeira'’

Para melhor visualizagdo das lutas e agdes realizadas pelo MOAB nesses 17 anos
de existéncia, formulamos um pequeno histérico, com os momentos que entendemos
importantes dentro de nossa analise e que ilustram como se da a articulagdo desta rede de

movimentos sociais no Vale do Ribeira:

Ano 1988

* Companhia Brasileira de Aluminio (CBA) consegue outorga da concessdo de uso
para o aproveitamento de energia hidraulica de um trecho do rio Ribeira de
Iguape, para instalagdo da UHE Tijuco Alto (decreto federal n° 96.746 de 21 de
setembro de 1988);

Ano 1989

* CBA inicia o processo de licenciamento ambiental nos dois estados cortados pelo
rio Ribeira de Iguape, Sdo Paulo e Parand, ignorando a legislagdo ambiental, pois
tal licenciamento sé pode ser efetuado pelo Instituto Brasileiro do Meio Ambiente
e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), uma vez que o rio ¢ federal (corta

dois estados da federacdo);

* Neste mesmo ano a CBA apresenta seu Estudo de Impacto Ambiental e o
Relatorio de Impacto Ambiental (EIA/RIMA) da UHE de Tijuco Alto, as

Secretarias do Meio Ambiente dos Estados do Parana e Sdo Paulo;

* Em dezembro de 1989, ultimo dia do governo do presidente José Sarney, o

Departamento Nacional de Aguas e Energia Elétrica (DNAEE) concede a CBA a

'"Este histérico ¢ um resumo do Histérico da Luta contra as barragens no Vale do Ribeira, que encontramos
nos arquivos do MOAB juntamente com copia do documento “Terras Sim, Barragens Nao”, de autoria das
Irmas Angela Biagione e Sueli Berlanga. Ele descreve resumidamente algumas ac¢oes da entidade do ano de

1988, antes da fundacdo oficial do MOAB, até o ano de 2004.
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autorizagdo de exploracdo dos recursos energéticos do rio Ribeira de Iguape

(Tijuco Alto) sem consulta aos governos de Sdo Paulo e Parana.

Ano de 1990

Em julho a Fundagdo SOS Mata Atlantica protocola oficio na Secretaria de Meio
Ambiente de Sdo Paulo, pedindo uma audiéncia publica para discussdo do
EIA/RIMA da UHE de Tijuco Alto na cidade de Sdo Paulo, devido os possiveis

grandes impactos da obra;

Em setembro de 1990 — As irmis Sueli Berlanga e Angela Biagione elaboram o
primeiro Projeto em nome da Mitra Diocesana de Registro, para Caritas: “Em
defesa de 2 mil familias ameacadas de perderem suas terras e de outras 100 mil
pessoas que sofrerdo conseqiiéncias pelas hidrelétricas no Vale do Ribeira — Sao
Paulo — Brasil”. O projeto teve apoio de Dom Aparecido Dias, Bispo da diocese

de Registro.

Ano de 1991

Em 21 de abril deste ano os ameagados por barragens do Vale do Ribeira fundam
o0 MOAB, com o objetivo de organizar a resisténcia contra a constru¢do das UHEs

e barragens na bacia do rio Ribeira de Iguape, nos estados de Sdo Paulo e Parana;

Encontro das Comunidades Rurais e Urbanas, realizada na cidade de Eldorado-
SP, contou com a participagdo do Bispo de Juazeiro, Dom José Rodrigues que
relatou as conseqiiéncias das usinas hidrelétricas construidas na sua regido. O

encontro contou com a participagdo de 300 pessoas;
Em junho de 1991 — O MOAB e a Comissdo Pastoral da Terra (CPT-Registro)

organizam manifestacdo contra a constru¢do de barragens no Vale do Ribeira na

cidade de Registro-SP;
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Em agosto, o deputado federal Fabio Feldmann (PSDB-SP), faz requerimento
junto ao Ministro da Infraestrutura, através do DNAEE, pedindo informagdes
sobre a outorga de concessdo para aproveitamento dos recursos energéticos do
Rio Ribeira de Iguape, na mesma linha o MOAB encaminha abaixo-assinados
para as Secretarias do Meio Ambiente de Sdo Paulo e Parand, solicitando

informagdes sobre 0s projetos;

Também em agosto, o MOAB juntamente com 32 organiza¢des promove o
Encontro de Trabalho: “As Hidrelétricas e o Desenvolvimento do Vale do
Ribeira” e elabora o documento “Terra Sim, Barragem Nao!”, divulgado na

imprensa e para diversos 6rgdos de governo dos dois estados;

Em setembro, durante o IV Encontro de Entidades Ambientalistas do Estado do
Parana e o II Encontro Estadual Pro-ECO 92, realizado em Foz do Iguagu (PR),
com a presenca de 25 entidades ambientalistas, ¢ aprovada a mo¢do de apoio ao

documento “Terra Sim, Barragem Nao!”;

No més de dezembro, o MOAB realiza o Seminario sobre “As Barragens no Vale
do Ribeira”, na cidade de Iporanga-SP, com a participagc@o de 400 pessoas, em sua
maioria das comunidades rurais. A convite do MOAB, o diretor de engenharia da
CESP, Dr. Antonio Carlos Bonini, participa deste evento e presta informagdes

sobre as barragens planejadas pela companhia no Vale do Ribeira.

Ano de 1992

Maio o MOAB organiza um novo seminario: “As Barragens no Vale do Ribeira”,
na cidade de Eldorado, com a participacdo de 210 pessoas das comunidades rurais
de Eldorado e Iporanga no mesmo més, a CESP entrega copias do EIA/RIMA da

UHE Funil aos politicos locais € 0 MOAB néo ¢ convidado;
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* No més de julho o MOAB juntamente com o Fraterno Auxilio Cristdo (FAC),
CPT-Registro ¢ a Sociedade de Amigos do Bairro do Sapatu, organizam o
Seminario: “A Hidrelétrica de Funil”, no bairro Jodo Sura, no municipio de

Adrianopolis — PR, com a participagdo de 350 pessoas;

* Em agosto ¢ realizada a IV Romaria da Terra, organizada pela Diocese de
Registro, com o tema “Barragens”, conta com a participagdo de centenas de
pessoas, no mesmo més o0 MOAB busca apoio politico na Assembléia Legislativa
de Sao Paulo com a entrega de uma carta aos deputados pedindo a ndo construgio

das barragens;

*  Outubro o MOAB participa de semindrio sobre as barragens da CESP, em Trés
Lagoas — Mato Grosso do Sul, e toma conhecimento dos problemas gerados pelas

barragens que estdo sem solucdo, desde 1987, naquela regido;

*  Em dezembro, o MOAB participa do seminario “Politica Estadual de Recursos
Hidricos”, realizado na Escola Politécnica da Universidade de Sdo Paulo (USP),

organizado por orgios estaduais, Cosema e Fundagdo SOS Mata Atlantica.

Ano 1993

* Fevereiro, o Promotor de Justica do Estado de Sdo Paulo encaminha o processo
contra a CESP, por desmatamento no municipio de Iporanga, ao Conselho
Superior do Ministério Publico do Estado de Sido Paulo, com pedido de
arquivamento do processo. O processo foi constituido por denuncias feitas pela

Fundagdo SOS Mata Atl6antica, em junho de 1991;

*  Em marco de 1993, o MOAB apoiado por varias organizagdes da sociedade civil,
organiza manifestacdes de protesto contra projetos e construcdo de barragens no
Vale do Ribeira, em frente as Centrais Elétricas de Sao Paulo (CESP). Uma
delegacdo do MOAB ¢ recebida pelo presidente da CESP Dr. Antonio Carlos
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Bonini. (sic) Na ocasido, Dr. Bonini humilha as liderancas do MOAB e
desconsidera as reivindicagdes apresentadas;

Neste ano ¢ realizado o Encontro de Mulheres de Eldorado, que discute o tema
“Mulheres Defendendo a Vida Contra as Barragens”, com a participa¢do de 400

mulheres da area rural;

O MOAB participa de audiéncia publica sobre as barragens no Vale do Ribeira,
realizada na Assembléia Legislativa de S@o Paulo, convocada pelo deputado Ivan
Valente (PT-SP). Na ocasido, questionam novamente o Dr. Antdnio Carlos
Bonini, presidente da CESP, sobre a real necessidade de construgdo de barragens

no Vale;

MOAB recebe visita de representante da Organizacdo das Nag¢des Unidas (ONU),
em viagem ao Brasil, para avaliar a questdo do desmatamento das florestas

tropicais.

Ano 1994

Em janeiro, ¢ realizada a audiéncia publica sobre o EIA/RIMA da UHE Tijuco
Alto, no municipio de Cerro Azul-PR. Com a presenca de politicos e da
populacdo da regido, levados de 6nibus fretados pelo empresario Antonio Ermirio
de Moraes, praticamente impediram os ameacados por barragens e o0s

ambientalistas presentes de se manifestarem;

Fevereiro, o governado do Parana, na ocasido, Roberto Requido, concede licenga
prévia ao projeto da hidrelétrica de Tijuco Alto. MOAB e diversas organizacdes
manifestam-se junto ao governador solicitando a revogag¢do da licenga, neste
mesmo més, 0 MOAB e mais 34 organizagdes protocolam oficio na Secretaria de
Meio Ambiente de Sdo Paulo pedindo a realizagdo de uma audiéncia publica

sobre o EIA/RIMA da UHE Tijuco Alto, na cidade de Sao Paulo;
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A Rede de Cidadania Ativa, Physis ¢ Movimento Humanista, acionam as
entidades ambientalistas “Cidadaos para Salvar a Atmosfera e a Terra”, com sede
em Osaka-Japdo, para se manifestarem contra a construcéo das barragens, pois as

obras aguardam financiamento japonés;

Margo, deputado Fabio Feldmann solicita ao Ministro do Meio Ambiente e
Amazonia Legal, que submeta ao Conselho Nacional do Meio Ambiente
(CONAMA) a apreciagdo dos EIA/RIMAs dos aproveitamentos hidricos
propostos para o rio Ribeira de Iguape, nos estados de Sdo Paulo e Parani,

sugerindo inclusive a criagdo de uma comissdo especial para tratar do assunto;

Em junho, apesar de todos os pontos criticos apontados pela comissao especial do
COSEMA, e também de serem necessarios mais de 80 estudos complementares a
Secretaria de Meio Ambiente de Sdo Paulo concede licenca prévia para a UHE

Tijuco Alto.

Agosto, o Ministério Publico Federal em Sao Paulo e Parand ingressam com Acao
Civil Publica pedindo a declaragdo de nulidade das licengas ambientais
outorgadas pelos o6rgaos ambientais dos estados, por ser o licenciamento da obra
de competéncia exclusiva do IBAMA, obra realizada em rio federal e com
impacto em mais de um estado. Concedida liminar que suspende o processo de

licenciamento nos estados.

Ano 1995

De 04 a 05 de novembro, acontece o I Encontro das Comunidades Negras da
Diocese de Registro, com o objetivo de celebrar os 300 anos da morte do lider
negro Zumbi. Neste encontro ¢ criada a Equipe de Articulagdo das Comunidades

Negras da Diocese de Registro (EAACONE);
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No dia 02 de dezembro, o MOAB comega a fazer parte do Comité da Bacia
Hidrografica do rio Ribeira de Iguape (CBH-RB) como membro titular.

Ano 1996

De 14 a 15 de margo, ¢ realizado em S@o Paulo-SP, na Assembléia Legislativa a
Audiéncia com o Secretario de Minas e Energia, a Procuradoria da Republica e
deputados estaduais, com o assunto, “Nao a Construgdo das Barragens no Rio

Ribeira de Iguape”;

No dia 21 de abril é realizado o V Encontro das Mulheres de Eldorado com a
participagdo de cerca de 500 mulheres, o tema central foi: “Os Direitos da
Mulher”, dando énfase a Mulher Negra, no mesmo encontro foi proposto também
um dia de protesto contra a constru¢do de barragens no rio Ribeira. As mulheres
enviaram ao Governo Estadual, a Secretaria do Meio Ambiente de Sdo Paulo, ao
Ministro do Minas e Energia e ao Presidente da Republica, um manifesto contra

as barragens no rio Ribeira.

Ano 1997

Fevereiro, A CBA reconhece a competéncia do IBAMA e inicia as negociagdes

com o instituto;

Em mar¢o, o IBAMA cria um grupo técnico para analisar o EIA/RIMA
apresentado pela CBA. O grupo analisa o EIA e, considerando-o fraco, pede
novos estudos complementares (Parecer técnico IBAMA 01/97). No mesmo més
de 11 a 14, foi realizado na cidade de Curitiba o “I Encontro Internacional de
Povos Atingidos por Barragens, atingidos de 18 paises estiveram presentes
protestando contra as construgdes de barragens que matam a vida de povos do
mundo inteiro. O MOAB esteve presente ao evento e levou 05 onibus fretados e

ainda participou de uma passeata nas ruas centrais de Curitiba até o Palacio

151



Iguagu, onde uma comitiva foi recebida pelo chefe de Gabinete do governador,

durante esta audiéncia foi entregue o documento final do encontro;

Novembro, de 03 a 07, foi realizado em Brasilia-DF, o “Il Congresso Latino
Americano de Organizagdo do Campo”, com a presenca de 19 paises. O MOAB
participa com os delegados José Rodrigues da Silva e Oriel Rodrigues, moradores
do Quilombo de Ivaporunduva, que levaram as reivindicacdes do Vale do Ribeira

para o encontro.

Ano 1998

No dia 17 de maio, € realizada a primeira Romaria das Comunidades Negras do
Vale do Ribeira, em Aparecida do Norte-SP. O MOAB e as Comunidades
Quilombolas organizaram esta romaria que contou com a participagdo de
liderancas de todo o estado de Sdo Paulo. O Ato Publico ¢ a Celebracdo
Eucaristica foram os momentos de manifestar o repidio do povo do Vale do
Ribeira, em relagdo aos projetos das barragens, participaram também autoridades

do governo estadual e federal.

Ano 1999

No dia 13 de mar¢o, em Eldorado acontece o evento ‘“Noite Cultural Afro”, em
comemoragdo aos 10 anos de luta do MOAB. A presenca das comunidades de

quilombo foi maciga. Participaram também varias autoridades locias;

Em agosto, nos dia 12 e 13, foi realizado no Centro de Convengdes Rebougas, em
Sao Paulo, um grande debate sobre os problemas causados pelas construcdes de
grandes barragens no mundo promovido pela Comissdo Mundial de Barragens,
com o tema: “Grandes represas e suas alternativas para a América: experiéncias e
licdes na pratica”. O MOAB participa levando 15 6nibus com liderangas de nove

municipios do Vale do Ribeira. Todos os representantes nacionais e 11
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internacionais fizeram uso da palavra, denunciando os problemas causados pelas

barragens.

Ano 2000

Em mar¢o € realizado pelo Consércio de Desenvolvimento Intermunicipal do
Vale do Ribeira (CODIVAR), Comité da Bacia Hidrogréafica do Ribeira de Iguape
e Litoral Sul e Unido dos Vereadores do Vale do Ribeira (UVEVAR), na cidade
de Registro, o “Férum de Desenvolvimento do Vale do Ribeira”. O MOAB e
mais 22 entidades da sociedade civil organizada do Vale estiveram presentes no
evento, mas foram proibidas de participarem dos debates com o governador Mario
Covas, diante da proibicdo o MOAB e as entidades munidos de um carro de som,
improvisaram um foérum paralelo. Mesmo barrados o MOAB consegue entregar
para o governador, o seu documento contendo propostas de desenvolvimento, foi
entregue também uma carta aberta assinada por todas as entidades da sociedade

civil;

Ano 2001

Em julho, na Mitra Diocesana de Registro, chega a primeira parcela do recurso

financeiro da Caritas Francesa;

No dia 10 de outubro em Eldorado-SP aconteceu a audiéncia publica, solicitada
pelo Ministério Publico Federal, na pessoa da Dra. Débora Stucci, antropologa do
Ministério Publico Federal e da antropdloga do IBAMA, Niviene Maciel. As
antropologas fizeram um relato da vistoria realizada nas comunidades que serdo
atingidas pelo projeto de constru¢do das quatro barragens no rio Ribeira de

Iguape;

Em novembro, no dia 10, o MOAB organizou a seminario “Aguas do Ribeira”, na

cidade de Ribeira-SP, assessorado pela Dra. Maria Luiza Grabner do Ministério
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Publico Federal, Jodao Paulo Capobianco do Instituto Socioambiental (ISA), Hélio
Meca do MAB, Dra. Michael Mary Nolan, advogada das comunidades
remanescentes de quilombos e muitos membros das comunidades que moram na

area onde esta projetada a barragem Tijuco Alto.

Ano 2002

Em fevereiro de 2002, o Ministério Publico Federal de Sdo Paulo, através da
procuradora Dra. Maria Luiza Grabner, emite parecer acerca do procedimento de
licenciamento da UHE de Tijuco Alto e neste documento conclui que a

construcdo das barragens no Rio Ribeira de Iguape ¢ praticamente inviavel;

Setembro, 0 MOAB participa ativamente na organizagdo da “Campanha Nacional
Contra a Area de Livre Comércio das Américas (ALCA)”, por um milénio sem

dividas e exclusio.

Ano 2003

No dia 30 de maio ¢ realizada a audiéncia publica na Assembléia Legislativa do
Estado de Sdo Paulo, com o tema: “Onde estamos, Aonde Vamos”, com a
participa¢do de representantes de todos os quilombos do estado de Sdo Paulo,
convocada pelos deputados estaduais Luiz Eduardo Greenhralgh e Renato
Simdes, com o objetivo de discutir e tomar as medidas cabiveis em relagdo a
Titulagdo das Terras dos Quilombos, o desenvolvimento dessas comunidades e os

projetos de construg@o das barragens;

Em julho, de 09 a 13 em Brasilia-DF, foi realizado o Encontro Nacional dos
Atingidos, com mais de 1300 liderangas de 17 estados da federagdo. O MOAB
levou 48 liderangas, representando quilombolas dos municipios de Itaoca,

Iporanga, Iguape e Eldorado. Foi realizada uma andlise da conjuntura politica
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nacional e da situagdo do setor elétrico brasileiro, desta andlise foi produzido um

documento intitulado “Carta de Brasilia”, enviado a diversas autoridades.

No dia 25 de setembro, o IBAMA indefere os EIA/RIMA da barragem de Tijuco
Alto, apresentado pela CBA. O indeferimento acontece porque o IBAMA ao
analisar os estudos verifica que ja estdo defasados e ndo correspondem a realidade
atual e exige um estudo de toda a bacia do Rio Ribeira de Iguape, e ndo apenas da

area atingida pela barragem de Tijuco Alto.

Ano 2004

Em maio, no dia 08, acontece em Registro-SP a 42* Assembléia Publica Ordindria
do Comité de Bacias do Rio Ribeira de Iguape — CBH- RB, nessa reunido também

¢ aprovada a composi¢do do novo quadro de membros do comité;

No dia 21 de maio, 0o MOAB e a EAACONE, o ISA, a Fundacdo SOS Mata
Atlantica e a Mitra Diocesana, promoveram um seminario com o objetivo de dar
continuidade 2 Campanha da Fraternidade de 2004, “Agua Fonte de Vida”. A
proposta de trabalho formulada teve o seguinte titulo: “Campanha de Conservagao
e Recuparagdo da Mata Ciliar do Rio Ribeira de Iguape e seus Afluentes”, o
MOAB e demais entidades tinham como objetivo ampliar a discussio envolvendo

os diversos segmentos do setor publico e privado na efetivagdo desta campanha;

Em junho de 2004, na cidade de Iporanga-SP, aconteceu a reunido com todos
representantes das comunidades de quilombo, o MOAB, as advogadas dos
quilombolas Michael Mary Nolan e Maria Sueli Berlanga, ISA ¢ EAACONE,
para discutir que posi¢do tomar diante das visitas e entrevistas que a CBA estava
planejando fazer as comunidades. A decisdo foi unanime: Nao aceitar a visita da

CBA e nao dar nenhuma entrevista no que se refere aos projetos de barragens.
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Tabela 01:
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Tabela 02:

(Todas as tabelas foram retiradas do ensaio - Vale do Ribeira: um ensaio para o
desenvolvimento das comunidades rurais / Devancyr A. Romdo organizador. — Brasilia :
Ministério do Desenvolvimento Agrario, Nucleo de Estudos Agrarios e Desenvolvimento

Rural, 2006. — (NEAD Debate ; 11) - 212 p. ; 16 x 23 cm. Varios autores.)
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MAPA 01

158




Legenda - Mapa 01:

B Areas de Quilombo

/ Barragem

Fonte: Tijuco Alto — Saiba por que ela niio interessa ao Vale do Ribeira —

(informativo do Instituto SocioAmbiental, novembro de 2002).

Figura 01:
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Figura 02:
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Fontes

Jornais

A Tribuna do Ribeira — 01/12/1990 — “Batatal se levanta contra a barragem”.

A Tribuna do Ribeira — 24/11/1990 — “Comunidade ameaga Cesp”.

Tribuna da Imprensa — 06/07/1990 — “Usinas ameacam maior rio da Mata Atlantica”.

A Tribuna do Ribeira — 20/04/1991 — “Construcdo de barragens sera discutida amanha™.

A Tribuna do Ribeira — 25/04/1991 — “MOAB decide: ‘Barragens no Rio Ribeira,

jamais’”.

A Tribuna do Ribeira — 29/06/ 1991 — “CPT promove passeata de protesto”.

A Tribuna do Ribeira — 20/08/1991 — “Barragens: encontro reune especialistas”.

O Estado de Siao Paulo — 22/08/1991 — “Ecologistas discutem riscos de barragens no

Ribeira”.

Jornal “Na Hora” — 21/11/1992 — “As barragens e o desenvolvimento do Vale do

Ribeira”.

A Tribuna — 16/01/1993 — “Projeto de barragens no Rio Ribeira € visto como ameaga a

reproducéo marinha”.

Diario Popular — 15/04/1993 — “Projeto de usinas causa protesto na Assembléia”.
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Jornal “Na Hora” — 22/05/1993 — “Representante da ONU visitaram o Vale do Ribeira”.

Jornal Regional — 12/11/1993 — “Mutirdo combate barragens”.

Jornal “Na Hora” — 21/11/1993 — “Seminario discute barragens e desenvolvimento do

Vale”.

Leite, Marcelo - Folha de Sdo Paulo — 26/05/1994 — “Conselho deve autorizar hoje 1*

hidrelétrica no rio Ribeira”.

O Estado de Siao Paulo — 27/05/1994 — “Protesto dificulta decisdo sobre futuro do Rio
[guape”.

Pinto, Paulo da Silva - Folha de Sao Paulo — 28/05/1994 — “Conselho aprova

hidrelétrica no rio Ribeira”.

Noticias do Vale — 28/05/1994 — “Consema aprova Barragens no Ribeira”.

Jornal “O Sao Paulo” — s/d (1994) — “Atingidos por barragens protestam em Sao

Paulo”.

Jornal da Tarde — 16/09/1994 — “Hidrelétrica suspensa — Juiza suspende barragem no

alto Ribeira”.

Folha da Tarde — 16/09/1994 — “Tijuco Alto suspenso”.

Jornal Regional — 23/09/1994 — “Justica suspende barragens no Ribeira”.

Noticias do Vale — 29/04/1995 — “OIT investiga dentincia da MOAB”.

Folha de Sao Paulo — 30/03/1997 — “Hidrelétrica ameaga terras”.
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Estado de Sdo Paulo — 14/03/1997 — “Estado dara R$ 95 milhdes para o Vale do

Ribeira”.

Diario Popular — 13/03/2001 — “Protesto tenta impedir construgdes de represas”.

O Estado de Sao Paulo — 13/03/2001 — “Protesto contra usina para rua em Sdo Paulo”.

O Estado de Sao Paulo — 6/11/2001 — “Estudos mostram contaminag¢@o por metais no

Ribeira”.

Lacerda, Jairo e Pereira, Ananias Gongalves - Apiai Diz — 19/02/2002 — “Finalmente o

que pensa o Ministério Publico sobre o assunto”.

Jornal em Revista — 5/02/2003 — “Alckmin defende barragem do Tijuco Alto”.

Jornal Regional — 07/02/2003 — “Alckmin defende constru¢cdo de Tijuco Alto para

conter enchentes no Rio Ribeira”.

Jornal Regional — 14/02/2003 — “Samuel diz que vai lutar por duplicacio da BR,

liberacdo do Fudesvar e construgdo de barragens”.

Jornal Regional — 14/02/2003 — “Estudos constam que a 4gua do Ribeira é boa, mas

barragem pode liberar metais toxicos dos sedimentos”.

Jornal Regional — 21/02/2003 — “Bispo, padres ¢ freiras protestam contra barragem”.

Jornal Regional — 24/10/2003 — “Ibama nega pedido de licenciamento ambiental da

Barragem do Tijuco Alto”.
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Jornal em Revista — 25/09/2003 — “Ibama indefere pedido de licenciamento para a

construgdo da barragem do Tijuco Alto”.

O Estado de Sido Paulo — 04/06/2004 — “Discurso de Dilma Roussef é criticado na

Alemanha”.

O Guia — s/d (2005) — “Comunidades promovem Ato Publico em defesa da terra”.

Noticias do Vale — 24/11/2005 — “Comunidades quilombolas e indigenas comemoram

Dia da Consciéncia Negra”.

Jornal Regional — 25/11/2005 — “Indigenas e quilombolas realizam encontro para

incentivar organiza¢do das comunidades”.

O Sopro — Jornal Diocesano de Registro-SP — novembro (2005) — “Comunidades

promovem Ato Publico em defesa da terra”.

Jornal Regional (suplemento — Jornal Agricola) — 25/11/2005 — “Titulagdo de terras e

possivel construgdo de barragens preocupam remanescentes’.

Revistas

O Valor dos Nossos Simbolos — Cadernos de formagdo — n° 3 — Movimento dos

Atingidos por Barragem (MAB), maio de 2001.

Tijuco Alto — Saiba por que ela nio interessa ao Vale do Ribeira — (informativo do

Instituto SocioAmbiental, novembro de 2002).

A organizacio do Movimento dos Atingidos por Barragens — Cadernos de formagao -

n® 5 - MAB, segunda edi¢2o, agosto de 2004.
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MAB: Uma historia de Lutas, Desafios e Conquistas — Caderno n° 7 — MAB, 1999.

Boletins

MOAB — Movimento dos Ameacados por Barragens — Boletim Informativo — ano XI

— maio de 2005 — Eldorado — SP.'®

MOAB — Movimento dos Ameacados por Barragens — Boletim Informativo — ano XI

— Agosto 2005 — Eldorado — SP.

MOAB — Movimento dos Ameacados por Barragens — Boletim Informativo — ano XI

— outubro de 2005 — Eldorado — SP.

MOAB - Movimento dos Ameacados por Barragens — Boletim Informativo — ano XI

— dezembro de 2005 — Eldorado — SP.

Documentos
Documento de Apresentacio — MOAB — Movimento dos Ameagados por Barragens do

- Vale do Ribeira — Pagina tnica.

Documento de Apresentacio — EAACONE — Equipe de Articulagdo e Assessoria as

Comunidades Quilombolas e Negras do Vale do Ribeira — Duas paginas'®.

Documento ao Governador do Estado de Sido Paulo — elaborado durante o encontro:
As hidrelétricas e o desenvolvimento do Vale do Ribeira — Registro-SP, de 30 a 31 de
agosto de 1991.

'8 Tivemos acesso a um muitos boletins informativos do MOAB, apenas citamos aqui os lidos e incluidos
nos documentos foto copiados, todos relativos ao ano de 2005.

% Os dois documentos de apresentacdo, do MOAB e da EAACONE, sdo como cartdes de visita, foram
confeccionados pelos funcionarios da entidade para explicar resumidamente aos visitantes o que vem a ser
as duas organizag¢des, ndo contém data e nem autoria.
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Dossié — MOAB — Vale do Ribeira — Sao Paulo — Brasil — julho de 2004.

Historico da Luta contra as Barragens no Vale do Ribeira - MOAB — 2004.

Prestacdo de Contas — MISEREOR — Periodo de maio de 2005 a janeiro de 2006
(Projeto de referéncia: 233-223/1001) — MOAB.

Berlanga, Maria Sueli ¢ Biagioni, Angela — Dossié - Grupo de Mulheres de Eldorado
— Breve Resumo Historico — Eldorado-SP — julho de 1996.

Berlanga, Maria Sueli ¢ Biagioni, Angela — Dossié — Organiza¢io das Comunidades

Negras do Vale do Ribeira — Breve Resumo Histérico — Eldorado-SP — julho de 1996.

Relatorios

Relatério Audiéncia Publica — Projeto: Hidrelétrica Tijuco Alto — (MOAB) — Cerro
Azul — PR, janeiro de 1994.

CESP — Aproveitamento e Usos Miiltiplos dos Recursos hidricos do Vale do Ribeira
— Relatorio CESP ao COSEMA — Margo de 1997.

Secretaria de Recursos hidricos, Saneamento e Obras — Departamento de Aguas e
Energia Elétrica — Bacia Hidrografica do Rio Ribeira do Iguape — Plano de A¢éo para
o controle das inundacdes e diretrizes para o desenvolvimento do Vale — outubro de

1998.

Relatorio de Impacto Ambiental — RIMA — Usina Hidrelétrica Tijuco Alto —
Companhia Brasileira de Aluminio (CBA) - Estudo Socioeconémico — socidloga
Maria Aparecida de Carvalho/ Antropdloga Sonia da Silva Lorenz; Estudo Patriménio

Historico Cultural — socidlogo Carlos Eduardo Caldarelli — Sao Paulo, 2005.
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Relatorio da visita realizada nos municipios de Ribeira-SP e Adrianépolis-PR
(MOAB) - 21 e 22 de junho de 2005.

Relatorio da Reunido da Coordenacio da “Equipe de Articulacio e Assessoria as

comunidades negras do Vale do Ribeira” — Registro-SP — agosto de 2005.

Relatério Audiéncia Publica do CBH-VR — (MOAB) — Hotel Valle Sul, Registro, 27
de agosto de 2005.

Companhia Brasileira de Aluminio (CBA) — Relatorio de Aproveitamento e Usos

Miiltiplos da Bacia Hidrografica do Rio Ribeira de Iguape — s/d.

167



Bibliografia:

ANDRADE, Tania, PEREIRA. 2000. Carlos Alberto Claro, ANDRADE, Marcia Regina
de Oliveira. Negro do Ribeira: reconhecimento étnico e conquista do territorio. 2* edigado

— Séo Paulo: ITESP: Péaginas & Letras — Editora Grafica (Cadernos ITESP, 3).

BALANDIER, Georges. 1982. O Poder em Cena. Tradugdo de Luiz Tupy Caldas de

Moura. Brasilia — Editora Universidade de Brasilia — Cole¢do Pensamento Politico.

BANDEIRA, Maria de Lourdes. 1988. Territorio Negro em Espag¢o Branco. Sao Paulo:

Brasiliense.

BASTIDE, Roger. 1974. As Américas negras: as civilizagoes africanas no Novo Mundo.

Sdo Paulo: DIFEL/EDUSP.

BERMANN, Célio. 2001. Energia no Brasil: para que? Para quem? Crise e alternativas

para um pais sustentavel. — Sao Paulo: Livraria da Fisica: FASE.

CARNEIRO, Edison. 1988. O quilombo de Palmares. Sao Paulo: Editora Nacional,

Brasiliana; v. 302.

CARRIL, Lourdes de Fatima Bezerra. 1995. Terras de negros no Vale do Ribeira:
territorialidade e resisténcia — Dissertagdo de mestrado — Universidade de Sdo Paulo —

Faculdade de Ciéncias Humanas — Departamento de Historia. Sdo Paulo.
CARVALHO, José Jorge de (ORG.). 1995. O quilombo do Rio das Ras: historias,

tradi¢oes e lutas. Organizado por José Jorge de Carvalho, Silvia Zambrotti Doéria e

Adolfo Neves de Oliveira Jr. — Salvador: EDUFBA.

. 1997. “Quilombos: simbolos da luta pela terra

e pela liberdade”. Cultua Vozes. N° 5, setembro/outubro.

168



CAVALCANTE, José Luiz. 2005. A Lei de Terras de 1850 e a Reafirmag¢do do Poder
Bdasico do Estado sobre a Terra. Artigos dos colaboradores do Arquivo Historico do

Estado de Sdo Paulo.

DOIMO, Ana Maria. 1995. 4 vez e a voz do popular: movimentos sociais e participa¢do

politica no Brasil pos-70. Rio de Janeiro: Relume-Dumara: ANPOCS.

DURHAN, Eunice. 1984. Movimentos Sociais: a constru¢cdo da cidadania. In: Novos

Estudos CEBRAP, n. 10.

FIABANI, Adelmir. 2005. Mato, palhoga e pildo: o quilombo, da escraviddo as
comunidades remanescentes (1532-2004). Primeira edicdo. Sdo Paulo: Expressdo

Popular.

FONSECA, Dagoberto José. 2000. Negros Corpos (I) Maculados: Mulher, Catolicismo e
Testemunho — Tese de Doutoramento — Pontifica Universidade Catélica (PUC) — Sao

Paulo.

. 2006. A Terra e os desterrados: o negro em movimento

(MIMEO).

FREITAS, Décio. 1982. O escravismo brasileiro. Segunda edi¢do. Porto Alegre,
Mercado Aberto.

FREYRE, Gilberto. 1998. Sobrados e mucambos: introducdo a historia da sociedade

patriarcal no Brasil. 10* edigdo. Rio de Janeiro: Recorde.

GOMES, Flavio dos Santos. 1996. Ainda sobre os quilombos. repensando a construgdo
de simbolos de identidade étnica no Brasil. In REIS, Elisa, ALMEIDA, Maria Herminia
Tavares, e FRY, Peter (Orgs.). Politica e Cultura — Visdes do passado e perspectivas

contemporaneas, HUCITEC, Sdo Paulo.

169



GORENDER, Jacob. 1978. O escravismo colonial. 6* edi¢io. Sdo Paulo: Atica.

. 1991. A Escraviddo Reabilitada. 2* edi¢do. Sdo Paulo: Atica.

GOULART, José Alipio. 1972. Da fuga ao suicidio: aspectos da rebeldia dos

escravizados no Brasil. Rio de Janeiro: Conquista/MEC.

LEITE, Ilka Boaventura. 2002. O legado do testamento: a comunidade da Casca em
pericia. Florianépolis: NUER/UFSC.

MARX, Karl e ENGELS, Friedrich. 1999. 4 ideologia Alemd (Feurbach), 11* edicdo,
Editora Hucitec, Sdo Paulo.

MOURA, Clovis. 1988. Rebelives da senzala, 4* edi¢ao, Mercado Aberto, Porto Alegre.
O’DWYER, Eliane Canarino (Org.). 2002. Quilombo: identidade étnica e

territorialidade. Rio de Janeiro. EDFGV.

PAOLIELLO, Renata Medeiros. 1999. As Tramas da Heranga: da reprodugdo
camponesa as atualizagoes dos sentidos da transmissdo da terra. Sdo Paulo.

FFLCH/USP, pp. 500, tese de doutoramento em antropologia social.

2006. Direito a terra entre remanescentes de

Quilombos no Vale do Ribeira de Iguape: dindmicas territoriais e sociais em face de
politicas ambientais e projetos de barragens. In: 1° Encontro da Rede Rural, 2006,
Niter6i-RJ. CD Rom do 1° Encontro da Rede de Estudos Rurais. Niter6i-RJ:

Universidade Federal Fluminense, v. 1.

QUEIROZ, Renato S. 1983. Caipiras negros no Vale do Ribeira: um estudo de
Antropologia econémica — Dissertacdo de mestrado — FFLCH/USP.

170



RAMOS, Arthur. 1988. O negro brasileiro: etnografia religiosa e psicanadlise; 2* edi¢do
prefacio de René Ribeiro. — Recife: FUNDAJ, Editora Massangana.

RODRIGUES, Nina. 1976. Os Africanos no Brasil; revisao e prefacio de Homero Pires;
notas bibliograficas de Fernando Sales. 4* edi¢do. Sdo Paulo, Editora Nacional; Brasilia,

INL, (Brasiliana, v. 9).

ROMAO, Devancyr A. 2006. (Org). Vale do Ribeira: um ensaio para o
desenvolvimento das comunidades rurais /| — Brasilia: Ministério do Desenvolvimento
Agrario, Nucleo de Estudos Agrarios e Desenvolvimento Rural. — (NEAD Debate ; 11) -
212 p.; 16 x 23 cm. Vérios autores.

SHERER-WARREN, Ilse. 1987. Movimentos sociais: um ensaio de interpreta¢do
sociologica. Floriandpolis: Editora da UFSC, — 2? edicao.

. 1999. Cidadania sem fronteiras: agdes coletivas na

era da Globalizagdo/ Ilse Scherer-Warren. — Sdo Paulo: Hucitec.

2002. Transformagdes sociais ¢ dilemas da

globalizagdo: um didlogo Brasil/Portugual/ Ilse Sherer-Warren, José Maria Carvalho

Ferreira, (orgs.) — Sao Paulo: Cortez.

2005. Redes de Movimentos Sociais. Edi¢des

Loyola, 3% ed. Sao Paulo,

. 2006. Das mobiliza¢gdes as redes de Movimentos

Sociais Sociedade e Estado, Brasilia, v. 21, n.1, p. 109-130, jan./abr.

171



SIGAUD, Lygia. 1992. O efeito das tecnologias sobre as comunidades rurais: o caso
das grandes barragens. In: Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, n. 18, ano 7, fevereiro,

Dumara.

TOURAINE, Alain. 1994. Critica da Modernidade/Alain Touraine; traduc¢do Elia
Ferreira Edel. — Petrdopolis, RJ: Vozes.

VASCONCELOS, Eliane J. Godoy de. & KRISCHKE, Paulo J. 1984. Igreja,
Motivagoes e Organizagdo dos Moradores em Loteamentos Clandestinos. In Terra de

habitacdo versus terra de espoliagdo — Paulo J. Krischke (Org.). Sdo Paulo: Cortez.
WONGTSCHOWSKI, Mariana. 2002. Sintese de tese de mestrado - Wageningen

University, Holanda, — Curso (Maks — Management of Agricultural Knoledge Systems —

Original em inglés.

172



	CAPA
	FOLHA DE ROSTO
	COMISSÃO EXAMINADORA
	DEDICATÓRIA
	AGRADECIMENTOS
	RESUMO
	ABSTRACT
	SUMÁRIO
	INTRODUÇÃO
	1 VALE DO RIBEIRA
	2 O MOAB UM MOVIMENTO SOCIAL ?
	CONSIDERAÇÕES FINAIS
	ANEXOS
	BIBLIOGRAFIA

