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O LEXICO DO “RIBEIRINHO” AMAZ_ONICO: UM EXEMPLO DE
SUSTENTACAO E EXPANSAO DE VALORES
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RESUMO: A andlise do léxico espectfico do ribeirinho pée-nos em contato néo sé com a prd-
xis sécio-cultural que faz desse grupo social um grupo diferenciado de forma marcante, como
também nos proporciona o conhecimento de sua dindmica interna num espago e tempo determi-
nados. O campo Léxico das crencas mostra-nos como o caboclo amazénico se relaciona com o
sobrenatural: encara-o como algo sempre presente em sua vida, € inclinado a lhe atribuir valor
prético e se apresenta como indispensdvel a sua sobrevivéncia.
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“Pour Sapir, seul ‘le lexique’ d’ une
langue est organisateur de I’ expe-
rience du peuple qui la parle’’ (1)

Nossa inteng@o, aqui, ndo € expor um conjunto acabado de idéias, mas apresentar
apenas algumas conclusées, fruto de uma pesquisa maior (a) em que incluiu levanta-
mento, enquadramento em Campos Léxicos, descrigao e explicagdo de uso especffico
de uma determinada regiio — a amazénia brasileira — e retratados nas obras Matupd,
Pucganga, A Mata Submersa e Histdrias da Amazénia do escritor regionalista ama-
z6nico J. Peregrino R. F. Junior, reunidas mais tarde, em uma tinica publicagédo, por
nés consultada, sob o tftulo A Mata Submersa e outras histérias da Amazénia (b).

As obras tém como cendério a regido denominada baixo amazonas e suas narrati-
vas, no género de histdrias curtas, retratam os “ribeirinhos”’.

* Departamento de Lingiifstica — Faculdade de Ciéncias ¢ Letras - UNESP — 14800 — Araraquara ~ SP.

(a) Refiro-me 2 pesquisa Léxico Espectfico e Cultura Regional — um exemplo amazénico, apresentada como tese
de doutoramento, junto ao Programa de Pés-Graduagio em Lingiifstica e Lfnguas Indfgenas — USP, sob a
orientag@o do Prof. Dr. Erasmo d’ Almeida Magalhies.

(b) O fato de usarmos um texto literirio como corpus, de onde os dados lingifsticos foram colhidos e analisados
sob angulo especificos, mostra aspectos outros de interpretagao que nio os de pura andlise literdria.
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Vivendo em pequenos povoados, em ‘‘sftios” ou em ‘‘freguesias”™, ou espalhados
pelas barrancas dos igarapés, os ‘‘ribeirinhos’ tém como ponto de convergéncia
o barracdo ou o comércio das pequenas vilas ou cidades, onde, normalmente, resi-
dem os ‘““patrées’’ e os donos de casas de aviamento.

Ambiente geogrifico, técnicas utilizadas na exploragdo de bens de subsisténcia,
forte contingente indigena em seu passado, dificuldades de meios de comunicagio,
perfodos intermitentes de avango e domfnio luso, métodos utilizados de desculturagao
indfgena e aculturagfo lusa, instabilidade e rarefagdo demogréfica apresentam-se co-
mo alguns fatores importantes na configuragao da cultura dominante no vale amazdnico.

Ao lado desses fatores de natureza extralingiifstica, encontram-se, no falar do “ri-
beirinho™, expressdes lingiifsticas indfgenas, influéncia direta da dominéncia indigena
na regido e da utilizagéo da Ilfhgua franca — o nhengatu — como meio de comunica-
¢do, desde os principios do século XVIII, entre as diferentes tribos e famfilias indige-
nas/missiondrios, soldados e colonos e que ainda hoje, os mission4rios salesianos a
usam em sua vivéncia com as diversas tribos da regido do Uaupés (alto Rio Negro).

Infere-se dos textos de onde os brasileirismos foram extraidos, que o Autor tenta
retratar uma realidade dos fins do século XIX e primeiras décadas do século XX,
etapa esta, por conseguinte, pertencente ao chamado 32 perfodo do processo de for-
magao cultural da regido. Esse perfodo € fruto de um processo histérico iniciado na
segunda década do século XVII, quando o nativo, sob a inluéncia e controle do co-
lonizador, € forgado a se integrar & sociedade colonial. Ap6Ss a expulséo dos jesuitas,
em 1759, a regido adquire certa autonomia administrativa, e os amerfndios, j4 mais
adaptados 2 novas exigéncias e padrdes culturais, fundem-se na sociedade mameluca
emergente. A regido, contudo, entrard em perfodos de decadéncia apds a revolta na-
tivista, s6 se reerguendo com a descoberta do processo de vulcanizacio do litex.
Tanto o caboclo amazénico quanto os migrantes nordestinos passam, assim, a se de-
dicarem 2 extragdo da seringa. Por volta de 1912, essa economia extrativista, por
forga da concorréncia inglesa, entra em fase de estagnacdo e decadéncia. As obras de
PJ, retratam setores da vida do homem ribeirinho dessa \ltima fase.

Baseados nas diferentes narrativas, parece-nos que as idas e vindas — fastigio e
decadéncia — pouca influéncia exerceram sobre a vida do caboclo. Houve, porém, al-
gumas alteragdes na estrutura social. J4 ndo se fala mais, como nos perfodos anterio-
res, na distingdo /mdios/brancos em termos de organizagao social. Fala-se, agora, em
caboclos e patrdes. Aqueles coletados entre os {ndios domesticados, mamelucos,
nordestinos, portugueses, e estes, da mesma origem, porém de cultura e situagéo s6-
cio-econfmica superior.

O caboclo sintetiza o habitante rural que normalmente vive nas barrancas dos iga-
rapés e lagos. Dedica-se A pesca, 2 salga de peixe ou 4 extragdo da seringa. O termo
aplica-se também ao seringueiro do alfo, normalmente cearense que prefere a caga a
pesca e € mais propenso a uma agricultura de subsisténcia. Existem também aqueles
— os roceiros — que se dedicam a uma pequena agricultura em sftios préximos aos
povoados. Todos eles, porém, partilham do mesmo padréo cultural, diferenciando-se
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apenas pela atividade que exercem. Todos conhecem o mfnimo de técnicas essenciais
A subsisténcia na regifo: construgdo de casas, rogado, pesca, caga, corte de seringa.
O seringueiro, nao raro, usa suas folgas dedicando-se a uma pequena agricultura de
subsisténcia e o roceiro, as vezes, aproveita o verdo para a extragao da seringa.

Esse € o habitante que predomina na regiao. E &€ com ele que PJ, em suas obras,
se preocupa.

Cumpre ainda acrescentar que os textos de PJ surgiram num momento do Moder-
nismo em que a Literatura era entendida, por uma grande maioria, como mimese da
realidade, em que os autores se viam atrafdos por uma ideologia de compromisso
com o conjunto da vida nacional. Como escritor regionalista, produzindo na década
de 30, PJ ndo fugiu a esse propdsito e buscou decalcar, da realidade que vivenciou,
os fatos, personagens, espaco e linguagem. Ao se aproximar das camadas populares,
bem a gosto da época, tentando retrati-las fielmente, pde a descoberto ““um > dos
““vérios Brasis™.

Interessados em pesquisar a dimensdo do relacionamento lingua/cultura tendo co-
mo informante suas obras, usamos, na nossa pesquisa, como suporte tedrico a Teoria
dos Campos Léxicos e as posiges assumidas por E. Sapir e seu discfpulo B. Whorf,
que defendem o princfpio do Relativismo Lingiifstico e estudam o imbricamento lin-
gua/cultura/realidade.

Ao fixarmo-nos, porém, no léxico e nio na lfngua como um todo, foi por acredi-
tarmos na especificidade do pensamento defendido por Sapir. A promulgada hip6tese
Sapir-Whorf acabou por aproximar — praticamente identificando — esses dois pesqui-
sadores que, se por um lado possuem certos princfpios € hipdteses de trabalho co-
muns, apresentam profundas diferencas quanto a0 modo de encarar a realidade obje-
tiva, 2 atitude do falante face a essa mesma realidade e conseqiientemente ao relacio-
namento lfngua/pensamento/realidade.

Além de o fato de ser apenas o léxico para Sapir e sé a gramética para Whorf que
dependem da cultura, Marcellesi & Gardin mostram que hé entre eles outras profun-
das diferengas:

‘““En ce qui concerne [ atitude devant le monde objectif’, [I’écart est grand
entre les deux hommes. Pour Sapir la langue est formée dans le monde social
et ce n'est qu’aprés qu'elle agit sur la maniéere dont la société congoit le
monde.

C’ est-a-dire que, si I"homme ne vit pas seulement dans un monde objectif,
Pexistence de ce dernier ne fait aucun doute. La langue organise dans une
proportion importante toutes nos réflexions et contribue ainsi a conditionner
notre maniére de concevoir ce mode objectif. Ainsi Sapir envisage des rapports
d’interacion: Langue — culture — réalité et esquisse les bases d'une conception
matérialiste dans ce domaine. Au contraire pour Whorf, comme pour
Humboldt, le monde extérieur n’est qu’un chaos sans U intervention du systéme
linguistique. Ainsi le monde extérieur existe bien, mais il n’est pas possible de
le connafire scientifiquement puisque la connaissance qu’on en a est relative a
la langue.”’ (1)
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E nesse sentido que se deve entender a tdo repetida afirmagéo ‘A lfngua recorta a
realidade”. Esse recorte varia, naturalmente, segundo a lingua. Estando esta presa a
‘uma préxis ideolégica, apresenta-se como um sistema pluridimensional fragmentado
em subcddigos e registros causados por diversos elementos (tempo, espago, situagdo
s6cio-cultural etc.) permitindo, como conseqiiéncia, a seguinte constatagdo: cada
grupo de individuos tem uma determinada percepgao do referente criado por deter-
minados estere6tipos. A prépria lingua reitera esses referentes. Esse sistema de refe-
réncias estd preso a diferentes signos.

Tal constatagio, porém, ndao deve considerar a lingua como decalque da realidade
ou uma organizagdo puramente referencial. Ela €, antes de mais nada, um sistema
simbélico e como tal temos consci€ncia de seu caréter arbitrario e convencional. Mas
essa arbitrariedade e convencionalidade em nada vem destruir a representagio da
realidade focalizada e filtrada pelo observador. Esta realidade serd limitada, organi-
zada e transmitida através deste cédigo lingiiistico que, uma vez captado, tornar4 es-
sa mesma realidade presente no mundo do decodificador.

O mecanismo da sociedade humana é, pois, reconhecido pela linguagem e esta,
por sua vez, impde limites aquela. Daf o individuo, basicamente, ver, perceber e
sentir a realidade de acordo com os padrdes e valores propostos pela comunidade em
que vive, confirmados e veiculados pela linguagem.

Daf entendermos as relagGes lingua/sociedade em uma extensio a mais ampla pos-
sfvel implicando-se todos os problemas advindos do inter-relacionamento lin-
gua/cultura, lingua/pensamento/realidade. Isto nos levara a uma abordagem sécio-et-
nolingiifstica, qual seja, a comparacio da estrutura lingiifstica com a estrutura sécio-
cultural, sabendo que néo se tratard de condicionamento puro e simples, mas de co-
variacGes sistemaéticas.

Ao se imprimir, pois, uma direcdo sGcio-etnolingiifstica no estudo da lingua, pode-
se chegar ao conhecimento da visdo de mundo de seus falantes e conseqlienternente
as leis que regem tal grupo. Mas o que € verdadeiro para o léxico ndo o € necessa-
riamente para a gramética dessa mesma lingua, uma vez que “‘seul le lexique d’une
langue est organisateur de I’ experience du peuple qui la parle’’(1).

Julgamos, com Sapir, que o signo-palavra funciona como elemento de ligagéo en-
tre natureza € homem. O homem, como sujeito cognoscente, ao apreender o mundo
circundante, transformando-o em objeto cognoscivel, o faz via signo-palavras.

Estas, ressalte-se, apresentam-se nio como meras variagoes de expressGes que re-
metem a significados universalmente vélidos, mas surgem como designagoes que de-
limitam aspectos de experiéncias vividas por cada comunidade que as emprega.
Afirmando isso ndo estamos querendo introduzir um objeto extralingiifstico no qua-
dro da significacdo, mas simplesmente vemos as palavras como unidades que me-
deiam homem-mundo, que mostram um saber de um falante para outro, segundo a
amplitude da competéncia do destinatirio e performance do destinador.

Foi precisamente pela captagio das relagdes entre lfngua e mundo que fomos le-
vados 2 teoria dos ‘‘Campos”, utilizada por muitos lingiiistas objetivando uma des-
crigao coerente dos signos no que se refere ao significado.

Alfa, S#o Paulo, v. 35, p. 175-185, 1991.



179

Nos vérios Campos Léxicos por nés estudados (Hidrografia, Atividade Humana,
Climatologia, Alimentagio, Crengas...) pudemos perceber a agio organizadora da
lfngua, sobre 0 comportamento cognitivo e a viséio de mundo do seu falante, Obser-
vamos, igualmente, a forga do universo extralingiifstico pressionando seus habitantes
a adaptarem e/ou a criarem unidades lingiifsticas mais condizentes com certa ‘reali-
dade’ especffica regional. Essas unidades 1éxicas efetivam recortes culturais e cons-
tituem-se em um universo lingiifstico suficiente para dar conta desse universo refe-
rencial especffico.

Nossa pesquisa nos mostrou, também, que os Campos Léxicos analisados asso-
ciam-se intimamente a fatores de natureza histérica e s6cio-econ6mica, traduzindo,
em grande parte, padrées s6cio-culturais do ambiente regional. Ou seja, os brasilei-
rismos locais levantados, descritos e explicitados em suas ocorréncias contextuais,
nos levaram né&o sé a inferir algumas conclusdes relativas & visdo de mundo desses
usudrios, como também a inferir os processos que culminam numa préixis sécio-cultu-
ral especffica de um grupo, num espago e tempo determinados.

Interessa-nos, neste artigo, apresentar algumas das conclusdes a que chegamos ao
estudarmos os brasileirismos locais que formaram um dos Campos Léxicos: o das
crengas. Fica claro, apenas conclusdes, pois néo € oportuno aqui expor todo o trajeto
percorrido para chegarmos a essas conclusdes.

Neste Campo Léxico agrupamos os lexemas que registram a relagdo dos partici-
pantes da comunidade em an4lise com entidades e manifestagGes cuja existéncia se
justifica pela crenga no sobrenatural.

Nio foi nossa intengdo, evidentemente, discutir o tema do *“sobrenatural, mas in-
ventariar os termos tidos como criagbes e/ou adaptagdes lingtifsticas especificas de
um grupo social, registrar suas ocorréncias no corpus escolhido — para termos, com
mais precisfio, as possfveis acepgGes em que sdo utilizados os lexemas —, explicitar, o
mais possivel, seus referentes e descrever o comportamento de seus usuérios relacio-
nado as entidades religiosas.

Partindo-se do conceito generalizante de religido como wmna crenga no sobrenatu-
ral, limitamo-nos a um levantamento de fatos nos quais a palavra crengca implique
um elemento de fé, um desejo de aceitar algo sem a necessdria comprovacao cientffi-
ca, e um sentido de admiragdo ou respeito provocado por qualquer coisa misteriosa.
A tudo que pareca ter uma eficicia, a comunidade pode atribuir valor sobrenatural.
Tudo isso, logicamente, vai depender do grau de conhecimento de seus membros,
medido pela chamada lei da causalidade controlada.

Diferentemente de uma comunidade letrada, possuidora de um conjunto de conhe-
cimentos que lhe explicitardo as causas e os efeitos de determinados fen6menos, o
grupo social focalizado por Peregrino Junior encara determinados acontecimentos
como sobrenaturalmente causados e recorre, para a sua solugdo e esclarecimento, ao
auxflio da prética religiosamente e/ou mdgica. E quanto mais incerta, dificil ou peri-
gosa €& a situagao, mais o sobrenatural intervém.
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Percebe-se pelo levantamento feito que o caboclo amazénico, tal como o chamado
homem primitivo, encarando as suas crencas no sobrenatural ndo como algo distante
e afastado de sua vida didria, mas como algo muito perto dele, estd sempre inclinado
a lhes atribuir um valor prético, como algo indispensével para a sua sobrevivéncia e
a do préprio grupo.

A pesquisa indicou que toda a forga do sobrenatural estd diretamente ligada ao
concreto, a seres, em suma, a um fetiche. O poder mégico do fetiche e a grande cre-
dibilidade que goza junto ao povo ribeirinho sdo também comprovados pelo grande
niimero de amuletos de uso corrente nessa regido. A forga intrfnseca desses amuletos
(uirapuru, muiraquitd, mocd, dentes de certas cobras, de botos, vergalho de boto,
bicos de acaud ...) esta condicionada a sua autenticidade: do material de que € feito,
de quem o prepara e do ritual de sua confecgdo. Se o objetivo que se pretende atingir
com seu uso ndo for conseguido, € porque algum desses quesitos ndo foi rigidamente
cumprido.

O fato de fetichismo e politefsmo estarem na base das crengas desses grupos pro-
picia um clima favorével a existéncia de fantasmas, monstros, visagens e assombra-
¢Oes. Estes povoam as 4guas e as matas e sua presenca se faz sentir normalmente nas
chamadas horas abertas: meio-dia e crepiisculo (matutino e vespertino).

As assombragGes e visagens relatadas por PJ, e tdo a gosto de nossos mestigos,
sdo provavelmente resultado de uma fusio, em que os elementos tipicamente nativos
incorporaram cores e formas de entes migicos de diversificada origem européia e
africana. Todas as entidades que se assemelhavam irmanaram-se € ajustaram-se ao
novo ambiente, permutando valores equivalentes.

Nio cabe, porém, no presente esbogo, estabelecer, com precisdo, a origem remota
desta ou daquela entidade mégica (Boidna, Lagarta-de-Fogo, Sucuri, Sucuriju,
Cobra-Grande, Cobra d’Agua, Mée d’Agua, lara, Boto, Boitatd, Matintaperera,
Curupira, Caipora, Saci-pereré, Jurupari, Anhanga, Caruanas, Companheiros do
Jundo, Bichos do Mato, Bichos do fundo, Uirapuru, Jurutat, Pavéozinho-do-Maro,
Murucututu, Uacaud, Xincaud, Tamurupard, Japim, Uirapucu, Tapapurd, Juriti-
Pepena, Pajé, Pajé Sacaca ...), uma vez que o texto lingiifstico tomado como cor-
pus refere-se a um contexto do infcio do século XX, retratando uma realidade s6cio-
bio-cultural em que o homem ji ndo se apresenta na sua etnia de origem, mas num
amélgama das trés ragas, com uma ascendéncia predominante indfgena. E o mundo
do caboclo, quer amazonense — o tapuio —, quer o cearense — 0 nordestino. E o mun-
do do mestigo. Alma eminentemente crédula, que teme e ama o maravilhoso, o inex-
plicdvel, o sobrenatural. Ligados diretamente & natureza, 3 meméria passada, conti-
nuamente presente pelo relato oral dos causos tidos como reais (portanto exempla-
res), dotados de uma grande dose de sensibilidade e sem o acervo cultural do conhe-
cimento racional, os nossos mesticos convivem no seu dia-a-dia com entes fantésti-
cos que tanto podem protegé-los e ajudd-los, como desorients-los e destruf-los. Tudo
depende do seu comportamento. As suas agGes serdo sempre vigiadas, tanto pelos
habitantes da floresta, como pelos das fguas.
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A grandiosidade do ambiente torna o habitante mais ainda amesquinhado e impo-
tente, impelindo-o a procurar refiigio, protecio e explicagio no sobrenatural. E fatos
naturdis assumem em suas mentes contomos fantasmagoricos.

As reflexdes da professora, personagem de O Noturno das Aguas Fundas, que
deixa a cidade grande para viver numa dessas comunidades isoladas do interior ama-
zbnico, retrataram muito bem este mundo em que o real e o imaginério se fundem,
sendo praticamente impossivel tragar-lhes os contornos limitadores ¢ pondo em xe-
que valores propalados e defendidos pelos grupos sociais dos centros maiores:

‘... Tado pode acontecer nesta minha Terra Verde, de tanto mistério, de tanta
assombragfo, de tanta miséria sem remédio. Nesta terra grande que se dissolve
na lama do rio e se apaga na sombra da floresta — nesta terra que nada dentro
d’Agua, com os bragos das rvores pedindo socorro, como se estivesse toda vida
se afogando sem pressa ¢ sem salvagio. Terra de sol em que a sombra da mata
engole as criaturas e vomita os mitos ... Terra sem justiga € sem futuro. Terra
de infinita sedugfo e infinito sofrimento. Estou me afundando dentro dela e ndo
sei a quem pedir socorro. Serd que Arlindo me ensinou o roteiro do fundo, me
ensinou o caminho da felicidade?’(2)

O levantamento efetuado mostrou-nos que a maior parte dos brasileirismos que se
referem ao mundo sobrenatural sdo de base lexémica indfgena. Remetem aos bichos
visagentos, as priticas da pejelanga, ao curandeirismo, a0 xamanismo, enfim ao pré-
prio comportamento do caboclo quando se defronta com fatos a cuja explicagdo ra-
cional ele ndo tem acesso.

Os bichos visagentos, sejam da mata ou das 4guas, as concepgdes relativas a en-
cantado, panema, saru, malino, malineza, mau-olhado, quebranto, coisa feita, as-
sombragdo, capiroto, espritado, possutldo, fechar o corpo, meud e todo o complexo
da pajelanca e curandeirismo induziram-nos a algumas reflexées com relagéo a in-
fluéncia dos primeiros habitantes da regido sobre o atual caboclo.

O pajé € o homem que sabe lidar com essas forgas sobrenaturais. Conhecedor das
técnicas de seus ancestrais indfgenas, usa-as para controlar fen6menos sobrenaturais
em beneficios do homem. Conhecedor também das ervas ¢ plantas locais, aplica-as
em seus pacientes em forma de pugangas. Chis, dancas ao som do marac4, férmulas
estereotipadas de rezas, misturando invocagdo de entidades indigenas e catélicas, e
quase sempre acompanhados do cigarro de tauari e cachaga, a pritica da pajelanga se
faz presente sempre que o caboclo se sente prejudicado em alguns de seus objetivos
pelos bichos visagentos.

Pode-se afirmar que € ao pajé que se deve, fundamentalmente, a sustentagfio, pro-
pagagdo e a memdria sempre viva das entidades e préiticas amerindias, bem como, em
parte, a prépria deificagio da natureza,

Aliss, conviver pacificamente com a natureza nesta regido € fundamental. Para is-
so, criam-se entidades boas e mis que passam a ser jufzes e executores de uma ética
sécio-natural. Daf a crenga na existéncia de “deuses’ protetores da floresta, da fau-
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na, das dguas, dos lares, entidades estas corporificadas, como ji vimos, em elementos
da natureza local. Seu papel € o de proteger a natureza, coibir os excessos praticados
pelo homem contra ela, manter, enfim, a ordem e o equilibrio homem/natureza.

Percebemos que essas entidades sdo frutos de interpretagdes ingé€nuas da expe-
riéncia e que existe por parte do povo uma poderosa crenga de que os processos da
natureza e o sucesso do esfor¢o humano estdo sob o controle dessas entidades, fora
de seu alcance, mas cuja intervengdo pode mudar o rumo dos acontecimentos. Pas-
sam, entdo, a acreditar em seres espirituais ¢ com poderes de encantamento, personi-
ficando-os em objetos materiais que se supde terem poder intrfnseco. Outras vezes
elegem certos elementos da natureza aos quais atribuem algum poder que néo implica
a corporificacdo de um espfrito.

Usados como elementos explicativos de tudo o que foge 2 compreensdo, sdo-lhes
atribufdas tantas qualidades humanas e sobrenaturais (boas ou més), quantas forem
necessirias para se estabelecer um sistema coerente de idéias que servirdo de guia
aos membros do grupo nas mais diversificadas situagSes.

E necessério ressaltar que alguns brasileirismos que remetem a préticas religiosas
ndo sdo de origem indigenas. Apresentando é&timo latino ibérico, adquiriram, quando
de sua circulag@o na regido, semas especificos préprios, afastando-se do significado
que esses lexemas tém, atualmente, na lingua Portuguesa, por ter, inclusive, ocorrido
a perda de alguns tragos seménticos que naquela regido se conservaram, Referem
préticas religiosas segundo principios catSlico-cristios, evidentemente apregoados
pelos missiondrios e colonos europeus, basicamente ibéricos, que atuaram ou se esta-
beleceram na regido durante o século XVI. De fato, se podemos dizer que os “ribei-
rinhos” sdo catélicos o fazemos pensando num tipo especial de catolicismo, o en-
contrado nessa regido em que convivem pacificamente, completando-se até, o univer-
so religioso dos ibéricos e dos indfgenas. Se, por um lado, o caboclo amaz6nico res-
peita e cultua os santos da igreja Catélica, por outro acredita que nem tudo pode ser
resolvido por eles. Assim, com a mesma intensidade com que os celebram, temem as
entidades cuja forga reconhecem e que habitam florestas e dgua.

Com relagio a isso, € significativo o que aprendemos das reflexées do Padre Lula,
vigério de Barranco Alto, no conto Camninhos da Redengdo. Preocupado em reunir
as “forcas da Igreja que estavam dispersas e abandonadas, nas mios inescrupulosas
de beatas e charlaties”, *“‘em proveito da propaganda da Igreja e da difusdo da f&”,
reconhecia, entretanto, a coexisténcia das fés:

“O caboclo tem seus pajés e seus mitos birbaros, bem sabia, para os seus casos
particulares, mas & ainda grande o prestigio da Igreja: os santos protegem o po-
vo e trazem bem-estar a toda gente. E € na Igreja, com rezas, promessas, missas
¢ novenas, que o povo eleva sua voz até aos santos da sua devogao.”(2)
O culto restringe-se aos santos, nio ocorrendo em relacio as entidades de origem
indfgena, que s&o unicamente temidas e respeitadas pelo seu poder.
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Este fato levou-nos a pensar que, embora algumas dessas entidades tenham cor-
respondéncia em rituais de origem africana, esta cultura praticamente em nada in-
fluenciou o comportamento de nossos caboclos amazonenses, pois € préprio dela o
culto aos orixas. Nosso levantamento de certa forma indicia essa quase que auséncia
de influéncia, ao revelar a inexisténcia de brasileirismos de origem africana relacio-
nados 2 prética religiosa. Isso explicaria também o fato de encontrarmos apenas uma
coexisténcia pacffica entre elementos de ambas as culturas, sem sincretismos: a cul-
tura africana sofreu um processo de repressdo que levou a necessidade de estabelecer
a correspondéncia entre as divindades, para que os cultos nao fossem proibidos, o
que ndo ocorreu com a cultura indigena; os habilidosos ministros da religido crista
aceitaram essa fé pagd até imporem a sua verdade e, eles mesmos, estabeleceram cor-
respondéncias entre elas, s6 que, tendenciosamente, como nao poderia deixar de ser,
transformando em diabos todas as entidades de origem indfgena. Como exemplo des-
se comportamento de adaptagdo da visdo de mundo indfgena a ideologia da Igreja
Catdlica lembramos o que se deu com a figura do Jurupari: o deus legislador dos in-
dfgenas passou a ser o deménio no sentido catSlico-cristio.

Um dos aspectos que nos foi possivel observar como conseqliéncia dessa coexis-

" téncia foi o fato de n&o se tornar visfvel a crenga num Deus abstrato como o propala-

do pelo cristianismo. O lexema Deus surge, nos textos, somente em expressoes este-

reotipadas, nao se registrando, em relagfo 4 nocio que implica, nenhuma atitude de

fé (como a observada em relagido as outras entidades sobrenaturais analisadas). As

seguintes expressdes, envolvendo o lexema Deus, o contexto em que ocorrem € a
atitude do falante, mostram o supracitado:

Castigo de Deus; Entregou a alma a Deus; V& com Deus; Serd o que Deus quiser;
Gragas a Deus, Deus seja louvado; Sim, pela graca de Deus; Que Deus lhe pague.

Talvez isso se explique pela tendéncia atrds apontada de os habitantes se prende-
rem a fetiches, corroborado pela influéncia dos préprios portugueses que aqui estive-
ram. Sabemos que eles eram mais propensos a adorar santos € imagens do que so-
mente a veneré-los. Isso talvez explique, também, a inclinagéo que se percebe nesses
habitantes pelo politefsmo, contrariamente ao monotefsmo, proprio da ideologia
crista.

Quanto aos santos, o comportamento do caboclo ribeirinho € de respeito, mas
eminentemente pragmético, no sentido de que as oragGes e, evidentemente, as pro-
messas, se efetuam com o objetivo de se alcangarem benesses. Acaba se estabelecen-
do uma espécie de contrato entre as partes, pois, se atendido o pedido, deve o fervo-
roso pagar sua promessa, Sem 0 que O santo ndo terd mais obrigacdo de atendé-lo.

Para os padroeiros organizam-se festas. As irmandades, a quem cabe a sua organi-
zacdo, funcionam como mantenedoras e propagadoras das devog6es. Atualmente, em
data j4 conhecida por todos, as diferentes irmandades preparam e realizam as festas
do santo, seja da freguesia, do sttio, da ocupagdo ou simples devogéio individual. As
festas, procissdes, novenas, ladainhas, sdo, portanto, formas coletivas de comunica-
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¢a0 ou aproximagio com o santo para agradecimento e/ou cumprimento de promes-
sas, individuais ou de caréter coletivo, objetivando o bem estar da comunidade. Isso
dé as irmandades a fungdo de propiciarem a coeséo grupal. Muitas vezes, agindo in-
dependentemente dos ministros da Igreja, desempenham suas fungGes de forma nem
sempre aprovada por ela.

Isto se d4 devido 2 grande autonomia das irmandades, compostas por leigos e
normalmente sem uma formagéo religiosa — seja por despreparo intelectual, seja pela
quase completa auséncia de ministros catSlicos. Por isso, essas festas assumem fei-
¢oOes laicizantes, passando o motivo religioso para o terceiro ou quarto plano.

Os aspectos laicizantes, profano e arcaizante do cerimonial que envolve as festas
dos santos, transparecem nos lexemas carregados de semas especfficos, préprios do
vocdbulo quando de uso corrente do portugués durante o século XVI, adaptados as
condigOes particulares do meio rural do vale amazénico. O cariter profano que essas
festas apresentam poderia justificar o fato de indivfduos ndo cat6licos dela fazerem
parte, inclusive como festeiros; seria o caso do Unico judeu referido no texto — o do
regatdo. Entretanto, parece-nos mais relevante entender esse fato como o processo
de interacio desses individuos na crenga generalizada do meio em que se intalaram.

Pelas narrativas observa-se, porém, que as rezas, os bailes e as comezainas sao
partes igualmente importantes numa festa religiosa daquela regidao. O religioso e o
profano n#o sdo antagdnicos e, sim, parte da mesma coisa, a festa do santo.

Observa-se, portanto, que o ambiente, o tipo e as fases de ocupagdo pelos quais
passou a regiao, as forgas econ6micas e sociais que nela intervieram fizeram com que
elementos religiosos de origem e ideologin tdo diversificadas coexistissem pacifica-
mente, sem serem contrarios ou contraditérios.

Complementando o que inferimos dos respectivos verbetes explicitados no nosso
trabalho, queremos agora, apenas salientar que o fato de a maioria dos lexemas le-
vantados ser de origem indfgena permitiu-nos concluir a importéncia dos elementos
amerfdios na formagdo do aspecto religioso do caboclo amazdnico. Independente-
mente da sua origem, porém, o importante foi que esses lexemas deram-nos oportu-
nidade de delinear os contornos de uma vivéncia religiosa regional. E essa pareceu-
nos fruto da fusfo indfgena/ibérico.

As festas Sairé, Festa do Divino e Clrio de Nazaré demonstram, no cvoluir de seu
cerimonial, uma mistura de ritos e motivos religiosos selvagens/catélicos. A primeira
€ uma “‘ceriménia catSlico-tapuia das mais tfpicas da Amazdnia”. Quanto a Festa do
Divino e Ctrio de Nazaré temos, na evolug@o de seu cerimonial, registrado brasilei-
rismo locais (meia-lua, ramada, pai-de-santo) ao lado de palavras cujos suportes de
expressdo remetem a suportes de contetidos comuns e vilidos a toda comunidade lu-
so-brasileira (folia, juiz de mastro, juiz de festa, andador, alabardeiro, mestre-sala,
quadra de punigdo). Se os primeiros refletem o meio ambiente local, os segundos
sao fndices de uma determinada postura catélico-cristd que muito se assemelha a dos
primeiros colonizadores. )

A permanéncia dessas idéias, lingua e préticas, em alguns tragos até de caréter
medieval, deve-se ao fato de quase ndo ocorrer o intercdmbio entre essas pequenas
comunidades isoladas e os centros maiores, fazendo com que os valores especificos
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se cristalizem e suas vidas e comportamentos sejam guiados mais pela prépria lei da
natureza, pelo instinto de subsisténcia e conservagdo do que por um cédigo formali-
zado préprio da sociedade global.

A descrigdo desses brasileirismos em suas ocorréncias contextuais levou-nos
igualmente a inferir ndo um corpo formal de crengas em que a sistematizagdo organi-
zacional se impde de cima para baixo, em forma de legislagio, mas exprimem con-
ceitos que sdo observados e que levam usudrios a manter determinadas atitudes com-
portamentais face ao sobrenatural.

Quer dizer, ndo se tratou de indicar, atravé€s do estudo dos lexemas, o conjunto de
seres fantisticos que merecem o temor e respeito daquela comunidade, mas observar
em que medida esses seres, ao se aglutinarem aos demais elementos que fazem parte
do mesmo campo, deram nascimento a um tipo especifico de comportamento que, em
iltima instincia, indicam a relagdo homem/mundo encontrada naquele contexto.

ZAMBONIN, J. D, Le lexique du ribeirinho amazonique: un exemple de coservation et
expansion de valeurs. Alfa, Sdo Paulo, v. 35, p. 175-185, 1991.

RESUME: L’analyse du lexique spécifique du (peuple) ribeirinho nous met en contact avec la
praxis Socio-culturelle qui rend ce groupe social un groupe distingué dune maniére assez
remarquable et nous permet aussi de connafire sa dynamique interne dans un espace et temps
déterminés. Le champ lexical des croyances nous fait voir la facon dont le cabocle amazonique se
rapporte au surnaturel: il le tient pour quelque chose toujours présente dans sa vie, il est incliné a
lui attribuer une valeur pragmatique et il se présente comme vital d sa survivance.
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