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PAULA, Vitor Aparecido Santos de. Religido e politica no Vale do Paranapanema: a Igreja
do Evangelho Quadrangular em Assis-SP (1996-2008). 2012. 148 f. : Il. Dissertacédo
(Mestrado em Histdria) — Faculdade de Ciéncias e Letras — Universidade Estadual Paulista,
Assis, 2012.

RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo compreender e analisar historicamente a insercao das
igrejas pentecostais no campo politico brasileiro tomando como eixo de analise a Igreja do
Evangelho Quadrangular, na cidade de Assis-SP, entre 0s anos de 1996 e 2008. No referido
periodo, a Igreja do Evangelho Quadrangular conseguiu, com a mobilizacdo de seus fieis,
eleger representantes a Camara Vereadores de Assis em trés legislaturas consecutivas. Em
uma cidade marcada historicamente pela proximidade entre o catolicismo e o campo politico a
entrada de evangélicos na politica acabou por deslocar para 0 campo politico disputas préprias
do campo religioso. Durante o trabalho procurou-se contextualizar, politica e teologicamente,
a insercao pentecostal no campo religioso brasileiro, bem como, atentar para as caracteristicas
administrativas e teoldgicas da Igreja do Evangelho Quadrangular. Deu-se énfase ao estudo
do campo religioso assisense em sua relacdo com o campo politico e ao estabelecimento da
Igreja do Evangelho Quadrangular na cidade de Assis. Por fim, procurou-se delimitar as agdes
desenvolvidas por esta igreja no sentido de obter sucesso junto ao campo politico e os perfis
de seus representantes eleitos a Camara de Vereadores local.

Palavras-chave: Pentecostalismo; Igreja do Evangelho Quadrangular; politica; Assis.



PAULA, Vitor Aparecido Santos de. Religion and politics in the Paranapanema Valley: the
Church of the Foursquare Gospel in Assis-SP (1996-2008). 2012. 148 f. : Il. Dissertation
(History Master’s degree) — Faculdade de Ciéncias e Letras — Universidade Estadual Paulista,
Assis, 2012.

ABSTRACT

The present study aims to understand and analyze historically the insertion of Pentecostal
churches in the Brazilian political field as an analysis taking the Church of the Foursquare
Gospel in the city of Assis, Sdo Paulo, between 1996 and 2008. In that period, the Foursquare
Gospel Church has potten, with the mobilization of its faithful, to elect representatives to the
Board of Aldermen Assis in three consecutive legislatures. In a city historically marked by the
proximity between Catholicism and the political the entry of evangelicals into politics
eventually move to the political disputes of their own religious field. During the study sought
to contextualize politically and theologically, the insertion Pentecostal Brazilian religious
field, as well as pay attention to administrative and theological characteristics of the
Foursquare Gospel Church. Emphasis was placed on the study of the field religious assisense
in its relation to the political field and on the establishment of the Church of the Foursquare
Gospel in the city of Assis. Finally, it is sought to define the actions developed by this church
in order to succeed with the political field and the profiles of their elected representatives to
the City Council site.

Keywords: Pentecostalism, Foursquare Gospel Church; policy; Assis.
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1 — Introducéo

O presente trabalho tem como objetivo compreender e analisar
historicamente a insercdo de igrejas pentecostais no campo politico brasileiro, tomando como
eixo de analise a Igreja do Evangelho Quadrangular na cidade de Assis-SP, entre 0s anos de
1996 e 2008. No referido periodo, a Igreja do Evangelho Quadrangular conseguiu eleger
representantes a Camara de Vereadores em trés legislaturas consecutivas, 1996-2000, 2001-
2004 e 2005-2008.

Nas ultimas décadas, observamos no Brasil o crescimento das manifestacdes
religiosas. Cada vez mais, pessoas dos diferentes estratos sociais passaram a buscar na
religido respostas as aflices e incertezas que marcam a vida humana. No bojo desse
movimento as igrejas pentecostais tem se destacado, alcancando grande visibilidade social e
expansdo numérica, o que é demonstrado, por exemplo, pelos nimeros divulgados pelo censo
demogréfico realizado pelo IBGE no ano de 2000. Segundo os dados divulgados, as igrejas
evangélicas pentecostais contavam, naguele momento, com 17.617.307 fi€is, o que
representava aproximadamente 10,3% da populacdo estimada em um total de 169.872.856
habitantes.

Hoje, constata-se inequivocamente que as igrejas pentecostais ampliaram e
diversificaram, sobretudo nas Gltimas trés décadas, 0s seus campos de atuacdo. Espacgos antes
rejeitados pelos pentecostais, como a politica e a midia eletronica, sdo cada vez mais visados
por esses grupos. Consequentemente, nos ultimos anos, tem aumentado o interesse académico
acerca do crescimento e da atuacdo das igrejas pentecostais junto as diversas esferas do social.

Mas ndo é apenas do meio académico que este movimento religioso desperta atengdo, séo

! IBGE - Censo Demograéfico 2000. Disponivel em
http://www.mai.org.br/index.php?option=com_content&view=article&id=75&Itemid=69, consultado em
19/11/2011.


http://www.mai.org.br/index.php?option=com_content&view=article&id=75&Itemid=69
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inimeros os trabalhos jornalisticos, tanto na midia escrita quanto na midia eletronica, em que
os olhares se voltam para a atuacdo das igrejas pentecostais. Todo esse interesse tem sido
nutrido em grande parte devido a atuacdo das igrejas evangélicas, pentecostais e
neopentecostais, junto ao campo politico. Ja ndo se pode mais analisar o campo politico
brasileiro sem levar em consideragdo a participacdo das igrejas evangélicas.?

As relagdes entre a Historia e o estudo das religiGes remontam a um passado
distante, sendo que as atuais preocupacOes presentes nas relacGes entre historiografia e
religido sdo herdeiras de discussdes desenvolvidas no campo historiografico ao longo dos dois
Gltimos séculos.® No Brasil, como ressaltou Albuquerque, nas Gltimas décadas, a perspectiva
gue tem encontrado mais eco entre os historiadores da religido é a da Histdria Religiosa.” Essa
vertente historiografica contrasta com a perspectiva da Histdria das Religides, que tem como
elemento constitutivo e préprio a comparacgdo entre as diferentes religides por:

tratar especificamente de uma religido [...]. Ademais, pode se desenvolver
aspectos histdricos como as relagbes de uma ou vérias religides com a
politica, analisar a atuacdo de sujeitos historicos individuais [...] ou
coletivos.”

No entanto, embora exista essa diferenciacédo tedrico-metodoldgica:

Todo estudioso académico da religido sabe que em varios momentos de sua
pesquisa surgem questfes que podem estar tanto em um como em outro
campo, ou seja, podem ser da Histéria das ReligiGes quanto da Histdria
Religiosa.’
Na perspectiva da Histéria Religiosa, segundo Dominique Julia,” o estudo
da religido deixou de exigir a atribuicdo de um dominio proprio e especifico para a sua

abordagem, ao mesmo tempo em que “ganhou em complexidade, porque novas relagdes

2 No decorrer do texto utilizamos a expressdo “igrejas evangélicas” para nos referirmos as denominagdes
religiosas pentecostais e neopentecostais.

¥ ALBUQUERQUE, Eduardo Basto de. “Da Histéria Religiosa 4 Historia Cultural do sagrado”. Histéria e
Sociedade. Vol. 5, n. 5, 2007, p. 37.

* Idem, “Distingdes no campo de estudos da religido e da histéria”. In: GUERRIERO, Silas (org.) O estudos da
religido: desafios contemporaneos. S&o Paulo: Paulinas, 2003. P. 57-68.

® Ibidem, p. 64.

® Ibidem, p. 66.

’ JULIA, Dominique. “Historia religiosa”. In: LE GOFF, J; NORA, P. (Org.) Histéria: novas abordagens. Rio
de Janeiro: Francisco Alves, 1976. p. 106-131.
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historicas vieram a tona”.® Nessa perspectiva, houve uma reaproximacdo dos historiadores

para as relacdes estabelecidas entre religido e politica, como aponta Aline Coutrout:

As ligacBes intimas entre religido e politica durante muito tempo foram
desprezadas pela histéria do politico [...]. Hoje [com o advento da histdria
religiosa] as forcas religiosas sdo levadas em consideracdo como fator de
explicagdo politica em numerosos dominios. Elas fazem parte do tecido
politico, relativizando a intransigéncia das explicacbes baseadas em fatores
s6cio-econdmicos.’

No Brasil, durante muito tempo o estudo da tematica “igrejas pentecostais ¢
politica” foi conduzida majoritariamente por cientistas sociais. Dentro desse quadro boa parte
dos trabalhos realizados, na década de 1970, enxergou no pentecostalismo um fator de
“alienagdo politica”.’® Representativo dessa producdo é a afirmacdo de Francisco Cartaxo
Rolim de que:

Tal qual esta sendo implantado entre nds, o pentecostalismo é um mundo
sacral que oprime por que expropria. Nao apenas oprime porgue afoga seus
adeptos no mar da sacralidade [...]. Expropria o pobre dos instrumentos da
luta contra a sua pobreza. Desarma-o, embora o adestre moralmente para ser
um bom e obediente servidor do patrdo.™*

Nas ultimas décadas, o envolvimento de igrejas evangélicas no campo
politico-partidario e sua forte presenca junto aos meios de comunicacdo colocou em xeque as
possibilidades desse modelo explicativo. O fiel pentecostal ndo é mais levado a colocar as
suas esperancas num mundo porvir, antes, € convocado a viver e modificar o presente.

Situada no contexto acima apresentado a execucdo da presente pesquisa
pautou-se, inicialmente, pelas orientagcdes tedrico-metodoldgicas levantadas pelo historiador
Michel de Certeau™® que ao voltar-se sobre a histéria religiosa da Franca do século XVII,

defendeu o posicionamento segundo o qual o historiador deve fundamentar sua andlise do

8 ALBUQUERQUE, Eduardo Basto de. “Historiografia e religiio”. Revista Eletronica NURES — Ncleo de
Estudos Religido e Sociedade, S&o Paulo, ano 3, n. 3, p. 1-10, jan/abr. 2007.

9 COUTROUT, Aline. “Religido e politica”. In: REMOND. René. Por uma histéria politica. Rio de Janeiro:
Editora UFRJ, 1996.

10 Cf. D’EPINAY, Christian L. Reflgio das Massas. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1970; CAMARGO, Céndido
Procopio Ferreira. Catolicos, Protestantes e Espiritas. Petrdpolis: Vozes, 1973; ROLIM, Francisco Cartaxo.
Pentecostalismo: génese, estrutura e funges. Sdo Paulo, USP, 1976. (Tese de Doutorado).

Y“ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostalismo: génese, estrutura e fungées, p. 185

2 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982.
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fendmeno religioso considerando-o a partir de sua Idgica interna e, ndo somente, a partir de
condicionamentos externos. Segundo Certeau, partindo dessa perspectiva a religido deixa de
ser vista como um reflexo de outra coisa diferente de si ou como uma forma de
instrumentalizar interesses alheios.”* Neste ponto, o estudo da teologia pentecostal e das
transformacdes sofridas por esta, nas Ultimas décadas, mostrou-se de grande importancia.
Entendemos que € a partir da forma como enxerga e se relaciona com o sagrado que 0 homem
religioso procura atuar no seu cotidiano.

Partindo desses pressupostos, ao analisar a configuracdo historica da Igreja
do Evangelho Quadrangular em sua relagdo com o campo politico, os conceitos oferecidos
pela sociologia de Pierre Bourdieu nos ofereceram a possibilidade de realizar uma pesquisa
interdisciplinar alinhada a perspectiva socio-histérica. O que foi positivo, por tornar mais
ricas as possibilidades de analise do objeto em estudo, mas, por outro lado, requerendo o
cuidado metodoldgico de historicizar os conceitos utilizados, pensando-os a partir das
especificidades que o objeto historico requer.

Assim, utilizamos os conceitos de “habitus”, “campo” e “capital simbodlico”.
O habitus, segundo Pierre Bourdieu, configura-se como:

[...] um sistema de disposi¢Ges duradouras adquirido pelo individuo durante
0 processo de socializacdo. As disposicBes sdo atitudes, inclinacBes para
perceber, sentir, fazer e pensar, interiorizados pelos individuos em razéo de
suas condicOes objetivas de existéncia, e que funcionam entdo como
principios inconscientes de acao, percepgéo e reflex&o."

Buscamos por meio do conceito de habitus apreender os elementos que
possibilitam ao fiel pentecostal construir um sentimento de pertencimento ao grupo, 0 que
torna possivel a manutencdo da comunidade religiosa, assim como, 0s sentimentos e

aspiracdes que permeiam as relacdes entre a instituicdo religiosa, pastores e fiéis. Por outro

3 Ibidem, p. 131.
“ BONNEWITZ, Patrice. Primeiras licdes sobre a sociologia de P. Bourdieu. Petrépolis: Vozes, 2003. p 77.
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lado, a compreensédo do habitus religioso foi elucidativa para a analise da atuacdo dos lideres
religiosos junto ao campo politico.
A compreensdo do habitus religioso foi ampliada por meio do “Método da

»1> o da coleta de depoimentos orais. A pratica da “observacdo

Observacao Participante
participante” pode ser conceituada como:

O processo no qual um investigador estabelece um relacionamento
multilateral e de prazo relativamente longo com uma associacdo humana na
sua situacdo natural com o propésito de desenvolver um entendimento
cientifico daquele grupo.®
Para tanto, foram realizadas pesquisas de campo — observacao participante -,
nas igrejas do Evangelho Quadrangular, na cidade de Assis, no periodo de junho de 2009 a
dezembro de 2010, com registro em diario de campo, catalogacdo e analise. Durante este
periodo participamos dos cultos dominicais e das aulas biblicas oferecidas pela igreja. Ao
utilizar o método antropoldgico da Observacdo Participante pretendemos evitar o risco de
incorrer em interpretacdes precipitadas ou superficiais, uma vez que ele nos possibilitou uma
insercdo mais densa nas praticas e representacdes vivenciadas pelos lideres e fiéis da Igreja do
Evangelho Quadrangular, nos permitido “efetuar interpretagdes com maior correspondéncia
a0 modo como os proprios integrantes vivenciam a sua crenca”’.
Outro conceito chave para o desenvolvimento da presente pesquisa foi o

conceito de “campo”. Em relagdo a este conceito, Bourdieu afirma que ele se revela como:

[...] um microcosmo no qual estdo imersos 0s agentes sociais e as
instituicGes produtoras, reprodutoras e transmissoras dos saberes, praticas e
modos de pensar sujeitos a leis sociais proprias, possuindo relativa
auton%mia em relacdo ao macrocosmo, ndo obstante sofrerem as imposicdes
deste.

1> PROENCA, Wander de Lara. “Contribui¢des do Método da Observagdo Participante para pesquisas no campo
religioso brasileiro”. Revista Antropos — v. 2, Ano |, Maio de 2008. p. 8-33.

1 MAY, Tim. Pesquisa social. Questdes, métodos e processos. Porto Alegre: Artmed, 2001. p.177.

Y PROENCA, Wander de Lara. “Contribui¢des do Método da Observagio Participante para pesquisas no campo
religioso brasileiro”, p. 16.

8 SILVA, C. N. As acdes assistenciais promovidas pelas Igrejas Pentecostais no Municipio de Londrina (1970
— 1990). Faculdade de Ciéncias e Letras, Campus de Assis. Universidade Estadual Paulista, 2008. (Tese de
Doutorado). p. 16.
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Para uma melhor compreensdo do funcionamento dos diversos campos, 0
autor, sugere que seu funcionamento seja analisado de modo analogo ao do mercado de bens
de consumo:

[...] um campo pode se concebido como um mercado, com produtores e
consumidores de bens, os produtores, individuos dotados de capitais
especificos, se enfrentam. A razdo dessas lutas é a acumulacdo da forma de
capital que garante a dominagdo do campo. O capital aparece entdo, ao
mesmo tempo, como meio e como fim. A estrutura do campo, hum dado
momento da histéria, mostra a relagdo de forca entre os agentes. Nesse
sentido 0 campo é um espaco de forcas opostas.*

Especificamente no caso do campo politico, os diferentes agentes buscam
acumular o que Bourdieu denominou de “capital politico”. Segundo o autor, o capital politico
constitui uma forma de capital simbolico, um “crédito firmado na crenga e no reconhecimento
[...] pelos quais os agentes conferem a uma pessoa 0s proprios poderes que eles lhes
reconhecem”.”’ Dessa forma, o sucesso alcancado pelo homem politico se da gracas a
autoridade que este possui no campo politico, que é diretamente proporcional a forca de
mobilizacdo que este tem junto as massas.

Bourdieu afirma também que grande parte desse capital politico é fruto da
reconversdo de capital de outros campos para o campo politico:

O capital de ‘notoriedade’ e de ‘popularidade’ [...] ¢ freqiientemente produto
da reconversdo de um capital de notoriedade acumulado em outros dominios
e, em particular, em profissdes que, como as profissfes liberais, permitem
tempo livre e supdem um certo capital cultural ou, como no caso dos
advogados, um dominio pessoal da elogiiéncia.?
Assim, levantamos a hipotese de que o sucesso alcangado por pastores no
campo politico estd, entre outros fatores, baseado diretamente na capacidade destes em
reconverter o capital simbolico religioso para o campo politico, mobilizando o apoio de seus

fiéis a este empreendimento.

9 Apud. BONNEWITZ, Patrice. Primeiras licdes sobre a sociologia de P. Bourdieu. Petrépolis: Vozes, 2003. p
60-61.

2 BOURDIEU, P. O poder simbélico, Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007, p. 189.

2! Ibidem, p. 191.



18

Da mesma forma, o posicionamento dos agentes sociais nos diferentes
campos esta diretamente ligado ao volume e a estrutura do capital de que dispbem, dessa
forma compreender quais os elementos que contribuem para conformacdo do capital
simbolico, religioso e politico, assim como 0s meios que permitem aos agentes a reconversao
de capital de um campo para outro se mostra essencial. H4 uma diferenciacao entre os capitais
que sdo valorizados em cada campo. No caso especifico da pesquisa realizada, em que nos
deparamos diretamente com as relacOes estabelecidas entre os campos da religido e da
politica, identificar as estruturas especificas de cada um destes campos e o tipo de capital que
neles sdo valorizados é essencial para entender os conflitos e ajustamentos a que tem se
submetido os agentes envolvidos nessas relacoes.

Por fim, em relacéo a producéo e utilizacdo de fontes orais, utilizamos como
referenciais teéricos e metodoldgicos os trabalhos de Paul Thompson®* e Verena Alberti®,
Com a utilizacdo de fontes orais buscamos ampliar as possibilidades de abordagem e
interpretacdo do nosso objeto de estudo, estabelecendo um contato mais profundo com as
experiéncias e modos de vida do grupo pesquisado. Segundo Verena Alberti:

Uma das principais riquezas da Hist6ria Oral esta em permitir o estudo das
formas como as pessoas ou grupos efetuaram e elaboraram experiéncias [...]
entender como experimentaram o passado torna possivel questionar
interpretacdes  generalizantes de determinados acontecimentos e
conjunturas.®

No entanto, é necessario frisar que, se por um lado, a Histdria oral é positiva
por ampliar o campo de estudo, ela também tem sido alvo de criticas. A principal se refere ao
fato de a evidéncia oral carregar um alto grau de subjetividade, uma vez que o pesquisador

registraria tdo somente aquilo que é pertinente ao seu trabalho, ao passo que o entrevistado

22 THOMPSON, Paul. A voz do passado: Histéria oral, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992.

> ALBERTI, Verena. “Fontes orais: histérias dentro da Historia”, In: PINSKY, Carla Bassanezi (org.) Fontes
historicas. Sdo Paulo: Contexto, 2005.

 Ibidem, p. 165.
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relataria apenas aquilo que acha pertinente. Todavia, € necessario ressaltar, como aponta
Jacques Le Goff, que néo existe documento livre de subjetividade:

O documento ndo é qualquer coisa que fica por conta do passado, € um
produto da sociedade que o fabricou segundo as relagdes de forcas que ai
detinham o poder. Sé a anélise do documento enquanto monumento permite
a memoria coletiva recupera-lo e ao historiador usa-lo cientificamente, isto
é, com pleno conhecimento de causa.?®

Ao analisar os resultados obtidos por meio das entrevistas, tomamos o
cuidado de enxergar as fontes orais como pertencentes a uma categoria particular de fontes, a
dos “arquivos provocados”. As fontes orais, enquanto “arquivos provocados”, guardam o
inconveniente de resgatar, em alguns casos, lembrancas equivocadas, sobrepostas ou
transformadas para a justificacdo de posicdes e atitudes posteriores.?® Entretanto, é importante
apontar para o fato de que a analise dessas lembrancas equivocadas, ou se preferir das
“distor¢cdes da memoria”, também conduz o pesquisador a uma melhor compreensao dos
valores coletivos e das proprias acBes de um grupo uma vez que “é de acordo com o que se
pensa que ocorreu no passado que se tomardo determinadas agdes no presente”.27

Dados sobre o desenvolvimento histérico da Igreja do Evangelho
Quadrangular e das acdes desenvolvidas por ela na cidade de Assis foram obtidos junto aos
arquivos da mesma, onde tivemos acesso a documentos administrativos — Atas de reunides de
pastores e assembléia de membros, diarios de culto, etc —, além de periddicos produzidos pela
prépria instituicdo e jornais de circulacdo local, que publicaram noticias referentes a igreja,
estes Gltimos disponiveis para consulta no Centro de Documentacdo e Apoio a Pesquisa

(CEDAP) da Faculdade de Ciéncias Letras, Unesp, campus de Assis. Em relacdo a atuacdo da

Igreja do Evangelho Quadrangular em Assis junto ao campo politico, a analise dos projetos de

% LE GOFF, Jacques. Histéria e Memoria, Campinas: Editora da Unicamp, 2003, p. 535.

% BECKER, J. “O handicap do a posteriori”. In: AMADO, J. e FERREIRA, M. (orgs) Usos e abusos da histria
oral. Rio de Janeiro: Editora FGV, 1996.

2" ALBERTI, V. Op. cit., p. 167.
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leis municipais referentes as igrejas locais apresentados na Camara Municipal de Assis, no
periodo de 1996 a 2008, também forneceram subsidios para uma analise historica do assunto.

Com o objetivo de apresentar os resultados obtidos a presente dissertacéo
foi organizada em trés capitulos. O primeiro possui um carater mais abrangente, onde
procuramos contextualizar a inser¢do pentecostal no campo religioso brasileiro bem como
historicizar os conceitos de cidadania e de participacdo politica, buscando identificar nesses
conceitos as particularidades que marcaram seu desenvolvimento no Brasil. Por fim,
procurou-se delimitar os contextos, politicos e teoldgicos, que possibilitaram aos grupos
pentecostais ingressarem no campo politico-partidario.

O segundo capitulo teve como objetivo caracterizar historicamente o
desenvolvimento da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil. Procurou-se atentar para
suas caracteristicas teoldgicas, administrativas e ministeriais a fim de situar a posi¢do ocupada
por ela no campo religioso brasileiro. Neste capitulo também abordamos o contexto de
insercdo da igreja no campo politico e os principios que a tem norteado em seu “projeto de
cidadania”.

O terceiro e Gltimo capitulo, estuda a IEQ na cidade de Assis e a conjuntura
que a permitiu eleger dois representantes ao legislativo municipal. Deu-se énfase ao estudo
das caracteristicas principais que marcaram a conformacdo do campo religioso local e o
relacionamento deste com o campo politico. O esforco por parte do catolicismo em
estabelecer seu dominio sobre o campo religioso local fez com que este estabelecesse uma
relacdo de proximidade com o campo politico no que seria seguido, décadas mais tarde, pelas
igrejas evangélicas. Por fim, procurou-se delimitar as agdes desenvolvidas pela IEQ e seus
candidatos no sentido de obterem sucesso junto ao campo politico e os perfis de seus

representantes eleitos a cAmara de vereadores local.
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1 - Pentecostalismo, participacéo politica e cidadania no Brasil

1.1 - Ainsercao pentecostal no campo politico brasileiro

A presenca do protestantismo junto ao campo politico brasileiro se
iniciou ainda durante os anos 1930, principalmente, por meio da eleicdo de protestantes
histéricos?® para o congresso nacional. Durante um longo periodo, os politicos protestantes
ocuparam um pequeno e discreto espaco no campo politico brasileiro e embora alguns destes
politicos tivessem um eleitorado basicamente protestante, nenhum deles contou com o aval
oficial das denominacdes a que pertenciam. A filiacdo partidaria dos politicos protestantes
também ocorria de maneira esparsa, cobrindo um leque que se estendia desde a esquerda nédo
marxista até a defesa apaixonada do regime autoritario.® Desde o perfodo p6s-1985, com o
processo de redemocratizacdo, que a presenca protestante, por meio principalmente das
igrejas pentecostais e neopentecostais,®® vém sendo cada vez mais sentida junto ao campo
politico brasileiro, despertando o interesse de diferentes grupos sociais.

Ja no inicio da década de 1990, Paul Freston ao analisar a atuacédo
protestante no campo politico realizou uma andlise que ainda hoje reflete bem o espaco
ocupado pelos protestantes no campo politico brasileiro:

Falar de protestantes e politica hoje é falar de quase todos os temas centrais
da historia brasileira recente: a restauragdo do Estado de direito; a
Constituinte; a eleicdo presidencial de 1989; a corrupcdo; o poder da midia;

%8 No Brasil se tem denominado de “protestantismo histérico” o segmento cristio representado por diferentes
denominacdes religiosas que surgiram a partir da Reforma Protestante, do século XVI, como por exemplo, a
Igreja Luterana, Presbiteriana, Batista, Anglicana e Metodista.

» FRESTON, P. Protestantismo e democracia no Brasil, In: Lusotopie 1999, pp.329-340.

% Segundo Ricardo Mariano, esta vertente do pentecostalismo é caracterizada por trés elementos principais,
“enfatizar a guerra espiritual contra o Diabo € Seus representantes na terra, por pregar a Teologia da Prosperidade
- difusora da crenca de que o cristdo deve ser prospero, saudavel, feliz e vitorioso em seus empreendimentos
terrenos -, e por rejeitar usos e costumes de santidade pentecostais, tradicionais simbolos de conversdo e
pertencimento ao pentecostalismo.” Aliado a essas caracteristicas de cunho teoldgico, tem-se o forte
investimento junto as midias eletronicas e o envolvimento politico. Cf. MARIANO, Ricardo. “Expanséo
pentecostal no Brasil: 0 caso da Igreja Universal”. Revista Estudos Avangados. S&o Paulo, 18, n.° 52, 2004.
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a infiltracdo do narcotrafico; a censura; e temas comportamentais como
aborto e homossexualismo.**

Abordar como objeto de pesquisa a atuacdo de uma igreja pentecostal, a
Igreja do Evangelho Quadrangular na cidade de Assis-SP, junto ao campo politico nos
colocou diante de dois conceitos importantes para a compreensdo do campo politico
brasileiro, sao eles o conceito de “cidadania” e o conceito de “participacdo politica”.

Quando os meios de comunicacdo, as igrejas ou o cidaddo comum utilizam
a palavra cidadania eles a estdo utilizando em um sentido comum? Como podemos definir o
conceito de cidadania e, indo adiante, qual seria o percurso histérico da cidadania no Brasil?
Em relacdo ao segundo conceito, de “participagdo politica”, 0 que podemos entender como
participacdo politica? Por quais canais ela pode se realizar? E a estes dois pontos que nos

deteremos a seguir.

1.2 - Cidadania no Brasil: retrocessos e avancos

Entre os trabalhos que se dedicaram ao estudo do tema da cidadania no

Brasil, tem grande destaque o livro “Cidadania no Brasil: o longo caminho”, de José Murilo

de Carvalho. * Neste livro, o autor realiza uma analise do “longo caminho” percorrido pela

cidadania no Brasil, delimitando suas particularidades. Segundo Carvalho, tornou-se comum

desdobrar o conceito de cidadania em trés classes de direitos: os direitos civis, os direitos
politicos e os direitos sociais.

Os direitos civis seriam aqueles fundamentais ao ser humano, sdo eles: o

direito a vida, a liberdade, a propriedade e a igualdade perante a lei. Eles teriam a funcdo de

garantir as relacBes civilizadas entre as pessoas e a propria existéncia da sociedade civil

31 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. Campinas, Unicamp,
1993, p. 1. (Tese de Doutorado)

%2 CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
2002.
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surgida com o desenvolvimento do capitalismo. Sua pedra de toque € a liberdade individual.
Os direitos politicos se referem a possibilidade de o individuo poder participar no governo da
sociedade. Seu exercicio se baseia na capacidade de fazer demonstracbes politicas, na
organizacdo de partidos, no exercicio do voto e de ser votado. Por Gltimo, mas ndo menos
importantes, estariam os direitos sociais. Estes se referem ao acesso a educacdo, ao trabalho,
ao salario justo, a saude e a aposentadoria.

Segundo Carvalho, em tese, os direitos sociais podem existir sem o0s direitos
sociais e politicos. Em alguns contextos, os direitos sociais foram até mesmo utilizados como
substitutivos aos direitos civis e politicos. Isso ocorreu, por exemplo, durante o periodo do
regime militar no Brasil, iniciado em 1964, quando ao mesmo tempo em que se reforcou a
repressdo aos direitos civis e politicos, foram aprovadas medidas que possibilitaram a uma
grande parcela da classe trabalhadora ser inclusa no sistema previdenciério.*®

Ainda sobre a importancia do acesso aos direitos sociais o autor afirma:

Os direitos sociais permitem as sociedades politicamente organizadas reduzir
0s excessos de desigualdade produzidos pelo capitalismo e garantir um
minimo de bem-estar para todos. A idéia central em que se baseiam é a da
justica social.*

Dentro dessa concepcao de cidadania, o cidaddo pleno é aquele que pode
usufruir das trés classes de direitos acima elencadas, enquanto que o cidaddo incompleto seria

aquele que tem acesso parcial e 0 ndo-cidaddo, aquele que se encontra privado de qualquer

uma das trés classes de direitos.

Uma cidadania plena, que combine liberdade, participacdo e igualdade para
todos, é um ideal desenvolvido no Ocidente e talvez inatingivel. Mas ele tem
servido de parametro para o julgamento da qualidade da cidadania em cada
pais e em cada momento historico.*

% Ibidem, p. 172.
** Ibidem, p. 10.
% Ibidem, p. 9.



24

Tendo como base o desenvolvimento histérico inglés, T. S. Marshall, afirma
haver uma sequéncia cronologica e logica no desenvolvimento da cidadania. Primeiro,
segundo o autor, vieram os direitos civis, no século XVIII, depois, no século XIX, surgiram

os direitos politicos, seguidos pelos direitos sociais no século XX.

Foi com base no exercicio dos direitos civis, nas liberdades civis, que 0s
ingleses reivindicaram o direito de votar, de participar do governo de seu
pais. A participacdo permitiu a eleicdo de operarios e a criacdo do Partido
Trabalhista, que foram os responsaveis pela introducéo dos direitos sociais.*®

Para Marshall, esse desenvolvimento sequencial dos direitos civis, politicos
e sociais seriam modelares para o entendimento do fenémeno da cidadania em outros paises.
Carvalho discorda apontando que o modelo inglés ndo pode ser utilizado como um modelo

explicativo para outros contextos. Ele afirma:

O ponto de chegada, o ideal da cidadania plena, pode ser semelhante, pelo
menos na tradicdo ocidental dentro da qual nos movemos. Mas os caminhos
sdo distintos e nem sempre seguem linha reta. Pode haver também desvios e
retrocessos, ndo previstos por Marshall. O percurso inglés foi apenas um
entre outros. A Francga, a Alemanha, os Estados Unidos, cada pais seguiu seu
préprio caminho. O Brasil ndo é excecdo. Aqui ndo se aplica o modelo
inglés. Ele nos serve apenas para comparar por contraste.*’

Nesse sentido, por possuir um desenvolvimento historico proprio a
cidadania no Brasil tem percorrido um caminho peculiar. O modelo colonizador portugués
aqui empregado deixou marcas profundas que muito distanciam e diferenciam o caminho
percorrido pela cidadania no Brasil do percorrido em outros paises. De forma geral, o sistema
aqui adotado para a colonizagéo, fundamentado no latifindio, monocultor, escravista, com a
producdo voltada para o mercado externo, gerou uma divisao de classes muito hierarquizada.
No topo da pirdmide estavam os grandes proprietarios rurais e 0s grandes comerciantes das

cidades do litoral. No meio, localizavam-se 0s pequenos proprietarios rurais e urbanos, os

pequenos mineradores e comerciantes, além dos funcionarios publicos. Na base da piramide,

% CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil: o longo caminho, p. 11.
" Ibidem, p. 11.
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se encontravam os escravos. Em uma sociedade escravista as relagcdes sociais se baseavam
em uma combinacdo de violéncia e paternalismo. A violéncia predominava na relagdo entre
senhores e escravos e 0 paternalismo na relacao entre ricos e pobres.

Segundo Carvalho, este panorama econémico-social sé veio a sofrer
alteracdes importantes com o desenvolvimento da cultura do café que, todavia, ndo mudou o
padrdo socio-econdémico anterior, baseado no modelo agroexportador escravista, que
sobreviveu ainda por cem anos, s6 comecando a ser desmontado apds 1930. As consequéncias
da hegemonia do café, a partir de meados do século XIX, foram principalmente politicas.
Carvalho afirma que “o fato de se ter ela [a cultura do café] estabelecido a partir do Rio de
Janeiro ajudou a consolidar o novo governo do pais sediado nessa provincia.”*®

No campo religioso, o Catolicismo, religido dos conquistadores, foi
implantado no Brasil desde o inicio da colonizacdo, se constituindo em uma das bases de
sustentacdo ideoldgica do projeto colonizador portugués. Assumindo o modelo medieval da
Cristandade e através da instituicdo do Padroado, a Igreja Catdlica fora indissociavel da vida
pUblica, estando imbricada com a propria estrutura do poder.*

Havia uma espécie de monopdlio religioso, onde o Tribunal do Santo
Oficio, por meio das “visitagcdes”, atuava com rigor no sentido de extirpar qualquer pratica
religiosa que fosse considerada herética. Segundo Gilberto Freire, naquela época, “todo navio
que entrava num porto brasileiro recebia a bordo um frade capaz de examinar a consciéncia, a
fé e a religido de um recém-chegado. O que barrava um imigrante naqueles dias era [...] a

possibilidade de ser herético”.*°

%8 CARVALHO, José Murilo. “Fundamentos da politica e da sociedade brasileiras”. In: CINTRA, Antonio
Octavio (org). Sistema politico brasileiro: uma introdugdo. RJ: Konrad-Adenauer-Stiftung, SP: Unesp, 2004.

% MONTES, Maria Lucia. “As figuras do sagrado: entre o piblico e o privado”, In: SCHWARCZ, Lilia Moritz
(org.). Historia da vida privada no Brasil: contrastes da intimidade contemporanea. Séo Paulo: Cia das Letras,
1994, vol. 4, p. 69.

“0 FREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala. Rio de Janeiro: Maria Schimidt, 1933, p. 237. Apud. PROENCA,
Wander de Lara. Sindicato de magicos: uma histéria cultural da Igreja Universal do Reino de Deus (1977-2006).
Tese de doutorado em Historia. FCL/Assis, 2006.
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Embora houvesse toda uma preocupacdo por parte da Igreja em barrar a
entrada de “heresias” na colonia, varios fatores se apresentavam como entraves ao
desenvolvimento de um catolicismo nos moldes do que existia na metrépole. Aqui, 0 nUmero

de templos, padres e festividades sacras era muito menor.

Muitos e muitos dos moradores passavam anos sem ver um sacerdote, sem
participar de rituais nos templos ou freqlentar os sacramentos. Tal caréncia
estrutural levou de um lado & maior indiferenca e apatia de nossos
antepassados ante as praticas religiosas comunitarias, do outro, ao
incremento da vida religiosa privada, que na falta do controle dos parocos,
abria maior espago para desvios e heterodoxias.*

A vida cotidiana era marcada pelo contato com o sagrado, “seguindo o
costume portugués, desde o despertar o cristdo se via rodeado de lembrancas do Reino dos
99 42

Céus”.

Essa presenga constante do sagrado, inextricavelmente imbricada com as
comezinhas mazelas cotidianas da vida humana, mostra o quanto o
catolicismo colonial brasileiro €, antes de tudo, impregnado de magia, uma
religido intima e préxima que tem, nos santos, benévolos intercessores dos
homens junto a divindade. E que dos santos se possa esperar com confiante e
inocente certeza 0 milagre sempre possivel, numa infinita variedade de
situacdes do dia-a-dia [...]."

Essas caracteristicas sociais, econdémicas, politicas e religiosas do periodo
colonial e imperial brasileiro sdo importantes na medida em que deixaram marcas profundas
nos periodos posteriores.

Em relacdo a conformacdo do campo politico brasileiro, José Murilo de
Carvalho aponta para o “patrimonialismo”, ou seja, a relagdo umbilical entre o poder estatal e

0 poder privado, com sendo um dos seus elementos centrais:

* MOTT, Luiz. “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu”. In: SOUZA, Laura de Mello e
(Org.) Historia da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América Portuguesa, Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1997, vol. 1, p. 163.

*2 |bidem, p. 164.

* MONTES, Maria Lucia. As figuras do sagrado: entre o pdblico e o privado. In: SCHWARCZ, L. M. (Org.).
Op. Cit., p. 103.
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Essa mistura [entre o publico e o privado] leva o nome de patrimonialismo,
pois significa que o Estado distribui seu patrimbnio — terras, empregos,
titulos de nobreza e honorificos — a particulares em troca de cooperacdo e
lealdade. Em um sistema patrimonial ndo h& cidaddos. H& suditos envolvidos
num sistema e trocas com o Estado, regido pelo favorecimento pessoal do
governante, de um lado, e pela lealdade pessoal do sudito, de outro. O
clientelismo é um residuo do patrimonialismo.*
Ainda segundo o autor, o “coronelismo” foi um dos melhores exemplos de
como se mesclaram no campo politico brasileiro, durante o periodo monarquico e
posteriormente, durante o periodo republicano, o poder do Estado e dos particulares. Os
coronéis eram os comandantes maximos da Guarda Nacional, criada em 1831. Em geral,
proprietarios rurais e comerciantes ricos, acabaram se transformando em chefes politicos

locais.®

Formou-se uma pirdmide de poder: o coronel apoiava o governador, que
apoiava o presidente da Republica, que apoiava 0 governador, que apoiava 0
coronel. No melhor estilo patrimonialista, 0 poder do Estado se aliava ao
poder privado dos proprietarios, sustentando-se 0s dois mutuamente, em
detrimento da massa dos cidaddos do campo e das cidades que ficava a
margem da politica.*®

Mesmo com o advento da Republica, em 1889, essa situacdo ndo sofreu
alteracdes. A realidade da vida politica estava muito distante do que regia a lei. O controle dos
coronéis no interior e a pressao das autoridades falseavam as elei¢des. “Nao se podia falar na
existéncia de democracia representativa no Brasil.”*’ No mundo rural, a grande propriedade
resumia as relacdes entre as classes. Nela predominava inconteste o proprietario, a cuja
dominagdo todos se submetiam, “a agdo do governo se detinha na porteira das fazendas.”*®

Foi nesse contexto, que as primeiras igrejas pentecostais chegaram ao Brasil,

dando inicio ao que tem sido comumente denominado de “pentecostalismo classico”.*® Foram

* CARVALHO, “Fundamentos da politica e da sociedade brasileiras”, p. 27.

*® |bidem, p. 26.

*® Ibidem, p. 27.

*" Ibidem, p. 27.

*8 Ibidem, p. 24.

* Para uma discussio acerca das diversas tipologias formuladas em relagdo ao movimento pentecostal brasileiro
Cf. SIEPIERSKI, Paulo D. “Contribui¢cdes para uma tipologia do pentecostalismo brasileiro”. In: GUERRIERO,
Silas (org.) O estudos da religido: desafios contemporaneos. S&o Paulo: Paulinas, 2003.
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elas a Congregacdo Cristd, fundada em 1910, na cidade de Sao Paulo, pelo missionario
italiano Luigi Francescon, e a Igreja Evangélica Assembléia de Deus, fundada na cidade de
Belém do Para, no ano de 1911, pelos missionarios suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg.

E interessante notar que durante os primeiros trinta anos da Republica, o
parque industrial de S&o Paulo experimentou rapido crescimento, 0 que exigiu uma expressiva
quantidade de mao-de-obra fornecida pelo aumento da imigracdo para o Brasil,
principalmente de italianos que se instalaram no bairro do Bras onde surgiu, ndo por acaso, a
primeira Congregacéo Crista.>

Também provenientes do pentecostalismo norte-americano, como Francescon,
os fundadores da Assembleia de Deus, Vingren e Berg, ao chegarem a cidade de Belém do
Pard passaram a congregar em uma Igreja Batista local, onde incentivavam a realizacdo de
vigilias de oracdo e cultos. No entanto, ndo demorou a que surgissem reacdes contrarias a
liturgia pentecostal por eles empregada. Como conseqiiéncia, mais de uma dezena de
membros foram expulsos da congregacdo batista dando inicio a uma nova obra que,
posteriormente, veio a denominar-se Assembléia de Deus.

Segundo Freston, a presenca e a influéncia dos missionarios suecos, bem como
a mentalidade patriarcal e pré-industrial do Norte/Nordeste deixaram marcas profundas no
ethos da Assembléia de Deus®. Foram, portanto, essas duas denominacdes as precursoras do
pentecostalismo brasileiro. Inicialmente, essas igrejas possuiam como caracteristicas
distintivas a rejeicdo aos elementos culturais e religiosos que remetessem ao catolicismo, o
radical sectarismo e o ascetismo de rejei¢ao ao “mundo”, que os colocava também em uma

atitude de rejeic&o ao envolvimento politico. >

%0 SILVA, Claudia Neves. As acbes assistenciais promovidas pelas igrejas pentecostais no municipio de
Londrina (1970-1990). Assis: Unesp, 2008. (Tese de doutorado), p. 41.

L FRESTON, P. Op. cit. p. 73.

2 MARIANO, R. “Expansfo pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal”. Revista Estudos Avangados. S&0
Paulo, 18, n.° 52, 2004.
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Do ponto de vista social e politico os anos 1930, com o rompimento da
hegemonia paulista e mineira no controle do governo brasileiro e ascensdo de Getulio Vargas
ao poder representaram um divisor de aguas na histéria do Brasil. A partir desse momento as
mudancas sociais e politicas passaram a ocorrer de forma mais acelerada. Uma das primeiras
medidas adotadas pelo governo de Vargas, se deu no campo dos direitos sociais com a criacdo
de um Ministério do Trabalho, IndUstria e Comércio, acompanhado em seguida de uma vasta
legislacdo trabalhista e previdenciaria que foi completada com a Consolidacdo das Leis do
Trabalho em 1943.

Entre os fatores que mais contribuiram para que as transformacdes ocorressem
de forma mais acelerada durante este periodo estdo, no contexto externo, a eclosdao da
Primeira Guerra Mundial, de 1914 a 1918, que provocou carestia, greves e inicio de
substituicdo de importacdes. Seguida pela Revolucdo Comunista de 1917, e depois pela
implantacdo do fascismo na Italia e, j& na década de 1930, a tomada do poder pelos nazistas
na Alemanha. Mas o fator que mais influenciou foi a grande crise de 1929, “que teve impacto
imediato na exportagdo de café, atingindo o coracdo da economia nacional.”*® No plano
interno, as liderancas nacionais, representadas principalmente por paulistas e mineiros, ja ndo
conseguiam manter o controle sobre as oligarquias e os setores emergentes das cidades ao
mesmo tempo em que havia também, agitacéo entre os militares e nos movimentos culturais.

A crise de 1929 e a posterior eclosdo da Segunda Guerra Mundial aceleraram
0 processo de substituicdo de importagdes iniciado durante a Primeira Guerra. O pais teve que
produzir os bens industrializados que antes sempre importara. Durante as décadas seguintes
esse processo ndo se interrompeu, ganhando forga na década de 1950 com a implantacdo da

industria automobilistica e, na década de 1970, com a producdo de maquinas e equipamentos.

3 CARVALHO, Fundamentos da politica e da sociedade brasileiras, p. 29.
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Paralelamente ao processo de industrializacdo e, mais rapidamente do que
ele, verificou-se uma transformacéo radical na localizacdo e ocupacdo do
territorio pela populagdo. Houve um deslocamento macigo de pessoas do
campo para a cidade.*

Foi durante os anos 1950 que chegou ao Brasil, com a implantacéo da Igreja do
Evangelho Quadrangular (IEQ), em 1951, um novo tipo de pentecostalismo, denominado de
pentecostalismo “neocléssico”.>®> Segundo Mariano, a inovagdo trazida pelas igrejas dessa
vertente pentecostal estd na énfase teologica dada a cura divina, no uso intenso do radio e na
estratégia proselitista da pregacéo itinerante com o uso de tendas de lona.>®

As décadas de 1950 e 1960 foram marcadas por um intenso processo de
industrializacdo e urbanizacdo. A politica desenvolvimentista adotada pelos governos Getulio
Vargas e Juscelino Kubitschek trouxe mudancas para a classe trabalhadora nos Estados de
Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Rio Grande do Sul, onde se concentrou o esforco
de industrializacdo. O Nordeste, regido mais pobre do Brasil, continuou a margem do
desenvolvimento nacional. Milhares de migrantes rumaram para as regifes Sul e Sudeste,

principalmente a Sdo Paulo, em busca de trabalho.

Essa nova realidade econbmica, social e politica também provocou a
formagdo de uma sociedade de massas, carente de novos valores morais e
espirituais, e de igrejas que atendessem aos anseios de uma nova leva de
imigrantes e trabalhadores que se instalavam nas cidades, possibilitando
assim o crescimento pentecostal.”’

A grande inovagdo trazida pelo pentecostalismo neoclassico se deu

principalmente no campo teoldgico, ao pregar uma mensagem centrada na “cura divina, para

doengas do corpo, da mente e da alma”.®®  Segundo Maria Lucia Montes, em um contexto de

> Em 1920, cerca de 20% da populacdo morava nas cidades, em 1960 ja eram 45%; em 1980, 68% e, em 2000,
mais de 80%. CARVALHO, Fundamentos da politica e da sociedade brasileiras, p. 30.

% MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sd0 Paulo: Loyola,
1999.

% ldem, “Expansio pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal”. Revista Estudos Avancados. S&o Paulo,
18, n. 52, 2004, p. 123.

" SILVA, Claudia. Neves. Op. cit. p. 43.

% MONTES, Op. cit., p. 83.
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forte migracdo do campo para a cidade, a rapida expansdo desta nova mensagem pentecostal

se deu em grande parte por que

a emergéncia dessas igrejas viria ao encontro dos valores tradicionais da
cultura desses migrantes (provenientes do éxodo rural), em especial aqueles
ligados a uma terapéutica magica de benzimentos e simpatias ou & medicina
tradicional de ervas e plantas curativas sobejamente conhecidas no meio
rural de onde provinham. Para estes, a promessa da cura divina ndo seria
algo estranho.”

Em relacdo a visibilidade publica, este novo pentecostalismo trouxe poucas

mudancas em relacdo ao pentecostalismo classico. Apesar de alcancar um extraordinario

crescimento, nessa época, sua presenca publica era menos notoria.

Individualmente [0 pentecostalismo] encerra os fieis no ambito da
comunidade que partilha as mesmas crencas e as mesmas esperancas, longe
da agitacdo da vida social mais ampla, ensinando a ndo ambicionar outra
projecdo sendo aquela que conquista no interior da propria Igreja. [...] por
quase trés décadas a partir de entdo, até praticamente os anos 80, 0s
evangélicos multiplicardo sua visibilidade social apenas em razdo do
crescimento vegetativo de suas igrejas.®

Como ja assinalado anteriormente, do ponto de vista da cidadania, o periodo

em que perdurou o Regime Militar no Brasil, de 1964 a 1985, foi marcado por uma forte

contradicdo. Ao mesmo tempo em que foram cerceados os direitos civis e politicos, foram

outorgadas uma série de medidas no campo dos direitos sociais, com destaque para a

expansao do sistema previdenciario.

E nesse sentido que Carvalho afirma que:

A avaliagdo dos governos militares, sob o ponto de vista da cidadania, tem,
assim, que levar em conta a manutencéo do direito do voto combinada com o
esvaziamento de seu sentido e expansdo dos direitos sociais em momentos
de restricdo de direitos.*

% Ibidem, p. 84.
% Ibidem, p. 85.

1 CARVALHO, J. M. Cidadania no Brasil: o longo caminho, p. 173.



32

Somente em meados da década de 1970, a partir da elei¢cdo do general Ernesto
Geisel em 1974, que os rumos da politica nacional comecaram a caminhar em dire¢cdo a um
lento retorno ao regime democratico. Entre os motivos que deram inicio ao processo de
abertura politica sdo elencados tanto fatores internos quanto externos a organizacdo militar. O
importante para nés € que paulatinamente ao processo de abertura politica e o consequente
fortalecimento dos canais tradicionais de participacdo politica — partidos politicos, eleicdes,
etc. —, houve um renascimento da vida publica brasileira com a entrada de novos atores no
cenario politico e um alargamento dos canais de participacdo politica, como veremos mais
adiante.

Foi nesse contexto, que um novo tipo de pentecostalismo passou a se expandir
rapidamente pelo campo protestante brasileiro, o ‘‘neopentecos‘[alismo”.62 Esta vertente do
pentecostalismo € caracterizada por trés elementos principais. Em primeiro lugar, por
enfatizar a guerra espiritual contra o Diabo e seus representantes na terra. Em segundo lugar,
por pregar a Teologia da Prosperidade, difusora da crenca de que o cristdo deve ser prospero,
saudavel, feliz e vitorioso em seus empreendimentos terrenos. E, em terceiro lugar, por
rejeitar usos e costumes de santidade pentecostais, tradicionais simbolos de conversdo e
pertencimento ao pentecostalismo.®

Aliado a essas caracteristicas de cunho teoldgico, as igrejas neopentecostais
tém amplamente investido nos meios de comunicacdo de massa e se aproximado do campo
politico. Essas igrejas contrastam, portanto, com o “apolitismo”, até entdo majoritario entre 0s
pentecostais. Como veremos adiante, a disseminacdo da teologia e do ethos neopentecostal
pelo campo protestante brasileiro, influenciando, em maior ou menor grau, as demais igrejas

do campo foi de grande importancia para que estas pudessem abandonar o discurso apolitico.

62 Cf. Mariano, R. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil, Sdo Paulo: Loyola, 1999.
% ldem, “Expansio pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal”. Revista Estudos Avancados. S&o Paulo,
18, n. 52, 2004, p. 124.
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As principais igrejas representantes do neopentecostaslimo sdo a Igreja
Universal do Reino de Deus, fundada por Edir Macedo em 1977, e a Igreja Internacional da
Graca de Deus, fundada por R. R. Soares em 1980. Essa tem sido a vertente pentecostal que
mais tem crescido nas Gltimas décadas. Suas praticas e discursos tém influenciado muitas
igrejas pentecostais dos chamados pentecostalismo classico ou neoclassico, como é o caso da
Igreja do Evangelho Quadrangular.

Foi também nesse periodo que os politicos pentecostais apareceram como
grandes novidades nas elei¢bes para a Assembleia Constituinte de 1986. O ineditismo estava
no fato de as igrejas pentecostais lancarem “candidatos oficiais”, mobilizando seus fieis para

que neles votassem, surgiam entdo os “politicos de Cristo”.

Desde entdo, a cada eleicdo, o acompanhamento dos apoios, adesdes,
divergéncias e aliancas de candidatos evangélicos, e das proprias igrejas com
relagdo a outros candidatos, se tornaria uma tarefa obrigatoria dos analistas
da religi&o e da politica no Brasil.**

O pentecostalismo brasileiro chegou ao século XXI, como um campo marcado
pela heterogeneidade doutrinaria e institucional, onde suas igrejas passam, cada vez mais, a
procurar outros campos de atuacdo, outros espagos e instrumentos, pelos quais possam
propagar sua mensagem e estender sua influéncia a sociedade.

Em relacdo a tematica da cidadania no Brasil, Carvalho afirma que desde
ano de 1985, “ha um esforgo de reconstru¢do, melhor dito, de constru¢do da democracia no
Brasil.”® Ocorreram avancos importantes na esfera dos direitos politicos, mas este
desenvolvimento ndo foi acompanhado em outras areas. Embora houvesse a esperanca de que

a democratizagdo politica poria fim aos problemas nacionais, isto ndo aconteceu. Os grandes

% MONTES, Maria Lucia. As figuras do sagrado: entre o plblico e o privado. In: NOVAIS, Fernando e
SCHWARCZ, Lilia. Histéria da vida privada no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988, v. 4, p. 88.
% CARVALHO, Cidadania no Brasil: o longo caminho. p. 7.
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problemas decorrentes da grande desigualdade social e econémica que marcam 0 nosso pais

ainda continuam, em grande parte, sem solucdo.

1.3 - Pentecostalismo e participacao politica

O segundo conceito que julgamos essencial para estudar o envolvimento de
igrejas pentecostais junto ao campo politico € o de “participagdao politica”. Lucia Avelar
compreende a “participagao politica” a partir do seguinte viés:

O ideal democratico supde o envolvimento dos cidaddos em diferentes
atividades da vida politica [...] sob a expressdo ‘participagdo politica’, vao
desde as mais simples, como as conversas com amigos e familiares sobre os
acontecimentos politicos locais, nacionais e internacionais, até as mais
complexas, como fazer parte de governos, [...] associar-se em grupos e
movimentos para reivindicar direitos [...].%

A ideia de participagdo politica emergiu, no plano europeu, junto com o Estado
de soberania popular a época dos movimentos revolucionarios dos séculos XVIII e XIX. No
contexto das revolugOes, industrial e burguesa, foi um fendmeno que rompeu com a regra
secular da correspondéncia entre posicao social e politica dos individuos. No Brasil, por sua
vez, a emergéncia da participacdo deu-se muito mais tarde, em meados do século XX, foi
nesta €época que as organizagdes sindicais ganharam densidade politica. Portanto, “se
comparada ao ocorrido na maioria dos paises da social-democracia europeia, a conquista do
instrumento associativo como meio de democratizacdo viria, entre nos, mais de um século

depois.”67

% AVELAR, Lucia. “Participacéo politica”. In: CINTRA, Antonio Octéavio (org.). Sistema politico brasileiro:
uma introducdo. Rio de Janeiro: Konrad-Adenauer-Stiftung, Sdo Paulo: Unesp, 2004, p. 223.
%" Ibidem, p. 225.
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Ainda segundo a autora, a participag¢do politica seria a “a¢do de individuos e
grupos com o objetivo de influenciar o processo politico”.®® Nesse sentido, a anélise da
participacdo politica extrapola os limites da esfera politica tradicional, entendida no espaco
restrito da participacdo no Estado e no direito de votar e ser votado. O canal eleitoral € um dos
meios pelos quais a sociedade participa da politica, mas ndo é o Unico, existem também os
canais corporativos, que sdo as instancias intermediarias de organizacdo de categorias e
associacoes de classe com o objetivo de defender seus interesses no ambito dos governos e do
sistema estatal, e o canal organizacional, que consiste nas formas néo-institucionalizadas de
organizacdo coletiva como 0s movimentos sociais e as sub-culturas politicas.

Nas ultimas décadas, o canal organizacional tem alcangado maior legitimidade
enquanto espaco de participacdo politica. E nele que os movimentos sociais tém se articulado

para objetivos de longo e médio prazo.

Os movimentos sociais envolvem um numero significativo de pessoas,
pretendem chamar a aten¢do da sociedade, dos politicos e eleitores, para 0s
temas que fundamentam a organizagdo politica. Embora ocorram fora dos
canais institucionalizados da politica, eles vém sendo considerados como
parte do processo politico normal.®®

No Brasil, 0s movimentos sociais emergiram em meados do século XX, mas
refluiram com a ditadura militar do periodo de 1964 a 1985. Durante a década de 1970,
guando a censura do regime autoritario impedia a plena vida politica, diversas parcelas da
sociedade passaram a buscar em outros canais, meios pelos quais pudessem demonstrar seus
desejos de participar politicamente. Movimentos de mulheres, de negros, donas de casas,
ecoldgicos, sindicais, de moradia e sem-terra, além dos féruns para a alfabetizacdo e
educacédo, sdo exemplos de alguns dos movimentos que passaram a lutar por espaco nos

campos social e politico nacionais. Desde entdo, “os movimentos sociais foram essenciais

% Ibidem, p. 225.
% Ibidem, p. 227.
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para a expansdo da consciéncia politica do brasileiro que passou a reivindicar mudancas
substantivas, no campo da justica redistribuitiva.”"

Foi inserido nesse contexto, que algumas igrejas pentecostais, abandonando o
discurso apolitico, entraram no campo politico-partidario, por meio da indicacdo de pessoas
pertencentes aos seus quadros institucionais para concorrerem a cargos politicos. Mas quais
seriam as razOes para essa mudanca de postura por parte dos pentecostais em relacdo a
participacao politica?

O apolitismo pentecostal esteve embasado em um ethos marcado pela rejeicao
a todos os elementos culturais e religiosos que pudessem ser remetidos ao catolicismo, em
conjunto a adogdo de um radical sectarismo e o ascetismo de rejei¢do ao “mundo”. Caberia ao
fiel pentecostal ndo atentar para as “coisas deste mundo”, mas, antes, colocar toda a sua
esperanca no porvir.

Paul Freston, em sua tese de doutorado confirma este principio de que o
apolitismo pentecostal estava embasado em uma visao teoldgica que via 0 mundo como uma
realidade transitoria e condenada. Todavia, segundo este autor, o abandono do discurso
apolitico ndo fora acompanhado por mudancas teoldgicas. A explicacdo para essa mudanca de
postura estaria exclusivamente nas tensdes que permeiam as relacdes entre as igrejas e 0 meio

social.”

As causas bésicas de sua politizagdo tem a ver com a evolu¢do do campo
religioso e com a defesa do ambiente sectario. Sugerimos trés razles
conexas. Em primeiro lugar, os principais beneficiarios desta politizagdo sdo
os proprios lideres eclesidsticos. O interesse dos “sacerdotes” no campo
religioso é chave para entender a l6gica da presenca politica. [...] O pastor
pentecostal sofre de um status contraditdrio, tanto dentro da sua comunidade
como entre esta e a sociedade ambiente. Lancar-se na politica, ou langar um
familiar ou protegido, é maneira de atenuar as tensdes e profissionalizar seu
campo. A conexdo publica ajuda a estruturacdo internamente, a forca politica
se traduzindo em fortalecimento de suas posi¢fes e organizacdes. [...] Em
segundo lugar, a irrupgdo pentecostal na politica reflete a concorréncia

% Ibidem, p. 227.
"M FRESTON, P. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. Campinas:, Unicamp,
1993.(Tese de Doutorado)
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religiosa. Com o lema de “liberdade religiosa ameagada”, os lideres
pentecostais deram inicio a uma concorréncia com o catolicismo para espaco
na religido civil. Tendo quase igualdade de praticantes, o pentecostalismo
reivindica a igualdade de status na vida publica. [...] Em terceiro lugar, sob o
lema de “ameacas a familia”, os lideres pentecostais reagem a mudangas no
ambiente social que ameacam a socializacao sectaria.’

Pela perspectiva adotada por Freston, subentende-se que o abandono do
apolitismo pelas igrejas pentecostais visou responder somente aos anseios de suas liderancas,
as quais fariam uso do discurso religioso para fortalecer e legitimar seu status quo.

As ligacdes intimas entre os campos da religido e da politica ja foram
apontados por diversos autores, inclusive na forma como estes desenvolvem uma relacdo de
apoio mutuo, com o objetivo de manutencao do status social e politico.

Segundo Pierre Bourdieu,

a religido esta predisposta a assumir uma funcao ideoldgica, funcao pratica e
politica de absolutizagdo do relativo e de legitimagdo do arbitrario, que s6
poderd cumprir na medida em que possa suprir uma funcdo logica e
gnosioldgica consistente em reforcar a forca material ou simbdlica possivel
de ser mobilizada por um grupo ou uma classe, assegurando a legitimacéo de
tudo que define socialmente este grupo ou esta classe. Em outros termos, a
religido permite a legitimacao de todas as propriedades caracteristicas de um
estilo de vida singular, propriedades arbitrarias que se encontram
objetivamente associadas a este grupo ou classe na medida em que ele ocupa
uma posi¢do determinada na estrutura social (efeito de consagragdo como
sacralizagdo pela “naturalizagdo” e pela eternizagdo).”

Ao mesmo tempo, Bourdieu chama aten¢do para o fato de que a “fungdo
genérica de legitimagdo ndo pode se realizar sem que antes esteja especificada em funcdo dos
interesses religiosos ligados as diferentes posi¢cdes na estrutura social”.”* Os campos da
religido e da politica estdo intimamente ligados, ambos contribuindo, enquanto estruturas

estruturadas e estruturantes, para a conformacdo de uma determinada realidade social. Por

isso, devemos ponderar o posicionamento adotado por Freston, onde o contexto historico no

2 |bidem, p. 181.
* BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. S&o Paulo: Perspectiva, 1992, p. 46.
™ Ibidem, p. 48.
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qual o campo religioso esta inserido perde importancia frente a necessidade de dar respostas a
anseios individuais.

Ao procurarmos entender a atuacdo das igrejas pentecostais e a sua mudanca de
postura em relacdo a participacdo politica, devemos adotar um posicionamento que busque
entender a religido como um campo que sO pode ser compreendido a partir do momento em
que é analisado em relacdo aos outros campos, como 0 campo politico, econdémico, etc., mas
gue a0 mesmo tempo possui regras proprias.

Mais especificamente em relacdo as ligacbes entre o campo religioso e

politico, no Brasil contemporaneo, Regina Novaes faz a seguinte afirmacéo:

Ndo ha como compreender as instituicdes religiosas hoje existentes sem
localiza-las nas disputas historicas que conformaram o campo politico.
Contudo a religido ndo pode ser considerada apenas com uma “forga
politica” entre outras. E preciso levar em conta o especifico simbolismo
verbal e ritual que ela encerra, justamente para compreender 0 peso e o lugar
da religido na politica. [...]. Ao mesmo tempo, as identidades e
pertencimentos religiosos ndo sdo feitos apenas com argumentos de “foro
intimo™: a religido se inscreve na cultura e freqiienta o espaco publico, ¢
locus de agregacéo social.”

Segundo a autora, deve se buscar um posicionamento que equilibre o peso das
influéncias internas e externas nas transformacfes que o campo religioso brasileiro tem
vivenciado nas Ultimas décadas. No caso da participacdo politica das igrejas pentecostais, foi
uma conjugacdo de fatores internos e externos ao campo religioso que possibilitou a estas
abandonarem o discurso apolitico. Entre os fatores internos, tem destaque o surgimento do
neopentecostalismo e a disseminagdo no campo protestante brasileiro de duas correntes

teologicas que colocaram o0s pentecostais em uma nova posicdo frente ao mundo social.

Externamente ao campo religioso, o contexto social e politico em que se deu a entrada de

" NOVAES, Regina Reyes. “Crengas religiosas e convicgdes politicas: fronteiras e passagens”. In: FRIDMAN,
Luis Carlos (org.). Politica e cultura: século XXI. Rio de Janeiro: Relume Dumara: ALERJ, 2002, p. 63.
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igrejas pentecostais na politica, fora precedido pela entrada de toda uma variedade de novos

atores que lutavam por mais espaco na vida publica e social.

1.4 - Pentecostais na politica: um contexto politico e teoldgico

A insercdo das igrejas pentecostais na politica partidaria deve ser
situada no contexto do processo de redemocratizacdo, ou se preferir, como expressa Carvalho,
de democratizacdo p0s-1985. Durante o periodo em que os militares estiveram no poder, a
semelhanca do que j& havia acontecido durante o Estado Novo, houve um enfraguecimento
dos direitos civis e politicos. Pode se argumentar que esse enfraguecimento das instituicdes
politicas tenha desencorajado a participacdo de grupos religiosos junto as esferas do poder,
além do que, no que tange as igrejas pentecostais, estes ainda ndo contavam com grupos
numericamente expressivos.’®

No periodo p6s-1985 houve um despertar de novos atores que passaram
a lutar por espaco nas esferas do social e do politico. Cita-se, por exemplo, a emergéncia ou
fortalecimento de movimentos sociais e outras entidades representativas da sociedade civil ou
de algum de seus segmentos, como é caso do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-
Terra (MST) e as organizacdes ndo-governamentais (ONGs). Foi também nesse periodo que
surgiram grupos ligados a questBes especificas: negros, mulheres, povos indigenas e
homossexuais.

Houve um renascimento da vida publica, com a mobilizagdo dos mais
variados segmentos e instituicbes da sociedade civil que lutavam pelo direito de participagéo

nas grandes questdes nacionais, 0 que culminou em grandes manifestacoes em defesa da

"® Segundo os Censos Demogréficos realizados pelo IBGE, os evangélicos perfaziam apenas 2,6%da populacio
brasileira na década de 1940. Avancaram para 3,4% em 1950, 4% em 1960, 5,2% em 1970, 6,6% em1980, 9%
em 1991 e 154% em 2000, ano em que somavam 26.184.941de pessoas. Dados disponiveis em:
http://www.ibge.gov.br/home/, consultado em: 10/04/2010.
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realizacdo de eleicbes diretas, “o periodo da ‘transi¢do democratica’ reafirmou o direito do
cidaddo de participar de eleicdes livres e justas™.’’ Foi neste contexto que as igrejas
pentecostais apareceram como novos atores no campo politico.

Além dessas transformaces ocorridas nos campos social e politico, nos
anos 1970 e 1980, como ja afirmamos anteriormente, a emergéncia do neopentecostalismo
trouxe importantes mudancas a base teoldgica pentecostal com a introducdo de novas
correntes teoldgicas provenientes dos Estados Unidos. Séo elas a Teologia da Prosperidade e
a Teologia do Dominio. A influéncia de correntes teoldgicas norte-americanas sobre o
pentecostalismo brasileiro ndo foi uma novidade deste periodo haja visto que 0s proprios
missionarios que trouxeram o movimento pentecostal para o Brasil, embora europeus, tenham
se convertido a este movimento religioso nos Estados Unidos.

Ricardo Mariano chama atencdo para isso:

[...] desde sua implantac&o no Brasil, o pentecostalismo, nascido nos EUA,
sofreu forte influéncia estrangeira. O pentecostalismo classico teve inicio
com a chegada de dois batistas suecos e um presbiteriano italiano
convertidos ao pentecostalismo nos EUA. Até o final da década de 1940,
missionarios pentecostais europeus exerceram grande influéncia na
Assembleia de Deus, [...]. J& a partir dos anos 50, as principais inovacdes
tecnoldgicas e institucionais passaram a vir, cada vez mais celeremente, dos
EUA. O deuteropentecostalismo teve inicio com a vinda de dois
missionarios americanos da International Church of The Foursquare Gospel,
igreja méae da Evangelho Quadrangular brasileira. O neopentecostalismo n&o
fugiu do script. Da Nova Vida — fundada por um missionario canadense com
muitos contatos no exterior e até com o Vaticano, que pregou nos cinco
continentes e pastoreou igrejas nos EUA — sairam Universal e Cristo Vive
[...].7 Além destas, varias denominagdes e entidades paraeclesidsticas
neopentecostais tiveram origens associadas a instituicbes ou pastores
estrangeiros. Na formacdo da Comunidadade Evangélica, estavam a norte-
americana Mocidade Para Cristo, ligada ao movimento Atletas de Cristo. A
Adhonep (Associagdo dos Homens de Negdcio do Evangelho Pleno) esteve
ligada a Full Gospel Business Men'’s Fellowship International.”

" NAVES, Rubens. “Novas possibilidades para o exercicio da cidadania”. In: PINSKY, Jaime & PINSKY,
Carla Bassanezi (orgs.) Histdria da cidadania. Séo Paulo: Contexto, 2003, p. 569.

"® No Brasil, o primeiro nicleo da Adhonep foi fundado na cidade de Rio de Janeiro em 1975, todavia, sua
expansao s veio a ocorrer a partir de sua reestruturagdo com a vinda de uma comissao norte-americana, no ano
de 1982. De orientagdo pentecostal, possuia, segundo ndmeros de 1999, mais de quatro mil nicleos, reunindo
milhares de membros em todos os Estados brasileiros. Sua principal estratégia proselitista se baseia na realizagao
de jantares, almocos, cafés da manha e banquetes para, por meio de testemunhos de béncdos financeiras,
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Essas novas linhas teoldgicas aceleraram o processo de transformacgdes no
padrdo ascético pentecostal e, consequentemente, a forma como estes passaram a se relacionar
com o politico e o social, oferecendo substrato teolégico para seu engajamento politico-
partidario.

A disseminacdo da chamada “Teologia da prosperidade” pelo campo
protestante brasileiro, colocou os fieis pentecostais diante de uma nova postura frente ao
mundo social. Antes detentores de um discurso de abandono ““as coisas deste mundo”, os fieis
pentecostais passaram a ser chamados a viver o “aqui ¢ agora”. O até entdo predominante
ascetismo pentecostal foi abandonado em prol da busca por uma vida marcada pelo sucesso
financeiro, pela saude perfeita e o triunfo nos empreendimentos terrenos, que passaram a ser
vistos como evidéncias da bencdo divina.

Originario do metodismo e do movimento Holiness o movimento
pentecostal encontrou guarida, sobretudo entre as camadas pobres e marginalizadas. Foi assim
em sua expansdo inicial nos Estados Unidos e posteriormente também no Brasil. Devido ao
seu forte carater sectéario e ascético, os pentecostais defenderam uma forte desvalorizacéo do
mundo, deslocando suas promessas redentoras para o além, a excecao estava na cura fisica.

A Teologia da Prosperidade teve origem nos Estados Unidos onde, além
desse nome, é também conhecida por Health and Wealth Gopel, Faith Movement, Faith
Prosperity Doctrines e Positive Confession. Surgida na década de 1940, foi somente a partir
da década de 1970 que ganhou maior repercussdo junto aos grupos evangélicos carismaticos.
Na base de suas crencas estdo idéias provenientes da filosofia do “Novo Pensamento” e da

. ~ .. 7
teoria da “Confissdo Positiva”. ™

conjugais e de cura, converter os convidados, em geral profissionais liberais, empresarios, executivos e politicos.
(Cf. MARIANO, Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil, 1999, p. 39)

™ A filosofia do “Novo Pensamento” foi formulada originalmente por Phineas Quimby (1802-66). Quimby, que
estudara espiritismo, ocultismo, hipnose e parapsicologia para produzir sua filosofia, inspirou e curou Mary
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A “Confissdo Positiva” refere-se a crenca de que os cristdos detém o poder
de trazer a existéncia o que declaram, decretam ou determinam com a boca em voz alta. Em
suma, as palavras ditas com fé compelem Deus a agir, seja para o bem ou para o mal. Um
ponto que tém gerado controversias, no meio protestante, em relacdo a Confissao Positiva esta
no fato de que, para os seus defensores, confessar ndo tem nada a ver com pedir ou suplicar a
Deus. “Os cristaos, em vez de implorar, devem decretar, determinar, exigir, [...], tomar posse
das béngaos a que tém direito.”®°

E neste sentido que o pastor e lider da denominacdo neopentecostal Igreja

Internacional da Graca de Deus, R. R. Soares, afirma:

Aqui reside praticamente metade do segredo do sucesso na vida espiritual.
Exigir a béng¢do que, segundo a Palavra, jA4 é nossa, &€ simplesmente
concordar com o Senhor e ndo deixar o diabo ficar com aquilo que nos
pertence. Ao exigirmos o cumprimento de tudo o que legalmente nos
pertence, estamos agindo estritamente dentro da vontade do Senhor, expressa
nas Escrituras.®!

Ainda segundo Soares, o fato de muitos cristdo ndo terem tomado posse das
béncéos divinas a sua disposicao ocorre, em primeiro lugar, devido a incompeténcia destes em
confessa-las de forma adequada, na falta de fé, na existéncia de pecados ou, simplesmente,

pelo fato de ignorarem que possuem “direitos” divinos a serem reclamados:

E exatamente isto que Ele esta fazendo. O Senhor esta Ihe mostrando que, a
partir de agora, tudo o que vocé determinar no nome dEle, Ele mesmo fara.
Em outras palavras — vocé é quem determina o que tera ou ndo. VVocé é de
Deus. Recriado em Cristo Jesus para 0 sucesso, para uma vida plena, para
determinar o que quiser, e vencer. Se fracassarmos em receber qualquer bén-
Gao, é por nossa culpa. O que exigirmos, Ele o fara.®?

Baker Eddy, fundadora da Ciéncia Crista” (p. 151). A qual teria fundado posteriormente a teoria da Confisséo
Positiva. ROMEIRO, Paulo. Supercrentes: o evangelho segundo Kenneth Hagin, Valnice Milhomens e os
profetas da prosperidade. S&o Paulo: Editora Mundo Cristdo, 1993.

% MARIANO. R. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil, p. 154.

81 SOARES, R. R. Como tomar posse da bengo. Rio de Janeiro: Graga Editorial, 1997, p. 10.

8 Ibidem, p. 33.
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Nesse mesmo sentido, Jerénimo Onofre da Silveira, um dos principais

pastores da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil, afirma:

Dependendo do que vocé falar, vocé estara semeando a morte, ou seja, a
morte ou a vida estdo no poder das palavras que saem da sua boca. Jesus
disse: dependendo do que vocé falar, vocé sera justificado, vencedor,
vitorioso, mas dependendo do que vocé falar, vocé serd derrotado,
condenado e destruido pela sua prépria boca. As suas palavras tém poder de
atrair béncdos ou maldi¢do. Vocé é quem vai decidir. Um homem que
produz por mil homens é aquele que tem dominio, controle das palavras que
saem da sua boca. [...] A nossa palavra é uma profecia, pois o0 que sai da
boca asgontece. Quando falamos, liberamos o poder de Deus ou o poder do
diabo.

Embora a Igreja do Evangelho Quadrangular ainda venha sendo enquadrada
pelos pesquisadores da religido como uma igreja do pentecostalismo neoclassico, conforme
pudemos perceber durante nossa pesquisa de campo®® essa igreja encerra uma grande
variedade de préaticas que ora se aproximam do pentecostalismo classico, ora se aproximam da
neopentecostalismo. Ademais, no movimento pentecostal brasileiro as fronteiras doutrinarias
e teoldgicas sdo facilmente transgredidas.

Em relacdo ao espaco ocupado pela Teologia da Prosperidade no campo

protestante, Mariano faz a seguinte colocacao:

Hoje, porém, a Teologia da Prosperidade ja deitou raizes muito além das
fronteiras das neopentecostais e de certas paraeclesiasticas. Dinamico e
atraente, esse movimento teoldgico penetrou, ainda que parcialmente, nas
protestantes renovadas, na Quadrangular, na Brasil Para Cristo, na Casa da
Béncdo e até na Assembléia de Deus. Em parte isso foi possibilitado e
estimulado pela extensa literatura dedicada ao tema, pelo evangelismo
eletronico, pelas instituigdes interdenominacionais e pela alta rotatividade
interdenominacional de fieis. Além de que a Teologia da Prosperidade, ao
justificar o intenso pedido de ofertas, agrada aos pastores cujos projetos

8 Jersnimo Onofre da Silveira ¢ pastor titular do Templo dos Anjos — Comunidade Quadrangular em Belo
Horizonte —~MG, sua igreja conta atualmente com mais de seis mil membros. Além de Superintendente Regional
da Il Regido Eclesiastica de Belo Horizonte é presidente da Associagcdo de Homens e Mulheres de Negécios do
Evangelho Quadrangular. Cf. SILVEIRA, Jerénimo Onofre da. Produzindo por mil homens. Belo Horizonte:
Jerdnimo Onofre Silveira, s/ data, p. 58-59.

8 Foram realizadas pesquisa de campo — observacao participante -, nas igrejas do Evangelho Quadrangular, na
cidade de Assis, no periodo de junho de 2009 a dezembro de 2010, com registro em diario de campo,
catalogacdo e analise.
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evangelisticos sdo ambiciosos e de alto custo, enquanto que, a0 prometer
béncdos materiais e uma vida vitoriosa, mostra-se irresistivel aos fieis.®

No Brasil, a Teologia da Prosperidade iniciou sua trajetdria nos anos 1970,
principalmente por meio das igrejas Universal do Reino de Deus e Internacional da Graca,
mas ndo se restringindo a estas ela tem sido assimilada, em menor ou maior grau, por muitas
igrejas e ministérios pentecostais. Para os pregadores da Teologia da Prosperidade a posse, a
aquisicdo e a exibicdo de bens, a saude em boas condicbes e a vida sem aflicbes sdo
apresentados como provas da espiritualidade do fiel, enquanto que a doenca e a pobreza sao
sinais de falta de fé. Ha, portanto, um rompimento com o velho ascetismo pentecostal.

A Teologia do Dominio esta inserida em um contexto maior marcado pela
concepcao de que os cristdos devem tomar partido em uma “Batalha Espiritual”. Desde o
inicio o Diabo tem encontrado enorme destaque na doutrina crista, isso se da em grande parte
devido a dificuldade de se conciliar a onipoténcia e suprema bondade divina do Deus cristao
com a existéncia do mal e do sofrimento humano.

No entanto, desde o século XVII, a teologia liberal, catélica e protestante,
tem reduzido o papel ocupado pelo Diabo, tratando-o como metafora, assim como esvaziando
as possibilidades de intervencdes sobrenaturais na vida cotidiana dos individuos. Todavia, a
teologia liberal nunca foi majoritaria no meio protestante. Suas interpretacdes da Biblia
causaram nos EUA do século XIX, horror em diversos grupos cristdos tradicionalistas e
fundamentalistas, “todos profundos crentes no poder do Diabo.”® Foi dentre essa maioria, de
crentes na acdo do Diabo, que enxergam a agdo divina ou demoniaca nos acontecimentos
cotidianos mais insignificantes, que o pentecostalismo se estabeleceu.

No Brasil, o pentecostalismo né&o perdeu a nogdo de estar inserido em uma

realidade sacral, influenciada pela acdo demoniaca e divina, afinal de contas, é desde o

% MARIANO, R. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil, p.166.
% Ibidem, p. 110.
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periodo colonial que o Diabo tém atormentado os devotos brasileiros.®” Aqui, a presenca do
“inimigo de Deus” foi identificada, pelos pentecostais, principalmente na forte influéncia do
catolicismo nas esferas social e religiosa e nas religides de matriz africana, candomblé e
umbanda, no que o0s pentecostais se somavam a hierarquia catolica. Todavia foi somente a
partir da década de 1980, que veio a se desencadear no Brasil, 0 que veio a ser intitulada por
muitos de “guerra santa”.

Utilizando-se de uma pedagogia guerreira, os defensores da ‘“guerra
espiritual” procuram acentuar a dependéncia do fiel pentecostal em relagdo a solugdes sacrais,
ao mesmo tempo, em que procuram encoraja-los a tomar partido em uma luta contra o Diabo,
“revertendo as consequéncias de seus atos, conquistando territério € pessoas para J esus”.%

A concepcdo de “batalha espiritual”, ou guerra espiritual, ganhou forga no
Brasil principalmente no inicio da década de 1980. Nessa formulacédo teoldgica, baseada na
Teologia do Dominio, a “guerra” deve ser travada contra demonios especificos, que sdo os
“espiritos territoriais e de geragao”.

Portanto, a Teologia do Dominio fundamenta-se na ideia de que existem
demonios que dominam sobre &reas geogréficas (bairros, cidades, paises), instituicbes e

grupos étnicos, tribais, culturais e religiosos, que necessitam ser libertos através da oracao ou

da guerra espiritual.

Para expulséa-los, os crentes fazem intercessdes nos cultos e, de preferéncia,
no proprio local ou territério que desejam libertar, evangelizar e tomar posse
para Deus. [...] a evangelizacdo tem como precondicdo a guerra espiritual,
cuja principal arma é a oracdo [..] Dai terem se tornado comuns as
“caminhadas de oragdo” de fieis por seus bairros de moradia.*

8 Cf. MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: SOUZA, Laura de Mello e
(Org.) Historia da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América Portuguesa, Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1997

% MARIANO, R. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil, p. 122.

% Ibidem, p. 138.
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E nesta ideia de libertacdo por meio de atos e agbes realizados em
determinados locais que se encontra a base teoldgica para a realizacdo das ja conhecidas
“Marchas para Jesus”, que hoje acontecem anualmente em diversas cidades brasileiras. Ao
“marcharem” pelas ruas de uma determinada cidade declarando a soberania de Cristo sobre
aquele lugar os fieis acreditam estar destruindo as influéncias malignas que impedem o
sucesso da obra evangelizadora.

Por sua vez, os “espiritos de gera¢dao”, ou hereditarios, sdo responsaveis
pelas maldi¢cdes de familia. Segundo essa concep¢do, um individuo que possua um ancestral
gue pecara ou mantivera ligagdes com qualquer pratica antibiblica, como o ocultismo e o
demonismo, carrega consigo uma maldicdo provocada pelo deménio herdado. Para se libertar
€ necessario que este renuncie ao pecado e as ligacGes demoniacas de seus antepassados, para
assim “quebrar” as maldi¢des hereditarias.

Por meio da crenca na maldicdo hereditaria, seus defensores, procuram
explicar a causa de doencas, violéncias, guerras, desigualdades sociais e toda sorte de
problemas que ndo tenham uma causa aparente. Ainda segundo os defensores dessas duas
linhas teoldgicas, todos os problemas da sociedade brasileira poderiam ser superados por meio
da intercesséo.

Mariano chama a atencdo para a ligacdo entre a Teologia do Dominio e
participacao politica de grupos pentecostais:

Prato cheio para os politicos evangélicos, a crenga nos espiritos territoriais
tem-se prestado ao uso eleitoreiro. Justificam seus defensores, candidatos e
cabos eleitorais que a eleicdo de evangélicos para os altos postos politicos da
nacdo trard béngdos sem fim a sociedade. Além de desalojar parlamentares
infiéis, idolatras, macumbeiros e adeptos de praticas pagds, parcialmente
culpados pelas terriveis maldicdes que recaem sobre o pais, os politicos
evangélicos, eleitos, teriam a privilegiada oportunidade de poder interceder,

nos planos material e espiritual, diretamente no préprio local onde se alojam
poderosos deménios territoriais que tanto oprimem os brasileiros. %

% MARIANO, R. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil, p. 144.
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Nesse sentido, é sintomatica a afirmacdo da pastora Valnice Milhomens,
lider do Ministério Palavra de Fé, quando da candidatura de Francisco Rossi (PDT/SP) ao

governo paulista, em 1994,

E inevitavel concluir que a raiz dos nossos problemas é de ordem espiritual
[...] Diante do exposto, € de suprema importancia elegermos governantes que
reconhecam Deus com Supremo e de fato dependam dele e consultem sua
palavra [...] Estamos ndo apenas apoiando a candidatura do Dr. Francisco
Rossi, mas empenhando-nos em batalha espiritual, intercessao e apoio, para
que este servo de Deus chegue ao governo do Estado e 0 nome no Altissimo
seja glorificado.”

Mas, se por um lado a disseminacdo dessas novas linhas teolégicas no
pentecostalismo brasileiro contribuiu para a mudanca de postura de parte das igrejas
pentecostais frente a politica, discordamos do posicionamento adotado por Mariano, segundo
0 qual os agentes religiosos manipulariam o discurso teoldgico submetendo-0 aos seus
interesses. Antes, acreditamos que as mudancgas ocorridas no posicionamento politico dos
fieis pentecostais, inclusive de seus lideres e pastores, sdo fruto de mudancas no seu
posicionamento teolégico e ndo o contrario. Compartilhamos com os argumentos de Aline
Coutrot, segundo os quais existem relagdes estreitas entre préatica religiosa e atitudes politicas.
Ela afirma: “Podemos nos espantar que o simples praticante, que tem como Unico alimento o
culto ou a missa semanal, seja modelado pelo ensinamento da Igreja a ponto de nele se
inspirar em suas condutas sociais e politicas”.*

Segundo a autora, ao serem socializados por praticas coletivas, 0s cristdos
acabam adquirindo um sistema de valores que profundamente interiorizado subentende suas

atitudes politicas. Dessa forma, o fato de existirem formas diferenciadas de posicionamento

frente ao politico esta diretamente relacionado ao fato de que ‘“sempre existiram muitas

% Revista Gospel News, 5, outubro de 1994, p. 10. Apud MARIANO, R. Neopentecostais: sociologia do novo
pentecostalismo no Brasil.

%2 COUTROUT, A. “Religido e politica”. In: REMOND, Rene (org.). Por uma Histéria Politica. Rio de Janeiro:
Editora UFRJ, 1996, p. 336.
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correntes teologicas, ha muitas espiritualidades modelares de comportamentos profundamente

dessemelhantes em relacdo ao mundo e a sociedade politica.”93

Ao abordarmos a religido em conexdo com a politica ndo podemos nos
esquecer de que os fundamentos teoldgicos, nos quais os fieis assentam sua fé, sdo
reveladores de atitudes e praticas que estes colocam em pratica em seu dia-a-dia, assim:

Limitar-se como se faz as vezes, as posi¢Oes politicas é deter o olhar na
superficie das coisas. Elas sdo insepardveis de uma concepcdo determinada
da verdade, das relacGes entre o espiritual e o temporal, e inexplicaveis sem
: 94

iSS0.

% Ibidem, p. 337
% Ibidem, p. 338.
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2 - Pentecostalismo no Brasil: a Igreja do Evangelho Quadrangular

2.1 - O inicio

A chegada dos missionarios da International Church of the Foursquare
Gospel ao Brasil na década de 1950 e a posterior fundacdo da Igreja do Evangelho
Quadrangular (IEQ) sdo apontados pelos pesquisadores do movimento pentecostal no Brasil
como um marco importante no desenvolvimento deste movimento religioso.

Fundada na cidade norte-americana de Los Angeles, pela canadense Aimee
Semple McPherson, a International Church of the Foursquare Gospel pregava desde o seu
inicio um pentecostalismo revestido de uma roupagem nova. Nascida em um lar metodista,
McPherson, desde crianca esteve ligada as expressdes artisticas, participando de pecas teatrais
na igreja que freqientava. J& na sua adolescéncia, veio “a interessar-se mais por cinema,
patinagdo no gelo, romances, bailes e festas”, afastando-se da igreja. McPherson converteu-se
ao pentecostalismo aos dezessete anos, casando-se logo em seguida com o pregador da
ocasido. *°

Essas caracteristicas pessoais e da infancia de Aimee Semple McPherson
sdo importantes uma vez que vemos nelas as raizes de muitos elementos que seriam marcas da
igreja por ela criada. A International Church of the Foursquare Gospel se estruturou em
moldes muito préximos aos da Igreja Metodista, adotando semelhantemente a esta uma
estrutura de governo episcopal, assim como a valorizagdo do “estudo da palavra de Deus”,
visto como essencial para o desenvolvimento da nova obra. No ano de 1926, foi fundado o
“Life Bible College”, com o objetivo de formar novos missionarios.”® Uma inovagdo trazida

por McPherson se deu na utilizacdo do radio como meio proselitista, em 1924 sua igreja ja

% ROSA, Jilio O. O Evangelho Quadrangular no Brasil: fundagdo e expansdo da Cruzada Nacional de
Evangelizacdo. Belo Horizonte: Editora Beténia, 1977, p. 272.

% No Brasil, o primeiro instituto biblico da IEQ foi fundado em 1957, anterior ao primeiro seminério da
Assembleia de Deus. Atualmente a igreja conta com 234 institutos teoldgicos no Brasil. FRESTON, P.
Protestantes e politica no Brasil, p. 88. RESUMO estatistico da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil.
disponivel em www.quadrangularbrasil.com.br, consultado em 22/02/2009.
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possuia sua propria estacdo de radio, algo avancado para a época, pois “tratava-se da primeira
emissora de propriedade de uma igreja nos Estados Unidos, ¢ a terceira em Los Angeles.”97

Apds uma estada como missionaria na China, onde perdeu seu marido,
vitima da malaria, ela retornou aos Estados Unidos dando inicio a carreira de pregadora
itinerante. O nome “Evangelho Quadrangular” teria lhe sido “revelado” durante um culto
realizado na cidade de Okland e se refere “ao quadruplo ministério do Senhor Cristo: O
Salvador; O Batizador com o Espirito Santo; O Grande Médico e o Rei que ha de voltar%,

A propagacao da Igreja do Evangelho Quadrangular nos Estados Unidos, a
semelhanca do que viria a ocorrer no Brasil, se realizou, principalmente, por meio da
realizagdo de “Cruzadas” evangelisticas e 0 uso intenso do radio. Nas “Cruzadas”,
missiondrios percorriam o pais pregando o “evangelho da cura divina”, utilizando para isso,
locais pouco ortodoxos como ginasios, teatros e tendas de lona. Os cultos eram marcados por
sessoes de oragdao, onde se buscava a manifestagdo da “cura divina” e por uma pratica
litirgica moderna, mais adequada as inovagOes culturais que perpassavam a sociedade
americana, com uso de guitarras elétricas e instrumentos de percussao.

E interessante a descrigio dos meios pouco comuns, a época, utilizados por
McPherson para divulgar suas reunides:

Sua primeira campanha foi na cidade de Mount Forest, em 1915. [..]
Entretanto, na primeira noite da campanha, ficou decepcionada com o
namero reduzido de pessoas no saldo de cultos. [fato que se repetiu na noite
seguinte] N&o agientando mais, na terceira noite [...], pegou uma cadeira e
foi para a esquina mais proxima do saldo [...]. Subiu na cadeira, e estendendo
o0s bragos para 0s céus comegou a orar em siléncio. Ndo demorou muito e a
multiddo estava reunida em volta daquela estranha mulher, para ver o que
aconteceria. Abrindo os olhos, ela parou de orar, e pegando a cadeira saiu
correndo e gritando: “Depressa, venham comigo!” todos correram atras dela.

Quando todos estavam dentro do saldo ordenou ao porteiro que fechasse a
porta e nio deixasse ninguém sair.”*

% FRESTON, P. Protestantes e politica no Brasil, 282.

% I|GREJA DO EVAGELHO QUADRANGULAR, O Evangelho Quadrangular. S&o Paulo: Editora
Quadrangular, 1999. p. 10.

% Ibidem, p. 15.
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Eventos esportivos também eram utilizados para a divulgacéo das reunides:

“Em outra ocasido, Aimee foi a um ginasio de esportes onde realizavam as lutas de boxe, e

obteve licenca para, no intervalo da luta, fazer o aviso de que iria iniciar campanha naquele
local”.*®

O fato de a Quadrangular ter sido criada por uma mulher explica em grande

parte sua flexibilizacdo doutrinaria, em relagdao aos “usos e costumes”, e de ser menos

repressora no tocante a roupa e aparéncia femininas quando comparada as demais igrejas

pentecostais brasileiras.

2.2 - A Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil

O primeiro missionario da International Church of the Foursquare Gospel, o
norte-americano Harold Willians, chegou ao Brasil no ano de 1946, se estabelecendo na
cidade mineira de Pocos de Caldas, onde se dedicou ao estudo da lingua portuguesa. No ano
de 1951, transferiu-se para a cidade paulista de Sao Jodo da Boa Vista, onde fundou a “Igreja
Evangélica do Brasil” — que mais tarde teria sua denominag@o alterada para “Igreja do
Evangelho Quadrangular”. Foi também neste periodo que Willians, contando com a ajuda de
outro missionario norte-americano, Raymond Boatright, deu inicio as campanhas
evangelisticas de cura divina.™®* Com o sucesso alcancado por suas pregacdes, Willians logo
mudou-se para a cidade de Sao Paulo, onde deu inicio em 1953 a “Cruzada Nacional de
Evangelizagao”, que mais tarde seria incorporada a Igreja do Evangelho Quadrangular como o
seu departamento de evangelismo.

E interessante notar, como afirmou o historiador da denominacio, pastor

Julio Rosa, que entre os missionarios da International Church of the Foursquare Gospel

199 Ihidem, p.17.

101 A Igreja Evangélica do Brasil tem como marco de fundagdo a data de 15 de novembro de 1951. IGREJA DO
EVANGELHO QUADRANGULAR, Estatuto da Igreja do Evangelho Quadrangular. S&o Paulo: Editora
Quadrangular, 2000, p. 4.
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(Igreja Internacional do Evangelho Quadrangular) ndo havia o desejo inicial de fundar uma
nova denominacéo pentecostal no Brasil:
O projeto inicial do movimento da cura divina ndo previa a organizacgao de
mais uma seita religiosa, nem instalacdo de novas igrejas. O objetivo
especifico era apenas evangelizar as massas, deixando as seitas ja
estabelecidas a assisténcia aos novos convertidos. Para atingir esse alvo, a
evangelizacdo as massas a curto prazo em todo territério nacional, é que
seriam utilizadas as tendas de lona. Cada tenda funciondria como uma
espécie de capela ambulante, permanecendo perto de 30 a 60 dias em cada
lugar anunciando o evangelho.'®
Dessa forma, 0s missionarios norte-americanos buscaram, sem sucesso, se
aproximar dos lideres das demais denominagdes religiosas paulistanas com o objetivo de que
estas pudessem acolher, ao final das campanhas de cura divina, 0s novos conversos. A
mensagem religiosa apresentada pelos missionérios norte-americanos, centrada na cura
divina, se distanciava dos modelos até entdo correntes no protestantismo e pentecostalismo
classico, “a apresentacio visual dos pregadores era mais moderna e urbana”.’® Esses fatores
contribuiam para que as demais denominacdes religiosas conformassem um discurso segundo
o qual “os missionarios da cura divina ndo passavam de falsos profetas”.'®* Diante desses
problemas os missionarios norte-americanos logo perceberam que:
ndo seria possivel prosseguir com as campanhas evangelisticas, sem a
organizacdo de igrejas da prépria Cruzada [..]. E também tornara-se
evidente que dificilmente os novos convertidos no movimento da Cruzada,
se ajustariam ao sistema de cultos ou servigos religiosos de outras
denominagBes, mesmo as pentecostais. [...] A consequéncia, logo que as

tendas mudassem, seria inevitavel a disperso dos novos convertidos.'®

No ano de 1954, Williams fundou a Igreja da Cruzada, que logo passou a se

denominar Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ).'% Sua ligagdo com a igreja internacional

192 ROSA, Jalio O. O Evangelho Quadrangular no Brasil: fundacio e expansdo da Cruzada Nacional de
Evangelizacéo. Belo Horizonte: Editora Beténia, 1977, p. 40.

103 FRESTON, P. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. Campinas: Unicamp,
1993.(Tese de Doutorado). p. 84.

104 ROSA, Julio. Op. cit., p. 41.

195 |1 dem, p. 41.

106 FRESTON, P. Op. cit., p. 83.
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foi assegurada, ficando a esta a prerrogativa de indicar o presidente da Igreja do Evangelho
Quadrangular no Brasil, situago essa que perdurou até meados da década de 1980.1%

O sucesso inicial alcancado pelas campanhas de “cura divina” nao se
reverteu, como se poderia esperar, em uma ampla expansao da IEQ pelo territorio brasileiro.
Isso ocorreu em grande parte pela relutancia dos missionarios norte-americanos em fundar
uma nova denominacao pentecostal no Brasil. A énfase dada aos movimentos itinerantes, que
com tendas de lona percorriam as principais cidades do interior paulista pregando a cura
divina, relegou a estruturacdo administrativa e ministerial da IEQ a um segundo plano. Sendo
assim, nos anos 1960 se assistiu ao surgimento de novas denominacBes pentecostais que
inspiradas na mensagem de “cura divina” alcangaram maior visibilidade social que a IEQ.
Paul Freston confirma que esse processo foi facilitado:

em parte pela organizagdo frouxa que incentivou um alto turnover da
primeira geracdo de lideres, mas principalmente com a cisdo nacionalista O
Brasil para Cristo que roubou as multiddes e as atencBes da midia. Por
muitos anos, a importancia da IEQ se restringiu ao papel que jogara nos anos
50, de importadora de técnicas religiosas mais adequadas a nova sociedade
de massas.'®

Freston refere-se a Manoel de Mello, que ap6s permanecer na IEQ por um
breve periodo a deixou para fundar a Igreja Pentecostal O Brasil para Cristo, em 1955.
Adotando as mesmas técnicas de proselitismo empregadas pela IEQ, a denominacdo criada
por Manoel de Mello se expandiu rapidamente ao longo das décadas de 1960 e 1970. Outras
igrejas surgidas nesse contexto foram a Igreja Pentecostal Deus é Amor e a igreja Casa da
Bencéo.'%

Ao longo dos anos 1960 e 1970, ao passo que foi se organizando

institucional e administrativamente, a IEQ conseguiu se fortalecer, passando a figurar entre as

97 Oficialmente, a Igreja do Evangelho Quadrangular adota como data de fundagéo 15 de novembro de 1951.

108 FRESTON, P. Op. cit., p. 83.

199 No rastro das atividades de evangelizacdo da Quadrangular também surgiram as igrejas pentecostais Deus é
Amor (1962, SP) e Casa da Bencdo (1964, MG). MARIANO, R. “Expansdo pentecostal no Brasil: o0 caso da
Igreja Universal”. Revista Estudos Avancgados. Séo Paulo, 18, n.° 52, 2004, p. 123.
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maiores denominacdes pentecostais brasileiras. E interessante notar que embora uma das
caracteristicas principais do pentecostalismo brasileiro resida no seu alto poder de

|,"° a Quadrangular aparece

fragmentacdo denominacional ou de divisionismo organizaciona
como uma das poucas grandes denominacgdes pentecostais brasileiras a ndo terem sofrido com
o divisionismo institucional. Acreditamos que essa unidade tem sido mantida em grande parte
devido as caracteristicas institucionais da Quadrangular que oferecem liberdade liturgica e
teoldgica aos seus pastores, coexistindo, por isso, sob o verniz de uma aparente unidade
institucional, uma grande diversidade de praticas e crencas. Ao mesmo tempo, a adogédo de
uma estrutura administrativa e de governo institucional, baseadas em principios democraticos,
tem conseguido acomodar os diferentes grupos que anseiam pelo controle da institui¢do
desestimulando a fragmentacé&o institucional.

Atualmente a IEQ € a terceira maior denominacdo pentecostal brasileira,
possuindo, segundo os dados divulgados pelo Censo Populacional de 2000, um total de
1.318.805 de fiéis.'*! Ela encontra-se presente em todos os estados brasileiros, mas sua

presenca € mais sentida principalmente nas regides Sudeste e Sul. Abaixo segue 0 resumo

estatistico divulgado pela instituicdo com dados referentes ao ano de 2001.

104, Ibid., p. 122.

1 IBGE - Censo Demogréfico 2000. Disponivel em
http://www.mai.org.br/index.php?option=com_content&view=article&id=75&Itemid=69, consultado em
19/11/2011.
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Tabela 1 - Resumo Estatistico da Igreja Quadrangular
no Brasil
A lgreja
Igrejas e Obras 6977
Congregacoes 3988
Programas de Radio 554
Institutos Teol6gicos 234
Templos 4610
Tabernaculos e SalGes 2243
O Ministério
Total Geral | 23461
Composicédo
Ministros 3952
Aspirantes 2353
Obreiros Titulares 2374
Obreiros Credenciados 14782
Por Sexo
Total de Homens 13553
Total de Mulheres 9908
Estado Civil
Casados 18460
Solteiros 4197
Outros 804

Fonte: www.guadrangularbrasil.com, consultado em 14/05/2011

Nos tdpicos a seguir buscamos destacar as particularidades da Igreja do
Evangelho Quadrangular em relacdo as demais igrejas pentecostais presentes no campo
religioso brasileiro. Em primeiro lugar, nos detemos sobre os elementos que dao conformacéao
a “mensagem quadrangular”, explorando suas bases teoldgicas. Em seguida, tracamos um

panorama do perfil organizacional e administrativo da Igreja.

2.3 - As bases teoldgicas do “Evangelho Quadrangular”

Tendo como lema denominacional o versiculo biblico “Jesus Cristo é o

59112

mesmo ontem, hoje e eternamente” ", a Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ) procura, em

12 Hebreus 13,8. Todas as citagdes de textos biblicos foram extraidos de: BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada.
Traducdo de Jodo Ferreira de Almeida. Ed. 2002. Santo André: Geografica editora, 2002.


http://www.quadrangularbrasil.com/

56

suas palavras, “apresentar o evangelho completo de Jesus Cristo”™*®. A manifestacdo da “cura
divina” ganha um aspecto central, ja que toda a base teologica da IEQ se assenta na crenca
sobre a atualidade dos milagres e maravilhas realizados por Jesus Cristo, conforme séo
descritos nos Evangelhos.

Freston ressalta que no contexto de insercdo da IEQ no Brasil a
manifestacdo da cura divina ndo era novidade nos meios pentecostais, 0 ineditismo estava na
sua “massificacdo e pratica em locais publicos”.** Para a IEQ, as demais igrejas pentecostais
falhavam ao relegarem a manifestacdo da cura divina para um plano secundéario. Na teologia
“quadrangular” o batismo com Espirito Santo, dava capacidade aos fiéis para realizarem obras
maiores que as de Jesus.'*

Em sua base teoldgica e doutrinaria a IEQ ndo se distancia muito das igrejas
pentecostais classicas se diferenciando, sobretudo pela énfase dada a manifestagdo da “cura
divina”, elemento até entdo relegado a um segundo plano pelas igrejas pentecostais
brasileiras. Para os pregadores e missionarios da IEQ, a cura divina tem um aspecto central. E
justamente por essa énfase na cura divina e pelos métodos proselitistas diferenciados que 0s
pesquisadores da religido no Brasil consideram a chegada da IEQ, nos 1950, como um marco
na historia do pentecostalismo brasileiro. Todavia, suas bases teoldgicas ndo se distanciaram
muito do pentecostalismo classico.

Segundo o socidlogo Lalive d’Epinay:

O pentecostalismo sintetiza o protestantismo (cristocentricidade, biblicismo,
unido da fé com a ética) com uma forma de espiritualidade que é
caracteristica das religides “populares” (emocgdo, ritos de possessdo,
participacdo coletiva).'*°

3 ROSA, Julio. O Evangelho Quadrangular no Brasil, p. 12.

14 FRESTON, Paul. Protestantismo e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. p. 84.

115 “Na verdade, na verdade vos digo que aquele que cré em mim fara as obras que eu fago, e as fard maiores do
que estas; porque eu vou para meu Pai.” (Jodo 14:12)

16 1)’EPINAY, C. L. Toward a typology of Latin American protestantism. The Review of Religious Research.
10. 4-10, 1968. p. 9. Apud. SIEPIERSKI, P. D. “Contribuicdes para uma tipologia do pentecostalismo
brasileiro”. In: GUERRIERO, Silas (org.) O estudos da religido: desafios contemporéaneos. Séo Paulo: Paulinas,
2003.
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Siepierski chama atencédo para o fato de a cristocentricidade néo ter sido
abandonada pelas denominagdes pentecostais que enfatizam a cura divina. “Neles a cura €
sempre atribuida a Jesus. Frases como ‘Jesus me curou’ sdo muito mais comuns do que ‘O
Espirito me curou’ ou mesmo ‘Deus me curou’.”™” No caso especifico da IEQ, a
cristocentricidade esta expressa de forma clara em seus quatro principios basilares onde Jesus

aparece como a personagem principal, para a IEQ: “Jesus Cristo ¢ o salvador, o batizador no

Espirito Santo, o grande médico e o rei que ha de vir? M8

Alias, conforme citamos acima, a base teologica da IEQ se assenta em
quatro principios basilares, dai o0 nome Evangelho Quadrangular. Esses principios teriam sido
revelados a fundadora do movimento, Aimée Semple Mcpherson, durante uma campanha
missiondria realizada na cidade estadunidense de Oakland, no verdo de 1922. Em uma das
reunides realizadas naquela cidade, em que o tema era “a visdo de Ezequiel”, Aimée afirmou
ter recebido a “visdo quadrangular”. Assim o evento foi por ela descrito:

Minh’alma ficou aterrada! Meu coragdo sobressaltado! A ofuscante gloria
desta visdo parecia ndo s6 encher o Tabernaculo, mas ainda toda a Terra.
Nas nuvens do céu que se enovelavam e se envolviam numa gléria de fogo,
Ezequiel vira o ser cuja gléria nenhum mortal pode descrever. A medida que
ele contemplava aquela revelagdo maravilhosa do Ser Onipotente, podia
distinguir quatro faces, ou rostos, nos quatro querubins: eram o rosto de um
homem, de um ledo, de um boi e de uma aguia.

E um perfeito Evangelho! Um Evangelho completo para o corpo, alma,
espirito e eternidade. [...] Levada sobre os ventos impetuosos de um
reavivamento do Espirito Santo, a expressio EVANGELHO
QUADRANGULAR que o Senhor me deu distingue vivida e
apropriadamente a mensagem que me fora dada a pregar e tornara-se uma
palavra conhecida em toda a Terra."*?

A “visao de Ezequiel” a qual Aimée se referiu esta registrada na Biblia

Sagrada no livro de Ezequiel, capitulo 1. Nele o profeta tem a visdo de querubins:

Olhei, e eis que um vento tempestuoso vinha do norte, e uma grande nuvem,
com um fogo a revolver-se; e um resplendor ao redor dela, e no meio uma
cousa como de cor de &mbar, que saia dentre o fogo. E do meio dela saia a

Y7 SIEPIERSKI, op. cit., p. 72.
118 |GREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR, O Evangelho Quadrangular, p. 23.
9 Ihidem, p. 31-32.
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semelhanca de quatro animais; e esta era a sua aparéncia: tinham a
semelhanca de um homem. E cada um tinha quatro rostos, como também
cada um deles quatro asas. [...] E semelhanca dos seus rostos era como 0
rosto do homem; e a méo direita todos os quatro tinham rosto de ledo, e a
mé&o esquerda todos os quatro tinham rosto de boi; e também rosto de aguia
todos os quatro. *°

A visdo de Ezequiel foi interpretada por Aimée a partir de um
simbolismo que enxerga em cada uma das diferentes faces uma representagao dos “quatro
aspectos importantes do ministério de Jesus Cristo.”*?! Esse simbolismo é complementado

com a associacdo das qualidades principais de Cristo as mensagens centrais contidas nos

Evangelhos.
Tabela 2 - Simbologia Quadrangular
SIMBOLO COR NA SIGNIFICADO EVANGELHO
BANDEIRA
O Rosto de Homem ou «
vermelho A salvacdo Lucas
a Cruz
O Rosto de Ledo ou a Jesus, aquele que batiza com «
amarelo . Jodo
Pomba 0 Espirito Santo
O Rosto de boi ou 0 Jesus, 0 que cura nossas
- azul . Marcos
calice enfermidades
O Rosto ((:JIOerOAagUIa oua purpura O Rei que voltara Mateus

Fonte: www.quadranqularbrasil.com consultado em: 16/09/2011.

No primeiro rosto visualizado pelo profeta, o rosto de homem, Jesus é
enxergado como “o homem dos pesares, acostumado com a aflicdo, morrendo sobre o
madeiro”. O segundo, o rosto de ledo, faz referéncia ao “batizador poderoso com Espirito
Santo e com fogo™. O terceiro, o rosto de boi, representa “o grande removedor de fardos e
pecados — 0 mesmo que levou nossas enfermidades e nos afastou do pecado”. Por tltimo, ha o
rosto de aguia, que representa “a vinda do Rei, quando Ele vier buscar a noiva que o espera —
Sua Igrej a.”'?? Estas sdo as chamadas “doutrinas cardinais” da IEQ.

Foi a partir dessa interpretacdo que surgiu o nome Evangelho Quadrangular:

120 Ezequiel. 1,1-28.
121 |GREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR, O Evangelho Quadrangular, p. 30.
122 hidem, p. 31.
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O nome "Quadrangular" tem a ver com a doutrina fundamental do
Evangelho de Jesus Cristo, revelada aos homens através dos quatro
evangelhos: Jesus Cristo € o Salvador do homem, é quem batiza com o
Espirito Santo de Deus, é o Grande Médico e é o Rei cuja volta a igreja
aguarda.'®

Tabela 3 - Simbolismo na Bandeira Quadrangular

Vermelho A salvacdo pelo sangue de Cristo

Amarelo O Batismo com o Espirito Santo / Jesus é aquele
que batiza

Azul A cura que vem do céu / Jesus Cristo o Grande
Medico

Plrpura A cor da realeza / Jesus Cristo o0 Rei que Voltara

O quadrado | A Biblia aberta

O quatro O Evangelho Quadrangular

Bandeira Quadrangular A cruz . @) .sac~r|f|0|o de Cristo
As  franjas | Missbes / O evangelho Quadrangular envolvendo
amarelas 0 Mundo

Fonte : www.quadrangularbrasil.com consultado em: 16/09/2011.

E interessante notar que hé por parte da denominag&o a preocupagio em

frisar que “a mensagem quadrangular, [...], ndo foi criada por Aimée, [...] Na verdade ela

59124

remonta aos dias do Antigo Testamento, estando, portanto, subentendida em toda a

literatura do VVelho Testamento.

Vocé pode hesitar em chamar Isaias de pregador quadrangular, mas o profeta
era certamente um arauto do evangelho quadrangular! Isaias profetizou sobre
Jesus Cristo como Salvador e Operador de Curas: “Mas, ele foi transpassado
pelas nossas transgressdes, e moido pelas nossas iniquidades; o castigo que
nos tralzzsa paz estava sobre ele, e pela suas pisaduras somos sarados (Is
53.5).”

Essa preocupacdo em demonstrar a ligagdo umbilical entre a mensagem

quadrangular e os textos biblicos nos remete ao biblicismo, apontado por D’Epinay como

12 JESUS, Marli de. O Evangelho Quadrangular: o que é e como surgiu. Disponivel em:
http://www.quadrangularbrasil.com, consultado em 15/05/2009.

124°SCOTTI, Ignez Terezinha. Evangelho Quadrangular: Teologia confessional. Curitiba: Secretaria Geral de
Educacdo e Cultura da Igreja do Evangelho Quadrangular - IEQ, 2010, p. 17.

251d., Ibid., p. 17.
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sendo uma das caracteristicas principais do pentecostalismo classico, conforme ja

mencionamos.

Tabela 4 - Simbolos utilizados pela IEQ

Brasdo Quadrangular Logotipo Quadrangular

Fonte: www.quadrangularbrasil.com consultado em: 16/09/2011.

Na visdo de seus fundadores a IEQ resgata aos cristdos uma ‘“realidade
mitica”, “original”, que se perdeu na medida em que a igreja cristd se desviou de seus
“verdadeiros caminhos”. Por isso, a vinda da IEQ para o Brasil ¢ interpretada como uma
manifesta¢do da “providéncia divina”, j4 que o campo religioso brasileiro necessitava de um
“reavivamento espiritual”.

Em relacdo as igrejas pentecostais ja estabelecidas no campo religioso
brasileiro, para os missionarios da IEQ, estas careciam de um “reavivamento”, uma vez que
“limitavam-se a pregar dentro dos templos”. A chegada da mensagem quadrangular
corresponderia a uma resposta divina a essa necessidade. A IEQ teria surgido como:

um movimento espontaneo do Espirito Santo, nascendo no coracdo de Deus.
Inegavelmente, esse movimento abalou os meios evangélicos, e produziu
direta ou indiretamente, o reavivamento tdo esperado. [...] E como seu
objetivo é a evangelizacdo das massas, [...], fez nestes vinte e cinco anos, o
que algumas grandes denominacdes no fizeram em cinqiienta anos.*?®

Na visdo desses missionarios, as igrejas pentecostais brasileiras falhavam ao
relegar a cura divina para um segundo plano, a0 mesmo tempo em que praticavam uma

evangelizacdo que acusava o proximo de pecador, que 0 ameacava Sistematicamente com o

126 ROSA, Julio. O Evangelho Quadrangular no Brasil, p. 270.
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fogo do inferno e que ja no primeiro encontro criticava os costumes e o vestuario. A IEQ se
enxerga como uma igreja que ndo faz estas coisas, “onde o pecado e o inferno perdem a
centralidade, em favor do apelo as necessidades sentidas de cura fisica e psicolc')gica.”127
Nesse sentido € interessante a declaracdo do Reverendo Manoel Maria, em entrevista
concedida ao jornal Folha de S&o Paulo, quando da comemoracdo do oitavo aniversario da
IEQ na cidade de Séo Jose dos Campos, no ano de 1974. Perguntado sobre o uso, ainda pouco
convencional, de guitarras elétricas e instrumentos de percussdo nas reuniées, Manoel Maria

respondeu:

[Aqui] séo aceitos todos os filhos de Deus e seus instrumentos, desde hippies
a executivos. Os jovens frequentam assiduamente a Igreja do Evangelho
Quadrangular porque ela €é livre: ndo criticamos quem usa cabelos
compridos, nem proibimos as mulheres de acompanharem o0s sermdes,
vestindo calgas compridas, [...]. Quando iniciou suas atividades nesta cidade,
a lgreja contava apenas com 16 frequentadores, hoje, porém, passado oito
anos, sdo mais de 800 fiéis que se comprimem todos os domingos no templo
na rua Ana Bonario.'?®

Outro ponto importante a ser observado na teologia quadrangular se refere a
sua escatologia. Segundo Paulo Siepierski, a escatologia foi o elemento central em torno do
qual se estruturou todo o sistema pentecostal em seu inicio nas primeiras décadas do século
XX nos Estados Unidos. Até mesmo a manifestacdo da glossalalia deve ser vista em uma
perspectiva escatoldgica:

Os pentecostais entenderam que o fendmeno que estava ocorrendo em seu
meio era 0 mesmo que ocorrera com os discipulos em Jerusalém [...]. A
interpretacdo escatoldgica dada pelo apo6stolo Sdo Pedro aquele evento,
vendo nele prenuncio dos ultimos tempos, foi assumida inteiramente pelos
pentecostais. A nova visitacdo do Espirito Santo representava a consumacao
dessa era.'”

Para 0s pentecostais a segunda volta de Jesus Cristo tera como objetivo,

apés o “arrebatamento da Igreja”, a implantagdo de um periodo de mil anos de paz e

27 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment., p. 84.
128 Folha de S&o Paulo, 31 dez. 1974, p. 14.
129 SIERPIERSKI, Op. cit., p. 73.
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prosperidade na Terra, ou seja, 0 milénio, onde os salvos governardo a Terra ao lado de Jesus.
Todavia, esta interpretacdo ndo é unanime e, tampouco, constante entre as diversas vertentes
cristds. Para o protestantismo norte-americano do século XIX, por exemplo, o retorno de
Cristo aconteceria somente ao final do milénio sendo, por isso, classificado como pds-
milenarista.

A crenca no pré-milenarismo por parte dos pentecostais, ou seja, que a
segunda vinda de Cristo precedera seu reino milenar trouxe grandes implicacdes ao
comportamento pentecostal. O posicionamento pré-milenarista € responsavel pelo ascetismo
caracteristico dos pentecostais.

Podemos lembrar o afastamento das questdes sociais, 0 desprezo pelos
prazeres mundanos, o cultivo da sobriedade e da temperanca, entre outras. A
expectativa do iminente retorno de Cristo [...] também funcionava com
instrumento regulador do comportamento, uma vez que quem fosse
encontrado em pecado gquando da vinda de Cristo ndo participaria em seu
reino milenar.**

Na IEQ, a énfase dada a cura divina acabou por abrandar a expectativa
escatologica que provocava a profunda desvalorizacdo do mundo aliada ao forte sectarismo e
0 rigoroso ascetismo, entretanto, a crenca no retorno iminente de Cristo em um futuro
préximo continua sendo pregada. As diversas crises econdmicas e sociais que marcaram 0
mundo, nas ultimas décadas, sdo encaradas como evidéncias desse retorno.

No capitulo 24 de Mateus, Jesus apresentou Varios sinais que antecederiam a
sua vinda. O versiculo 5 fala de falsos cristos, 0 6 menciona guerras e
rumores de guerra, no 7 encontramos nagao contra nacao, reino contra reino,
fomes e terremotos em varios lugares. [...] Contudo, entre um sinal e outro
Jesus estava sempre dizendo ... mas ainda nédo é o fim ... porém, isto é o
principio das dores.[...] E por isso que muitos desses sinais ocorrem ha
muitos séculos; todavia, a intensificagdo de alguns deles indicam que “o fim
do fim” estd chegando. No século XX ja ocorreram quase 150 guerras,
incluindo ai as duas guerras mundiais que ceifaram a vida de milhdes de
pessoas. Nunca houve tantos terremotos no mundo quanto agora, e a fome,
pestes, doengas e outras calamidades nunca foram tdo acentuadas como nos

130 SIEPIERSKI, P. Op. cit., p. 72.
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altimos tempos [...] Com certeza Jesus voltara, quando, ndo sabemos, mas 0s
sinais estdo ai nos dizendo: sera em breve.”**! [grifo do autor]

Teologicamente ndo ha diferencas significativas entre a IEQ e as igrejas do
pentecostalismo classico. A cristocentricidade, o biblicismo e a unido da fé com a ética
continuam nela presentes. Para a Quadrangular, o batismo com o Espirito Santo € um
“revestimento de poder” que possibilitara “a rapida evangelizagdo do mundo, apressando,
portanto, a volta de Jesus.”*** No Brasil, o emprego de técnicas proselitistas mais modernas,
como o uso do radio e de espacos publicos para a realizacdo de reunides, e a énfase dada a
pregacdo da cura divina, trouxeram mudancas significativas ao campo religioso brasileiro, em
especial ao subcampo pentecostal. ** Sendo, por isso, a chegada da Quadrangular vista como
0 marco inicial de um novo momento na expansdo pentecostal pelo Brasil, inaugurando o
chamado pentecostalismo neoclassico.** Por fim, as denominagdes que surgiram no bojo do
movimento de cura divina iniciado pela Quadrangular, rapidamente ganharam centenas de
milhares de adeptos, sobretudo entre as camadas mais modestas da populacdo. Foi a partir de
entdo que o pentecostalismo comegou a inquietar os demais agentes até entdo majoritarios no

campo religioso.

2.4 - Organizacdo administrativa e eclesiastica

Conforme ja mencionado anteriormente, quando da chegada dos primeiros
missionarios da Igreja Internacional do Evangelho Quadrangular ao Brasil estes néo
almejavam dar inicio h4& um novo movimento religioso em terras brasileiras, antes, se

enxergavam como portadores de um reavivamento espiritual. No entanto, na medida em que

131 MARQUES, Cairo. & PRESTES, Nelson O. Doutrinas Biblicas. S0 Paulo: Editora Quadrangular, 1999, p.
60-61.

32 SIEPIERSKI, P. Op. cit., p. 76.

13 MONTES, Maria Lucia. Op. cit.

134 Além da IEQ sdo enquadradas como pertencentes ao pentecostalismo neocléssico a Igreja Pentecostal Deus é
Amor e a Igreja Pentecostal O Brasil para Cristo. (Cf. MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do
novo pentecostalismo no Brasil. S8o Paulo: Loyola, 1999, p. 24.
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as campanhas de cura divina foram recebidas com grande sucesso no meio religioso e diante
da dificuldade em conseguir o apoio das denominacdes ja existentes tornou-se necessaria a
criagdo de uma nova institui¢do. Isso ocorreu ainda no ano de 1951 com a criacao da Igreja
Evangélica do Brasil, que apos ligar-se oficialmente a Igreja Internacional do Evangelho
Quadrangular, sediada nos Estados Unidos, passou a se denominar oficialmente Igreja do
Evangelho Quadrangular.

Ao se estruturar institucionalmente a IEQ procurou se espelhar nos moldes
de sua igreja-mde norte-americana se assemelhando, por isso, em muitos elementos as igrejas
metodistas. A prépria instituicdo reconhece essa proximidade entre a IEQ e o metodismo, ao
relembrar a biografia de sua fundadora:

A Igreja do Evangelho Quadrangular € originalmente uma denominacao que
adotou como principio e forma de governo, o episcopal. Certamente
devemos isto ao fator histérico da vida da fundadora de nossa Igreja,
missionaria Aimée Semple McPherson, que desde sua infancia viveu o rigor
administrativo — eclesiastico, da Igreja Metodista americana.**®
Administrativamente a IEQ se organiza em trés niveis hierarquicos: A
administracdo Superior e Geral (de abrangéncia nacional), a Administracdao Intermediaria (que
atua em seus respectivos estados) e a Administracdo de Base ( que se restringe ao espago das
igrejas locais). Em relagdo a distribuicdo do poder a igreja adota como principio o0 modelo de

governo episcopal, que esta define como sendo a forma de governo em que:

descansa 0 poder nas maos dos prelados ou bispos. As decisGes sdo mais
dindmicas e proporcionam uma maior unidade e uniformidade nas préaticas
pastorais. Esta forma de governo é praticada pelas Igrejas Romana,
Metodista, Episcopal, Anglicana e Quadrangular. E conhecida como o
governo do bispo.'*

Na IEQ a instancia superior de poder é ocupada, no nivel da Administracéo

Superior, pelo Conselho Nacional de Diretores (CND). A ele estdo diretamente subordinadas

%5 |GREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR, Estatuto da Igreja do Evangelho Quadrangular. Sdo
Paulo: Editora Quadrangular, 1999, p. 7.
136 1d., Ibid., p. 7.
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as Secretarias Gerais de Administracdo e Financas, de Acdo Social, de Educacdo e Cultura, de
MissBes, Comunicacdo, Disciplina Eclesiastica e as Coordenadorias Nacionais de Grupos
missionarios (de mulheres, homens, jovens e criancas) e a Secretaria Nacional de Cidadania.
Os membros do Conselho Nacional de Diretores sdo eleitos pelos membros do ministério em
Convengao Nacional, que “funciona como a Assembleia Geral da Corporag:f?to”.137 As

ConvencOes Nacionais sdo responsaveis por:

I — eleger os membros do Conselho Nacional de Diretores, por maioria
Simples de voto [...]. Il — apreciar e votar os relatérios do Presidente, do
Tesoureiro do Conselho Nacional de Diretores; Il — decidir em ultima
instincia sobre doutrina, ética cristd, praticas pastorais, liturgias,
administracdo e disciplina; IV — aprovar o Regimento Interno [...]; V —
prover os cargos do Conselho Nacional de Diretores; VI — apreciar as
proposicdes remetidas pelas Convencdes Estaduais.™®

O cargo de chefia da Igreja é ocupado pelo presidente do Conselho Nacional
de Diretores que cumpre um mandato de quatro anos, ao final do qual tem a possibilidade de
ser reeleito ou substituido. E responsabilidade do presidente do Conselho Nacional de
Diretores escolher os presidentes das Coordenadorias e Secretarias nacionais.

Entre os anos de 1951 e 1987, a Igreja Internacional do Evangelho
Quadrangular deteve a prerrogativa de indicar o presidente do Conselho Nacional de
Diretores, no Brasil. No entanto, devido a existéncia de leis que impediam entidades civis
nacionais de manterem estrangeiros como seus dirigentes foi criado o cargo de Secretario
Executivo, 0 que levou a IEQ a adotar durante este periodo uma “espécie de governo
parlamentarista, onde o presidente era nomeado pela Igreja dos Estados Unidos mas quem
governava era o Secretario Executivo”.*®

O crescimento da IEQ no Brasil trouxe mudancas as relagGes entre a igreja

brasileira e a matriz norte-americana. No ano de 1987, durante a realizacdo da XXXVI

37 Ibidem, p. 75.
38 |bidem, p. 76-77.
39 |hidem, p. 78.
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Convencdo Nacional, foi votado e aprovado o fim da intervencdo norte-americana na Igreja
brasileira. A partir de entdo o presidente do Conselho Nacional de Diretores passou a ser
eleito pela Convencdo Nacional deixando, portanto, de ser indicado pela igreja norte-
americana.**® Embora oficialmente a IEQ defenda que a autonomia em relacdo & igreja norte-
americana tenha ocorrido de forma ‘“natural”, Freston afirma que o rompimento se deu em
grande parte pelo envolvimento politico de grande parte da clpula da igreja brasileira ao
longo dos anos 1980, algo condenado pelo presidente, ainda norte-americano, que afirmava
ser a politica “coisa do mundo”.***

No ambito da Administracdo Intermediaria a IEQ adota uma estrutura que
se assemelha aquela do Conselho Nacional de Diretores. Nele o poder € exercido pelo
Conselho Estadual de Diretores (CED), que cumpre funcbes semelhantes aquelas atribuidas
ao CND, mas restritas ao ambito dos estados. O presidente do Conselho Estadual também é
eleito em convencdo, cumprindo um mandato de quatro anos.

No ambito de cada templo, a responsabilidade pela administracdo esta nas
maos do pastor titular que é auxiliado pelo Conselho Diretor Local (CDL). O CDL tem como
presidente o pastor titular da igreja, sendo composto também por um vice-presidente,
secretario, tesoureiro, diretor de didconos e diretor de patrimonio. Estes sdo escolhidos pelo
pastor e tem a manutencdo de seus cargos confirmada anualmente quando da realizacdo das
Assembléias Gerais, onde sdo lidos e aprovados os relatérios financeiros e administrativos do
ano em vigéncia. Dela podem participar todos os membros da igreja.

Outro fator que aproxima o modelo administrativo adotado pela
Quadrangular ao do metodismo esté na divisdo do espaco geografico em regides eclesiasticas

e campos missionarios. As regides eclesiasticas sao “jurisdigdes territoriais onde sdo

149 Embora esvaziado da maior parte das suas atribui¢Bes de governo que passaram entdo para o presidente do
Conselho Nacional de Diretores, o cargo de Secretario Executivo s6 veio a ser extinto no ano de 1999. JESUS,
Marli. Contando a Histéria. Disponivel em:
http://www.quadrangularbrasil.com/dpth_pt/index.php?option=com_content&view=article&id=90&Itemid=15
Y“LERESTON, P. Op. cit., p. 85.
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designados os Superintendentes ou Diretores de Campo, os quais trabalham como
representantes do CND na administracdo regional da Igreja.”*** Um Campo Missionario é
basicamente uma regido em formacdo, somente oficializado enquanto regido eclesiastica
qguando houver nele um minimo de sete igrejas estabelecidas. A indicacdo de superintendentes
e pastores é restrita ao CND, ndo havendo possibilidade de os membros das igrejas locais
influenciarem na escolha.

A titulo de conclusédo, constatamos em nossa pesquisa que embora a IEQ
adote um sistema de governo episcopal, este ndo tem tido como caracteristica a formacéo de
uma lideranca central forte, que consiga impor sua vontade aos demais. Ao contrario do que
tem sido comum entre as igrejas pentecostais que em muitos casos sdo controladas por
“lideres carismaticos”, que acabam concentrando em si o controle de suas denominagdes, na
Quadrangular a distribuicdo do poder acaba se diluindo e impedindo a concentracdo excessiva
de poder nas méos de um unico lider.

O fato de os membros dos conselhos diretores da Igreja serem eleitos em
convencgdes estaduais e nacionais abre espago para que diferentes grupos, muitas vezes
antagbnicos, encontrem espago na instituicdo. Existe sempre a possibilidade de que em uma
préxima elei¢do o poder possa mudar de méaos e isso acaba por enfraquecer a possibilidade de

fragmentagéo ou de divisionismo institucional.

2.4.1 — Os Grupos Missionarios

Ao mesmo tempo em que ha a organizacao administrativa, tratada no topico

anterior, responsavel pelos tramites burocraticos, existe uma segunda linha organizacional,

que atua de forma mais efetiva no dia-a-dia dos templos e congregacdes espalhados pelo

12 MARQUES, Cairo. Administracéo Eclesiastica, Sao Paulo: Editora Quadrangular, 1999, p.35.
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Brasil, sao os “Grupos Missionarios”. Uma vez participante das atividades da igreja o

neoconverso passa a ser integrado aos diferentes grupos missionarios:

A visdo de aproveitamento dos talentos e capacidade espiritual de cada
pessoa na Igreja, ndo importa sexo, idade, cultura ou nivel social, levou a
Administracdo da Igreja a criar 0S grupos missionarios e diversos
departamentos da igreja local, para que surjam oportunidades para todos os
gue amam o Evangelho e a Igreja poderem servir ao Senhor e crescer na

graca e no conhecimento de Cristo.**®

Os grupos missionarios funcionam como “departamentos” das igrejas locais.

E principalmente por meio deles que 0s membros tomam parte nas atividades promovidas

pela igreja. O envolvimento dos novos convertidos nos grupos missionarios é essencial para

que estes sejam integrados a instituicdo religiosa, as suas praticas, crencas e representacdes.

Na Quadrangular estes grupos tém servido também como um espaco de

preparacdo de novos lideres para o ministério pastoral. E grande o nimero de pastores que

comecaram sua trajetoria na igreja como lideres de grupos missionérios.***

Tabela 5 - Organizac¢do dos grupos missionarios por faixa etaria

Grupo missionario Sigla Faixa etaria
Grupo Missionario de Criancas GMC 5a 9 anos
Grupo Missionério de Juniores GMJr 10 a 12 anos
Grupo Missionario de Adolescentes GMA 13 a 16 anos
Grupo Missionario de Jovens GMJ 17 a 25 anos
Grupo Missionério de Jovens Casados GMJC | Até 35 anos
Grupo Missionario de Mulheres GMM de 35 anos em diante
Grupo Missionario de Homens GMH de 35 anos em diante
Grupo Missionario da Terceira Idade GMTI de 65 anos em diante

Fonte: IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR, Regimento Interno, S&o Paulo: Editora Quadrangular,

3 Ibidem, p. 39.

144 Este fator foi confirmado nas entrevistas realizadas com pastores da denominagao.

2005, p. 79-80.
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2.4.2 - Carreira pastoral: a entrada no ministério

Na Quadrangular, é grande a preocupacdo com a formacgdo teoldgica e
doutrinaria de seus membros e integrantes do quadro ministerial. Durante os cultos o0s
membros sdo constantemente incentivados a se tornarem frequientadores assiduos da Escola
Biblica Quadrangular (EBQ), que tem como objetivo:

levar seus alunos ao conhecimento e aceitagdo pessoal de Jesus Cristo como
salvador e ao seu pleno desenvolvimento na vida cristd e para conseguir este
alvo oferece um programa de estudo sistematico da Palavra de Deus
adaptado para todas as idades.**®

Também existe preocupacdo em relagcdo a formacédo de pastores e obreiros.
O primeiro instituto biblico da IEQ, o “Life Bible College”, foi criado em 1926 nos Estados
Unidos pela fundadora da Igreja, Aimée Semple Mcpherson. No Brasil, o desejo de criagdo do
primeiro instituto biblico da Quadrangular foi expresso ja na Convencao Nacional de 1954.
No ano de 1956 foi criado o Instituto Biblico Foursquare, com o objetivo de dar formacao aos
novos pregadores da cura divina.!*® Posteriormente, este teve sua estrutura aumentada
passando a se denominar Instituto Teol6gico Quadrangular (ITQ). Segundo Paul Freston a
criacdo do instituto biblico pela Quadrangular se deu antes mesmo da criacdo do primeiro
seminério da igreja Assembleia de Deus, que embora ja estivesse no Brasil desde 1911, ainda
ndo contava nos anos 1960 com um instituto biblico préprio.**” Segundo dados do
Departamento Historico Quadrangular, o ITQ contava, no ano de 2001, com 234 institutos de

nivel basico e médio, 1.200 professores e 6.300 alunos, espalhados por todo o territorio

nacional.**®

5 MARQUES, Cairo. Administracéo Eclesiastica, p. 60.

146 ROSA, Julio. Op. cit., p. 129.

17 FRESTON, Paul. Op. cit., p. 84.

148 DEPARTAMENTO HISTORIO QUADRANGULAR, Estatisticas - ITQ, Extraido de:
http://www.quadrangularbrasil.com/dpth_pt/index.php?option=com_content&view=article&id=74&Itemid=8,
consultado em 15/06/2011.
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Aos fieis que desejem ingressar no quadro ministerial da IEQ é exigido que
concluam um dos cursos teolégicos oferecidos pelo 1TQ.*° Uma vez formado, o postulante &
entrada no ministério recebe, desde que cumpra 0s requisitos pessoais basicos, a credencial de
“Obreiro credenciado”. Sao pré-requisitos para o “Obreiro credenciado”: ter idade igual ou
superior a dezoito anos; ser batizado com o Espirito Santo; acatar transferéncia de igreja e de
regido; e estar em envolvido nas atividades e departamentos da Igreja ha pelo menos um ano,
0 que devera ser comprovado por meio de relatorio expedido pelo pastor titular do templo ao
qual o obreiro ficaré ligado.**

O “Obreiro Credenciado” deve atuar como auxiliar do pastor. A partir desse
momento o candidato passa a ser oficialmente membro do ministério da IEQ, podendo
participar das Convencdes Nacional e Estadual. Ap6s cumprir um periodo minino de quatro
anos na funcao, o obreiro credenciado podera ser elevado a categoria de Aspirante e, ap6s 2

anos, podera ascender a categoria de Ministro, chegando ao final da carreira ministerial na

IEQ. 5

2.5 - A Secretaria Geral de Cidadania Quadrangular

Como ja citamos anteriormente, a incursdo de igrejas pentecostais junto ao
campo politico se deu concomitantemente ao processo de reabertura politica nos anos 1980.
Esse também foi um contexto de mudancas no panorama teoldgico pentecostal. Desde os anos
1970, o campo protestante brasileiro vinha sofrendo a influéncia crescente de novas linhas

teoldgicas que conclamavam o cristdo pentecostal a abandonar o discurso sectario, tomando

9 0 curso de Nivel Béasico em Teologia tem duracdo de apenas um ano, o de Nivel Médio em Teologia possui
duracdo de trés anos. A Igreja do Evangelho Quadrangular ainda conta com a Escola por Correspondéncia
Quadrangular destinada aqueles que morem em localidades onde inexistam ITQs.

10 IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR, Regimento Interno, p. 24-25.

151 E necessario que o Aspirante, para ser elevado a Ministro, esteja atuando como Pastor Titular ou Pastor
Auxiliar em tempo integral, nos dois Gltimos anos que antecedem a sua promogdo. (IGREJA DO EVANGELHO
QUADRANGULAR, Regimento Interno, p. 31)
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uma nova postura frente ao mundo sécio-politico. Diante das frageis fronteiras doutrinarias e
teoldgicas existentes no pentecostalismo brasileiro essas novas linhas teolégicas acabaram por
influenciar, em menor ou maior grau, uma parcela consideravel das denominagdes
pertencentes a esse subcampo do protestantismo.

A IEQ figura entre as primeiras igrejas pentecostais a conceder apoio a
candidatos proprios, todavia, este envolvimento ndo ocorreu sem conflitos internos.*® A
iniciativa do Conselho Nacional de Diretores de apoiar as candidaturas dos pastores Mario de
Oliveira®®® e Jayme Paliarin, em 1986, & Assembléia Nacional Constituinte, foi realizado
mesmo sob a desaprovacdo do presidente nacional da igreja, a época indicado pela igreja
matriz norte-americana. Nos anos seguintes, o envolvimento politico da cupula da IEQ no
Brasil e 0 seu crescimento institucional provocaram o rompimento entre a igreja brasileira e a
sua matriz norte-americana.'>*

Ainda recentemente, durante a realizacdo da 48* Convencdo Nacional da
Igreja do Evangelho Quadrangular, realizada no més de junho de 1999, na cidade de Belo
Horizonte, quando perguntado acerca do envolvimento do corpo ministerial da IEQ no Brasil
com a politica, o presidente da Igreja Internacional do Evangelho Quadrangular, reverendo
Paul Risser, afirmou:

Essa decisdo é tomada por cada pais. Nés sabemos certamente que é
importante estar presente no mundo das leis. HA muitos pastores no Brasil
envolvidos nos parlamentos e posso entender o tremendo sacrificio de tempo
que isso representa.’*

O posicionamento “apolitico”, ndo era exclusividade das igrejas

pentecostais no Brasil, no caso da IEQ. Ainda hoje sua igreja matriz, norte-americana,

152 Embora, o pastor Méario de Oliveira ja houvesse sido eleito deputado estadual, em 1982, sua candidatura ndo
passou de uma atitude isolada. J& nas elei¢fes para a Assembléia Nacional Constituinte de 1986, os pastores
Mario de Oliveira e Jayme Paliarin, contaram com o apoio institucional para se elegerem deputados federais.

13 Apés fundar a Igreja do Evangelho Quadrangular em Assis, Mario de Oliveira realizou campanhas
evangelisticas pelo estado do Rio Grande do Sul. Posteriormente se estabeleceu na cidade mineira de Belo
Horizonte, onde permanece atuando como pastor quadrangular até os dias atuais.

1% FRESTON, Op. cit., p. 88.

1% EXPRESSAO de zelo pelo Senhor. Voz Quadrangular: Jornal Ministerial de Informagdo e estratégia da
Igreja do Evangelho Quadrangular. Ano 11, n° 66, setembro de 1999, p. 4.
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enxerga com reservas o envolvimento politicos de seus pastores. Paul Freston, afirma que
nos anos 1990 a cupula dirigente da IEQ foi:

mais diretamente envolvida na politica que a de qualquer outra igreja. A
eleicdo para o Conselho Nacional em 1992 teve politicos como candidatos a
cada um dos postos principais: a presidente: deputado federal Mério de
Oliveira; a primeiro vice: deputado estadual Daniel Marins; a secretério
execuEL\éo: ex-constituinte Jayme Paliarin; a tesoureiro: vereador Luiz Carlos
Pinto.

Embora em um primeiro momento a IEQ, tenha conseguido éxito em eleger
seus candidatos a Constituinte de 1986, nos anos seguintes ela passou a sofrer com a
concorréncia de outras denominag6es como a Igreja Universal do Reino Deus, que conseguiu
se tornar majoritaria entre as igrejas evangélicas brasileiras no que se refere a eleicdo de
representes & cargos pUblicos.”™’ Com vistas a mudar essa situacao, durante a década de 1990,
a IEQ procurou se mobilizar de modo a ajustar sua estrutura eclesiastica aos seus novos
projetos, em especial o de participacdo politica.

A atuacdo politico-partidaria ndo deveria mais ficar restrita aos pastores
pertencentes a cUpula dirigente, mas deveria ser disseminada por toda a estrutura institucional.
Como consequiéncia desse processo no ano de 1999 foram criados dois érgdos institucionais
para serem responsaveis pela articulacdo politica da igreja e o trabalho de conscientizacdo
junto aos fieis. A Coordenacdo Nacional de Acdo Politica, que ficou responsavel por tragar as
estratégias politicas a serem implementadas pela igreja no sentido de permitir a esta lancar
candidatos proprios nas eleicdes nos niveis municipal, estadual e federal™®® e a Secretaria
Geral de Cidadania da Igreja do Evangelho Quadrangular, responsavel por formular a

“Doutrina Socio-Politica” da igreja e, nas palavras de seu secretario-geral Rev. Rui Barboza,

158 Mario de Oliveira foi o fundador da Igreja do Evangelho Quadrangular em Assis e Luiz Carlos Pinto, foi
também pastor da 12 Igreja do Evangelho Quadrangular de Assis entre os anos de 1972 e 1974. FRESTON,
Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment, p. 89.

17 Cf. BAPTISTA, Saulo de Tarso Cerqueira. Cultura politica brasileira, préaticas pentecostais e
neopentecostais: a presenga da Assembleia de Deus e da Igreja Universal do Reino de Deus no Congresso
Nacional (1990-2006). S&o Bernardo do Campo: Universidade Metodista de So Paulo, 2007.

%8 CONSELHO NACIONAL DE DIRETORES, Estatuto da Igreja do Evangelho Quadrangular. Sdo Paulo:
Editora Quadrangular, 2000. p. 10



73

“conscientizar ¢ mobilizar o povo Quadrangular sobre a importancia da atuag¢do da igreja no
cenario politico nacional, estadual e municipal.”159

Desde entdo, a escolha dos representantes da IEQ a cargos publicos
passou ser referendada pelos membros do ministério. Sao realizadas prévias internas para a
escolha dos representantes da igreja nas eleicbes a semelhanca do que ocorre nos partidos
politicos, ou seja, a IEQ passou a adotar um procedimento democratico de escolha dos
“candidatos oficiais”, seguindo o modelo j& empregado internamente, em relacdo ao
preenchimento dos seus quadros de lideranca. E permitido aos fieis se candidatarem as
prévias mas estes ndo possuem poder de voto que € restrito aos pastores e obreiros
credenciados. Isso tem garantido um predominio quase absoluto de pastores entre 0s
“candidatos oficiais” da denominacao.

Segundo o Estatuto Quadrangular, em seu Artigo 14:

Artigo 14 - Os candidatos a cargos politico- partidarios no ambito federal e
estadual s&o escolhidos pelas convencdes estaduais e, no &mbito municipal,
em uma prévia pelos pastores titulares da regido ou campo missionario.

81 - Nos municipios onde exista a criagdo de mais de uma regido, 0s
candidatos sdo escolhidos em reunido convocada pelo Conselho Estadual.

82 - Os membros do Ministério devem manifestar seu apoio aos candidatos
oficiais, demonstrando sua fidelidade & Igreja.'®

A prética politica da IEQ guarda diferencas entre aquelas produzidas, por
exemplo, pelas igrejas Universal do Reino de Deus e Assembléia de Deus. Diferentemente
dessas denominacdes, a Quadrangular “privilegia um procedimento democratico de escolha
de candidatos ‘oficiais’.*®! Se é grande a diversidade teolégico-doutrinaria no pentecostalismo
brasileiro, também o sdo diversas as formas como essas igrejas tem se organizado a fim de
participar do campo politico. Isso nos leva a outro ponto importante, qual seria o perfil do

politico quadrangular?

159 hitp://wwwv.ieqcedsp.com.br/portal/novidades/cidadania.asp em 26/07/2010.

10 |GREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR, Estatuto da Igreja do Evangelho Quadrangular. S&o
Paulo: Editora Quadrangular, 2000, p. 4.

181 ORO, Ari Pedro. “A politica da Igreja Universal e seus reflexos nos campos religioso e politico brasileiros”.
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol. 18. N. 53, outubro/2003, , p. 60.
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Segundo Paul Freston:

O politico da IEQ é alguém que fez trabalho pioneiro como pregador e
operador de milagres. Jayme Paliarin, deputado federal constituinte de Sédo
Paulo, por exemplo. Aos vinte e poucos anos, ele veio da Igreja Metodista
para a incipiente IEQ e tornou-se pregador. [...] Em 1960, Paliarin ficou
preso trés dias em Araraquara por causa de suas reunides. Dois anos depois,
ja se iniciava na carreira politica como vereador em Bauru. Nos anos 70,
chegou a secretario executivo da IEQ. Foi também evangelista oficial, cargo
itinerante ideal para a construcdo de bases politicas. Outro constituinte,
Mario de Oliveira, teve projecdo metedrica como menino-pregador nos anos
60. Recebia “revelacdes sobre pessoas que iam se suicidar, outras
desenganadas, endemoninhadas, etc. Nos anos 70, implantou a IEQ em Belo
Horizonte, tornando-se verdadeiro cacique local. Em 1982, nem precisou da
bencdo do presidente da igreja para se eleger deputado federal. Bastava sua
projecdo local em radio e, depois, em televisdo.'*

Segundo o autor, os politicos da IEQ se utilizam do sucesso alcangado
enquanto pregadores e evangelistas para obter projecdo social e sucesso em seus
empreendimentos politicos. H4, portanto, uma “reconversio de capital”*®® do campo religioso
para o campo politico que tem possibilitado aos pastores, embora pouco experientes no campo
politico, lograr sucesso nos pleitos eleitorais.

Atualmente, no entanto, tem havido uma mudang¢a no perfil do “politico
quadrangular”, o que tem colocado a igreja diante de novos desafios. Se, inicialmente, 0
processo de “reconversdo de capital” era facilitado pelo fato dos “pastores politicos” fazerem
parte da clpula da igreja e gozarem, portanto, de maior visibilidade dentro da propria igreja e
junto a sociedade, com a expansdo do projeto de participacdo politica, outros meios de
acumulo de capital religioso e de reconversdo deste para 0 campo politico precisaram ser
criados. E, por isso, que com a criagdo da Secretaria Geral de Cidadania, o tema da
participacdo politica ganhou uma nova dimensdo. Temas como “conscientiza¢do politica” e

“cidadania” passaram a ser trabalhados em toda a igreja. Pastores ¢ fieis tornaram-se alvos das

acdes de conscientizacdo politica.

162 FRESTON, Op. cit., p. 89.
163 BOURDIEU, P. O poder simbélico, Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007, p. 191.
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2.5.1 - Cidadania quadrangular

A entrada de igrejas evangélicas no campo politico tem desde o inicio
levantado a bandeira da moralizacdo da politica brasileira. Para as igrejas envolvidas com a
politica partidaria:
a corrupgdo é a antitese dos principios cristdos de valorizacdo da
comunidade, do bem comum e da fraternidade, constituindo-se no inimigo
do bem-estar dos cidaddos. A corrupcdo justifica e legitima o ingresso na
politica,uma vez que eles se consideram uma espécie de ‘reserva moral’ da
sociedade.*®
Como ja apontamos anteriormente, o fenbmeno da cidadania possui uma
historicidade, adquirindo caracteristicas préprias nos diversos contextos histérico-geograficos
em que se desenvolveu. Atualmente, o conceito de cidadania tem sido entendido como a
conjuncdo dos direitos civis, politicos e sociais, sendo cidaddos plenos somente aqueles
individuos que gozassem dessas trés classes de direitos simultaneamente. Os direitos civis
seriam aqueles fundamentais a vida, a liberdade, a propriedade e a igualdade perante lei. Os
direitos politicos referem-se a participacao do individuo no governo da sociedade em que esta
inserido. Por fim, os direitos sociais buscam assegurar a participacdo de todos na diviséo das
riquezas produzidas, dele fazem parte o acesso a educacdo, ao trabalho, a justa remuneracéo, a
salde e a aposentadoria.
No discurso de pastores da IEQ é comum o uso da palavra cidadania. Mas
de que forma as igrejas pentecostais tém encarado o fendmeno da cidadania? Quando a IEQ
convoca seus fieis a exercerem sua cidadania, a que tipo de cidadania se refere? Esses pontos

sdo importantes de serem esclarecidos uma vez que, ao ser empregado no senso comum,

muitas vezes ndo ha clareza do sentido em que o conceito é empregado.

164 ORO, Ari P. Op. cit., p. 57.
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Uma analise da “Doutrina Socio-Politica” da IEQ ¢é elucidativa no sentido
de nos aproximar da forma como a Igreja tem formulado seu conceito de cidadania. Segundo
0 Reverendo Rui Barbosa, responsavel pela Secretadria Geral de Cidadania da IEQ, a
“Doutrina Sodcio-Politica” deve servir como um marco para as ag¢des que busquem
“conscientizar ¢ mobilizar o povo Quadrangular sobre a importancia da atuacdo da igreja no
cenario politico nacional, estadual e municipal.”*® E a partir destes pontos que se espera que
os politicos e fieis da Igreja venham a se posicionar em relacdo as mais variadas situacoes
inerentes a sociedade.

A “Doutrina Socio-Politica” traz como pontos a serem combatidos pela

Igreja:

o divorcio sem fundamento, o casamento de pessoas do mesmo sexo e 0
homossexualismo, o aborto, a imposicdo do controle de natalidade e
esterilizacdo, a pena de morte, a exploracdo de criangas e adolescentes, a
legalizacdo da profissdo de prostituta, a discriminacdo (raca, cor, credo), a
corrupcdo e impunidade, a opressdao ao menos favorecidos, 0s vicios em
geral e o fechamento de igrejas e prisdo de pastores.*®®

Como pontos a serem defendidos ela traz:

o direito da cidadania (conscientizagdo do povo), o direito & educagdo
religiosa com plena liberdade de expressdo, a assisténcia social, o direito da
ocupacdo da midia pela igreja (liberdade de imprensa), ética e decéncia nos
meios de comunicacdo, a preservacdo ecoldgica, 0 amparo aos necessitados,
da satde e moradia com infra-estrutura e o trabalho justo e estavel.*®’

De certa forma, a IEQ também entende que a cidadania é composta pelo
exercicio dos direitos civis, sociais e politicos:

Todo homem ¢é possuidor de diversos direitos existenciais, morais, culturais,
religiosos politicos, econémicos e sociais. Temos, portanto, direito a vida, a
integridade fisica, ao respeito, a seguranca e aos meios necessarios para uma
vida digna. A participacdo na vida publica, justa distribuicdo dos salérios,

livre iniciativa, propriedade privada, liberdade de locomogéo, expressdo,
fixacdo de residéncia, etc.'®

165 SECRETARIA ESTADUAL DE CIDADANIA. Cidadania Quadrangular, disponivel em
http://www.ieqcedsp.com.br/portal/novidades/cidadania.asp em 26/07/2010.

166" DOUTRINA  sécio-politica da Igreja do Evangelho  Quadrangular, disponivel em
http://www.cidadaniaquadrangular.com.br, consultado em 14/05/2010.

71d., Ibid.

188 |hidem, p. 10.
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No entanto, existem algumas particularidades na forma como a igreja
formula o seu conceito de cidadania. A principio, a IEQ entende o exercicio da cidadania
como a busca pela conscientizacdo da populacdo, que passaria a se mobilizar contra os
projetos contrarios a fé cristd. O “Cidaddo Quadrangular” seria aquele que procurasse “tomar
conhecimento dos trabalhos dos parlamentares e dos projetos que apresentam, como votam,
como tratam da vida e da familia, quais os interesses que defendem, ete.”t0

Em relagdo ao tema da liberdade sexual a IEQ, por ter “o dever de se
posicionar a favor da moral e dos bons costumes”,}’% é contraria as préaticas homossexuais e &
unido de pessoas do mesmo sexo, rejeitando, por isso, qualquer projeto que vise 0
reconhecimento da unido civil entre pessoas do mesmo sexo. Para 0s grupos pentecostais, em
geral, os preceitos morais tem como base fundamental os textos biblicos e, por isso, ndo

podem ser alvo de negociacao ou flexibiliza¢do, cabendo aos fieis apenas acata-los:

A familia é constituida da unido indissolivel de um homem, uma mulher e
filhos. A Igreja tem como dever se posicionar a favor da moral e dos bons
costumes. Valores morais ndo sdo frutos do consenso, pois S&0 normas
intocaveis até para os legisladores civis.'"*

Existem no meio social diferentes formas de entendimento do que seria
o exercicio da “cidadania plena” e as igrejas pentecostais tem se esforcado no sentido de
formular e impor o seu conceito de cidadania a sociedade. S&o detectadas tensfes entre 0
discurso pentecostal acerca da cidadania e a sua pratica religiosa principalmente no que se
refere as liberdades individuais. No discurso politico, 0s grupos pentecostais procuram
alinhar-se a uma postura de respeito aos direitos civis, dentre eles a liberdade religiosa, aos
direitos politicos e sociais, mas em sua pratica e discursos religiosos apresentam o mundo
como um “campo de batalha”, onde as for¢as do bem, representados pelos fieis pentecostais,

devem combater o avanco das “forgas malignas” comumente associadas, no Brasil, ao

159 Ihidem, p. 10.

0 DOUTRINA socio-politica da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 4. Disponivel em
http://www.cidadaniaquadrangular.com.br, consultado em 14/05/2010.

4., ibid., p. 4.
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catolicismo e as religides de matriz africana. No que tange a tematica da liberdade sexual, as
igrejas adotam o modelo familiar tradicional, formado da unido entre homem e mulher, como
sendo a Unica aceitavel. Para a IEQ, o exercicio da cidadania deve estar condicionado a

observancia dos preceitos biblicos.



79

3 — Religido e Politica: A Igreja do Evangelho Quadrangular em Assis-SP

3.1 - Os campos politico e religioso assisenses

A presenca e expansdo protestantes, sobretudo pentecostal, que se acelerou
a partir da segunda metade do século XX contribuiu para que se esbogassem novas tendéncias
na configuracdo do cenario religioso brasileiro. Ao passo que o catolicismo se projetava na
vida social e politica seus fieis “sentindo-se abandonados a prépria sorte, [...] se bandearam
para o lado do protestantismo entdo em plena expansdo e das religides afro-brasileiras.”"?
Esse avanco do protestantismo, que nas décadas seguintes se mostrou cada vez mais
agressivo, obrigou a Igreja Catolica a levar em consideracdo as aspiracdes populares e a

repensar seu modo de atuacdo.

No afd de tentar manter o controle sobre o campo religioso brasileiro, o
catolicismo lancou méo de todas as estratégias possiveis para impedir que
seus fieis fossem atraidos para o protestantismo, ndo importando qual
ramificacdo ou tipologia a ele pertencente.'”

Em Assis, foram muitos os fatores que aproximaram elites locais e clero
catélico, ambos visando a manutencdo de suas posi¢cdes de dominancia em seus respectivos
campos de atuacdo. Fundada a partir de um pequeno povoado surgido nas terras doadas pelo
Capitdo da Guarda Nacional, Francisco de Assis Nogueira, para a construgdo de uma capela, a
presenca catolica se fez presente desde o inicio, confundindo-se com o desenvolvimento do
municipio.”

Foi em torno dessa primeira capela, feita de pau-a-pique e coberta de sapé,

que o povoado ganhou forma. A chegada da Estrada de Ferro Sorocabana no ano de 1914

12 MJONTES, Op. Cit., p. 79.

13 PROENCA, Sindicato de magicos, p. 137.

174 Essa primeira capela foi consagrada a triplice invocacdo do Sagrado Coragéo de Jesus, de seu padroeiro S&o
Francisco de Assis e da Obra-Pia do Pdo de Santo Antdnio, perdurou até o ano de 1912 quando foi construida em
seu lugar uma nova capela, de madeira. MAIO, Maria das Gracgas de. Assis: cidade fraternal, S&o Paulo: Editora
Noovha America, 2004, p. 13.
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representou um marco fundamental para o desenvolvimento local. Assis foi elevada a
categoria de Distrito de Paz e a capela foi elevada a categoria de paroquia, passando a contar
com um padre permanente, Francisco La Torre Lucena.

Poucos anos depois, em 1919, no rastro do desenvolvimento promovido
pela chegada da ferrovia, Assis foi elevada a categoria de sede de comarca. A expansédo e
consolidacdo do catolicismo pelo Oeste Paulista também foi beneficiado com a chegada da
ferrovia, mas para que possamos entender melhor a configuracdo e as particularidades do
catolicismo instalado em Assis devemos retroceder um pouco a fim de apreender seus
principios norteadores. A instalacdo da Diocese de Assis foi uma atitude da Igreja Catdlica
que se explica no contexto de criacdo e desenvolvimento da Arquidiocese de Sdo Paulo sob o
governo do seu primeiro Arcebispo, D. Duarte Leopoldo e Silva. A arquidiocese paulista
adotava, desde meados de 1850, uma postura definida fundamentalmente por sua completa
insercdo na autocompreenséo ultramontana da Igreja Catélica.'”

Segundo Ivan Aparecido Manoel, por autocompreensdo, pode se entender a
definicdo e a visdo que a Igreja tem de si mesma em um determinado momento da historia e,
em funcdo dela, as tarefas que ela se auto-confere, tanto para o seu relacionamento com os
fieis, quanto para o relacionamento com a realidade vivida naquele momento.'”® O  conceito
de “autocompreensdo ultramontana” designa o auto-entendimento e as tarefas que a Igreja se
impds, do século XIX ao Concilio do Vaticano Il e seus tracos definidores foram: o
afastamento e rejeicdo ao pensamento moderno, incluidos ai a filosofia burguesa e o
marxismo; a retomada do tomismo-aristotélico enquanto filosofia oficial da Igreja e a
orientacdo doutrinaria contra-reformista e anti-moderna do Concilio de Trento, do século

XVI; centralizacdo institucional em Roma, com o poder decisorio concentrado na pessoa do

1% D’ANGELO, J. C. (Pe); MANOEL, 1. A. Diocese de Assis: notas histéricas e pastorais. Aparecida: Santudrio,
1990.

176MANOEL, Ivan Aparecido. O Péndulo da Historia. A Filosofia da Historia do Catolicismo Conservador
(1800-1960). Franca: Unesp, Tese de Livre Docéncia, 1998. Apud. SALES, Igor Marlon. A autocompreenséo da
Igreja e Renovagao Carismética Catdlica, Dissertacdo de Mestrado em Histéria. Franca: Unesp, 2006.
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Papa e da Curia Romana; e o afastamento e ruptura de toda ingeréncia do poder do Estado nos
assuntos eclesiasticos. Com essas linhas definidoras, a Igreja buscava no ultramontanismo,
resgatar a estabilidade socio-politica da Idade Média.

O ultramontanismo chegou a Sdo Paulo com a elevacdo de D. Antonio
Joaquim de Melo a Sé paulista em 1851. O trabalho pastoral desse novo bispo de Sado Paulo
foi pautado pela introducdo da politica ultramontana por meio da reforma do clero paulista, o
que ndo foi uma tarefa facil em face da realidade vivida pela Igreja Catolica no Brasil,
distante de Roma e submetida ao poder do Imperador por meio da instituicdo do Padroado
Régio.

Para a completa insercéo da pratica catolica nos marcos definidos pela visdo
de mundo ultramontana era necessario, no que tangia ao relacionamento com o Estado,
romper o vinculo de dependéncia com o poder constituido. Em relacdo a mudanca de
mentalidade do clero, esta foi buscada por meio da organizacdo de seminarios conforme os
preceitos ultramontanos. Em relacdo aos fiéis, era necessario, além de prover as paroquias
existentes com padres romanizados, criar novas paréquias e dioceses. Nesse contexto, a
criacdo de novas dioceses fazia parte de uma estratégia que visava garantir a penetracdo mais
efetiva e eficaz da doutrina junto aos seus fiéis e criar um espaco mais amplo de trabalho em
face das religiGes protestantes ou de associagdes e institutos ndo religiosos ou mesmo anti-
religiosos.

Apesar do esforgo do ultramontanismo em distanciar a estrutura eclesiastica
da influéncia das elites locais houve, na realidade, um resultado contrario e a postura
ultramontana acabou por aproximar ainda mais as oligarquias locais ao catolicismo. A

(3

cosmovisao ultramontana entendia a vida humana enquanto um “vale de lagrimas” e as
conquistas pessoais como um constante perigo a salvacdo do homem. Essa autocompreensao

da Igreja desenvolveu uma teoria providencialista da historia, entendendo-a como
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movimentada apenas pela vontade divina, “recomendando aos homens a aceitagdo passiva da
vida modesta e trabalhosa em que se encontravam no momento a espera da felicidade
futura.”’’ Dessa forma, ao preconizar o sofrimento no presente & espera da recompensa
futura, o ultramontanismo se tornou uma teoria que foi recorrentemente apropriada pelas
elites sociais e politicas. Estado e oligarquias locais apoiaram em muitos casos as realizacoes
da Igreja Catdlica em S&o Paulo mais pela possibilidade de se apropriarem dos principios
morais e politicos, desenvolvidos a partir do ultramontanismo, do que por interesses
propriamente religiosos. Isso explica porque boa parte dos politicos brasileiros aceitavam e
apoiavam as realizagbes catOlicas na sua autocompreensdo ultramontana, embora se
identificassem mais com a doutrina liberal ou com o positivismo ateu e anticlerical.

A criagdo da Diocese de Assis ndo fugiu a essa tendéncia: “Os grupos de
poder buscavam na doutrinacdo ultramontana o apoio sem reservas de um clero que saberia
dirigir as massas a teoria que ensinava 0 respeito ao poder constituido porque ele era o

o 17
representante do proprio Deus.” 8 [

grifos do autor] Ao se analisar o comprometimento dos
chefes politicos locais verifica-se que a expectativa desses grupos se voltava-se mais para o
significado sdcio-politico da criacdo e instalacdo do bispado do que para seus resultados
soterioldgicos:

Assim, desde 1925 estavam postas as condigdes para 0 desmembramento da
Diocese de Botucatu de modo a dar origem a Diocese de Assis. Tratava-se,
para a Igreja de um ato pastoral e administrativo necessario ao seu proprio
funcionamento. Para a oligarquia local, a vinda da sede do bispado poderia
significar um reforco do seu dominio. A comprovacdo de que a cidade
comandada por ela era uma cidade desenvolvida e civilizada.'”

O processo de criagdo das condigOes materiais para a instalacdo da sede do
bispado em Assis revela ndo s6 o envolvimento direto e exaustivo da oligarquia local, mas a

prépria estratégia empregada por esses grupos. Em primeiro lugar, houve a necessidade de

Y7’ ANGELO, J. C. (Pe); MANOEL, Op. cit., p. 14.
78 |hidem, p. 15.
9 Ihidem, p. 15.
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reunir a populacdo catolica da regido, congregando-a em um esforco coletivo para angariar
fundos e realizar as construcdes necessarias a criacdo e instalagdo da diocese na cidade. Esse
trabalho conduzido principalmente pelo padre Davi Corso, que com o apoio da midia local,
obteve éxito ao conseguir com que a populacdo participasse ativamente, por meio dos
sistemas de mutirdo, na construcdo da sede do bispado, do Palacio Episcopal Santa Terezinha
e da catedral diocesana.

No entanto, as exigéncias para a instalacdo da sede da nova diocese em
Assis iam além da garantia de recursos financeiros e materiais. Uma segunda frente de
trabalho se referia a necessidade de cumprir todos os requisitos necessarios a criacdo da
diocese, de modo a colocar Assis em vantagem em relacdo a Presidente Prudente, que
também objetivava atrair a sede do bispado para aquela cidade. O engajamento de membros
da elite local, que estavam ligados de forma mais efetiva ao campo politico paulista, colocou
Assis na dianteira, em relacdo ao grupo prudentino.

O grupo assisense foi liderado por duas forcas politicas expressivas no
cenario paulista: Dr. Vasco Joaquim Smith de Vasconcelos, Juiz da Comarca, e 0 Dr. Lycurgo
de Castro Santos, médico, chefe politico situacionista vinculado ao P.R.P. e prefeito
municipal por duas gestdes.'®® Ambos participaram ativamente no processo de arrecadacéo de
recursos, no processo de negociacdo junto a Igreja Catolica, bem como, na busca de apoio
junto ao poder constituido, estadual e federal, o que fez com que 0 grupo assisense se
colocasse na dianteira em relacdo ao grupo de Presidente Prudente. Assim, no dia 30 de
novembro de 1928, por meio da Bula Solicitude da Igreja Universal, o Papa Pio XI

determinou a criacdo e instalagdo da Diocese de Assis, administrada inicialmente por D.

80’ ANGELO, J. C. (Pe); MANOEL, Op. cit., p. 18.
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Carlos Duarte da Costa, bispo de Botucatu, até a chegada, em marco de 1930, de D. Antonio
José dos Santos, primeiro bispo diocesano de Assis.™®

Nos anos seguintes, 0s mecanismos que garantiam o predominio da acéo
catdlica na regido diocesana, tais como 0s seminarios, os colégios masculinos e femininos, as
ligas e associacdes de leigos engajados no auxilio a tarefas eclesiais, e 0s jornais diocesanos e
paroquiais deram também embasamento institucional a elite. Ao mesmo tempo houve um
esforco em integrar, ainda que de forma controlada, as camadas menos abastadas a nova
sociedade que se formava:

Incrementar a infraestrutura da cidade com apoio das camadas menos
abastadas da populagdo, para passar a idéia de uma unido comunitaria em
prol da modernidade era o grande trunfo das elites, que aplicavam
verdadeiras politicas de recrutamento entre os moradores de Assis para o
trabalho em obras que, segundo sua proposicao, trariam status e elevariam o
nome da cidade perante a regido, como a construcdo de escolas e outros
prédios do patrimbénio municipal ou pertencentes a instituicGes, como

associacdes de bairro e grupos religiosos.'®
A promocao de mutirdes na cidade teve continuidade em grande parte pela
iniciativa da lideranga catélica. Foram convocados mutirbes para as obras de término da
Igreja Matriz e para a criagdo dos jardins da Praga da Igreja. Posteriormente, com a mesma
iniciativa foi erguido um teatro de madeira no terreno da paréquia, com a finalidade de servir
como casa de espetdculos, saldo paroquial, escola primaria, local de “desafios” de violeiros,
entre outras festas.’®® Nas décadas seguintes a proximidade entre a elite local e a Igreja

Catdlica foi uma constante, embora nem sempre estes grupos estivessem afinados em suas

aspiragoes.

81 A nova diocese jurisdicionaria, além de Assis, mais doze pardquias: Campos Novos, Candido Mota,
Conceicdo do Monte Alegre, Maracai, Palmital, Paraguacu Paulista, Platina, Presidente Prudente, Quata, Salto
Grande, Santo Anastécio e S&o Pedro do Turvo. Contava com uma area de aproximadamente 26.000 m2 e uma
populacéo estimada em 150.000 habitantes. **! D’ANGELO, J. C. (Pe); MANOEL, I. A. Diocese de Assis: notas
histéricas e pastorais. Aparecida: Santuario, 1990, p. 24.

182 BERNO, Monise Cristina. Entre a Cruz e a TV: “Um dia sem TV” em prol do “bom senso”. Dissertacdo de
Mestrado em Historia, Unesp/Assis: SP, 2010, p. 32.

183 |bidem, p. 25.
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As primeiras igrejas protestantes se instalaram em Assis, ainda nas
primeiras décadas de fundacdo do municipio. Os presbiterianos, em 1921, seguidos pelos
batistas que embora ja realizassem reunides na cidade desde 1914, vieram a inaugurar seu
primeiro templo apenas no ano de 1928. Os metodistas, por sua vez, inauguram seu primeiro
templo em 1936. Com a chegada desses novos grupos religiosos o campo religioso assisense
foi aos poucos marcado pelo conflito e a concorréncia interna entre os diversos sistemas de
praticas e crencas religiosas que passaram a disputar a hegemonia do campo religioso local.

Os desafios impostos ao catolicismo assisense pela chegada dessas novas
expressdes religiosas, sdo destacados na biografia de seu primeiro Bispo:

Foi na direcdo dessa diocese que Dom Antonio José dos Santos revelou toda
sua capacidade de organizador e realizador de obras. [...] No entanto,
considera-se gque a sua mais importante obra em Assis seja aquela realizada
em um plano invisivel: a preservacdo e revigoramento da Fé Catolica,
principalmente nos anos quarenta. Por essa época, Assis e Diocese como um
todo enfrentavam o surgimento de idéias contrarias ao ideario e doutrinas
catolicas, representados pelos diversos ramos de protestantismo e pelas
idéias comunistas.™*

Ja na década de 1960, o campo religioso assisense, a semelhanca do que
ocorria no restante do pais, tornou-se alvo da acdo de um novo tipo de pentecostalismo,
detentor de um proselitismo mais agressivo e mais adaptado ao emprego dos meios modernos
de comunicacdo. Ao dar énfase a “manifestacdo da cura divina” esse novo pentecostalismo se
aproximou do estoque religioso brasileiro, 0 que lhe garantiria maior aceitacdo entre as
camadas populares. Para uma parcela consideravel da populagdo brasileira acostumada a
recorrer ao sagrado para a resolucdo de seus problemas cotidianos, a mensagem da cura
divina, ndo se apresentava como estranha. No dia 26 de margo de 1966 a IEQ deu inicio aos

seus trabalhos na cidade de Assis.

184’ ANGELO, J. C. (Pe); MANOEL, Op. cit., p. 29.
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3.2 - A Igreja do Evangelho Quadrangular na cidade de Assis-SP

Com a estruturacdo da IEQ e a fixacdo de sua sede nacional na cidade de
Sdo Paulo, no ano de 1954, a Cruzada Nacional de Evangelizacdo deixou de ser um
movimento proselitista para se tornar o departamento evangelistico da Igreja do Evangelho
Quadrangular. A pregacéo itinerante, com uso de tendas de lona, passou entdo a seguir um
planejamento oficial, devendo se estender por todo o interior paulista. Candido Procopio
Ferreira de Camargo afirma que “entre 0s ramos pentecostais, foi este o Unico a adotar
preferencialmente o proselitismo junto a areas pioneiras”185

A abertura de novas igrejas fora entregue a jovens missionarios, que
rumaram para as principais cidades do interior paulista. Sua estratégia proselitista, assim
como acontecia nos Estados Unidos, baseava-se na realizacdo de cultos e sessbes de cura
divina em locais publicos — pracas, ginasios, estadios —, aliados ao uso do radio como meio de
divulgacdo das campanhas. Ao final da década de 1960 a IEQ j& se fazia presente nas
principais cidades do Estado de Séo Paulo, alcangando também os estados das regides Sul e
0s demais estados da regido Sudeste.

A chegada da IEQ a cidade de Assis ocorreu no ano de 1966 por meio do
jovem missionario, proveniente da cidade de Ourinhos-SP, Mério de Oliveira. Vejamos como
foi relatada a primeira reunido dirigida por Mario de Oliveira na cidade de Assis:

Isto aconteceu na noite de 26 de margo de 1966 [...]. Perto de 500 pessoas
estavam reunidas na Praca Arlindo Luz, nas proximidades da estagédo
ferroviaria. Todos aguardavam em grande expectativa 0 aparecimento do
missionario muito anunciado pela radio da cidade. [...]. Em dado momento
um rapazinho magrelo, moreno, ainda imberbe e com uma pastinha debaixo
do brago, chegava apressado. Acotovelando daqui, acotovelando dali, pedia
licenca e se esforcava para romper o que para ele parecia uma imensa massa
humana. Conseguindo, ap6s muito esforco, o seu intento, subiu ao coreto da
praga, donde contemplou vitorioso e emocionado a multiddo. O publico
observava todos 0s seus movimentos, mas parecia pouco impressionado com

8 CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de (org). Catélicos, protestantes e espiritas. Petropolis: Vozes,
1973. p. 105.
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a sua figura. O rapaz deu inicio a reunifo, cantando o corinho “Meu coragao
¢ s6 de Jesus”, com o povo. A seguir, pregou sem inibicao alguma, [...], fez
uma oracdo por todos os presentes, desceu impbs as maos sobre algumas
pessoas. O rapaz possuia, sem davida, alguma tarimba e desembaraco.
Mesmo assim, a multiddo ndo parecia convencida. Apds o término daquela
reunido, alguém aproximou-se do rapaz e simploriamente perguntou-lhe:
“Escuta, e o missionario ndo vai vir?” Era evidente que a maioria pensava
que o rapazinho era apenas ajudante do missionario. Mario de Oliveira, que
estreava naquela noite como missiondrio, respondeu meio sem jeito: “Mas eu
sou o missionario.” “Ué, mas vocé € que é o missionario?! Mas vocé€ é muito
menino ainda! Estd todo mundo aqui esperando que o missionario venha.
Entdo vocé que ¢ o missionario?” “Sou eu mesmo, ¢ amanha vou estar aqui”,
respondia o Mario com certo temor de que a multiddo decepcionada ndo
voltasse na noite seguinte.'®

O relato acima, além de ser um tanto cémico, ao demonstrar as desventuras
de um jovem missionario, € elucidativo em relacdo aos métodos empregados pelos
missionarios da IEQ, com o uso proselitista do radio e a realizacdo de cultos e campanhas em
locais publicos. Antes de dar inicio a campanha em uma nova cidade, era pratica comum entre
0s missionarios a veiculacdo de programas nas radios locais. Em Assis, esse expediente
também foi empregado:

O municipio de Assis no dia 11 de marco de 1966 amanhecera diferente.
Toda cidade sintonizada na Radio Cultura as 11:30 hs, era invadida por uma
masica jamais ouvida antes, e a partir daquele momento Assis se
transformava-se num verdadeiro palco de béncdos de Deus. A musica
mudaria a rotina da cidade, o prefixo musical do programa “Visita ao seu
lar”, que marcava o inicio da obra da Igreja do Evangelho Quadrangular em
Assis. O nome da musica? “Alma ferida”. Quinze dias depois quando toda
cidade estava envolvida pelo som daquela musica e desejando saber de quem
era aquela voz potente, 0 missionario convidou o povo para comparecer a
Praga Arlindo Luz, para participar de uma noite especial, onde Deus agiria
de forma poderosa e jamais vista na vida de todos os que |4 comparecessem;
acontecia o inicio de uma obra que transformaria para sempre a histéria da
cidade de Assis.'®’

Dando continuidade aos trabalhos na cidade de Assis, Mario de Oliveira
realizou reunides diarias na Praca Arlindo Luz, transferindo-se em seguida para o “Campo da
Beng¢ao”, um terreno localizado as proximidades da Avenida Nove de Julho. Quando Oliveira

deixou a cidade, em dezembro de 1996, a igreja local ja contava com 249 membros,

186 ROSA, Julio. O Evangelho Quadrangular no Brasil. p. 145.
87 NASCIMENTO, Neide. “A histéria da Igreja do Evangelho Quadrangular na cidade Assis”. Informagcao:
Boletim Quadrangular — Quadrangular Assis: 40 anos frutificando. Assis: IEQ/Assis, Marco de 2006, p. 3.
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“batizados nas dguas”, e um terreno localizado a Rua Senhorinha de Souza, n.° 290, na Vila

Xavier, ja quitado.*®®

s : I.-;'Ifi 5 & =
Imagem 1: Mario de Oliveira apresenta evidéncias dos milagres ocorridos em seus cultos.
Fonte: Informagdo: Boletim Quadrangular. Assis: IEQ/Assis, Marco de 2006.

No dia 17 de dezembro de 1966 os trabalhos da IEQ na cidade foram
assumidos pelo pastor Reverendo Guilherme Rodrigues Pereira, proveniente da cidade de
Tupd. Pereira foi responsavel pela organizacdo administrativa e ministerial da igreja bem
como da construcdo do templo, que foi inaugurado no dia 03 de novembro de 1977, “com
uma inédita passeata pela Avenida Rui Barbosa, com bandeiras, faixas e a participacdo da

Banda Musical da Igreja Assembléia de Deus.”*®°

A".."' : ':" .
Imagem 2: Um dos primeiros batismos realizados por Mario de Oliveira em Assis.
Fonte: Informacéo: Boletim Quadrangular. Assis: IEQ/Assis, Marco de 2006.

188 | ivro de atas das reunides do Conselho Diretor Local da Igreja do Evangelho Quadrangular em Assis, 02
abr. 1967, p. 01.
189 NASCIMENTO, Neide. Op. cit., p. 3.
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Fizeram parte do primeiro Conselho Diretor Local da IEQ em Assis:
Presidente: Pastor Guilherme Rodrigues Pereira; vice-presidente: Valdomiro Nogueira
Gomes; 1° secretario: José Olinto da Silva; 2° secretario: Mario Henrique; 1° tesoureiro:
Flavio Sampaio; 2° tesoureiro: Manoel Severino da Silva; e chefe dos diaconos: José Santana.
Durante os 6 anos em que Rodrigues esteve a frente da IEQ em Assis, foi dado continuidade
aos programas de radio, sendo comum a presenca de pastores itinerante, da IEQ, em Assis.
Entre os anos de 1967 e 1970 foram batizadas 273 pessoas, sendo que, conforme consta em
ata, em 1970 a igreja contava com 512 membros ativos.'*

O sucesso alcancado pelos pregadores da IEQ em Assis se deu em grande
parte devido ao fato de a cidade ja contar, nos anos 1960, com um desenvolvimento urbano
consideravel. Segundo Priscila David, na década de 1950 a cidade de Assis ja contava com
uma estrutura suficiente para receber as influéncias da modernidade.*® Era abastecida pela
empresa de Energia do Vale do Paranapanema, comportando também rede de fornecimento de
agua, escolas, hospitais, empresas publicas e privadas, jornais, radio, cinemas, igrejas e
diversos locais de trabalho e lazer, sendo que desde os anos 1930 a cidade ja contava com
Férum, delegacia e cadeia publica.'%

Ao longo das décadas de 1960 e 1980 o processo de urbanizacdo da cidade
de Assis se acelerou. No inicio dos anos de 1960 a cidade contava com 30.488 habitantes na
zona urbana ao passo que em apenas duas décadas esse nimero se alteraria substancialmente
(ver Quadro 1). O processo de crescimento urbano foi acompanhado pela intensificacdo do

éxodo rural, gerado em grande parte pela politica do Plano Nacional de Desenvolvimento

90| ivro de atas das reunides do Conselho Diretor Local da Igreja do Evangelho Quadrangular em Assis, 30
ago. 1970, p. 19.

1 DAVID, Priscila. Crimes de estupro, sedugdo e rapto em Assis (1950-1970). Dissertacdo de Mestrado.
Universidade Estadual Paulista, Assis, 2009.

192 PRADO, Antonio Lézaro de Almeida; MORELI, Maria Silvia Moraes Noércia. Assis: passado, presente e
futuro. Assis: Conosco, 2003.
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Urbano, implantado pelo governo militar, “que propiciou a transferéncia de um ambiente
agricola e pecuario para os modelos de vida urbana.”'%®

Segundo dados do IBGE, entre os anos de 1950 e 1980, houve um
acréscimo consideravel da populacdo urbana assisense em detrimento da populacéo rural, que
diminuira drasticamente. No ano de 1950, por exemplo, em uma populacdo de 32.959
habitantes, 14.832 moravam no campo, cerca de 45% da populacéo local. Em 1980, em uma
populacéo de 68.605 habitantes, apenas 6.288 moravam no campo, cerca de 9% da populacéao

total.

Tabela 6 — Populacdo do Municipio de Assis (1950-1980)

Populagdo Populagdo Rural
Década urbana da da cidade de Total Gerail da
cidade de Assis ASsSIS Populagdo
1950 18.127 14.832 32.959
1960 30.488 12.710 43.198
1970 48.578 9.700 58.278
1980 62.377 6.288 68.605

Fonte: Enciclopédia dos Municipios Brasileiros, Rio de Janeiro: IBGE.™*

E importante notar que neste contexto de modernizacdo dos meios de
producdo houve uma diminuicdo da necessidade de mdo-de-obra nas atividades agricolas, este
fator também contribuiu para que houvesse uma aceleracdo no processo migratério
campo/cidade. Segundo Priscila David:

apos os anos de 1950 houve uma maior intensificagdo da urbanizacédo local,
gerada principalmente pelo processo de modernizacdo do pais e pelo avanco
capitalista. Os costumes sociais também sofreram modificacbes apds a
segunda metade do século XX, o que foi sentido pela populagédo assisense, ja
que na década de 50 a cidade possuia todos os meios de comunicagdo
necessarios para se interligar as demais regides do pais.'*

Ainda em relacdo as transformagdes urbanas que perpassavam a cidade de

Assis no periodo, a autora destaca o papel ocupado pelo radio enquanto meio de divulgagéo

1% DAVID, Priscila. Op. cit., p. 31.
194 Apud. DAVID, Priscila. Crimes de estupro, seducgéo e rapto em Assis (1950-1970), p. 32.
1% Ibidem, p. 34.
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de novos valores e modelos sociais impostos pela expansao capitalista e pela modernidade. O
radio, ao contrario dos jornais e revistas que excluiam a populacdo analfabeta, trazia a
possibilidade de comunicacdo com todo o publico, alcangando a todos 0s grupos sociais que
tinham acesso a esse meio de comunicacao, reforcando a divulgacdo de representacdes e
valores. Foi justamente essa maior penetracdo alcancada pela producdo radiofénica, que
possibilitou a IEQ propagar sua “mensagem de cura divina” entre as classes menos
favorecidas.

Ao mesmo tempo € importante ressaltar que o processo de urbanizacdo com
o deslocamento populacional do campo para a cidade, contribuiu para a propagacdo dos
“movimentos de cura divina”. Conforme ressalta Montes:

a emergéncia dessas igrejas viria ao encontro dos valores tradicionais da
cultura desses migrantes (provenientes do éxodo rural), em especial aqueles
ligados a uma terapéutica magica de benzimentos e simpatias ou & medicina
tradicional de ervas e plantas curativas sobejamente conhecidas no meio
rural de onde provinham. Para estes, a promessa da cura divina ndo seria
algo estranho.™*®

3.3 - Mudancas no campo religioso local: as décadas de 1970 a 1990

Entre as décadas de 1960 e 1970 a Diocese de Assis comegou a passar por
mudancas, as praticas pastorais fundamentadas no ultramontanismo, foram aos poucos
substituidas por uma nova autocompreensao catdlica, surgida a partir do Concilio Vaticano II.
Esse processo se acelerou, sobretudo a partir do ano de 1976, com a chegada do terceiro
Bispo Diocesano de Assis, Dom Antonio de Sousa, °" que se dedicou a adequar a diocese a

€sse Novo momento:

1% MONTES, Maria Licia. Op. cit., p. 84.

97 Com a morte de D. Antonio José dos Santos, primeiro bispo diocesano de Assis, assumiu a diocese, seu bispo
coadjutor, D. José Lazaro Neves que, por sua vez, foi substituido, em junho de 1977, por D. Antonio Antdnio de
Sousa. Dom Ant6nio, como ficou conhecido, permaneceu a frente da diocese até o ano de 2004 e, durante as
décadas de 1990 e 2000, publicou, sobretudo nos anos eleitorais, textos relativos a importancia do voto cristdo,
no jornal local “Voz da Terra”.



92

Como toda a Igreja que procura, a partir, sobretudo do Vaticano Il, uma
renovacdo constante para ser mais fiel a sua missdo, assim também nos
altimos anos a Diocese de Assis tem encarado o desafio de encarar o
Evangelho nas mais variadas situag0es concretas dos dias atuais. A reviséo
de seus métodos pastorais e a busca por novas iniciativas, revelam uma agédo
pastoral que vai em busca de um novo modelo de Igreja. Ndo se nega o
mérito do que se fez no passado, mas se reconhece que hoje o sistema
tradicional de uma Igreja que espera que 0 povo a procure estd superada,
pois dificulta uma participacdo mais ativa e de maior corresponsabilidade.®®

Essa nova postura tinha como objetivo principal “dar condi¢des para que a
Igreja domestica realize sua misséo de formadora de pessoas, educadora da fé e construtora da
sociedade.” O anseio por uma nova igreja e, depreende-se do contexto local, a perda de fieis
para as igrejas pentecostais fez com que catolicismo assisense buscasse novas formas de se
relacionar com a sociedade, “rumo a atualizagéo”.lgg

A valorizacdo da familia apareceu a Igreja como uma linha prioritaria a ser
seguida, a0 mesmo tempo, em que se comecou a discutir o carater e a necessidade da
implantacdo das Comunidades Eclecisais de Base — CEBs, na diocese. Essas mudancas
levavam em consideracdo a necessidade de renovacdo pastoral pregada na terceira
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizada na cidade mexicana de
Puebla, em 1979. A busca pela unidade se tornou uma prioridade. Unidade entre os bispos
diocesanos, sacerdotes, religiosos e, principalmente, unidade com a populacéo.

Como ja afirmado anteriormente, a implantacdo e expansao do catolicismo
em Assis se deu sobretudo a partir da alianca entre Igreja e oligarquia local. Ao longo do
desenvolvimento local a Igreja Catolica acumulou e exerceu grande influéncia politica e
social no municipio, se envolvendo, de forma critica, em diversas questdes que considerou de

sua responsabilidade. Durante muito tempo, por exemplo, a maior parte das manifestacoes

teatrais exibidas na cidade foram pensadas e oferecidas pela Igreja ou por leigos cat6licos. Ela

1% D’ ANGELO, J. C. (Pe); MANOEL, L. A. Diocese de Assis: notas histéricas e pastorais. Aparecida: Santuério,
1990, p. 118.
9 |hidem, p. 119.
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também atuou na administracdo dos cinemas locais e procurou exercer influéncia sobre a
programacao televisiva a que seus fieis tinham acesso.?%

No campo politico, a igreja catdlica sempre esteve ao lado das elites locais,
embora nem sempre de forma harmoénica, exercendo influéncia no desenvolvimento do
municipio e nos momentos em que se viu de alguma forma pressionada por posicionamentos
politicos contrarios aos seus principios doutrinais ndo se esquivou de mobilizar seus fieis de
modo a pressionar o campo politico. Em 1978, por exemplo, um artigo publicado no jornal
Voz da Terra, intitulado “O Poder da Igreja Local”,*®* abordou a atuacdo politica da Igreja
Catolica, enfatizando a forca politica da igreja na diocese, que estimulou seus fieis a nédo
votarem em candidatos que se declarassem favoraveis a aprovacao da lei que legalizava o
divércio.?

Nos anos seguintes a presenca catolica junto ao campo politico se mostrou
continua, seja pela proximidade entre as elites locais e a hierarquia catolica, seja pela atuacao
direta junto aos fieis no sentido de conscientiza-los para o exercicio da cidadania, segundo 0s
preceitos catolicos. Dom Antonio de Sousa, por exemplo, publicou nos jornais locais, nos
anos de 1996, 2000 e 2004, textos sobre a importancia da participacdo ativa dos fieis catolicos
nas eleicbes municipais.

A Campanha da Fraternidade de 1996 foi realizada sob o tema
“Fraternidade e politica: Justica ¢ Paz se abragardo”, tendo como texto-base a passagem
biblica registrada no Salmo 85:

Misericordia e a verdade se encontraram: a Justica e a paz se beijaram: a
verdade brotard da terra, e a justica olhara dos céus. Também o Senhor dara

20 Entre os anos de 1978 ¢ 1983 a Diocese de Assis promoveu a campanha “Um Dia Sem TV”, criada
prioritariamente em repudio a programacéo televisiva. Manifestando suas opinifes acerca da producéo televisiva
oferecida — novelas, filmes, tele-seriados -, a igreja procurou por meio de suas doutrinas e praticas modificar o
modo como seus fieis recebiam as mensagens dos programas televisivos. (Cf. BERNO, Monise Cristina. Entre a
Cruz e a Antena de TV: “Um Dia Sem TV” em prol do “bom senso” (Assis: 1978-1983). Dissertacdo (Mestrado
em Histdria). UNESP — Faculdade de Ciéncias e Letras de Assis: Assis, 2010.

201 \oz da Terra, 18 nov. 1978, p. 08. Apud. BERNO, Monise Cristina. Entre a Cruz e a TV: “Um dia sem TV”
em prol do “bom senso”. Dissertacdo de Mestrado em Historia, Unesp/Assis: SP, 2010.

202 O texto faz referéncia a aprovacio da Lei Federal 6.515/77.
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0 bem, e a nossa terra daré o seu fruto. A Justica ira adiante dele, ele nos fara
andar no caminho aberto pelos seus passos. (Salmo 85)

Segundo Claudio Rachanelli, responsavel pela coordenacdo da campanha da
fraternidade em Assis, a intengdo do trabalho foi a promogao de “uma séria reflexao junto aos
eleitores com o objetivo de que se escolha o melhor candidato para governar a cidade nos
proximos quatro anos.”?®> Dom Antonio, em um artigo em que anunciou o inicio dos
trabalhos da Campanha da Fraternidade, afirmou:

Sim, nos, religiosos, catélicos e evangélicos, temos muito a ver com a
politica. Graves responsabilidades pesam sobre nds no tocante & instituicéo
dum sistema de governo justo e igualitério, que ofereca melhores condi¢Ges
de vida para 0 nosso sofrido povo. Devemos desempenhar um trabalho
concreto e eficiente para que haja bons candidatos e ensinar 0 povo a
escolher o melhor. De nosso voto depende a presenga de gente honesta ou de
malandros a frente dos cargos publicos; e desses tais depende o0 nosso bem-
estar social. Pois sdo os politicos que vdo administrar o dinheiro puablico,
fazer leis que libertam ou escravizam. Deles depende a aprovagdo do aborto
e do casamento entre homossexuais. Interessar-se pela boa politica é
interessar-se pela felicidade pessoal e do bem-estar da sociedade.?**

Fica claro nas palavras do bispo diocesano, que a instituicdo catolica se
auto-atribui uma funcdo pedagdgica de conscientizar a populacdo catolica acerca de como
proceder no exercicio do voto. Em Assis, foram realizados encontros nas diversas paroquias
da cidade para a discussdo de temas relativos a participacao politica dos cristdos e fixados
outdoors nas principais vias da cidade. A participacdo do bispo diocesano em programas

eleitorais dos candidatos a prefeito também é algo que chama a atenc&o.”®

203 \/oz da Terra, 30 de ago. 1996, p. 07.

204 \/oz da Terra, 27 jan. 1996, p. 2.

205 Em 08/08/1996, Dom Antonio de Sousa participou do programa eleitoral, em radio, do candidato a prefeito,
Romeu Bolfarini (PTB). Voz da Terra, 09 ago. 1996, p. 07.
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Imagem 3: Outdoor produzido pela Pastoral da Igrj 6ét6Iicom base na Campanha da

Fraternidade de 1996.
Fonte: Voz da Terra, 30 de ago. 1996, p. 07.

Nas eleicbes municipais seguintes, realizadas no ano de 2000, foi dada

continuidade a promocéo de encontros paroquiais, para discussao de temas ligados a politica e

a distribui¢ao de cartilhas aos fieis durante as missas, “orientando 0 povo a votar bem,

mostrando o perfil dum candidato competente e idéneo”.’”® Aludindo ao texto biblico

registrado no livro de Provérbios,?®” em um texto intitulado “O cristdo e a politica”, Dom

Antonio reafirmou o papel “conscientizador” ocupado pela Igreja Catolica:

A omisséo dos bons favorece o avango dos maus. [...] A omissdo dos bons é
muito maior na area da militancia politica. Ndo vale a costumeira desculpa:
‘Nao quero saber de politica, ela é corrupta e suja. Ndo quero me sujar. A
igreja procura ndo ser omissa; vem sempre atuando no seu campo especifico
da formacdo humana e crista de seus filhos; formacéo integral que também
inclui a politica’. [...] a Igreja presta um servigo especial, dando claras
orientacdes sobre o dever do voto e ensinando a votar bem.?%

Ainda segundo Dom Ant6nio, em outro texto, intitulado “Responsabilidade

politica do cristdo”, seria obrigagdo dos cristdos se preparem para o exercicio do voto:

Eis algumas atitudes concretas: valorizar sua cidadania, conhecendo os seus
direitos e os deveres. Querer participar e agir. Nao ser apenas um espectador;
[...] conhecer os valores éticos e cristdos que deverdo orientar a escolha dos
candidatos; [...] informar-se, com a necessaria antecedéncia, sobre o0s
candidatos e seus partidos, programas e projetos, verificando se eles ndo séo
contra os principios e os valores cristios.”*

206 14, Ibid.

207 <

Provérbios 29,2.

Quando os justos se engrandecem, o povo se alegra, mas quando o justo domina, o povo suspira”.

298 \/oz da Terra, 17 de jun. 2000, p. 02.
29 \/oz da Terra, 01 de jul. 2000, p. 02.
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Ja nas eleicOes realizadas em 2004, além das praticas ja elencadas o
catolicismo assisense promoveu os encontros “Fé e Politica”, com a finalidade de discutir
com as liderangas e pré-candidatos locais a postura politica dos cristdos e a posi¢do adotada
pela Igreja Catdlica nesse contexto. No primeiro encontro, estiveram presentes cerca de 70
pessoas, entre pré-candidatos, liderancas comunitérias e autoridades regionais.”*® Os
encontros tiveram como texto-base para discussdo as “Diretrizes Gerais da Agédo
Evangelizadora da Igreja no Brasil (2003-2006)”, produzido pela CNBB. Este documento
apresenta os principios norteadores da acdo catdlica junto ao campo politico:

Levados pela caridade, os cristdos sdo também impulsionados pelo Espirito
a participar da vida politica, para que a propria organizacdo da sociedade
seja cada vez mais impregnada de valores evangélicos. Esta participacéo
politica, motivada pela fé, pode assumir diferentes formas, desde o interesse
pelos problemas sociais, que & compromisso de todo cidaddo, até a filiagdo a
partidos e a aceitacdo de cargos eletivos. Os cristdos poderdo, assim, dar sua
contribuicéo para o aprimoramento da cidadania. [grifos do autor]*™*

Como se pode perceber dos exemplos acima apresentados, quando se trata
de abordar as relacdes entre religido e politica no Brasil, é essencial que se procure delimitar a
posicdo ocupada pela Igreja Catdlica no campo religioso e as formas como ela tem se
relacionado com o politico. Embora ndo indique “candidatos oficiais”, a Igreja Catolica
procura agir de forma a influenciar seus fieis a votarem no bom candidato, que segundo a
Igreja seria aquele que € “coerente com a religido que professa”. Que “demonstra que a sua
opcédo politica é parte de um compromisso com a vida a partir da sua fé”, e que, por fim,
“assume os principios da ética social cristd, a Doutrina Social da Igreja.”**? Tem havido

também um estimulo para que leigos concorram aos pleitos eleitorais. Em Assis, por exemplo,

219\/oz da Terra, 08 abr. 2004, p. 06.

I CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da
Igreja no Brasil (2003-2006), 2003, p. 8. Disponivel em:
http://www.cnbb.org.br/diretrizes/documentos/doc_download/8-doc-71-diretrizes-gerais-da-acao-
evangelizadora-da-igreja-no-brasil-2003-2006.html, consultado em 10/04/2012.

212 30UZA, Dom Antonio de. A quem dar o meu voto, Voz da Terra, 04 de set. 2004, p. 02.
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3

na legislatura 2005-2008, os vereadores, Célio Francisco Diniz?** e Claudio Augusto

Bertolucci,”** se posicionaram abertamente como representantes da comunidade catdlica na

Camara Municipal *°

3.3.1 - Um contexto de magia no campo local

Um ultimo elemento a ser destacado em relacdo ao campo religioso
assisense, nos 1990, se refere a forte presenca de um dos principais elementos constituintes do
campo religioso brasileiro, a magia. Podemos entender a magia como o esforco pela
dominacdo dos poderes supra-sensiveis, 0s quais sdo convocados e controlados
autoritariamente em funcdo do objetivo visado pelos seus adeptos. “Desde os tempos mais
antigos, a magia tem prometido as pessoas que a ela recorrem a solucdo imediata de
determinados problemas muito concretos.”**® Em Assis, apesar de todos os esforcos
empregados pelo catolicismo no sentido de obter o controle sobre o campo religioso local,
este ndo conseguiu manter a religiosidade popular dentro dos padrdes considerados corretos
pelo clero. O protestantismo, por sua vez, apesar de todo seu esfor¢o no sentido de se afastar
de todos os elementos que pudessem fazer referéncia ao catolicismo ou a religiosidade
popular, também ndo trouxe grandes mudancas a esse panorama e a expansdo pentecostal,
principalmente a partir da segunda metade do século XX, acabou se beneficiando ao

incorporar, mesmo que as vezes de forma negativa, muitos elementos presentes no campo

213 Célio Franscisco Diniz, advogado, atualmente cumpre seu terceiro mandato como vereador (PTB) na cidade
de Assis. Foi eleito nas legislaturas 2001-2004 (526 votos), 2005-2008 (1367 votos) e 2009-2012 (1844).
CAMARA DE VEREADORES DE ASSIS, Parlamentares. Disponivel em:
http://sapl.camaraassis.sp.gov.br/consultas/parlamentar/mandato/mandato_index_html?cod parlamentar=165,
consultado em 04/04/2012.

214 Claudio Augusto Bertolucci, engenheiro florestal, foi eleito nas legislaturas 2001-2004 (1312 votos), 2005-
2008 (794 votos). CAMARA DE VEREADORES DE ASSIS, Parlamentares. Disponivel em:
http://sapl.camaraassis.sp.gov.br/consultas/parlamentar/mandato/mandato_index_html?cod_parlamentar=162,
consultado em 04/04/2012.

215 Cristiano Manfio, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Sorocaba-SP. Depoimento concedido em
abr. 2012. Gravacdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte.

218 PROENCA, Sindicato de magicos, p. 140.
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religioso brasileiro. E dessa forma, que podemos entender a emergéncia de eventos
sobrenaturais, as margens do século XXI.

Ao longo do ano de 1997, os jornais assisenses deram destaque a uma série
de acontecimentos que causaram grande alvoro¢o no campo religioso local. Foram diversos
relatos de aparicdes de Nossa Senhora, bem como de imagens da santa que vertiam sangue e
o0leos perfumados. O primeiro caso se refere a uma imagem de Nossa Senhora Aparecida, na
cidade de Paraguacu Paulista, que “verte o 6leo da cura”.?’’ O segundo caso, ocorrido na
cidade de Palmital, se refere ao relato de um aposentado que afirmou ter recebido uma
pequena imagem de Nossa de Senhora de Fatima das maos de uma crianca, que em seguida
desapareceu misteriosamente.?*® O terceiro caso ocorrido na cidade de Platina se refere & uma
imagem de Nossa Senhora que ap0s ser entregue pela propria santa a um pedreiro passou a
verter um 6leo avermelhado e perfumado.?*®

O jornal Voz da Terra, de 23 de maio de 1997, trouxe em sua capa a
manchete: “Misticismo no Vale: Imagem em Paraguacu Paulista verte 6leo da cura”. Segundo
o jornal, os fendmenos teriam se iniciado apds a dona de casa, Joana Aparecida Pizelli, ter
comprado, em cumprimento a uma promessa, uma imagem de Nossa Senhora: “Joana conta
que assim que colocou a imagem dentro de casa, um Gleo cheiroso comecou a verter, e a sala
toda da casa foi tomada por uma fragrancia muito agradével.”zzo

Segundo Joana, seu marido Carlos Barbosa Calixto, seguindo orientacGes do
pastor da igreja que freqlientava, a desafiou: “Jogue a santa no chao: se quebrar sera porque é
sO gesso; caso contrario ela demonstrard que € poderosa”. Joana, que afirmou j4 ter a intengao
de se livrar da imagem, jogou-a no chdo com forga, mas, para o seu espanto, apenas o suporte,

0 pé da santa, se quebrou. Naquela noite, ela teve uma visdo. Aos pés da cama, Joana afirmou

27 \/oz da Terra, Assis, 15 nov. 1997, p. 05
218 \/oz da Terra, Assis, 03 jul. 1997, p. O1.
9oz da Terra, Assis, 23 mai.1997, p. O1.
220 \Joz da Terra, Assis, 23 mai.1997, p. 04.
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ter visto, envolta em uma nuvem branca, uma luz esverdeada iluminando o rosto de uma
mulher que, com voz doce e com calma, citou uma passagem biblica, de JO, versiculo 41, que
ela leu no dia seguinte — “Ninguém ¢ bastante ousado para provoca-lo, quem lhe resistira
face-a-face?”?*! Diante desses fatos Joana comecou a participar de um grupo de orag&o que
combinou de rezar o terco todos os dias em sua casa.

Nos dias seguintes, Joana afirmou ter recebido outra mensagem de Nossa
Senhora, destinada ao marido incrédulo: “Diga ao seu esposo que pega perdao ao meu filho
Jesus. Diga também que nunca mais eu quero ficar fora dos locais de oracdo e de sua
familia.”??? Segundo a fiel, a incredulidade do marido fez com que este adoecesse, sentindo
fortes dores nas pernas, que s6 foram curadas quando, “ainda a contra gosto, Carlos, [...]
ajoelhou-se diante da imagem, passou o 6leo onde se concentrava a dor e pediu perdéo.”223
Joana afirmou acreditar que a cura alcangada por seu marido “estava condicionada ao pedido
feito para que a familia toda voltasse a frequentar a Igreja Catolica, que louva a Deus, a Jesus
e a sua Mae, Nossa Senhora.”?%

Nos meses seguintes os eventos miraculosos tiveram continuidade e o dleo
que vertia da imagem se confirmou como portador de propriedades miraculosas na cura de

enfermidades. Assim o relatou outra fiel, Maria da Paixdo dos Santos:

Ela conta que ficou sabendo da imagem milagrosa, e na ocasido estava com
a visdo prejudicada por causa do rompimento de um vaso sanguineo. O
médico Ihe havia receitado um colirio o qual ela pingava sem resultado.
Assim como todos que oram a santa, Maria molhou um algoddo no 6leo e
passou sobre os olhos e rezou. Diz ela que no dia seguinte a “vermelhiddo
havia sumido”.?®

Nesse primeiro caso, ndo foram encontrados relatos a respeito do
posicionamento do clero catélico em relagdo aos acontecimentos narrados, todavia, alguns

itens dever ser destacados. As mensagens recebidas por Joana podem ser interpretadas,

L., ibid.
22 1d., ibid.
2 1d., ibid.
224 \Joz da Terra, Assis, 23 mai.1997, p. 04.
225 \Joz da Terra, Assis, 23 mai.1997, p. 04.
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simbolicamente, como reflexo de um contexto de disputas pelo controle do campo religioso,
em que as classes populares, alvo principal do proselitismo pentecostal, ttm comumente de

lidar com situacdes em que seus simbolos religiosos séo negados e/ou atacados.??®

: o’
Imagem 4: Fotografia mostrando fieis que acorrem a casa de Joana Pizelli, em pé ao centro, para rezar aos pés
da imagem de Nossa Senhora. Fonte: Voz da Terra, Assis, 23 mai.1997, p. 04.

Outro caso semelhante ocorreu na cidade de Palmital, onde o aposentado
Marcilio José da Cunha afirmou ter recebido uma imagem das méaos de uma crianga, que em
seguida teria desaparecido. Segundo Marcilio, desde o final do més de maio daquele ano de
1997, uma sombra o seguia por todos os lugares até que no dia 12 de junho houve a
manifestacao:
Na quinta feira, 12 de junho, quando estava sentado, por volta das 18h30, em
um dos cébmodos de seu antigo estabelecimento comercial, ouvindo a oracéo
da radio “Integragdo do Vale”, como faz todos os dias, uma crianca apareceu
a sua frente, entregando-lhe uma pequena imagem de Nossa Senhora de
Fatima, dizendo seguinte frase: “Custou, mas chegou! Estava num lugar
duro, mas agora chegou para deixar o senhor contente, sua familia e mais
gente.” [...] apds entregar a imagem, a crianca desapareceu.?’

Neste caso a reacdo do clero local ndo tardou, ja na edi¢do seguinte o jornal

Voz da Terra declarou: “Igreja diz que santa de Palmital ¢ farsa e opor‘[unismo”.228 Em

226 Nos circulos pentecostais e neopentecostais ¢ comum, assim como acontece em relagdo aos elementos
religiosos afro-brasileiros, a associacdo dos milagres atribuidos aos santos a acdo de deménios, que realizariam
esses milagres com a expectativa de enganar os que a eles recorrem.

227 \Joz da Terra, Assis, 03 jul. 1997, p. O1.

228 \Joz da Terra, Assis, 04 jul. 1997, p. 05
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entrevista o entdo diacono Edvaldo Pereira dos Santos afirmou que o relato contado por
Marcilio ndo passava de uma atitude oportunista diante da grande popularidade alcancada
pelas imagens encontradas em Paraguacu Paulista e Platina.

Marcilio por sua vez ndo poupou criticas a Igreja Catolica:

Marcilio fez severas criticas a Igreja, principalmente ao padre Angelo, a
guem considerou indigno de sustentar a batina. Isso porgue quando da
“aparicdo” da Santa, padre Angelo foi até sua residéncia e desestimulou a
populacdo que estava querendo visitar a imagem. Segundo Marcilio, padre
Angelo “enxotou” a todos do local, proibindo que as pessoas entrassem em
sua casa. “O padre disse que a imagem tratava-se de uma pelota de barro”,
disse Marcilio.”*

O terceiro caso € o mais emblematico para analisarmos as tensdes que
marcam o campo religioso local nos anos 1990. O jornal Voz da Terra, do dia 15 de
novembro de 1977, trouxe como manchete a noticia: “Mistério em Platina: Pétala de rosa se
transforma em hostia e verte sangue”.?*°

O que a principio parecia ser mais uma semana de ocorréncias normais,
com a imagem de Nossa Senhora do Sagrado Coragéo de Jesus vertendo
um liquido avermelhado na regido dos olhos e o sol sendo sobreposto
por imagens e cores misteriosas, acabou-se transformando num dos
episodios mais impressionantes desde que Chiquinho diz ter recebido, em
abril deste ano, a imagem das méos de Maria.”" (grifo nosso)

Francisco Ovidio da Silva, o Chiquinho, nascera na cidade de Assis em
1957, 6rféo, foi criado por seus avos maternos. Frequentou pouco a escola “e a pouca leitura
que tem aprendeu esforcando-se para ler a Biblia”.?*? Ainda crianca, foi iniciado nas doutrinas
do Racionalismo Cristdo, do qual seu avd materno era um dos diretores, permanecendo nela
até os 14 anos. Sua conversdo ao pentecostalismo ocorreu aos 16 anos de idade, quando
passou a frequentar a Igreja do Evangelho Quadrangular, onde permaneceu por

aproximadamente 24 anos, chegando a atuar como auxiliar de pastor. Mas tudo isso mudou a

partir da primeira visdo que teve da santa. Vejamos como este acontecimento foi narrado:

29 1d., ibid.

20 \/oz da Terra, Assis, 15 nov. 1997, p. 05.

2., ibid.

232 Como tudo comegou: Parte 1, Disponivel em http:/nossasenhoradaplatina.zip.net/arch2006-05-21_2006-05-
27.html, consultado em 26/03/2012.
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Habitualmente ele dirigia-se ao cair da tarde, por volta da 15hs, as margens
do rio Pari Veado, aproximadamente 600m do centro de Platina, para fazer
suas oracdes. E, neste horério e local na tarde da sexta-feira do 11 de Abril
de 1997, ele estava orando, quando, inesperadamente, irradiou-se uma luz
muito forte, no centro de sua luminosidade apareceu uma figura de mulher
flutuando sobre a mata. Ficou pasmo porque ela estava em pé na sua frente,
mas 0s seus pés nao tocavam o chdo, distavam uns 70 cm de altura do solo.
Ele quis sair do local; tentou correr, mas ficou paralisado. A figura passou
em sua frente, e colocou-se diante dele. Entdo ele desejou que ela fosse
embora, e declarou a ela:- Que ndo gostava dela. Mas, com uma voz muito
suave, Ela falou: - “Eu sou o bem... e ndo o mal. Estou triste porque muitos
me desprezam e abandonam... Eu ndo existo para muita gente... Desejo que
todos saibam que Eu sou uma realidade... E aproximou-se dele, trazendo nas
mé&os, e entregou a ele, uma imagem, um busto que representa o Sagrado
Coracéo de Maria. Explicou a ele que aquela imagem havia sido jogada fora,
e que Ela fora buscar.”*®

Chiquinho relatou que apesar de ser evangélico, diante do evento
sobrenatural, aceitou a imagem e a levou para sua casa. Nesse dia ocorreu o primeiro milagre,
“correu a primeira lagrima de sangue do olho direito da imagem”. Nos dias seguintes as
“lagrimas de sangue” continuaram a escorrer da imagem, fato este presenciado por trés
senhoras da comunidade catolica que haviam sido chamadas para verificar o fato. A partir de
entdo as manifestacbes ganharam fama na pequena cidade.

Em meio a conflitos com grupos evangélicos locais, que afirmavam que
tudo ndo passava de uma grande farsa, Chiquinho passou a relatar novas visfes da Santa, que
Ihe aparecia para trazer mensagens. Essas novas visdes aconteciam normalmente em publico,
durante as reunides de oracdo realizadas aos pés da imagem milagrosa, 0 que contribuiu em
muito para que a histéria se espalhasse por toda a regido, chamando inclusive a atencdo da
imprensa regional. Em pouco tempo se construiu em Platina, com o consentimento do Bispo
Diocesano de Assis, Dom Antonio de Sousa, uma capela para abrigar a imagem de Nossa

Senhora.

2 1hidem.
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Imagem 5: Fotografia da imagem de Nossa Senhora encontrada por Francisco Ovidio da Silva. Fonte;: COMO

tudo comecou: Parte 1, Disponivel em http://nossasenhoradaplatina.zip.net/arch2006-05-21 2006-05-27.html,
consultado em 26/03/2012.

Durante as visdes da santa, Francisco Ovidio da Silva entra, aparentemente,
em transe: “Os olhos dele ficaram maiores e de cor e forma idénticas ao da imagem exposta
na capela”, revelou a catdlica Ana Rosa de Oliveira, de 64 anos, ao jornal Voz da Terra. Em
outra oportunidade fiéis relataram que “dezenas de pessoas testemunharam que dois séis se

postavam no céu [...]. Eram, com certeza, dois sois, um longe do outro, sem motivos para se

alegar ilusao de otica”, garante S.L.T., uma catdlica ndo praticante.”234

Mas um evento ainda mais surpreendente ainda estava por ocorrer:

O mais espantoso episddio fechou a série de trés dias de novena a Virgem
Maria. No mesmo horario, sempre entre as 16h30 e 16h50, Chiquinho
ergueu as maos vazias, dizendo estar seguindo recomendagfes da Santa.
Quando abaixou as mdos, ele mostrou as pessoas que o ladeavam uma pétala
de rosa. De cor creme, a pétala transformou-se aos poucos numa hdéstia. Em
guestdes de segundo, o simbolo cat6lico para o corpo de Cristo foi
gradativamente rachando, até que um liquido avermelhado comecou a verter
do seu centro. Cada fase deste episddio foi registrado por um fotdgrafo
amador, que cedeu as fotos, mas preferiu ndo ser identificado, pelo menos
por enquanto. Houve desmaios e principio de pénico entre os fiéis que
compareceram a novena.”*

Em relacdo a esse episodio, Chiquinho, afirmou se lembrar apenas do

momento em que a Virgem lhe pediu que erguesse as maos aos céus: “ndo me lembro de

24 \Joz da Terra, Assis, 15 nov. 1997, p. 05
2 1d., ibid.,
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pétala de rosa, hostia ou de sangue; muito menos de ter ingerido a hostia; € como se 0 meu

corpo estivesse ali, mas o meu espirito ndo” 2%

Imagem 6: Fotografia do momento em que pétalas teriam se transformado em héstia.”*’ Fonte: COMO tudo
comecou: Parte 1, Disponivel em http://nossasenhoradaplatina.zip.net/arch2006-05-21_2006-05-27.html,
consultado em 26/03/2012.

Os eventos mariofanicos, acima apresentados, devem ser compreendidos na
perspectiva da longa duracdo. A interpretacdo, por parte da populacdo, do encontro de
imagens de Nossa Senhora a partir da perspectiva hierofanica tem como base um rico
imaginario catolico ligado a mae de Jesus:

O Catolicismo portugués era profundamente mariano. A figura de Maria
esteve presente na formagdo da nacdo lusitana, contribuindo para o
sentimento de unidade, e é significativo que D. Afonso Henrique, fundador
da monarquia portuguesa (1139), tenha consagrado o Reino, seus sucessores
e stditos & Mée de Deus.”®

Os colonizadores portugueses trouxeram para a America Portuguesa essa

profunda devogdo a Maria que aqui, em contato com outros sistemas culturais e simbolos

2% Ihidem.

27 A imagem apresentada também foi publicada no jornal Voz da Terra, de 15/11/1997, mas devido & baixa
resolugcdo da mesma optamos por utilizar a disponivel em um blog da internet, dedicado a contar a historia da
santa e transmitir as mensagens recebidas por Francisco Ovidio da Silva. COMO tudo comegou: Parte 1,
Disponivel em  http://nossasenhoradaplatina.zip.net/arch2006-05-21_2006-05-27.html,  consultado  em
26/03/2012.

28 AQUINO, Mauricio de. A vés suspiramos neste trem da vida: catolicismo, criacéo religiosa e identidade da
devocdo a Nossa Senhora do Vagdo Queimado de Ourinhos-SP (1954-2006). Assis, 2007, p. 63.
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sagrados provenientes principalmente da religiosidade indigena e africana, enriqueceram o
sistema simbdlico em torno da Mée de Jesus.

Conforme citamos anteriormente, apesar dos esforcos da hierarquia
eclesiastica catélica no sentido de impor ao campo religioso brasileiro o modelo

1”,2° antes estas duas

ultramontano, este ndo conseguiu eliminar o “catolicismo tradiciona
formas passaram a conviver. Assim podemos entender melhor, como a area eclesiastica
subordinada ao Bispado de Assis, nascido na conjuntura da expansdo ultramontana pelo
territorio paulista, foi palco de tais acontecimentos.

A respeito da necessidade de entender as dinamicas e conflitos internos ao
campo religioso local, o caso da santa de Platina nos aponta alguns pontos importantes. Em
primeiro lugar, Chiquinho, no momento em que recebeu a visita de Nossa Senhora era
auxiliar de pastor na Igreja do Evangelho Quadrangular. O protestantismo, em geral, é
reconhecido pela negacédo de culto a Maria, sendo assim é emblematica a afirmacdo da Santa:
“Estou triste porque muitos me desprezam e abandonam... Eu ndo existo para muita gente...
Desejo que todos saibam que Eu sou uma realidade.”?*® Em um contexto de rapida expansdo
pentecostal e perda de fieis por parte do catolicismo, as mensagens recebidas procuram
resgatar e fortalecer a crenca nos simbolos catolicos. Isso demonstra que ndo sdo apenas as
instituicOes religiosas que se desgastam e se mobilizam na luta pelo controle do campo
religioso, o simples fiel também toma parte nessa disputa, em muitos casos de forma ativa.

A forte presenca pentecostal e neopentecostal junto aos meios de
comunicacdo aumentam o seu poder proselitista e tornam o seu discurso, principalmente a
partir do advento do neopentecostalismo, “onipresente” nos meios de comunicacao de massa.

Mesmo pessoas que nunca adentraram em um templo pentecostal dificilmente encontram

dificuldade em definir as caracteristicas principais dessa vertente do protestantismo. Embora

29 MONTES, M. Op. cit., p.111.
240 Como tudo comegou: Parte 1, Disponivel em http:/nossasenhoradaplatina.zip.net/arch2006-05-21_2006-05-
27.html, consultado em 26/03/2012.
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muitas igrejas pentecostais tenham incorporado elementos da religiosidade popular, essa
apropriacdo se deu de forma negativa. Ao mesmo tempo em que as igrejas pentecostais
assimilaram crencas e praticas proprias da religiosidade popular, dando-lhes uma nova
roupagem, elas classificaram o culto as imagens como idolatria e 0 uso de elementos
materiais, no catolicismo, como supersticéo.

Ainda em relacdo ao ocorrido em Platina outro elemento a ser destacado se
refere ao apoio dado pelo bispo diocesano de Assis, Dom Antonio de Sousa, que autorizou a
construcdo de uma capela para o abrigo da imagem de Nossa Senhora, 0 que ndo ocorreu, por
exemplo, nos outros casos. Isso se deu em grande parte devido ao fato de Chiquinho, que se
autoproclamou porta-voz da santa, ter se colocado em uma posicdo de submissdo frente a
hierarquia catolica local. Segundo ele:

Nossa Senhora pede que amemos uns aos outros, e a Deus primeiramente.
Que nos amemos uns aos outros e que vejamos no rosto dos nossos irmaos a
imagem e semelhanga de Cristo. Um fato muito importante: Ela pede que
nos respeitemos 0s nossos sacerdotes, 0s N0ssos Bispos. Diz que eles sdo 0s
Seus filhos prediletos, e que, no altar, existe um anjo de Deus, acompanhado,
ao lado deles, porque é Sagrado. Pede que n6s também oremos para que haja
unido entre os irmdos. Ela pede que participemos da Santa Missa; para
confessarmos e recebermos a comunh&o da Eucaristia.***

Os trés casos acima apresentados sdo elucidativos para a compreensdao do
panorama religioso assisense de meados da década de 1990, um campo religioso marcado
pela progressiva perda de hegemonia por parte do catolicismo e o0 avanco do protestantismo,
representado principalmente pelas igrejas pentecostais e neopentecostais, bem como da
propagacao do espiritismo e da umbanda. Tudo isso ocorrendo sobre um substrato religioso
marcado pela magia, que embora combatida por catolicos e protestantes, se mantém como um
dos principais elementos constituintes do campo religioso brasileiro.

Por fim, a expansdo e a postura agressiva adotada pelos grupos pentecostais

e neopentecostais tém contribuido para que as disputas pelo controle do “mercado de bens de

241 Como tudo comegou: Parte 2, Disponivel em http:/nossasenhoradaplatina.zip.net/arch2006-05-21_2006-05-
27.html, consultado em 26/03/2012.
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»242 extrapolem os limites do campo religioso, com destaque para a acdo de grupos

salvacao
religiosos, sobretudo nas Ultimas duas décadas, junto ao campo politico. Sempre presente
junto as esferas do poder, o catolicismo, tem enfrentado a concorréncia das igrejas

pentecostais, que em Assis, a partir dos anos 1990, tem logrado eleger representantes ao

legislativo municipal.

3.4 - A presenca pentecostal no campo politico assisense

A presenca religiosa no campo religioso assisense, como demonstramos
anteriormente, ndo foi inaugurada pela eleicdo de pastores pentecostais ao legislativo local, na
década de 1990. Ao longo do desenvolvimento histérico local, Igreja Catdlica e elites locais,
desenvolveram uma relacdo de proximidade, sendo que até mesmo a instalacdo da sede
diocesana em Assis esteve condicionada aos interesses das elites locais, que viam na
instalagdo do bispado e do catolicismo ultramontano a possibilidade de darem maior
legitimidade ao seu status quo. Ja nas décadas de 1980 e 1990, o catolicismo local passou a
promover, nos periodos eleitorais, campanhas de conscientizacdo junto aos seus fieis, no
sentido de que eles votassem em candidatos comprometidos com a “doutrina social da Igreja”.

Em nivel nacional, a entrada de igrejas pentecostais no campo politico, teve
inicio no contexto das eleicdes para Assembleia Nacional Constituinte, em 1986. A
participacao politica das igrejas pentecostais, que apoiaram candidatos proprios, fez com que
a sociedade lancasse um novo olhar sobre as relagdes entre o campo religioso e o campo
politico. A “novidade” estava na presenga de agentes religioSos no campo politico. Igrejas se
mobilizavam, abertamente, com o objetivo de ganhar espaco junto as esferas do poder. A

repercussao e o0 estranhamento causado pela presenca pentecostal no campo politico, no

2 MONTES, Op. cit., p. 69.
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entanto, se deu em um pais culturalmente marcado pelas relacGes entre o catolicismo e as
esferas do poder:

Talvez o que espante, ou pareca novo, e mesmo chegue a chocar, é ver
através do outro — uma religido minoritaria — aquilo que nos envolve de téo
perto e desde sempre que acabou por se tornar invisivel. Talvez tudo resulte
apenas de uma diferenca de estilo, mais contido e eivado de meandros e
mediacdes — maguiavelicamente dissimulado, como talvez alguém dissesse?
-, hum caso, mais agressivamente declarado, noutro. [...] Nosso espanto,
mediado pela a¢do do outro que produz o estranhamento, seria entéo, a
contrario, uma prova a mais do grau de impregnacdo da cultura brasileira
pelo etos catdlico, se provas fossem ainda necessérias. Talvez nem tudo seja
t&0 novo, afinal **

Como afirma Montes, a presenca do catolicismo junto as esferas de poder,
no Brasil, de tdo comum, acabou “naturalizada”, passando despercebida. Mas, por outro lado,
talvez, a um povo acostumado a lidar e, em muitos casos, a estabelecer negociacdes com o
sagrado, a influéncia do divino sobre a politica ndo soe estranha. Para as elites politicas, por
sua vez, a aproximacdo do religioso para com o politico é importante na medida em que o
primeiro tem, em diversos momentos da historia, ajudado a conferir legitimidade as diferentes
configuracBes sociais ao “assumir uma func@o ideoldgica, fungdo préatica e politica de

99244 [

absolutizacao do relativo e de legitimacdo do arbitrario. grifos do autor]

No Brasil, o catolicismo conseguiu lograr éxito ao servir e conseguir
mobilizar um capital simbdélico que abrange tanto a classes populares quanto as elites politicas
e econbmicas. Em relacdo a diversidade de significacbes que um mesmo simbolo religioso
pode adquirir em uma dada estrutura social, afirma Bourfieu:

As crengas e praticas comumente designadas cristds (sendo este nome a
Unica coisa que ttm em comum) devem sua sobrevivéncia no curso do
tempo a sua capacidade de transformacdo a medida que se modificam as
funcBes que cumprem em favor dos grupos sucessivos que as adotam. Do
mesmo modo, de um ponto de vista sincronico, as representagdes e as
condutas religiosas que invocam uma mensagem original Unica e
permanente, devem sua difusdo no espaco social ao fato de que recebem

3 MONTES, Op. cit., p. 90-91.
4 BOURDIEU, A economia das trocas simbélicas, 1974, p. 52.
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significagdes e fungdes radicalmente distintas por parte dos diferentes grupos

ou classes.”®
Dessa forma podemos compreender a grande diversidade de praticas e
doutrinas encontradas no catolicismo e no protestantismo, sobretudo pentecostal. O tema da
participagdo politica também € alvo de disputas e conflitos entre os diferentes grupos, sendo
que muitas denominagdes ainda se declararam “apoliticas”, todavia, em todos 0s grupos,
sejam eles favoraveis ou contrarios ao envolvimento politico, ha uma apropriacdo de textos
biblicos para fundamentar seus posicionamentos socio-politicos. A Biblia é para catolicos e
protestantes, “um poderoso ‘recurso cultural’ para a compreensao do mundo e para ancorar
escolhas religiosas com efeitos politicos.”?*® Apés nos determos sobre a configuracdo do
campo religioso assisense em sua relacdo com o campo politico, abordaremos agora o perfil

dos politicos da IEQ na cidade de Assis.

3.4.1 - Perfil: Dirlei Goncalves

Dirlei Gongalves nasceu em lItararé-SP, tem 56 anos, é formado em Direito
e pastoreou a 12 IEQ de Assis entre os anos de 1993 e 2004. Casado e pai de duas filhas
atualmente é pastor da IEQ na cidade de Jundiai-SP. Filho de pastores da IEQ, desde crianca
esteve envolvido nas atividades da igreja, participando dos grupos missionarios e,
posteriormente, da equipe de louvor. Apesar do fato de ter nascido em um lar pentecostal e de
ser filho de pastores, Dirlei Gongalves afirma que quando jovem n&o nutria o desejo de se
tornar pastor:

Isso aconteceu muito em funcgdo da prdpria vivéncia, da prépria convivéncia,
né, ser filho de pastor. E ao contrario do que imaginam muitas pessoas existe
muito sofrimento, muito sofrimento para a familia. O proprio ministério ja
tem intrinseco um “que” de sofrimento e isso me intrigava muito quando era

5 |bidem, p. 52.
26 NOVAES, Op. cit., p. 95.
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moleque. VVocé tem sonho de crescer, melhorar, de prosperar, entdo eu tinha

Nno meu coragéo o seguinte: eu vou ser advogado € VOu Ser crente, mas pastor

eu nunca vou ser.?*’

Durante a adolescéncia se afastou da igreja ficando, em suas palavras,
“distante da casa de Deus”.?*® No ano de 1978, j4 com 22 anos e morando na cidade de Tatui-
SP, passou pelo “batismo nas aguas”. Segundo Gongalves, o batismo marcou a sua verdadeira
converséo ao evangelho e a partir de entéo esteve cada vez mais envolvido nas atividades da
igreja. Ocupando cargos de lideranca, foi presidente do Grupo Missionario de Jovens e no ano
de 1979, elevado a categoria de Obreiro Credenciado:
logo eu estava inconscientemente trabalhando, “eu ndo quero ser pastor”, eu
dizia, mas fui seguindo uma trilha que ia desembocar nessa carreira e eu ndo
imaginava isso. Sempre que me falavam qualquer coisa a respeito de ser
pastor, eu falava: ‘pastor eu ndo vou ser’. Mas ja estava praticamente sendo,
né. E uma coisa que eu nao sei explicar realmente, é uma coisa de Deus,
mesmo.**
Segundo ele, a entrada no ministério ocorreu sem que houvesse uma
iniciativa deliberadamente sua:
Em 1981, o reverendo Osvaldo de Souza, me levou até a cidade de Boituva,
onde havia alguns irmdos, uma familia, que ia de Boituva a Tatui na nossa
igreja. Isso levou o0 nosso pastor que era um grande desbravador, um
pioneiro, a querer iniciar o trabalho em Boituva. Na verdade, ele me levou l&
uma tarde pra ver aquela situagdo e tocou 0 meu coragdo né, mexeu com o
meu coracdo. Dai eu disse: “pastor eu ndo quero ser, mas eu venho aqui
ajudar, eu vou ajudar no que eu puder, e eu entrei assim, quando eu vi eu ja
era pastor.”250
Ainda no ano de 1981 Gongalves deu inicio aos trabalhos evangelisticos em
Boituva-SP, tornando-se pastor da IEQ. O sucesso como pastor e o crescimento da IEQ na
cidade de Boituva contribuiram para que houvesse uma aproximacao entre Gongalves e as

liderancas politicas da cidade. Seu primeiro contato com o campo politico ocorreu um ano

apos iniciar os trabalhos na cidade de Boituva:

7 Dirlei Gongalves, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Jundiai-SP. Depoimento concedido em
abr. 2012. Gravacdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte.

248 1dem.

9 1dem.

20 1dem.
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Em 1982, o trabalho [em Boituva] ja era muito grande, muito grande mesmo,
me lembro que fui visitado num ano eleitoral por um assessor do prefeito, se
chamava Olimpio Andrade, o prefeito, na época. Um dos seus assessores
esteve em casa, me entrevistando para o jornal, né, e pra ver qual era a
minha tendéncia e se eu podia de alguma forma, ajudar aquela candidatura
do prefeito. N6s de uma firma isenta, bem tranquila, nos posicionamos da
seguinte forma: “nds vamos orar por vocés e recebemos vocés na igreja e tal,
mas a gente ndo pode [declarar apoio] de forma muito ostensiva, né”, foi a
forma que nds nos posicionamos na época. E dessa maneira nds nos
tornamos amigos, tanto do prefeito, muito mais ainda desse assessor, que nos
ajudou no inicio da constru¢do da igreja. Nos estdvamos comecgando a
construir®

Conforme relatado acima o apoio dado a campanha de Olimpio Andrade
gerou beneficios a igreja, que conseguiu apoio para a construcdo de seu templo. 1sso nos é
ilustrativo para entender o relacionamento entre igreja e poder publico. Mesmo em uma época
em que as igrejas pentecostais ndo estavam diretamente envolvidas na politica partidaria estas
ndo deixavam de se relacionar com o poder publico e, consequentemente, com 0 campo
politico. Essa aproximacdo ocorria, sobretudo nos periodos eleitorais, quando candidatos e
partidos politicos buscavam negociar o apoio das denominagdes as suas candidaturas em troca
de beneficios as igrejas e pastores.

Para Gongalves essa ainda € uma pratica comum em muitas denominacdes
que adotam uma postura “apolitica”. Para o pastor, a ndo discussdo de assuntos politicos
dentro dos templos contribui para que muitos fiéis permanecam alienados politicamente:

Ele é um servo de Deus, 0 ano inteiro ele é uma ben¢do na sociedade, 0 ano
inteiro, 0 ano todo, mas quando chega na época eleitoral ele é um alienado.
[...]. Eu perguntaria a quem interessa a ignorancia? A quem interessa?
Existem pessoas para quem interessa. Existem lideres que falam: politica é
do diabo, aqui ndo se fala disso, pulpito ndo é palanque, e tal. Sdo coisas
bonitas para se ouvir, mas eles negociam por fora. Negociam a igreja por
fora. Escondem dos irmaos e, de repente, 0s irmdos descobrem: ‘o0 nosso
pastor esta se dando bem, ndo é mesmo.” E o que ndo presta é aquele que pos
a cara, ironicamente falando, o que ndo presta é aquele que pds a cara, que
foi para rua, que pediu voto abertamente. O que falou abertamente néo
presta. O bonzinho é aquele que faz 0 mesmo uso do poder publico e, as
vezes, faz a custa da ignorancia, a custa da ignorancia do seu povo, ‘né’, o
gue ndo passa de uma grande traicdo.

%1 Dirlei Gongalves, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Jundiai-SP. Depoimento concedido em
abr. 2012. Gravacdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte.
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Quando pensamos, portanto, no envolvimento politico das igrejas
pentecostais com o campo politico devemos ampliar nosso campo de percepcao para além
daquelas acdes que se ligam diretamente a atuacdo politico-partidaria. O apoio concedido a
candidaturas, mesmo que de forma velada, e a defesa do discurso de “nao envolvimento com
o politico” devem ser entendidos como participagao politica, ainda que negada.

Ainda no que se refere a entrada de Gongalves na politica partidaria, seu
apoio a candidatura de Olimpio de Andrade lhe rendeu a amizade do prefeito e de seu
assessor, Edson Marcusso. O pastor relata que:

Em 1988, e acho que é a primeira vez que eu vou falar detalhadamente sobre
isso, porque eu acho interessante, esse assessor, que se chamava Edson
Marcusso, Dr. Edson Marcusso, advogado, me inscreveu. Devido a essa
amizade ele me chamou numa segunda-feira no gabinete e me mostrou uma
ficha partidaria. Me lembro que a época era o PL, o Partido Liberal. Ele me
falou: “Olha, pelo amor de Deus, vocé nao fica bravo comigo, mas como era
o0 ultimo prazo, sexta-feira, pra inscrever candidato, devido a amizade que
nos temos, eu inscrevi vocé. “Vocé é doido de fazer uma coisa dessas, vocé
nao podia fazer isso”. Ele disse ndo, vocé ndo precisa ficar bravo comigo, a
ficha td aqui é s6 rasgar a ficha que vocé ndo t4 filiado a partido nenhum néo
tem obrigacdo nenhuma.?*

Ap0s pensar sobre a possibilidade de se tornar candidato, Gongalves aceitou
a proposta e com o apoio dos membros da IEQ, em Boituva, foi eleito vereador pela primeira
vez, no ano de 1989, sendo reeleito no ano de 1992. Mas este seu segundo mandato foi
interrompido com a sua transferéncia para a cidade de Assis, em 1993. Analisando o contexto
local e nacional, podemos elencar alguns fatores que podem ter sido relevantes para a entrada
de Gongalves na politica. Em primeiro lugar, devemos nos lembrar que ao final dos 1980 a
IEQ estava entre as igrejas pentecostais que apresentaram “candidatos oficiais” nas elei¢des
para a Assembléia Constituinte de 1986, sendo assim, havia no plano institucional um
contexto favoravel a participacdo politica. Em segundo lugar, embora ndo tenhamos dados a

respeito, ndo € dificil imaginar que a IEQ, em Boituva, contasse, a época, com um numero de

22 1 dem.
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membros suficientes para garantir, ainda que em carater potencial, a eleicdo de Dirlei

Gongcalves ao legislativo local.

Tabela 7: Distribuicédo Populacional por Vinculo Religioso em Assis-SP

NUmeros percentuais e absolutos — CENSO 2000°%
Religides Porcentagem NuUmeros absolutos

Catolica 69,76 60.866

Evangélica 21,23 18.523

Espirita 0,99 864

Umbandista 0,06 52

Judaica 0,01 9

Oriental 0,21 183

Outras 2,13 1.858

Sem religido 4,52 3.944

Indeterminada 1,09 951

Populacdo Total 100 87.251

Fonte: http://www.mai.org.br/, consultado em 01/04/2011.

Em Assis, Gongalves assumiu conjuntamente a titularidade da 12 Igreja do

2% @ a superintendéncia da regido eclesiéstica de Assis.?>® Buscando

Evangelho Quadrangular
dar continuidade a sua carreira politica passou a discutir com as liderancas da IEQ na cidade a
implantacao de um projeto politico, no que recebeu apoio: “A igreja se comprometeu né, a
lideranca da igreja. <Venha pra c4, vamos procurar essa eleicio aqui também, se for Deus.”*?*®
Assim foi iniciado o trabalho de conscientizacdo junto aos pastores e membros da IEQ na
cidade de Assis.

Dados divulgados pelo IBGE nos ddo uma idéia da configuracdo religiosa
assisense na década de 1990 e do espaco ocupado pela IEQ nesse contexto. Em uma
populagéo total de 87.251 habitantes, aproximadamente 60.866 pessoas se declararam

catdlicas, seguidos pelos evangélicos que somavam 18.523 habitantes, aproximadamente 21%

da populacéo. [ver Tabela 7]

253 IBGE, Censo demografico 2000, disponivel em:
http://www.mai.org.br/tabelas/municipios/municipioslista.php?a=search&value=1&SearchField=AnyField&Sear
chOption=Contains&SearchFor=assis, consultado em 01/04/2011.

%4 A 1* Igreja do Evangelho do Quadrangular, de Assis, é comumente denominada de “Igreja-Sede”, por abrigar
a sede da Regido Eclesiastica de Assis.

5 Ao se transferir para a cidade de Assis, Gongalves renunciou ao seu cargo de vereador na cidade de Boituva.
% Dirlei Gongalves, Op. cit.
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Entre os cristdos ndo-catolicos assisenses, presbiterianos, assembleianos,
congregacionistas e quadrangulares formavam as quatro maiores comunidades evangélicas da
cidade. No entanto, é importante ressalvar que por tras do rétulo das igrejas Presbiteriana e
Assembléia de Deus, existe uma grande diversidade institucional. Em Assis, por exemplo,
existem as igrejas Presbiteriana Independente, Presbiteriana Renovada (pentecostal) e
Presbiteriana do Brasil. Na Assembléia de Deus, 0 quadro se repete, entre as principais estdo a
Assembléia de Deus de Assis e a Assembléia de Deus — Ministério Madureira. Isto significa
que, no quadro denominacional local, as maiores denominacGes evangélicas seriam a
Congregacdo Cristd, com 2.181 fiéis, seguida pela IEQ, com 2.094 fiéis, na época,

distribuidos em quatro templos, além de congregacdes e pontos de pregacéo.”>’

Tabela 8: Distribuicdo Denominacional da Populagdo Evangélica de
Assis-SP - Numeros percentuais e absolutos — CENSO 2000
Religides Porcentagem | Nameros absolutos
Presbiteriana 5,7 4,973
Assembléia de Deus 2,6 2.269
Congregacdo Cristd 2,5 2.181
Quadrangular 2,4 2.094
Batista 1 873
Luterana 0,3 262
Adventista 0,8 698
Universal 1,2 1.047
Outras pentecostais 3,5 3.054
Outras de missao 0,5 436
Outras evangélicas 0,9 785
Populacgéo total — 87.251 21,23 18.523

Fonte: http://www.mai.org.br, consultado em 01/04/2011.

%7 Atualmente a IEQ conta com nove templos na cidade de Assis.
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3.4.1.1 - Campanha eleitoral

Em Assis, conforme ja citamos, Gongalves acumulou as fungdes de pastor
da 12 IEQ e de superintendente da regido eclesiastica de Assis 0 que o ajudou na mobilizagédo
da IEQ de Assis em relacdo ao seu projeto politico que gracas a um contexto institucional de
participacdo politica acabou por se tornar um projeto politico da denominacdo religiosa. Na
IEQ, a superintendéncia regional ocupa uma posicdo na estrutura eclesiastica semelhante a
ocupada pelo bispado na estrutura eclesiastica catélico-romana, mas este fator isolado néo
seria suficiente para explicar o engajamento politico da IEQ, é necessario levar em conta que
neste periodo a disseminacao de novas correntes teoldgicas como a “teologia do dominio” e a
“teologia da prosperidade”, ambas ja abordadas, possibilitavam uma maior correspondéncia
entre o0 anseio por participacdo politica e a cosmovisdo cristd pentecostal.

A posicao ocupada pelo lider religioso frente aos fieis deve ser entendida a
partir das caracteristicas préprias e ao mesmo tempo relacionais que se desenvolvem no
campo religioso, na relacdo deste com a instituicdo religiosa e os fieis. O pastor da IEQ,
enquanto “sacerdote”, dispde de uma “autoridade de fun¢io”,*™® que lhe é delegada pela
instituicdo religiosa. Ao entrar na politica, o pastor procura mobilizar seu capital religioso de
modo a converté-lo para o campo politico. No caso da existéncia de “candidaturas oficiais”,

como ocorre na IEQ, é a prépria instituicdo religiosa que busca mobilizar sua estrutura e o seu

“capital simbolico” de modo a maximizar as chances de sucesso do candidato escolhido.

%8 BOURDIEU, A economia das trocas simbélicas, p. 90.
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Imagem 7: Prédio da Igreja do Evangelho Quadrangular — Sede — Assis — 2012.
Fonte: http://www.facebook.com/pages/Igreja-Quadrangular-Sede-Assis/296128403794679

Na divulgacdo do projeto politico aos membros ha uma minimizagdo das
motivagdes pessoais do candidato frente as necessidades “da Igreja e do povo de Deus”. A
participacao politica ¢ apresentada como uma extensdo “natural” do trabalho “na obra de
Deus” havendo, portanto, legitimidade na atuac@o politica dos pastores. Isso colabora também
para que uma vez eleito o “pastor-politico” venha a se comportar, ou pelo menos é 0 que a
institui¢do espera, como um representante dos evangélicos: “o pastor eleito representa a igreja
e 0 que ele puder fazer para ajudar na expanséo da igreja, do evangelho, ele tém que fazer.”?*®
A cadeira legislativa pertence a Igreja e ndo ao politico.?®

Internamente, todos os pastores sao envolvidos no projeto politico da igreja,
é cedido espaco nos cultos para que o candidato possa pregar e apresentar suas propostas.
Todavia, mais do que um “bom candidato” o que se procura demonstrar aos fieis é que se
trata de “um homem de Deus”. Os pastores candidatos sdo normalmente apresentados como
“homens de poder”, “instrumentos”, utilizados por Deus para a realizagdo de curas, milagres e

“libertagdes”. H4 uma mobilizagdo de simbolos e representacdes comuns ao campo religioso

de modo a conferir legitimidade a candidatura politica. Enquanto que para a sociedade, em

%9 Edson de Souza, pastor e coordenador de acéo politica da IEQ em Assis. Depoimento concedido em jan.
2011, transcrito para uso como fonte.

20 | uiz Ramos, pastor e superintendente regional da IEQ em Assis. Depoimento concedido em jan. 2011,
transcrito para uso como fonte.
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geral, a igreja justifica sua atuacao politica como uma conseqiiéncia natural da expansdo da
cidadania entre seus membros, frente ao povo evangelico, muitas vezes, o que se busca é
exaltar as qualidades ministeriais do candidato. O pastor eleito ndo sera um “politico comum”,
antes deveré atuar com um “José do Egito”.®* Aparentemente o sucesso enquanto pregador
qualificaria o candidato a ser um bom representante no campo politico o que é melhor
compreendido se considerarmos o fato de que tem sido comum no meio pentecostal
interpretar o engajamento politico como uma “atividade missionaria”.

Gongcalves confirma que sua posicao de lider religioso foi destacada nas
duas campanhas eleitorais em que concorreu, por meio de sua participacdo nos comicios ou
pela distribui¢do de material de campanha impresso, os tdo conhecidos ‘“‘santinhos, que no
meio pentecostal foram apelidados de “profetinhas”:

Em Assis, aconteceu uma coisa que mexeu muito comigo em termos de
campanha eleitoral. O nosso grupo politico permitia que no meio daquele
comicio, daquela multiddo, de milhares e milhares de pessoas, de todas as
religides, que eu me posicionasse como pastor. Muitas vezes, fazendo uma
oragdo em cima de um caminh&o, em cima de um palco, orando pela cidade.
Me lembro que em uma das campanhas eu distribui a nossa foto com uma
oracdo atras dela chamada “oragdo do nunca mais”: nunca mais eu vou dizer
gue ndo posso, nunca mais é muito tempo, né.**

Também a filiacdo de Goncalves ao Partido da Social Democracia Brasileira
(PSDB), em Assis, € descrita por ele como conseqiiéncia de uma intervencdo divina:

No6s tinhamos o pensamento de ser candidato, mas nés ndo fomos procurar,
n6s comegcamos a orar e pedir para Deus: ‘Se for de Deus, da vontade do
Senhor, 0 senhor manda pra gente um partido decente, pessoas decentes’. E
eu recebi, dessa maneira eu recebi uma visita de um dos lideres do PSDB,
convidando e ‘tal’. Ainda oramos mais alguns dias, nos filiamos ao PSDB e
fomos eleitos.”®®

Percebe-se na fala do pastor que ndo eram apenas as igrejas evangélicas
assisenses que estavam se conscientizando de seu potencial eleitoral, também os partidos

politicos passaram a se aproximar das denominacGes, ndo mais com o objetivo de buscar seu

%! Dirlei Gongalves, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Jundiai-SP. Depoimento concedido em
abr. 2012. Gravacdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte.

22 1dem.

253 1dem.
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apoio, mas procurando a filiacdo de seus representantes aos seus quadros. Nos ultimos anos, o
sucesso alcangado por pastores no campo politico nacional tem promovido acirradas disputas,
por parte dos partidos politicos, pela filiagdo dos candidatos representantes de igrejas
evangélicas. As igrejas, por sua vez, conscientes de sua posi¢do tem procurado negociar
diretamente com os partidos politicos a filiacdo de seus representantes em troca de beneficios.

Por fim, apesar do pouco tempo na cidade de Assis, no ano de 1996,
Gongcalves foi eleito vereador com 668 votos sendo considerado pela midia local uma das
“surpresas” daquele pleito eleitoral.”®* Na eleicdo seguinte, realizada em 2000, foi reeleito
com 732 votos, o oitavo candidato mais votado entre os 268 que concorreram a uma cadeira
no legislativo assisense.?®® Mobilizacdo da estrutura eclesiastica, participacdo em cultos e
comicios eleitorais além da distribuicdo de “profetinhas” com mensagens evangélicas foram

as principais estratégias adotadas por Gongalves para conseguir sucesso eleitoral.

3.4.1.2 - Atuacdo legislativa

Embora ndo tenha sido o primeiro pastor da IEQ a concorrer ha um cargo
politico em Assis, Gongalves foi 0 primeiro a obter sucesso.?®® Outras igrejas pentecostais de
Assis também se mobilizaram com o objetivo de conquistar representatividade no legislativo
municipal. Ao divulgar os resultados do pleito eleitoral realizado no ano de 1996, a imprensa

local noticiou: “Céamara tera bancada evangélica”:

264 \/oz da Terra, 05 out. 1996, p. 03.

2% Voz da Terra, 28 ago. 2000, p. 03. TRIBUNAL SUPERIOR ELEITORAL. Resultado da eleicdo 2000.
Disponivel —em: http://www.tse.jus.br/eleicoes/eleicoes-anteriores/eleicoes-2000/resultado-da-eleicao-2000,
consultado em 04/04/2012.

2% Antonio Carlos Miranda, pastor da 12 IEQ de Assis nos anos de 1980 a 1991, concorreu ao cargo de vice-
prefeito, sem sucesso, nas eleicdes municipais de 1988. Nos Gltimos anos, retornou para Assis onde fundou uma
nova denominacdo religiosa a “Missdo Cristd de Difusdo Biblica”, esse fato dificultou a aquisicdo de
informacdes a respeito do seu pastoreio na IEQ de Assis, que parece ser um assunto incbmodo para os pastores
da igreja. Em relacéo ao seu insucesso politico, dois elementos foram fundamentais: em primeiro, Miranda nédo
conseguiu contar com um engajamento efetivo da IEQ de Assis em prol da sua candidatura e, em segundo, as
caracteristicas proprias do cargo pretendido, o poder executivo municipal, que demanda um nimero expressivo
de votos.
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A exemplo do que acontece no terreno da religiosidade, os evangélicos
também demonstram forca na Camara Municipal de Assis e terdo sua
bancada, mesmo que os vereadores estejam espalhados por diversos partidos.
Nestas elei¢des municipais, os evangélicos se organizaram em todo pais no
sentido de eleger o maior nimero possivel de representantes. Em Assis, por
exemplo, conseguiram este objetivo. Em uma bancada de 17 vereadores,
terdo seis representantes.”®’

Os vereadores evangeélicos eleitos foram Dirlei Gongalves (PSDB), Paraiba
Serezani (PMDB), José Luiz Pavanetti (PTB), José Alves Ferreira (PTB), Joel José dos
Santos (PT) e Antonio Rebelo Ferreira Neto (PPB). Entre os eleitos contaram com 0 apoio
declarado de suas denominacGes Dirlei Gongalves, pastor da IEQ, e José Alves Ferreira, fiel
da Assembléia de Deus.?®

Em relagdo ao termo “bancada evangélica”, empregado pelo jornal, cabe
alguns esclarecimentos. Tecnicamente, bancada, € um termo utilizado em relacéo a partidos e
coligacOes, pressupde unidade em torno de um programa ou projeto e exige a constituicdo
formal de uma lideranca que represente todos os parlamentares em algumas ocasides, fale e

vote em nome deles, como um conjunto coeso.®*

O uso da expressao “bancada” pelo jornal
“Voz da Terra”, se deu mais pela ligagao dos vereadores com suas respectivas igrejas do que
pela existéncia de um grupo coeso em torno de projetos e programas comuns. Nao houve, de
fato, em Assis uma “bancada evangélica” que se posicionasse de modo a defender os
interesses dos evangélicos. Antes, foi comum, como pudemos observar nas proposicGes
apresentadas, que vereadores ligados ou ndo as igrejas evangélicas apresentassem

proposituras voltadas as denominacdes evangélicas da cidade.?”

267 \/oz da Terra, 05 out. 1996, p. 03.

288 Entre os vereadores evangélicos, eleitos em 1996, trés ja poderiam ser considerados politicos tradicionais em
Assis. Em 1996, Paraiba Serezani, deu inicio ao seu quarto mandato consecutivo como vereador, José Luiz
Pavanetti, iniciou seu terceiro mandato e Antonio Rebelo Ferreira Neto seu segundo mandato. E comum entre
estes o fato de suas bases eleitorais serem mistas, diferentemente de Gongalves e Ferreira que dependeram,
sobretudo  do  apoio  institucional  das  igrejas  que  representavam. Disponivel  em:
http://www.camaraassis.sp.gov.br/vereadores, consultado em 04/03/2012.

29 BAPTISTA, Saulo de Tarso Cerqueira. Cultura politica brasileira, préticas pentecostais e neopentecostais: a
presenca da Assembleia de Deus e da Igreja Universal do Reino de Deus no Congresso Nacional (1990-2006).
S8o Bernardo do Campo: Universidade Metodista de S&o Paulo, 2007, p.19.

270 Na eleigdo seguinte, realizada em 2000, conseguiram se reeleger vereadores apenas Dirlei Gongalves (PSDB)
e Joel José dos Santos (PT).
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Ao longo do ano de 1996, conforme ja abordamos, a acédo politica dos fieis
também esteve no centro das atencdes da Igreja Catolica, que naquele ano teve como tema da
Campanha da Fraternidade: “F¢é e politica”. Segundo o bispo diocesano local a campanha

tinha como objetivo principal conscientizar os fiéis da importancia do voto cristdo:

Sim, nos, religiosos, catdlicos e evangélicos, temos muito a ver com a
politica. Graves responsabilidades pesam sobre nds no tocante & instituicao
dum sistema de governo justo e igualitério, que ofereca melhores condi¢Ges
de vida para o nosso sofrido povo. Devemos desempenhar um trabalho
concreto e eficiente para que haja bons candidatos e ensinar 0 povo a
escolher o melhor. De nosso voto depende a presenca de gente honesta ou de
malandros a frente dos cargos publicos; e desses tais depende o0 nosso bem-
estar social. Pois sdo os politicos que vdo administrar o dinheiro publico,
fazer leis que libertam ou escravizam. Deles depende a aprovacao do aborto
e do casamento entre homossexuais. Interessar-se pela boa politica é
interessar-se pela felicidade pessoal e do bem-estar da sociedade.?™

Apesar das posicdes opostas que ocupam no campo religioso brasileiro,
catélicos e evangélicos tem normalmente adotado posturas comuns em relacdo a temas que
consideram nocivos a constituicdo de uma sociedade cristd no Brasil, como a legalizacdo da
unido civil entre pessoas do mesmo sexo e a legalizagcdo do aborto. Assim se entende melhor a
referéncia feita pelo bispo de que catolicos e evangélicos devem estar envolvidos na politica.
Ja em relacgdo a outros temas o relacionamento entre politicos evangélicos e representantes de
outras confissdes religiosas tem sido marcado mais por atritos do que por afinidades.?’

No caso da “bancada evangélica” assisense, eleita para a legislatura 1997-
2000, um episddio € ilustrativo dessas tensdes. Em abril de 1997, um discurso proferido pelo
vereador José Alves Ferreira®”®, em relacdo a imagem de S&o Francisco de Assis, localizada

em uma das principais entradas da cidade de Assis, foi recebido com desagrado por parte das

"1 \/oz da Terra, 22 fev. 1996, p. 02.

22 Adriana Santos, por exemplo, em sua dissertacdo de mestrado demonstra como disputas religiosas entre
evangélicos e representantes das religides afro-brasileiras acabaram por se desdobrar em disputas pela
visibilidade no espago publico soteropolitano. SANTOS, Adriana Martins dos. A construcao do Reino: a Igreja
Universal e as instituicdes politicas soteropolitanas (1980-2002). Salvador: UFBA, 2009. Dissertacdo (Mestrado
em Histdria) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Bahia.

23 José Alves Ferreira, popularmente conhecido como “Marcelo Bico”, foi eleito com o apoio da igreja
Assembléia de Deus.
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familias tradicionais locais. Segundo relatado, durante um debate acerca do excesso de
propagandas publicitarias nas vias publicas da cidade, Ferreira se referiu pejorativamente a
imagem de S&o Francisco de Assis, um dos principais simbolos religiosos do catolicismo
assisense, 0 que teria desagradado a muitas familias da cidade, inclusive a familia Assis
Nogueira, ligada aos fundadores da cidade:

[eles] referiram-se & estdtua de S&@o Francisco de Assis de forma
desrespeitosa, através do termo “Mausoléu” e de comentérios infundados
como: “tenho até medo que aquilo caia na cabega de uma crianga”. A familia
alegou que manifestagdes como aquelas, em relacdo as praticas religiosas
existentes em Assis, em particular a estatua que simboliza o patrono da
cidade, consiste em desrespeito. Pede, portanto, que os vereadores respeitem
as demais religifes, ja que nossa cidade surgiu em meio aos ideais catélicos
e que esta religido jamais marginalizou nenhuma outra crenca. Alegou ainda
que 0 g%)el dos vereadores ndo € este, mas sim legislar para o beneficio da
cidade.

Nas sessbes seguintes a polémica, amplamente explorada pela imprensa
local, teve continuidade com os discursos dos vereadores Dirlei Gongalves e Reinaldo
Antunes, que criticaram a forma como o jornal VVoz da Terra abordou o tema. Em seu discurso
Dirlei Gongalves criticou ainda a ampla cobertura que o jornal estava realizando em relacdo a
“Santa que chora”, de Platina,”® questionando o fato do jornal ndo ter ouvido a opinido dos
evangélicos em relacdo ao fato.?’®

Outra polémica em que estiveram envolvidos vereadores evangélicos e o
poder catélico local se deu com a apresentagdo do requerimento 140/1997, de autoria do
vereador José Batista Serezanni, que requeria informacbes do poder executivo quanto a
possibilidade de se construir um vel6rio municipal para os evangélicos. Segundo o autor do
requerimento, o uso do veldrio localizado na catedral diocesana causava constrangimento as

familias evangélicas da cidade j& que os ritos catdlicos, em relagdo ao tratamento aos mortos,

se diferenciam da orientacdo evangélica.

2% \Joz da Terra, 17 abr. 1997, p. 05.
2’50 caso da “Santa que chora”, de Platina, foi abordado no segundo capitulo.
276 \Joz da Terra, 24 abr. 1997, p. 08.
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A apresentacdo do requerimento foi destacada no jornal VVoz da Terra, que
classificou a atitude como inconstitucional, segundo o jornal por atender apenas aos interesses
dos evangélicos, e de legitimidade duvidosa uma vez que a cidade j& contava com dois
veldrios, um municipal e o outro localizado nas dependéncias da catedral diocesana. O texto
jornalistico sobre o requerimento deu destaque para o posicionamento do clero catdlico em
relagdo ao tema. Segundo monsenhor José Carlos D’Angelo, o “requerimento cheira a anti-
ecumenismo, discriminacdo religiosa e denota um provincianismo muito grande. Sinto muito
gue ainda exista uma mentalidade tdo pequena como esta em uma cidade que esta crescendo,
concluiu.”?"’

Atritos entre politicos evangélicos e grupos representantes de outras
confissdes religiosas ndo sdo uma particularidade do campo politico assisense. Na medida em
que os politicos evangélicos enxergam a participag@o politica como uma acdo “missiondria”,
um dos objetivos do politico evangélico é se utilizar de seu cargo publico no sentido de
influenciar a sociedade por meio da agdo politica. Com isso, disputas e tensfes proprias do
campo religioso acabam sendo transferidas para o campo politico, politicos evangélicos
passam a disputar com representantes de outras confissdes religiosas por espaco na sociedade
civil. Pelo menos € isso que se espera de um politico da IEQ, que enquanto representante da
denominacdo, haja defendendo os interesses dos evangélicos e da instituicdo a que
pertence.?’

Entre as legislaturas de 1997-2000 e 2001-2004, Dirlei Gongalves

apresentou cinco projetos de lei na Camara de Vereadores de Assis sendo que dentre estes

dois eram projetos de decreto legislativo.?”® Dois projetos foram apresentados em sua primeira

2" \Joz da Terra, 26 jun. 1997, p. 04.

28 |Luiz Ramos, pastor e superintendente regional da IEQ em Assis. Depoimento concedido em jan. 2011,
transcrito para uso como fonte.

2% O Projeto de Decreto Legislativo (PDL) é a proposicdo de competéncia privativa da Camara, que excede 0s
limites de sua economia interna, ndo sujeita a sancao do Prefeito e cuja promulgacédo compete ao Presidente da
Céamara. Por meio do PDL se pode deliberar sobre: a concesséo de licenca ao prefeito; a cassa¢do de mandato do
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legislatura, 1997-2000, e os trés seguintes em sua segunda legislatura, 2001-2004. O primeiro
projeto apresentado foi o PL 115/1997 que solicitava uma alteracdo no texto da Lei 3.548, de
26 de dezembro de 1996, que instituiu a “Marcha para Jesus” no municipio. Segundo a
propositura, aprovada, a organiza¢ao da “Marcha para Jesus” deixou de ser responsabilidade

»280 & nassou as maos da Ordem dos Ministros Evangélicos de Assis

da “Fundacao Renascer
(OMEA).

O segundo projeto apresentado, no ano de 1998, o PL 96/1998, solicitou a
isencdo de taxa de sepultamento as familias carentes do municipio que recebessem até um
salario minimo de renda. Gongalves destaca a importancia desse projeto pela dificuldade em
aprova-lo. Embora aprovado pela Camara, o projeto foi vetado pelo poder executivo,
retornando a Camara de Vereadores, onde o veto foi derrubado e o projeto aprovado. Segundo
0 pastor, sua atuacdo legislativa foi limitada, em seu primeiro mandato, em certa medida pelo
fato de ter se posicionado em oposi¢do ao governo do prefeito Romeu José Bolfarini (PTB), o
que segundo ele dificultou a aprovagéo de seus projetos.

Em sua segunda legislatura, 2001-2004, Goncalves fez parte da base de
sustentacio do prefeito Carlos Angelo Nobile (PSDB) e apresentou trés projetos de lei, todos
aprovados. O PDL 3/2002, propos a outorga do titulo honorifico de “Cidaddao Assisense” a
Michael Paul Zeitlin, entdo secretario de estado dos transportes de Sdo Paulo. O PDL
28/2003, outorgou o titulo honorifico de “Cidadao Assisense” ao pastor e presidente nacional
da IEQ, no Brasil, Mario de Oliveira e, por altimo, em co-autoria com o vereador Joel José

dos Santos (PT), o PL 171/2003, que prop0s a constru¢do de um monumento de boas vindas

nas principais vias de acesso a cidade de Assis com os dizeres biblicos: “O Senhor abengoara

prefeito e vice-prefeito; a concessao de titulo honorifico; e apreciagdo dos pareces prévios do Tribunal de Contas
do Estado a respeito das contas municipais do Executivo ou Legislativo. CAMARA MUNICIPAL DE ASSIS,
Regimento Interno, Se¢éo 1V, Artigo 184, 2009.
%80 Fyndacéo ligada & Igreja Renascer em Cristo.
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a tua entrada e a tua saida, desde agora e para sempre”.’®* Este Gltimo projeto, embora
aprovado pelos vereadores, foi vetado pelo Poder Executivo que alegou a
inconstitucionalidade da matéria por utilizar “fragmento de liturgia de religido especifica em
monumentos publicos”.?®* Em resposta, os vereadores Gongalves e Santos defenderam que a
inser¢ao do versiculo biblico ndo feria nenhum principio legal ja que “a citagdo ¢ abrangente,
ndo cultua Deus, mas um ser superior”.’®® Novamente apresentado & Camara de Vereadores o
veto foi derrubado e o projeto aprovado.?*

Gongcalves destaca em sua atuacdo legislativa o seu trabalho de oposicéo a

chamada “Lei do Siléncio”:

A luta maior que eu tive |4 foi contra a chamada “Lei do Siléncio”. Ao
mesmo tempo em que nds trabalhamos nesse sentido dentro da Camara, nés
tivemos que ir orientando os pastores, ‘né’. Entdo, foi um trabalho duplo, ja
que ndo basta, simplesmente, vocé ir contra uma coisa que em tese € boa.
Entdo o grande desafio da lei é esse né, é aprovar algo que ndo ofenda o
vizinho, mas também ndo cerceie a gente aqui, de cultuar.?®

O pastor faz referéncia ao projeto de lei 94/2003, de autoria do poder
executivo, que visava regulamentar a emissao de ruidos e sons provenientes de apresentacdes
culturais, atividades comerciais e cultos religiosos. Na medida em que poucas igrejas
evangélicas contam com o tratamento e isolamento acustico de seus templos, a aprovacdo do
projeto poderia impor sérias dificuldades as denominag6es evangélicas assisenses. Diante do
trabalho do vereador Gongalves e da mobilizacdo das liderancas evangélicas da cidade o texto
final aprovado excluiu de fiscalizacdo os templos religiosos, ficando com a seguinte redacdo:

Art. 1° - Esta lei tem como objetivo estabelecer condi¢des de sossego e bem-
estar publicos no que tange a emissao de niveis de sons para as diferentes
zonas de uso.

[.]

%81 Biblia, Salmos 121, 8.

%82 \/oz da Terra, 21 abr. 2004, p. 04.
283

ldem.
284 Lei n.o 4.436 de 26 de abril de 2004. Disponivel em:
http://sapl.camaraassis.sp.gov.br/sapl _documentos/norma_juridica/4720 texto integral, consultado em
03/03/2012.

%% Dirlei Gongalves, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Jundiai-SP. Depoimento concedido em
abr. 2012. Gravacdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte.
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Art. 3° - E proibida a emissdo de sons em decorréncia de quaisquer
atividades industriais, comerciais, sociais ou recreativas, e outras, inclusive
as de propaganda, que perturbem o sossego e 0 bem-estar publicos,
ultrapassando os niveis previstos nesta lei, para diferentes Zonas de Uso e
horarios.

[...]

Art. 7 — Ndo estardo sujeitos as proibicoes desta lei os sons produzidos pelas
seguintes fontes:

[...]

IV. manifestagbes em cultos e festividades religiosas, comemoracfes
oficiais, reunides desportivas, festejos carnavalescos e juninos, passeatas,
desfiles, fanfarras, bandas de musica, desde que realizem um horério e local
previamente autorizados pelo 6rgdo competente, ou nas circunstancias
consagradas pela tradicéo;**

Por fim, em relacdo ao convivio com os demais vereadores na Camara de
Vereadores de Assis, Gongalves afirma ter enfrentado, inicialmente, dificuldades para se
adequar as “regras” do jogo politico:

Ele ndo é uma tarefa facil. Hoje, um pouco mais por que com todo esse
avanco que teve, essa evolucao que j& houve, as pessoas ja olham com outros
olhos para os evangélicos, debocham um pouco como se vocé fosse um
aproveitador até que ti conhecam, até que ele conhega vocé. Se realmente
vocé viver |4 dentro como um cristdo, como um servo de Deus, vai haver
respeito sim.”®’

O que se refletiu também no processo de busca de apoio as suas
proposituras:

O pior problema no parlamento é esse ai. “Eu falei, mas eu ja mudei, né. E
muito dindmica a politica, as coisas mudam muito, entdo eu ja mudei
também.” [...] Esse é 0 neg6cio mais dificil. Porque, o parlamento propde a
negociacédo, € um lugar de negociagdo no bom sentido da palavra. No sentido
explicito da palavra. As proposituras normalmente acontecem dessa forma.
E, por isso, que 0s bons projetos muitas vezes ndo saem do papel. Porque
depende de uma negociagdo. Ai vem um grupo e fala pra vocé: “nds vamos
ajudar vocé, mas vocé tem que ajudar nos nesse.” E outro ndo ¢ bom, o outro
é ruim entendeu.”®®

Essas dificuldades enfrentadas pelo pastor, na Camara, com certeza

contribuiram para o numero reduzido de proposi¢cOes apresentadas. Se como afirmou

%6 Lei Municipal n° 4399 de 30 de dezembro de 2003. Disponivel em:
http://sapl.camaraassis.sp.gov.br/sapl_documentos/norma_juridica/4676_texto_integral, consultado em
04/03/2012.
%7 Dirlei Gongalves, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Jundiai-SP. Depoimento concedido em
?Btgr. 2012. Gravagdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte.

Idem.
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Bourdieu, “como o habitus religioso, artistico ou cientifico, o habitus do politico supde uma

289 3 forma como o capital politico do “pastor-vereador”

preparagao especial” [grifos do autor],
é constituido impBe a este uma esforco maior na tentativa de se tornar e ser reconhecido
enguanto apto a participar do campo politico. Se houve sucesso na reconversao de capital do
campo religioso para o politico, o que ficou comprovado com a elei¢do, por outro lado, ha
dificuldade no processo de adaptacdo ao novo campo, que com regras e logicas proprias,
requer a aquisicdo de um novo habitus, processo lento e gradual, possivel somente por meio
da convivéncia e vivéncia no campo, 0 que torna possivel o processo de aprendizagem pelo
qual o agente adquire o “dominio prético da logica imanente do campo politico.”?*

Ademais, é comum que os agentes politicos construam seu habitus politico
em um emaranhado de relagdes que o0s tornam aptos a participacdo legitima no campo. Esse
processo que, em muitos casos, se inicia no espaco familiar tem continuidade em outras
esferas de convivéncia como as comunidades de bairro, os sindicatos, igrejas, etc. Também
sd80 muitos 0s casos em que 0s agentes sdo iniciados no campo politico em situacbes que lhe
possibilitam um aprendizado mais “ameno” em relagdo “as regras do jogo”, como ¢ o caso,
por exemplo, dos assessores parlamentares e agentes de gabinete. Se, por um lado, o pastor
evangélico tem em sua préatica profissional uma habilidade importantissima para o campo
politico, o dominio profissional da elogténcia, ainda assim, sdo grandes as dificuldades
enfrentadas na atuacdo politica frente a seus pares, com maior “tradi¢do” e “peso” no campo,
ao que se torna necessario buscar alternativas. Gongalves, por exemplo, se utilizou de um
expediente interessante para pressionar a aprovacdo de projetos de interesse da populagédo

evangélica assisense:

Olha, 14 a gente enfrentava muitas dificuldades, [...]. Uma das coisas que a
gente fez 14 e ndo me lembro se alguém tenha feito antes, nds levamos o
povo pra la em quatro ou cinco oportunidades, nés levamos os evangélicos

289 BOURDIEU, P. “A representacdo politica: elementos para uma teoria do campo politico”. In: , 0
poder simbdlico, Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989, p. 169.
0 BOURDIEU, P. “A representacio politica: elementos para uma teoria do campo politico™, p. 169.
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na Camara. Como ja fizemos aqui também [na cidade de Jundiai-sp].
Levamos eles 14, pra que eles olhem no rosto dos seus representantes e ver se
0 seu representante estd fazendo o que falou que ia fazer. Entdo, se a gente
tinha tantas dificuldades, como realmente tem no interior, havia sim um
temor maior. O pastor esta propondo um “neg6cio” que é bom pra
sociedade, vai abencoar os evangélicos, vai abengoar o povo evangélico, ai
todo mundo faz uma “mediazinha” e tal, mas aprova, ajuda.”"

Atualmente na cidade Jundiai-SP, Gongalves, utilizou do mesmo expediente
para pressionar a Camara Municipal a retirar da pauta de discussdes do Plano Diretor

Municipal artigos que seriam prejudiciais as igrejas evangélicas da cidade.?*

3.4.2 - Perfil: Cristiano Manfio

Cristiano Manfio € natural de Candido Mota-SP, possui 38 anos e foi pastor
da IEQ na cidade de Assis entre os anos de 2001 e 2009. Casado e pai de dois filhos,
atualmente € pastor na cidade de Sorocaba-SP. Em Assis, foi 0o segundo pastor da IEQ a
conseguir uma cadeira no legislativo local, tendo sido escolhido representante da IEQ nas
disputas eleitorais de 2004 e 2008. Em sua primeira eleicdo, em 2004, foi eleito vereador, pelo
PSDB, recebendo apesar de sua inexperiéncia no campo politico 885 votos, a quarta maior
votacao entre os dez vereadores eleitos. Na eleicdo seguinte, realizada em 2008, foi candidato
a reeleicéo, mas apesar dos 1.002 votos recebidos néo foi eleito, ficando como suplente.?** No
ano de 2009, Manfio deixou a cidade de Assis para assumir a 12 IEQ em Sorocaba-SP.

Nascido em uma familia cat6lica se converteu a mensagem pentecostal no
ano de 1994, acompanhando seu irméo, Adriano Manfio, que hoje também é pastor da IEQ.

Manfio relata que sempre foi muito ativo na igreja catdlica e que logo apds se converter e ser

%! Dirlei Gongalves, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Jundiai-SP. Depoimento concedido em
abr. 2012. Gravacdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte.

22 EVANGELICOS lotam Camara e pressionam por mudanca, Jornal de Jundiai, 24 mar. 2011. Disponivel em
www.portaljj.com.br, consultado em: 24/01/2012.

2% Em nGmeros gerais, Cristiano Manfio foi o décimo primeiro candidato mais votado, entre os cento e
cinqiienta e um candidatos que concorreram a uma carreira no legislativo assisense. TRIBUNAL SUPERIOR
ELEITORAL. Resultado da eleicdo 2004. Disponivel em: http://www.tse.jus.br/eleicoes/eleicoes-
anteriores/eleicoes-2004/resultado-da-eleicao-2004, consultado em 03/04/2012.



http://www.portaljj.com.br/
http://www.tse.jus.br/eleicoes/eleicoes-anteriores/eleicoes-2004/resultado-da-eleicao-2004
http://www.tse.jus.br/eleicoes/eleicoes-anteriores/eleicoes-2004/resultado-da-eleicao-2004

128

“batizado nas aguas” na IEQ de Candido Mota passou a trabalhar na igreja. Ainda na cidade
de Candido Mota foi presidente do Grupo Missionario de Jovens, cargo que ocupou até o ano
de 1999, nesse periodo também ocupou os cargos de diacono, fez parte do Conselho Diretor
Local como secretario e, por fim, tornou-se pastor auxiliar. No ano de 1999 foi transferido
para a cidade de Rancharia-SP, onde acumulou os cargos de pastor auxiliar, em tempo
integral, e a Coordenadoria Regional do Grupo Missionario de Jovens. Em 2001, se transferiu
para a cidade de Assis para pastorear a 5% IEQ de Assis, na época ainda uma congregacao

ligada a IEQ-Sede, onde permaneceu até o ano de 2009.

3.4.2.1 - Ingresso na politica e campanha eleitoral

Com a transferéncia do pastor e superintendente regional, Dirlei
Gongcalves,”®* para a cidade de Jundiai, no ano de 2004, a IEQ de Assis se viu diante da
necessidade de escolher um novo candidato oficial a representar a igreja nas elei¢des
municipais daquele ano.?®* Segundo Manfio, foi nesse contexto em que se deu Seu ingresso na
vida politica:

Nessa especulagdo para escolher os nomes que iriam concorrer as prévias,
surgiu o meu. Eu nem sabia, né. Um dia o superintendente, o pastor Josué,
me chamou e me perguntou o que eu achava. Fiquei sabendo que as pessoas
tinham indicado o meu nome. Ainda tinham mais duas pessoas
[concorrendo] nas prévias, mas no dia das prévias, da votacdo, eles se

%4 Entre os anos de 2003 e 2004 a IEQ na cidade de Jundiai passou por sérios problemas que ameacaram a
unidade da denominacéo na cidade. Dirlei Gongalves foi indicado como um pastor com habilidade para por fim a
crise, o que o levou a ser transferido da cidade de Assis no inicio de 2004. Embora ainda cumprindo seu segundo
mandato de vereador em Assis, prevaleceram as necessidades institucionais sobre o projeto politico, contudo
Goncalves, ndo renunciou a seu cargo em Assis, viajando semanalmente para participar das sessdes na Camara
de Vereadores. Dirlei Gongalves, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Jundiai-SP. Depoimento
concedido em abr. 2012. Gravacdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte. Voz da Terra, 09 jan. 2004,
p. 03; Voz da Terra, 30 jan. 2004, p. 3.

2% Apos a transferéncia de Dirlei Gongalves para a cidade de Jundiai-SP assumiu a direcdo da IEQ na cidade
Assis 0 Reverendo Josué Augusto da Silva. Embora paulista, Silva era pastor da IEQ em Jequié-BA, tendo
concorrido, sem sucesso, ao cargo de deputado estadual em 2002 recebendo 18.543 votos. NASCIMENTO,
Neide. A histéria da Igreja do Evangelho Quadrangular na cidade Assis. In: Informagéo: Boletim Quadrangular
— Quadrangular Assis: 40 anos frutificando. Assis: IEQ/Assis, Marco de 2006, p. 3. TRIBUNAL SUPERIOR
ELEITORAL. Resultado da eleicdo 2004. Disponivel em:
http://www.tse.gov.br/internet/eleicoes/2002/result_blank.htm, consultado em 04/04/2012.
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retiraram e eu fui eleito por unanimidade. Concorri e gragas a Deus fui
eleito.?*®

Segundo o pastor, a semelhanca do que afirmou Dirlei Gongalves, sua
entrada na politica se deu por uma necessidade da igreja: “Tudo dentro de uma necessidade da
igreja, na verdade. Falar que eu tinha um desejo, que pensava em ser um vereador, que eu
tinha sonhado em um dia ser politico, ndo tinha. Foi tudo por uma necessidade da igreja.”?%’
A participacéo politica é por ele apresentada como uma resposta as necessidades do “povo de
Deus”.

Esse elemento de renuncia dos interesses pessoais, a que estariam sujeitos
os pastores envolvidos com a politica é reafirmado discursivamente pelo uso de figuras
biblicas. Passagens biblicas que relatam situacfes em que individuos permaneceram fieis,

cumprindo um propésito divino, mesmo diante do perigo e do sofrimento, sdo ressaltadas:

[O bom politico evangélico] é uma pessoa que vocé sabe que chegar 4 e vai
se manter firme. Vai ser um Daniel na Babilénia, vai ser um José no Egito,
vai ser um Sadraque, Mesaque e Abednego, ele ndo vai se prostrar. E isso é
o principal, porque na politica tem muita vaidade.”®

O fato de ter sido escolhido representante da igreja por meio de prévias
internas conferiu maior legitimidade a candidatura de Cristiano Manfio.?* Se comparada a
posicdo ocupada por Dirlei Gongalves na estrutura eclesiastica da IEQ, a candidatura de
Manfio representou um desafio maior. Gongalves, por ser o principal lider da IEQ em Assis,
gozava de maior visibilidade e prestigio junto aos membros e demais pastores, além do fato
de ja ter sido vereador anteriormente na cidade de Boituva. Manfio, por sua vez, ndo possuia
experiéncia politica e ndo ocupava uma posicao de destaque dentro da igreja, para sua eleicao
a Camara de Vereadores seria necessario um bom funcionamento do “Projeto de Cidadania

Quadrangular”.

2% Cristiano Manfio, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Sorocaba-SP. Depoimento concedido em
abr. 2012. Gravacdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte.

27 1dem.

2% 1dem.

%9 Desde 0 ano de 2000, com a aprovacdo da Ultima reforma estatutéria, que a IEQ oficializou a realizagdo de
prévias internas para a escolha de seus representantes politicos.
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Nesse ponto, o fato de a IEQ possuir um programa de ‘“candidaturas
oficiais”, que distribui a responsabilidade pelo sucesso eleitoral entre todos os pastores da
denominacdo facilita, em parte, o trabalho do candidato. Assim a semelhanca do que ocorreu
nas candidaturas de Dirlei Gongalves, procurou-se o empenho de todos os membros do
ministério, pastores e obreiros, na campanha eleitoral, apoiando e buscando a adesdo dos
membros de suas respectivas igrejas.

Embora tenha contado com o apoio de outras denominagdes evangélicas de
Assis, a campanha eleitoral de Manfio foi voltada para os fieis da IEQ.3® Além da ja
utilizada, presenca nos cultos, foram enviadas cartas e realizadas reuniGes nas casas de
membros da igreja. Houve preferéncia pelo contato “corpo a corpo” “a gente procurava
conversar mais pessoalmente para pedir voto, explicar as propostas e a importancia da igreja
ter representan‘[es.”301

Para 0 candidato que é ao mesmo tempo representante de uma denominacao
religiosa, ser pastor é positivo porque lhe garante uma boa circulagdo entre os fieis mas, ao
mesmo tempo, essa qualificacdo pode ser um fator de perda de votos, pois embora as igrejas
busquem convencer seus fieis sobre a necessidade da participacdo politica, muitos fiéis
permaneceram contrarios ao envolvimento politico de pastores. Anteriormente citamos o fato,
relatado por Dirlei Gongalves, de muitos fiéis “terem medo de perder o pastor para a politica”,
Manfio relata ter enfrentado a mesma dificuldade:

Eu, na minha igreja, ndo falava diretamente de politica, quando eu falava, eu
falava de consciéncia, da importancia do voto, de valorizar o voto. No
entanto, muitas pessoas, e eu digo muitas, sem exagero, ndo votavam em
mim. E as pessoas declararam isso. Chegavam em mim, até mesmo antes da
eleigdo, e falavam: Pastor, ndo vai dar pra votar porque o senhor é pastor e
eu ndo quero dividir com a Camara e com politica e tal.**

300 Ainda que de forma isolada pastores das denominagdes Igreja Presbiteriana Renovada, Igreja Presbiteriana
Independente, Casa da Bencdo e Metodista, apoiaram a candidatura de Manfio. Cristiano Manfio, entrevista.

%01 Cristiano Manfio, Entrevista.

392 1dem.
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Esse ponto é importante por nos mostrar a necessidade de um maior cuidado
na andlise das relacOes entre pastores politicos e fiéis. Embora haja um claro esfor¢o por parte
das denominacgdes no sentido de conseguir o apoio de seus membros aos seus candidatos
oficiais, ndo ha nada que garanta a fidelidade dos fieis ao “candidato da igreja”. Se para a
instituicdo religiosa € importante o sucesso de seu candidato, mais importante ainda é a
manutencdo da fidelidade religiosa de seus fieis, o que dificulta a possibilidade de uma
cobranca mais acentuada em relagdo ao apoio dos fieis as “candidaturas oficiais”.

Esse é um dos motivos que levaram Cristiano Manfio a ampliar seu campo
de acdo na sua tentativa de reeleicdo em 2008. Além das reunifes nas casas de fieis e da
participacdo nos cultos e atividades da igreja foram promovidos encontros com liderancas
comunitarias e de bairro, 0 que ajuda a explicar o aumento no nimero de votos recebidos.
Internamente, a IEQ de Assis passava por sérios problemas no ano de 2008 que, com certeza,
dificultaram a execucdo do projeto politico da instituicdo. O afastamento do superintendente
regional, Josué Augusto, acusado de adultério, acabou por afetar toda a estrutura da IEQ na
cidade de Assis, com grande repercussdo entre os fieis. A Igreja-sede, maior IEQ de Assis e,
portanto, principal reduto eleitoral, sofreu com a perda de membros, o que representou um
sério obstaculo ao desenvolvimento do projeto politico da igreja. Ao final, embora tenha
recebido um nimero maior de votos em relacdo a eleicdo de 2004, Manfio ndo conseguiu se

reeleger, ficando apenas como suplente.

Tabela 9 - Votos recebidos pelos candidatos da IEQ em Assis (1996-2008)

Candidato Eleicbes 1996 | Elei¢bes 2000 | Eleicbes 2004 | Elei¢bes 2008
Dirlei Gongalves 668 732 - -
Cristiano Manfio - - 885 1002

Fonte: www.camaraassis.sp.gov.br
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3.4.2.2 - Atuacdo legislativa

Na legislatura 2005-2008, Manfio foi o0 Unico “representante dos
evangélicos” a ser eleito e ndo participou da base de apoio do prefeito eleito Ezio Spera,
filiado ao entdo PFL.*® Em sua atuacdo legislativa apresentou @ Camara de Vereadores de
Assis vinte e oito projetos de lei e seis projetos de decreto legislativo. Dentre os projetos de
lei apresentados, nove se dedicaram a areas normalmente entendidas como de interesse dos
evangeélicos.

No ano de 2006 apresentou trés projetos, o PL 92/2006 que solicitava a
cassacdo do alvara de funcionamento de casas de diversdes, casas de shows, hotéis, motéis,
bares e restaurantes que permitissem a pratica ou o favorecimento da prostituicdo infantil,
aprovado. Nesta mesma tematica, foi aprovado o PL 100/2006 que autorizava a criacdo do
“Programa de Ajuda ao Combate & Prostituicdo Infantil no municipio de Assis-SP”.*** Ainda
em 2006, aprovou o PL 124/2006, que solicitava a exibicdo, na rede municipal de ensino, de
desenhos animados com mensagens biblicas. Assim o vereador justificou a legitimidade da
referida proposta:

Ensinar a crianga no caminho que deve andar é uma das grandes dadivas
deixadas por Jesus Cristo quando ensinava seus discipulos aqui na terra.
Baseado nestas questdes e diante de uma enxurrada de mensagens alusivas
ao sexo, drogas: como cigarros, bebidas e muitas outras, apresentamos
alternativas para nossas criangas possam conhecer historias e textos
maravilhosos contidos nas Escrituras Sagradas.**

A justificativa apresentada pelo vereador nos leva a outra questdo, que € a
forma como o parlamentar enxerga o papel ocupado pelo poder publico, que deve ser o de

defensor de uma sociedade baseada em valores cristdos:

%03 Ezio Spera, médico pediatra, nasceu em 19/11/1952, cidade de Assis-SP. Foi eleito prefeito pela primeira vez
no ano de 2004, pelo PFL, com 18.046 votos. Em 2008 foi reeleito recebendo um total de 40.348 votos,
aproximadamente 83% dos votos validos. Disponivel em:
http://www.seade.gov.br/produtos/eleicoes/candidatos/index.php?page=pol_det&cand=12117, consultado em
03/04/2012.

304 projeto de lei 100/2006, disponivel para consulta em: www.camaraassis.sp.gov.br, consultado em 03/04/2012.
305 projeto de lei 124/2006, disponivel para consulta em: www.camaraassis.sp.gov.br, consultado em 03/04/2012.
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O papel preponderante do Poder Publico € adotar medidas que venham
suprir as necessidades da sociedade e proporcionar condi¢Ges de uma melhor
qualidade de vida. A presente propositura tem como finalidade passar para
as criangas, através dos desenhos animados biblicos, mensagens de paz,
amor, carinho, esperanca, independentemente de qual seja a religido,
ensinando a crianca que a estrutura da familia esta na Lei de Deus.**

Manfio voltou a legislar em favor dos evangélicos em seu Ultimo ano de
mandato, 2008, apresentando seis projetos. Entre estes tem destaque o PL 5/2008, que
requereu a isencao de pagamento do Imposto Predial e Territorial Urbano (IPTU) aos iméveis
locados por entidades religiosas ou assistenciais. No Brasil, os prédios de propriedade de
entidades religiosas tem normalmente obtido isencdo de impostos como o IPTU, o projeto do
vereador teve como objetivo estender esse beneficio aos imoveis alugados pelas
denominacdes religiosas. Embora aprovado pela Camara Municipal o projeto foi vetado pelo
Poder Executivo Municipal.

O PL 55/2008 teve como objetivo permitir as entidades religiosas de Assis
receber gratuitamente, por parte do poder publico municipal, solo urbano (terra), para ser
utilizado na construcdo, reforma ou ampliacdo de seus templos. Buscou-se, assim, ampliar as
igrejas evangelicas um beneficio j& oferecido as entidades assistenciais do municipio desde o
ano de 1995.%%” Foram também aprovados dois projetos relacionados & tematica da
moralidade, o PL 63/2008 que regulamentava a disposi¢cdo de tempo para a veiculacdo de
campanhas educativas contra 0 uso de drogas em eventos culturais realizados na cidade e o
PL 71/2008 que dispunha sobre a proibicdo de colocacdo de andncios de cigarros, bebidas
alcoolicas e de propagandas que contenham apelos sexuais em estabelecimentos a menos de
quinhentos metros de instituicdes de ensino.

Por fim, foram aprovados dois projetos de decreto legislativo, o primeiro, o

PDL 24/2008, outorgando o titulo de cidada assisense a pastora da Igreja Metodista, Railda

306 H

Id. ibid.
307 |_ei Municipal n.° 4.586, de 16 de maio de 2005. Disponivel em: www.camaraassis.sp.gov.br, consultado em
04/03/2012.
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Marinho de Brito, e 0 PDL 22/2008, que outorgou o titulo de Cidaddo Benemérito de Assis ao
pastor da IEQ, José Carlos dos Reis. Entre as 434 mocdes apresentadas, 104 foram destinadas
a igrejas ou liderancas evangélicas da cidade de Assis, sendo apenas 13 destinadas a
liderancas da IEQ.%%

Podemos extrair algumas consideracGes acerca da atuacdo de Cristiano
Manfio na Camara de Vereadores de Assis. Em primeiro lugar, sua atuacdo foi voltada, mas
ndo somente, para a defesa de temas comumente associados aos interesses dos grupos
evangélicos com destaque para os temas ligados a educacdo e o combate a prostituicdo
infantil. Os demais projetos apresentados se voltaram principalmente para as areas de
educacdo e transito. E importante perceber que entre os projetos que procuraram atender aos

interesses dos evangélicos, ndo houve uma busca direta de beneficios para a IEQ,

denominacdo a qual fazia parte.

3.5 - Biblia e politica

Por fim, é necessario realizarmos alguns apontamentos acerca de um
elemento essencial para o sucesso alcancado pelos grupos evangélicos no campo politico, que
é a politizacdo de textos e personagens biblicas. O ja citado biblicismo é um dos tracos
caracteristicos dos grupos pentecostais brasileiros e a IEQ, por sua vez, ndo se encontra
excluida desse quadro. Isso € demonstrado, por exemplo, na énfase dada a preparagdo de
quadros ministeriais, que tem como pré-requisito a formacdo no Instituto Teologico
Quadrangular e o desejo ostensivo de que seus membros participem das atividades oferecidas
pela Escola Biblica Quadrangular. Para o fiel da IEQ, o estudo da Biblia aproxima o fiel do

verdadeiro conhecimento acerca da “vontade de Deus para com o homem.”

308 Mog6es apresentadas por Cristiano, disponivel no Arquivo da Camara Municipal de Vereadores de Assis, e
pela internet em www.camaraassis.sp.gov.br.
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A entrada dos grupos pentecostais na politica esta inserida em um duplo
contexto, internamente a chegada de novas linhas teologicas contribuiram para uma mudanca
de postura frente ao social e ao politico. No contexto externo, o processo de redemocratizagdo
na década de 1980, estimulou a entrada de diversos grupos sociais na cena publica. Todavia,
esses dois pontos ndo sdo suficientes para explicar a entrada e o sucesso alcancado pelos
grupos evangélicos no campo politico.

Acima, demonstramos as estratégias utilizadas por pastores da IEQ no
sentido de garantir o apoio de seus fieis a seus projetos politicos, como a participacdo nos
cultos, a distribuicao de “profetinhas™ e realizagdo de cultos familiares, no entanto, ha um
ponto importante ainda nédo explicitado que é o papel ocupado pelo Biblia enquanto elemento
gerador de participacdo politica. No Brasil, a Biblia representa uma fonte de saber religioso
socialmente reconhecida por catolicos e protestantes, o que contribui para que haja um uso
politico da interpretacdo biblica. A Biblia ¢ explorada como geradora de “uma nova
consciéncia politica”.309

De modo geral, quando um fiel I& a Biblia, seja em seu dia-a-dia, ou no
espaco dos templos, ele espera ouvir a voz de Deus. Ndo ha uma preocupacdo prévia com
questBes historicas e hermenéuticas e, embora seja fato que as varias tradi¢Ges cristds dao aos
fiéis certa heranca teol6gica que serve de diretriz para a leitura da Biblia, isso ndo é
reconhecido prontamente, pois os fiéis, de modo geral, ao lerem a Biblia entendem que estdo
“ouvindo Deus falar”, e ndo a teologia da qual sao herdeiros.*'?

Nesse contexto, a interpretacao de textos biblicos como motivadores de uma
participacao politica €, pelo menos em Assis, comum a pentecostais e catolicos. Dom Antonio

de Sousa, bispo diocesano, por exemplo, nos artigos publicados na imprensa local se utilizou

constantemente de passagens biblicas para legitimar a participacdo politica de cristaos.

%9 NOVAES, R. Op. cit., p. 95.
310 MACHADO, Jonas. “Biblia e cotidiano: o uso da Biblia no dia a dia nas comunidades de f&”. Revista
Caminhando, v. 16, n. 1, p. 59-70, jan./jun. 2011.
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Expressdes como “sal da terra e luz do mundo” ganharam uma interpretagdo politica: “que os
cristdos assumam com responsabilidade sua missdo na vida publica, ‘iluminar a politica com a
luz do Evangelho, dando lhe o sabor da justiga administrativa em favor do bem comum.””**
Da mesma forma, entre os evangelicos o uso de imagens biblicas é uma constante. Imagens
biblicas como as de “José¢ do Egito”, de “Daniel na cova dos ledes” e de “Moisés, que libertou
o povo de Israel da escraviddo”,*? sdo utilizados figurativamente para representar o papel
ocupado pelos pastores evangélicos no campo politico.

A interpretacao de textos biblicos a partir de um viés politico, ou se preferir
a politizacdo de imagens biblicas € uma constante nos grupos evangélicos envolvidos com a
politica partidaria. De outra forma, sem o uso da Biblia, com seus simbolos e imagens

motoras tdo familiares aos fieis, dificilmente as igrejas pentecostais conseguiriam sucesso em

seus projetos politicos.

311 \/oz da Terra, 16 jun. 2000, p. 2.
312 Dirlei Gongalves, pastor da Igreja do Evangelho Quadrangular, em Jundiai-SP. Depoimento concedido em
abr. 2012. Gravacdo em formato Mp3, transcrita para uso como fonte.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho foi motivado pelo desejo de entender o contexto histérico de
entrada da Igreja do Evangelho Quadrangular no campo politico brasileiro especificamente na
cidade de Assis-SP. O que se procurou demonstrar é que a entrada desses novos atores no
cenario politico ndo foi fruto unicamente das ambic¢des pessoais de pastores que manipulariam
seus fieis com o objetivo de atender a seus anseios pessoais, antes o quadro se mostra
marcado por uma grande complexidade.

Embora tenha-se registros de igrejas pentecostais indicando “candidatos
oficiais” entre as décadas de 1960 e 1980, essas atitudes devem ser encaradas isoladamente.
Foi majoritariamente no contexto do processo de redemocratizacdo p6s-1985 que estas igrejas
se posicionaram de modo a conseguir eleger seus representantes nas disputas eleitorais.
Atualmente, é impossivel realizar uma analise do campo religioso brasileiro sem levar em
consideracdo os posicionamentos adotados pelas igrejas pentecostais.

A década de 1980 foi marcada pela emergéncia de novos atores que
passaram a exigir participacdo nas esferas de decisdo politica. E nesse contexto que a
participacdo politica das denominacdes pentecostais deve ser inserida. Internamente, o
movimento pentecostal brasileiro vinha recebendo influencia de novas linhas teol6gicas que
convidavam os fieis pentecostais a adotarem uma nova postura frente ao mundo social. As
chamadas “Teologia do Dominio” e “Teologia da Prosperidade” foram, ainda que com
intensidade diversificada, pouco a pouco, deitando raizes em boa parte das denominacdes
pentecostais brasileiras. Segundo essas linhas teoldgicas, cabia ao fiel pentecostal ndo mais
deslocar suas esperancas para um porvir, o “Reino de Deus” deveria ser estabelecido aqui
mesmo, neste mundo. Enquanto “filhos de Deus” os fieis deveriam se engajar em uma
“batalha espiritual” contra as influéncias satanicas que estariam alojadas em diversos setores

da sociedade brasileira, inclusive na politica, dai a necessidade de se eleger politicos
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evangeélicos. Para que possamos entender a entrada das denominacgdes pentecostais na politica
ndo podemos ignorar essas mudancas que aos olhares mais desatentos podem passar
despercebidas.

A lIgreja do Evangelho Quadrangular figurou entre as primeiras igrejas
pentecostais brasileiras a apoiar a participacéo de pastores no campo politico. Desde o final da
década de 1980, a Quadrangular tem buscado se organizar institucionalmente de modo a
maximizar o sucesso eleitoral de seus “candidatos oficiais”. A criacao da Secretaria Geral de
Cidadania se deu nesse contexto, alias, a palavra “cidadania” recebe um valor peculiar quando
empregada no meio evangeélico. De fato, a IEQ defende que a mobilizacdo politica dos
cristdos so traria beneficios ao campo politico brasileiro, ja que esta seria precedida por uma
tomada de consciéncia cidada por parte dos fieis. Todavia, a “cidadania quadrangular” so se
realiza totalmente na medida em que os fieis aliam crencas religiosas e participacdo politica.
O voto torna-se, simbolicamente, parte da missao cristd de expandir o “Reino de Deus” neste
mundo.

Embora o tema da participacdo politica entre os pentecostais receba grande
atencdo por parte da midia, ndo foram estes que iniciaram as relagdes entre religido e politica
no Brasil. O catolicismo aqui presente desde os tempos coloniais sempre esteve alinhado as
esferas de poder politico. Mesmo com o advento da republica e a separacdo entre Estado e
Igreja estes continuaram proximos, desenvolvendo, em muitos casos, uma relacdo simbidtica.
Este foi o caso, por exemplo, do catolicismo na cidade de Assis, onde a instalacdo do bispado
sO tornou-se possivel gracas ao engajamento da elite local nesse projeto. Nas décadas
seguintes, o catolicismo assisense ndo se esquivou de usar sua influéncia sobre o campo
politico local. Atualmente, essa influéncia se da pela conscientizacdo dos fieis catdlicos a
votarem em candidatos que se encaixem nos principios contidos na “Doutrina Social da

Igreja”. Promogdo de encontros entre pré-candidatos e liderangas catolicas, confeccdo de
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cartilhas, publicacdo de textos nos jornais locais e o estimulo a candidatura de leigos foram
algumas das estratégias utilizadas pelo clero catolico assisense.

Entre as igrejas pentecostais assisenses a IEQ tem se destacado no apoio de
“candidatos oficiais”, conseguindo eleger dois representantes ao legislativo local. Segundo a
prépria instituicdo, o politico da IEQ tem como principal responsabilidade adotar uma postura
coerente com a Igreja que o elegeu. O politico eleito ndo ¢ “dono” de seu proprio mandato,
antes esse deve ser de propriedade da Igreja. Dai a preferéncia pela escolha de pastores para
concorrerem nas eleicBes, que pelo proprio vinculo estariam mais sujeitos ao controle
institucional. A estratégia eleitoral adotada pela IEQ, com a realizacdo de prévias para a
escolha dos representantes da igreja e a mobilizacdo de toda a sua estrutura eclesiastica, pro-
candidato tem alcancado resultados positivos.

O sucesso alcancado pelos pastores da IEQ na politica é diretamente
proporcional as habilidades destes em converter seu capital religioso para o campo politico e
nesse objetivo, sdo varias as estratégias adotadas. Ha uma exaltacdo, perante aos fieis, das
virtudes cristds do candidato, que ¢ um “homem de Deus”, assim como o emprego de
categorias proprias do campo religioso para o campo politico. Personagens biblicos como
Moisés, Daniel e Davi sdo utilizados para representar a posicdo ocupada pelo pastor no campo
politico. Ainda assim, muitos membros continuam contrérios ao envolvimento politico de
seus lideres. Ndo had mecanismos que possam garantir as igrejas o engajamento total de seus
fieis. N&o se faz politica na igreja do mesmo modo que se faz no partido.

Assim, devemos relativizar a idéia de que as igrejas se constituem em
“currais eleitorais”, onde os fieis votam cegamente nos candidatos indicados por seus
pastores. No caso da IEQ, houve uma mobilizagdo da igreja, pro-candidatura, e se buscou
abertamente influenciar o voto dos membros, mas em um contexto de ampla concorréncia e

grande oferta de possibilidades de pertencimento no “mercado de bens religiosos”, a igreja se
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esfor¢ou por “ganhar votos sem perder fieis”. A influéncia que a instituicdo religiosa exerce
na escolha politica do fiel deve ser conjugada a uma série de outros fatores, “nada garante que
outros tipos de pertencimento, lealdades e adesfes familiares e/ou locais nao influenciem os

votos dos membros da Igre;j a3

313 NOVAES, Regina Reyes. Op. cit., p. 86.
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