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RESUMO

O objetivo desta pesquisa € discutir e relativizar o conceito de patrimoénio. As multiplas formas
de producdo e valoracao do patriménio, desde a sua origem, evidenciam uma trajetéria historica
ndmade e polissémica do conceito. No século XX, com a celebracéo das convencbes da Unesco
e tratados internacionais sobre o patrimonio, a polissemia do conceito acentuou-se ainda mais,
constituindo, com isso, uma “encruzilhada do sentido”, do significado, aqui trabalhada em duas
dimensdes: semantica e pratica. A primeira diz respeito a propria polissemia ou polivaléncia da
palavra patrimoénio. A segunda, refere-se as praticas de producéo e valoracdo dos bens culturais,
tendo em vista o papel do Estado (Poder Publico), com seus 6rgdos de defesa do patriménio, e
o0 papel das comunidades de cultura, produtoras de bens simbdlicos. Parte-se do pressuposto de
que todo patrimdnio é produzido e legitimado no &mbito do espaco publico, também trabalhado
em duas perspectivas: espaco publico-politico e espaco publico-comunitario. A primeira refere-
se ao dominio das ac@es politicas, do Estado, da legislacdo, dos érgdos de preservacédo e defesa
do patriménio, da chancela, das forcas politicas e dos conflitos no contexto urbano, levando em
conta o cendrio de Ourinhos-SP, com as ac¢Bes da Prefeitura Municipal, da Secretaria Municipal
de Cultura e da Comissdo Municipal de Preservacao do Patrimonio Historico. A segunda refere-
se ao contexto das comunidades e ao espaco de vida dos grupos de cultura, tendo como exemplo
o0 universo religioso da comunidade Igreja Adventista do Sétimo Dia em Ourinhos. De um lado,
0s bens culturais consagrados e chancelados pelo Estado, enquanto patriménio oficial do povo.
De outro, os produtos culturais das comunidades, com seu valor simbdlico-afetivo. Por um lado,
os dispositivos de memdria chancelada. Por outro, a memdria afetiva das comunidades. A partir
disso, busca-se responder: O que é patriménio? Como ocorre o processo de valoragdo dos bens?
Quem os valora? Se é patrimdnio, é patrimdnio para quem simbolicamente? Ha patriménio sem
valoragdo? Patrimonio é aquilo que o Estado diz que é e chancela? Bens ndo-reconhecidos pelo
Estado, excluidos e indeferidos em pedidos de tombamento, ndo sdo, portanto, patriménios? O
que s&o, entdo, os bens produzidos pelos grupos de cultura? O que escondem as chancelas? Para
além delas, o que existe? Cabe ao historiador analisar apenas o0s bens consagrados pelo Estado?
Como o pesquisador do patrimonio deve atuar frente a encruzilhada do sentido? Que patrimoénio
investigar? Tais questdes costuram o trabalho do inicio ao fim. A tese aqui postulada € a de que
patrim6nio ndo é somente aquilo que o Estado consagra pela chancela. H&, sobretudo para além
do tombamento, patrimdnios tdo legitimos quanto, porém, consagrados pela percepcéo afetiva.

Palavras-chave: Patriménio. Encruzilhada do Sentido. Memoéria. Chancela. Afeto.



PRADO, André Pires. The Heritage in the Crossroad of Meaning: dispositives of memory
between the seal and the affection. 2017. 290 f. Thesis (Doctorate in History). - Sdo Paulo
State University (UNESP), College of Sciences and Letters, Assis, 2017.

ABSTRACT

The objective of this research is to discuss and to relativize the concept of heritage. The multiple
forms of production and valuation of heritage, from its origin, evidence a nomadic and
polysemic historical trajectory of the concept. In the 20th century, with the celebration of
Unesco conventions and international treaties about the heritage, the polysemy of the concept
was further accentuated, thus constituting a "crossroad of meaning”, of signification, worked
here in two dimensions: semantic and practice. The first concerns the very polysemy or
polyvalence of the word heritage. The second refers to the practices of production and valuation
of cultural goods, in view of the role of the State (Public Power), with its organs of defense of
the heritage, and the role of culture communities, producing symbolic goods. We start from the
assumption that all heritage is produced and legitimized within the public space, also,worked
in two perspectives: public-political space and public-community space. The first one refers to
the domain of political actions, the State, the legislation, the organs of preservation and defense
of the heritage, the seal, the political forces and the conflicts in the urban context, taking into
account the scenario of Ourinhos-SP, with the actions of the Municipal Prefecture, the
Municipal Department of Culture and the Municipal Commission for Preservation of Historic
Heritage. The second refers to the context of communities and the life space of culture groups,
taking as an example the religious universe of the Seventh-day Adventist Church community
in Ourinhos. On the one hand, the cultural goods consecrated and sealed by the State, as official
heritage of the people. On the other hand, the cultural products of the communities, with their
symbolic-affective value. On the one side of the discussion, the memory dispositives sealed. On
the other, the affective memory of the communities. From this, we try to answer: What is
heritage? How does the valuation process occur? Who values them? If it is heritage, is it
heritage to who symbolically? Is there heritage without valuation? Is heritage what the State
says it is and seal? The assets not recognized by the State, excluded and rejected in request of
registry, are therefore not heritage? What, then, are the goods produced by the culture groups?
What do the seals hide? Beyond them, what does exist? Is it for the historian to analyze only
the goods consecrated by the State? How should the heritage researcher act at the crossroad of
meaning? What heritage to investigate? These questions drive the work from start to finish. The
thesis here defended is that heritage is not only what the State consecrates by the seal. Beyond
the act of political seal, there are, above all, heritages as legitimate as, however, consecrated by
the affective perception.

Keywords: Heritage. Crossroad of Meaning. Memory. Seal. Affection.
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INTRODUCAO

As multiplas formas de configuracdo e valoracdo do patriménio, segundo Choay (2006),
denunciam o aspecto “nomade” do conceito e a trajetdria “polissémica” que este percorreu. Um
conceito tdo antigo quanto as sociedades urbanas, mas que, ao longo dos anos, transformou-se,
passando a designar um conjunto variado de produtos materiais e imateriais, naturais e culturais,
bem como a estrutura dos valores morais dos grupos que 0s produzem e 0s veem como heranca.

De acordo com Rodrigues (1999), o conceito de patrimonio, incialmente ligado aos bens
de riqueza, a estrutura econémica das familias, passou do campo do “Direito Privado”, dos bens
de propriedade privada, para o universo do “Direito Publico”, dos bens de interesse coletivo.

Para Gongalves (2009), patrim6nio é uma “categoria de pensamento”, €, por essa razao,
parece ndo haver limites para o processo de qualifica¢do da palavra: cultural, natural, biolégico,
arquiteténico, historico, documental, arquivistico, bibliogréfico, urbano, industrial, ferroviario,
paisagistico, etnografico, etc; um processo que nos conduz a um complexo campo de estudos.

Na perspectiva de Choay, para uma compreensdo atual do patriménio, é necessario que
levemos em consideragdo essa trajetdria de transformacao conceitual e de ampliacdo semantica.

E na marcha do século XV11I para o X1X, no contexto da Franca, pos-revolucdo, que as
acepcdes do patrimdnio comegam a surgir em diversidade e 0 conceito passa a se polissemizar.
Apesar de se atribuir a invencdo da nocéo de patrimobnio, em seu teor contemporaneo, a Franca
pos-revolucionaria, centrada no ideal de “patrimdnio historico”, de uma Republica e de Estado-
Nacao forjados, devemos pensa-la de forma um pouco mais retrospectiva, especialmente ligada
anoc¢do de monumento histdrico, com a qual veio a se confundir e cujo sentido passou a abarcar.

Segundo Choay, 0 nascimento do “monumento historico” tem lugar e ano definidos: em
Roma, por volta de 1420. Abarcando ruinas, reliquias da antiguidade e iluminado pelo contexto
do Renascimento Cultural e das correntes intelectuais-artisticas do Quattrocento, 0 monumento
historico sairia de sua fase “antiguizante” e atingiria 0 século XIX para a “consagracio” (p. 29),
jacom acriacdo, na década de 1830, da “Inspetoria de Monumentos Historicos”, tendo-se como
foco principal de trabalho a producéo, valorizagéo e difusdo de uma historia nacional francesa,
0S monumentos e 0s institutos de preservacao no pais (tombamentos, inventarios, museus, etc).

Nesse segundo momento, as no¢Ges de monumento e monumento historico passariam a
ser integradas, portanto, ao conceito de patriménio histérico como objetos de heranca nacional.

Eis que, diante dos significados que determinados bens culturais pretéritos viriam a ter,
levando em consideracéo o interesse publico, aparece também o problema da “valoragao” sobre

0 patriménio, seja este 0 monumento ou qualquer outra coisa rotulada como heranca cultural.
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No seculo XX, diversos fatores contribuiram para ampliar o campo das acepcdes e das
estruturas de significado do patrimdnio. A partir da década de 1960, num contexto p6s Segunda
Guerra, quando ja criadas a ONU e a UNESCO, tendo em foco a paz, a cultura, a educacéo, 0s
direitos humanos e os legados universais do homem, a nocéo de patriménio ndo so incorporaria
a de monumento, entendido como patriménio monumental, mas ganharia outras terminologias.

Segundo Choay, a publicacéo da Carta de Veneza, em 1964, com a criacdo do Conselho
Internacional dos Monumentos e Sitios — ICOMOS, foi um marco importantissimo.* Entretanto,
outro fendmeno de destaque foi a “Convengao Para a Protecdo do Patriménio Mundial, Cultural
e Natural” ratificada no dia 16 de novembro de 1972, durante a Conferéncia Geral da UNESCO,
em Paris, pela qual o significado de patrimonio tornar-se-ia bifurcado em “natural” e “cultural”.

Em 2003, a “Convengao Para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial”, adotada
em 17 de outubro de 2003, na Conferéncia Geral da UNESCO, também em Paris, reverberaria
as ideias contidas na Recomendagédo da UNESCO para a Salvaguarda da Cultura Tradicional e
do Folclore, de 1989, e na Declaracdo Universal da UNESCO sobre a Diversidade Cultural, de
2002. Uma nova vertente semantica do conceito de patrimdnio despontava, entdo “imaterial”.

Assim, varias nocdes de patrimdnio, tanto cultural quanto natural, tanto material quanto
imaterial, foram surgindo conforme a tipologia dos bens, seguidas de suas multiplas valoragdes.

O presente trabalho parte da premissa de que o patriménio € um conceito que se encontra
no centro de uma “encruzilhada do sentido”, ou seja, esta inserido numa condic¢do paradoxal de
pluralidade de significados, de multiplos focos de valoracéo, tendo em vista 0s atores ou quem
produz e valora determinados bens, estes tangieis ou intangiveis, concebidos como patriménio.

A “encruzilhada do sentido” pode ser entendida como uma zona paradoxal que abarca,
por um lado, as concepc¢des semanticas do patrimonio, e, por outro, as praticas de producao e
valoracdo dos bens patrimoniais. Portanto, sdo duas dimensfes: uma semantica, outra pratica.

A dimensdo semantica refere-se a trajetoria de ambiguidade e nomadismo do conceito,
composto e representado hoje por varias nog¢des. Trata-se da diversidade do sentido conceitual.

A dimensao pratica diz respeito a producéo e a valoracao dos objetos de patriménio, que
figuram condicionados por seus agentes-produtores-consumidores e ligados as temporalidades,
as espacialidades, aos valores coletivos, as ideologias e as politicas publicas vigentes e relativas
aos seus universos culturais. Neste campo da encruzilhada, identifica-se também a intervencao

arbitraria do Estado (Poder Publico) e os aspectos econdémicos e financeiros relativos aos bens.

L vale dizer que o0 “Quarto Congresso Internacional de Arquitetura de Atenas”, em 1931, ja discutia a tematica
dos monumentos e sua preservacado, ocasido que deu origem a “Carta de Atenas”, documento de grande relevancia.
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Na dimens&o pratica da encruzilhada, pode-se perceber como agentes: 0s grupos sociais
de cultura, que produzem e valoram seus bens culturais; e o Estado (o Poder Publico), que atua
de forma interventora, selecionando, chancelando e inculcando na sociedade determinados bens
como patrimonio legitimo - para isso, fazendo uso de seus instrumentos legais e de seus 6rgaos
de deliberacdo, validacgéo e fiscalizagéo - Estado que age em funcéo de um patrimoénio oficial.

Tais dimens0es transformam o estudo do patriménio numa tarefa complexa e paradoxal,
pois ampliam a margem de interpretacao, fertilizando o debate para além do senso comum, isto
é, das nocdes ja cristalizadas e sedimentadas, especialmente de uma visao de patrimonio oficial.

O que é patrimdnio? Como se da o processo de valoragdo dos objetos? Quem os valora?
Se é patrimonio, é patrimo6nio para quem simbolicamente? EXiste patriménio sem valoracao?

Isso significa perguntar também: Patrimonio € somente aquilo que o Estado diz que € e
chancela? Bens ndo-reconhecidos pelo Estado, ndo-selecionados e excluidos ou indeferidos em
pedidos de tombamento ndo séo, portanto, patriménios? O que seriam entdo os bens produzidos
pelos grupos de cultura? O que escondem as chancelas? Para além delas, o que existe? Cabe ao
historiador refletir somente diante dos bens consagrados pelo Estado? De que modo deve atuar
0 pesquisador do patrimdnio em meio a “encruzilhada do sentido”? Que patriménio investigar?

Defende-se aqui a premissa de que todo patriménio é constituido no “espago publico” e
que é resultado da interacdo de atores que o valoram, tendo em vista determinados bens, sejam
estes de natureza tangivel ou intangivel. Assim, buscou-se desenvolver um raciocinio acerca do
“espaco publico” em duas perspectivas: espago publico-politico e espago publico-comunitario.

O conceito de “espago publico” que aqui foi trabalhado teve como referéncia a filosofia
de Arendt (2010) e Habermas (2003). Por espaco publico, compreende-se 0 ambito das relaces
humanas, entre sujeitos que constroem para si um dominio comum, de interacdo, materialidade
e sentido explicativo de mundo. A condicédo publica da vida humana nasce no momento em que
0s homens aparecem uns aos outros, e, livres, compartilham, objetos, atos, discursos e crengas.
O espaco publico é o dominio da pluralidade, da aparéncia, da artificialidade e da acdo humana.

Partindo dessa matriz conceitual, buscamos desenvolver as seguintes categorias:

a) “espago publico-politico”, entendido como a dimenséo publica da vida marcada pelas
relacOes politicas, aqui analisada em nivel local, enquanto universo da cidade, do municipio de
Ourinhos-SP; lugar do comum, da interacdo, da pluralidade, da visibilidade, da fabricacéo e do
discurso. O espaco publico-politico € composto também pela presenca do Estado, da legislagéo,
dos agentes politicos, dos partidos, dos bens publicos, dos grupos, do mercado e da imprensa.

Com base nesta categoria e com foco para um espaco publico-politico local, analisamos

as atividades da Comissao Municipal de Preservacéo do Patrimdnio Historico - CMPPH, 6rgéo
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consultivo, deliberativo e fiscalizador dos bens culturais no contexto da cidade de Ourinhos, e
a presenca do Conselho de Defesa do Patriménio Histdrico, Artistico, Arquitetdnico e Turistico
do Estado de Séo Paulo - CONDEPHAAT na cidade, intervindo sobre bens ferroviarios locais.
b) “espago publico-comunitario”, compreendido como o campo existencial intra-grupos
e comunidades, aqui pensado, também, localmente, tendo em vista 0s grupos e comunidades de
cultura. Em nosso caso, uma comunidade de cultura religiosa: Igreja Adventista do Sétimo Dia
- IASD. O espaco publico-comunitario também é lugar da interacéo, da pluralidade, do comum,
da visibilidade, da fabricacao, do discurso e da vida coletiva. Neste universo, buscou-se detectar
o0 papel da Instituicdo Religiosa, burocratica e administrativa, e, num plano normativo, das leis
e dos rituais religiosos, que cumprem a funcdo de organizar a vida comunitaria e conduzir agdes.
Assim, parte-se da premissa de que os agentes-produtores do patriménio atuam tanto no
espaco publico-politico quanto no espaco publico-comunitario, tendo em vista que eles valoram
o0s bens de patriménio que produzem. Premissa de que ha bens culturais pensados como simbolo
de patrimdnio histérico e de memaoria em ambos os espacos, contudo, diferentemente valorados.
Noutras palavras, buscou-se analisar aqui, no &mbito do espaco publico, dois contextos
e dois agentes na producédo-valoracdo do patriménio: a CMPPH-PMO e a comunidade IASD.
Além disso, outra nocdo béasica da presente tese é a de “dispositivo de memoria”. Aqui,
por dispositivos de memaoria, compreendemos 0s Vvarios bens culturais, os patrimonios, as leis,
0s projetos de preservacao, as politicas publicas e as estratégias de fomento cultural, enquanto
suportes de acesso a memaria ou ativadores de lembrancas do passado. Pretendeu-se investigar
esses “dispositivos” tanto no espaco publico-politico, quanto no espaco publico-comunitario.
Pensamos ainda que a consciéncia histdrica, a identidade, o pertencimento e a lembranga
do passado ganham concretude nos dispositivos de memaria, seja uma memaoria municipal, seja
uma memdria adventista. Acreditamos que tais dispositivos, a luz de Halbwachs (2006), podem
representar memarias coletivas, e que, conforme Nora (1993), podem figurar como lugares de
memoria, entendendo que, tanto no espaco publico-politico, quanto no publico-comunitario, a
valoracdo dos patriménios, ou dispositivos de memoria, € pratica de seus proprios produtores.
E diante da encruzilhada do sentido, portanto, que tragamos duas vertentes. Por um lado,
uma andlise sobre as politicas publicas de preservacdo do patrimonio cultural e dispositivos de
memoria que dao suporte a historia oficial na cidade de Ourinhos-SP, chancelada e consagrada
publicamente. Por outro lado, a concepcao de uma outra nogéo de “patriménio”, paralela aquela
fabricada atraves da selegéo pelos agentes publicos municipais e da intervencao do Estado sobre
a cultura - uma nocéo de patrimdnio para além do tombamento, para além da chancela oficial;

uma nocao fixada na percepc¢éo afetiva adventista, um patrimonio cultural afetivo-comunitario.
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Ao longo deste estudo, o leitor encontrara, implicito, um convite, uma provocagéo para
compreender o conceito de patrimdnio para além daquilo que o Estado consagra. Das questdes-
chaves aqui levantadas, para as quais buscou-se resposta, destacou-se: Para se afirmar que algo
¢ “patrimdnio” deve-se considerar, num sentido ultimo, apenas aquilo que o Estado chancela?

A metodologia utilizada é diversificada, tendo em vista as diferentes fontes obtidas e 0s
modos de trata-las, conforme as especificidades de cada uma. A analise bibliogréfica, o trabalho
com os arquivos documentais, a coleta dos inUmeros depoimentos, o registro sobre a cultura da
Comunidade IASD, a avaliacdo das leis e politicas de preservacdo de memdria e do patrimonio
no municipio e a interpretacdo dos Processos de Tombamento n° 17.813-1/2008 (no &mbito da
CMPPH-PMO) e n° 64.201/2010 (no ambito do CONDEPHAAT), foram ac¢des fundamentais.

No arquivo da Camara Municipal de Ourinhos, realizou-se o trabalho de coleta das Leis
promulgadas pelo Poder Legislativo, relativas a preservacao da memoria na cidade. No arquivo
da Prefeitura Municipal, coletou-se Decretos do Poder Executivo, relativos as politicas publicas
e aos projetos de memoria propostos na gestdo de diferentes prefeitos. No arquivo da Secretaria
Municipal de Cultura, acessou-se 0 primeiro processo de tombamento de bens culturais movido
na cidade, relativo a “Casa dos Ingleses” - documento-chave. No arquivo do CONDEPHAAT,
obteve-se acesso ao processo de tombamento do conjunto de bens ferroviarios da antiga Estrada
de Ferro Sorocabana, cujo tramite revelou a disputa politica entre a Prefeitura e o Conselho pela
jurisdicdo do patriménio local. Ja no arquivo da comunidade adventista, acessou-se Livros de
Atos e Eventos, cartas, oficios, fotografias e programas institucionais, documentos Uteis para o
estudo da cultura adventista, da histdria dos templos nos bairros e dos projetos sociais da Igreja.

Além dos referidos documentos obtidos com o trabalho nos arquivos, o leitor encontrara
fotografias antigas e contemporéaneas, tanto da cidade de Ourinhos, como da comunidade IASD,
estas retiradas de blogs na Internet, como o de José Carlos Neves Lopes; de livros, como o de
Fabiana Lopes da Cunha (“Memdrias dos Trilhos”); de sites institucionais; ou mesmo cedidas
pelos fiéis adventistas ou até por n6s mesmos produzidas; além disso, matérias de jornais locais
e informagdes da imprensa a respeito do contexto historico da cidade e da Comunidade IASD.

Por tratar-se esta pesquisa, também, de uma andlise sobre a constituicdo da “memoria”,
tanto de Ourinhos, quanto dos adventistas, mereceu destaque o método de trabalho com historia
oral. Segundo Eduardo Romero de Oliveira (2010), a discussao sobre a memoria e a elaboracao
de relatos orais “coloca-nos o destaque que estes tém assumido como um conjunto de fontes
documentais” (p. 144). Aqui, o leitor conseguird ver uma ligagdo entre memdria e historia oral,
percebendo que a pesquisa se refere a uma construcao social de meméria, ligada aos contextos

afetivos e simbolicos, as experiéncias de vida comunitaria e aos valores sociais compartilhados.
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No universo da “historia oral”, buscou-se autores-chaves, como Paul Thompson (2002),
referéncia, como diz Oliveira, “ndo apenas pela narrativa clara com que apresenta uma teoria
da histéria oral, mas também pela sua defesa e aplicacdo educativa. Para este autor, trata-se
eminentemente de falar num ‘método de histéria oral’” (p. 137). Adotamos também, como base
norteadora, as reflexdes de Ecléa Bosi (1994, 2003), ligadas a perspectiva psicossocioldgica de
Halbwachs. Bosi trabalha com a memoria dos velhos na sociedade contemporanea, as relagdes
afetivas da memoria e os relatos orais como fontes. Vale citar, ainda, Verena Alberti (2005), ao
falar da histdria oral como “método” para a escrita da historia; e ainda Janaina Amado e Marieta
de Moraes Ferreira (1996), na coletanea “Usos e Abusos da Historia Oral”, de autores que falam
da historia oral, de sua importancia, das caracteristicas como método e também de seus limites.

Aparecera, no entanto, em destaque, como percebera o leitor, 0 nosso dialogo com Ecléa
Bosi, principalmente porque optamos, no campo da memoria, por uma reflexdo em Halbwachs.

Portanto, a historia oral foi 0 método para lidarmos, primeiramente, no campo do espaco
publico-politico, com as politicas de preservacdo da memaria na cidade de Ourinhos, colhendo
depoimentos dos principais atores politicos da gestdo municipal, como a Prefeita Belkis Santos
Fernandes, o Secretario Municipal de Cultura Fernando Cavezzale, a Ex-Secretaria de Cultura
Neusa Fleury Moraes, o Chefe de Cultura na Secretaria Municipal Jalio César de Oliveira, bem
como o Vereador e Ex-Presidente da Camara Municipal Lucas Pocay Alves da Silva, todos eles
protagonistas nos processos juridicos, nas tensdes e nas vicissitudes politicas aqui recortadas.

No ambito do espaco publico-comunitério, utilizamos a histdria oral para coletar relatos
dos fiéis adventistas do sétimo dia acerca do cotidiano da comunidade, dos valores, das préaticas
e das experiéncias que constituem a historia da IASD na cidade, desde a década de 1950, tendo
por base as recordacgdes dos lideres mais velhos nos templos, daqueles que coordenam a Igreja.

Quanto ao tratamento das demais fontes, alguns textos de referéncia, por serem didaticos
e explicativos das metodologias utilizadas, merecem ser citados. Na lida com os arquivos, tanto
publicos (Prefeitura Municipal, Camara Municipal, Secretaria de Cultura e CONDEPHAAT),
quanto eclesiasticos (IASD), Bacellar (2005), com artigo sobre “fontes documentais”, foi muito
atil. Ao lidarmos com jornais, revistas e periddicos, tanto no contexto da imprensa de Ourinhos
quanto no das publicages institucionais adventistas, foi Gtil o artigo de De Luca (2005). Para
as fotografias e imagens dos cenarios mais antigos da cidade e da comunidade IASD, o trabalho
de Lima e Carvalho (2012), ensinando como tratar as fotos, foi fundamental. Por fim, na anélise
dos monumentos arquiteténicos e dos prédios historicos da cidade de Ourinhos, como a “Casa
dos Ingleses” e 0 “Cento de Convivéncia Cultural”, bem como dos “templos” da Comunidade

IASD, Martins (2012) nos ajudou com texto sobre bens patrimoniais como fontes de pesquisa.
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No que tange a estrutura ou organizacao do trabalho, a tese esta dividida em 4 capitulos.

No primeiro capitulo, buscamos realizar uma analise dos “dispositivos de memoria” no
“espaco publico-politico™, isto €, do patrimdnio como produto das a¢des politicas, constituido
e administrado pelos 6rgédos publicos de preservacéo, sob interferéncia ou cuidado do Estado e
das leis. Aqui, o Estado esta representado na figura da Prefeitura Municipal de Ourinhos - PMO,
da Comisséo Municipal de Preservacéo do Patrimonio Histérico - CMPPH e na legislacéo local.

Optou-se por fracionar o capitulo em cinco se¢6es. A primeira, intitulada “O patriménio
sob a égide do Estado e das politicas de preservacdo”, diz respeito aos conceitos que embasam
nossa linha de raciocinio no decorrer do trabalho e a forma como o Estado age sobre a cultura.

O conceito de “espago publico, primeiro conceito trabalhado, foi compreendido a luz da
filosofia de Arendt (2010) e Habermas (2003), num sentido de se apontar as caracteristicas que
constituem a “dimensao pubica da vida humana” enquanto espaco do comum, da aparéncia, da
visibilidade, da fabricagéo, da agdo e do discurso. Foi com Arendt e Habermas que buscamos
também compreender o papel do Estado como instituicdo de gestdo e controle da sociedade, do
espaco publico e daquilo que tende a ser visto como “bem pubico”, ligado ao interesse comum.

Utilizando a definicdo de “espaco publico” em Arendt e Habermas, procuramos ampliar
0 conceito para as nocdes de: “espago publico-politico”, este desenvolvido no primeiro capitulo,
e “espaco publico-comunitario”, este trabalhado no segundo capitulo juntamente com a IASD.

Realizou-se ainda uma reflex&o sobre o0 “campo semantico do patrimonio” e as acepgdes
do conceito, tendo em vista as transformacdes ao longo do tempo e as formas com as quais esta
definido, internacionalmente, pelas convencdes da Unesco, e, nacionalmente, pelas legislaces
e Orgdos de preservacdo brasileiros. Isso diz respeito a uma “encruzilhada do sentido”, retratada
em duas dimensdes, uma semantica e outra pratica, onde situamos o problema do patriménio.

Para o desenvolvimento de nosso raciocinio a respeito do conceito de “patriménio” e de
sua trajetoria polissémica, bem como de sua aplicabilidade via politicas publicas de preservacao
e 6rgdos publicos de salvaguarda, dialogaremos com Francoise Choay, Marly Rodrigues, José
R. Gongalves, Sandra Pelegrini, Eduardo R. de Oliveira, Dominique Poulot, Célia R. Camargo,
Marcia Chuva, Maria C. Londres Fonseca, etc, e com Convencgdes da Unesco e leis nacionais.

Na segunda se¢do do Capitulo 1, intitulada “A memodria e o patrimdnio em Ourinhos:
legislagdes e politicas publicas”, 0 leitor encontrard uma reflexao ja direcionada para o contexto
do espaco publico-politico ourinhense e sua gestdo feita pela Prefeitura (Estado/Poder Publico).

Serdo apresentados alguns dos principais elementos historicos da trajetdria do municipio
de Ourinhos, visto como espago publico-politico e como parte de nosso objeto, em recorte local.

Neste sentido, buscou-se um estudo a respeito das principais agdes da Prefeitura Municipal para
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a construcdo da memoria e a defesa do patrimonio histérico local, isto €, um estudo da trajetoria
da legislagdo e das politicas publicas de preservacdo na cidade. Nesta etapa, serdo apresentados
0s projetos oficiais da PMO, bem como os principais lugares e pontos histéricos da cidade. Sera
visto também um resumido percurso genealogico da cidade, tratando dos simbolos municipais,
Brasdo, Bandeira e Hino, e, em seguida, dos lugares histdricos ja consagrados na cidade, como
0 “Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da Silva Eloy”, 0 “Nucleo de Arte popular”, 0
“Museu Historico e Pedagogico de Ourinhos”, a “Casinha da Memoria” - com seu “Arquivo de
Lembrangas” - bem como dos projetos de impacto local, como 0 “Memoria em Movimento”.
Na terceira se¢do do capitulo, intitulada “A Lei n° 4.813/2003 e a CMPPH: dispositivos
juridico e politico”, buscamos interpretar o principal instrumento juridico de “Tombamento de
Bens Culturais, Ambientais e Paisagisticos do Municipio”, bem como o Orgao responséavel pela
preservacdo em nivel local: a CMPPH, criada e regulamentada em dispositivo da referida Lei.
Trata-se de um ponto fundamental do capitulo, pois buscou-se averiguar o contetdo da
norma, suas limitacdes e clivagens em relacéo as categorias de bens e a composicao da CMPPH.
Na quarta secao do capitulo, intitulada “A Casa dos Ingleses: a CMPPH e o patrimonio
tombado”, 0 leitor encontrara uma explanacao a respeito do tombamento da “Casa dos Ingleses”
no municipio de Ourinhos, um antigo imovel, utilizado por agentes ferroviarios ingleses, e que,
no entendimento da Prefeitura, deveria ser transformado num objeto de referéncia historica para
a cidade. E ver4, ainda, uma analise acerca do trabalho feito pela CMPPH. A Casa dos Ingleses
é o primeiro objeto cultural chancelado como patriménio histérico oficial pela PMO/CMPPH.
Por fim, na quinta secdo, intitulada “Um patriménio para além da chancela?”, parte-se
para uma breve consideracao sobre o capitulo e lanca-se algumas questdes cruciais para a tese.
O primeiro capitulo foi desenvolvido com base em fontes variadas, como: leis, decretos,
depoimentos orais, documentos encontrados nos arquivos da Camara Municipal e da Secretaria
Municipal de Administragéo, no processo de tombamento da Casa dos Ingleses, bem como em
referéncias bibliograficas fundamentais, a maior parte relativa aos autores que j& mencionamos.
No segundo capitulo, o leitor j& serd conduzido para o universo simbolico e cultural da
comunidade religiosa IASD - Igreja Adventista do Sétimo Dia, em Ourinhos. Aqui, encontrar-
se-a uma reflexao sobre os dispositivos de memaria concebidos no espaco publico-comunitario,
dispositivos que tém por funcéo representar a religiosidade, a cultura e a identidade desse grupo.
Optou-se por dividir o capitulo em cinco etapas. Na primeira, intitulada “Comunidades
locais, producdo cultural e seus dispositivos de memaria”, buscou-se compreender o contexto

urbano enquanto lugar de variadas expressdes culturais, de maltiplas comunidades e memorias.
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Nossa interpretacdo sobre a nogéo de comunidade levou em conta a pluralidade cultural
no &mbito do espaco publico urbano. Assim, buscamos, primeiramente, fundamentar as nogdes
de comunidade, producéo cultural e dispositivos de memdria de grupo; tecendo considerac6es
a respeito da pluralidade, do hibridismo e da polifonia cultural existentes no espaco da cidade.

Acerca das nogdes de comunidade, cidade, identidade cultural, pluralidade, hibridismo
e polifonia, buscou-se um dialogo (além de Arendt e Habermas) com Antonio Augusto Arantes,
José D’ Assuncgéo Barros, Néstor Garcia Canclini, Serge Gruzinski, Clifford Geertz, Stuart Hall,
Michel de Certeau, Zygmunt Bauman, entre outros, procurando situar nossa linha de reflexao.

Na segunda se¢do do Capitulo 2, intitulada “A formac&o da Igreja Adventista do Sétimo
Dia: breves apontamentos”, direcionamos um olhar para a vida cultural da Comunidade 1ASD.

Aqui, aproximando-se da comunidade adventista, o leitor encontrara uma breve historia
da IASD, desde seu surgimento nos EUA a sua chegada no Brasil, bem como no Estado de Séo
Paulo e, por fim, a cidade de Ourinhos, compreendendo a IASD como um fenémeno religioso.

Na terceira se¢do, intitulada “Um espaco publico-comunitario: religiosidade, identidade
e memoria”, buscamos apresentar uma discussdo a respeito da vida comunitaria dos adventistas
do sétimo dia propriamente dita, retratando suas peculiaridades e préaticas culturais na cidade.

Tratou-se, entdo, da histéria da comunidade adventista do sétimo dia em Ourinhos, que
se divide em 7 (sete) instancias, distribuidas estrategicamente pela cidade, cada uma delas com
seu respectivo templo, construido, reformado ou organizado por meio do trabalho em mutirao.

O leitor compreendera a trajetéria da Comunidade IASD tendo em vista seus processos
de implantacdo, consolidacdo, fragmentacdo e expansao pelos bairros. Nesta etapa, analisamos
o fenémeno de construcdo dos templos pautado no método do “mutirdo”, atividade vista como
um ponto chave na pesquisa. O processo de implantacao, consolidacdo e expansédo da IASD foi
visto segundo a dindmica de urbanizacéo pela qual passou a cidade e segundo os lemas “dividir
para multiplicar” e “construir para consolidar’ usados pela Igreja como diretrizes missionarias.

O leitor podera compreender que o processo de origem das comunidades periféricas da
IASD em Ourinhos se deu a partir da fragmentacéao da Igreja-Vila Perino (central). Assim, vera
que o formato de sua organizacao, do corpo institucional local, compde-se de sete comunidades
e seus respectivos templos nos bairros periféricos: Vila Brasil, Vila Musa, Vila Santos Dumont,
Vila Sdo Luiz, Vila Boa Esperanca e Vila Itamarati; totalizando sete pontos de congregacéo.

Na quarta se¢éo do Capitulo 2, intitulada “Ativismo comunitario: suporte de memoria e
insercdo na esfera ptblica”, o leitor podera observar, em relagéo ao que chamamos de “ativismo

comunitario”, um estudo sobre os principais projetos sociais adventistas no municipio, ou seja,
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uma anélise acerca das a¢des beneficentes realizadas pela IASD e que representam ndo apenas
o cotidiano pratico da comunidade, mas também a insercdo desta na esfera publica municipal.
A IASD em Ourinhos, no decorrer de seus mais de sessenta e cinco anos, vem realizando
diversos projetos de cunho social. Em nossos recortes, destacamos apenas 0s mais importantes,
que representam, com mais clareza, o papel ativo da comunidade, como por exemplo: a “Escola
Cristd de Férias”, o “Mutirdo de Natal”, o “Clube de Desbravadores”, 0 “Vidas Por Vidas”, 0
“Como Deixar de Fumar” e o projeto “TV Novo Tempo - Local”, todos com relativo impacto.
Na quinta secdo do segundo capitulo, intitulado “A comunidade como lugar de memdria
e cultura: uma interpretacdo”, buscamos construir uma reflexdo tedrica e pensar a comunidade
IASD do ponto de vista da cultura e da memdria. Noutras palavras, trata-se da perspectiva pela
qual enxergamos a comunidade e o seu universo, pela qual tentamos interpreta-la. Usamos para
iSS0 0s conceitos de “ethos cultural”, em Geertz (2008), e “lugar de memoria”, em Nora (1993).
O segundo capitulo também foi produzido com base em fontes diversificadas, todas elas
extraidas dos arquivos dos templos, como os Livros de Atos e Eventos, Programas Cerimoniais,
escrituras de compra e venda, fotografias, cartas pastorais, panfletos missionarios, revistas, etc.
Porém, como o leitor acabara notando, nossa principal fonte foi constituida pelos depoimentos
orais colhidos dos lideres das comunidades IASD, entre diaconos e pastores, todos responsaveis
pela implantag&o, consolidagdo e expanséo da obra adventista na cidade desde os anos 1950.
Nos capitulos 3° e 4°, tratamos do problema central, isto é, da “encruzilhada do sentido”
tentando exemplifica-lo com casos concretos locais. Pensou-se a questdo do patriménio cultural
entre a “chancela” e a “percepcdo afetiva”, situada, em justaposicdo ou paralelo, entre o espaco
publico-politico e o publico-comunitario, entre o contexto das politicas municipais de meméria
e 0 universo simbdlico da comunidade adventista, isto €, entre duas instancias de legitimag&o.
Assim, os dois ultimos capitulos visam conectar os dois capitulos anteriores e sustentar,
por meio de alguns casos concretos, em recorte local, os conceitos formulados ou defendidos.
O terceiro capitulo, intitulado “O patriménio chancelado e seu valor politico”, se resume
na secdo “A luz da chancela: a consagracdo do patrimdnio e seu ‘valor politico’”, que trata do
patrimdnio no ambito do espaco publico-politico de Ourinhos, com as leis e Orgéo de protecio.
Ver-se-a, primeiramente, o exemplo de um patriménio produzido sob a luz da chancela,
sob os rituais de consagracao, pelos quais se nota o valor politico dos bens. Para isso analisamos
0 caso do tombamento da “Casa dos Ingleses” e de sua invencao simbdlica, enquanto “Espaco
Cultural”, pelo Poder Publico, ou seja, como um discurso fabricado e difundido publicamente.
Buscamos demonstrar ao leitor o fato de a “Casa dos Ingleses”, num primeiro momento,

em sua epoca de tombamento, ser apenas um imovel antigo e deteriorado pelo tempo. Contudo,



21

logo ap0s a salvaguarda juridica do imovel, a Prefeitura Municipal, por meio de sua Secretaria
de Cultura, empenhou-se na inven¢do da “Casa dos Ingleses” como patriménio histdrico local,
desde a revitalizacdo do imdvel com medidas de restauro, até o ritual de sua inauguracéo solene.
Assim, buscamos analisar esse bem cultural tombado enquanto objeto de um discurso politico.
Apontamos, também, a forma como um “patrimdnio consagrado” pode servir de suporte
para se conceder privilégios politicos, para se realizar homenagens e para fazer aquilo que aqui
chamaremos de “enxerto de memoria”, tendo em vista o poder de agentes politicos e de familias
elitistas influentes, como o caso da “familia Eloy”, em Ourinhos. Tentamos demostrar ao leitor
0 “valor politico” dos bens patrimoniais, em especial, ao tratarmos da “Casa dos Ingleses” como
objeto de discordia, de tensBes e de atritos politicos, envolvendo, além dos moradores-invasores
do imdvel, também os agentes politicos locais, como a Prefeita, Belkis Fernandes, e o Vereador
e Ex-Presidente da Cadmara Lucas Pocay, envolvidos num inquérito junto ao Ministério Publico.
Ainda nos exemplos concretos acerca do “valor politico” do patriménio, o leitor também
vera uma analise do Processo de Tombamento n° 64.201/2010, tendo em foco a disputa entre a
Prefeitura Municipal e 0 CONDEPHAAT pela jurisdicdo de bens ferroviarios salvaguardados.
Buscar-se-a neste momento sustentar a premissa de que o patriménio cultural, inventado
ou forjado no &mbito do espaco publico-politico, esconde, por detras de sua chancela, interesses
e privilégios politicos ligados aqueles que o forjam, denunciando com isso o seu valor politico.
O quarto e Gltimo capitulo, intitulado “O patriménio comunitario e o seu valor afetivo”,
divide-se em 4 se¢cOes. Na primeira, “A percepcao afetiva como suporte de valoragdo: para além
do tombamento”, concentramos esfor¢cos em demonstrar ao leitor o que de fato constitui o ponto
crucial de nossa tese: um olhar sobre o conceito de patrimdnio para além de sua chancela, para
além de seu tombamento, apontando a “percepgao afetiva” como principio de sua legitimacéo.
Ou seja, neste ponto, o leitor vera um patriménio cultural diferente, este constituido pela
perspectiva da “percepcao afetiva”, ou seja, do afeto como suporte de valoragéo. Trata-se, pois,
da provocacdo central desta presente tese: o estudo do patrimonio para além do tombamento.
Para o conceito de “percepgdo”, buscamos fazer um didlogo com a filosofia de Merleau-
Ponty, para quem o ato de “perceber” é a “tomada de consciéncia” do mundo e das coisas pelo
sujeito cognoscente, pautado na relagdo empirica e corporea com a realidade sensivel-temporal.
A percepcdo € o fendmeno da apreensao cognitiva do mundo pelo sujeito por intermédio
dos sentidos (tato, olfato, audicéo, visdo e paladar, como propriedades do corpo) e da sensacao
(ato de sentir) tendo o corpo como principio. A percepgao é o resultado da experiéncia do corpo
e do intelecto com o mundo e os outros corpos. Quem apreende € o sujeito da percepcao. Assim,

29 <e

“corpo”, “tempo”, 0 “outro” e a “materialidade” do mundo sdo constituintes da percepgéo. Por
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ser a percepcdo a relacdo dos homens entre si e 0 mundo, esta ancora-se também na afetividade,
que representa a amalgama das relac6es. A percepcao afetiva, quando observada em locais de
socializacgdo e ligada aos bens culturais, permite-nos entendé-la como suporte de valoragdo de
tais bens, buscando, como Chuva (2010), uma concepcéo integral e sinestésica de patriménio.
O olhar do leitor sera conduzido para uma percepc¢ao afetiva dos adventistas em relagdo
aos seus templos, construidos em forma de mutirdo, bem como aos seus projetos e a¢des sociais,
percepcédo que faz do espago comunitario um lugar de “topofilia”, segundo Yi-Fu Tuan (2012).
Na segunda secdo, esta intitulada “A mem©ria entre praticas e representacdes: mutirdes
e projetos da IASD”, buscamos apontar as praticas adventistas enquanto suporte de memoria.
A luz de Halbwachs (2006), fizemos uma reflexéo acerca da memdria adventista. Uma
“memodria coletiva” vista entre “praticas e representacdes”, citando Chartier (1988). Buscamos
analisar o carater simbdlico do mutirdo de edificacéo e dos projetos sociais da IASD, tentando
reconhecé-los como patriménio cultural afetivo-comunitario e como dispositivos de memdria.
Além de Halbwachs, dialogamos tambeém com David Lowenthal, Michel Pollack, Ecléa
Bosi, Eduardo Romero de Oliveira, dentre outros, no que tange as relacdes sociais de memoria
e a materializacdo de lembrancas nos objetos, bem como as préaticas na comunidade adventista.
Em outros termos, por meio do estudo a respeito dos mutirdes de edificacdo dos templos,
vistos como exemplos de ativismo comunitario, bem como dos projetos sociais (“Escola Cristd
de Férias”, “Como Deixar de Fumar”, “Mutirdo de Natal”, “Clube de Desbravadores”, “Vidas
Por Vidas”, “TV Novo Tempo - Local” e “Adote Uma Praga”), buscamos demostrar que uma
pratica social ndo so6 é objeto de memaria, como também a sustenta; que um mutirdo, enquanto
ativismo comunitario, funciona como dispositivo simbolico de representacdo, autoconstrucao e
fixacdo de identidade de grupo, este que pensa a Si mesmo nao apenas em seu proprio universo,
mas que também se projeta, como agente participativo, dentro do espaco publico-municipal.
Na secdo 4.3, intitulada “Patrimonio afetivo-comunitario: a IASD e seus dispositivos de
memoria”, buscamos situar os bens culturais da comunidade adventista enquanto constituintes
de um “patrimdnio cultural afetivo-comunitario”, isto €, bens culturais produzidos num espaco
publico singular, tendo como suporte valorativo e legitimador a percep¢ao afetiva dos membros
da comunidade, patrimdnio este que, visto em seu conjunto, tanto material (templos construidos
em processo de mutirdo) quanto imaterial (projetos beneficentes no ambito das “praticas™), vem
representar um conjunto de dispositivos de memaria, de pertencimento e identidade religiosa.
A secdo final, intitulada “Na encruzilhada do sentido: o dilema da producao/valoragéo”,
€ uma sintese de nosso trabalho, articulado como um todo. E neste topico que o leitor encontrara

a amarracao final dos conceitos e da proposta aqui defendida. Procuramos demonstrar como a
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questdo da producéo e da valoragéo de bens culturais representa um eixo paradoxal no campo
de estudo do patriménio, esclarecendo que o prdprio conceito de “patrimdnio”, visto como uma
“categoria de pensamento”, num didlogo com José Reginaldo Gongalves (2009), representa um
horizonte aberto, um ponto de intersec¢do, uma verdadeira “encruzilhada do sentido” para nos.

A questédo da produgéo e da valoracdo ficara evidenciada ao leitor ao situarmos as duas
formas de concepcao e legitimacgdo de bens culturais aqui recortadas e apresentadas, isto é, uma
no ambito do “espago publico-politico”, marcado pela presenca do Estado (Poder Publico), aqui
representado na figura da Prefeitura Municipal de Ourinhos, da legislacéo, dos Orgdos oficiais
de preservacao (neste caso a CMPPH local) e dos atores politicos; outra, no &mbito do “espago
publico-comunitario”, referente ao universo de acéo intra-grupos de cultura, constituido pelas
acOes comunitarias e seus agentes, por seus bens culturais produzidos e pela percepc¢ao afetiva.

De um lado, um conceito de patriménio chancelado pelo Estado e impregnado de “valor
politico”, de tensGes e de disputa por memadria. De outro, um conceito de patrimonio legitimado
na “percepcéo afetiva comunitaria”, impregnado de sentimento de pertencimento e identidade.

As fontes dos capitulos 3 e 4 advém dos referidos arquivos, depoimentos, revistas, leis,

fotografias, decretos, jornais, processos de tombamento, atas, documentos institucionais, etc.
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1. DISPOSITIVOS DE MEMORIA NO ESPACO PUBLICO-POLITICO.

O Estado Novo foi capaz de reunir as condi¢des para a implantacéo e consolidacéo
das praticas de protecdo do patrimdnio historico e artistico nacional, demarcando a
génese da nocdo de “patriménio nacional” no Brasil como parte integrante do
processo de formacdo do Estado e construcédo da nacgéo.

(Mércia R. R. Chuva) — Sobre o Estado e a invengédo do patriménio nacional.

A constituicdo de patrimdnios historicos e artisticos nacionais € uma prética
caracteristica dos Estados modernos que, através de determinados agentes,
recrutados entre os intelectuais, e com base em instrumentos juridicos especificos,
determinam um conjunto de bens no espago publico.

(Maria C. L. Fonseca) — Sobre a consagragdo do patrimdnio no espaco publico.

1.1. O patrimdnio sob a égide do Estado e das politicas de preservacao.

Analisar patrimoénios consagrados ou dispositivos de memdria? enquanto expressdes de
identidades sociais no espaco publico, exige-nos atencdo ndo sé quanto a acep¢do dos conceitos
abordados - espaco publico e patrimdnio - mas, sobretudo, as formas pelas quais esse espaco e
esse patrimonio sao configurados em meio as acles politicas; estas que, por sua vez, fundam o
Estado como aparelho de gestéo da coisa publica. Ademais, atencdo ao sentido - e as variagdes
desse sentido - atribuido a palavra patriménio, que vem representar, no universo dos enunciados
(semanticos, conceituais, discursivos), um lugar de polissemia, uma encruzilhada de sentidos.

A nocdo de patrim6nio, no ambito do espac¢o publico e das politicas publicas, esta sujeita
ndo sé as determinagdes ou normas do Estado enquanto aparelho gestor dos bens pablicos, mas
também aos anseios de grupos, as selecdes, aos crivos e ao poder exercido por atores politicos.

1.1.1. Pensando o espaco publico: no¢bes em Arendt e Habermas.
O uso frequente dos termos publico e esfera publica, “denuncia uma multiplicidade de

significados concorrentes. Eles se originam de diferentes fases historicas e, em sua aplicacdo

sincronica sobre as relacdes da sociedade burguesa industrial, organizada sécio-estatalmente,

2 No dicionério, a palavra “dispositivo” tem as seguintes definicdes: 1 - (adjetivo) “que encerra disposi¢do, ordem
ou preceito”; 2 - (substantivo masculino) “mecanismo ou arranjo adaptado para se atingir um determinado fim”
(FERREIRA, 2004). Seu uso é variado em diversos campos do saber (Aeronautica, Filosofia, Informatica, Direito,
Matematica, Medicina, Teatro, Militar, etc) e seus sindnimos retratam a sua polivaléncia: a) invento, instrumento,
utensilio, produto, artefato, equipamento, maquina, mecanismo, aparelhagem, engenhoca, maquinismo, robd,
autémato, petrecho, ferramenta, apetrecho, engenho, aparelho, aparato, invencéo — quando relativo a uma peca
ou conjunto de pecas. b) modo, recurso, meio, expediente, método — quando relativo a um meio para atingir um
fim. ¢) norma, preceito, regulamento, regra, regimento, artigo, trecho, paragrafo, item, decisério — quando
relativo a uma lei ou parte dela. Em nossa reflexdo, o termo “dispositivo de memoria”, no singular ou no plural,
sera utilizado, ora em referéncia aos bens materiais e imateriais de cultura, ora as praticas culturais, leis, projetos
e Grgdos de preservagdo de memdria. Dispositivo enquanto algo que acione, remeta ou se refira @ memoria.
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entram num turvo contibio”, orienta-nos Habermas (2003, p. 13). O conceito de espaco publico
remete-nos as cidades antigas de Atenas e Roma, esvazia-se na Idade Média, ressurge no século
X1V, revigora-se com os Estados Monarquicos no seculo XV1 e se expande nos séculos XIX e
XX, diante de um cenario marcado pela midia e pelos regimes democraticos e republicanos.

A luz da Filosofia, pode-se afirmar que o espaco publico se constitui das interagdes entre
0s homens num plano comum de ac¢do, de materialidade e sentido. A condicao publica da vida
se da no instante em que 0s homens se apresentam uns aos outros, e, livres, compartilhnam atos,
produtos e crencas. Os gregos e romanos antigos atuavam no plano da esfera publica na medida
em que as familias se associavam, dando origem a nucleos maiores de interacdo. Certo nimero
de familias, explica Coulanges (2003), “formou um grupo, ao qual a lingua grega deu 0 nome
de fratria e a latina o de curia ”. O associar prosseguiu. Muitas curias ou fratrias “se agruparam,
formando-se a tribo”. E assim, pelas associagdes das “tribos”, originou-se a “Cidade” (p. 151).

Em Atenas, tornar-se cidad&o significava seguir, simbolicamente, a genealogia da polis
por meio dos “ritos iniciaticos” € “cultos de apresentacdo”, transportando-se do espaco privado
da familia para o dos assuntos comuns ou publicos da polis, numa sequéncia social ascendente:
familia-fratria-tribo-cidade. A Ultima instancia, diz Chaui (1999), na maturidade, era a propria
vida publica - um engajamento na ta politika, este sob o dominio sofisticado do logos (p. 371).

Em Arendt (2010), o publico e o privado sdo entendidos como instancias que abrigam
aspectos ultimos da condigdo existencial humana - a “vita activa”®, dividida em trés categorias
ontologicas béasicas: “trabalho” (ou labor), “obra” (ou fabricacéo) e “a¢ao”. Pensemos a acgao.

A acdo é a atividade que corresponde ao plano da pluralidade. E, também, a atividade
politica por exceléncia, que se da pela interacdo, sem mediacdo da matéria, ou seja, enraiza-se
no plano abstrato dos discursos e da razdo humanas. E no espago publico que a a¢ao ganha seu
lugar primordial. A vida politica se sustenta, de modo geral, na atividade livre e na pluralidade

dos sujeitos unicos. O espaco publico é o espaco da politica enquanto a¢cdo humana no mundo.

A agdo, Unica atividade que ocorre diretamente entre os homens, sem a mediagéo das
coisas ou da matéria, corresponde a condi¢cdo humana da pluralidade, ao fato de que
0s homens, e ndo o homem, vivem na Terra e habitam o mundo. Embora todos os
aspectos da condi¢ao humana tenham alguma relagédo com a politica, essa pluralidade
é especificamente a condi¢cdo — ndo apenas a conditio sine qua non, mas a conditio
per quam — de toda a vida politica. (ARENDT, 2010, p. 08)

3 Arendt utiliza o termo “vita activa” para designar a condicdo de existéncia préatica (praxis) do homem no mundo,
em contraponto a “vita contemplativa”, muito comum entre os gregos (mas sem ver a primeira como derivativa da
segunda ou hierarquicamente inferior). O interesse de Arendt pela atividade humana diz respeito as razdes de ser,
as temporalidades, aos limites e formas como essa atividade acontece no cotidiano, envolvendo pensamento e
comportamento no decorrer da histéria, no plano da vida moderna e da vida ativa enquanto expressao do devir.
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O espaco publico € o espaco do viver, do estar-entre-os-homens, iguais em humanidade,
porém, plurais em suas subjetividades, no &mbito de suas paixdes. “A pluralidade é a condi¢do
da acdo humana porque todos nés somos iguais, isto &, humanos, de um modo tal que ninguém
jamais é igual a qualquer outro que viveu ou vivera”, diz Arendt (p. 10). A acdo entre sujeitos
unicos e plurais seria desnecessaria se a existéncia humana fosse apenas uma repeti¢do modelar,
negando a condicdo da diferencga. O espaco publico é, potencialmente, o espaco da diferenca.

E na esfera publica que a realidade mundana e a objetividade da vida ganham sentido.
Isso porque a significacdo das producdes so passa a ter efeito quando compartilhada. Assim, a
esfera publica é entendida como o espago primordial do encontro e da interacao entre sujeitos
unicos e plurais; os que fabricam, que constroem, que simbolizam - artifices da mundanidade.

A acdo é a capacidade humana de instaurar no mundo a novidade, sendo isso a propria
traducdo da liberdade, condicdo que também desata o horizonte para o acaso, para o imprevisto.

Na filosofia de Arendt, o dominio publico, além de ser o espago primordial da acédo, dos
discursos, da liberdade e da pluralidade dos sujeitos Unicos, abarca dois fenémenos correlatos.

O primeiro fendmeno é o da “aparéncia”. Ou seja: “tudo 0 que aparece em publico pode
ser visto e ouvido por todos e tem a maior divulgacdo possivel. Para nos, a aparéncia - aquilo
que é visto e ouvido pelos outros e por nGs mesmos - constitui a realidade”, diz Arendt (p. 61).

E por isso que o espaco publico, dos homens no plural, s6 contém o que é relevante, 0
que é coletivamente importante, o que possui sentido e utilidade a vida comum. O irrelevante e
subjetivo, ou seja, 0 particular ou o intimo, se mantém restrito a esfera privada do lar, do oikos.

Em Habermas (2003), também podemos encontrar a defini¢do de espaco publico como

sendo o espago dos encontros, entendido numa relacdo de oposicéo a esfera privada do oikos.

Na cidade-estado grega desenvolvida, a esfera da polis que é comum aos cidadaos
livres (koiné) é rigorosamente separada da esfera do oikos, que é particular a cada
individuo (idia). A vida publica, bios politikos, ndo €, no entanto, restrita a um local:
o carater publico constitui-se na conversacdo (lexis). (HABERMAS, 2003, p. 15)

Segundo fendmeno: o espaco publico é o universo do “comum”.* O comum, diz Arendt,
é 0 aspecto do mundo compartilhado (p. 64). Isso tem a ver com aquilo que é “fabricado™ pelas
mé&os humanas e com 0s negocios realizados nesse plano reificado. Segundo Arendt, “conviver”

é o relacionar-se num “mundo de coisas interposto entre 0s que possuem em comum” (p. 64).

4 Historicamente, em alguns momentos, é possivel observar o sentido do “comum”: Grécia - bem comum da polis,
eudaimonia (felicidade), ta politika (negocios da polis). Roma - cidadania romana, civilidade. Idade Média —
cristandade, fraternidade, comunh&o. Modernidade - espirito de nacionalismo, bem da nacgdo, solo da patria.

5 O conceito de “fabrica¢io” em Arendt refere-se a capacidade humana de produzir, fazer, construir, obrar.
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A esfera publica como espago do comum e da fabricacgéo, que aproxima os homens, ndo

pode ser efémera, transitdria, mas sim um legado permanente a ser deixado as novas geragoes.

A existéncia de um dominio puablico e a subsequente transformagdo do mundo em
uma comunidade de coisas que redne os homens e estabelece uma relagdo entre eles
dependem inteiramente da permanéncia. Se o0 mundo deve conter um espaco publico,
ndo pode ser construido apenas para uma geracdo e planejado somente para os que
estdo vivos, mas tem de transcender a duracdo da vida de homens mortais.
(ARENDT, 2010, p. 67)

O espaco publico é o dominio que os homens tém em comum com aqueles que viveram,
que vivem e viverdo. Passado, presente e futuro se interconectam na artificialidade do mundo.
No anseio pela imortalidade terrena, a permanéncia da fabricacgéo do real condiciona o
existir humano. E a “publicidade do dominio ptiblico” que “pode fazer brilhar por séculos tudo
0 que 0s homens venham a querer preservar da ruina natural do tempo”, explica Arendt (p. 67).
Eis, alias, o papel da “memoria coletiva’ no espago publico. Discutiremos isso adiante.
A modernidade intensificou ainda mais o desejo dos homens pela “admiragao publica”,
que faz brilhar e perdurar no tempo, as novas geracdes, o legado historico através da visibilidade
e da lembranca publica. E vale dizer: essa visibilidade publica s6 é importante quando acontece
sob diversas perspectivas. A importancia de ser “visto e ouvido por outros”, salienta Arendt,
“provém do fato de que todos veem e ouvem de angulos diferentes” (p. 70). O comum, contudo,
sO existe na medida em que todos demonstram interesse pelo mesmo objeto “compartilhado”.
E no dominio da cidade - polis e civita - que a fabrica¢&o enquanto atividade do homo
faber, consistir-se-4 em coisificacdo do mundo, num fluxo de objetivacdo da realidade, capaz
de gerar durabilidade, e, por sua vez, de certo modo, atenuar a finitude humana. A cidade nédo
é o limite fisico, o territorio urbano apenas, mas uma disposicao dos sujeitos de viverem numa
comunidade organizada, enquanto mundo resultante do pensar, do agir e do falar em conjunto.
E um “espago da aparéncia”, para que os homens aparecam para si na interacao e pelo discurso.
Portanto, tudo o que resulta do fazer, do pensar, do agir e do falar coletivo do homem

é, sobretudo, a expresséo de seu universo social e de sua cultura publicamente compartilhada.

1.1.2. Nogdes de “Poder” e “Estado” segundo Arendt e Habermas.

A cidade é espaco do exercicio do “poder”. O poder € um fendmeno sui generis, pois é

produto da acéo, encontrando referéncia na vida politica, discursiva e deliberativa dos homens.
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O poder s6 ¢ efetivado onde a palavra e o ato ndo se divorciam, onde as palavras ndo
s80 vazias e o0s atos ndo sdo brutais, onde as palavras ndo sdo empregadas para velar
intensBes, mas para desvelar realidades, e os atos ndo sdo usados para violar e destruir,
mas para estabelecer relagdes e criar novas realidades. (AREDNT, 2010, p. 250)

O poder é resultado da acao porque advém das atividades feitas na pluralidade. Sua base
€ a persuasdo porque consiste no convencimento pelas discussdes e debates, e, necessariamente
por isso, depende da pluralidade para que aconteca. O poder € uma poténcia atualizada todas as
vezes que uma acao é realizada para fins comuns, de comunicacéo, de divulgacéo e explicitacdo
de intencdes. O poder é uma potencialidade artificial publicamente convencionada, que torna
0 homem capaz de fundar mundos e instituicdes de comando, obediéncia, gestao, guerra e paz.
Portanto, € 0 “poder” que “mantém a existéncia do dominio publico”, explica Arendt (p. 251).

O espaco publico € o espaco do poder como potencialidade de deliberacdo e de comando
por meio do consenso, como predicado racional, politico e comunicativo do homem. A geracéo
do poder requer, enquanto fator indispensavel, explica Arendt, “a conivéncia entre 0s homens”
(p. 251). Isso quer dizer que o poder, como produto da deliberacdo e da convencdo coletiva, s6
existe enquanto os homens permanecerem em estado de interacdo. Amalgama da vida social.

Aquilo gue os homens da antiguidade entendiam por “Cidade-Estado”, hoje chamamos
apenas de “Estado”; instituicdo de controle social - aparato de gestdo convencionado, fundado
nos acordos e nos pactos. Algo fabricado e artificial. Um produto. O advento dessa instituicao,
diz Arendt, “que como cidades-Estados se converteram em paradigmas para toda a organizacao
politica ocidental, é, na verdade, a condigéo prévia material mais importante do poder” (p. 251).

O Estado, diferente daquilo que postula o senso-comum, ndo é um ente autbnomo, mas
um instrumento publico utilizado por pessoas publicas no exercicio do poder. O Estado é, por
isso, um aparelho politico, um produto deliberado, resultante do consenso e da aceitacdo social
da dominacdo. O poder politico, atrelado aos cargos burocraticos e exercido por aqueles que 0s
ocupam, quando se materializa por intermédio do Estado é, assim, um “Poder Publico”, pois é
resultado da vontade coletiva, visando um bem comum. Este, por sua vez, firma-se nos &mbitos
do visivel e do representativo, onde vigoram os discursos, as aliangas, as votagoes e as escolhas.

O que preserva a unidade politica e os instrumentos de controle da vida social (o Estado)
depois do “momento fugaz da a¢do” (aquilo que hoje chamamaos de “organizagdo”) e 0 que elas

ao mesmo tempo “mantém Vivo ao permanecerem unidas” € 0 poder, afirma Arendt (p. 251).
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O “poder” esta na base de toda comunidade politica. Os pactos, que suscitam poder, ddo
legitimidade aos regimes governamentais e aos meios politicos com os quais institui-se a ordem
social, as leis e os servigos oferecidos pelo Estado. O Estado materializa 0 “poder politico”.®

Segundo Habermas, a concepcéo classica e grega de “esfera publica” se mantém, desde
a Renascenca, “de auténtica forca normativa até os nossos dias” (p. 16). Entretanto, ocorreram
mudancas significativas na organizacao social, politica, intelectual e econémica dos homens na
Modernidade, ampliando as noc¢des de Estado e bem comum, e, com elas, a de espaco publico.

No decorrer da Idade Média, as categorias de publico e privado seguiram a remanéncia
do Direito Romano, entretanto, sem o brilho que tiveram nos tempos antigos da polis e da civita.

Potencialmente, tais categorias s6 voltariam a ter efetivas aplicacdes politica e juridica
a partir dos séculos XV e XVI, com a formacédo do Estado nacional e da esfera do social ou da
chamada sociedade civil, separada dele (Estado). A partir dai, fendmenos imprescindiveis para
uma analise historica do conceito de espaco publico comegam a aparecer, como: a formacéo da
classe burguesa; o surgimento da imprensa; as reformas protestantes; o racionalismo; o direito
burgués; o liberalismo politico-econémico; as revolugdes Industrial, Tecnoldgica e Francesa;
os ideais republicanos e democraticos; os partidos politicos; a imprensa ja profissionalizada; a
opinido publica; os meios de comunicacdo em massa; etc.; enriquecendo tal campo de estudo.

No século XVI, com a origem do Estado Nacional Monarquico, o conceito de “privado”
passou a ser utilizado como referéncia a algo “excluido, privado do aparelho do Estado formado
com o Absolutismo e que se objetivava perante a pessoa do Soberano”, diz Habermas (p. 23).
O “poder privado” passaria a ser uma antitese do “poder publico” (representado pelo “Estado”).

Surge a nocédo do “privado” relacionado aos negécios realizados pela classe burguesa,
como setor autbnomo e composto de sujeitos privados reunidos no espaco publico do mercado.

O Estado moderno, ao contrapor-se a sociedade, passaria a apresentar caracteristicas e
funcgdes proprias, representadas pela burocracia racional, pelo parlamento ou assembleia, pelo
sistema judiciario, pelo exército (armas) e pelos érgéos de gestdo de patrimonios e servigos.

A ascenséo da classe burguesa durante os séculos XIV e XV, no ritmo do capitalismo,
da imprensa tipografica e do Renascimento Cultural, representou um marco na configuragdo da
esfera publica moderna e um impulso na sua amplia¢do. A “camada burguesa”, diz Habermas,
“¢ 0 auténtico sustentaculo do publico, que desde o inicio, € um publico que 1€” (p. 37). Ao lado
dos fundamentos econdmico-mercantis do capitalismo, multiplicaram-se os grupos de editores,

dos donos de negocios e mercadorias, portadores de “opiniao” numa esfera publica burguesa.

¢ Vale lembrar que o termo “pacto social”, que no inicio da Idade Moderna passou embasar a teoria contratualista
da sociedade, fala da origem néo s6 do poder politico, das leis e do Direito, mas sobretudo do prdprio Estado.
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No fluxo de racionalizacé@o da esfera publica e do préprio Estado, a classe burguesa se
apoderaria da imprensa como instrumento de opinido, fortalecendo “ideais de classe” a0 mesmo
tempo em que também lancaria suas criticas ao intervencionismo estatal, controlador dos precos
e das “rotas de mercado”. Constituia-se, assim, um espaco publico burgués, ou seja, uma esfera
de visibilidade, de publicidade e discursos, estes com caracteristicas essencialmente burguesas.

Da Revolugdo Industrial & Revolugéo Francesa, o seculo XV 11 definitivamente marcou
a fase de consolidacdo da ideologia burguesa e da implantacéo do Estado de direito burgués na
modernidade, estes sustentados, principalmente, pela filosofia liberal inglesa, tendo expoentes
como J. Locke (1632-1704) e A. Smith (1723-1790). Dessa maneira, ainda sob as reverberacoes
do discurso iluminista, inaugura-se um século XIX ainda mais burgués, com a queda do Ancien
Régime, a extin¢do do intervencionismo absolutista e o advento da Republica e da Democracia.

A partir do século XIX, a no¢do de “estado-de-bem-estar-social” (enquanto condicgéo de
vida digna a populacao) passou a estar diretamente ligada ao papel ocupado pelo Estado perante
os homens. Um Estado mantenedor da paz, da justica, da ordem e dos servi¢os basicos ao existir
coletivo. Nesse contexto, cabe destacar, portanto, o papel do Estado como gestor da sociedade,
agindo, por meio de seus dispositivos legais e burocraticos, de forma intervencionista sobre 0s
diversos aspectos da vida social e cultural. Interessa-nos, aqui, a intervencao sobre a cultura.

Isso porque, é a partir do século XIX que os ideais de “nac¢do” e de “identidade nacional”
serdo apropriados pelos Estados-Nacionais tendo em vista um projeto de valor simbdlico, isto
é, um discurso historico ancorado em objetos de referéncia de passado, especialmente os bens

de natureza material, capazes de representar uma heranca cultural forjada como “patrimonio”.

1.1.3. O patriménio e a “encruzilhada do sentido”: dimensdes de um paradoxo.

Por “encruzilhada do sentido” entendemos a zona paradoxal de pluralidade que abrange,
por um lado, as acepg¢des semanticas e significados do conceito de patrimonio, e, por outro, as
formas de produgéo e valoragéo de bens culturais vistos como patrimdnio. Duas dimensdes se
nos apresentam nessa encruzilhada: a primeira é de carater semantico, a outra de carater pratico.

Quanto a dimenséo semantica, percebe-se que a palavra patriménio, ao longo do tempo,
percorreu um trajeto consideravelmente complexo, de ambiguidades e nomadismos, até chegar
ao que hoje entendemos por patrimdnio em sentido lato, composto e representado por diversas
nogdes que revelam, como principio elementar, as formas de categorizacéo dos bens culturais.

Quanto a dimensao pratica, percebe-se que a producao dos bens patrimoniais, aparece

condicionada por seus agentes-produtores, ou seja, pelos grupos de cultura e pelo Estado (Poder
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Publico), segundo temporalidades, localidades, valores, ideologias e politicas publicas vigentes.
Trata-se de uma dimensao prética tanto da producéo quanto da valoracéo de bens patrimoniais.

Ambas as dimensdes transformam o campo de estudo do patriménio em lugar complexo
e paradoxal, ampliando a margem das interpretac@es e fertilizando o debate para além do senso
comum e das noc¢0es ja cristalizadas. Afinal, o que é “patrimonio”? Quem chancela ou qualifica

bens culturais como sendo ou ndo patriménio? Iniciemos pela primeira dimenséo: a semantica.

1.1.3.1. A dimens&o semantica do patrimonio.

Segundo Choay (2006), a palavra “patrimdnio” possui origem antiga. Era utilizada nos
ambitos familiar, econémico e juridico para designar bens de “heranga’ transmitidos de geracao
em geracdo, dos pais aos filhos, conforme leis, contextos culturais e temporalidades. Ao longo
dos anos, a nogao de “patrimonio” foi sendo ampliada e requalificada, tornando-se um conceito

“nomade”. Hoje, concebemos “patrimonio” adjetivado em diferentes sentidos, explica Choay.

Patrimdnio. Esta bela e antiga palavra estava, na origem, ligada as estruturas
familiares, econdmicas e juridicas de uma sociedade estavel, enraizada no espago e
no tempo. Requalificada por diversos adjetivos (genético, natural, historico, etc.) que
fizeram dela um conceito “némade”, ela segue hoje uma trajetdria diferente e
retumbante. (CHOAY, 2006, p. 11)

Na virada do século XVII1I para o0 X1X, a palavra passou a designar a producédo de bens
destinados ao relativo usufruto de uma comunidade: objetos capazes de representar instituicoes,
deliberacdes, memodrias coletivas, valores e efemérides de um passado em comum. Assim, tudo

que representasse heranca historica e social carregaria um sentido de “patrimonio historico”.

Patrimdnio histérico. A expressdo designa um bem destinado ao usufruto de uma
comunidade que se ampliou a dimensdes planetarias, constituido pela acumulagédo
continua de uma diversidade de objetos que se congregam por seu passado comum;
obras e obras-primas das belas-artes e das artes aplicadas, trabalhos e produtos de
todos os saberes e savoir-faire dos seres humanos. (CHOAY, 2006, p. 11)

Na sociedade contemporanea, urbana, industrial, marcada pelos meios de comunicacao,
pela velocidade, pelo devir transformador, pela figura do Estado na gestéo do social e da coisa
publica, pelo papel da histdria na construcéo das identidades nacionais, pelo presentismo vivido
na instantaneidade e atualidade do novo, “patrimoénio histérico”, diz Choay: “tornou-se uma das

palavras-chave da tribo midiatica. Ela remete a uma instituicdo e a uma mentalidade” (p. 11).
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Percebe-se que a acepgdo semantica da palavra “patrimonio” ultrapassou, hoje, o campo
do Direito Privado, legitimador das propriedades particulares, para adentrar o campo do Direito
Publico, marcado pelos interesses coletivos, pelo papel do Estado e das leis de tombamento na

protecdo dos bens de memoria. Sobre tal mutacdo semantica, Marly Rodrigues (1999) afirma:

Originalmente relacionada a heranca material de familias, a palavra patriménio ha
muito designa também o conjunto de bens culturais herdados pelas sociedades.
Ampliada da esfera do direito privado para o publico, no século XVIII, “patrimonio”
passaria a expressar o conjunto de bens materiais — edificios, logradouros, obras de
arte e colegBes documentais — cujo valor foi reconhecido pelo poder publico,
tornando-se, por isso, objeto de prote¢do juridica advinda do tombamento.
(RODRIGUES, 1999, p. 95)

Para Jose Reginaldo Gongalves (2009), “patrimdnio” € uma “categoria de pensamento”,

uma construgéo intelectual, um conceito ou representacdo mental, e, por esse motivo, plural.

“PatrimOnio” esta entre as palavras que mais usamos com frequéncia no cotidiano.
Falamos dos patriménios econdémicos e financeiros, [...] usamos também a nocéo de
patrimonios culturais, arquiteténicos, histdricos, artisticos, ecoldgicos, genéticos; sem
falar nos chamados patrimdnios intangiveis, de recente e oportuna formulagdo no
Brasil. Parece ndo haver limite para o processo de qualificacdo da palavra.
(GONCALVES, 2009, p. 25)

A compreensao que hoje temos sobre o patriménio como aquilo que o Estado chancela
enquanto heranca comum da nacéo, salvaguardado juridicamente por deter um valor coletivo,
tem origem nas mudancas sociopoliticas pds Revolugdo Francesa, principalmente no que tange
ao legado artistico-cultural do mundo ocidental. Até o fim do século XVIII, as obras de arte e
as reliquias da Antiguidade vinham sendo protegidas por vontades particulares, mas foi apenas
com as deliberac6es do Estado revolucionario francés que as a¢Bes preservacionistas ganharam

forca. AcOes que depois transcenderiam Franca e Europa. A partir dai, afirma Pelegrini (2009):

[...] vem se ampliando as formas de tratamento dos bens dotados de valor histdrico e
cultural, orientadas por préaticas preservacionistas e legislacdo especificas para a
restauracdo e reabilitacdo do patrimdnio. (PELEGRINI, 2009, p. 19)

Segundo Eduardo Romero de Oliveira (2010), se antes 0s bens remetiam a arquitetura,

a arqueologia e a histéria da arte, hoje, com tal “ampliagdo”, configuram-se em “novos tipos”:

Se durante o século XIX foram inventariadas as edifica¢des vinculadas & arqueologia
e a histdria da arte erudita; apds a década de 1950, ampliou-se esta catalogagdo para
diferentes formas de arte de construir, seja erudita ou popular. E em diferentes paises
na Europa, América e outras partes do mundo ocidental, esta heranca ndo para de
crescer com novos tipos de bens. (OLIVEIRA, 2010, p. 145)
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Segundo o historiador francés Dominique Poulot (2009), em seu livro “Uma historia do
patrimdnio no Ocidente”, tendo em vista a diversidade das categorias de bens patrimoniais, ndo
cansamos de “evocar patriménios a serem conservados e transmitidos”, €, estes, “relacionados

com universos absolutamente heterogéneos” (p. 10). Para Poulot, um “ecletismo” até nocivo:

Fala-se de um patrimdnio ndo s6 histérico, artistico ou arqueoldgico, mas ainda
etnoldgico, bioldgico ou natural; ndo sé material, mas imaterial; ndo sé local, regional
ou nacional, mas mundial. As vezes, o ecletismo de tais consideragdes redunda em
contradicdes ou leva & incoeréncia. (POULOT, 2009, p.10)

O processo revolucionario francés de 1789, marcado pelas lutas e motins, comprometeu
a integridade de diversos objetos historicos, implicando no trabalho do Estado, pos-revolucéo,
de conservar esses testemunhos da trajetoria do povo francés, entendidos a partir de entdo como
elementos representativos da histéria nacional e do interesse comum ou publico da “nagdo”. A
emergéncia do conceito de patrimonio historico, portanto, situa-se entre o crepusculo do século
XVIII e a aurora do XI1X, na Franca, ainda sob as reverberacdes da Revolugdo naquele lugar.
De acordo com Choay, esse patriménio tombado, ou melhor, “inventado” pelo Estado
francés, revelou, num primeiro momento, o carater econdémico implicito nos bens confiscados,
estes entendidos como patriménio, que, justamente por seu valor financeiro, exigiam a protecao
contra pilhagens, roubos e usos particulares. Uma das primeiras acdes juridicas da Constituinte
francesa, no dia 2 de outubro de 1789, foi a de “colocar 0s bens do clero ‘a disposi¢do da nagao’.
Vieram em seguida os dos emigrados, depois os da Coroa” (p. 98), salienta Francoise Choay.
Os bens confiscados e salvaguardados pelo Estado francés, em sua maioria de género
arquiteténico e arqueoldgico, sé foram vistos enquanto bens histéricos num segundo momento.
Isso significa que, separadamente do valor econdmico, o valor historico desses bens entendidos
como patrimdnio s foi atribuido a posteriori, na medida em que foram inventados como tais.
O termo monumento histérico “s6 entrou nos dicionarios franceses na segunda metade
do século XIX”, esclarece Choay (p. 28). Em 1837, j& havia sido instituido o cargo de “Inspetor
de Monumentos” e também ja ocorriam as primeiras comissdes da “Inspetoria de Monumentos
Historicos”, tomando como eixo principal a valorizacdo de uma historia nacional francesa, 0s
monumentos e 0s institutos de preservacao no pais (museus, inventarios, tombamentos, etc.).
Entretanto, a génese mesma do conceito de monumento historico nos remete um pouco

mais ao passado. O monumento historico, diz Choay, é uma inven¢do ocidental, e bem datada:
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“Pode-se situar o nascimento do monumento histérico em Roma, por volta do ano de 1420”.
(p. 31), num contexto intelectual inspirado pelo valor histérico das antigas ruinas da cidade.
Teve inicio a partir de entdo, na trajetoria do conceito, a fase que por Choay foi chamada
de “antiguizante”, fortemente atrelada ao contexto do Quattrocento e afinada ao movimento do
Renascimento Cultural que alimentava o pensamento filosofico e artistico na Italia. Desse ponto
em diante, a trajetoria conceitual do monumento historico seguiria até o século XI1X, para a sua
“fase de consagracdo”, que institucionaliza, diz Choay, “a conservacdo do monumento historico
estabelecendo uma jurisdicdo de protecéo e fazendo da restauracdo uma disciplina autonoma”.
(p. 29) Dai sim, o monumento historico seria abarcado pela no¢éo de “patriménio historico”.
Da segunda metade do século XX em diante, diversos fatores contribuiram para ampliar
0 campo de sentidos ou acepcdes relacionadas a noc¢do de “patriménio”, significando, portanto,
uma ampliacao das possiveis direcdes valorativas a serem tomadas no meio da encruzilhada.
Os monumentos, de carater memorativo, volitivos ou ndo em suas origens, tornaram-se
uma dentre diversas outras categorias de elementos culturais ou novos bens historicos, levando

em conta as temporalidades e a posicdo geografica do patrimoénio, visto de modo “ampliado”.

A partir da década de 1960, os monumentos historicos ja ndo representam sendo parte
de uma heranga que ndo para de crescer com a inclusdo de novos tipos de bens e com
o alargamento do quadro cronolégico e das areas geogréficas no interior das quais
esses bens se inscrevem. (CHOAY, 2006, p. 12)

Esse raciocinio também é postulado por Poulot, ao explicar que, “no decorrer do século
XX, o patrimbnio assume, cada vez mais explicitamente, sua implementacéo positiva, segundo

juizos de valor que afirmam uma verdadeira escolha” (2009, p. 09). Além disso, diz Poulot:

Os desafios ideoldgicos, econdmicos e sociais extrapolam amplamente as fronteiras
disciplinares (entre histéria, estética ou historia da arte, folclore ou antropologia) -,
como pode ser notado, no decorrer das décadas de 1970-1980, pelo reconhecimento
de ‘novos patriménios’, que abrange uma profuséo de esforcos publicos e privados
em favor de multiplas comunidades. Progressivamente, o entusiasmo pela promogéo
e valorizag&o do patriménio passa por uma verdadeira ‘cruzada’ no &mago do mundo
ocidental. (POULQT, 2009, p. 09)

No século XX, a partir da década de 1960, num contexto pos Segunda Guerra, ja criadas
a ONU e a UNESCO, no centro de uma preocupagao com a paz, com a cultura, com a educagéo,
com os direitos humanos e os legados da humanidade, o conceito de patrimdnio ndo s6 passaria
a incorporar as acepc¢des dos monumentos, enquadrando-as no rol do patriménio monumental,

como também passaria a ganhar novas terminologias, ou seja: outras categorias de significado.



35

No século XX, um dos marcos importantes para a nogdo de patrimonio foi a “Convengao
Para a Protecdo do Patrim6nio Mundial, Cultural e Natural”, adotada em 16 de novembro de
1972, durante a Conferéncia Geral da UNESCO, realizada em Paris. Pelo documento, podemos
observar a definicdo de dois sentidos atribuidos ao conceito de patrimonio: cultural e natural.
O Artigo 1° da Convencao define “patriménio cultural” como sendo: 0s “monumentos”,
0s “conjuntos de construgdes” e 0s “locais de interesse de valor historico e etnologico” (p. 02).
Viu-se 0 conceito para além do “patrimonio histérico”, criado na Franga revolucionéria.
O Artigo 2°, definindo 0 “patrimonio natural”, ampliou ainda mais a nogéo, abarcando:
as “formagoes bioldgicas, geoldgicas e fisiograficas” e 0 “habitat de espécies ameagadas”, com
“valor excepcional” do ponto de vista da “ciéncia, da conservagéo e da beleza natural” (p. 02).
Percebe-se, pela 6tica da UNESCO, que o conceito de patriménio se estende em direcéo
aos elementos de carater natural, a biodiversidade e aos recursos vitais ao existir dos homens.
As décadas de 1980 e 1990, fechariam o século XX com importantes debates acerca das
terminologias criadas em 1972, principalmente no que tange as limitagdes, ja que se havia dado
primazia apenas aos bens de esséncias material e natural. Tal cenario mudaria em 2003, com
a “Convengao Para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial”, adotada em 17 de outubro
de 2003, durante a Conferéncia Geral da UNESCO, realizada também em Paris, reverberando
as ideias presentes na Recomendacéo da UNESCO para a Salvaguarda da Cultura Tradicional
e do Folclore, de 1989, e na Declaracao Universal da UNESCO sobre a Diversidade Cultural,
de 2002. Acontecia, portanto, uma nova abertura seméantica de patrimonio, agora “imaterial”.
Na Carta, a UNESCO levava em conta a “profunda interdependéncia entre o patriménio
cultural imaterial e o patrimoénio material cultural e natural” (p. 02), bem como uma necessidade
de se combater os “fendmenos de intolerancia, graves ameacas de degradacdo, desaparecimento
e destruigdo do patriménio cultural imaterial”, ja tendo em vista “o grande alcance da atividade
desenvolvida na elaboracéo de instrumentos normativos a protecéo do patrimonio cultural”, em
especial a Convencao para a Protecdo do Patrimonio Mundial, Cultural e Natural, de 1972.
No Artigo 2° da Convencgdo, vemos 0 “patrimonio imaterial” definido como as “praticas,
representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas, que comunidades, grupos e, em alguns
casos, os individuos reconhecem como parte integrante de seu patrimonio cultural” (p. 03). Um
patrimonio transmitido e “recriado pelas comunidades e grupos em fungédo de seu ambiente, de
sua historia e relagdo com a natureza, gerando sentimento de identidade e continuidade” (p. 03).
Definiu-se, também, no &mbito do Artigo 2°, as formas de manifestacdo dessa categoria,
como: “a) tradicdes e expressdes orais, incluindo o idioma como veiculo do patriménio cultural

imaterial; b) expressdes artisticas; ¢) praticas sociais, rituais e atos festivos; d) conhecimentos
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e préticas relacionados a natureza e ao universo; e) técnicas artesanais tradicionais” (p. 03). De
acordo com Fonseca (2009), podemaos dizer que o conceito ficou “para além da pedra e cal”.
Desde a sua fundacdo, a UNESCO vem desempenhando, em nivel internacional, o papel
de instituicdo norteadora das ac6es de salvaguarda e promocéo do patriménio em sentido lato.
As defini¢des que ela propde passam a ser adotadas pelos paises membros, servindo de suporte
aos dispositivos legais e as politicas publicas de gestdo em niveis: nacional, regional e local.
As categorias da UNESCO, em escala global, impactaram nessa construgao semantica
da nocdo de patrimoénio. Assim, com as novas adi¢des, o conceito tornou-se polissémico, como
se constituisse uma “encruzilhada do sentido”, apontando para multiplas vias de valoracéo. De
suas caracteristicas mais basicas, destacam-se os vieses da materialidade e da imaterialidade.

A partir dai, podemaos situar o campo semantico do patriménio e suas principais nocdes:

Diz respeito a totalidade dos bens de natureza fisica, material,
Patrimdnio Material concreta ou manipulével, produzidos pelo homem. Dentro desta
(ou Tangivel) categoria, podemos distinguir ainda os elementos de carater
“movel” ou “imével”.

Diz respeito, com base na definicdo da UNESCO, as praticas, as
Patrimdnio Imaterial representagdes, as expressdes, conhecimentos e competéncias
(ou Intangivel) ligadas aos instrumentos, objetos, artefatos e espacos culturais de
comunidades e grupos, transmitidos as novas geragoes.

Apds a Convengdo da UNESCO promulgada em 2003, refere-se a
Patriménio Cultural tudo aquilo que os homens produzem de tangivel ou intangivel em
determinados espacos de cultura ou de vida social.

Diz respeito aos “bens naturais” em sua multiplicidade. Abarca,
Patrimdnio Natural conforme as defini¢cbes da Convengdo da UNESCO, 0s recursos
naturais, a biodiversidade e as zonas geoldgicas e fisiograficas.

Diz respeito aos bens tangiveis ou intangiveis de valor historico,
que representam heranga coletiva na trajetéria de determinados
grupos ou comunidades. Por remeter ao valor de memodria, alia-se
também a esta categoria a nogdo de “monumento historico”.

Patrimodnio Historico

Tabela 01 — Categorias de Patrimdnio. (Categorizacdo Nossa)

Atentas as categorias da UNESCO, as reflexdes sobre o campo do patrimdnio passaram,
ao longo do século XX, a levar em conta a natureza dos bens em si e 0s tipos de valores que 0s
determinam. Sinteticamente, ainda poderiamos apontar outras importantes no¢des que surgiram

nessa “encruzilhada do sentido”, constituida pela polissemizagao do conceito de “patrimonio”:



Patrimonio Artistico

Bens de natureza artistica ou carregados de valor artistico.

Patrimdnio Arquiteténico

Bens de carater arquitetnico e de valor monumental.

Patrimdnio Arqueoldgico

Bens de origem arqueoldgica, de valor arqueoldgico.

Patrim6nio Ambiental

Bens relativos as formac6es naturais, de carater natural.

Patrimonio Bioldgico

Bens relativos a diversidade bioldgica de fauna e flora.

Patrim6nio Genético

Bens de herangas genéticas e tragos hereditarios de DNA.

Patrimdnio Etnografico

Ligado aos grupos étnicos, aos bens de valor antropolégico.

Patrim6nio Documental

Bens de natureza documental, em formato fisico ou digital.

Patrimdnio Arquivistico

Composto por arquivos de informagdes e bancos de dados.

Patrimonio Bibliografico

Composto por livros, revistas e publicagdes seriadas.

Patrimonio Industrial

Bens relativos aos espagos indUstrias as atividades fabris.

Patriménio Ferroviario

Composto por bens ferroviarios de carater movel ou imdvel.

Patrim6nio Urbano

Bens ligados as cidades, de valor arquitetbnico e monumental.

Patrimdnio Paisagistico

Ligado as paisagens naturais-culturais, urbanas ou rurais.
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Tabela 02 — Categorias de Patrimdnio. (Categorizacdo Nossa)

Como podemos notar, o sentido do patrimonio esta ligado a natureza dos objetos em si
e ao seu carater material ou imaterial de cultura. As vias da encruzilhada tendem a nos conduzir
para acep¢des semanticas atreladas as especificidades dos objetos tomados como patriménio.

Situamos, desse modo, o que chamamaos de “encruzilhada do sentido”, em sua dimensdo

semantica e conceitual, que torna a compreensdo do patrimdnio uma tarefa bastante complexa.

PATRIMONIO

Intangivel ou Imaterial
e
Tangivel ou Material
{mével e imobvel)

Imagem 01 - O “campo semantico do patriménio”.

Ao longo de sua trajetoria intelectual e etimolégica (linguistica), o conceito de patriménio tornou-se polissémico,
indicando varios caminhos de significacdo. Isso deu amplitude as formas interpretativas sobre os bens culturais.

A dimensdo semantica da encruzilhada indica, portanto, que a noc¢ao de patrimonio, ao

longo do tempo, percorreu um trajeto no qual sofreu adi¢des, sendo carregada de ambiguidades
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e nomadismaos, até chegar ao que hoje chamamaos de patriménios: tangivel e intangivel, cultural
e natural; categorias que, como visto, estdo acompanhadas de varias outras, todas elas definidas
conforme a natureza peculiar dos objetos em si e as formas de pensamento a eles direcionadas.
Célia Reis Camargo (1999), em “A Margem do Patrimdnio Cultural”, faz um oportuno
alerta acerca da dificuldade de se lidar com o conceito de patriménio e sua semantica. Ao olhar
a trajetoria das politicas de preservacao do patrimonio historico no Brasil, Camargo diz que “¢
preciso atencao para o conceito de patrimonio expresso ndo apenas nos diversos momentos da
historia do pais, nos atos e textos legais” [...], como também “nas préprias obras especializadas
que discutem a construcdo historica do conceito e que se encontram no estudo das politicas de
protecdo ao patrimonio no Brasil” (p. 10). Isso porque, do ponto de vista semantico, 0 conceito
de patriménio é polivalente e seu frequente uso & notoriamente “impreciso” e “generalizado”.
Segundo Camargo, “utiliza-se em geral, sem 0s esclarecimentos necessarios quanto a
significacdo exata do sentido dado, as expressfes patrimdnio cultural, patriménio histérico e
artistico, patriménio historico e cultural” (p. 11). O problema apontado pela historiadora - e que
aqui chamamos de “encruzilhada do sentido” - ndo € discussao facil porque “envolve diferentes
entendimentos do que seja cultura, historia, arte, estética, monumento, documento, testemunho,
e outras tantas no¢Bes que sdo mais, ou menos abrangentes, conforme cada conceito é
compreendido” (p. 11). Diante disso, salienta Camargo, torna-se bastante dificil assumir uma
“posigdo precisa” ou mesmo articular uma critica satisfatoria sobre tais elementos semanticos.
De qualquer maneira, orienta a historiadora, € valido atentarmos para a utilizacéo desses
termos, principalmente pelo Estado, ao fazer uso dos dispositivos legais, e, pelos intelectuais,
ao justificarem os discursos de preservacao e protecdo do patriménio no pais, ja que a escolha

dos termos denuncia a esséncia dos bens em si e os fundamentos da valoracao a eles atribuida.

Dificil assumir uma posi¢do e até mesmo criticd-las. Mas o fato é que sua utilizag&o,
na maioria das vezes em que o Estado se expressa por atos legais ou que seus mentores
justificam préticas de preservacdo e de protecdo, a escolha dos termos pode indicar
qual conjunto de bens esta sendo objeto de protecdo, de avaliacdo e de selecdo. E
revelar quais critérios estdo sendo adotados na valoragéo que Ihes ¢ atribuida.
(CAMARGO, 1999, p. 11. Grifo nosso)

Segundo Camargo, o termo mais utilizado € “patriménio cultural”, que € confundido em
geral com o de “patrimdnio historico”. Entretanto, insistir numa distin¢éo precisa entre termos
“ndo nos levaria a lugar algum”, diz a historiadora. Até porque muitos dos termos se conectam

uns aos outros e se complementam de modo quase indistinto. O que interessa € criticar seu uso.
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Se estamos falando de “uso”, estamos falando de prética, ou seja, da préatica de uso das
nogOes ou categorias de patrimonio. Estamos falando de producéo, de valoracéo, de selecéo e
consagracao do que seria visto pelos atores (profissionais, Estado ou grupos) como patrimonio.

Falemos entdo da segunda dimenséo dessa encruzilhada, por nds chamada de “dimenséao
pratica” do patrimonio, isto €, da producéo e valoracao dos bens patrimoniais assim entendidos
pelos agentes-produtores (grupos de cultura e o Estado), conforme o tempo histérico, a posi¢éo
geografica, os padrdes culturais, as politicas publicas e ideologias vigentes. A dimensao pratica
aparece, portanto, ligada as bases culturais de producao e as intervencdes diretas do Estado.

Trata-se de uma dimensao préatica porque se refere ao patriménio no plano das aces.

1.1.3.2. A dimens&o préatica do patriménio.

Se pensarmos o “patrimonio cultural”, a luz das Convencbes da UNESCO, como bens
materiais e imateriais produzidos pelos homens, tendo em vista os valores “historico, estético,
etnoldgico ou antropolégico”, bem como o conjunto de “praticas, representacdes, expressoes,
conhecimentos e competéncias™ ligado aos “instrumentos, objetos, artefatos e espagos” vividos
por grupos e comunidades, podemos situar com segurancga as nog¢oes de producéo e valoragéo.

Assim, em primeiro lugar, por producdo, podemos entender: as praticas de construcéo,
fabricacéo, invencdo e criacdo dos bens, materiais ou imateriais, enquanto patrimonio cultural,
sejam tais praticas empreendidas por grupos, em seus proprios limites, ou pelo Estado, em certa
territorialidade, ao compreender que determinados objetos culturais sdo de “interesse publico”.

Por valoracgéo, podemos entender a préatica de significacdo ou atribuicdo de sentido aos
bens patrimoniais por seus produtores. A valoracao é a concepcao axioldgica dos bens culturais.
Essa valoracdo € realizada tanto pelos individuos que em seus universos culturais os produzem,
guanto pelo Estado, com os profissionais do campo do patrimdnio, intervindo sobre tais bens.

Segundo Dominique Poulot, “a trajetdria da protecdo e da transmissdo do patrimonio —
atinente as leis, as suas modalidades de aplicacdo e aos critérios das intervengdes — tem sido
empreendida, frequentemente, no ambito de tarefas profissionais” (2009, p. 10). Isso significa
que a consagragdo do patrimdnio tende a se sustentar no “eclogio de seus arautos mais notaveis,
bons servidores e grandes estadistas”, nos profissionais que os selecionam e chancelam (p. 11).
O historiador, por exemplo, “torna-se um expert em matéria de normas patrimoniais” (p. 11).

Para Poulot, o patrimdnio se constitui, na perspectiva do Estado, ao mesmo tempo, “pela
realidade fisica de seus objetos”, pelo “valor estético que Ihes atribui 0 saber comum™ e por um

“estatuto especifico, legal ou administrativo” (p. 13). Ele depende de uma “reflexao erudita” e
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de uma “vontade politica”, ambos “sancionados pela opinido ptblica”, pois é no espa¢o publico
que tal processo acontece. Essa dupla relacéo, diz Poulot, é que Ihe serve de “suporte para uma
representacdo da civilizacdo, de suas apropriacdes e da construcdo das identidades” (p. 13).
Citando Hannah Arendt, Poulot defende a ideia de que a constituicdo do patrimoénio no
espaco publico ilustra “o quanto cultura e politica imbricam-se mutuamente”, porque “ndo é 0
saber ou a verdade que esta em jogo, mas sobretudo o julgamento e a deciséo, a troca criteriosa
de opinides incidindo sobre a esfera da vida publica e sobre 0 mundo comum” (p. 17). Mas que
julgamento? Que decisdo? O julgamento politico e a decisdo sobre 0 que € ou ndo patriménio.
Apesar de os grupos (ou comunidades de cultura) e o Estado atuarem no que chamamos
de “dimenséo pratica” da encruzilhada, merece uma consideracdo mais detalhada a intervengdo
do Estado sobre o patriménio, que faz uso de politicas publicas e legislacbes que o legitimam.
Vale dizer que, nos capitulos 2 e 4, dedicaremos maior atencdo a questdo dos grupos de cultura.
Portanto, convém pensar, por ora, a pratica intervencionista do Estado sobre os bens culturais.
Antes disso, € oportuno fazer um recorte estratégico, focando no Estado brasileiro e nas
politicas publicas relacionadas ao “patriménio cultural nacional”. Entretanto, ndo € exatamente
das legislacdes e dos dispositivos de preservacdo em ambito nacional que falaremos no decorrer
de nosso estudo, mas sobre as leis e dispositivos locais, ligados ao municipio de Ourinhos. Para
iss0, a titulo didatico, cabe situarmos a “dimensao pratica” partindo do nacional para o local.
No Brasil, de acordo com Marcia Chuva (2012), os “debates acerca da nagdo” tiveram
diferentes sentidos e significados desde o império. Contudo, “foi no Estado Novo que a nagao
e a identidade nacional compuseram as politicas de Estado, momento em que se deu também a
institucionalizacdo da preservacao cultural, com a criacdo do Servigo do Patriménio Historico
e Artistico e Nacional (Sphan), em 1937” (p. 67)". Além disso, o Decreto-Lei n° 25, de 30 de
novembro de 1937, foi um ponto chave na trajetdria das politicas de preservacdo no Brasil € no
exercicio do Estado em tombar e zelar pelo patriménio cultural, histérico e artistico nacional.

Fato que representa, com base nas leis, a acdo intervencionista do poder publico sobre a cultura.

O Estado brasileiro, por meio da nova agéncia (Sphan), assumiu a tarefa de proteger
0 patrimdnio histdrico e artistico da nacao, estabelecendo para tal uma série de normas
e dispositivos para identificagdo, selecdo, conservacdo e restauracdo de bens de
natureza material e imagindria, enquadrando-o0s na categoria de patriménio nacional.
(CHUVA, 2012, p. 67)

"0 SPHAN foi criado no ambito da Lei n° 378, de 13 de janeiro de 1937, que deu “nova organizagdo ao Ministério
da Educacdo e Salde publica”, especificamente no Art. 46 — “Fica criado o Servigo do Patriménio Historico e
Artistico Nacional, com a finalidade de promover, em todo o Pais e de modo permanente, o tombamento, a
conservacao, o enriquecimento e o conhecimento do patriménio histérico e artistico nacional”.
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Eduardo Romero de Oliveira (2010) também corrobora essa premissa ao afirmar que “a
identificacdo de Ouro Preto como patrimdnio nacional e as discussdes modernistas em torno da
criagdo do SPHAN sdo os momentos iniciais desta obsessdo do patrimonio no Brasil” (p. 145).

Até os anos 1970, a funcéo publica de cuidar do patriménio cultural nacional restringiu-
se ao Sphan, transformado em Iphan (Instituto), que acabou se tornando, segundo Chuva, “um
lugar de fala hegemdnico e uma referéncia para as novas agéncias que surgiram nas instancias
estaduais e municipais do poder publico, com contribuicBes similares, todas elas espelhadas nas
legislacBes e nas préaticas do Iphan” (p. 67). Mais adiante, neste primeiro capitulo, voltaremos
a falar da dindmica “regional-local” dos 6rgaos de preservacdo, de modo especial, ao tratarmos
do CONDEPHAAT - Conselho de Defesa do Patriménio Historico, Arqueologico, Artistico e
Turistico, no ambito do Estado de Sdo Paulo, bem como da CMPPH - Comissdo Municipal de
Preservacdo do Patrimdnio Histérico, responsavel pelo trabalho de salvaguarda em Ourinhos.

A acdo intervencionista do Estado sobre o patriménio, em nivel nacional, é representada
pelo Sphan-Iphan, um érgdo que, desde a sua origem, mostrou-se como lugar donde discursam
intelectuais e burocratas. Dentro dessa trajetdria, podemos apontar alguns estudos ja publicados
a tratar das politicas publicas de patriménio implantadas no Brasil e das atividades do Iphan.

O primeiro é “O Patrimdnio em Processo”, de Maria Cecilia Londres Fonseca (2005).
Nesta obra de referéncia, a autora dedica-se ao estudo da constituicdo e da trajetéria do Sphan,
apontando-o como érgéo estatal de execucdo de politicas publicas voltadas a preservacdo. Para
Fonseca, as acGes empreendidas pelo Sphan podem ser vistas em duas fases: uma “fundadora”,
também chamada de “heroica”, que abarca as décadas de 1930 e 1940; outra “renovadora”, que
corresponde as décadas de 1970 e 1980. A primeira fase, com Rodrigo Melo Franco de Andrade
a frente do Sphan, foi marcada pela ética artistica modernista, pela ideia de identidade nacional
e pelo tombamento de bens arquitetdnicos coloniais, um tempo do olhar sobre “pedra e cal”. A
segunda, encabecada pelo designer grafico pernambucano Aloisio Magalhées, deu amplitude a
noc¢do de patrimonio e quebrou o status quo anterior, abarcando novas expressdes de cultura no
Brasil, especialmente as tradi¢des indigenas, afrodescendentes, os saberes populares, o folclore,
Vvistos sob a perspectiva de “bem cultural” e de valorizagéo da pluralidade cultural brasileira.

Para Fonseca, o Sphan simboliza o trabalho do Estado e dos intelectuais intervindo sobre

a cultura: selecionando, legitimando, consagrando e inculcando o que deve ser “patrimonio”:

A constituicdo de patrimbnios nacionais é uma prética caracteristica dos Estados
modernos que, através de determinados agentes, recrutados entre os intelectuais, e
com base em instrumentos juridicos especificos, delimitam um conjunto de bens no
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espaco publico. Pelo valor que lhes é atribuido, enquanto manifestacdes culturais, e
enquanto simbolos da nacédo, esses bens passam a ser merecedores de protecao,
visando a sua transmissdo para as geracOes futuras. Nesse sentido, as politicas de
preservacdo se propdem a atuar, basicamente, no nivel simboélico, tendo como
objetivo reforcar uma identidade coletiva, a educagdo e a formagéo dos cidadaos.
(FONSECA, 2005, p. 21)

De fato, por situar-se no campo “simbélico”, 0 patrimonio é um problema “axiolégico”.
Quem seleciona e consagra determinados bens culturais como simbolos de identidade coletiva?
Com que autoridade? Tendo por base quais valores? E as politicas? Quem as idealiza? Segundo
Fonseca, esse campo ¢ restrito: “trata-se de uma politica conduzida por intelectuais” (p. 22).
A producdo de tais politicas tem a mesma base simbélica da invencéo dos patrimdnios,
ambas protagonizadas pelos “intelectuais”. Os processos de “selecdo e protecdo do patriménio
cultural nacional”, explica Fonseca, “sao regulados por leis, procedimentos e rituais bastante
especificos, e costumam ser conduzidos por agentes com um perfil intelectual definido” (p. 22).
No Brasil, “homens de cultura” - intelectuais, politicos e burocratas - afinados aos ideais
culturais elitizados e de vanguarda - tiveram como lugar de fala o Sphan, em 1937. Os primeiros
trinta anos de funcionamento do Servico retrataram esse perfil. Contudo, a partir dos anos 1970,
sobretudo quando o regime militar entrou em crise, essa politica, explica Fonseca, “comegou a
ser criticada, e seu carater nacional contestado, por se referir apenas as producgdes das elites”
(p. 23). A partir dai, almejando novos valores politicos e intelectuais, deu-se inicio a ampliacdo
da nocgéo de patrimdnio e ao trabalho de agentes institucionais que se “propuseram a atuar como
mediadores dos grupos sociais marginalizados junto ao Estado™, afirma Fonseca (p. 23). Esse
posicionamento, tomado em funcao da democratizacao da cultura e da cidadania, foi reforcado
também pela criacdo do Centro Nacional de Referéncia Cultural - CNRC, em 1975, incorporado
posteriormente a Fundacdo Nacional Pr6-Memdria— FNPM, criada em 1979, com ac¢des diretas
em defesa dos “interesses dos grupos carentes de organizacgao proprias”, diz Fonseca (p. 24).
Outro importante trabalho de analise do patriménio cultural no Brasil é de Marcia Chuva
(2009), “Os Arquitetos da Memoria”, no qual investiga “as estratégias do Estado brasileiro na
construgédo da nagdo mediante a interveng&o de seu patriménio cultural” (p. 29), utilizando para
isso 0 Servigo do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional, Sphan, nos anos de 1930 e 1940.
Chuva concentra-se nos anos iniciais do Sphan, retratando o processo de sua fundacao,
em 1937, e de seu esforgo, conduzido por um grupo de intelectuais modernistas, na formulacao

da uma “identidade nacional” simbolizada pelos bens de “patrimonio nacional”. Para Chuva:

O nacionalismo, configurado no Brasil como uma politica de Estado nas décadas de
1930 e de 1940, foi marcada pelo projeto de “unidade nacional”. Dentro dos limites
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de atuacdo do Sphan, esse projeto significou o entrelacamento de redes de aliangas e
trocas que, nacionalmente, levariam a imposicao de valores civilizatérios, estéticos e
morais, ao constituirem um “patrimdnio nacional”. (CHUVA, 2009, p. 31)

O periodo, explica a autora, deu identidade prépria ao Sphan enquanto 6rgao oficial de
intervencdo do Estado sobre a cultura e a sociedade, buscando um espirito coletivo de “nagdo”
e trabalhando com uma nocao de patriménio especialmente atrelada a materialidade. Ademais,
a reflexdo de Chuva apresenta, também, um olhar atento sobre os intelectuais que compunham
a lideranca do Servico durante a fase priméria, com destaque para Mario de Andrade e Rodrigo
Melo Franco de Andrade, ligados a Gustavo Capanema, no Ministério da Educacéo e Saude.

Chuva explica também que “varios aspectos articulados aos interesses do grupo que se
tornou hegemonico dentro do Ministério da Educacdo e Saude condicionaram a constituicao do
Sphan basicamente por arquitetos ligados a vertente modernista” (p. 33). Assim, o conceito de
patrimonio no Brasil, logo em sua génese, esteve ligado a valores arquitetonicos. Os “arquitetos

da memoria” e demais intelectuais do Sphan, “inventaram” uma heranca de tradicdes ao pais.

A nocdo de memédria como trabalho do tempo presente torna-se uma evidéncia
inconteste ao se analisar o extraordinario empreendimento dos agentes do Sphan, nos
anos 1930 e 1940. Os arquitetos da memdria trabalharam na construcdo de um
patrimdnio que permanece ainda hoje como quadro da “memoria nacional”.
(CHUVA, 2009, p. 373)

O “patriménio colonial brasileiro” e 0s suportes de memadria (fotografias, livros, mapas,
censos, inventarios, etc.) juntados nas décadas de 1930 e 1940 pelo grupo de agentes do Sphan,
numa acao intervencionista do Estado sobre o passado nacional, tornaram-se lastro daquilo que

Chuva chamou de “sociogénese das praticas de preservacao do patrimonio cultural no Brasil”.

O Estado Novo foi capaz de reunir as condi¢Ges para a implantacéo e consolidacao
das praticas de protecdo do patrimdnio histérico e artistico nacional, demarcando a
génese da nocdo de “patrimonio nacional” no Brasil como parte integrante do
processo de formagdo do Estado e construcdo da nagdo. (CHUVA, 2009, p. 374)

Um terceiro trabalho que se alinha as reflexdes de Chuva sobre os intelectuais e agentes
que trabalhavam no Sphan (posteriormente Iphan) ou que com ele colaboravam, principalmente
na fase inicial, € o de Lauro Cavalcanti (1993), “Modernistas na Reparti¢do”, trazendo ensaios
dos maiores expoentes do movimento modernista no Brasil, como Mério de Andrade, Rodrigo
Melo Franco de Andrade, Manuel Bandeira, Joaquim Cardoso, Gilberto Freyre, Sérgio Buarque
de Holanda, Carlos Drummond de Andrade, Lucio Costa e Anténio Candido. Essa obra é uma

referéncia para compreendermos as tendéncias intelectuais que nortearam as agdes do Sphan.
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Em 1936 lograram o0s “modernistas” ser considerados 0s mais aptos a erigir 0s novos
monumentos do Estado, assim como sdo considerados “dignos” pelo Estado para
tornarem “digna”, em seu nome, a producdo do passado que sera por ele protegida
para a posteridade. (CAVALCANTI, 1993, p. 10)

No livro, Cavalcanti retrata 0 “movimento modernista” como ponto chave nas politicas
de preservacédo do patrimonio no Brasil e nas a¢fes do Sphan enquanto aparelho de intervencao
do Estado. E sua pergunta central é: “Afinal, 0 que foram fazer os modernistas na reparti¢do?”

Outra obra de referéncia é a de José Reginaldo Santos Gongalves (2002), “A retorica da
Perda”, na qual encontraremos uma andlise do discurso sobre “patriménio cultural” no Brasil e
as formas de invencao de um espirito nacionalista empreendido por intelectuais, no recorte que
abarca dos anos 1930, época da fundacdo do Sphan, aos anos 1980, quando se deu a ampliacao
do conceito de patrimdnio e novas perspectivas acerca da cultura brasileira foram defendidas.

Dentre os varios elementos analisados por Gongalves, destaca-se a interpretagdo que ele
faz dos discursos de Rodrigo Melo Franco de Andrade, que defendia uma viséo de identidade
nacional focada na tradicéo e no ideal de civilizacdo; e de Aloisio Magalh&es, ja num segundo
momento do 6rgdo federal, que mantinha um ideal de patriménio vinculado a no¢édo de cultura
popular e de pluralidade. O ponto em comum entre os dois discursos € a “retorica da perda”.

Para Goncalves, a “perda” é o fator condicionante mesmo da preservacgdo e do discurso
sobre essa pratica. Tal nocao “nao € algo exterior, mas parte das proprias estratégias discursivas

de apropriacdo de uma cultura nacional” (p. 88). E a perda que justifica, pois, a salvaguarda.

Nas narrativas de preservagdo histdrica, a imagem da perda é usada como uma
estratégia discursiva por meio da qual a cultura nacional é apresentada como uma
realidade objetiva, ainda em processo de desaparecimento. [...] No Brasil, os
intelectuais que pensaram a questdo do patriménio cultural situam o inicio de suas
narrativas em uma situacdo histérica presente, caracterizada pelo desaparecimento de
valores culturais nacionais. Em consequéncia, a nacdo é apresentada sob o efeito de
um perigoso processo de perda da memdria e, consequentemente, da identidade. [...]
Nesse contexto, a identidade nacional existe como resposta positiva a possibilidade
de sua irreparavel perda. (GONCALVES, 2002, p. 88)

Para Gongalves, a nocdo de perda estava presente no discurso de Rodrigo Melo Franco
de Andrade quando este se referia ao “processo de desaparecimento e destruicdo do patriménio
brasileiro” como um fator de grande risco ao projeto do Brasil como “nagao civilizada” (p. 94).

Quanto ao discurso de Aloisio Magalhées, este continha a nogéo de “perda” ao se referir

ao processo de “homogeneizagao cultural” e de desaparecimento da “identidade nacional”, que
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afeta, contemporaneamente, tanto os paises de Primeiro Mundo, quanto os de Terceiro Mundo,
extirpando “componentes fundamentais”, estaveis, integradores e auténticos de uma “nagao”.
Enquanto Rodrigo Melo Franco de Andrade pensava a fonte da autenticidade da cultura
da nacdo baseada numa tradi¢éo “universalizante, globalizante, integrada, coerente e continua”,
Aloisio Magalhdes a interpretava no plano da “heterogeneidade cultural” e da “diversidade” de
elementos de nossa tradicdo. Porém, ambos buscavam a preservacdo pela “retorica da perda”.
Outro trabalho visto como auxilio e referéncia no plano de analise do patrimdnio cultural
no Brasil, ja foi por ndés mencionado anteriormente. A tese de doutorado de Célia Reis Camargo
(1999), “A Margem do Patrimonio”, apresenta um estudo sobre a “rede institucional” de defesa
da memoria e de preservacao do patrimonio historico e cultural formada no Brasil entre os anos
de 1838 e 1980, recorte temporal que abarca, desde a cria¢do do Instituto Histdrico e Geogréafico
Brasileiro - IHGB e do Arquivo Nacional - AN (que, em 1938, era chamado de Arquivo Publico
do Império), até o percurso do Iphan com suas fases “heroica” e “moderna”, 1930-1970 e 1970-
1980, respectivamente, dirigindo a discussédo para o “patriménio documental”, categoria ligada
aos arquivos e centros de documentagéo, que, segundo Camargo, situam-se “a margem” daquilo
gue o Sphan, desde a fundacdo, chamou de “patrimdnio nacional”, na época vinculado aos bens
de valor arquitetdnico e de valor artistico. De acordo com a perspectiva da historiadora: “Este
é 0 ponto chave que nos ajuda a compreender a posi¢do de marginalizacdo das instituicGes que
preservam o patriménio documental bibliografico e arquivistico” em &mbito nacional (p. 163).
Na dimenséo pratica da encruzilhada, outro aspecto importante sobre a intervencado do
Estado na sociedade e na cultura, diz respeito ao “tombamento”. Do ponto de vista juridico, ou
do Direito Publico, o Decreto-Lei n® 25/1937 é o principal dispositivo legal que regulamenta as
acOes do Estado em nivel nacional. A partir dos anos 1960, com a difusdo das praticas de defesa
da memdria no Brasil, as unidades federativas e municipios foram criando seus institutos e leis
de regulacgéo préprios, definindo jurisdi¢Bes regionais e locais. Este é o ponto de conexdo com
nosso objeto de estudo. Por isso, mais adiante, voltaremos a falar do assunto em nivel “local”.
Contudo, para uma compreensao sobre 0 “instituto do tombamento” em nivel nacional,
é oportuno mencionar duas obras para referéncia basica, com as quais também iremos dialogar
neste capitulo. A primeira € a da jurista Sénia Rabello (2009), “O Estado na Preservagdo dos
Bens Culturais: 0 tombamento”, que traz uma exegese dos fundamentos juridicos do Decreto-
Lei n® 25/1937 e uma importante distin¢do entre as no¢des de “tombamento” e “preservagao”.
A segunda é da também jurista Adriana Zandonade (2012), “O Tombamento a Luz da

Constituicdo Federal de 1988, num estudo profundo sobre 0 “regime juridico do tombamento”,
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tratando de sua natureza juridica, de suas extensdes, de seus efeitos e aplica¢bes, bem como das
inovacgOes que surgiram nesse campo do Direito em funcéo da Constituicdo Federal de 1988.
O papel intervencionista do Estado €, portanto, um dos focos de nossa analise. Interessa
pensar aqui, por intermédio do objeto em recorte local, como o Poder Publico, utilizando-se do
dispositivo legal do tombamento, seleciona, chancela, consagra e dissemina determinados bens
culturais enquanto objetos legitimos de uma memaria historica oficial, em d&mbito municipal.
Ainda em nivel nacional, as acGes de intervencdo do Estado sobre a cultura seguiram de
acordo com as transformacdes pelas quais também passou o0 conceito de “patrimonio” no pais,
que se ampliou ao longo do tempo, principalmente em fungédo da Constituicdo Federal de 1988,
que trouxe ao campo das politicas publicas de preservacdo a no¢do de “patriménio imaterial”.
De acordo com Chuva (2011), apesar dos avancos no ambito conceitual do patriménio,
ampliado para bens imateriais, o que se vé hoje, pds Constituicdo 1988, é apenas um dualismo
de nocdes, de sentidos, de valoracgéo, distante da ideia de “patriménio integral”, mais coerente,

em que materialidade e imaterialidade seriam vistos intercambialmente, de forma unificada.

O marco de 1980, portanto, € significativo para se compreender as dificuldades atuais
para se construir uma noc¢do de patriménio cultural integral, pois embora sejam
evidentes os avangos no sentido da preservacdo de bens culturais de natureza
imaterial, a origem artificial, em termos conceituais, da unificacdo desses universos
distintos — material e imaterial -, tem impedido a identificacdo, com maior clareza,
das diferencas de postura que se apresentam ainda hoje. (CHUVA, 2011, p. 162)

Para Chuva, essa “dualidade” acompanha uma memoria “oficial” sobre o Iphan desde a
década de 1930, baseada no mito fundador de Mario de Andrade, mas que, na verdade, mascara
as disputas internas e as maneiras de se ver o patrimdnio, bem como 0s projetos e investimentos,
ainda tendenciosos mais para 0 campo material do que para o imaterial. Um debate em aberto.

Como ja mencionamos, em 2003, a Unesco definiria a no¢édo de “patrimonio imaterial”
no texto da Convencdo para Salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial, realizada em Paris.

Em 12 de abril de 2006, com o Decreto n° 5.753/2006, o Brasil ratificou tal definicéo,
adequando ainda mais a nogéo - ja bem consagrada pelo Artigo 206° da Constitui¢do de 1988.

Assim, a concepcao de patrimdnio intangivel ou imaterial, postulada pela Constituicdo
Federal, atrelada a implantacdo do Programa Nacional do Patrimdnio Imaterial, no ano 2000,
e, finalmente, acompanhada pela adogéo da Convencéo da Unesco, em 2006, representou, pois,
uma ampliacdo da dimensdo semantica e uma guinada nas atividades da dimenséo prética para

o trabalho com patriménio no Brasil - paradoxo que chamamos de “encruzilhada do sentido”.
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Temos, portanto, na dimensao pratica da encruzilhada: de um lado, 0s grupos sociais e
comunidades de cultura, que produzem, em seu universo local, determinados bens culturais; e,
de outro, o Estado, que age de modo intervencionista, por meio de seus intelectuais ou técnicos,
selecionando, chancelando, consagrando e inculcando na sociedade determinados bens, postos
como patriménio cultural legitimo, para isso, fazendo uso de seus dispositivos legais (conjunto
de legislacdes de preservacao) e de seus orgaos oficiais de deliberacdo, chancela e fiscalizag&o.

Encontramos, pois, um ponto crucial da tese: um paradoxo que suscita questionamentos.
O que &, do ponto de vista semantico ou pratico, patrimdnio? S&o patrimonios legitimos apenas
0s bens selecionados, consagrados e disseminados enquanto tais pelos profissionais do Estado?
E possivel detectar essa dindmica de consagracio e chancela do patriménio em nivel local e ao
mesmo tempo encontrar subsidios necessarios para pensar seus critérios de inclusdo/exclusao?
Podemos pensar o conceito de patrimdnio para além da chancela politica do tombamento? Bens
culturais produzidos por comunidades, porém excluidos ou ndo-reconhecidos pelo Estado, ndo
sdo, por essa razdo, patrimonios? Se sdo, em que parametros/critérios encontram legitimidade?

Vejamos, abaixo, uma ilustracdo do que aqui chamamos de “dimensédo pratica”:

DIMENSAO
PRATICA ATORES A(;OES

Grupos Socals Produgdo de bens
culturals em seus

(Membros ou Agentes universos simbélicos e
Internos do Grupo) cotidianos especificos.

Produgdo, intervengio,
seleclio, chancela e
(Técnicos ou Agentes do Inculcagio utilizando a

Poder Pablico) legislagiio e os orgdos
oficlals do Estado,

Imagem 02 - A “Dimensio Pratica do Patriménio”.
Neste nivel da encruzilhada, estdo as formas como o patrimdnio é produzido de acordo com quem o valora e
dentro de certo dominio. Destacam-se como agentes 0s grupos sociais de cultura e o Estado (com seus técnicos).

Buscaremos agora, no ambito deste primeiro capitulo, com o suporte tedrico-conceitual
formulado até entéo, trazer a reflexdo para o contexto local do municipio de Ourinhos-SP, tendo
em vista o papel da Prefeitura Municipal, ou Poder Publico, como representacdo do Estado, que
age por meio de politicas publicas e de um 6rgédo de preservacao do patriménio e memdria, isto

¢, da Comiss@o Municipal de Preservacgdo do Patrimonio Historico - CMPPH, criada em 2003.
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Nos demais capitulos, de forma especial no segundo, em relacéo aos grupos de cultura,
tomando como exemplo ou recorte de anélise, trabalharemos com a comunidade religiosa Igreja
Adventista do Sétimo Dia - IASD, por meio da qual postularemos outra noc¢édo de patrimoénio.

Entretanto, se vamos analisar a questdo do patrimdnio em Ourinhos, cabe dizer que isso
acontecerd tendo em vista a “esfera publica” e 0 universo politico da cidade. Por outro lado, se
vamos pensar o espaco cultural da comunidade adventista, falamos também de espaco publico.

Assim, com as definicdes de Arendt e Habermas para “espaco publico”, cabe adotarmos
entdo, como eixo delineador do trabalho, o conceito de espaco publico em duas perspectivas:

a) “Espago Publico-Politico™:

A ser compreendido, em nivel local, como espaco da cidade, do municipio de Ourinhos,
marcado pela politica enquanto a¢cdo humana, fundadora desse espaco; que € o lugar do comum,
da interacdo, da pluralidade, da visibilidade, da fabricacéo, da discursividade e da vida coletiva.

No espaco publico-politico da cidade nota-se a presenca: do Estado, das leis, dos atores
politicos, dos partidos, dos bens publicos, do comércio, da imprensa, dos grupos e das disputas.

b) “Espago Publico-Comunitario™:

A ser compreendido, em nivel local, como espaco interno dos grupos e comunidades de
cultura, no caso, de uma comunidade de cultura religiosa, da Igreja Adventista do Sétimo Dia.

Vale advertir que isso € um pressuposto preliminar, com o qual estamos apenas situando
a reflexdo, sendo importante esclarecer que tal nocao sera trabalhada ao longo do “Capitulo 2”.

O espaco publico-comunitario também é lugar do comum, da interacdo, da pluralidade,
da visibilidade, da fabricacdo, da comunicacdo e da vida coletiva. Contudo, no lugar do Estado,
encontra-se a Instituicdo Religiosa, burocratica e administrativa. E no &mbito normativo, as leis
e os rituais religiosos. E do universo publico-comunitario que falaremos no segundo capitulo.

E oportuno esclarecer, também, que estamos partindo do pressuposto de que, em ambos
0s espacos, publico-politico e pablico-comunitério, estdo presentes os bens de cultura, tomados
como objetos de patriménio histdrico e de memoria, entretanto, valorados de modos diferentes.

Aqui, entendemos que tais bens, tal como as leis, 0s 6rgdos de preservacao e 0s projetos
do Poder Publico (Estado) intencionalmente voltados ao patrimonio, representam “dispositivos
de memoria”, que desempenham o papel-chave de ativar nas pessoas a consciéncia historica e
a lembranca do passado, diretamente ligados ao sentimento de pertencimento ou coletividade.

Os dispositivos de memoria surgem tanto no espacgo publico-politico, como no espaco
publico-comunitario, cumprindo o mesmo papel (co)memorativo, porém com valores distintos.

Assim, situados os conceitos com os quais trabalharemos, bem como a nossa abordagem

metodologica de recorte, a reflexdo proposta sobre patrimoénio parte de dois questionamentos.
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Como poderemos, portanto, em duas vias, pensar:

a) um patrimonio consagrado pelo Estado (Prefeitura Municipal) por intermédio das leis
locais de preservacdo e de uma Comissdo oficial de selecdo, chancela e fiscalizacdo (CMPPH)?

b) um patrimdnio de carater comunitario, ndo-chancelado pelo Estado, mas constituido

afetivamente como dispositivo de memoria e de referéncia cultural de grupo - no caso a IASD?

1.2. A memoria e o patriménio em Ourinhos: legislacGes e politicas publicas.

Ourinhos é um municipio do interior paulista, do Centro-Oeste, com 108.674 habitantes
(IBGE-2013) e territdrio de 296,269 km2. Tem economia agroindustrial e atividade comercial
regular, ocupando lugar de médio destaque na regido. A histéria de Ourinhos, bem como a de
diversos municipios préximos, confunde-se com a construcao da Estrada de Ferro Sorocabana
—EFS e o tempo do ciclo do café, do cultivo do algod&o e do processo de imigracdo pela regido.

Veremos aqui, visando uma trajetéria da legislacao e das politicas publicas, as principais

acOes da Prefeitura de Ourinhos na construcdo da memoria e na defesa do patriménio historico.

1.2.1. Ourinhos: trajetéria e formacao de um espaco publico.

Ourinhos surge em 1908. Até os anos de 1940, percebe-se uma primeira fase da cidade,
uma etapa rural e marcada por uma pequena aglomeracdo de casas no perimetro da Estacéo. A
economia firmava-se no cultivo do café, no trabalho dos ferroviarios, dos imigrantes (mineiros,
japoneses, italianos, espanhdis), na atividade ceramista das olarias implantadas pelos italianos

na Vila Odilon, no comércio de bens de subsisténcia, nos armazéns de ferragem e na agricultura.

Imagens 03 e 4 - Pfimeié stagéo Ferroviaria em Ourinhos. A esquerda, trem inaugural e sua chegada a
cidade. Ano: 1908. A direita, a mesma esta¢do, j& modificada na década de 1920. Fonte: Fabiana Lopes da
Cunha (no Livro “Memorias dos Trilhos”)/Prof. Norival Vieira da Silva/Acervo MHPO/CEDOM/UNESP.
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Em 13 de dezembro de 1915, com o Decreto n° 1.484, Ourinhos tornou-se “distrito” da
comarca de Salto Grande (na época chamada Salto Grande do Paranapanema), cidade vizinha.
Em 13 de dezembro de 1918, com Decreto assinado pelo Governador Altino Arantes, 0

distrito de Ourinhos foi elevado a categoria de “Municipio”. Segundo Norival da Silva (2009):

A criagdo do Municipio se deu pela Lei n° 618, de 13 de dezembro de 1918. E a data
do comeco da cidade propriamente dita. Note-se que a elevagdo a Distrito e Municipio
se deu no mesmo dia, més do aniversario da cidade. (SILVA, 2009, p. 18)

Em 1926, a Companhia Estrada de Ferro Sorocabana construiu outra Esta¢do na cidade,

uma segunda, mais elaborada e requintada esteticamente. A inauguracdo aconteceu em 1927,

N - =

Imagem 05 - Estacéo da Ferrovia Sorocabana construida em 1926 e inaugurada em 1927. Década de 1940.
Fonte: Fabiana Lopes da Cunha/Francisco de Almeida Lopes. Disponivel em: http://ourinhos.blogspot.com.br

A partir da segunda metade do século XX, o ciclo do café na regido deu lugar ao cultivo

da cana de acgucar e a ferrovia entrou em decadéncia. Teve inicio a segunda fase de Ourinhos.

Imagem 06 - Ourinhos em 1939. Uma cidade rural, baseada no cultivo do café (vide as lavouras ao redor) e na
atividade ferroviéria (vide tragcado na area central). Fonte: Wilson Monteiro, no site “Fotos Antigas de
Ourinhos”. Disponivel em: http://monteirowilson.fotoblog.uol.com.br
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O aparecimento das fabricas no municipio, junto ao fluxo de industrializa¢do do Estado,
imprimiu-lhe aspectos modernos. Ao mesmo tempo, instalavam-se comércios, escolas, bancos,
empresas de comunicacdo, transporte e lojas automotivas. O momento também ficou marcado
pelo empreendedorismo imobiliario e loteamento de novos bairros (Boscariol; Silveira, 2006).

Atualmente, a cidade de Ourinhos possui dois parques industriais, o Distrito Industrial
I, & Oeste, e o Distrito Industrial I1, a Leste. O comércio, no perimetro central, é razoavelmente
ativo. Sua posicdo geografica contribui para isso. E divisa entre Estados de Parana e S&o Paulo.
E também cortada por uma das mais importantes rodovias paulistas, a SP-270 - Raposo Tavares.

As regides paulistas sudeste e centro-oeste estdo repletas de industrias sucroacooleiras
e inimeros canaviais. Deixou-se de plantar o café. Hoje, no lugar, cultiva-se a cana de agucar.

O panorama agroindustrial ndo diferencia Ourinhos das demais cidades vizinhas. Assim,
comércio, cana de acgucar e industria balizam a economia atual. Quanto a atividade ferroviéria,
raz&o do nascer da cidade, ficou no passado. O que resta é uma atividade no campo do transporte
de cargas da América Latina Logistica - ALL, empresa que utiliza as linhas da antiga FEPASA.

Imagem Q07 - Ourinhos em 2016. J& verticalizada, com economia pautada no cultivo da cana, no comércio, na
indUstria e ainda um pouco na ferrovia (&rea central). Fonte: Prefeitura Municipal de Ourinhos.
Disponivel em: www.curtaourinhos.blogspot.com

As décadas de 1950 e de 1960, dentro do inicio da segunda fase de desenvolvimento de
Ourinhos, despertaram no Poder Publico, com as tendéncias urbanisticas e modernizadoras que
figuravam na vida politica da época, uma preocupacdo em promover a identidade historica do
municipio, dando inicio, por intermédio das legislacdes, a uma invengdo de simbolos locais.

José Murilo de Carvalho (1990), em “A Formacédo das Almas”, ao analisar 0 processo
de inculcacdo do ideal de “Reptiblica” na sociedade brasileira e expor as batalhas e os interesses
ligados a simbologia daquilo que deveria ser o Brasil - a “nagdo” que acabara nascer -, explica
que essa empreita careceu de um “convencimento” da populagéo, ou seja, de uma “formagao

das almas”, de uma “propaganda” por intermédio de simbolos forjados para o espirito nacional.
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Se a acdo tinha de se basear no convencimento, impunha-se o0 uso dos simbolos. Em
primeiro lugar, sem divida, a palavra escrita e falada. Mas empregaram também o
simbolismo das imagens e dos rituais [...]. (CARVALHO, 1990, p. 109)

O que vale destacar, no caso de Ourinhos, a luz das palavras de Carvalho, ndo é o aspecto
das batalhas entre intelectuais e grupos politicos pelos simbolos municipais, mas sim: a maneira
como estdo consagrados e o conteido imaginario que trazem em sua simbologia. Aqui, estamos
preocupados em entendé-los, simplesmente, como dispositivos de memoria e como elementos
representativos do esfor¢o feito pelo Poder Pubico na fabricacéo da identidade histdrica local.

Ademais, tais dispositivos ndo se limitam apenas aos simbolos da cidade, mas abarcam
todos os projetos desenvolvidos pela Prefeitura no sentido de proteger ou fomentar a memdria.

Podemos dizer que a invencéo dos primeiros simbolos da cidade de Ourinhos representa
o primeiro esforco da Prefeitura Municipal, isto é, do Estado, do Poder Publico, na construgéo

da memoria local, intervindo sobre a cultura, selecionando, chancelando e difundindo valores.

1.2.2. O Brasdo de Armas.

A parte a Lei n° 618, de 13 de dezembro de 1918, que elevou o “Distrito de Ourinhos”
a categoria de Municipio e lhe firmou uma “data de nascimento”, esta consagrada no calendario
e festejada anualmente como o dia de seu “aniversario”, podemos detectar que a cidade ganha
seu primeiro simbolo historico, o “Brasdo de Armas”, em 21 de maio de 1965, com a aprovagao

da Lei n® 679/65 pela Camara Municipal, assinada pelo Prefeito Domingos Carmelingo Calé.

Imagem 08 - “Braséo de Armas” de Ourinhos-SP e seus referenciais heraldicos, estes relativos aos elementos
histéricos da cidade, constituindo o primeiro dispositivo chancelado pelo Poder Publico a tratar de uma meméria
histdrica oficial. Fonte: Prefeitura Municipal de Ourinhos. Disponivel em: http://www.ourinhos.sp.gov.br

O triangulo de ouro, composto de trés faixas onduladas, representa a “terra de ouro entre
rios” e a fertilidade do solo. As faixas onduladas representam os trés rios que banham a cidade:

Paranapanema, Pardo e Turvo. O triangulo é a confluéncia dos rios, vitais para toda a regiao.
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A arvore, no centro do triangulo, remete as primeiras choupanas de madeira, construidas
na regido central da cidade, a beira da antiga Estacdo Ferroviaria. E referéncia ao uso abundante
da madeira no inicio do povoamento. Seus ramos, que se unificam, representam a “concordia”.
E também simbolo do Jaracatia, arvore frutifera muito comum na regido Centro-Sul do pais.

A locomotiva a vapor, dourada, representa a fase de fundacao: “o avancgo dos trilhos da
Estrada de Ferro Sorocabana, cujos operarios e engenheiros escolheram este local, a sombra da
arvore altaneira, para erguer entdo 0 acampamento primitivo que deu origem a cidade” (p. 03).

Os ramos que ornamentam as laterais do brasao, em verde-jaspe, lembram as principais
riquezas da cidade a época de sua fundacéo, os produtos da regido: o “café”, primeiramente, e
depois a “cana”, plantada até hoje. Riquezas, diz a lei, que “atestam a exuberancia do solo”.

Por fim, na listel que sobrepBe os ramos, compondo a base do braséo, figura a frase em
latim “Terra Populusque Aurei”, que simboliza e consagra o topdnimo da cidade: “Terra e Povo
de Ouro”. Topbnimo que, num alargamento de seu simbolismo heraldico, remete a lembranca
do principal produto cultivado a época da fundacéo da cidade, o “café”, o “Ouro Verde”. Hoje,
é possivel notar, provavelmente em alusdo a listel, o uso frequente do slogan popular “povo do
coracdo de ouro” para designar o “espirito valioso” e a “virtuosidade tipica” dos ourinhenses.

A Lei n°® 679/65 representou o primeiro dispositivo juridico de construgdo da memdria
historica da cidade. A referida Lei, ao chancelar o Brasdo, trouxe a tona os principais elementos
de valor histérico na formacéao urbana local. As consideragdes axioldgicas (os valores), o café,
a cana, a fertilidade da terra, os rios que banham a regido, a madeira, o topénimo do “ouro”, a

geografia, os tracados urbanos e as atividades da Estrada de Ferro Sorocabana sintetizam isso.

1.2.3. A Bandeira Municipal.

O segundo dispositivo destinado & constituicdo de uma identidade ou de um pensamento
historico ligado as principais caracteristicas de Ourinhos foi a Lei n® 761/66, de 4 de julho de
1966, dispondo sobre a instituicdo da bandeira do municipio. Alem de seguir as determinacgdes
relativas a Lei Organica Municipal, em vigéncia naguele ano, a Lei 761/66 serviu, na verdade,
de complemento a Lei n® 679/65, do brasdo. A “bandeira municipal” nasceu ligada ao braséo.

O Artigo 2°instituiu suas cores aludindo & bandeira nacional: a “amarela” (simbolizando
“ouro”), a “verde” (floresta) e a “branca” (“prata”). As oitavas ficaram definidas pelas cores

alternadas verde e amarelo, sobrepostas pelo retangulo branco, com o brasdo de armas central.

8 A informagao sobre o jaracatia, no &mbtio do simbolismo da arvore, foi dada pela Profé. Dra. Fabiana Lopes da
Cunha, através do Prof. Norival Vieira da Silva, ambos historiadores e pesquisadores na cidade de Ourinhos.
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Imagem 09 - “Bandeira Municipal” criada pela Lei n® 761/66.
Fonte: Prefeitura Municipal de Ourinhos. Disponivel em: http://www.ourinhos.sp.gov.br

Na simbologia da bandeira, a expressdo do brasdo “terra e povo de ouro”, bem como a
“virtuosidade” do “povo do coragdo de ouro”, estdo representadas pelo amarelo. O “café, a cana
de acUcar e a &rvore altaneira”, a “arvore de sinopla”, pelo verde, indicando a riqueza da terra.

Além da propria locomotiva, vista no brasao, a cor branca do retangulo também remete
aos “tempos da ferrovia”, a prata como “riqueza ferroviaria”, ao metal, aos trilhos e maquinas.

A Lei n®761/66, que entrou em vigor no dia de sua publicagéo, em 4 de julho de 1966,
igualmente a Lei n® 679/65, que criara o braséo, foi assinada por Domingos Carmelingo Cal6.®

Em setembro de 1967, Carmelingo Cal6 assinou o Decreto n® 684/67, que regulamenta
0 uso do brasdo e da bandeira municipais. Os simbolos deveriam ser obrigatoriamente adotados
pela Prefeitura em todas as reparticdes oficiais, eventos, objetos e documentos expedidos por
ela. Instituiu, também, uma longa sequéncia de regras rigidas sobre o uso dos signos civicos. A

austeridade visava, certamente, cristalizar no imaginario social uma memoria oficial fabricada.

1.2.4. O Hino Municipal.

No dia 12 de maio de 1966, a Camara Municipal aprovou Lei n® 749/66, assinada pelo
Prefeito Domingos Carmelingo Cald, instituindo o “concurso para a escolha do Hino Oficial de
Ourinhos”. O ponto mais importante da Lei aparece no Artigo 5° em seus paréagrafos 1° e 3°,
cujo texto se refere a definicdo do “tema” da letra, ligado obrigatoriamente a histdria da cidade.

Em 26 de maio de 1966, a Camara Municipal de Ourinhos aprovou a Lei n°® 754/66, que
complementou e alterou alguns artigos da Lei n® 749/66, especificamente os artigos 2°, 8° e seus

81°,10°, 11°. O que de importante mudou estava presente no Artigo 2°, que passou a determinar:

% O referido prefeito, professor de carreira no municipio de Ourinhos, aparece na histéria politica local como um
dos mais importantes e destacados governantes. Seu nome foi atribuido a uma escola e a uma avenida.
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“poderdo participar do concurso, ourinhenses natos ou brasileiros que residem em Ourinhos ha
dois anos no minimo”; garantindo, portanto, direito de participagdo apenas aos “ourinhenses”.

Apesar de as referidas Leis 749/66 e 754/66 definirem e regulamentarem o concurso do
hino municipal, este so foi acontecer, de fato, 25 anos depois, com a aprovacao de duas outras
Leis e um Decreto, entre os anos 1990 e 1991, ja sob outra gestdo politica da cidade. N&o foi
possivel encontrar registros ou fontes que explicassem 0s motivos exatos de ndo ter acontecido
0 concurso do hino na década de 1960. Talvez ndo o tenha por raz@es politicas ou financeiras.

No dia 5 de setembro de 1990, a Lei n° 3.185/90 foi aprovada pela Camara Municipal e
sancionada pelo entdo Prefeito Clovis Chiaradia. O seu texto resgatava os fundamentos das Leis
749/66 e 754/66 nos mesmos termos, instituindo “concurso visando a sele¢do do Hino Oficial
de Ourinhos”. Entretanto, a Lei inovou ao permitir a inclusdo de expressdes de “senso comum”
e por ndo exigir o comprometimento com a tradi¢éo das “marchas militares” dos anos 1960.

O que vale destacar na andlise da Lei n° 3.185/90 é a obrigatoriedade que ela mantém -
herdada das leis anteriores - sobre o dever do “tema” em versar acerca da “historia da cidade”.

O Artigo 5°, em seu § 1°, exigiu o tema atrelado a “tradi¢do” e a0 “passado da cidade”:

§ 1° - O tema deverd versar sobre a histéria e a tradicdo, expressando o sentimento
ourinhense, podendo comportar uma projecdo sobre o passado, bem como uma viséo
do presente ou exaltacdo do futuro da cidade. (OURINHOS, Lei n° 3.185/90, p. 01)

A Prefeitura Municipal ficaria reservado, determinou o Artigo 12°, o direito de gravacio
e promocao do hino vencedor bem como seus direitos autorais. Na noite de 15 de novembro de
1991, dos 5 hinos finalistas, escolheu-se o vencedor, de autoria de Fernando H. Mella Ribeiro.

HINO DE OURINHOS.

Canto a nossa terra. Ber¢o que encerra um povo varonil. Canto o pioneiro que a
semente um dia fez florir. Brado toda essa lida que a mao sofrida aos poucos esculpiu.
Ourinhos, tu és fruto de trabalho e amor.

Solo de terra tdo roxa. De campos verdes cercados de agua e céu. Foste um dia café.
Hoje os horizontes sdo teus canaviais. Pardos, Panemas e Turvos, leitos que banham
todos os dias teus. Ourinhos, tu és majestoso esplendor.

No sudoeste paulista és a forca que avanca e persegue a meta de ser sempre bem
melhor. Neste limite de estado és a guardia. Es a ponte primeira da integracfo. Sabes
qual é teu caminho. Nao sais dos teus trilhos. Constréi um ideal.

Ourinhos, o futuro é a estagdo final.

Autor: Fernando Henrique Mella Ribeiro.

Fonte: PMO. Disponivel em: http://www.ourinhos.sp.gov.br

Na letra do hino, em cada uma de suas partes, ganham evidéncia, portanto, os elementos
historicos da cidade ligados ao trabalho dos pioneiros, a fertilidade da terra roxa, ao café, aos

canaviais, aos rios da bacia hidrogréafica local, a posicao da cidade (interligando outras da regido
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e fazendo divisa com o Estado do Parana), e, principalmente, a sua trajetéria fundida aos trilhos
da Estrada de Ferrovia Sorocabana. O Hino, a Bandeira e o Brasdo de Armas, apesar de serem

simbolos criados em momentos diferentes, complementam-se, cristalizando uma historia local.

1.2.5. O Centro de Convivéncia Cultural.

Um terceiro conjunto de leis a tratar da intervencao do Estado-Prefeitura sobre a cultura
local, buscando a preservacéo, diz respeito a criacdo do “Centro de Convivéncia Cultural”, um
complexo de imdveis da década de 1920, no perimetro da estacdo ferroviaria, no cento historico.

No dia 24 de setembro de 1993, o entdo Prefeito, Claury Santos Alves da Silva, assinou
0 Decreto n°® 4.001/93, pelo qual declarava de “utilidade publica”, com vistas a “urbanizagdo”,
uma area com mais de nove mil metros quadrados, e nela um conjunto de imdveis da ferrovia.

O Decreto de utilidade publica deu inicio a um periodo de negociacGes entre Prefeitura
e FEPASA - Ferrovia Paulista S.A. Ap6s dois anos, a Camara Municipal aprovou a Lei n° 3.889,
de 08 de dezembro de 1995, autorizando o Poder Executivo local a celebrar “Convénio, Acordo
de Cooperacao Técnica e Ajuste de Permissdo com a FEPASA - Ferrovia Paulista S.A” (p.01).

Na imagem a seguir, da década de 1950, podemos observar o referido perimetro:

Imagem 10 - Reglao central de Ourinhos. Barracao da Estagao Ferrovidria em destaque Abaixo, no canto direito
da foto, algumas das casas (de um conjunto de seis) que hoje compdem o “Centro de Convivéncia Cultural”.
Década: 1950. Fonte: José Carlos Neves Lopes. Disponivel em: http://ourinhos.blogspot.com.br

Na época do convénio, intentou-se pela transferéncia da malha férrea da regido central
da cidade para a periferia, mas isso nunca aconteceu. A Unica cooperacdo que deu certo foi para
0 uso dos imaveis. A contrapartida da PMO foi isentar de IPTU a FEPASA, a partir de 1995.
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Imagens 11 e 12 - Casas construidas pela Companhia Estrada de Ferro Sorocabana na década de 1920. Aqui,

podemos observa-las antes do projeto de restauragdo empreendido pela Prefeitura Municipal. Ano: 1995. Fonte:
Fabiana Lopes da Cunha/Luiz Carlos Seixas/Neusa Fleury — no livro “Memorias dos Trilhos” (2014)

Imagens 13 e 14 - Outras duas casas, do total de seis, construidas pela ferrovia na década de 1920. Ano: 1995.
Fonte: Fabiana Lopes da Cunha/Luiz Carlos Seixas/Neusa Fleury — no livro “Memorias dos Trilhos” (2014)

Neusa Fleury Moraes, Secretéria de Cultura na gestdo Claury, por depoimento oral®,

falou sobre a concepcdo do conjunto, o estado de conservacao e a relagdo com os moradores:

Aquilo eram casas de ex-ferroviérios que viviam ali. Era um lugar bem porco. Tinha
chiqueiro, galinheiro. Era ali no centro da cidade. Ai o Claury teve a coragem. Eram
seis ou sete casas. Ele construiu um conjuntinho pra tirar aquelas pessoas de la e ndo
deixar elas desabrigadas. Na época, como era um Prefeito com uma visdo legal, ele
chamou um pessoal do patriménio histérico do Estado, Massarani, “Dr. Massarani”.
Ele trouxe técnicos que acompanharam todo aquele projeto. Eles derrubaram os muros
e a gente percebeu que tinha uma beleza e que valia a pena a gente restaurar.
(MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 35°:05”)

E importante esclarecer que o “pessoal do patriménio historico do Estado”, ao qual se
refere Fleury, ndo é relativo ao CONDEPHAAT - Conselho de Defesa do Patriménio Histdrico,
Arqueologico, Artistico e Turistico do Estado de S&o Paulo. Na verdade, é ao IPH - Instituto de
Recuperacéo do Patrimonio Historico de Sdo Paulo. Uma OSCIP - Organizagdo da Sociedade
Civil de Interesse Publico, com sede na cidade de Sao Paulo. Um 6rgéo responsavel por diversas

restauracdes de monumentos, tanto na capital, quanto nas demais cidades paulistas, em parceria

10 MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral. Gravado em: 27/08/2014. Local: Residéncia particular.
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com as prefeituras ou com o0 Governo do Estado. Ja 0 “Dr. Massarani”, citado por Neusa, trata-
se de Emanuel von Lauenstein Massarani - critico de arte, escritor, diretor do Museu de Arte
do Parlamento de Séo Paulo, Superintendente Cultural da Assembleia Legislativa do Estado de
Sdo Paulo e Presidente do “Instituto de Recuperacao do Patriménio Historico de Sdo Paulo”.
No periodo em que foi desenvolvido o projeto de restauracéo das casas ferroviérias, com
base na parceria entre PMO e FEPASA, o IPH havia sido recentemente fundado, e, Massarani,
presidente do Instituto, prestava servicos a FEPASA, que havia firmado convénio com o IPH.
Massarani tornou-se, entdo, o “superintendente do Patrimonio Histérico da FEPASA”,
e passou a coordenar uma série de restauracdes de estacdes, barraces e demais imoveis 0ciosos
em posse da ferrovia, numa relacéo, também, com as prefeituras das diversas cidades atingidas
pela malha ferroviaria. Assim, a partir de 1995, um movimento de recuperacdo de barracdes e
prédios antigos da FEPASA, que acabaria gerando varios museus e espa¢os culturais pelo Oeste
Paulista, foi fortalecido por esse convénio. A Prefeitura de Ourinhos, ao firmar parceria com a
FEPASA, também entraria no movimento. Assim, para o trabalho de restauracdo das casas, foi
estabelecida a cooperacéo entre PMO/FEPASA/IPH, com presenca de Massarani e técnicos.!
A historiadora Fabiana Lopes da Cunha (2014), em seu livro, “Memorias dos Trilhos”,

registra uma importante observacao a respeito do conjunto de imoveis e de sua preservacao:

Ourinhos possui varias casas de madeira ou alvenaria, distribuidas no entorno dos
trilhos da ferrovia, que foram construidas com o intuito de abrigar os trabalhadores da
antiga linha férrea. No entanto, apenas um pequeno conjunto de casas, até 0 ano de
2007, havia sido alvo de uma politica de restauro e preservacao arquitetdnica e
patrimonial. Estas habitagfes datam de meados da década de vinte do século passado
e com a remodelacdo, se tornou um conjunto harmonioso e elegante, na verdade o
Unico da cidade que preserva as caracteristicas da construcdo original e que ainda se
encontra em estado razodvel. (CUNHA, 2014, p. 89)

Em 18 de margo de 1996, a Camara Municipal aprovou a Lei n® 3.920/96, assinada pelo

Prefeito Claury Santos Alves da Silva, que instituiu em seu Artigo 1°: “Fica criado na estrutura

1 Em 1997, com o impacto do convénio FEPASA/IPH no Oeste Paulista, dando origem aos museus e espagos de
cultura, o Jornal Folha de S8o Paulo, em 27 de outubro, noticiou: Cidades do interior de Sdo Paulo estdo
transformando em museus e espacos culturais areas ociosas da Fepasa (Ferrovia Paulista S/A). [...] Mais de 30
cidades estdo com os espacos cultuais prontos ou em processo de negociacao para a cessao da area com a Fepasa,
que tem cerca de 270 estacBes no Estado, das quais 30% estdo desativadas. Um convénio entre Fepasa, 0
“Instituto de Recuperagdo do Patrimonio Historico de S8o Paulo” e as Prefeituras vem recuperando as antigas
construgdes. A Fepasa cede 0s espagos as prefeituras em regime de comodato ou desapropriacao. A recuperacao
é feita com a ajuda do instituto. “A4s estagdes fazem parte da histdria e do desenvolvimento de muitas cidades de
Sao Paulo”, afirmou Emanuel von Lauenstein Massarani, superintendente do Patrimonio Historico da Fepasa.
[...] Presidente Prudente, Ourinhos, Sorocaba e Garga (no oeste paulista) também estdo com projetos para
museus e espacos culturais. (JORNAL FOLHA DE SAO PAULO, 27/10/1997, Caderno Cidades)
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administrativa da Prefeitura Municipal de Ourinhos, subordinado ao Departamento de Cultura
da Secretaria Municipal de Educagéo, Esportes e Cultura, 0 CENTRO DE CONVIVENCIA”.

Com isso, deu-se inicio a fase de restauracdo das casas, lembrada por Neusa Fleury:

Foi feito em comodato com a FEPASA na época. A FEPASA deu aquele patriménio
pra Prefeitura, em troca da Prefeitura construir as casinhas pras pessoas que moravam
Ia. Depois chamou esse pessoal do Estado (Emanuel von Massarani e o IPH), que veio
com um grupo de arquitetos e acompanhou toda a obra de restauracéo.

(MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 36°:42”)

Imagens 15 ¢ 16 - Casas ferrowarlas agora vistas em processo de Ilmpeza e restauragao Ano: 1995. Fonte:
Fabiana Lopes da Cunha/Luiz Carlos Seixas/Neusa Fleury — no livro “Memorias dos Trilhos” (2014).

Durante o processo, como podemos ver nas imagens abaixo, abriu-se uma nova Rua:

—J-—v-‘l

Imagens 17e 18 Nova rua aberta pela P;efeltura para separar e eV|d'enC|ar as casmhas Anos: 1995 e 2001.
Fonte: Fabiana Lopes da Cunha/Luiz Carlos Seixas/Neusa Fleury — no livro “Memorias dos Trilhos” (2014).

Os lacos politicos do Prefeito Claury com a imprensa local deram resultado. Ao Centro
de Convivéncia foi atribuido o nome de um influente jornalista: “Benedicto da Silva Eloy”. No
Artigol° da Lei, consta: “O Centro de Convivéncia criado na forma do ‘caput’, denominar-se-
4 ‘Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da Silva Eloy’, em homenagem ao ilustre
cidaddo” (p. 01). E perceptivel, no campo do patrimdnio, as relacdes de poder e as disputas pela



60

memoria no espaco publico-politico, pelas quais os prédios e 0s monumentos recebem “nomes”

de pessoas com “status social”. Questionada sobre a homenagem, Neusa Fleury respondeu:

Vocé quer saber por que chama Bededicto da Silva Eloy? Olha, acho que a familia
Eloy estd sendo muito homenageada nesses monumentos, né? (risos) Talvez seja
porgue é dona do jornal (“Jornal da Divisa”)!2. Serd que ndo é? O motivo deve ser
porque é dona de jornal. Talvez tenha sido aliado. O pai do Claury, o Dr. Odair, era
dono de jornal também, “O Progresso de Ourinhos”. Eles eram donos de dois jornais
que foram mais ou menos importantes. Entdo, eu acho que eles foram amigos de
profissdo ai. (MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 51°:31”)

Imagem 19 - Projeto paisagistico do Centro de Convivéncia “Benedicto da Silva Eloy”.
Fonte: Fabiana Lopes da Cunha/Neusa Fleury Moraes — no livro “Memoérias dos Trilhos” (2014).

Ainda no ano de 1996, Claury baixou o Decreto n° 4.316, referindo-se aos propdsitos
da criacdo do Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da Silva Eloy e as preocupacdes do
poder publico na salvaguarda e difusdo da memadria histérica local, visando a aproximacao entre
a populacao e seus bens culturais. O cuidado com o aspecto histdrico dos imoéveis que compdem
0 Centro de Convivéncia fica muito bem definido logo apds o Artigo 2°, em “paragrafo tnico”.

Pela primeira vez, no ambito das Leis e Decretos Municipais, a Prefeitura faz referéncia
a atuacdo de uma “Comissao de Preservacdo do Patrimodnio Histdrico-Cultural” local (um 6rgéo

que seria instituido, e, definitivamente regulamentado em 2003, como constataremos adiante).

Paragrafo Unico: Para administracdo do Centro de Convivéncia, notadamente para
qualquer tipo de reforma nos imoveis ali localizados ou assuntos que envolvam
diretamente a preservacao de bens histdricos, devera ser ouvida a Comissdo de
Preservacéo do Patriménio Histérico e Cultural do municipio.

(OURINHQOS, Decreto n° 4.316/96, p. 01. Grifo nosso.)

12,0 “Jornal da Divisa” publicava os atos Executivos e Legislativos da PMO, como leis, portarias e decretos, desde
a década de 1940. O jornal era visto como “parceiro”. N&o havia, naquela época, um “Diario Oficial do Municipio
- DOM?”, este criado muito depois pela Lei n° 4.923, de 05 de janeiro de 2005, na gestdo do Prefeito Toshio Misato.
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A pauta de objetivos a serem atingidos com a criagdo do “Centro de Convivéncia” deixa
bem evidente o interesse da Prefeitura em “conscientizar a populagdo” sobre a importancia de
se preservar uma memoria histérica da cidade. Um passado, como se V€, enraizado no perimetro
da antiga Estacdo Ferroviaria. Espaco no qual o povoamento de Ourinhos teve inicio. Ademais,
junto & importancia da “conscientizagdo historica”, aparece também o ideal “turistico”, seguido

da realizacdo de projetos voltados ao “lazer” e a “cultura”. Sobre tais objetivos, diz o Artigo 3°:

O “Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da Silva Eloy” tem por objetivos:

1. Iniciar um processo informal de conscientizagdo da comunidade sobre a
importancia da preservacdo da memoria e dos bens arquitetdnicos e culturais;
2. Preservar a regido das imediages da Estacdo Ferroviaria, em fungéo de sua
importancia histérica como marco inicial do povoamento de Ourinhos. [...]
(OURINHOS, Decreto n° 4.316/96, p. 01. Grifo nosso.)

Para além do complexo das casinhas, o Centro de Convivéncia Cultural abrangeu, tendo
em vista toda a area desapropriada pelo Decreto n° 4.001/93, os prédios do “Museu Historico e
Pedagogico”, do “Nucleo de Arte Popular” e do “Lanchdédromo Municipal”, todos criados por
legislacdo especifica, dentro do pacto colaborativo entre a Prefeitura Municipal e a FEPASA.

Sobre os propasitos e as complicacdes desse projeto, Neusa Fleury Moraes comentou:

As casinhas, cada uma tinha uma funcéo, um objetivo de ocupacdo. Foi aberta uma
licitacdo na época para quem quisesse alugar aquilo para explorar comércio. Quem
alugou 14, ndo virou. Porque o comércio pra baixo da linha é um comércio
desvalorizado. Tem o perigo, a violéncia, tudo aquilo. Af, aos poucos, por desinteresse
do comércio de ficar ali, a Prefeitura foi ocupando aquelas casas com setores dela
mesma. Foi uma maneira que a gente percebeu de ndo deixar vazia. Se ficasse vazia,
seria uma loucura. Entdo a gente foi ocupando. Pelo menos tinha alguém cuidando.
(MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 39°:39”)

Apesar do fracasso do empreendimento comercial, restaria a preocupacéo da Prefeitura
com a preservacao das casas, exigindo dos locatarios a manutencdo das fachadas, devendo estas

permanecerem integras na estética original, na arquitetura de valor histérico. Diz o Artigo 9°:

a) As fachadas dos imdveis ndo poderdo sofrer qualquer modificagéo, devendo
ser mantidas as configurac@es originais e a forma arquitetonica; [...]

e) As reformas e adaptagdes feitas no interior dos iméveis visando adequagao ao seu
ramo de atividade deverdo ter o acompanhamento e aprovacédo do Departamento
de Cultura e Planejamento da Prefeitura Municipal,

(OURINHQOS, Decreto n° 4.316/96, p. 02. Grifo nosso.)

Constata-se, entdo, além de uma intervencéo do Estado-Prefeitura sobre a cultura local
e amemoria, 0 esforco do mesmo em conservar a arquitetura dos imdveis e sua estética original.

Isso se sustenta, podemos afirmar, numa “retorica da perda” tendo em vista 0 “valor historico”.
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Apesar do desejo da Prefeitura em promover a “conscientizacdo da comunidade sobre a
importancia da preservacdo da memoria e dos bens arquitetdnicos e culturais”, bem como zelar
pela integridade estética dos imdveis restaurados, isso nunca aconteceu de forma efetiva. Hoje,
combater o vandalismo, evitar abandono, limpar urina e fezes do local, sdo desafios enfrentados

pela gestdo publica. Talvez isso ocorra, explica Fabiana Lopes, por falta de a¢cdes educativas:

Todas estas a¢des ocorriam e talvez ainda ocorram porque além de ndo haver uma
acdo educativa e de conscientizagdo de que este espaco € um patrimdnio historico,
arquiteténico e cultural importante do municipio, também néo existe uma vigilancia
no local ou uma cerca que isole o local e o preserve deste tipo de agdo predatoria.
(CUNHA, 2014, p. 106)
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Imagem 20 - O “Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da Silva Eloy” finalizado e inaugurado.
Ano: 2015. Fonte: André Pires do Prado.

Em 12 de dezembro de 1996 o espaco recebeu, finalmente, sua placa de “chancela”. O
texto deixou claro: “Através do convénio FEPASA-Municipio, resgata-se a historia em respeito

aos nossos antepassados”. E, em letras garrafais, os nomes dos agentes envolvidos no projeto.

1.2.6. O Nucleo de Arte Popular.

A Lei n° 3.889/95, do convénio Prefeitura-FEPASA, foi alterada pela Lei n°® 3.933/96,
de 28 de maio de 1996. A modificacdo incluiu, além do uso das casinhas, também um barracédo
de cargas desativado, parte em madeira, parte em alvenaria, atrelado & Estagdo. A estrutura de
madeira foi restaurada e abriga o “Nucleo de Arte Popular”, criado em 1996, na gestdo Claury.
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A parte de madeira corresponde, na verdade, exatamente a antiga e primeira Estacdo da
Ferrovia Sorocabana, construida em 1908, afirma Fabiana Lopes da Cunha (2014). O bloco de
alvenaria foi edificado e anexo ao de madeira posteriormente, tapando, alias, a fachada original.

O Ndcleo de Arte Popular, administrado pelo entdo Departamento Municipal de Cultura
(hoje Secretaria Municipal de Cultura - SMC), abrigaria projetos de danca, musica, teatro, artes
plasticas, entre outros. Na imagem a seguir, da década de 1950, podemos observar o barrac&o:

Imagem 21 - Barracdo ferroviario da antiga estacdo em Ourinhos. Na época, 0 espago ainda pertencia a Estrada
de Ferro Sorocabana - EFS, extinta em 1971, ano em que passou a integrar a malha da Ferrovia Paulista S/A —
FEPASA. Década: 1960. Fonte: José Carlos Neves Lopes. Disponivel em: http://ourinhos.blogspot.com.br

A Prefeitura Municipal, responsavel pela reforma, manutencéo e seguranga do barracdo
e dos demais imdveis do Centro Historico, promoveu a revitalizacdo do espaco, difundindo um

discurso voltado para a “conscientizagdo da comunidade” na “defesa da memoria” de Ourinhos.

Imagem 22 - Por outra perspectiva, com foco no bloco de madeira, a antiga “Esta¢do Sorocabana”, revitalizada
pela PMO e dando lugar ao “Ntcleo de Arte Popular”. Esse barracdo, somado as casinhas ferroviarias, compde o
Centro de Convivéncia “Jornalista Benedicto da Silva Eloy”. Ano: 2015. Fonte: André Pires do Prado.
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1.2.7. O Museu Histérico e Pedagdgico da Cidade de Ourinhos.

Atrelado ao espaco do Ndcleo de Arte Popular, na mesma estrutura do antigo barracao
ferroviario, funciona o “Museu Histérico e Pedagdgico da Cidade de Ourinhos”. Dentre todos
0s projetos realizados pelo Poder Pablico até o final dos anos 1990, podemaos dizer que foi este
0 que mais refletiu a disposicdo da Prefeitura em trabalhar na defesa efetiva da memoria local.

Para Fabiana Lopes da Cunha (2014), a historia do museu de Ourinhos tem pelo menos
dois grandes marcos: “sua fundacéo, que foi oficializada pelo Decreto n° 52.034, de 12 de junho
de 1969, que previa a instalacdo sob 0 nome de Museu Histérico e Pedagdgico Antonio Carlos
de Abreu Sodré e, sua reabertura, em 1993, com o nome de Museu Historico e Pedagogico de
Ourinhos” (p. 63). Na verdade, apds a reabertura em 1993, o Museu foi legalizado, de fato, pelo
Decreto n° 4.204/95, de 08 de fevereiro de 1995, assinado pelo Prefeito Claury Alves da Silva.

Assim, para uma génese profunda, poderiamos voltar mais no tempo. O primeiro projeto
de Museu em Ourinhos, antes do Decreto Municipal n® 4.204/95, remete a década de 1960, no
Governo Estadual de Roberto Costa de Abreu Sodré (1967-1971), quando o Decreto n° 52.034,
de 12 de junho de 1969, originou e determinou a “instalagdo, na cidade de Ourinhos, do Museu
Historico e Pedagdgico Antdnio Carlos de Abreu Sodré” (1969, p. 01). O nome do Museu foi
uma “homenagem” ao irmdo do Governador, politico paulista, nascido em 1898, no municipio
de Santa Cruz do Rio Pardo-SP, que viveu na Capital a maior parte do tempo. Faleceu em 1946.

Definiu-se, sob competéncia da “Secretaria de Cultura, Esportes e Turismo do Estado”,
“a tarefa do aprimoramento das atividades culturais”, visando “o desenvolvimento dos estudos
historicos e de protecdo ao patriménio municipal a eles ligados”, por intermédio da “institui¢do
de museus educacionais”. Entendia-se, assim, “que o0 municipio de Ourinhos, pela sua tradi¢ao
e passado historico”, justificaria a “criagao e instalacdo de um Museu Histdrico e Pedagogico™.
(1969, p. 01). Criou-se, entdo, o primeiro Museu a brindar a “historia local oficial” na cidade.

Vale dizer que o Museu Historico de Ourinhos foi resultado de uma politica estadual de
cultura peculiar da gestdo Sodré, estando vinculado a Rede de Museus Historicos e Pedagdgicos
do Estado, junto ao Servico de Museus Histdricos da Secretaria de Cultura, Esportes e Turismo.

Segundo a historiadora Fabiana Lopes da Cunha (2014), ao citar Misan (2005):

Os Museus Locais no Estado de S&o Paulo [...] descenderiam dos antigos (e atuais)
Museus Historicos e Pedagogicos criados pelo governo estadual entre os anos de 1956
e 1973. Tais institui¢des, segundo Simona Misan, foram criados para fazer frente ao
fortalecimento do governo federal durante o Estado Novo. (CUNHA, 2014, p. 56)
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No principio, explica Cunha, os museus contaram com as doagdes de pecas, documentos
e antiquarios pelas comunidades locais, bem como com o auxilio de professores de Histdria da
Rede Publica Estadual, que assumiam a coordenacdo dos 6rgédos, porém ndo antes de realizarem
previamente um “Curso de Museologia”, oferecido pelo Estado com o intuito de capacita-los.*®
Vale também ressaltar que a Prefeitura Municipal, no &mbito local, alimentava o desejo
de criar uma “Casa de Cultura”, a qual ficariam circunscritos o Museu, a Biblioteca Municipal
e a Inspetoria de Educacdo Fisica. A ideia era criar um orgdo administrativo préprio da Cultura.
Sendo assim, regulamentou-se 0 Museu nos Artigos 1° e 2° do Decreto n° 52.034/69.*
Segundo Fabiana Lopes da Cunha, foi publicada no Jornal “Progresso”, de 24 de agosto
de 1969, a composicdo do Conselho Administrativo do Museu Histdrico e Pedagdgico®®, bem

como as “Comissdes”, pelas quais podemos ver as categorias de memoria a que se destinavam.

1) Conselho Municipal de Turismo- Presidéncia do Sr. Mario Aluizio Ferraz Egreja.
2) Diretoria do Museu- Prof. Norival Vieira da Silva (presidente)

3) Comissdo de Publicidade- jornais da cidade e correspondentes de jornais da capital.
4) Comissao para coleta de material indigena.

5) Comisséo para coleta de material da Revolucéo de 32.

6) Comissdo para coleta de material sobre os expedicionarios.

7) Comisséo para coleta de fotos e documentos de Ourinhos.

8) Comissdo para coleta de armas antigas.

9) Comissdo de numismatica.

10) Comisséo para levantamento historico das cidades da regiéo.

11) Comisséo Antbnio Carlos de Abreu Sodré - patrono do museu.

(CUNHA, 2014, p. 67. Grifo nosso.)

E fundamental denotar, afirma Cunha, que essa Comiss3o “demonstra quais as tematicas
eram consideradas imprescindiveis para a coleta de material para o acervo”, e, que “o fato de
apenas constar um nome no grupo”, 0 do Prof. Norival, isso “mostra que este grupo ainda nao
estava formado” (p. 67). A Comissédo, segundo o Prof. Norival, “nunca existiu de fato” (p. 67).

Timido e precario, o Museu Historico e Pedagogico “Antdénio Carlos de Abreu Sodré”
foi entdo implantado em Ourinhos em 6 de marco de 1971, na gestdo de Mithuo Minami (1969-
1973). O acervo era pobre. Tinha destaque: o retrato do patrono do Museu; artefatos, machados
e ceramicas de tribos indigenas da regido; materiais de guerra, capacetes, cartuchos de municéo
e bolas de canhdo da época da Revolugdo de 1932; coleces de moedas; fotografias antigas da

cidade; e pecas de antiquarios doados por familias tradicionais da cidade. O Museu foi alojado

13 Segundo Fabiana Lopes, o primeiro curso de museologia foi realizado em Séo Paulo, em 1962. Até 1973, foram
realizados mais 134, em 93 municipios do interior, atendendo a 52.296 professores dispostos a lidar com museus.
14 Para uma historia mais aprofundada do Museu Anténio Carlos de Abreu Sodré, ver o livro de CUNHA, 2014.
15 Mencionados por Cunha na seguinte sequéncia: Prof. Norival Vieira da Silva, Prof. Hélio Mano, Prof. Homero
Taveiras, Antonio Luiz Ferreira, Antdnio Abrdo Abdu, Méario Aluisio Viana Egreja e Jorge de Barros Carvalho.
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em casa alugada, na Rua 9 de Julho, centro. Funcionou durante as gest6es dos Prefeitos Rubens
Bortolocci (1973-1977), Aldo Matachana Thomé (1977-1983) e Espiridido Cury (1983-1988).

No fim da década de 1980 o Museu foi fechado. Na mudanca de gestéo, o acervo acabou
sendo extraviado. O que restou foi empilhado num galpédo do Péatio de Estacionamento da PMO.

Sobre a decadéncia dos museus no Estado, incluindo o de Ourinhos, Cunha explica:

Muitas destas instituicdes, no final dos anos 70 comecaram a dar sinais de problemas
na administracdo. Este é o caso de Ourinhos, onde 0 museu tem suas atividades
encerradas [...]. Na década de 90, estas instituicdes passam para a tutela do
Departamento de Museus e Arquivos da Secretaria da Cultura, que da inicio ao
processo de municipalizagdo destes museus. Este sera o caso do Museu Histérico e
Pedagogico de Ourinhos, que tem sua reinauguracao realizada em 1993, no governo
do Prefeito Claury Santos Alves da Silva e da secretéria da cultura, Neusa Fleury.
(CUNHA, 2014, p. 58)

Cunha diz também que o Museu de Ourinhos, sob geréncia de Amalia Gama Garcia, foi
mal administrado, tratado com desleixo e descaso, a beira do diletantismo. Problema que causou
forte preocupacao no Servico de Museus Historicos do Estado de Sdo Paulo, secdo a qual estava
ligado o0 Museu local. Alias, o SMH, por meio do Oficio n® 107/1973, de 31 de julho, advertiu:

O Servico de Museus Historicos ndo tem recebido mais, desde o inicio do ano,
nenhuma comunicagdo sobre as atividades desenvolvidas pelo Museu [...] Todos 0s
museus estdo atendendo a esse compromisso. Apenas o Museu sob sua administracdo
o0 ndo tem feito, 0 que nos deixa seriamente preocupados, pois ndo sabemos como se
encontra 0 museu e temos urgente necessidade de saber do estado de seu
funcionamento. (Apud, CUNHA, 2014, p. 73)

Vale destacar, portanto, que desde inicio o0 Museu local j& sofria com o0 “amadorismo”.

Assim, com os restos do acevo do Museu Sodré, surgiu, na década de 1990, a proposta
de um “novo Museu”. As transformagdes ocorridas na cidade, “fruto de aproximadamente cem
anos de trabalho”, diz o Decreto n° 4.204/95 (p. 01), tornaram necesséria sua (re)implantagéo.
As razdes pautaram-se em fendmenos urbanos de impacto local, numa Ourinhos marcada pelas
“tensoes da diversidade cultural, pelo pluralismo de grupos e pela multiplicidade de valores”.

E oportuno destacar, segundo Fabiana Lopes da Cunha, que entre a primeira criacio do
Museu (1971) e a segunda (1995), acaba se formando na cidade um “movimento da sociedade
que reflete certa preocupacdo com o patrimdnio historico e cultural do municipio” (p. 79). 1sso
provocou, por sua vez, a “1* Reunido de Agentes Culturais do Municipio”, com esforco e ajuda

de grupos e pessoas ligadas ao “movimento cultural da cidade”, tendo em vista novos projetos.
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Um argumento fundamental do Decreto 4.204/95 faz referéncia a uma “necessidade” de
se deixar para o futuro uma “leitura sistematizada, multifocal e pluralista da historia da cidade”,
registrada e mantida por um instituto eficaz, que, até entéo, o antigo Museu ndo conseguiu ser.

Ademais, diz ainda Fabiana Lopes da Cunha, tal proposta tinha também a preocupacao
de “recuperar 0 patrimonio historico e arquitetonico relacionado a ferrovia”, que daria inicio a
“um processo de restauracdo detalhada e cuidadosa do prédio da antiga Estacdo Ferroviaria e
das casas onde os ferroviarios habitavam, que ficavam localizadas em frente a estagdo” (p. 59).

Em fevereiro de 1995, quando o Decreto n°® 4.204/95 foi publicado, as negociacdes do
convénio entre Prefeitura Municipal e Ferrovia Paulista - FEPASA para o usufruto dos imoveis
no perimetro da antiga Estac¢do (incluindo o velho barracdo de madeira) estavam s6 comegando.

Por isso, 0 Museu precisou ser provisoriamente instalado na “Praca Benicio do Espirito
Santo”, na Vila Margarida, até que o barracéo ferroviario tivesse condi¢des de abrigar o acervo.
O Museu, na verdade, funcionava no local desde setembro de 1993, enquanto nascia o projeto.

A empreita teria, entdo, duas etapas, conforme determinava o Artigo 8° do Decreto:

a) 12 fase — Até julho de 1996, onde o acervo devera ser todo catalogado e classificado,
e feitas campanhas para angariar pe¢as para seu enriquecimento. Nessa fase, 0 Museu
Histérico e Pedagdgico de Ourinhos devera fazer contato com outras entidades do
género para troca de experiéncias e informacdes técnicas.

b) 22 fase — A partir de agosto de 1996, quando o museu estiver instalado em sua sede
definitiva. (OURINHOS, Decreto n° 4.204/95, p. 04)

A Ex-Secretéaria de Cultura, Neusa Fleury, também lembrou do inicio do “novo Museu”:

Montamos esse Museu num prédio que tinha na Vila Margarida, onde funcionava a
Biblioteca da Vila Margarida, que hoje foi demolida também. Entéo, era um acervo
pequeno. E ele funcionava junto com a biblioteca. Um prédio pequeno para as duas
coisas. Porque o acervo que tinha ndo justificava um lugar maior.

(MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 05°:35”)

Na primeira fase do Museu (1993 a 1996), a Secretaria Municipal de Cultura empenhou-
se na divulgacéo do projeto em parceria com os jornais locais. Com isso, diz Fabiana Lopes da
Cunha, “podemos perceber que 0 museu renasce com grande expectativa e dinamismo” (p. 82).

Em julho de 1996, o Museu ja havia sido transferido para a sede oficial, no atual “Centro
Historico de Ourinhos”. A PMO compreenderia o conjunto da velha Estacdo como um “Centro
de Convivéncia Cultural”. Ali, além de prestigio e visibilidade, 0 Museu obteve seu dpice como
ponto historico e de visitagao turistica, representando, diz Moraes, um “equipamento cultural”:

Nesse periodo, de 1996 até 2000, eu acho que 0 museu teve uma importancia como
um equipamento cultural. As escolas iam visitar. A gente fazia exposicoes tematicas.
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Vérias exposicdes interessantes, com relacdo a esporte em determinada década,
juntando fotos, mobiliario, roupa, vestido de casamento. Foi uma exposicéo legal.
(MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 06°:30”)

-

Imagem 23 - Rua Henrique Tocalino na época de sua pavimentacdo com paralelepipedos entre os anos de 1948 e

1951. Ao fundo, no lado direito, o barracdo da antiga “Estrada de Ferro Sorocabana- EFS”. E possivel observar

as fachadas lateral e frontal do barracdo que, em 1996, daria lugar ao projeto do “Museu Histérico e Pedagdgico
de Ourinhos”. Fonte: José Carlos Neves Lopes. Disponivel em: http://ourinhos.blogspot.com.br

- 5 N
o

Imagem 24 - O mesmo barracéo ferroviario, desta vez na década de 1960. Fonte: Fab.iana-Lo‘peS da
Cunha/Acervo do Museu Histérico e Pedagdgico de Ourinhos — no livro “Memorias dos Trilhos” (2014).

Durante a fase de restauragéo do predio para instalagcdo do Museu, a PMO alegou que 0
procedimento seria feito com o devido respeito ao “valor historico e arquitetdnico do imovel”,
porém, como mostram as imagens, acabou ndo acontecendo bem assim. As portas originais, de

madeira, foram substituidas por vidros de blindex, comprometendo, portanto, o valor estético.
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Imagens 25 e 26 - Barracéo durante processo de reforma para abrigar o Museu Histérico e Pedagogico de
Ourinhos. Suas portas originais, feitas em madeira, foram arrancadas e substituidas por blindex. Ano: 1996.
Fonte: Fabiana Lopes da Cunha/Luiz Carlos Seixas/Neuza Fleury — no livro “Memorias dos Trilhos” (2014).

Para essa segunda fase, afirma Cunha (2014), a PMO buscou convénio com a Unesp:

Segundo matéria do Jornal da Divisa de 31 de outubro de 1996, o Departamento de
Cultura teria feito também um convénio com a Unesp com o intuito de que a
universidade auxiliasse na “preservagdo da memoria da cidade e a montagem dessa
estrutura”. (CUNHA, 2014, p. 82)

Entre 2000 e 2003, o projeto ndo continuou, €, aos poucos, foi se degradando outra vez.
Entre 2004 e 2005, com a transicdo da gestao politica, 0 Museu teve suas fichas de dados
e catalogos de registros de acervo incinerados. Uma catastrofe gravissima. Para Neusa Fleury,

que estava fora do cargo de Secretéria na época, a queima representou uma perda imensuravel.

Em 2004, 2005, aconteceu uma desgraca que me fez ficar descrente com o trabalho
com o Museu, e eu sou descrente. Uma pessoa foi designada para ser diretor do
Museu. Era um cabelereiro, uma pessoa que ndo tinha nenhuma nocéo do assunto. E
ele viu Ia um monte de fichas. O acervo estava catalogado num livro, e existiam essas
fichas de catalogacao dos objetos. E essa pessoa achou que esses papéis ndo serviam
para nada, e queimou. (MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 07°:20”)

Um dificil trabalho de catalogacédo, que demandou dez anos de esfor¢o administrativo e
de pacto comunitario, acabou incinerado por alguém sem competéncia museol6gica. Em 2007,
numa nova gestao, Moraes retornou ao cargo de Secretaria de Cultura, mas ja desmotivada, por
saber que seu trabalho de implantacéo e estruturacao do acervo a frente do Museu fora perdido.
E oportuno dizer, que a auséncia de “profissionais de Museu” acaba sendo, na verdade,

0 grande motivo desse tipo de “tragédia” ocorrer. Problema frequente em cidades interioranas.

“A gente tinha muita dificuldade com o profissional de Museu. E uma dificuldade
muito grande”. (MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 07°:30”)
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Porém, nem tudo se perdeu com a tragédia. Em 2007, houve um convénio entre a PMO
e a UNESP - Campus Ourinhos para cooperacao técnica, como ja previa o Decreto n°® 4.204/95.
Isso ocorreu em funcéo de um importante projeto de “Revitalizagao do Museu” liderado
pela historiadora da UNESP Fabiana Lopes da Cunha, cujo mérito deve ser ressaltado, pois seu
empenho trouxe um “félego” ao Museu. Tal iniciativa resultaria, na verdade, de um projeto em
politicas publicas coordenado pela Professora Dra. Maria Inez Machado Borges Pinto (FFLCH-
USP) e financiado pela FAPESP/VITAE em edital de fomento, sendo um entre doze finalistas.
O projeto recebeu o titulo “Nos trilhos da memdria e a memoria dos trilhos: expanséo e

revitalizacio do MHPO de Ourinhos”. Fabiana Lopes da Cunha, em depoimento®®, explica que:

Foi um projeto interessante, porém muito complicado. Porque o projeto de politicas
publicas envolve o dialogo entre a Universidade e a Prefeitura. A Neusa Fleury, que
tinha acabado de voltar ao cargo de Secretaria de Cultura, veio conversar comigo, pois
ficou sabendo da aprovacédo do projeto. E ela solicitou, inclusive, se a gente pudesse
firmar uma parceria, se poderiamos trabalhar junto nesse projeto, que seria, na
verdade, o carro chefe dela nesse mandato na Secretaria da Cultura.

(CUNHA, Depoimento Oral, 24/11/2016, 03°:14”)

Segundo Cunha, para capacitar a equipe que executaria o projeto junto ao MHPO, foram
contatados profissionais especializados em museologia e preservacdo de documentos, tendo em
vista os trabalhos de limpeza e conservacao das pecas, o restauro do acervo de papel (de jornais,

revistas, etc) e de fotografias antigas da cidade, bem como as estratégias de geréncia do Museu.

y
/

Imagens 27 e 28 - A esquerda, as especialistas orma Casseres, Sonia Spigolon'e Yara Petrella avaliando
acervo. A direita, Fabiana Lopes da Cunha e sua equipe de alunos da Unesp e demais colaboradores.
Fonte: Fabiana Lopes da Cunha — no livro “Memorias dos Trilhos” (2014).

Coube entdo a nossa equipe, buscar iniciar essa dificil e complexa tarefa. Mas, eu diria
também instigante. Contratamos profissionais para fazer diagndsticos. Capacitamos
nossa equipe, funcionarios, faxineiras e estagiarios, estimulamos pesquisas de
iniciagdo cientifica sobre a histéria do municipio com o intuito de enriquecer as
informacd@es sobre o acervo. (CUNHA, 2014, p. 271)

16 CUNHA, Fabiana Lopes da. Depoimento Oral. Gravado em: 24/11/2016. Local: UNESP/Campus Ourinhos.
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O intuito dos diagnoésticos era “pensar quais seriam 0s temas importantes para 0 Museu
e que pudessem dialogar com a comunidade”, explicou Fabiana Lopes da Cunha (03°:37”).

O museu era muito importante para uma parte da comunidade, principalmente para os
habitantes mais antigos, e também para as criancas, que tinham interesse nele. A gente
chegou a fazer uma reunido pra montar a “Associagdo dos Amigos do Museu”. A
gente chamou 30 pessoas. 1sso mostrou que 0 museu é importante. Pelo menos pra
uma parte da comunidade que gosta de histdria, que se importa com a preservagéo.
(CUNHA, Depoimento Oral, 24/11/2016, 04°:25”)

Ao iniciar o projeto de revitalizacdo, Cunha deparou-se com um Museu desorganizado,
sem estrutura adequada e com as pecas de acervo espalhadas. “Toda aquela riqueza documental
ficava solta. Vocé néo tinha lugar adequado para guardar. Ndo tinha uma guarda correta dos
documentos. Nao tinha a limpeza e a guarda corretos do acervo tridimensional”, aponta Cunha.

ias, foi iu, [ , a tragi ueima ichas”:
Aliés, foi Cunha que descobriu, ao averiguar o Museu, a tragica “q das fich

E ai descobrimos que ndo existiam mais fichas. Na época estava 0 antigo gerente.
Quem ocupava esse cargo era uma pessoa que nao tinha uma formacéo dentro da area
de museologia ou de histéria. Quando eu perguntei pra ele das fichas catalogréficas,
ele disse: “Ah, aquele monte de coisa velha, eu joguei fora”. Eu quase tive um ataque.
Eu falei: vocé jogou fora toda a historia do museu! Eu comentei com a Neusa Fleury.
Falei: Neusa, n6s temos um projeto grande com a FAPESP, mas ndo temos museu.
Teremos que buscar todas as informac¢Bes novamente, parte delas talvez nunca mais
a gente consiga recuperar. (CUNHA, Depoimento Oral, 24/11/2016, 08°:25”)

Nas imagens a seguir, podemos observar a precariedade e a desordem do acervo:

Imagens 29 e 30 - Pecas do acervo do MPHO em estado de desordem.
Fonte: Fabiana Lopes da Cunha — no livro “Memoérias dos Trilhos” (2014).

Desse modo, entre os anos de 2007 e 2009, o projeto foi executado e 0 Museu aos poucos
foi reorganizado em parametros profissionais e técnicos. As pecas dos acervos bidimensional e
tridimensional ganharam o devido tratamento e a administragdo da institui¢do foi reelaborada.

Quanto ao acevo documental, explicou Cunha, este foi digitalizado, inspirando a cria¢éo
de um “Centro de Documentacdo — CEDOM?”, visando a preservacao e difusdo do material.
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Criamos um Centro de Documentacdo, o0 CEDOM, com o intuito de preservar
digitalmente o acervo documental existente no Museu Histérico de Ourinhos e na
Céamara Municipal de Ourinhos. [...] o objetivo do CEDOM foi o de buscar o didlogo
com a comunidade local, 0 Museu Historico de Ourinhos, a Secretaria Municipal de
Cultura e a Prefeitura Municipal de Ourinhos, mas com autonomia com relag&o a estes
orgaos, que possuem suas especificidades. (CUNHA, 2014, p. 272)

Imagens 31, 32 e 33 - Acervos documental, bidimensional e tridimensional, j& catalogados.
Fonte: Fabiana Lopes da Cunha — no livro “Memorias dos Trilhos™ (2014).

Somados a desordem do acervo, Cunha encontrou outros problemas que prejudicavam
ainda mais o0 Museu: a) a inexisténcia de um Plano Diretor do Museu (com missédo, objetivos,
equipe e plano de acdes); b) a falta de estrutura administrativa (recursos materiais e humanos);
C) a inexisténcia de uma “Associagdo dos Amigos do Museu” para fiscalizar e gerir o 6rgao; e,
ainda pior, a auséncia de didlogo com a comunidade local, privada da participacdo democratica.

Fabiana Lopes da Cunha chamou esse trabalho de catalogacéo, organizacéo e reabertura
do Museu de “1° fase do projeto”. Haveria uma “2* fase”. Contudo, que demandaria mais verba
da FAPESP e, principalmente, dialogo e contrapartida da Prefeitura. Dialogo que acabaria ndo

acontecendo devido as tens@es politicas inerentes a gestao, inviabilizando as proje¢des futuras.

O projeto acabou crescendo ainda mais. S6 que a gente teve problemas nesse meio
tempo. Eu fiz o que deu. E eu fui muito honesta com a FAPESP. Eu cologuei todos
o0s problemas que tive. Porque a segunda etapa, que era uma etapa que teria muito
dinheiro, e o didlogo com a Prefeitura tinha que estar funcionando plenamente. E nao
estava! O problema maior foram as questdes politicas. Foi muito dificil. O dialogo é
complicado. Vocé tem que estar o tempo inteiro mediando. E a gente tinha prazo. Esse
era o problema. (CUNHA, Depoimento Oral, 24/11/2016, 17°:35”)

Apesar dos percalcos, o projeto de revitalizagdo do MHPO foi bem-sucedido e, de fato,
deu mais folego a trajetoria do 6rgao, merito que vale ser ressaltado. Antes do referido projeto,
0 Museu nunca havia recebido tratamento tdo profissional, nem dialogado com a Universidade.

Esse folego durou até o ano de 2012, quando, novamente, o0 Museu entrou em declinio.

Questionada sobre o resultado do projeto e o que ainda ha para se fazer, Cunha explica:
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Quando acabou esse projeto, eu fiquei um pouco afastada da Prefeitura e do Museu.
Até por um certo desgosto. Porque eu acho que o projeto poderia ter algcado um voo
muito mais alto. Poderiamos ter conseguido muito mais coisas. Um dialogo maior
com a comunidade. N6s ndo conseguimos fazer a “Associagdo dos Amigos do
Museu”. A gente ndo conseguiu dar continuidade ao projeto buscando um dialogo
mais dindmico com a sociedade civil como a gente gostaria. Outra coisa que ndo foi
feito foi o Plano Diretor. O museu ndo tem um corpo de funcionarios. Como vocé
consegue fazer uma instituicdo como esta funcionar de forma adequada e eficiente
sem tudo isso? (CUNHA, Depoimento Oral, 24/11/2016, 20°:10”)

Outro merito do projeto de revitalizacdo coordenado por Fabiana Lopes da Cunha foi a
publicacao do livro “Memérias dos trilhos: um guia préatico sobre revitalizacdo de museus”, em
2014, financiado por verba proveniente do “Edital MEC/Cultura 2009 e impresso pela Editora
Unesp/Campus Experimental de Ourinhos. Uma referéncia na literatura de memoria da cidade.

Imagem 34 - MHPO em 2012, quatro anos ap6s o projeto de revitalizagdo com as mesas e mobiliario doados
pela Unesp/Ourinhos. UNESP/FAPESP/VITAE/PMO. Fonte: www.curtaourinhos.blogspot.com.br

Em 2012, o Museu foi fechado definitivamente, permanecendo assim até 2014, quando
entéo foi reaberto de modo artificial, com 0 mesmo acervo e sem melhoramentos. Foi reativado
para “minimizar” as reclamacdes populares junto a SMC e ndo parecer uma instituicéo “inttil”.

Questionado a respeito dessa ociosidade do Museu Histérico e Pedagdgico, o Secretario
Municipal de Cultura (gestdo 2013-2016), Fernando Cavezzale, por depoimento, respondeu que
existe um projeto de “cooperagdo técnica” ja “em andamento”, entre SISEM - Sistema Estadual
de Museus de S&o Paulo e Prefeitura Municipal, com visitas, verbas e “atualiza¢ao” do Museu.

Hoje, esse problema deixou de ser de Cavezzale. Herdou-o0 a atual gestdo, 2017-2020.

Se do ponto de vista administrativo e institucional o Museu Histérico e Pedagdgico tem
desafios, do pondo de vista da legislacdo e das politicas de memoria, o Decreto n° 4.204/95 que
instituiu o0 “Museu Histérico e Pedagdgico da Cidade de Ourinhos”, apesar de ter sido um texto

do Poder Executivo, ndo deixou de mostrar sua forga, de modo que, quatro meses depois de sua
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publicacdo, a Camara Municipal foi pressionada a reverberar seu efeito, publicando, em 09 de
junho de 1995, a Lei n° 3.845/95, que fixou, finalmente, 0 Museu como “projeto de memoria”.
Ourinhos, cidade quase centenaria, possui hoje, portanto, pelo menos com forca de Lel,

um Museu Historico e Pedagogico a ser pensado e repensado como “dispositivo de memoria”.

- - o) - - e - —
Imagem 35 - O “Museu Municipal Historico e Pedagogico” da Cidade de Ourinhos.
Ano: 2015. Fonte: André Pires do Prado.

1.2.8. A “Casinha da Memoria” e 0 “Arquivo de Lembrancas”.

Outro dispositivo de memdria em Ourinhos, junto ao “Centro de Convivéncia Jornalista
Benedicto da Silva Eloy”, é o projeto “Casinha da Memoria”. Criado no ano de 2010, por agédo
conjunta da Secretaria Municipal de Cultura com a Associacdo de Amigos da Biblioteca Publica
- AABIP, o projeto atinge escolas, universidades, professores, pesquisadores e memorialistas.

E oportuno frisar, reconhecendo o mérito do trabalho de Fabiana Lopes da Cunha junto
ao CEDOM, no ambito do projeto de revitalizagdo do MHPO, que a “Casinha da Memoria” foi
resultado dos esforcos da equipe de Cunha na digitalizacdo do acervo documental desde 2007.

Neusa Fleury Moraes, Secretaria de Cultura e responsavel pela implantacdo do projeto,
afirma que a “Casinha da Memoria” sinalizou uma nova perspectiva de preservacdo de memoria
adotada pela administragdo apos a tragédia ocorrida no Museu, quando o registro do acervo foi

incinerado. Uma alternativa, disse Moraes, seria investir em “audiovisual”, “fotos” e “filmes”:

A gente acabou imaginando fazer um acervo audiovisual e esquecer dos objetos das
familias, que tinham doado, acreditando que o poder publico ia cuidar, e o poder
pUbico ndo cuidou. Entdo nds resolvemos investir mais na coisa da meméria, num
audiovisual, nas fotos e filmes. (MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 10°:44”)
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Em 2012, o projeto “Casinha da Memoria” tornou-se objeto de pesquisa defendida no
curso de Gestao de Projetos Culturais e Organizacdo de Eventos, ECA/USP, pela turismoéloga
e agente cultural Fernanda Oliveira Botelho. A obra ganhou o titulo: “A memaoria como recurso
para as politicas publicas culturais: a experiéncia da Casinha da Memoria de Ourinhos-SP”.

A “Casinha da Memoria”, cujo nome alude ao espago que ocupa no complexo de casas
do “Centro de Convivéncia”, esta vinculada ao “Museu Histérico e Pedagdgico de Ourinhos”,

gue a mantém e administra. Botelho afirma que a “Casinha” figura como “aparelho cultural”:

[...] para abrigar acervos relacionados @ meméria ourinhense e disponibiliza-los aos
pesquisadores e as pessoas interessadas em conhecer um pouco mais a histéria da
cidade por meio de um acervo formado por livros, colecdes de fotos e de antigas
publicagdes. (BOTELHO, 2012, p. 14)

Imagem 36 - A “Casinha da Memoria”. O projeto funciona como “arquivo digital” de fotos, jornais,
documentos, filmes e registros orais. Tem sido um dos principais dispositivos de preserva¢do da memaria no
ambito das politicas publicas na cidade atualmente. Ano: 2015. Fonte: André Pires do Prado.

Em seu trabalho, Fernanda Botelho retrata a “Casinha da Memoria” como um “recurso
sociopolitico na cidade de Ourinhos”, um “equipamento cultural” mediado pelo Poder Publico
em defesa da sociedade, da memoria local e da cultura ourinhense. E um dispositivo, portanto,
para o fortalecimento das identidades sociais e da cidadania por meio de “lembrangas” (p. 14).

Em 2011, a “Casinha da Memoria” langou seu principal trabalho ligado a rememoracao,
este chamado de “Arquivo de Lembrangas”; cuja finalidade, explica Botelho, foi a “cria¢do de
um acervo audiovisual, formado por relatos de histérias de vida, onde qualquer pessoa pode
deixar registrada sua historia” (p. 14). E um trabalho que coleciona depoimentos orais coletados
por uma equipe de funcionarios da Secretaria de Cultura. Segundo Botelho, apesar de a proposta

do projeto ser bastante ampla, um de seus principais focos de acdo é a “memoria ferroviaria”.



76

A lembranca da ferrovia (representada na prépria arquitetura da “Casinha da Memoria™)
e as origens do municipio a beira da Estacdo aparecem com énfase, portanto, na politica publica

local, nas acdes preservacionistas e na visao que 0s agentes publicos tém da historia da cidade.

1.2.9. LegislagGes Suplementares — Projetos Complementares.

Chamaremos de “legislagdes suplementares” aquelas que criaram projetos “adjacentes”
ou “complementares” no que diz respeito a preservacao da memaoria em Ourinhos. Leis e acfes
da PMO paralelas aos dispositivos de salvaguarda do patriménio e memdria aqui ja pontuados.

O ano de 1982 marcou o cinquentenario da “Revolugdo Constitucionalista de 1932, um
dos movimentos sociopoliticos e armados mais significativos da historia do Brasil e do Estado
de Sao Paulo. A cidade de Ourinhos tem relacédo direta com tal revolta, ja que a regido foi palco
de batalhas entre tropas militares que, por estratégia de campo, implicaram na explosao da ponte
“Melo Peixoto”, na época pertencente & Ferrovia Sdo Paulo-Parana e que ligava os dois Estados.

Assim, em 27 de maio de 1982, o Decreto n° 2.265, na gestdo Aldo Matachana, instituiu

no Art. 1° a “Comissao Especial para comemoracao do cinquentenario da Revolugdo de 1932

Fica instituida junto ao Conselho Municipal de Educagdo e Cultura, Comissao
Especial com a finalidade de proceder ao planejamento e execucéo do programa
das comemoracg@es do Cinquentendrio da Revolugao Constitucionalista de 1932,
no Municipio de Ourinhos. (OURINHOS, Decreto n° 2.265/82, p. 01)

Imagem 37 - Ponte “Mello Peixoto” dinamitada pelas tropaé paulistas dﬁrante a Revolugdo de 1932. A memoria
da Revolugdo foi vista pelo Decreto n° 2.265/82 como elemento relevante a historia do municipio de Ourinhos.
Década: 1930. Fonte: Prof. Norival Vieira da Silva. Disponivel em: http://monteirowilson.fotoblog.uol.com.br

A historia regional registra que a ponte foi destruida pelos revolucionarios paulistas para

evitar que as tropas federais de Vargas ultrapassassem a fronteira do Estado. O evento ocorreu
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apos a debandada dos paulistas na “batalha da cidade de Quatigua”, no Parana. Freada a revolta,

a ponte foi reconstruida. Hoje, integra o conjunto de lugares histéricos e turisticos da cidade.

Imagem 38 - Ponte férrea “Mello Peixoto” em seu estado atual. A travessia entre os Estados de Séo Paulo e
Parané continua sendo feita pelas locomotivas de carga, mas hoje pertencentes a empresa América Latina
Logistica — ALL, que adquiriu a concessdo da malha ap6s a extingdo da Rede Ferroviéria Federal S.A - RFFSA.
Ano: 2015. Fonte: André Pires do Prado.

Em 12 de setembro de 1983, a Camara Municipal aprovou a Lei n° 2.454/83, assinada
pelo Prefeito Esperidido Cury, que instituiu diretrizes referentes a “denominagao de proprios,
vias e logradouros” da cidade. Chamé-la-emos de “Lei dos topdnimos™. Trata-se, portanto, de
mais um elemento no conjunto de dispositivos legais de preservacdo da memaoria em Ourinhos.

A Lei pode ser interpretada como um “propo6sito” do poder publico municipal de manter,
por meio da nomenclatura dos lugares da cidade (ruas, logradouros, prédios publicos, pracas,

etc.), a memdria urbana atrelada as biografias locais e aos fatos da historia regional/nacional.

Artigo 1°. Na denominac&o de préprios, vias e logradouros publicos, quando se quiser
homenagear pessoas, adotar-se-a:

I - Nomes de personagens cujos exemplos de vida estdo gravados na Histéria do
Brasil ou da humanidade como dignificantes do ser humano.

Il - Nomes de pessoas da comunidade, ou de fora dela, que reconhecidamente,
tenham prestado servigco ao Municipio.

(OURINHOQOS, Lei n° 2.454/83, p. 01. Grifo nosso.)

Isso explica 0 motivo de uma via central da cidade ser nomeada, por exemplo, de “Rua
9 de Julho” (brindando a Revolugdo Constitucionalista de 1932) ou “Av. Domingos Carmelingo
Calo” (Prefeito, em cujo governo foram criados o “brasdo de armas” e a “bandeira” municipais).

Em 1991, o jornalista-escritor Jefferson Del Rios acabara de terminar seu denso trabalho
memorialista sobre a trajetdria de Ourinhos até os anos 1960. A obra recebeu o titulo “Ourinhos:
memorias de uma cidade paulista” e foi publicada com apoio da Secretaria de Estado da Cultura,
da Imprensa Oficial do Estado de Sdo Paulo, bem como da Prefeitura Municipal de Ourinhos,

em 1992, ganhando um papel de destaque na bibliografia a respeito da histéria do municipio.
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Atento ao livro, em 1° de abril de 1992, o Prefeito Clovis Chiaradia emitiu o Decreto n°
3.785/92, que nele autorizava a “doac@o de exemplares de Ourinhos - Memdrias de uma cidade

paulista” para diversos setores da sociedade ourinhense, visando fomentar sua ampla “difusdo”.

[...] considerando a difusdo do livro “Ourinhos memoérias de uma cidade
paulista” é de interesse publico relevante [...]

Artigo 1°. Fica autorizada a doacdo de 2.500 exemplares do livro “Ourinhos memorias
de uma cidade paulista” as Bibliotecas, Escolas, Orgdos de Comunicacao, Redacdes
de Jornais, Orgaos Publicos que possam contribuir com a divulgagio da obra.
(OURINHOS, Decreto n° 3.785/92, p. 01. Grifo nosso.)

O interesse da Prefeitura Municipal em fomentar as publica¢des relativas a uma histéria
da cidade, financiando, difundindo e viabilizando projetos de memaria, ndo se restringe ao livro
de Del Rios. A partir de 2008, em virtude dos projetos de incentivo a cultura literaria e memoria
desenvolvidos pela PMO, algumas obras importantes sobre a histdrica local foram publicadas.

E este é o caso do livro “Um olhar sobre a presenca japonesa em Ourinhos”, de autoria
da Ex-Secretéaria de Cultura, Neusa Fleury Moraes, em parceria com o historiador local Marco
Aurélio Gomes, publicado em 2008. Dos mesmos autores € a obra “Divina Comunhao, festa de
todos os sons: 10 anos do Festival de Musica de Ourinhos”, que foi publicada no ano de 2010.

Vale dizer, também, que em 2009, a Secretaria Municipal de Cultura, em parceria com
a AABIP - Associacdo de Amigos da Biblioteca Publica, implantou, com a Lei n° 5.362/09, de
25 de agosto de 2009, pelo programa de gestdo cultural “VivOurinhos”, um impactante projeto
de incentivo que resultou na execuc¢do de maltiplas atividades culturais, com géneros diversos.

No ano de 2010, a Prefeitura publicou o “Edital de Fomento de A¢fes Culturais”, ligado
ao programa VivOurinhos e custeado com respaldo na Lei n° 5.362/09. Disso, resultou a edicdo
do livro “Historia e Devogéo: a construcao social do culto a Nossa Senhora do Vagéo Queimado
de Ourinhos-SP”, do historiador ourinhense Mauricio de Aquino, langado ja no ano seguinte.

A Associagdo de Amigos da Biblioteca Publica - AABIP, entidade de utilidade publica,
sem fins lucrativos e ligada a Biblioteca Municipal, vem desempenhando, nos Gltimos anos, um
importante papel de “gerenciamento cultural” local. A AABIP é uma dentre diversas entidades
locais contempladas pela Lei n®5.012, de 02 de marc¢o de 2006, que “dispde sobre a celebragéo
de Termos de Parcerias com Organizagdes da Sociedade Civil de Interesse Publico - OSCIP”.

A referida Lei determina que, ao receberem o “Selo OSCIP” de “utilidade publica”, tais

entidades estardo autorizadas a receber da Prefeitura recursos financeiros para seus projetos.t’

17 A Lei expGe uma série de categorias e finalidades relacionadas aos projetos, como: a promogéo de assisténcia
social; educacdo; esporte; salde; seguranca alimentar e nutricional; defesa, preservacdo e conservacdo do meio
ambiente; desenvolvimento sustentavel; desenvolvimento do voluntariado; desenvolvimento econémico e social;
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Dentre os principais objetivos defendidos pela referida Lei de parcerias entre a PMO e
as OSCIP, vale destacar aquele que aparece no item Il de seu Artigo 1°, acerca do patriménio:

Il — Promogédo da cultura, defesa e conservacdo do patriménio histérico e
artistico. (OURINHOS, Lei n° 5.012/06, p. 01. Grifo nosso.)

Observa-se, portanto, no ambito da legislacéo local, o interesse do Estado-Prefeitura em
fomentar projetos ligados a difuséo da cultura e do patriménio histdrico e artistico, em parceria
com as entidades locais dispostas a atuar nessa linha, amparadas por financiamento publico. A
Lei n®5.012/06 € um dispositivo importante, na medida em que agrega a Sociedade Civil numa
busca de “conscientizagdo e preservacao dos legados culturais e da memoria da cidade” (p. 01).

Em 17 de abril de 2013, a Camara Municipal aprovou a Lei n® 5.917/13, que autorizou
0 Poder Executivo a celebrar, mais uma vez, termo de “Aditivos de Subvengédo e Auxilio” com
a AABIP, pelo qual concedeu-se a entidade o repasse de R$ 120.000,00 (cento e vinte mil reais).

Vale destacar, dentre os principais projetos contemplados, o descrito no Artigo 1°:

Artigo 1°. Fica o Executivo Municipal autorizado a celebrar Termo de Ajustes e
Aditivos com a ASSOCIACAO DE AMIGOS DA BIBLIOTECA PUBLICA [..]
visando repasse de verba para projetos culturais [...] € 0 projeto “Ourinhos: memoria
em movimento” [...] (OURINHOS, Lei n®5.917/13, p. 01. Grifo nosso.)

O projeto “Ourinhos: memoria em movimento™, além de uma iniciativa conjunta entre
a AABIP e Prefeitura Municipal, foi realizado em parceria com o IBRAM - Instituto Brasileiro

de Museus, junto ao Ministério da Cultura - MinC. No “folheto programatico”, observa-se:

O projeto “Ourinhos, Memoria em Movimento” integra um conjunto de agdes
articuladas, que compreenderam a digitalizagdo de 18 mil paginas de documentos
histéricos como jornais, fotos e mapas e a realizagdo de documento audiovisual com
depoimentos de ex-ferroviarios moradores da cidade de Ourinhos. (OURINHOS,
Folheto Programético do Projeto “Ourinhos, Memdria em Movimento”, 2014, p. 01)

De linha expositiva, 0 projeto nasceu em 2014, no ambito da Biblioteca Municipal. Os
visitantes poderiam conhecer alguns dos importantes jornais que circularam em Ourinhos e pela
regido durante quase todo o século XX: “Correio do Sertdo”, “O Contemporaneo”, “A Voz do
Povo”, “O Progresso”, “Diario da Sorocabana”, “Debate”, entre outros; assistir aos filmes do

projeto “Arquivo de Lembrangas™ (realizados pelos gestores da “Casinha da Memoéria™), com

combate a pobreza; novos modelos de producdo, comércio, emprego e crédito local; assessoria juridica gratuita;
ética, cidadania, paz e direitos humanos; estudos de inovacdo, pesquisas cientificas e tecnologias alternativas.
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depoimentos de ex-trabalhadores ferroviarios; bem como acessar o acervo de velhas fotografias
de Francisco de Almeida Lopes (e filho, José Carlos Neves Lopes), que mostram e documentam
as antigas paisagens, lugares e as personalidades do municipio, desde as décadas 1910 e 1920.

O projeto “Ourinhos: memoria em movimento”, como informa seu folheto programatico
logo na sua introducdo, “[...] € mais uma das acdes de preservacdo da memoria realizadas pela
Associacdo de Amigos da Biblioteca Publica [...]”, que podera contribuir com as pesquisas de
“[...] estudiosos, historiadores e demais interessados” (2014, p. 01). Sua equipe de pesquisa foi
treinada e coordenada por Neusa Fleury Moraes, Marco Aurélio Gomes e Rogério Singolani.'8

Entre os anos de 2014 e 2015, o projeto se tornou itinerante, migrando das dependéncias
da Biblioteca em direcdo a varios espagos publicos da cidade, entidades culturais e instituicdes

de ensino, ampliando sua margem de visitacdo e sua importancia como dispositivo de memoria.
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Imagens 39e 40 Anverso e verso do folheto programatlco do projeto “Memoria em Movimento”. Uma acdo de
parceria entre AABIP, Prefeitura Municipal e IBRAM. Fonte: www.tertuliana.com.br
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Imagens 41 e 42 - Exposicéo itinerante do projeto “Meméria em Movimento”. A esquerda, podemos observar os
painéis instalados no rol de entrada da Camara Municipal de Ourinhos em 2014. A direita, a exposi¢do alocada
no espaco do Museu Histdrico e Pedagdgico - MHPO, também em 2014. Fonte: www.ourinhos.gov.sp.br

18 Para conhecer mais sobre o projeto “Ourinhos: Memdria em Movimento”, acessar: www.tertuliana.com.br
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1.3. A Lei n®4.813/2003 e a CMPPH: dispositivos juridico e politico.

Nasecdo 1.1 deste capitulo, ao propormos um panorama das politicas publicas nacionais
de preservacéo do patrimonio, falamos sobre o Sphan-Iphan. Segundo Chuva (2011), esse 6rgédo
federal representou, até a década de 1970, a principal instituicdo de referéncia no Brasil, vindo
a iluminar outros 6rgdos, em niveis estadual e local, que apareceriam ja no fim dos anos 1960.

Incluimos nesse contexto o Conselho de Defesa do Patrimonio Histdrico, Arqueoldgico,
Artistico e Turistico - CONDEPHAAT, no Estado de Sao Paulo, instituido pelo Artigo 128° da
Constituicdo Estadual de 1967 e posteriormente regulamentado pela Lei Estadual n® 10.247, de
22 de outubro de 1968. E fundamental observarmos esse fendmeno. E por meio de uma nogao
sobre a génese das politicas publicas de preservacdo do patrimdnio no Estado de Séo Paulo que
poderemos situar as politicas de memaria em Ourinhos, relacionando-as a um contexto maior.

Alguns trabalhos importantissimos no universo de estudos do patriménio paulista e das
atividades do Condephaat podem ser tomados por nds como referéncia. O primeiro deles € o da
historiadora Marly Rodrigues (2000), “Imagens do Passado: a institui¢cdo do patriménio em S&o
Paulo (1969-1987)”, onde encontraremos a trajetdria do Conselho e de suas principais acoes.

Segundo Rodrigues, a Lei n® 10.247, assinada pelo Governador Roberto Costa de Abreu
Sodré, eleito em 1967, trouxe vagamente as diretrizes de organizacdo e de atuacdo do Conselho.
As coisas se definiriam mesmo em 1° de setembro de 1969, com o Decreto-Lei n® 149, de Sodré,
dispondo sobre o tombamento de bens, e, junto, outro Decreto para regulamentacéo do 6rgao.

Em seu recorte temporal, de quase 20 anos, Rodrigues define trés momentos pelos quais
passou o0 Conselho. O primeiro, relativo as condi¢Ges de criacdo e aos trabalhos iniciais, mostra
0 tempo de um aparelho “com 0s olhos na tradi¢ao”, preocupado com um passado memorialista
e definidor da identidade paulista, com valores patrimoniais ortodoxos, voltados para os objetos

arquitetonicos, distanciando-se da sociedade e das demandas contemporaneas. Para Rodrigues:

Ao fim de seis anos (apo6s a criagdo), os limites das possibilidades de funcionamento
de um 6rgdo do patrimdénio no quadro de distanciamento entre sociedade e Estado
estavam delineados e refor¢cavam a concepg¢éo cultualista que orientara sua instituicdo,
pois o tornaram cada vez mais voltado para o passado. [...] a pratica do Condephaat
mantivera-se nos limites da ortodoxia. (RODRIGUES, 2000, p. 78)

O segundo momento do Conselho, ja “considerando 0 presente”, compreendeu 0s anos
de 1975 a 1982, onde o patrimonio “deixava de ser objeto da ‘missdo’ de uma elite que pretendia
construir o pais, para ser valorizado por seu potencial de promover a frui¢cdo do tempo passado

aliada ao lucro dos empreendimentos turisticos”, diz Rodrigues (p. 79). Foi um periodo no qual
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0 Condephaat optou por buscar novas estratégias de trabalho e se apropriar de temas relevantes
como: ecologia, paisagem natural, memoria urbana e direitos sociais. Um tempo de mudanca e
deslocamento do 6rgéo para o ambito da Secretaria de Cultura, Ciéncia e Tecnologia, em 1975.

O deslocamento “nao trouxe transformac@es administrativas para o Conselho”, explica
Rodrigues, mas coincidiu com um momento de questionamento sobre a finalidade das praticas

de preservacao e a nogao de “patrimonio cultural” no Brasil, suscitando novos entendimentos.

Em meio a continuas contradi¢des, o0 Condephaat adotaria novos objetos de protecao,
escolha reveladora de uma concepgao de acdo preservacionista até entdo inédita, que
colocava como finalidade ultima o homem, produtor da cultura. [...] Essa postura
coincide com outra, a da sociedade que, em meio a movimentos de oposigdo e
resisténcia a ditadura, comecava a entender, por meio da perspectiva da ecologia e da
memoria, a preservacao como um direito social, aspecto revelado na crescente defesa
de bens por setores organizados da sociedade. (RODRIGUES, 2000, p. 80)

O terceiro momento, “tempos de abertura”, representou um periodo néo sé de defesa de
ideais democraticos perante uma decadéncia do regime militar, mas principalmente de abertura
aos conceitos de cultura, cidadania e espago urbano como elementos chaves de novos projetos.

Para Rodrigues, ““a abertura pretendida envolvia definir mais precisamente o alcance das
acOes patrimonialistas” (p. 121). Essa fase, que correspondeu de 1982 a 1987, marcaria também
a reorganizacao dos servicos e a ampliacdo da participacdo dos técnicos junto ao Conselho. Um
momento em que se buscou, enfim, uma “aproximagao entre Condephaat e sociedade” (p. 121).

Os debates sobre “cultura popular” e as novas diretrizes tracadas pelo “Centro Nacional
de Referéncia Cultural - CNRC”, em ambito federal, desde 1975, reverberaram regionalmente,
tendo influéncia também no Condephaat. A velha “ortodoxia preservacionista”, diz Rodrigues,
“fragilizara-se, ndo obstante ainda presente no Condephaat, ao lado de outras posturas, parte
das quais renovavam as reflexdes sobre os critérios de valorizagdo de bens culturais” (p. 127).

A terceira fase, especialmente marcada por Antonio Augusto Arantes na presidéncia do
Conselho, daria atengdo ao aperfeicoamento do pessoal técnico do 6rgdo. Em 1993, o Seminério
“Cultura, Patrimonio e Preservagdo”, fomentando discussdes entre profissionais e técnicos das
diversas areas ligadas ao patrimoénio e as politicas de preservacao, contribuiria nesse sentido.

Em “Imagens do Passado” podemos observar, portanto, a trajetéria de um orgéo oficial
de preservacéo do patriménio no Estado de S&o Paulo, que passou por transformagdes. Segundo
Rodrigues, no periodo de 1982 a 1987, o Condephaat “atingiria 0 perfil de atuagdo possivel no
quadro da estrutura politico-administrativa em que esta inscrito e de uma sociedade na qual o
direito ao passado €, ainda, privilégio de poucos” (p. 144). Ademais, em todas as fases, tal como

se nota na trajetoria do Iphan, o Condephaat nao esteve livre das tensdes “politico-ideoldgicas™.
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Um segundo trabalho que podemos tomar por referéncia no estudo sobre a preservagéo
de bens culturais em S&o Paulo (e no Brasil) é de Antonio Augusto Arantes (1984): “Produzindo
0 Passado”; um livro que resultou, exatamente, dos trabalhos apresentados durante o Seminario
“Cultura, Patrimdnio e Preservagdo”, no Condephaat, em 1983, tempo de sua chefia no érgéo.

O Seminario, organizado por técnicos, historiadores e arquitetos do Condephaat, dentre
eles Marly Rodrigues, Maria De Decca e Silvia Wolff, contou com artigos de pesquisadores de
diversas areas, abrangendo tematicas que, na época, constituiam a pauta de reflexdo do érgéo.

De modo geral, os debates giraram em torno do problema da “preservacao”, que possui
uma dimensao ideoldgica e desafiadora para qualquer 6rgdo de defesa do patriménio. Segundo
Arantes, hé que se buscar, em bases democréticas, uma pratica afinada aos interesses sociais.

Ademais, devemos sempre conduzir a critica o carater “seletivo” da preservacao:

A assim chamada “preservagdo” deve ser pensada como trabalho transformador e
seletivo de reconstrucéo e destruicéo do passado, que é realizado no presente e nos
termos do presente. (ARANTES, 1984, p. 9. Grifo nosso.)

Um terceiro trabalho que podemos tomar como referéncia, resultante da analise de uma
série de processos tramitados no Condephaat, entre os anos 1969 e 1999, é de Rodrigo Modesto
Nascimento (2012): “A Preservacdo do Patrimdnio Cultural no Oeste Paulista”. Ao analisar tais
procedimentos de tombamento, Nascimento constrdi um panorama agucado das a¢des do érgao
de defesa do patrimdnio no Estado de Sao Paulo e desenha, por intermédio dos bens tombados,
o mapa cultural patrimonial das cidades que integram a regido Oeste Paulista. E um estudo que
contribui para uma compreensdo do patrimdnio cultural no territério onde Ourinhos se insere.

Dois momentos importantes podem ser avaliados em relacéo as politicas de preservagédo
no Oeste do Estado, conectando-se, alids, as fases que Marly Rodrigues apontou na historia do
Condephaat, no livro “Imagens do Passado”. O primeiro, diz Nascimento, ficou marcado pelo
“distanciamento total entre o Estado e a sociedade civil, em que a maioria absoluta da populacéo
dos municipios, parte interessada, ficou alheia aos estudos feitos pelos membros do 6rgao
paulista de patriménio” (p. 127). O segundo, j& na década de 1980, representou um “boom” nos

pedidos de tombamento junto ao Condephaat, porém, sem prosseguimento. Para Nascimento:

Na década de 1980 ocorreu um boom institucional da preservagdo do patrimdnio
cultural nos municipios do Oeste Paulista, onde a maioria dos pedidos enviados ao
CONDEPHAAT partiram de drgdos publicos, como as Prefeituras, Delegacias
Regionais de Cultura, entre outros. Mas essas a¢fes ndo tém continuidade, pois, séo
logo esquecidas por outros gestores publicos, portanto, podemos afirmar que a
preservacdo do patriménio no Oeste Paulista depende dos agentes sociais e politicos
locais interessados e envolvidos com esse campo. (NASCIMENTO, 2012, p. 128)
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Com base no estudo de Nascimento, bem como nas documentagdes oficiais consultadas
em ambito local, entre processos e leis, podemos afirmar que Ourinhos ndo foi uma das cidades
que seguiu esse “boom” de pedidos de tombamento junto ao Condephaat. Até porque, no que
se refere ao esforgo da Prefeitura em estabelecer relagéo direta com o 6rgéo ou criar, inclusive,
legislacéo propria para os tombamentos no municipio, isso constitui fendbmeno muito recente.

Na verdade, a presenca do Condephaat em Ourinhos passaria a se dar somente em 2010,
com a abertura do Processo n° 64201/2010, tendo por base a solicitagdo de tombamento de uma
vasta area do centro histdrico, abrangendo o complexo ferroviario e a antiga Estacao, incluindo
as casas que compdem o Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da Silva Eloy. O processo,
ainda em tramitacdo no Conselho, sinalizou entendimento favoravel ao tombamento, tendo em
vista a reunido do dia 26 de maio de 2014, com sua deliberacdo publicada no Diario Oficial do
Estado - DOE, no més de junho. O processo ainda esta em curso devido as contestagdes movidas
sobre a decisdo do tombamento. Falaremos um pouco mais desse processo no terceiro capitulo.

Antes, € crucial perguntar: Como se da o processo de tombamento em Ourinhos?

De inicio, podemos dizer que a Lei n® 4.813, de 08 de dezembro de 2003, juntamente
com seus complementos, figura como o dispositivo mais importante no conjunto de legislacdes
que regulamentam as atividades de preservacao da memoria, dos bens culturais e do patriménio
ambiental e paisagistico na cidade de Ourinhos, bem como, qualquer processo de tombamento.

E evidente a relevancia da Lei, ndo apenas pelo fato de constituir, pela primeira vez na
historia da cidade, um instrumento de tombamento e de chancela de bens culturais e ambientais,
mas, principalmente, pelo fato de conter, nas entrelinhas de seu texto, 0 modo como a Prefeitura
Municipal compreende o conceito de patrimonio, cuja complexidade de tratamento fez originar
a “Comissao Municipal de Preservagdo do Patrimonio Historico”, 6rgdo responsavel por isso.

Como surge a Lei do Tombamento em Ourinhos? E possivel mapear sua origem?

A génese comec¢a no municipio vizinho de Santa Cruz do Rio Pardo, com a experiéncia
de tombamento do prédio da Camara Legislativa Municipal, projeto pensado por Neusa Fleury
Moraes, que ocupava, naquela época, a posicao de Secretaria de Cultura. A Lei n° 1.494/94 foi
aprovada em 31 de agosto de 1994 e assinada pelo Prefeito Manoel Carlos Manezinho Pereira.

Neuza Fleury Moraes, em depoimento oral, relembra sua experiéncia com a Lei:

Eu fui secretaria em Santa Cruz, de 1997 a 2000. Essa lei de tombamento, ela foi feita
14 e a gente tombou o prédio da Camara. Quando eu voltei pra Ourinhos, em 2000, no
Governo do Claudemir, eu trazia essa experiéncia de la. Foi quando a gente resolveu
criar a Lei aqui. (MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 14°:10”)
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A Lei de Tombamento em Ourinhos ¢é de 2003. Por um tempo, essa horma ficou inativa,
sem uso, sem aplicabilidade. No entanto, em 2008, durante o primeiro processo de tombamento
no municipio, do imével chamado “Casa dos Ingleses”, que remete a ferrovia e aos engenheiros
ingleses no municipio, a Lei foi utilizada. A necessidade de tombamento da “Casa dos Ingleses”

como objeto da cultura histérica e da memoria da cidade p6s em prética a Lei n® 4.813/2003.

A Lei foi criada e nunca foi colocada em préatica. No Governo do Toshio, em 2008,
quando a gente comegou esse processo de tombamento, nés vimos que a Casa dos
Ingleses estava sendo ocupada por andarilhos, uma coisa assim. E a gente sabia que
estava tendo um leildo em Curitiba e que haviam pessoas interessadas, da especulacdo
imobiliaria, e iam acabar comprando aquilo do dia pra noite, por debaixo dos panos.
A gente sabia da importancia que aquilo tinha, que era necessario proteger pelo menos
uma, para contar a historia. (MORAES, Depoimento Oral, 27/08/2014, 14°:50”)

Sob esse “risco da perda” (Gongalves, 1996), como se pode ver, de acordo com Moraes,
travou-se a batalha da Prefeitura Municipal contra as especulacfes imobiliérias e as constantes
invasdes dos imoveis que restaram do espolio da antiga Rede Ferroviaria Federal S.A - RFFSA,
vistas entdo como “perigo”, tanto do ponto de vista historico quanto econdémico, para o interesse
publico. Falaremos disso adiante. Voltemos aos aspectos formal, tedrico e conceitual da Lei.

Logo apds o predmbulo, a Lei n°® 4.813 traz em seus artigos iniciais o esclarecimento de
que os bens que formam o “patrimonio cultural, ambiental e paisagistico do municipio” passam
aser vistos a luz das legislacdes: federal (Iphan), estadual (Condephaat) e municipal (CMPPH?
com a Lei 4.813). A inscricdo dos bens acontecera por meio de processo e conforme categorias.
Toda pessoa fisica ou juridica poderd mover, via requerimento, acdo de tombamento. O pedido

para esse processo, protocolado, seguira a CMPPH, 6rgdo criado no texto do seguinte Artigo:

Artigo 4° - A proposta de tombamento devera ser dirigida & Comissdo Municipal de
Preservacdo do Patriménio Histérico, que fica criada por este ato.
(OURINHQOS, Lei n°4.813/2003, p. 01. Grifo nosso.)

Em Paragrafo Unico, que sucede o referido Artigo, a norma define a composicao e as

categorias profissionais e politicas dos representantes da CMPPH. Isso requer nossa atencao:

A constituicdo da “Comissdo Municipal de Preservacdo do Patrimdnio Historico”
devera obedecer aos seguintes requisitos:

- 03 (trés) representantes da Secretaria Municipal de Cultura e Turismo, dentre os
quais, o Prefeito Municipal indicara o Presidente;

- 02 (dois) representantes da CAmara Municipal de Ourinhos;

- 02 (dois) representantes da Secretaria Municipal de Obras e Servigos;

- 02 (dois) representantes da Assessoria de Imprensa;

19 Comissdo Municipal de Preservacéo do Patriménio Histérico - CMPPH.
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- 02 (dois) representantes da Comunidade;

- 01 (um) representante da Secretaria Municipal de Planejamento;

- 01 (um) representante da Secretaria Municipal de Educacéo;

- 01 (um) representante da Secretaria Municipal de Assuntos Juridicos;

- 01 (um) representante da Associagdo dos Engenheiros, Arquitetos e Agrdnomos da
Regido de Ourinhos — AERO.

(OURINHOS, Lei n° 4.813/2003, p. 01)

Pergunta relevante: Onde estéo os historiadores no rol de representantes da CMPPH?

Eis um problema importante a se investigar. Alids, como veremos no decorrer do estudo,
mesmo depois de duas emendas complementares aprovadas pela Camara Municipal para alterar
essa composicdo da CMPPH, a Lei n°® 4.813/2003 continua excluindo os historiadores locais.

No Artigo 5°, a Lei define duas categorias de “bens” no ambito do tombamento. Uma
delas concerne aos “bens imoveis”, abarcando também os de natureza ambiental e paisagistica.

Outra se refere aos “bens moveis”, objetos e acervos de pecas moveis em geral. Observemos:

Poderdo ser tombados pelo municipio de Ourinhos:

I — Bens Imoveis de reconhecido valor histdrico-cultural, ambiental e paisagistico
situados no municipio;

Il — Bens Mdveis (pegas Unicas ou cole¢do) que constituem acervo cultural relevante
para 0 municipio.

(OURINHOQOS, Lei n°4.813/2003, p. 01. Grifo nosso.)

Percebe-se que a Lei ndo incorporou em sua defini¢do de “bens culturais e historicos” a
noc¢do de “bens imateriais”, definida pela Constituicdo Federal de 1988 e pela Unesco em 2003,
visto que o0s objetos de tombo se limitaram a categoria de “bens materiais” (moveis e imoveis).
Até 0 presente momento, segue como esta, pois, nenhuma emenda tratou dos bens intangiveis.?

Desse modo, considerando somente os bens tangiveis, qualquer pessoa fisica ou juridica
de direito privado, instituicdo ou ordem religiosa, podera, voluntaria ou compulsoriamente, ter
seus bens tombados pela Prefeitura. O tombamento sempre sera mediante processo. O pedido
(direito de qualquer cidad&o, pessoa fisica ou juridica), devera ser encaminhado a CMPPH, que
acionard, pelo seu Presidente, os demais componentes, dando, com isso, abertura ao processo.

Igualmente acionados pelo Presidente da CMPPH, terdo conhecimento sobre a abertura
de processo o Prefeito e seus Secretarios de Administracdo e de Finangas. Quanto ao objeto em
analise, o Artigo 9° da Lei determina que: “A abertura do processo de tombamento assegura a

preservacdo do bem até a deciséo final do processo”. O que j& garante, a partir dai, a protecao.

20 A auséncia da categoria “bens intangiveis” no texto da Lei n® 4.813/2003 representa a defasagem e a limitagéo
do conceito de patriménio pensado pelo Poder Publico municipal em Ourinhos, que compreende 0s bens a serem
tombados apenas na perspectiva “material”, desconsiderando, portanto, os bens culturais de ordem “imaterial”.
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Aprovado o tombamento, encerra-se entdo processo, com decisdo publicada em Diario
Oficial do Municipio. J& os bens tombados, serdo inscritos no “Livro de Tombo Municipal”.

A Lein°4.813/2003 deixa bastante evidente o seu poder de salvaguarda. No Artigo 17°,
define-se: “Os bens tombados ndo poderdo ser destruidos, demolidos ou alterados de modo que
possam ser descaracterizados”. Por isso, quaisquer projetos ou propostas de alteracdo, reparo,
pintura ou restauro sobre os bens tombados, deverdo ser previamente analisados e autorizados
pela CMPPH. Esse tipo de prerrogativa atribuiu a Comisséo o poder de “fiscalizagdo” dos bens.

Aliés, o Artigo 20° é preciso ao determinar esse relevante papel da CMPPH:

Os bens tombados ficam sujeitos & fiscalizacdo da Comissdo Municipal de
Preservacéo do Patrimdnio Historico, que poderd inspeciona-los sempre que julgar
conveniente. (OURINHOS, Lei n° 4.813/2003, p. 04. Grifo nosso.)

A Lei n°® 4.813/2003 fora assinada pelo Prefeito Claudemir Ozério Alves da Silva. Ao
longo dos anos, seu texto sofreu apenas duas alteracdes. A primeira foi em 1° de novembro de
2007, pela Lei n®5.196/2007, assinada pelo Prefeito Toshio Misato. Nesse caso, a alteracdo se
deu em virtude da remodelagéo das Secretarias Municipais na gestdo, que passaram a receber
outras terminologias, tendo de ser a Lei do Tombamento atualizada. Entretanto, o contetido da
norma continuou exatamente o mesmo, sem qualquer prejuizo aos seus aspectos conceituais.

A segunda alteracdo aconteceu em 2014, ocasionada pela Lei n°® 6.103/2014, de 16 de
julho, assinada pela Prefeita Belkis Gongalves Santos Fernandes. Nessa ocasido, ja podemos
notar algumas mudancas estruturais, cujas implicagcdes acenam para quatro pontos importantes:

a) Uma alterac@o ampliando a composi¢do da CMPPH.

b) A intervencao do Poder Legislativo com maior participacéo junto a CMPPH.

c) A excluséo do direito do Prefeito de escolher o Presidente da CMPPH.

d) Os historiadores ainda excluidos do rol de representantes da CMPPH.

O primeiro ponto se refere ao proprio objetivo da referida Lei de Alteragcdo. O Artigo 4°

da Lei n®4.813/2003, que trata da composicdo da CMPPH, ficaria agora ampliado pelo § 1°.

§ 1°. A constitui¢do da Comissdo Municipal de Preservacdo do Patrimdnio Histdrico
deverd obedecer os seguintes requisitos: [...]

b) 02 (dois) representantes indicados pelo Presidente do Poder L egislativo, escolhidos
dentre os cidaddos que néo sejam detentores de cargo, emprego ou funcdo neste 6rgao
publico; [...]

j) 01 (um) representante da Associacdo Comercial e Empresarial de Ourinhos;

k) 01 (um) representante das Industrias de Ourinhos e Regido;

[) 01 (um) representante do Rotary Clube de Ourinhos;

m) 01 (um) representante do Lions Clube Internacional;

n) 01 (um) representante das Lojas Maconicas.

(OURINHOS, Lei n° 6.103/2014, p. 01. Sublinhado na prdpria Lei)
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Podemos notar, claramente, 0 acréscimo de cinco novas classes representativas. Quanto
aos motivos da escolha de tais categorias, de forma especifica, a Lei ndo os aponta. Entretanto,
é possivel especular que sejam, talvez, econémicos e politicos. Econémicos, na medida em que
sdo trazidas para o espaco deliberativo do patriménio histérico do municipio associagdes como
a Comercial e a Industrial. Politicos, na medida em que passam a integrar a CMPPH instituicdes
e clubes elitistas que, historicamente, desfrutam do poder, influenciando no contexto politico.

O § 2° apenas acrescentou que, referente aos “representantes da comunidade constante
do item ‘e’, quando ndo houver manifestacdo espontanea dos populares, deverdo ser indicados
pelo Presidente da Comissao Municipal de Preservacgdo do Patriménio Historico” (p. 01).

Quanto ao nosso segundo apontamento (da intervencéo do Poder Legislativo com maior
participacdo junto a CMPPH), podemos vé-lo na alteracdo ao serem acrescidos na composi¢ao
da Comisséo “dois representantes indicados pelo Presidente do Poder Legislativo, escolhidos
dentre os cidad&os que ndo sejam detentores de cargo, emprego ou fungido” na Prefeitura. O que
desvela, portanto, um interesse da Camara Municipal em descentralizar o poder de constituicao
da CMPPH (exercido pelo Executivo), mantendo nela pessoas de sua confianca e proximidade.

Alids, isso remete a terceira observacdo de nossa lista (quanto a exclusé@o do direito do
Prefeito de escolher o Presidente da CMPPH), que é perceptivel no texto do § 3°, ao apresentar,
nas entrelinhas, o interesse da Camara Legislativa em limitar o poder do Prefeito Municipal.

§ 3°. O Presidente da Comissdo Municipal de Preservacdo do Patrimbnio Histérico
serd escolhido entre seus representantes. (OURINHOS, Lei n° 6.103/2014, p. 02)

Lembremos que, na Lei n° 4.813/03 originaria, a CMPPH contaria com representantes
da Secretaria Municipal de Cultura e Turismo, dentre os quais 0 “Prefeito Municipal” indicaria
0 seu Presidente. Ja pelo § 3° da Lei de Alteracéo, essa indicacdo ndo seria mais possivel. Assim,
com a escolha do Presidente da CMPPH realizada entre seus préprios pares, incluindo aqueles
indicados pelo Presidente da Camara Municipal, o Poder Legislativo passou a restringir o poder
do Prefeito, a0 mesmo tempo em que conseguiu ter seus representantes no jogo das decisdes.

No terceiro capitulo, veremos que as disputas politicas entre os poderes, tendo em vista
o patriménio, envolveriam a Prefeita Belkis Fernandes e o presidente da Camara Lucas Pocay.

Quanto a nossa ultima observacgdo, podemos afirmar, de fato, que os historiadores ainda
continuam excluidos do rol de representantes da CMPPH, pois estes ndo dispdem de quaisquer

dispositivos legais que Ihes garantam a participacdo nos processos de deliberacdo/deciséo sobre
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o0 patrimonio cultural ou ambiental na cidade. A ndo ser, como “representantes da comunidade”,

a luz da alinea “¢” do Artigo 4°, ou entdo, quando muito, “indicados” pelo Poder Legislativo.

1.4. A “Casa dos Ingleses”: a CMPPH e o patriménio tombado.

Com énfase naquilo que chamamos de “dimenséo pratica” da “encruzilhada do sentido”,
chegamos agora em ocasido oportuna para compreendermos, em nivel local, o papel interventor
do Estado sobre a cultura, destacando seu principal dispositivo legal de atuagdo: o tombamento.

Segundo Rabello (2009), em “O Estado na Preservacdo de Bens Culturais”, 0 “instituto
do tombamento” € “um interessante tema de andlise de intervencdo do Estado na propriedade”
(p. 15). Ademais, representa um dos objetos centrais do Direito Publico e Administrativo, que
nos leva a refletir sobre: o exercicio do “poder de policia do Estado”; 0s requisitos basicos para
a instauracdo dos processos de tombamento; a imprecisao tedrica do termo “servidao” por parte
do Estado em relacdo a sociedade; e, especialmente, sobre o real alcance dos efeitos juridicos.

O ato de tombamento de bens culturais no Brasil, explica Rabello, surge com o Decreto-

Lei n° 25, de 30 de novembro de 1937, que além de regulamenta-lo, fez nascer o Sphan-Iphan.

O interesse publico pela protecdo do patrimdnio cultural brasileiro fez editar o
Decreto-lei 25/37, primeira norma juridica que dispde, objetivamente, acerca dessa
limitacdo administrativa ao direito de propriedade. (RABELLO, 2009, p. 15)

O trabalho de Rabello é referéncia para compreendermos o instituto do tombamento sob
a perspectiva do Direito brasileiro, bem como os fundamentos tedricos do Decreto-Lei n° 25/37,
perante os quais cabe fazer uma diferenciacao entre 0s termos “preservacdo” e “tombamento”.

E costumeiro entender e utilizar tais palavras como sinbnimos, mas na verdade n&o s&o.
Para melhor apreendermos o que seja tombamento, cabe distingui-lo da ideia de preservacao.

Segundo Rabello, “preservacdo” € toda e qualquer atividade exercida pelo Estado com
finalidade de salvaguardar a memoria ou conservar os valores historicos de uma nagéo. Os atos

de preservacao sao representados, especialmente, por politicas publicas e projetos de fomento.

Preservacgdo é o conceito genérico. Nele podemos compreender toda e qualquer acéo
do Estado que vise conservar a memdria de fatos ou valores culturais de uma Nagéo.
E importante acentuar esse aspecto ja que, do ponto de vista normativo, existem varias
possibilidades de formas legais de preservacdo. (RABELLO, 2009, p. 19)

O Decreto-Lei 25/37 é o instrumento legal de preservacdo mais conhecido, porém, ndo

é 0 Unico, explica Rabello. A nocdo de preservacio, atribuem-se todas as praticas de proteco.
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Quanto ao conceito de “tombamento”, explica a jurista, este representa apenas uma das
diversas formas de preservagdo dos bens culturais. Ademais, o tombamento &, essencialmente,
um ato administrativo, regulamentado por artigos especificos e bem delimitado nos &mbitos do
Decreto-Lei 25/37 e da Constituicdo Federal de 1988. Portanto, é um “procedimento formal”.

H4 vaérios dispositivos legais que servem de auxilio & preservacdo da memdria, porém:

O tombamento é apenas uma dessas formas legais. A lei o delimita, estabelecendo os
lindes do exercicio desse poder de policia da administracdo, dispondo sobre seu
conteldo, seu procedimento e, a partir dai, estabelecendo os efeitos juridicos que lhe
sdo especificos. (RABELLO, 2009, p. 22)

Ademais, explica Rabello, “o ato administrativo do tombamento tem como finalidade a
conservacao da coisa, ai entendida como bens materiais, sejam eles méveis ou iméveis” (p. 24).

Outra obra de referéncia para o estudo do tombamento é de Adriana Zandonade (2012):
“O Tombamento a Luz da Constituicdo Federal de 1988”. Com uma pesquisa historica de peso,
a autora analisa o conceito de tombamento desde a sua origem, na Franca, até a sua apropriacao
no Brasil, com o Decreto-Lei n° 25/37, por ela interpretado a luz da Constituicdo de 1988. Para
Zandonade, a Carta Magna “estabeleceu paradigmas originais no tratamento da cultura” e, sob
um olhar antropolégico, “ampliou tanto o universo do objeto da tutela juridica quanto o proprio
contetido da acgdo estatal nesse campo, aperfeicoando, enfim, o quadro dos meios de promocao
e protecdo da pluralidade dos bens culturais” (p. 248). Com isso, ndo s6 o tombamento firmou-

se como forma de preservacdo, mas varios outros dispositivos e a¢des realizadas pelo Estado.

Ainda que ndo mais constitua 0 nicleo da ordenacdo juridica da cultura, o
tombamento remanesce como importante meio de tutela de bens materiais portadores
de valor cultural. Com o advento da constituicdo Federal de 1988 o instituto assume
a posi¢do de instrumento especifico, que, ao lado de outras formas de prote¢do, teve
seu campo tipico de aplicacdo redesenhado. (ZANDONADE, 2012, p. 248)

O tombamento foi assimilado pela Constituicdo de 1988 como um instrumento legal de
preservacao de bens culturais, ja estruturado, na base, pelo texto do Decreto-Lei n° 25 de 1937.
Sobre a Lei n°4.813/2003 em Ourinhos, dissemos que a inscri¢do dos bens pretendidos
atombamento aconteceria por intermédio de processo, segundo categorias. Vimos que qualquer
pessoa fisica ou juridica pode protocolar, por meio de requerimento, uma agao de tombamento.
Pontuamos ainda, que depois de protocolada, a requisicdo de tombamento € dirigidaa CMPPH,

Orgdo competente para julgar a matéria e emitir as sentencas, conforme determina o Artigo 4°.
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Vejamos entdo, na dimensdo prética da encruzilhada, por meio das a¢des da CMPPH e
da aplicacdo da Lei, como se deu o primeiro processo de tombamento em Ourinhos, resultando
no primeiro objeto de cultura chancelado como patriménio histdrico pelo Poder Pablico local.

Como dito, Ourinhos se constituiu a partir da chegada da Estrada de Ferro Sorocabana
- EFS, em 1908, dentro de uma regido que, devido a qualidade da terra roxa, fértil, produtiva,
tornou-se atrativa para fazendeiros interessados no cultivo do café. Um deles, chamado Antdnio
Barbosa Ferraz Junior, tornou-se dono da “Fazenda Agua dos Bugres”, em 1910, situada entre
Ourinhos e Cambara-PR. Nela cultivou café e se tornou um dos maiores produtores da regido.

No intuito de escoar a producdo via Porto de Santos, evitando a distancia até Paranagud,
Barbosa juntou-se com outros fazendeiros e fundou, em 1923, a Estrada de Ferro Noroeste do
Parana - EFNP, depois renomeada de Estrada de Ferro S&o Paulo-Parana - EFSP-P, ligando a
Estacdo da cidade de Cambaré até a Estacdo ferroviaria de Ourinhos. A EFSP-P, anos depois,
se tornaria instrumento de desenvolvimento ndo s6 de Ourinhos e Cambara, mas de todo o norte
do Parana, com a ampliacdo da ferrovia rumo ao Oeste, dando origem a cidade de Londrina.

Apés fundar a EFSP-P, em 1923, Barbosa buscou s6cios para custeios e manutencédo da
ferrovia. Foi a porta de entrada dos ingleses na regido. No ano anterior, 1922, o entdo presidente
da Republica, Arthur Bernardes, havia contratado técnicos ingleses para uma analise do cenario
econdmico e comercial do Brasil, buscando, também, uma possivel reorganizacdo do Ministério
da Fazenda, numa espécie de “assessoria estrangeira” para as diretrizes econdémicos do pais.

Segundo Del Rios (1992), dentre os ingleses estava Simon Joseph Fraser ou Lord Lovat,
“décimo sexto bardo do Reino Unido” e diretor da empresa Sudan Cotton Plantation Syndicate,
que cultivava algoddo no Sudéo. Lovat chegara ao Brasil também para fazer negécio (p. 54).

Em 1924, Barbosa langou um anuncio publicitario no jornal “O Estado de S&o Paulo”,
afirmando as perspectivas otimistas em relacdo a Estrada de Ferro Sdo Paulo-Paran4, ao plantio
de café no norte paranaense, a qualidade da terra roxa e a possibilidade de negocios rentaveis.

Lorde Lovat, que paralelamente a missao interessava-se por oportunidades para a Sudan
Cotton Plantation Syndicate, ja havia visitado regides do Estado de Sdo Paulo. Apds receber
um convite do proprio Barbosa, visitou o Parana. Lovat, interessado, fundou em Londres, ainda
em 1924, a Brazil Plantations Syndicate Ltda. Anos depois, em 1925, criar-se-ia no Brasil sua
subsidiaria, a Companhia de Terras Norte do Parana - CTNP; que além de terras paranaenses,
adquiriu uma beneficiadora de algoddo em Bernardino de Campos, fazendas em Birigui e Salto
Grande, no Estado de S&o Paulo. O objetivo era uma indUstria do algoddo, como na Africa, mas

0 negdcio ndo foi rentdvel, obrigando a CTNP a lotear a maior parte das terras (Del Rios, 1992).
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Em 1928, a EFSP-P passou por dificuldades. Aproveitando a chance, a CTNP comprou
amaior parte das a¢Ges da ferrovia, tomando as rédeas do empreendimento. A fusdo deu origem
ao chamado “tempo dos ingleses™ na regido, pois estes, assumindo as duas grandes companhias,
tiveram forte influéncia no sudeste de S&o Paulo e no norte do Parana. A ferrovia se estenderia
de Ourinhos até Londrina, cujo nome aludia a Londres, capital da Inglaterra (Del Rios, 1992).

Definir-se-ia, entre 1928 e 1944, o periodo de influéncia dos ingleses em Ourinhos, bem
como em sua regido, marcado pelo trabalho na ferrovia e pelo plantio do café. A atividade nos
trilhos da Sorocabana Railway Company e na Ferrovia Sdo Paulo-Parana exigia mdo-de-obra
qualificada, de modo especial na engenharia de locomotivas e na parte funcional da mecéanica.

Em 1930, passa a residir em Ourinhos o superintendente da EFSP-P, o “Senhor Wallace
Morton”, conhecido como “Dr. Morton”. Foi designado pelos diretores para assumir o controle
da engenharia ferroviéria e a lideranca dos trabalhadores ingleses. Para hospedar os engenheiros
e trabalhadores de alta patente, a ferrovia edificou um conjunto especifico de casas préximo ao
centro da cidade e da Estacdo, na rua que hoje se chama Rodrigues Alves. O engenheiro Morton
tornou-se um dos profissionais da empresa a habitar a famosa e historica “Casas dos Ingleses”.

J. Del Rios (1992), sobre o assunto, cita um documento deixado por Morton, no qual o

engenheiro relata 0 momento de sua chegada a Ourinhos e das obras realizadas pela EFSP-P.

Em marco de 1929, cheguei pela primeira vez para servir como engenheiro ajudante
na Sdo Paulo-Parand. [..] Em Ourinhos foram construidas seis casas para
empregados de alta categoria. (MORTON, 1986; apud, DEL RIOS, 1992, p. 88.)

Além de residéncia para os funcionarios, uma dessas casas acabou se tornando também
o0 escritério da Companhia Ferrovidria na cidade, facilitando a atividade administrativa. Morton
viveu em Ourinhos até 1944, quando entdo o governo brasileiro promoveu a encampacéo das
ferrovias no pais e 0s negocios dos ingleses com a CTNP e a EFSP-P foram se enfraquecendo.

O espaco onde construiram as casas ficou marcado pelo estilo requintado da arquitetura,
da beleza estética das fachadas, registrando a presenca dos ingleses nesse lugar da cidade. Com
a fase de desenvolvimento urbano, a partir de 1950, as casas acabaram ocupadas e modificadas,
perdendo seu estilo original, restando apenas duas, que seriam entdo tombadas pela Prefeitura.

Nesse contexto, o primeiro objeto tombado pela Prefeitura Municipal seria, portanto, a
chamada “Casa dos Ingleses”. Oficialmente, na placa de chancela, cunhou-se: “Espago Cultural
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Luiz Carlos Eloy Junior - Casa dos Ingleses”. O procedimento legal de tombamento teve inicio
em 12 de agosto de 2008, a pedido do cidaddo Eduardo Luiz Bicudo Ferraro, o “Brigadeiro”??.

Imagens 43 e 44 - A esquerda, a “Casa do Superintendente”. A direita, casas do complexo construido pela Cia.
Estrada de Ferro Sao Paulo-Parand, para hospedar os engenheiros e funcionarios de alta patente da ferrovia.
Ano: 1937. Fonte: José Carlos Neves Lopes. Disponivel em: http://ourinhos.blogspot.com.br

O Processo n° 17.813-1/2008 ¢ um documento-chave na historia das politicas pablicas
e dos dispositivos legais de preservacdo da memoria e patrimoénio cultural-ambiental possiveis
de serem apontados no municipio de Ourinhos. E por meio desse documento que analisaremos
0s tramites do tombamento da “Casa dos Ingleses”, buscado entender seu percurso e desfecho.

A “Ata da primeira reunido da Comissdo de Preservacdo do Patrimobnio Histérico de
Ourinhos”, de 27 de maio de 2008, com presenca de Neusa Fleury Moraes, Rosemar Aparecida
G. Cambi, Paulo R. Albano, Hélio Kobata, Adilson A. Rosa, Fernando V. Rehder Bonaccini,
Norival Vieira da Silva e Gustavo F. M. Gomes, registra a deliberag&o inicial da CMPPH:

Na ocasido, foi discutida a necessidade de tombamento de alguns imoveis
considerados de valor histérico no municipio, e que estdo sendo gradativamente
descaracterizados. A presidente da Comissdo, Neusa Fleury Moraes, informou que
existe desejo de cidaddos ligados a preservagdo da histdria que a Comisséo realize o
tombamento de imoveis situados na Avenida Conselheiro Rodrigues Alves,
construidos por engenheiros ingleses que vieram para trabalhar na construgdo da
Companhia Ferroviaria Sdo Paulo-Parana. (CMPPH, Processo n° 17813-1, p. 56)

Num primeiro momento, o pedido foi feito verbalmente por Brigadeiro, articulado com
Neusa Fleury Moraes, Secretéria de Cultura, sua amiga. Além da preocupacao de ambos com a

preservacao da Casa dos Ingleses por seu valor histérico, combatiam especula¢@es imobiliarias

21 Eduardo L. B. Ferraro, de apelido “Brigadeiro”, é pessoa influente no espaco politico ourinhense. Empresario,
dono de uma rede de postos de combustivel, também presidiu por varias gestdes o Sindicato Rural de Ourinhos —
SRO. Amigo da riquissima familia Quagliato (da Usina Sao Luiz, do ramo sucroalcooleiro), organizou durante
varios anos a FAPI - Feira Agropecudria e Industrial de Ourinhos, numa parceria entre SRO e Usina Séo Luiz
(chefiada por Fernando Luiz Quagliato), deixando de fazé-lo em 2013, dois anos ap6s a morte de F. L. Quagliato.
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da regido central da cidade e invasGes por terceiros, ameagando os imoveis. Assim, convocada
a CMPPH, cuja presidente era a propria Moraes, deliberou-se sobre o caso, orientando o pedido.

A peticdo inicial, entdo formalizada e assinada por Ferraro, foi remetida em 12/08/2008
a Neusa Fleury Moraes, chefe da Secretaria Municipal de Cultura e Presidente da CMPPH, que
deu abertura, efetivamente, ao processo n® 17.813-1/2008, de 12 de agosto. No texto, Brigadeiro

exp0s sua justificativa: uma “importancia incontestavel” para a preservacao da historia local.

Como é do conhecimento de V.Sa., é inquestionavel para a histéria de Ourinhos a
importancia dos iméveis situados na avenida Rodrigues Alves, construidos por
engenheiros ingleses que vieram para trabalhar na construgdo da Companhia
Ferroviaria Sao Paulo-Parana.? [...] Assim solicito que sejam tombados:

1 - O imovel situado a Avenida Rodrigues Alves esquina com travessa Eng® Frontin.
2 - O imdvel situado a Avenida Rodrigues Alves, n° 170.

(FERRARO, Eduardo Bicudo. In: Processo n°® 2008/17813-1, p. 01. Grifo nosso.)

A formalizagéo provocou o segundo encontro da CMPPH, deliberando sobre as “etapas
de instauracao e instrucao de processo de tombamento”, 0S “oficios ao Prefeito e aos Secretarios
de Administracédo e de Planejamento e Finangas, comunicando o inicio do processo”, bem como
0 pedido ao “Coordenador de Comunicacgdo para publicacdo no Diario Oficial”, com intuito de
“notificar proprietarios e usuérios dos iméveis”, como registra a Ata de 26 de agosto de 2008.

Com a decadéncia da atividade ferroviaria em Ourinhos e o fim das Companhias Estrada
de Ferro Sorocabana - EFS e Ferrovia Paulista S/A - FEPASA, encampadas a também extinta
Rede Ferroviaria Federal S/A - RFFSA, os imdveis da Av. Rodrigues Alves e as demais casas
pertencentes a ferrovia foram sendo invadidos, ocupados com os “contratos de gaveta” firmados
entre novos e antigos moradores, supostamente “ex-funcionarios” das referidas Companhias.?®

Ao ser instaurado o Processo de Tombamento, a PMO deu inicio também a um pedido
de cessdo dos referidos imdveis junto a Superintendéncia de Patrim6nio da Unido. A cessdo das
casas para 0 municipio colocaria um fim, portanto, nas invasoes e especula¢des imobiliarias.

Julio César de Oliveira, Coordenador administrativo da Secretaria Municipal de Cultura,
que trabalhou diretamente na fase de instauragéo do processo junto com Neusa Fleury, explica,

por depoimento oral®*, a preocupacéo da parte da Prefeitura em relacdo & cesséo dos imoveis:

22 No texto da peticéo, Ferraro sustentou seu argumento citando um trecho do livro “Ourinhos: memérias de uma
cidade paulista”, de Jefferson Del Rios (1992), em referéncia aos ingleses e ao papel do engenheiro Morton.

23 Tal circunstancia trouxe sérias dificuldade para a Prefeitura Municipal de Ourinhos no mapeamento da trajetéria
dos imdveis, vistos em situacdo de uso irregular. Ademais, o abandono, a deterioragdo da estrutura, a ocupagao
ilegal, a pratica ilicita de locagdo e a falta de fiscalizagdo desses prédios, representam também a incapacidade da
Unido Federativa Brasileira de administrar os diversos bens resultantes do espoélio da extinta RFFSA.

2 OLIVEIRA, Jalio Cesar de. Depoimento Oral. Gravado em: 14/08/2014. Local: SMC - Secretaria Municipal
de Cultura de Ourinhos-SP (atualmente instalada no espaco da “Casa dos Ingleses™).
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A Unido tem milhares de imoéveis nessa situacdo. Estdo largados. Muitos deles
abandonados. Se deteriorando. Outros invadidos. Outros, pessoas oportunistas estdo
explorando comercialmente. Entdo, em 2008 a gente teve essa preocupacao de trazer
esse prédio pro municipio, pra ser da populacdo, ndo ser da inciativa privada.
(OLIVEIRA, Depoimento Oral, 14/08/2014, 28°:50”)

Ademais, diz Oliveira, acima do “valor comercial” do prédio, esta o “valor historico”:

A Prefeitura tinha essa preocupacao de preservacdo do imovel. De preservar a historia
do municipio. Afinal de contas, moraram nessa casa, 0s engenheiros que vieram da
Inglaterra, que fizeram parte da construcéo da ferrovia, adentrando o Parand, fazendo
que o norte do Parané se desenvolvesse, e até a regido de Ourinhos. Entdo essa “Casa
dos Ingleses”, ela tem um potencial histérico muito grande.

(OLIVEIRA, Depoimento Oral, 14/08/2014, 29°:30”. Grifo nosso)

Os moradores-invasores, ao serem notificados da abertura do processo de tombamento,
levantaram resisténcia. A negativa ao pedido de desocupacdo dos prédios obrigou a Prefeitura
a adotar medidas judiciais para dar seguimento as ac6es da CMPPH, gerando tensdes. Adiante,
no terceiro capitulo, falaremos sobre isso. Foquemos, por enquanto, na analise do tombamento.

Apesar das ocupacdes ilegais, das modificacdes estruturais realizadas nos imoveis pelos
moradores e da deterioragé@o pelo tempo terem preponderancia na justificativa da CMPPH para
0 tombamento, o que orientou mesmo o processo foi uma “retorica da perda” (Gongalves, 2002)
em relac@o ao “valor historico” dos imoveis. Como documento-chave, temos a “Apreciagdo do
Meérito do Valor Histérico Cultural dos Iméveis em Processo de Tombamento”, elaborado pela
Secretaria Municipal de Cultura - SMC, convalidado pelos membros dessa Comisséo e anexado
as folhas “53” e “54” do processo. Isso revela, portanto, a interpretacdo da SMC e da CMPPH
acerca do sentido atribuido aos bens. Vale dizer, a Lei n°® 4.813/2003, no Artigo 10°, § 1°, alinea

“b”, determina que todo processo de tombamento requer, na instrucao, a referida apreciagéo:

b) Apreciacdo do mérito do valor histérico-cultural, ambiental ou paisagistico.
(OURINHOQOS, Lei n°4.813/2003, p. 02. Grifo nosso.)

O parecer de apreciacdo do “valor histérico-cultural” dos imdveis, contendo essa visdo
conjunta da SMC e da CMPPH, pode ser observado por nds em quatro pontos fundamentais.

No primeiro deles, a Secretaria e os Conselheiros retrataram a “importancia historica”
dos prédios como moradia dos “engenheiros e funcionarios de alto prestigio”, a “instala¢do da

Ferrovia Sdo Paulo-Parana” e o desenvolvimento econdmico e urbano na regido. Afirmam:
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a) Os imoveis foram construidos para servir como moradia para os engenheiros e
funcionarios de alto prestigio que se fixaram em Ourinhos para acompanhar a
instalacdo da Ferrovia Sdo Paulo-Parana, que tem uma importancia incontestavel na
economia da regido e do pais, facilitando o escoamento de cargas e contribuindo
para o crescimento de municipios que se instalaram ao longo de seu leito.

(CMPPH, Processo n° 2008/17813-1, p. 53)

Partindo dessa interpretacdo, podemos perceber que a consagracdo do primeiro objeto
de cultura tombado como suporte de memaoria em Ourinhos aparece ligada a um discurso oficial
acerca da historia ferroviaria. Nota-se, no segundo ponto, a invengao politica de um patrimonio
cultural feita pela SMC e CMPPH com base na necessidade de uma “preservagdo da paisagem

ferroviaria” ligada a arquitetura dos imoveis e aos trilhos. Uma paisagem “quase em extingdo”.

b) E necessaria a preservacdo da paisagem ferroviaria, marcada pela arquitetura
dos imdveis construidos em Ourinhos, como forma de preservacdo de um
patrimdnio histoérico e cultural. Na Avenida Rodrigues Alves existia um conjunto
arquiteténico formado por seis casas. A maioria delas teve a fachada alterada, s6
restando duas, que hoje séo alvo de processo de tombamento. S&o casas de alvenaria,
que ainda ostentam na fachada o nimero de registo que tinham na rede e o brasdo da
RFFSA. Podem ser consideradas raridades de uma paisagem ferroviaria quase
em exting¢do. (CMPPH, Processo n° 2008/17813-1, p. 53. Grifo nosso.)

O risco da “extin¢ao” da paisagem ferroviaria revela, portanto, uma “retdrica da perda”.
Constata-se também, no terceiro ponto da “apreciagdo historica”, o didlogo dos Orgéos
com a literatura memorialista local. Encontrou-se argumento, tal como fez Eduardo B. Ferraro,

no texto da obra “Ourinhos: memorias de uma cidade paulista”, de Jefferson Del Rios (1992).

c) A importéancia historico-cultural dos iméveis é destacada no livro “QOurinhos,
memorias de uma cidade paulista”, de Jefferson Del Rios, conforme relata na
pagina 88, referindo-se ao engenheiro Morton, 2° superintendente da Ferrovia So
Paulo-Parana. (CMPPH, Processo n° 2008/17813-1, p. 53. Grifo nosso.)

Além do trabalho de J. Del Rios, o discurso oficial também fez referéncia ao “Blog” de
José Carlos Neves Lopes, memorialista local cujo pai, Francisco de Almeida Lopes, trabalhou
na Companhia Ferroviaria Sdo Paulo-Parana, legando ao filho seu acervo de fotografias antigas.

d) O blog http://saopaulo-parana.blogspot.com.br, criado pelo ourinhense José Carlos
Neves Lopes tem por objetivo contar a historia da ferrovia por meio de fotos. O
autor publicou vérias fotos das casas em processo de tombamento, feitas por seu pai,
Francisco de Almeida Lopes. (CMPPH, Processo n° 2008/17813-1, p. 54)

O parecer da SMC e CMPPH figura, portanto, como documento relevante no que tange

as justificativas historicas para o tombamento dos imdveis. Nele, vemos ndo s6 uma perspectiva
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oficial da Secretaria Municipal de Cultura, mas também a visdo da propria CMPPH, validando
0s argumentos apresentados, legitimando o discurso sobre a “paisagem ferroviaria” e o didlogo
com alguns importantes trabalhos de memorialistas locais, como J. Del Rios e J. C. N. Lopes.
A CMPPH decidiu, também, empreender uma vistoria “in loco” nos imoveis, buscando
constatar as informac6es j& apontadas pelo memorial descritivo, bem como, averiguar o estado
de conservacdo dos prédios arrolados. Esse trabalho foi designado ao Engenheiro da Secretaria

Municipal de Obras, Hélio Kobata, que ao concluir, respondeu por laudo técnico a CMPPH:

O imovel situado a Av. Rodrigues Alves n® 170, esquina com a R. Rui Barbosa,
encontra-se no estado de abandono, apresentando inexisténcia de conservagdo por
parte de seus moradores. [...] O imdvel situado & Av. Rodrigues Alves n° 100 esquina
com a R. Eng® Frontin apresenta comprometimento em sua estrutura (rachaduras nas
paredes internas), acimulo de material, méveis, ferramentas no quintal, necessidade
de limpeza para melhor conservacdo. (KOBATA, Hélio, Processo n® 17813-1, p. 55)

O laudo técnico do engenheiro deixou evidente as condi¢des precarias dos imoveis.

Na terceira reunido da CMPPH, em 20 de maio de 2009, além de lido, discutido e votado
o referido parecer de “Apreciagdo do Mérito do Valor Historico Cultural dos Iméveis”, outros
documentos fundamentais foram juntados ao processo. Percebe-se também, pelo registo da Ata

de Reunido, que o problema da descaracterizacao dos iméveis foi algo debatido pela CMPPH:

Os membros da comissdo foram informados sobre a existéncia de obras sendo
executada nos imoveis sem a prévia autorizacdo, contrariando a ja citada Lei
Municipal n° 4.813. Com risco de descaracterizacdo dos imoveis, Neusa Fleury
Moraes, Rosemar Aparecida Guidetti Cambi e Marco Aurélio Gomes se deslocaram
até o local dos imdveis e constataram a existéncia das obras.

(CMPPH, Processo n° 2008/17813-1, p. 58. Grifo nosso.)

O conflito entre os moradores e a CMPPH, por conta do processo de tombamento, é um
fendmeno importante a ser investigado. Entretanto, faremos essa reflexao no terceiro capitulo.
Vale destacar a forma como o0 processo se apresenta, ganhando corpo e sustentabilidade,
ndo sé por conta da documentacdo, mas pelo trabalho da CMPPH enquanto 6rgdo deliberativo.
A terceira reunido revela como a CMPPH, enquanto dispositivo de defesa e chancela de
memodrias, se fortalece. Constata-se, também, que a Presidente, Neusa Fleury Moraes, sugere 0

despertar de uma “discussao sobre a importancia da preservacao do patrimonio historico” local:

Neusa Fleury comentou sobre a necessidade de uma divulgacdo maior do processo de
tombamento, também como forma de despertar uma discusséo sobre a importancia
da preservagdo do patrimonio historico. (CMPPH, Processo n° 17813-1, p. 58.)
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Outro aspecto da Ata, que destaca 0 avancgo das agdes da CMPPH, diz respeito a decisdo
dos Conselheiros de também se promover o tombamento dos imdveis do Centro de Convivéncia
Jornalista Benedicto da Silva Eloy, dos prédios que abrigam o Museu Histérico e Pedagogico

e o Nucleo de Arte Popular, cujo conjunto comp@e o Centro Historico, no perimetro da Estacgéo.

Por fim, a Comissdo decidiu iniciar o processo de tombamento dos seis imadveis
localizados no Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da Silva Eloy, e dos
prédios que abrigam o Museu Histdrico e Pedagodgico e o Nucleo de Arte Popular,
sendo que todos os espagos ja sdo administrados pela Prefeitura Municipal de
Ourinhos. (CMPPH, Processo n° 2008/17813-1, p. 58.)%°

A decisdo da CMPPH de tombar o Centro de Convivéncia, o Museu e o Nucleo de Arte
Popular, reverberando o Processo n® 17.813, de 2008, revelou um interesse do 6rgdo por outros
objetos de memoria na cidade, ainda que estes estejam ligados apenas a “paisagem ferroviaria”.

Apds uma constatacdo “in loco” das informacdes do memorial descritivo, com a juntada
dos documentos necessarios ao processo (da certidao de registro e laudo técnico as fotografias
acusando o estado de conservacao dos bens) e citacdo de partes envolvidas - os moradores (cujo
embate com a Prefeitura trataremos adiante) e a Unido Federativa (proprietaria legal) -, deu-se
inicio a apreciacdo dos “aspectos de legalidade, motivacdo e instrugdo do ato administrativo”
pela Secretaria Municipal de Assuntos Juridicos. A CMPPH ja havia decidido favoravelmente
pela instauracdo de tombamento, como podemos ver na Ata da quarta reunido do Conselho:

Considerando que a instrucéo do Processo Administrativo 17813/2008 encontra-se
ultimado de acordo com artigo 13 da Lei Municipal n® 4813/2003, os presentes
decidiram pelo parecer favoravel a proposta de tombamento. Portanto, a
presidente do Conselho devera encaminhar o processo a Secretaria Municipal de
Assuntos Juridicos para analisar os aspectos de legalidade, motivacao e instrugédo
do ato administrativo. (CMPPH, Processo n® 2008/17813-1, p. 59. Grifo nosso.)

No parecer de anélise da “legalidade, motivagdo e instrugdo do ato administrativo”, este

redigido pela Secretaria de Assuntos Juridicos (pag. 67-73) destacou-se 0 embasamento legal.

A meu ver, todos 0s requisitos necessarios ao presente procedimento de
tombamento se fazem presentes, com o atendimento de seus indispensaveis
elementos constitutivos, instruido com farta documentacdo e fundamentacéo
técnica. (SMAJ, Processo n° 2008/17813-1, p. 67. Grifo nosso.)

%5 Até o presente momento (2016) a decisdo da CMPPH ndo saiu do plano ideal. Nenhum processo, por parte da
CMPPH, foi aberto. Por outro lado, em 2010, como veremos no Capitulo 3, 0 CONDEPHAAT tomaria tal atitude.
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O parecer juridico emitido pela SMAJ, no &mbito legal, deu a necesséria seguranga aos
integrantes da CMPPH para que deliberassem a favor do tombamento, deferindo o pedido de
Eduardo Luiz Bicudo Ferraro e chancelando os imoveis como “bens historicos” protegidos.

Na Ata da Quinta Reunido da CMPPH, realizada na Sala de Licitagdes da PMO, consta:

Uma vez aprovado o tombamento por todos os membros da Comissao, a Presidente
do Conselho encaminhara o Processo a Secretaria Municipal de Administracdo para
inscricdo no livro de Tombo Municipal, publicacdo do Comunicado de Tombo
no Diario Oficial do Municipio e consequente averbagdo pelo Cartério de
Registro de Titulos e Documentos.

(CMPPH, Processo n° 17.813-1/2008, p. 89. Grifo nosso.)

No que diz respeito ao “direito de contestacdo”, garantido nos termos da Lei Municipal
n°4.813/03, a Unido Federal ndo se opds ao ato administrativo, dando anuéncia ao tombamento
e transferindo, legalmente, os imoveis ao Patriménio do Municipio de Ourinhos. Os moradores
(dos quais falaremos no terceiro capitulo), sem argumentos consistentes para interpor recursos,
tiveram de deixar os imoveis e cedé-los a PMO, realojando-se em outros espagos. A SMAJ, ao
emitir o parecer juridico, assegurou completa adequacao legal do ato administrativo, garantindo
a CMPPH total liberdade para julgar procedente o pedido de tombo. A decisdo de aprovacéo se

deu no referido dia de escrita da Ata. Em 12 de janeiro, o Diario Oficial do Municipio registrou:

COMUNICADO

A COMISSAO MUNICIPAL DE PRESERVACAO DO PA-
TRIMONIO HISTORICO DE OURINHOS, por sua presidente,
no uso de suas atribuicdes legais e em consonancia com a
Legislacdo Municipal torna publico gue nes, autos do processo
administrativo n® 17813/2008, foi aprovado o tombamento dos
imoveis situados na Av. Rodrigues Alves, n® 170 e na Av. Rodri-
gues Alves, esquina com a Travessa Eng® Fronti, por forca de
seus valores historico, arquitetdnico e paisagistico, passando
a integrar o patrimonio historico/cultural do Municipio de Ou-
rinhos, o que, nos termos do artigo 17 e seu paragrafo unico,
da Lei Municipal n® 4.813 de 08 de dezembro de 2003, asse-
gura a preservac@o do bem, ndo podendo serem destruidos,
demolidos ou alterados de modo que possam ser descaracte-
rizados, bem como, qualquer pretensdo de alteracao, reparo,
pintura ou restauracdo dos bens tombados somente podera
se concretizar mediante autorizaciio da COMISSAQ MUNICI-
PAL DE PRESERVACAO DO PATRIMONIO HISTORICO DE
OURINHOS, sob pena de responsabilizac@o e aplicacdo das
sancdes prevista no diploma legal municipal suprareferido.

A COMISSAO MUNICIPAL DE PRESERVAGAO
DO PATRIMONIO HISTORICO DE OURINHOS

Imagem 45: Publicagdo do comunicado de aprovacdo do tombamento dos iméveis da Av. Rodrigues Alves no
Diério Oficial do Municipio de Ourinhos, em 12 de janeiro de 2010, Ano VI, Edicdo n. 375, p. 01.
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Finalmente, em 03 de fevereiro de 2010, atendendo as exigéncias legais, os bens foram
inclusos, sob 0 n° 0001, no “sistema de controle e registro de tombo” da Prefeitura Municipal.

Pelas fotografias anexadas ao Processo n° 17.813/2008, podemos ver as condic¢des dos
imoveis localizados na Av. Rodrigues Alves, na etapa final do tombamento. E valido dizer, que
no momento em que os imdveis finalmente foram cedidos pela Unido Federal, estes passaram
ao dominio do poder publico municipal, registrados, formalmente, nos termos da Lei Municipal
n°4.813/03. As casas estavam, portanto, oficialmente protegidas pelo instituto do tombamento,

salvaguardadas, tanto da especulacéo imobiliaria, quanto dos contratos de gaveta e invasoes.

Imagens 45e 46 - Casa situada na Av. Rodrlgues Alves, n° 170. No lado esquerdo, a fachada frontal, a escadaria
e a varanda de entrada. Em pé, o Secretério de Cultura (gestdo 2013-2016) Fernando Henrique Mella Ribeiro
(Fenando Cavezzale). No lado direito, o enquadramento diagonal da casa, mostrando as fachadas frontal e
lateral, e destacando a condicao deteriorada da alvenaria. Fonte: Processo de Tombamento n° 17.813/2008.

Imagens 47 e 48 - Casa situada na Av. Rodrigues Alves, n° 100, na esquina com a Rua Engenheiro Frontin, no
mesmo quarteirdo da casa n® 170. Fonte: Processo de Tombamento n® 17.813/2008.

Encerrou-se, portanto, o primeiro processo de tombamento em Ourinhos. Ao analisa-lo,
conseguimos notar o empenho da CMPPH e seu protagonismo como 6érgéo publico consultivo,
deliberativo e fiscalizador do patriménio. Um fenbmeno sem precedentes na historia da cidade

e uma referéncia fundamental na trajetéoria dos dispositivos de defesa da memoria e da cultura.
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Contudo, se, do ponto de vista juridico, os imoveis estavam incorporados ao patriménio
local como bens publicos, do ponto de vista politico, precisariam, ainda, da consagracao social
e simbolica. Haveria de ser forjado um discurso oficial, uma chancela publica para a Casa dos

Ingleses. Topico do terceiro capitulo, a tratar do valor politico e da invencéo desse patrimonio.

1.5. Um patrimdnio para além da chancela?

Salientamos, nesta primeira etapa da reflexdo, a forma como se desenrola, no ambito da
esfera publica-politica, a intervengdo do Estado-Prefeitura sobre a memdria e a cultura. No que
diz respeito a “dimenséo pratica” da “encruzilhada do sentido”, percebemos aqui, por meio de
uma analise das legislac6es e dos projetos do poder pablico local, a inven¢do de uma identidade
histrica para a cidade de Ourinhos, tomando por base suas principais referéncias de passado.

Os dispositivos de memdria que aqui destacamos - sejam estes leis, institutos ou 6rgaos
de preservacdo, objetos, simbolos (brasdo, bandeira, hino), conjuntos arquitetdnicos, projetos,
etc. - sdo exemplos de como o patriménio e a memdria estao sujeitos as deliberacbes do Estado.

Apontamos, pois, 0 empenho direto do Estado-Prefeitura numa “invengao das tradigdes”
para 0 municipio de Ourinhos. Por “tradi¢do inventada”, postulam Hobsbawm e Ranger (1984),
entende-se: “um conjunto de préaticas, normalmente reguladas por regras tacitas ou abertamente
aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbélica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma continuidade em
relacdo ao passado” (p. 09). Um passado ligado, portanto, a memoria ferrovidria, ao cultivo do
café, a cana-de-agucar, & bacia hidrogréfica, aos fenémenos histdricos locais-regionais, etc; pois
a “tradi¢do inventada” € sempre a “continuidade com um passado histérico apropriado” (p. 09).

Diante disso, cabe agora perguntar: Seria a “Casa dos Ingleses”, ndo apenas um exemplo
da intervencéo do Estado sobre bens de cultura, mas, sobretudo, do esforco deliberado do Poder
Publico em inventar um patrimonio historico capaz de representar a contento o passado local?

Devemos ter como acepcao valida de patrimonio apenas aquela relativa aos bens que o
Estado chancela? E possivel pensar a nog&o de patrimonio para além do tombamento? Existe
a possibilidade de uma defini¢do de patriménio sem levar em conta o instituto do tombamento?

Haveria, para além do espaco publico-politico e da chancela do Estado (Poder Pablico),

outros dispositivos de memoria que pudessem ser compreendidos como patriménio legitimo?
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2. DISPOSITIVOS DE MEMORIA NO ESPACO PUBLICO-COMUNITARIO.

O universo simbolico também ordena a histéria. Localiza todos os acontecimentos
coletivos numa unidade coerente, que inclui o passado, o presente e o futuro. Com
relacdo ao passado, estabelece uma “memdria” que é compartilhada por todos os
individuos. Em relagéo ao futuro, estabelece um quadro de referéncia comum para a
projecdo das acdes individuais. Assim, o universo simbdlico liga 0s homens com seus
predecessores e seus sucessores numa totalidade dotada de sentido [...]

(Peter L. Berger) — Sobre a “comunidade de sentido”.

A memdria se enraiza no concreto, no espaco, no gesto, na imagem, no objeto.
(Pierre Nora) — Sobre 0s “lugares de memoria”.

Dois conceitos basicos permeiam este capitulo: tempo e memaria. Tempo, no sentido de
tempo historico, remetendo a trajetéria de uma comunidade religiosa com mais de sessenta anos
de atividades na cidade de Ourinhos. Memdria, no sentido de memdria coletiva, compreendida
a partir das experiéncias de grupo, fixada nas praticas sociais e cristalizada em bens singulares
de cultura - reconhecidos como “dispositivos de memoria” no “espago publico-comunitario”.

A comunidade da qual falaremos é a Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD), no intuito
de apresentar uma narrativa em que as no¢des de tempo, memdria e sociabilidade se imbricam.

Chamaremos aqui de espaco publico-comunitario o universo de experiéncia composto
pelos membros da comunidade adventista, um espaco de cultura, objetos, saberes e praticas.

E espagco publico porque é universo de interacdes visiveis, de individuos que aparecem,
agem e discursam, uns perante os outros, produzindo, trocando e consumindo bens culturais.

A matriz metodoldgica deste capitulo é a pesquisa com a “memoria oral”. Optou-se por
trabalhar com os relatos dos membros mais antigos da comunidade adventista. Segundo Ecléa
Bosi (2003, p. 15), “a memoria oral € um instrumento precioso se desejarmos construir uma

cronica do quotidiano”. Aliés, acerca da riqueza das “lembrangas dos velhos”, Bosi registra:

A memoria dos velhos pode ser trabalhada como um mediador entre a nossa geragao
e as testemunhas do passado. Ela é o intermediario informal da cultura, visto que
existem mediadores formalizados constituidos pelas instituicdes (a escola, a igreja, o
partido politico, etc.) e que existe a transmissdo de valores, de contetdos, de
atitudes, enfim, os constituintes da cultura. (BOSI, 2003, p. 15. Grifo nosso.)

A oralidade esta no plano da “historia das sensibilidades”. Feliz é o historiador, diz Bosi,
“que se pode amparar em testemunhos vivos, reconstruir comportamentos e sensibilidades de
uma época” (p. 18). Tarefa, a principio, repleta de contradigdes. Cabe ao historiador interpretar
a realidade dos grupos sociais de acordo com os simbolos e 0s valores que 0s representam. 1sso

porque no interior de uma classe, pondera Bosi, existe uma “memoria coletiva produzida”, com
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“poder de difusdo que se alimenta de imagens, sentimentos, ideias e valores que d&o identidade

aquela classe” (p. 18). Aqui, tem-se em foco a memoria da comunidade adventista em Ourinhos.

2.1. Comunidades locais, producéo cultural e seus dispositivos de memoria.

Antes de pensar nosso objeto, precisamos ter em mente que a cidade &, por exceléncia,
0 espaco de inumeros grupos e comunidades. Nosso caso representa apenas um exemplo, dentre
muitos a serem investigados na amplitude da cidade. Assim, a légica ndo se restringe apenas as
praticas e aos bens culturais produzidos pelos fiéis adventistas, mas pode ser langada, também,
sobre outros grupos e agentes, tendo a cidade como lugar de vida e de experiéncias culturais.
Segundo Barros (2007, p. 49), em “Cidade e Historia”, precisamos ver e pensar a cidade
como algo complexo, diversificado, plural, ou seja, sob uma “perspectiva multifocal”. 1sso nos
permite entender o fendmeno urbano como uma “totalidade de aspectos” ou “fatores”. A cidade
deve ser vista, primeiramente, como institui¢cdo ou realidade humana organizada. No capitulo
anterior, falamos da cidade e do espaco publico sob a ética de Hanna Arendt e Jurgen Habermas,
como espaco da aparéncia, da fabricacdo e da ordenacdo da vida humana em teias de relacdes.
Em sintonia com a reflex&o de Barros, podemos destacar os principais fatores da cidade:
a) historicidade: a cidade pode ser entendida ao longo do tempo e do espaco, segundo trajetorias
internas e externas, regionais e locais, totais ou plurais. b) popula¢éo: a cidade é um aglomerado
humano, de individuos e grupos, em igualdade ou diversidade. ¢c) econdmico: a cidade pode ser
vista como o lugar das trocas, do mercado, do lucro, das relagdes de producéo. d) politico: aqui
a cidade € entendida como o lugar da acéo, do poder e da vida politica. e) organizacéo: aspecto
da cidade enquanto espaco da ordem, da engenharia social e das normas. f) forma: aqui a cidade
é vista morfologicamente, em sua estética - caracteristica fisica. g) imaginario: diz respeito aos
aspectos mentais, as crencgas, aos saberes de uma populacéo urbana. h) fun¢éo: uma cidade pode
ser vista numa rede de ligacdes, seja dela com a nagdo, com a regido, com outra cidade, ou até
consigo mesma, obtendo uma funcao, um papel a ser cumprido no sistema. i) cultura: a cidade
é um lugar de producéo, difusdo e consumo de diversos bens culturais por individuos e grupos.
Em nosso estudo, estamos nos referindo, especialmente, ao “fator cultural”, entretanto,
sem deixar de lado os demais fatores, com os quais nosso objeto, tacitamente, esta conectado.
A cidade, segundo Antdnio Augusto Arantes (2000), é o “espago da diferenga”, pois é
na cidade, principalmente nas grandes metrépoles, que a pluralidade cultural se evidencia. Os
estudos urbanos, bem como do patriménio, estdo sujeitos a todos os desafios ligados a cultura,

de maneira especial quando falamos em globalizagdo, multiculturalismo e identidades sociais.
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O mundo contemporaneo, diz Arantes, ja ndo sustenta mais categorias claras e precisas.

Categorias como nacionalidade, etnia, classe, raca, género e condigdo profissional -
que na modernidade situavam socialmente os individuos de forma clara e previsivel -
, hoje apresentam fronteiras ambiguas, permeaveis, moveis, constituindo modos de
vida em que as taticas tendem a prevalecer sobre as bem planejadas estratégias de vida
de médio e longo prazos. (ARANTES, 2000, p. 08)

Para o autor, esse cenario de flexibilidade, fragmentac&o, incerteza e questionamento da
tradicdo, “frequentemente inclui o fortalecimento local dos movimentos sociais”, diante de uma
realidade cultural e de uma “esfera publica” em formatos complexos e mundializados (p. 08).

O “jogo das identidades, as fronteiras sociais flexiveis, as zonas simbodlicas de contato,
as variacOes de escala, a interpenetracdo de espacos reais e virtuais”, bem como “as diferencas
culturais e os sentidos - materiais e simbolicos - que habitam a sociedade contemporanea”, Nnos
leva a perguntar “de que modo se forma e se configura nas metrépoles o espaco da diferenca”,

salienta Arantes (p. 08). Diante do espaco urbano, tendemos a encontrar um horizonte plural.

2.1.1. Pluralidade cultural, hibridismo e polifonia na tessitura do espaco urbano.

A cidade ndo é apenas 0 “espago da diferenga” e da “pluralidade”, mas também o espaco
dos “hibridismos” e da “mesticagem”. Segundo Néstor Garcia Canclini (2013), conceitos como
os de “hibridagdo” e “mesticagem” se Nos mostram extremamente Uteis para a investigacdo dos
problemas culturais num planeta globalizado. Isso porque, apesar de um cenario mundializado
e diversificado, ndo podemos acreditar numa inexisténcia de intercambios ou intersecc¢des entre
o0s “fragmentos”, isto &, entre 0s nicleos de producao cultural. Os grupos de cultura no cenario
globalizado, diante, principalmente, da eficécia interativa dos meios de comunicacdo, de modo
algum estdo isolados, livres de influéncia ou de serem influenciados. O que h&? Hibridismos.

Assim, para Canclini, “o pensamento e as praticas mesticas sdo recursos para reconhecer
o diferente e elaborar as tensdes das diferengas” (p. 26). Apesar de a reflexdo do autor se lancar,
de modo especial, sobre o estudo da cultura nos paises latino-americanos, sua l6gica também é

valida para o contexto das cidades, ou seja, para uma analise das relacdes de hibridismo urbano.

A hibridagéo, como processo de interseccdo e transagdes, é 0 que trona possivel que
a multiculturalidade evite o que tem de segregagdo e se converta em
interculturalidade. [...] E util advertir sobre as versdes excessivamente amaveis da
mesticagem. Por isso, convém insistir em que o objeto de estudo ndo é a hibridez e,
sim, 0s processos de hibridagéo. (CANCLINI, 2013, p. 27)
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Os exemplos de hibridacdo ou mesticagem, em termos culturais, acontecem nas praticas
de consumo dos produtos de cultura, estes, fortemente veiculados pelos meios de comunicacao
na sociedade global. Ou seja, os processos de hibridacdo acontecem nas relagdes de difusdo e
de consumo dos bens culturais, em circunstancias nas quais os valores e os saberes se mesclam,
em nichos de mercado, estilos e preferéncias dos “cidadaos consumidores” (Canclini, 2008).

No que concerne & ideia de “nagéo”, ainda segundo Canclini (1994), ndo podemos mais
enxerga-la como representada por um conjunto de “bens e tradi¢des” perfeitamente delimitados
e preservados no territorio historicamente habitado por uma comunidade, porque “a populacao
originaria se alimenta, se informa e se entretém com muitos bens e mensagens precedentes do
estrangeiro, 0s quais, porém, vimos incorporado em nossa vida coletiva” (p. 95). Intercambios
facilitados pelos meios de comunicacgdo, que aproximam padrdes culturais e visdes de mundo.

Para Gruzinski (2001), com quem podemos pensar o conceito de “mestigagem”, surgem,
diante da “mundializagdo” ou da globalizacéo, “fendmenos que embaralham nossas referéncias
habituais: mistura de culturas do mundo, multiculturalismo, recuos identitarios sob formas que
vao desde a defesa das tradi¢Oes locais até as expressdes mais sanguinarias de xenofobia e de
purificacdo étnica” (p. 16). Assim, temos de pensar as misturas culturais, fruto das relacdes de
comunicagdo, a0 mesmo tempo em que pensamos a afirmacao das identidades como tética de

resisténcia ao global. “Mestigagem, identidade e globalizagdo™ sdo partes do mesmo problema.

Volta e meia associam-se mestigagens, uniformizagdo e globalizacdo. Acelerando as
trocas e transformando qualquer objeto em mercadoria, a economia-mundo teria
acionado as circulagdes incessantes que alimentam um melting-pot agora planetério.
(GRUZINSKI, 2001, p. 16)

Tendemos, entdo, a “contrapor mesticagens e identidades”, diz Gruzinski. Desse modo,
a mesticagem seria “a extensdo - calculada ou suportada - da globalizagdo no campo cultural”,
enquanto a “defesa das identidades” seria uma forma de resisténcia ao impeto universal (p. 16).
O que afirmamos aqui, com base no conceito de “mesticagem”, em Gruzinski, € que as
misturas culturais e as afirmac@es identitarias sdo vistas no cenario urbano concomitantemente.
N&o podemos investigar os processos identitarios de grupos deixando de lado as “mestigagens”.
Entretanto, ndo sdo as mesclas e intersecc¢des culturais entre 0s grupos que pretendemos
apontar em nosso estudo, mas as raizes mesmas e o conjunto de bens culturais que fundam uma
determinada identidade comunitaria, com seu sentimento de pertencimento e suas memdrias.
Para Geertz (2001), na sociedade contemporanea, “o esfacelamento de coesdes maiores,

ou que assim pareciam, em coesdes menores, ligadas entre si de maneira incerta, tornou
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extremamente dificil relacionar as realidades locais com as globais, 0 mundo das bandas de ca
com o mundo em geral” (p. 193). A pratica de producao, difuséo e consumo de bens simbolicos

e saberes culturais esta cada vez mais veloz e dindmica. Temos entdo o paradoxo da escolha:

Somos confrontados por uma gama de diferentes identidades (cada qual nos fazendo
apelos, ou melhor, fazendo apelos a diferentes partes de nos), dentre as quais parece
possivel fazer uma escolha. (GEERTZ, 2001, p. 75)

Para Santos (2000), a globalizacéo atinge-nos sob uma forma de “globaritarismo”, isto
é, com padrdes de valores autoritarios ou normativos que sé fazem massificar. Por outro lado,
nossas escolhas ainda permanecem locais. As decisdes que tomamos para definir nossa posicao
particular e escolher nossa insercéo dentro do grande contexto mundializado da cultura, ainda
sdo definidas por situacdes ndo-globais. Pois, mesmo diante do global, é no local que vivemos.

Nessa linha de raciocinio, a historiadora Célia Reis Camargo (2006, p. 06) salienta: “o
contraponto do global, no que tange as identidades sociais, estaria no universo local e ndo no
nacional”. Ou seja, uma afirmacdo identitaria, sustentada por experiéncias, memdorias e valores
“locais”, aparece como a luz no fim do tunel ante a auséncia de sentido da vida globalizada.

Assim, a dindmica do global ndo s6 promove um novo interesse pelo local, mas exige,

ainda, novas maneiras de articulacdo entre os dois niveis de experiéncia. Para Hall (2006):

H4, juntamente com o impacto do “global”, um novo interesse pelo “local”. A
globalizacdo (na forma da especializacdo flexivel e da estratégia de criagdo de
“nichos” de mercado), na verdade, explora a diferenciagdo local. Assim, ao invés de
pensar no global como “substituindo™ o local seria mais acurado pensar huma nova
articulacdo entre “global” e “local”. (HALL, 2006, p. 77)

O local estaria representado por universos sociais menores, em papéis desempenhados
pelos clubes, associacdes de bairro, sindicatos, grupos de orgulho étnico, ONG’s, comunidades
religiosas, etc. Aqui, € a IASD que vemos como universo local de identidade e pertencimento.

Ademais, sendo a cidade lugar dos grupos, da identidade, da pluralidade, do hibridismo
e da mesticagem cultural, ela se torna também lugar da polifonia. A urbanidade é “polifonica”.

Canevacci (1993), em “A Cidade Polifonica”, apresenta um interessante estudo acerca
da metropole S&o Paulo, destacando seu aspecto “multi-comunicativo”, ou seja, diversificado
em suas maneiras de expressdo, lugares, identidades e representacdes culturais. Para Canevacci,
a “cidade polifonica” € como um “coro” que canta “com a multiplicidade de vozes autbnomas,
que se cruzam, relacionam-se, sobrepdem-se umas as outras, isolam-se ou se contrastam” (p.

17). A cidade é o espaco da “polifonia” enquanto préatica discursiva da pluralidade cultural.
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A cidade €, também, para citar a obra de Michel de Certeau (1995), o0 espaco da “cultura
no plural”, ndo s6 no sentido das formas plurais de producdo, expresséo e consumo da cultura,
mas também das varias nuances sob as quais podemos compreendé-la. Para Certeau, a cultura
é “o rigido” e “o flexivel”, num cenario de permanéncias e transformacoes, e por tal razéo, “a

cultura apresenta-se como o campo de uma luta multiforme entre o rigido e o flexivel” (p. 235).

2.1.2. Comunidades de bairro: identidade, memoria e pertencimento.

Cabe dizer que o recorte referente a cultura, identidade, pratica e lugar que aqui faremos
diz respeito a comunidade religiosa adventista enquanto universo cultural local, composto por
pessoas que compartilham da mesma crenca, dos mesmos objetos, valores e habitos. Contudo,
utilizaremos com frequéncia a nocdo de “comunidades adventistas de bairro”. 1sso significa que
veremos a comunidade adventista de Ourinhos de maneira fragmentada, em recortes espaciais
menores ou respectivos bairros, nos quais se situam os templos de congregacéo. E fundamental
atentarmos para a relacdo dos fiéis com os bairros. Um “bairro”, diz Pierre Mayol (2011), é “o
pedaco da cidade atravessado por um limite distinguindo o espaco privado do espaco publico”

(p. 41). O bairro é o espaco do cotidiano, dos afetos, da seguranca e do “situar-se N0 mundo”.

Pelo fato do seu uso habitual, o bairro pode ser considerado como a privatizacéo
progressiva do espago publico. Trata-se de um dispositivo pratico que tem por fungéo
garantir uma solucéo de continuidade entre aquilo que € mais intimo (o espago privado
da residéncia) e o que é mais desconhecido (o conjunto da cidade ou mesmo, por
extensdo, o resto do mundo): existe uma relagdo entre a apreensdo da residéncia (um
“dentro”) e a apreensdo do espaco urbano (um “fora”). O bairro constitui o termo
médio de uma dialética existencial entre o dentro e o fora. (MAYOL, 2011, p. 42)

Essa “dialética existencial” dos individuos com seu bairro, no caso dos fiéis adventistas,
acontece, também, em relagéo a “comunidade religiosa”. Assim, devemos situar também o uso
do conceito de “comunidade”. Aqui, referimo-nos a nogdo de comunidade como lugar de vida.

Diante da fluidez da “modernidade liquida”, pensando com Bauman (2001), a nocéo de
comunidade pode ser tomada engquanto lugar de “referéncia de valores”. Diante da inconcretude
da sociedade pds-moderna, a comunidade vem a tona como “lugar seguro”. Portanto, € bom ter
e fazer parte de uma comunidade, pois € nela que se encontrard o0 “bem”, em oposi¢do ao “mal”,

iSO €, a0 “mal-estar da p6s-modernidade”, & crie de sentidos e valores. Diz Bauman (2003):

As palavras tém significado: algumas delas, porém, guardam sensagdes. A palavra
comunidade é uma delas. Ela sugere uma coisa boa: o que quer que comunidade
signifique, € bom ter uma comunidade, estar numa comunidade. Se alguém se afasta
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do caminho certo, explicamos sua conduta reprovavel dizendo que “anda em ma
companhia”. Se alguém se sente miseravel, sofre muito e se vé persistentemente
privado de uma vida digna, logo acusamos a sociedade — o modo como esta
organizada e como funciona. As companhias ou a sociedade podem ser mas; mas ndo
a comunidade. Comunidade, sentimos, é sempre coisa boa. (BAUMAN, 2003, p. 07)

Seguranca, incluséo, pertencimento e identidade sdo alguns dos sentimentos que podem
ser encontrados na comunidade enquanto espaco de vida ou lugar de sentido. Ademais, dentro
da comunidade situa-se o limiar entre o dento e o fora. Ela é, por isso, lugar de intermediacao.

Segundo Florestan Fernandes (1975), se levarmos em conta uma “génese da historia do
Brasil”, as “pequenas comunidades”, hd muito cumprem, desde a col6nia, um importante papel
sociodinamico, pois trata-se de uma génese marcada pela trajetoria morfoldgica das “pequenas
aglomeragdes”, em territorios e focos de concentragdo dispersos. As “pequenas comunidades”
possuem como caracteristica ontologica principal a “horizontalidade” das relacbes humanas e
a interacdo cotidiana de proximidade face a face. Para Fernandes, as “pequenas comunidades”
fornecem os “germes (materiais e culturais) de fixagdo das massas humanas” (p. 47). Ademais,
as pequenas comunidades (dentre elas as religiosas) sdo o contraponto a “sociedade”, esta vista
de maneira estrutural, em verticalidade, complexa, plural, dindmica, conflituosa e sistematica.

Hoje, uma das principais funcdes das comunidades é a de mediar informacdes entre uma
realidade global e uma realidade local, entre um aqui e um além da experiéncia dos membros.

Segundo Berger e Luckmann (2004), com a “crise de sentido” ligada ao “pluralismo de
visdes de mundo”, as comunidades vém desempenhar o papel de “institui¢des intermediarias”,
tendo por funcéo “evitar que a identidade das pessoas individuais e a coesao intersubjetiva das
sociedades sejam ameacadas ou até destruidas pela afeccéo de crises da modernidade” (p. 15).

Ao pensarmos com Luckmann e Berger, veremos que a comunidade religiosa tem papel
de “intermediadora” da estrutura de saberes extra-universo com a intra-universo dos membros,
crivando ou permitindo determinados “contetdos simbolicos” de significacdo e de explicacao,
visando, sobretudo, & manutenc¢éo da seguranca, do pertencimento e da identidade coletiva.

Numa mesma definigdo conceitual para “comunidade”, Albuquerque (1999) afirma:

Os custos humanos da modernidade, como o fracionamento do conhecimento, o
desencantamento do mundo e a perda do sentido da vida, porque colocada dentro do
progresso infinito, impulsionaram a procura por outros arranjos sociais. Nessa
situacdo de perplexidade, a imagem da comunidade emerge, inspirando utopias.
(ALBUQUERQUE, 1999, p. 52)

Por fim, falamos de comunidade como espaco de cultura, de bens religiosos locais. Para

iss0, convém também definir o que pensamos por “cultura local”. Segundo Featherstone (1997),
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a “cultura local” pode ser entendida como “uma particularidade que € o oposto ao global”. 1sso
significa que o conceito faz “referéncia a cultura de um espaco relativamente pequeno, limitado,
no qual os individuos que ali vivem tém relacionamentos diarios, cara a cara” (p. 131). Aqui, 0
carater da cultura local se expressa na experiéncia cotidiana, habitual, pratica dos individuos.

A cultura local abriga ritos, simbolos e saberes que ligam pessoas, diz Featherstone:

O estoque comum de conhecimentos a disposicdo, no que se refere ao grupo de
pessoas que sdo os habitantes e o entrono fisico (organizacdo do espaco, construcdes,
natureza, etc.), € relativamente fixo, segundo se pressupde, isto é, trata-se de algo que
persistiu ao longo do tempo e pode incorporar rituais, simbolos e cerimbdnias que
ligam as pessoas a um lugar e a um sentido comum de passado.
(FEATHERSTONE, 1997, p. 131. Grifo nosso.)

Para o referido soci6logo, “tal senso de pertenca, as experiéncias comuns sedimentadas
e as formas culturais que sdo associadas a um lugar sdo fundamentais para o conceito de cultura
local” (p. 131). Contudo, a nogéo de “lugar” € sempre relacional e determinada pelo observador,
pelo produtor ou pelo préprio individuo que vivencia a cultura em determinado recorte espacial.
Segundo Albuquerque (1999), com as vicissitudes da “pds-modernidade”, ao se analisar
as comunidades no ambito da cultura, detecta-se as “comunidades de cultura alternativa”, com

seus valores opostos a uma sociedade globalizada, ao mundo anémico, caotico e fragmentado.

Herdeira da contracultura, porém em tempos p6s-modernos, a cultura alternativa se
apresenta dispersa em uma infinidade de temas: natureza, equilibrio, respeito,
reconciliacdo, harmonia, comunicacdo, intuicdo, pureza, afetividade, integracao,
unidade, espontaneidade... Sdo valores, condutas, atributos que povoam o simbolismo
da comunidade, com os quais 0s alternativos se opdem ao consumismo, a competicdo
predatoria, a negligéncia ética e & impunidade. (ALBUQUERQUE, 1999, p. 52)

Se raciocinarmos ainda com Berger e Luckmann (2008), uma comunidade de individuos
& uma “realidade socialmente construida” dentro de um “universo simbdlico”. Sendo assim, “o
universo simboélico também ordena a historia. Localiza todos os acontecimentos coletivos numa

unidade coerente, que inclui o passado, o presente e 0 futuro”, postulam os sociologos (p. 132).

Com relagéo ao passado, estabelece uma “memoria” que é compartilhada por todos
os individuos socializados na coletividade. Em relagdo ao futuro, estabelece um
quadro de referéncia comum para a projecao das acdes individuais. Assim, 0 universo
simbdélico liga os homens com seus predecessores e seus sucessores numa totalidade
dotada de sentido [...] (BERGER; LUCKMANN, 2008, p. 132)
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A globalizacdo, a localizac&o, a crise de sentido, o fim das utopias, a quebra simbdlica
das fronteiras nacionais, o0 cosmopolitismo, etc, sdo fendmenos que afetaram significativamente

0 universo das identidades e, consequentemente, 0 ambito da “memoria”. Para Chuva (2011):

A0 mesmo tempo em que vimos ocorrer um redimensionamento simbolico das
fronteiras nacionais, vimos o mergulho no universo singular das identidades locais
territorializadas e a proliferacdo de memdrias como caracteristicas sui generis da
contemporaneidade. Nessa configuracéo, o patriménio cultural sofreu ampliacéo e
mudancas significativas para lidar com um mundo saturado de memodrias.
(CHUVA, 2011, p. 14. Grifo nosso.)

Se a reflexdo que aqui propomos diz respeito as nogdes de patrimdnio e memdria, entéo
estamos falando da realidade urbana “saturada de memorias”, de grupos e de comunidades que,
em seus espagos simbdlicos de cultura, vivenciam experiéncias singulares de passado. 1sso quer
dizer que a percepcao histdrica desses grupos adquire lugar préprio: os dispositivos de memoria.

Cabe-nos aqui, por ora, mapear o processo de construcdo de uma memoria adventista.

2.2. A formacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia: breves apontamentos.

A Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD) é concebida por seus fiéis como a “Igreja de
Deus nos Ultimos Dias” ou “Igreja Remanescente”. O termo remanescente?® é uma expressao
de identidade e auto referéncia. Remete a ideia de Povo de Deus e Igreja Eleita, escolhida para
possuir um Reino Eterno (a “Nova Jerusalém Celestial”, prometida por Deus). A IASD defende
ter recebido um chamado especial, uma tarefa: proclamar o evangelho, difundindo mensagens

de esperanga e, segundo a profetiza adventista Ellen G. White, “as mais solenes verdades”:

Sou instruida a dizer aos adventistas do sétimo dia de todo o mundo: Deus nos chamou
cOmo um povo para ser um tesouro peculiar para Ele. As mais solenes verdades ja
confiadas a mortais nos foram dadas, para proclamarmos ao mundo. A proclamacéo
dessas verdades deve ser nossa obra. (WHITE, 2005, p. 64)

A base teoldgica da fé adventista esta constituida, grosso modo, no livro de Apocalipse,
capitulo 14, onde Jodo relata a passagem dos “trés anjos mensageiros” e define as caracteristicas
da Igreja Remanescente. Em Judas, 1:3, a fungdo da Igreja é: “batalhar diligentemente pela fé
que uma vez por todas foi entregue aos santos”. O evangelho e as mensagens angélicas devem

chegar ao mundo todo, antes da “segunda vinda” de Jesus. Jodo Batista foi 0 arauto da primeira

% Remanescente: 1. Que remanesce; restante, remanente. 2. Aquilo que sobeja ou resta. (FERREIRA, 2004)
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vinda de Cristo. A Igreja Remanescente serd o arauto da “segunda vinda”. O alicerce da IASD
constitui-se do evangelismo militante, da guarda dos mandamentos e da fé na volta de cristo.

2.2.1. O Movimento Millerita e a formacéo da IASD.
No inicio do século XIX, um dos principais pregadores norte-americanos da segunda

vinda de Cristo foi o pastor Guilherme Miller (1782-1849). De 1816 a 1831, G. Miller estudou

as Escrituras Sagradas. Especializou-se no evangelho, nas profecias de Daniel e no Apocalipse.

Imagem 49 - Guilherme Miller (1792-1849). Fonte: CNMA - Centro Nacional da Meméria Adventista /
UNASP. Disponivel em: http://www.unasp-ec.com/memoriadventista/index.htm

~

Miller estudou a profecia das “2.300 tardes e manhas” de Daniel - 8 e 9, convencendo-
se de que a purificacdo do Santuério seria a purificacdo da Terra pelo fogo, numa segunda vinda
de Cristo. O periodo profético contido no Livro de Daniel, referente as “2.300 tardes e manhas”,
entendidas como “anos proféticos”, teria final entre os 1843 e 1844. De acordo com as analises
de Miller e de companheiros pastores, Jesus voltaria em 22 de outubro de 1844 (IASD, 2004).

Previsdo errada, o dia 22 de outubro foi chamado de “o dia do Grande Desapontamento”.
Jesus Cristo ndo regressou, e essa ndo-chegada marcou drasticamente o Movimento Millerita.

Porém, um grupo de ex-milleritas, composto pelos pastores Hiram Edson, José Bates,
Tiago White e Ellen Gould Harmon (Ellen Gould White) tornou-se a base da formacéo da Igreja
Remanescente, ou seja, 0 marco de formagao historica da “Igreja Adventista do Sétimo Dia” 2

Essas pessoas, inconformadas com a experiéncia dolorosa do Grande Desapontamento,
revisaram as ideias de Miller, buscando respostas e explica¢des renovadoras da fé no advento.

Segundo os adventistas, além de um esfor¢co por consenso nas interpretacdes teologicas,

sobrevieram ao grupo “revelagdes” feitas por Deus e dadas, de modo especial, a Ellen White.

2" Para a IASD, 0 “Movimento Millerita” representou um fendmeno religioso muito importante, que culminou no
surgimento da “Igreja Remanescente”. Reconhecendo o papel protagonista de Guilherme Miller, os adventistas do
sétimo dia costumam chamé-lo de “estrela da manha”. E um homem bastante admirado na histéria da Igreja.
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Nas revelagdes, o grupo percebeu que Miller equivocara-se quanto a profecia de Daniel.
Chegou-se a conclusdo de que Jesus ndo regressaria haquele momento (GOLDSTEIN, 2001).
O grupo de Ellen White percebeu, também, que a primeira das trés mensagens angélicas
estava ainda em vigor. Assim, era necessario continuar crendo no advento de Jesus Cristo, visto
que a hora na qual Este apareceria como Grande Juiz ndo havia chegado. O propdsito da entdo
nascente Igreja Adventista do Sétimo Dia, liderada por White, havia se assegurado. Era preciso
continuar com a pregacdo do Evangelho, ja que o tempo do Juizo Final ainda estava por vir.
Diferente dos milleritas, que determinaram data para a volta de Jesus, os adventistas do
sétimo dia dispensam previsdes. De acordo com a interpretacdo das escrituras, ninguém podera
saber quando o advento ocorrera. Pois ndo existe dia, ano, nem hora determinados por Deus.
Portanto, com tais diretrizes, os adventistas do sétimo dia aguardam e anunciam a volta
de Cristo como uma promessa divina gue ainda se cumprira, vista como um evento surpresa.
Os adventistas do sétimo dia acreditam que Deus falou e fala, ainda hoje, com Sua Igreja
através dos profetas. As revelacGes dadas aos profetas sdo evidéncias de Sua vontade. Esse dom
(de receber visdes) é chamado pela IASD de “Espirito de Profecia”. Na Igreja Remanescente,
Ellen White também foi escolhida por Deus para receber o Seu Dom do Espirito de Profecia.
A historia da formacéo da Igreja Adventista do Sétimo Dia é uma historia baseada nas
visdes divinas obtidas por Ellen White. E uma histéria de “hierofania”?®. Aqueles que seguiram
White e que participaram do movimento de fundacgéo da IASD (desde a revisdo dos equivocos
de Guilherme Miller) e do processo de constituicdo dos alicerces teologicos da Igreja, tiveram

de aceitar o carater divino de suas visdes e da lideranga como profetiza e conselheira da Igreja.

.‘

L-‘- — —— -
Imagens 50 e 51 - A esquerda, Ellen Gould White (1827-1915). A direita, seu esposo, Tiago Springer White
(1821-1881). Fonte: CNMA - Centro Nacional da Memdria Adventista / UNASP. Disponivel em:
http://www.unasp-ec.com/memoriadventista/index.htm

28 O conceito de “hierofania” é trabalhado pelo historiador Mircea Eliade, em “O Sagrado e o Profano”, e significa
a revelacdo ou manifestacéo do sagrado. “Este termo é comodo, pois ndo implica nenhuma preciséo suplementar:
exprime apenas o que esta implicado no seu conteido etimoldgico, a saber, que algo de sagrado se nos revela”.
In: ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 17.
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White foi fundamental na implantacdo da Guarda do Sabado na teologia adventista, ja
que, no conjunto de suas visdes, também obteve ordens relacionadas ao “Sabado Biblico”. Uma
das visOes recebidas, trés anos apos o Grande Desapontamento, durante o processo de formacéo
da Igreja, legitimou a ideia do respeito ao Sabado como “dia santo”, como 0 “Dia do Senhor”.

Para os adventistas, Ellen G. White foi uma pessoa escolhida e inspirada por Deus para
explicar aos fiéis 0s rumos corretos e o caminho coerente a ser tomado pela Igreja. Seus escritos
e conceitos sao objetos de homilia e analise nos cultos da IASD, como pauta de estudos biblicos
nas Escolas Sabatinas?® e em assuntos institucionais. White é referéncia na historia da 1ASD.

As caracteristicas da base teoldgica da IASD figuram em seu logotipo institucional:

IGREJA

ADVENTISTA
o SETIMO DIA

Imagem 52 - Logotipo da IASD. 1 - AS LINHAS: Sugerem a ressurrei¢do e ascensdo de Cristo em Segunda
Vinda, o principal foco da fé da IASD. 2 - A CHAMA: E o formato de trés linhas circulando uma esfera
implicita que representam os trés anjos de Apocalipse 14, circulando o globo, simbolo do compromisso da IASD
de levar o evangelho para todo o0 mundo. O formato também representa a chama do Espirito Santo. 3 - A CRUZ:
O Simbolo da Cruz representa o Evangelho da Salvacéo, posicionado no centro do desenho para evidenciar o
sacrificio de Cristo, tema central da fé da IASD. 4 - A BIBLIA ABERTA: E a base do logo e representa a
fundamentacdo biblica das crencas da IASD. Est4 desenhada em uma posicao totalmente aberta sugerindo uma
completa aceitagdo da Palavra de Deus. Fonte: http://www.portaladventista.org/portal/

Sobre a identidade teoldgica da Igreja Adventista do Sétimo Dia, Knight (2005) escreve:

A espera da segunda vinda tem sido a propria razéo de existir da Igreja Adventista do
Sétimo Dia, uma igreja que historicamente vé a si mesma como portadora da
mensagem dos trés anjos de Apocalipse 14 a um mundo necessitado. Dessa
perspectiva, a identidade adventista se fundamenta na visdo do vidente de Patmos de
que no tempo do fim Deus tera na Terra um povo que esperara pacientemente pela
vinda do seu Senhor e que estard observando Seus mandamentos no contexto de um
relacionamento de fé salvadora com Jesus (ver Ap. 14:12). Nessa busca adventista de
mais de 150 anos por uma identidade teoldgica, Apocalipse 14:12 ainda fornece o
melhor sumério da natureza do adventismo do sétimo dia. (KNIGTH, 2005, p. 212)

2 As “Escolas Sabatinas” sdo programagdes que, na maioria das vezes, ocorrem no Sabado de manhd, pouco antes
da realizagdo do culto principal de louvor no templo. Na Escola Sabatina, o fiel tem contato com estudos biblicos
programados e contedos tedricos ministrados por professores responsaveis. Em cada sala o que se aprende ¢é
direcionado conforme a idade dos fiéis. Ha classes biblicas com contetido e professores especificos para criangas,
jovens e adultos. Aprende-se sobre os ensinamentos da Igreja, principios biblicos, filosofias de “bom viver”, salde,
diretrizes institucionais, canticos, histérias missionarias, valores humanisticos, educacao religiosa em geral, etc.
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Esse aporte teoldgico daria sustentacdo a uma nova fase da Igreja Remanescente. Uma
fase de organizacdo. Desse modo, a fé no advento de Cristo e a guarda do sabado tornaram-se

caracteristicas basicas da nascente IASD. Achou-se o rumo apds o Grande Desapontamento.

2.2.2 A organizacdo e a expanséo da IASD.

A partir de 1860 a IASD obteve organizacao efetiva, constituida de cargos hierarquicos
e aparelhos administrativos, apresentando-se como instituicdo burocratica. Ao estabelecer um
estatuto fixo, ordenador e com diligéncias distribuidas, a IASD impulsionou o seu crescimento
territorial e patrimonial. O periodo contempla também sua expanséo pela regido Oeste do pais.

Na década de 1870, a IASD havia construido escolas, templos, hospitais, universidades,
publicadoras e sedes administrativas em todas as regides. Era um momento, portanto, de buscar
uma expansdo internacional, de atingir outros continentes e projetar a Igreja para além EUA.

Em uma Conferéncia Geral - reunido mais importante da administracéo - feita em 1874,
os dirigentes da Igreja decidiram enviar seu primeiro Missionario Além-Mar. Em 1878, novos
missionarios foram enviados a Europa, introduzindo a IASD em paises como Inglaterra, Itélia,
Alemanha, Franca, Roménia e Russia. E em 1884, o presidente da Associacdo Geral, George I.
Butler, ao lado de Ellen White, visitou a Europa e reforgou o interesse da Igreja numa expansdo

ainda maior, atingindo os continentes da Africa, América Central, América do Sul e Oceania.

2.2.3. A chegada da IASD no Brasil.

No Brasil, a mensagem adventista chegou na forma de impressos literarios por meio do
porto de Itajai-SC, em 1884. O material evangelistico era remetido as col6nias alemds do Estado
de Santa Catarina e do Rio Grande do Sul. A Igreja se desenvolveu no pais de forma gradativa,
por meio de pregadores, colportores e projetos nas areas de Saude, Educacéo e Comunicacao.

No que se refere ao protestantismo brasileiro, de acordo com o historiador das religites
Antonio G. Mendonca (2008), existem trés categorias de anélise que tangem a sua “inser¢do”.
Tais categorias sdo: Protestantismo de Invasédo, Protestantismo de Imigracao e Protestantismo
de Missdo. O Protestantismo de Invaséo corresponde ao periodo de invasdes no Brasil colbnia,
marcado pela presenca dos huguenotes franceses no Estado do Rio de Janeiro, de 1555 a 1567,

e dos reformados holandeses, no Nordeste, mais especificamente em Recife, de 1630 a 1654.
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O Protestantismo de Imigracao tem inicio em 1808, com a chegada da Familia Real ao
pais, e, efetivamente, a partir de 1810, com a abertura dos portos as na¢des amigas. E o periodo
de entrada dos protestantes ingleses e alemées no Brasil. A chegada de protestantes alemées ao
pais tem inicio em 1824, com a corrente imigratéria que atingiu a cidade de Nova Friburgo-RJ
e os Estados de: Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Minas Gerais e Espirito Santo.*

O Protestantismo de Missdo corresponde ao tempo da chegada das missdes evangélicas
protestantes, vindas, em sua maioria, dos EUA, no inicio do século XIX. E uma época marcada
pela agdo dos distribuidores de biblias e colportores, precursores do protestantismo no pais.®

Portanto, de acordo com a interpretacdo de Mendonca (2008), a empreita protestante no
Brasil configurou-se a partir da terceira década do século XIX, com presenca de denominacgdes
tradicionais, que deram origem ao que hoje se costuma chamar de “Protestantismo Historico”.

Os ideais adventistas do sétimo dia, como dito, chegam ao Brasil por meio de literatura
religiosa via porto de Itajai-SC, em 1884, destinada as col6nias alemas da regido Sul. E quase
dez anos depois, em 1893, chegam os primeiros missionarios credenciados, implantando a obra
de forma efetiva. Isso significa que, se tomarmos por referéncia as categorias de protestantismo
brasileiro (invasdo, imigracdo e missdo) propostas por Mendonca (2008), poderiamos dizer que
a insercdo da IASD no Brasil se encaixaria, portanto, na terceira: o Protestantismo de Miss&o.

Embora a IASD tenha relacdo também com a segunda (o Protestantismo de Imigracao,
ja que as literaturas religiosas que chegavam ao Brasil em 1884 eram destinadas aos imigrantes
alemaes que viviam nas coldnias do Sul), é na terceira categoria que ela pode ser compreendida
com mais coeréncia, tanto no que se refere aos colportores e distribuidores de biblias, quanto
aos missiondrios credenciados, enviados pelas igrejas para implantar efetivamente as missdes.

A respeito das comunidades alemas no Sul pais e a chegada da IASD, vale citar Haller

Schunemann (2003), “A Inser¢do do Adventismo no Brasil Através da Comunidade Alema™:

Ha uma peculiaridade da chegada da IASD no Brasil que é sua relacdo com a
comunidade alema estabelecida no Brasil durante o século XIX e inicio do XX. A
Igreja Adventista do Sétimo Dia chega como um projeto missionario. No entanto, essa
missdo foi feita quase exclusivamente nas comunidades alemas. Assim, embora o
Adventismo ndo tenha sido trazido pelos imigrantes, esteve intimamente ligado a
imigracdo alema que corria em dire¢do ao Brasil. (SCHUNEMANN, 2003, p. 27)

30 Chegam nesse fluxo migratério, a IL - Igreja Luterana, que da origem ao luteranismo no Brasil, ramificando-se
em IELB - Igreja Evangélica Luterana do Brasil, em 1904, e IECL - Igreja Evangélica de Confissdo Luterana,
em 1950. Ambas atuantes em projetos de Educacéo - escolas e universidades confessionais. (Mendonca, 2008)

31 Ao Protestantismo de Miss&o estéo ligadas as missdes empreendidas por denominacdes religiosas tradicionais,
como a IM - Igreja Metodista (1836); a IC - Igreja Congregacional (1855); a IP - Igreja Presbiteriana (1859),
que em 1903, apds ruptura, da origem a IPIB - Igreja Presbiteriana Independente do Brasil; a IB - Igreja Batista
(1882) e a IPE - Igreja Protestante Episcopal (1889). (Mendonga, 2008)
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Os pastores e colportores intensificaram trabalhos nos principais Estados do Cone-Sul.
Na primeira década do séc. XX, os Estados de Minas Gerais, Espirito Santo, Sdo Paulo, Parana,
Santa Catarina e Rio Grande do Sul, tronaram-se 0s principais pontos do adventismo no pais.

Schunemann (2003) traz alguns dados da gestdo das miss@es adventistas no periodo:

Regido Pastor - Presidente Membros
Rio Grande do Sul H. F. Graf 444
Parand e Santa Catarina Waldemar Ehlers 427
Séo Paulo Emilio Hoelze 23
Espirito Santo e Minas Gerais Frederich Spies 150

Tabela 03 - Divisdo dos Campos Administrativos da IASD no Brasil entre 1906-1910 e suas Liderancas.

A tabela evidencia que a maior quantidade de membros estava presente nos Estados do
extremo Sul, nos quais também se concentrava o0 maior numero de imigrantes alemaes. Porém,
na década de 1920, a difusdo do adventismo para além-coldnias alemas tornou-se mais intenso.

A partir de 1930, Sdo Paulo tornar-se-ia o polo estratégico, administrativo e econémico
mais importante da missdo. Na época, a implantacdo de uma Casa Publicadora no Brasil seria
fundamental. Todo o trabalho de difuséo da literatura missionaria dependeria de uma editora.

Em 1900, na cidade de Taquari, no Rio Grande do Sul, foi construida a primeira grafica
adventista do Brasil. Por intermédio da doacdo de um prelo manual, trazido dos EUA, a IASD
deu inicio as primeiras publicac@es nacionais. Em 1907, a tipografia mudou-se para o Estado
de Sdo Paulo, mais especificamente para a regido de Sdo Bernardo do Campo, que corresponde
hoje a cidade de Santo André, com o nome de Casa Publicadora Brasileira (CPB). O Sudeste
do pais, como dito, seria 0 polo de gestdo e distribuicdo mais estratégico na missdo da IASD.

A editora permaneceu em Sao Bernardo do Campo até 1985, ano em que foi transferida
definitivamente, entdo para a cidade de Tatui, localizada no interior do Estado de Sdo Paulo. A
Casa Publicadora Brasileira é uma das duas principais editoras responsaveis pelas publicagdes
da IASD na Ameérica do Sul. Os impressos também serviriam a outra importante estrutura de
base e legitimacao da IASD no pais: o Sistema Educacional Adventista - empregado na difuséo
da mensagem e na formacao educacional dos fi€is - implantado desde o final do século XIX.

A 1ASD também conta com um dindmico sistema de Comunicacéo, dividido em Radio,
Televisdo e Internet, que leva informacéo de cunho religioso e educacional para todo o pais. Na
América do Sul, essa estrutura de midia € a Rede Novo Tempo de Comunicacgéo. O equipamento

responsavel pela emissdo do sinal da Rede Novo Tempo fica em Jacarei, interior de Sdo Paulo.
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Podemos dizer que a IASD, no Brasil, ¢ uma denominag&o religiosa que se desenvolveu
por intermédio de Varios “mecanismos de insergdo”. As trés categorias de difusdo da mensagem
(Educacdo, Editoracdo e Comunicacao) representam, historicamente, as principais ferramentas
da Igreja na fase de expanséo (desde os EUA). Os projetos em Educacao (seminarios, colégios,
universidades), em Editoracgdo (literatura, colportagem e evangelismo) e Comunicacéo (radio,
fonoaudiografia, TV e Internet), foram cruciais ao crescimento da IASD no Brasil e no Mundo.

O anseio pela “vida saudavel”, com a construcao de hospitais e clinicas, também marcou
a expansdo da IASD no Brasil. Os hospitais adventistas estdo conceituados entre 0os melhores
do pais em nivel de qualidade, tecnologia e higiene. No campo alimenticio, desde 1920, a IASD
desenvolve com a empresa Superbom uma linha de alimentos naturais - sucos de frutas, geleias,

mel de abelha, melado de cana, proteinas vegetais, cevada, carnes vegetais a base de soja, etc.

2.2.4. O adventismo no Estado de Sao Paulo.

As primeiras ac6es da Igreja Adventista do sétimo Dia no Estado de S&o Paulo aparecem
no final do século XIX e inicio do XX. O contexto historico paulista, nessa época, era marcado
pelo fluxo econémico agroindustrial, principalmente ligado ao café, cultivado, inicialmente, no
vale do Paraiba, depois no Oeste Paulista. O Estado de S&o Paulo figurava na economia nacional
como uma regido econdmica promissora, com geracao de riqueza e progresso politico-social.

Em 1900, o trabalho evangelistico adventista estava submetido a sede administrativa da
Associacdo Brasileira, departamento da IASD que naquela época correspondia, ainda, a todo o
territorio nacional, dirigido por Frederico Weber Spies, presidente da Associacdo. Em 1903, F.
W. Spies, que residia no Rio de Janeiro, cidade sede da Associagéo Brasileira, visitou o Estado
de Sao Paulo, batizando, ao lado de outros pastores, fieis adventistas na Capital, Santos, Itararé,
Rio Claro, Indaiatuba e Piracicaba, compondo as primeiras comunidades adventistas do sétimo
dia no Estado. Em 1906, a Associacdo Geral da IASD decidiu instituir a Missdo Paulista, com
sede em Rio Claro, cidade onde foi criada a primeira Igreja organizada em territorio paulista.

O plano evangelistico da IASD, portanto, acompanhava a dinamica de desenvolvimento
demogréafico e econdmico de Séo Paulo, rumo ao Oeste. Nesse tempo, a extensdo da linha férrea
ja estava atingindo as margens do Rio Parana e as fronteiras do Estado do Mato Grosso do Sul,
dando origem a vilarejos e cidades a sua beira, como se observa no caso de Ourinhos-SP. Assim,

surgia o desafio de atingir, com estudos biblicos e conferéncias, esses lugares mais afastados.
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Durante os anos de 1950, o programa de expansdo da Igreja atingiu regides mais
afastadas dos grandes centros urbanos. Foi também nesse periodo que a Igreja no
Oeste do Estado de SP entrou em fase de crescimento. Passando por Votuporanga,
Fernandépolis e Catanduva, os lideres trouxeram boas noticias: O avanco dessa regido
é potente, especialmente agora que a estrada de ferro vai até as barrancas do Rio
Parana. Na regido denominada de Alta Paulista, de Adamantina até a divisa com Mato
Grosso, foi inaugurada em 1957 a primeira Igreja Adventista, em Junqueirépolis.
Muitas séries de conferéncias foram realizadas ali. (IASD, 2006, p. 55)

Na década de 1970, a IASD decidiu dividir a obra administrativamente no Estado. A
Associacdo Paulista passou a ndo dar conta de administrar um ndmero téo grande de fiéis e de
cidades, com seus grupos e templos organizados. Nesse periodo, a Associa¢do Paulista adotou
0 lema evangelista: “dividir para multiplicar”. Isso significava que, dividindo sua obra, a Igreja
aumentaria seus pontos de administracao e evangelismo pelo Estado, convertendo mais pessoas
e potencializando o crescimento da Igreja. O lema dividir para multiplicar também teve efeitos
diretos na IASD em Ourinhos, correspondendo a um momento importantissimo da obra local.

Dos anos 1980 em diante, com o avanco evangelistico pelo interior paulista, a estrutura
institucional, administrativa e burocréatica da IASD no Estado passaria por varios processos de
reorganizacdo. A Ultima alteracdo realizada na base administrativa (fruto de desmembramento
regional) ocorreu no ano de 2010, quando ent&o surgiu a Associacao Paulista Sudoeste (APS0),
fruto da fragmentacgéo da Associacédo Paulista Central — APaC, que pelo motivo do crescimento
do namero de fiéis e de congregacdes, sentiu a necessidade de dividir-se. A APSo corresponde
a um campo administrativo e evangelistico composto por 101 municipios, incluindo Ourinhos.

A cidade de Ourinhos é um ponto distrital, ou seja, € parte dos 31 (trinta e um) distritos
pastorais administrativos que compdem a Associacdo Paulista Sudoeste - APSo. O objetivo da
Igreja de Ourinhos enquanto distrito é responder pela administracdo, manutencédo e fomento do
evangelismo adventista no perimetro e nas seguintes cidades vizinhas: Campos Novos Paulista,
Ubirajara, Espirito Santo do Turvo, Ribeirdo do Sul, Ibirarema, Salto Grande, Santa Cruz do
Rio Pardo, Sao Pedro do Turvo, Canitar, Chavantes, Ipaussu, Timburi, Sarutaia, Fartura, Tejupa
e Taguai. Como ponto de trabalho pastoral, Ourinhos é sede de 2 (dois) distritos. Cada distrito
possui um Templo (Igreja) proprio que o representa e no qual trabalha um pastor ordenado pela
APSo, na funcédo de pregar a mensagem nas cidades e templos de sua jurisdi¢do. (IASD, 2009)

Dos dois distritos sediados por Ourinhos, um possui 0 Templo (Igreja) Central da Vila
Perino como referéncia, e o outro o Templo (Igreja) da Vila Musa. Um leva o nome de “Distrito
de Vila Musa” e outro de “Distrito Central”. Os pastores que os administram, residem na cidade.

Os mandatos sdo todos temporarios, variando, em média, quatro anos, quando entdo acontece
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uma substituicdo. A dindmica da organizac&o institucional da IASD, como se V&, segue a l6gica
de ramificacao ou fracionamento geografico, guiando a acdo em pequenos campos de controle.

2.2.5. A chegada da IASD em Ourinhos-SP.

A mensagem da IASD atinge o municipio de Ourinhos na década de 1950, por meio de
conferéncias biblicas realizadas pelo pastor Itanel Ferraz. Ha pouco, vimos que na trajetoria da
IASD no Estado de S&o Paulo, na década de 1950, houve a fase em que a Associacao Paulista,
com sede na Capital, colocou em pratica um plano estratégico de expansao rumo ao interior do
Estado. Ja era de conhecimento da IASD que a regido do Vale do Paranapanema havia adquirido
uma estabilidade econémica em virtude do cultivo do cafe, e que a Estrada de Ferro Sorocabana
- EFS tinha dado origem a diversas cidades a beira de seu trajeto. Assim, Ourinhos e as cidades
de sua regido passaram a receber visitas de conferencistas enviados pela Associacdo Paulista.

O primeiro a chegar em Ourinhos foi o pastor e missionario Itanel Ferraz, em 1950. A

revista “Comunhao e Agao” (2005), de circulagdo semestral na IASD, registrou o seguinte:

A mensagem adventista em Ourinhos tem como marco inicial a serie
evangelistica realizada pelo pastor Itanel Ferraz, em 1950. Desse esforgo
missionario surgiu o grupo pioneiro. (IASD, 2005, p. 28. Grifo nosso.)

Imagem 53 - Pastor adventista Itanel Ferraz na década de 1950. Designado pela Associacdo Paulista, foi o
responséavel pela inser¢do do adventismo na cidade de Ourinhos-SP. Fonte: www.portaladventista.org

Quando deu inicio as conferéncias em Ourinhos, Itanel Ferraz se deparou com um grupo
praticamente organizado e instruido por familias de adventistas locais, familias estas batizadas
na IASD de outras cidades, que, por motivos econdmicos, mudaram-se para Ourinhos. E o caso
dos adventistas Amado Cabral, vindo da cidade de Platina-SP (regido de Assis), na década de
1940, e Orlando Carbonar, do Sul do pais. Carbonar trabalhava com producéo de mdveis em

Ourinhos e mantinha forte amizade com Amado Cabral. Ambos mantinham a “fé adventista”.
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Como ndo existia templo da IASD na cidade, as familias de Cabral e Carbonar decidiram
organizar um pequeno grupo de estudos. A ideia era congregar as familias adventistas da cidade
e a0 mesmo tempo evangelizar outras. O local escolhido foi a casa de Amado Cabral. Um prédio
de madeira, parte de um bloco de pequenas casas nas quais moravam varias familias. Na época,
as pessoas chamavam o lugar de “Casarao” ou “Cortigo” de Ourinhos. Os encontros aconteciam
na sala de visitas de Cabral. Na imagem que mostraremos, da década de 1950, nota-se o antigo

“Casardo”, situado na Rua Wenceslau Braz, n° 21, no perimetro que deu origem a Vila Mano.

Imagem 54 - Ourinhos na década de 1950. Ao fundo, do lado direito, em destaque, o casardo de madeira onde
morava a familia de Amado Cabral. Fonte: Wilson Monteiro - http://monteirowilson.fotoblog.uol.com.br

O esforco evangelistico empreendido pela Associac¢do Paulista da IASD junto a Estrada
de Ferro Sorocabana, havia possibilitado a organizacdo de outros grupos em lugares proximos
a Ourinhos, como no caso da cidade de Assis-SP, que ja possuia um pastor residente. Seu nome
era Edgar de Oliveira. Pouco antes das conferéncias de Itanel Ferraz, o pastor Oliveira realizou
algumas visitas ao grupo estabelecido na casa de Amado Cabral. Sua funcéo era a de coordenar
os estudos biblicos e estabelecer um vinculo entre a Associagdo Paulista e uma futura Igreja em
Ourinhos. Assim, assistido pelo pastor Edgar Oliveira, o grupo inicial adventista se fortalecia.

A pequena sala da casa de Amado Cabral ja ndo comportava o nimero de vinte crentes
ao qual o grupo chegara. Decidiu-se buscar espa¢o maior, um barracdo confortavel e estratégico
para os encontros. Com apoio do pastor Edgar de Oliveira, o grupo alugou um barracéo na Rua
Dugue de Caxias, n° 196, na esquina com a Rua Amazonas, na recém-formada “Vila Perino”.

O preédio foi alugado no final dos anos 1950. Nele, o pastor Oliveira realizou uma série
de evangelismos buscando novas pessoas para 0 grupo. Aproveitou a presenca do conferencista
Itanel Ferraz na regido e organizou uma programacao para um periodo de doze meses. O grupo

cresceu. De vinte membros em 1950, o contingente aumentou para cinquenta, no fim de 1951.
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Assim, em 31 de janeiro de 1952, ao som do cantico “As Aguas Batismais”, 0 pastor
Itanel Ferraz, auxiliado pelo pastor Edgar Oliveira (que depois passou a residir em Ourinhos),
e pelo pastor convidado, Nazaré Bronze, deu inicio a primeira cerimonia batismal da IASD na
cidade. O batismo acontece por imerséo do fiel. E nesse tipo de batismo que a IASD acredita.
Nesse dia, 0s pastores tiveram de improvisar um tanque batismal, que ndo existia no barracdo.
Dez pessoas foram batizadas na ocasido. No més de margo de 1952, em outra cerimonia,
cerca de mais dez. Dos fieis batizados naquele ano pelo pastor Itanel Ferraz, estavam as primas
Benedita Amaral e Ordalha Piedade. As informacdes aqui apresentadas sobre o inicio da IASD
no municipio foram narradas em depoimento, que nos foi gentilmente concedido por Amaral.
Em 1954, mais uma mudanca. Desta vez, para um barracdo na Rua Benjamim Constant,
n°296. Tratava-se de localizacdo estratégica. O crescimento de Ourinhos despontava no sentido
“acima da linha”. A Rua Benjamim Constant faz cruzamento com outras ruas: Altino Arantes,
Expedicionéario, Parané e Arlindo Luz. Na década de 1950, a Rua Altino Arantes ligava (e ainda
o faz) bairros de uma extremidade a outra da cidade, um fato que explica seu transito intenso.
O ano de 1955 inaugurou uma nova etapa de evangelismo adventista em Ourinhos. Era
fundamental dar continuidade ao projeto das conferéncias biblicas, iniciado pelo pastor Itanel
Ferraz em 1950. Além disso, o carater pré-milenista®? da teologia da IASD - &cida e pessimista
em sua visdo de mundo, acusadora da incapacidade do homem de atingir redencao por si mesmo
(sem o auxilio do poder divino) e do status caotico do tempo histérico diante de uma decadéncia
do mundo atual - tem nas conferéncias o melhor espaco de difusdo. Para a IASD é fundamental
anunciar o tempo em crise, reafirmar a volta de Jesus e pregar a promessa do “reino que vira”.
Naquele ano, o direcionamento temético das conferéncias esteve vinculado ao contexto
historico vivido pela humanidade. O mundo ainda estava se recuperando dos efeitos da Segunda
Guerra. No Brasil, embora o cenario fosse de industrializacéo, intensa no Estado de Sao Paulo,
as condigdes socioecondmicas, em d&mbito mundial, ainda reverberavam medidas de recessao.
O medo da morte e do caos generalizado ainda ndo havia se dissipado do imaginario social. Era
exatamente do desfecho da “crise atual”, da década de 1950, que se referiam as conferéncias.
Designado para trabalhar em outros locais, 0 missionario Itanel Ferraz ndo liderava mais

as pregacg0es na cidade, e sim Nelson Mouad, um pastor e conferencista itinerante, como Ferraz.

32 A postura pré-milenista deixa claro seu intuito de ndo-comprometimento com a realidade histdrica da sociedade.
O objetivo de vida das denominagdes pré-milenistas nao esta relacionado a este mundo, mas sim ao mundo que
vird, ao plano celestial. O status atual da sociedade é decadente. Nessa concep¢do, o pecado definitivamente
corrompeu 0 mundo. N&o se pode esperar nada dele (do mundo). A recompensa para os Filhos de Deus, portanto,
estad num outro plano de existéncia (o plano celestial). Para saber mais, ver: Mendonga, 2004, p.70.



122

Persuadindo os espectadores, Mouad falava dos problemas relativos a condi¢do humana

decadente e ao sofrimento causado pelo pecado, apontando solucgdes para a existéncia caética.
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Imagem 55 - Panfleto distribuido na campanha de divulgacéo das conferéncias do pastor Nelson Mouad em
1955. Fonte: Nilce Ruy Christoni (Secretaria da IASD — Templo Vila Perino).

Dessa forma, os anos seguintes a 1955, representaram um periodo de profundo esfor¢o
dos adventistas na implantacdo de sua Igreja na cidade. A estratégia das conferéncias, marcada
pelo carater persuasivo e escatoldgico, trazia para o interior do grupo uma quantidade cada vez
maior de fieis convertidos. O grupo permaneceria na Rua Benjamim Constant por cinco anos.

Em 1957, apds uma campanha de arrecadacdo de dizimos e de ofertas feita internamente
e complementada por um auxilio financeiro enviado pela Associacao Paulista, o grupo efetuou
acompra de seu primeiro terreno, localizado na Rua Maranhéo, n° 319, Vila Perino. A aquisicdo
foi um passo importante em sua historia local. Motivado, o grupo empenhou-se ainda mais no
trabalho evangelistico e na oferta de dizimos. Os recursos materializariam, portanto, o primeiro

templo da Igreja Adventista do Sétimo Dia em Ourinhos, que seria entdo edificado em 1960.
2.3. Um espaco publico-comunitério: religiosidade, identidade e memoria.

A 1ASD possui sete templos em Ourinhos, distribuidos pelos bairros: Vila Perino, Vila
Santos Dumont, Vila Brasil, Vila Musa, Vila S&o Luiz, Vila Boa Esperanca e Vila Itamaraty.
A historia desses templos revela, como plano de fundo, uma memaria social, constatada,

como se vera adiante, pelas pessoas que os edificaram, sobretudo, com a for¢a dos mutirdes.
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Como pontuamos, em 1957, no saldo da Rua Benjamim Constant, n° 296, os adventistas
se mobilizaram numa campanha para a aquisi¢ao de seu primeiro terreno. Os dizimos, as ofertas
e 0 auxilio dado pela Associagio Paulista permitiram a compra da gleba no fim daquele ano.*

Um importante passo havia sido dado. Um templo, além de livrar a Associacdo Paulista
dos encargos do aluguel na Rua Benjamin Constant, representou um objetivo a ser conquistado.
Em 1959, com o Pastor Gilberto Farias na lideranga do Distrito, as paredes foram levantadas.

A obra seguiu 0 método de mutirdo. O esforco voluntario dos fiéis foi fundamental nesse
momento inicial. Havia pouco dinheiro para se contratar especialistas. A opcéao foi o mutirdo.

A fase de edificacgéo estendeu-se por cerca de um ano. Em 1960 o templo ficou pronto.
Roberto Ferrari, experiente em edificar templos e vindo da cidade de Presidente Wenceslau, no
interior do Estado, ocupou o lugar do pastor distrital Gilberto Farias e assumiu 0 novo espaco.

A inauguracao ocorreu em 1961, na noite de sexta-feira, apds um dia chuvoso. O Pastor
Zico Guensk, que na época representava a Associacao Paulista, visitou a cidade, para prestigiar
0 evento. Benedita do Amaral®*, primeira adventista batizada na cidade, relata esse momento:

Ah, n6s ficamos muito contentes. Uma igreja (templo) da gente né? Uma maravilha.
Uma beng¢do. Eu me lembro da inauguracéo da igreja. Veio um pastor que pertencia a
associacdo de Sdo Paulo (Associagdo Paulista) naquele tempo, pra inaugurar a igreja.
Entdo nds estdvamos todos |4 fora, ai o pastor abriu a porta e nds entramos cantando
aquele hino: “Oh quanto amor Jesus sentiu, pois Ele a porta ja me abriu. A mim, &
mim, a porta ja me abriu”. (risos) Mas foi lindo, viu! Mas foi lindo mesmo! Todo
mundo |4 fora, ai ele abriu a porta e n6s entramos cantando. Mas foi lindo, lindo. E
teve batismo também. (AMARAL, Benedita. Depoimento Oral, 21/07/2011, 06°:20”)

Naquele ano, a Associacdo Paulista elevou o status da comunidade adventista de grupo
para Igreja de fato. A diferenca de categoria ocorre em virtude do estabelecimento de um corpo
administrativo local, vigente no préprio templo, com cargos departamentais, de manutencéo da
obra na cidade ou no bairro. A ceriménia de elevacdo do grupo a categoria de Igreja ficou sob
tutela do pastor Ludgéro Reineit, que substituiu Roberto Ferrari como distrital. Assim, o grupo
ganhou uma nova gestdo. A IASD, ao adquirir templo proprio e definir o corpo departamental
local, compreende que um grupo pode ser organizado como Igreja, obtendo autossuficiéncia.

Na década de 1960, a Vila Perino era uma regido recém-loteada. O fluxo de urbanizacéo
ainda despontava no perimetro. Era o inicio do desenvolvimento urbano. A IASD daquela época

era Igreja “jovem”. Na foto, grande nimero de criancgas, adolescente e pessoas de meia idade.

33 |ASD. Escritura de compra e venda de imdvel. Ourinhos, 1957.

3 AMARAL, Benedita do. Depoimento Oral. Gravado em: 21/07/2011. Local: Residéncia na Vila Nova Sa.
Benedita do Amaral nasceu na cidade de Salto Grande-SP, em 09/08/1927. Foi uma dentre as primeiras pessoas a
serem batizados em Ourinhos. Amaral mantém vinculo de congregacdo com o templo da Vila Perino. Foi secretaria
da Igreja local por muitos anos, desde os tempos do velho saldo na Rua Benjamin Constant, n° 296.
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Imagem 56 - Primeiro templo construido pela Igreja Adventista do Sétimo Dia - IASD em Ourinhos. Local: Vila
Perino. Saida de culto em manhd de sdbado. Ano: entre 1968 e 1970. Fonte: Acervo de Wilson Pires.

Abaixo, o interior do templo fotografado durante o culto sabatino. Agora, podemos ver
um namero consideravel de fiéis, apontando um crescimento da Igreja nos dez primeiros anos.

E percebe-se, também, que ndo tendo espaco para todos, alguns acompanhavam o culto em pé.

Imagem 57 - Interior do primeiro templo construido pela IASD em Ourinhos. Local: Vila Perino. Fiéis reunidos
durante a realizag8o do culto sabatino. Ano: entre 1968 e 1970. Fonte: Acervo de Wilson Pires.

Naquela época, atrelado a nave do templo, havia um saldo onde passou a funcionar uma
escola de Ensino Primario, mantida pela IASD, que atendia cerca de vinte criangas. O seu nome:
“Escola Adventista Principe Emanuel”. Irlanda Ferrari, esposa do pastor R. Ferrari, ministrou
as primeiras aulas como professora. A IASD estabeleceu vinculo com a Delegacia Regional de
Ensino para manter a escola funcionando. Naquele tempo, a cidade possuia poucas escolas.

A escola adventista do Templo da Vila Perino funcionou por cerca de quinze anos. Além

dos professores, dedicados integralmente ao ensino, havia, na escola, a colaboracdo dos demais
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membros da IASD, alguns eram responsaveis pela limpeza da sala, outros pela disciplina e pela
alimentac&o dos alunos. E o caso, por exemplo, de Leonor Sponton Pires, batizada na IASD na
década de 1960, dedicada, por muitos anos, as atividades de limpeza do templo e de preparacao

dos alimentos destinados aos alunos da escola. A respeito da fungéo, recorda Leonor Pires®:

“Principe Emanuel”, era 0 nome da escola. Naquele tempo eu zelava da igreja. Eu
zelava muitas vezes. Saia, voltava, saia, voltava. E tinha a escola com as criangas,
com os professores, né. Eu me lembro que eu fazia lanche pras criangas, sabe. Cuidava
daigreja la, limpava e fazia lanche pras criancas. Tempo bom. Era bolo, salgado, suco.
(PIRES, Leonor Sponton, Depoimento Oral. 23/10/2011, 08”:15™)

Né&o restaram documentos acerca do funcionamento da escola. Contudo, suspeita-se que
pode ter sido a primeira escola oferecida e mantida por uma instituicao evangélica na cidade de
Ourinhos. Sabe-se também que, conforme o relato do adventista José Madalena®®, por falta de
um espaco adequado a escola teve de ser desativada. O colégio “Virginia Ramalho”, inaugurado
em 1948, ofertava as vagas suficientes a demanda local. Quando extinta, os alunos da escolinha
Principe Emanuel foram transferidos para o colégio Virginia Ramalho, proximo ao templo.

O saldo, no qual ocorriam as aulas da escola “Principe Emanuel”, todo feito de madeira,
era também sala de reunides, onde eram realizadas as “escolas sabatinas”, 0s “estudos biblicos”
e outros pequenos eventos da Igreja. Na imagem, o referido saldo, e nele, um grupo de criangas
recebendo orientagdes na escola sabatina. Nota-se, ao fundo, banheiros em forma de casinhas.

Imagem 58 - Interior do saldo de madeira no fundo do terreno junto ao templo da IASD. Criancas recebendo
orientacOes na Escola Sabatina. Local: Vila Perino. Ano: Entre 1968 e 1970. Fonte: Acervo de Wilson Pires.

35 PIRES, Leonor Sponton. Depoimento Oral. Gravado em: 23/10/2011. Local: Residéncia particular. Nasceu em
16/09/1931. Morou na cidade de Santo Anastacio-SP antes de se mudar para Ourinhos, com 11 anos de idade.
Batizou-se na IASD na década de 1960. E uma dentre as fiéis mais antigas da Igreja na cidade.

%6 MADALENA, José. Depoimento Oral. Gravado em: 22/09/2011. Local: Residéncia particular. Nasceu em
21/04/1945. Foi colportor da IASD durante muitos anos. Batizou-se na IASD em 28/09/1968.
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No subsolo do templo, havia um porédo, que também dava espaco as escolas sabatinas e
aos estudos biblicos. Por um tempo, moraram e repousaram ali professoras da escola “Principe
Emanuel” e colportores da IASD (pois muitos deles passavam pela cidade vendendo literatura).

No final da década de 1960, a IASD era uma Igreja consolidada na Vila Perino. O antigo
dilema do nomadismo, indo de saldo em saldo alugado, findara-se. Contudo, mesmo estavel, a
Igreja continuava investindo nos trabalhos evangelisticos buscando novos membros. Foram dez
anos de esforcos na Vila Perino. De 1960 a 1970, pés-edificacdo, a IASD buscaria mais fiéis.

Os projetos sociais também tiveram peso. Na maioria das vezes, voltados a distribuicao
de alimentos e roupas as familias pobres. As acBes eram dirigidas pelo departamento da IASD,
na época chamado “Dorcas”, hoje, “ASA - A¢do Solidaria Adventista”. Ao levar alimento fisico
as familias, a IASD levava também a mensagem. Era uma forma de evangelizar por intermédio
de acdes humanitarias. As intervencgdes da IASD no contexto ourinhense sdo projetos regulares.

Em 1970, a IASD havia se transformado numa Igreja atuante e de potencial consideravel
no contexto religioso de Ourinhos, capaz de disputar territorio e fiéis com outras denominacdes
existentes na época. As bases de sua origem histérica haviam se firmado. Génese lembrada com

saudosismo pelos pioneiros da Igreja, como Wilson Pires¥, ao recordar-se do “tempo bom”.

A gente é raiz, né? Pode se dizer raiz daquilo ali, né. Nés, a irma Ditinha (Benedita
Amaral), airma Alzira, airma Silvina, aquela turma toda. E araiz da igreja. O comeco,
né. A vida da gente t4 ali. A histéria na nossa cabega. A gente conserva. Tempo bom.
Hoje a gente sente a evolugdo. No fundo tem uma saudadezinha no coragdo. E uma
grande vitéria. Do tempo antigo, do tempo passado, do comeco até agora. Uma
evolucéo tremenda viu. (PIRES, Wilson. Depoimento Oral. 23/10/2011. 15:25”)

Nos anos 1970, a IASD passou a desenvolver um trabalho de colportagem®. A venda
de literatura era uma forma rapida de levar a mensagem as pessoas. Contudo, seu conteido nem
sempre era teoldgico. Havia, no material, revistas de satde e bem-estar. O pablico consumidor
nem sempre era evangélico ou adventista. Catélicos também consumiam a literatura da IASD.

José Madalena, colportor em Ourinhos, lembra de seu trabalho na década de 1970:

A literatura ndo tinha, assim, um publico especifico, falando do aspecto religioso, né.
Vendia para cat6licos mesmo, evangélicos, muitos evangélicos que gostavam e ja
conheciam a literatura, né. E porque sabiam da qualidade também, né. Professores,
muitos professores. Aquela revista “Nosso Amiguinho”, a clientela maior eram
professores. A revista “Nosso Amiguinho”, para criangas né, que permanece até hoje,
com muito bom conceito. E a revista “Vida e Saude”, que é a prevencao de salde,
alguns tratamentos também. Na época tinha mais duas revistas. “O Atalaia” e

37 PIRES, Wilson. Depoimento Oral. Gravado em: 23/10/2011. Local: Entrevista concedida em sua residéncia.
Marido de Leonor Sponton Pires. Nasceu no dia 01/10/1932. E um dos membros pioneiros da IASD na cidade.
38 O material de colportagem, vale dizer, era do tipo impresso, livros e periodicos, como revistas e brochuras.
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“Mocidade”. O “Atalaia” era uma revista essencialmente religiosa. E a “Mocidade”
era uma revista pra jovens. NOs trabalhdvamos de duas formas. Primeiro por
indicagdo. Por exemplo, eu te indicava uma pessoa pra visitar. E também faziamos
trabalhos de divulgacdo nas escolas. Al ja era para atingir os pais dos alunos. Os pais
que tivessem interesse pela revista preenchiam um cupom e a gente fazia uma visita.
(MADALENA, José, Depoimento Oral, 22/09/2011, 15°:20”)

O trabalho realizado por Madalena e outros colportores marcou uma fase de difusdo do
adventismo no formato impresso em Ourinhos. 1sso remete ao inicio da IASD no Brasil, quando
a eficécia da colportagem ajudou a consolidar a obra da Igreja no pais. Pode-se afirmar também,
que a Igreja local acompanhou as estratégias nacionais da IASD em Educacéo e Colportagem.

A década de 1970 também foi o periodo de pequenas mudancas na estrutura do templo.
O envelhecimento do edificio implicou em reformas, retoques no reboco, na pintura, no telhado,
no piso e nas instalacdes elétricas. Uma mudanca vale destaque: a transposi¢do da fachada. A
parede frontal do templo foi derrubada e colocada mais proxima da Rua, ampliando seu espaco.

Na imagem a seguir, datada entre os anos de 1975 e 1979, podemos notar a reforma:

Imagem 59 - Templo da IASD na Vila Perino ap0s a primeira reforma e a transposicéo da fachada. Membros
reunidos ap6s um culto de Sabado. Ano: entre 1975 e 1979. Fonte: Acervo de Wilson Pires.

A década de 1980 deu vez as campanhas evangelisticas e assistencialistas. O numero de
fiéis aumentava. A alternancia de pastores distritais trazia lideres com caracteristicas diferentes
para a cidade, alguns deles dedicados as conferéncias, outros ao estudo biblico, outros a projetos
sociais de impacto, outros ao quadro burocratico e organizacional criando estratégias de gestéo,
e, outros, preocupados com as condi¢des estruturais do templo, como restauragdo e ampliagéo.

Em 1986, uma ampliagdo importante aconteceu. O antigo saldo de madeira no fundo do
terreno cedeu lugar a um conjunto de salas destinadas aos estudos biblicos, escolas sabatinas e
reunides de membros. O predio continha dois andares e foi edificado em mutirdo. Os proprios

adventistas, os que entendiam de construcéo civil, lideraram. Um fruto do trabalho voluntario.
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A ampliacéo da estrutura fisica do templo da Vila Perino, em 1986, teve como resposta

0 aumento do contingente de fiéis no final da década. Os estudos biblicos realizados nas novas

salas e as campanhas evangelisticas deram mais forca a IASD. No inicio dos anos 1990, com a

chegada do pastor distrital Mario Cardoso de Oliveira, os adventistas vivenciaram um momento

importante em sua trajetoria local. Um momento de diviséo e expanséo pelos bairros da cidade.

Em 1996, o pastor José Rui de Macedo foi responsavel pelo projeto de mais uma fachada

do templo. A obra aconteceu no segundo semestre de 1996. Foi o ultimo ano de Macedo como
pastor em Ourinhos. No ano seguinte, em janeiro, Corsino Viana de Brito ocuparia seu lugar.

O evento de inauguracgdo do templo, com a nova fachada, aconteceu no dia 18 de janeiro

de 1997. Na cerimonia, estiveram presentes, um enviado da Associagdo da IASD, Otavio Costa,

e os pastores Rui Macedo e Corsino Viana de Brito. No Livro de Atos e Eventos, consta:

No dia 18/01/97 as 9:00 foi um dia muito especial para os irmdos da igreja central de
Ourinhos. Foi o dia da inauguragdo da “Fachada da Igreja”. Estavam presentes 0s
seguintes pastores: O presidente do campo, pastor Otavio Costa, pastor José Rui de
Macedo como projetista do mesmo e pastor distrital Corsino Viana de Brito.

(IASD, Livro de Atos e Eventos, Templo Vila Perino, 1997, p. 01)

Em 1999, chega em Ourinhos Samuel Guimaréaes, pastor influente na Instituicdo-1ASD,
determinado na realizacdo de projetos e visto pelos adventistas como um lider “carismatico”.

Guimaraes deu inicio a um periodo de construcdo de templos na cidade. Trabalhou pelo
crescimento da obra. Manteve presenca efetiva nas igrejas dos bairros, nos quais a IASD foi se
instalando, pds-divisdo empreendida por Mario Cardoso, no inicio de 1990. Em 2003, deu inicio
a mais uma reforma no templo da Vila Perino. Um projeto audacioso e movido pelos mutirdes.

Apos 40 anos de existéncia, entre reformas e ampliacdes, o templo havia se desgastado.
Guimardes decidiu entdo derrubar a antiga estrutura e reconstruir uma nova, desde o alicerce.

Milton Sérgio Bragato®®, membro da lideranca da IASD, lembrou o motivo da deciso:

Tivemos uma semana de oragdo em Ourinhos, por um pastor do distrito de Avaré, ele
era peruano. Ele foi chamado pelo Pastor Samuel. Eu me lembro que no dltimo dia da
semana de oracdo desse pastor, ele disse que a igreja central de Ourinhos era muito
acanhada e que “Deus na cidade de Ourinhos merecia um templo melhor”. O pastor
Samuel j& estava descontente com o prédio. E partiu daquela pregacéo o incentivo pra
toda a igreja, juntamente com o incentivo do pastor Samuel, 0 apoio da demolicéo do
templo. Naquele dia, nasceu no coracdo da igreja, a ideia de derrubar aquele templo.

(BRAGATO, Milton Sérgio. Depoimento Oral. 28/07/2011. 20°:15”)

39 BRAGATO, Milton Sérgio. Depoimento Oral. Gravado em: 28/07/2011. Local: Residéncia particular. Nasceu
em 30/08/1964. Bragato é empresario, técnico em mecéanica e professor na cidade. Participou de varios momentos
importantes da trajetoria histdrica do templo da Vila Perino. Batizou-se na IASD em 28/09/1997.
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Em frente ao templo, do outro lado da Rua Maranh&o, havia um barrac&o de uma antiga
serralheria. Guimardes fez contato e o alugou. Durante a fase de demolicéo, a IASD ficou nele.
O periodo entre a demolicdo e a reconstrucao foi de um ano. As tarefas comecaram no
final de 2003. O trabalho pesado, tal como nas reformas precedentes, foi realizado em mutiréo.
No fim de 2004, o templo estava quase pronto. A IASD, para se livrar do aluguel, passou

a congregar no templo ainda inacabado. Adonias Perassoli*, membro da lideranga, comenta:

N&o tava pronto ainda ndo. Precisava de alguns reparos ainda. Tinha umas coisas pra
acabar. Mas tava quase tudo pronto ja. A gente tava congregando dentro da igreja (do
templo) quando foi comprado os bancos e melhorado o término da igreja, né.
(PERASSOLLI, Adonias José. Depoimento Oral, 30/08/2011, 18°:30”)

Imagem 60 - Templo da IASD em fase de reconstrucdo. No local, o pastor Samuel Guimaraes (de costas, junto
ao tanque batismal), mulheres e criancas. Ano: 2004. Fonte: Acervo de Susana de Oliveira Brito Rissonio.

Os primeiros meses de 2005 foram de finalizacdo, pintura e decoracgdo. O templo estava
mais amplo. O desenho da planta havia sido enviado pela Associacédo Paulista Central - APaC.
Em 21 de maio, as 09:30 da manh§, iniciou-se a “‘cerimonia de inauguracao e dedicac¢ao”
do novo templo da Vila Perino. A APaC enviou para isso dois representantes: Oliveiros Ferreira
e Celestino Souza. Houve o corte da fita inaugural e a realiza¢do de culto solene. Ciomara Dalva

de Barros*, membro da lideranga e cantora no coral da Igreja, relembra esse “dia de emogao™:

Casa nova. VVocé olhar e perceber a nova fachada da igreja. Sabe, depois entrar e ver
0 espaco que tem hoje. Uma alegria. Coisa que antes ndo existia. Entdo é assim, uma
emocdo que ndo sé naquele dia, mas hoje, mesmo ao reportar ao passado vocé sente
ainda essa emocdo, daquele momento, sabe. Da alegria de poder olhar e observar:
“puxa vida né, valeu a pena”. Valeu a pena o esfor¢o de cada irmdo. A dedicacdo de
cada um deles. Tanto de forma financeira, alguns contribuiram doando dinheiro e

40 PERASSOLI, Adonias Josué. Depoimento Oral. Gravado em: 30/08/2011. Local: Entrevista concedida em sua
residéncia. Adventista de berco, Perassoli nasceu em Dracena, interior de Sdo Paulo, no dia 15/11/1962. Chegou
a Ourinhos em 1992. Desde entdo, participa da comunidade exercendo fun¢des departamentais na 1ASD.

41 BARROS, Ciomara Dalva de. Depoimento Oral. Gravado em: 27/08/2011. Local: Sala de estudos biblicos do
templo da Vila Perino. Nasceu em 12/10/1969. Participa da lideranca da IASD, principalmente na area musical.
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outros vindo aqui bracalmente. Cada um contribuindo de alguma forma. Entao isso
passa pela cabeca da gente assim. VVocé sente aquela emogéo, aquele momento alegre,
sabe. Eu tenho certeza que cada irmao sentiu essa alegria que eu senti naquele dia.
Valeu a pena. (BARROS, Ciomara Dalva. Depoimento Oral. 27/08/2011. 26°:45”)

Anibal Brito*?, homem idoso, porém muito ativo no mutirdo de edificacéo, recorda:

Lembro! Eu trabaiei na hora de derruba aquelas parede. Fui la ca marreta e meti a
marreta nas parede. Dirruba tijolo. Tinha um luga que era o pulpito, tinha uns negécio
l4 feito de concreto, cada broco de concreto, grosso, rebentaro tudo na marreta. E, foi
marretada la... (risos). O povo que teve presente na inauguracdo ficaro, assim,
adimirado, de... ninguém acreditava que aquele templo ia se dimulido e reformado e
inaugurado naquele espaco de tempo. Ninguém acreditava nisso. O pastor Samuel é
muito... ele tem uma lideran¢a de d& inveja, sabe, de coragem, arrojado, sabe. Ele é
arrojado pra caramba. Mete os peito e vai junto. Entdo o pessoal que tivero presente
na inauguracgdo vibraro ca inauguracéo do templo né. E eu senti também feliz, porque
a gente participou. Na chegada dos banco, dos banco novo, né, ai eu ajudei
descarregar os banco, por 14 p4 dentro e tal, e ajudar, tudo assim, por tudo montadinho
14, e ver como que ficou bunito tudo aquilo né? Outra coisa ndo? Melhorou.
(BRITO, Anibal. Depoimento Oral. 09/09/2011. 18°:50”)

O ato cerimonial foi registrado pela revista institucional “Comunhao e A¢ao” (2005),
um informativo da imprensa da IASD, com circula¢do semestral em todo o territério da APaC.*®

O “Livro de Atos e Eventos” da IASD-Vila Perino também registrou:

O dia 21 de maio foi o dia mais esperado pela central. O dia da Inauguragéo e
Dedicacao a Deus pelo término da construgdo da nossa igreja. O presidente pastor
Oliveiros Ferreira falou sobre a dedicagdo do templo construido pelo rei Salom&o. O
pastor Celestino Sousa fez a leitura responsiva sobre o0 “Ato de Dedicagdo”. O pastor
Samuel Guimardes falou sobre 0 “Nosso Compromisso”. A secretaria Nilce Ruy falou
sobre o Histérico da Igreja. (IASD. Livro de Atos e Eventos. Vila Perino. p. 40v.)

O projeto da concepcao arquitetdnica deu ao templo da IASD-Vila Perino uma estética
contemporanea. A construcao ocupou todo seu terreno. A parte frontal ganhou maior evidéncia,
sendo composta de linhas retas e frisos horizontais em baixo relevo. Ornamentando a fachada,

uma vidraga colorida triangular em estilo mosaico, seguindo a forma do telhado em duas aguas.

42 BRITO, Anibal. Depoimento Oral. Gravado em: 09/09/2011. Local: Residéncia particular. Nasceu em
Chavantes, no bairro Irapé, em 01/06/1934. Batizou-se na IASD em 1998. Aos setenta anos de idade quebrava as
paredes do templo da Vila Perino com marreta. Trabalhou na construcdo dos templos de Vila Perino e Vila Brasil.
43 Em Ourinhos, a primeira ceriménia, realizada no dia 21 de maio, na manha de sabado, marcou a nova fase da
Igreja Central. Estabelecida ha 55 anos e reinaugurada apds ser reconstruida desde os fundamentos, teve sua
capacidade duplicada, podendo receber até 300 pessoas sentadas. A mensagem adventista em Ourinhos tem como
marco inicial a série evangelistica realizada pelo pastor Itanel Ferraz, em 1950. Desse esfor¢o missionario surgiu
0 grupo pioneiro. A irma Benedita Amaral, presente a cerimdnia de reinauguragao da Igreja Central, estava entre
0 primeiro grupo de pessoas batizadas. Nilce Ruy Christoni, secretaria da Igreja, conta que cresceu junto com o
avanco adventista na cidade. “O que temos hoje é fruto de muito amor a Deus, cooperagéo, trabalho arduo e
dedicacao”, declara. Atualmente a congregacdo conta com a lideranca dos ancidos Milton Bragato, Paulo
Rissonio e Edson Antunes dos Santos e 130 membros. (IASD, Revista Comunhao e Agéo, 2005, p. 28)
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Na capa do programa cerimonial de inauguragdo, podemos observar a nova fachada:

Inauguracao
e Dedicacao

GREJA ADVENTISTA DG SETIAU DU
Ourinhos Central
21 de maio de 2005

=
Associagdo Poulisio Centrol

Imagem 61 - Perspectiva frontal do templo da IASD na Vila Perino apés o processo de demolicédo e reconstrucéo
de sua estrutura em mutirdo. Local: Vila Perino. Ano: 2005. Fonte: Arquivo de Nilce Ruy Christoni.

De 2005 em diante, o templo ndo passou mais por grandes reformas. SO por pequenos
ajustes. A porta da entrada, que era em madeira, foi trocada por uma feita em vidro. O canteiro
das flores, na parte inferior da fachada, ganhou grades de metal, de modo a proteger as plantas.

R

-

Imagens 62 e 63 - Perspectiva interna do templo da IASD Vila Perino ap6s reconstrugéo.
Ano: 2010. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

Em 2011, sob o comando do pastor distrital Romeu Eloi de Souza, o templo passou por
um processo de pintura geral. Depois de 2005, esse foi o primeiro trabalho de restauracéo total

da coloracdo. O prédio ganhou tons mais fortes e impactantes. Vejamos nas imagens a seguir:
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Imagens 64 e 65 - Interior do templo da IASD-Vila Perino apds pintura geral realizada em 2011.
Ano: 2012. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

O Templo da Vila Perino representa o legado mais antigo da IASD em Ourinhos. Para
os adventistas, a Igreja no bairro é a “grande mae™**. I1sso porque na década de 1990 os membros
se dissiparam, fundando outros grupos de evangelizacdo nos bairros periféricos, e destes grupos
surgiram novos templos. Os “filhos” (membros do templo da IASD-Vila Perino) deixaram sua
“mae” (0 templo da Vila Perino), para espalhar a mensagem em lugares mais afastados. Apesar
da saida de alguns membros antigos (que se tornaram lideres em grupos periféricos) e da IASD
na Vila Perino ter recebido novos crentes, estes provenientes dos batismos anuais, o contingente
efetivo de membros do templo é formado, ainda assim, por pessoas mais velhas, pessoas idosas.
Um sinal de que a IASD-Vila Perino é a comunidade dos precursores do adventismo na cidade.

g T hA~Ch SRR
Imagem 66: Exterior do templo da IASD na Vila Perino apds a pintura realizada em 2011.
Local: Vila Perino. Ano: 2012. Fonte: André Pires do Prado.

4 Expressado utilizada pelos prdrios adventistas.
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A passagem dos anos, causando o envelhecimento da Comunidade-Vila Perino, também
marcou a mudanca da postura da Igreja em relacdo aos valores culturais de época. A IASD da
década de 1960, quando havia edificado o templo da Vila Perino, era uma Igreja conservadora,
rigida, marcada pela ortodoxia e pelo tradicionalismo. Hoje, inicio de século XXI, é uma Igreja
aberta, tecnoldgica, dinamica, em diadlogo com os novos padrdes de cultura e comportamento.

Na memoria dos membros mais antigos, especialmente os que congregam na IASD-Vila
Perino, nota-se um saudosismo em relacao a etapa inicial da obra, quando a Igreja ainda era um
“pequeno grupo”. Os adventistas do sétimo dia dizem que quanto menor for o grupo, maior sera
0 sentimento de pertencimento, a percepcao afetiva de “familia”*®. Por outro lado, quanto maior
0 grupo, mais forte é a Igreja, o propdsito da fé adventista. Ao seguir nesse ideal, 0 saudosismo
vai embora. Em seu lugar, vigora o espirito de uma IASD difusa. Uma IASD movida pelo lema:
“dividir para multiplicar”; que, desde a da década de 1990, vem conduzindo seu imaginario.

Chegamos entdo num ponto crucial da meméria e da histéria da comunidade adventista
do sétimo dia em Ourinhos. E a partir de agora que poderemos entender a l6gica de sua difuso
na cidade, bem como apontar as raz6es da formacao de seus grupos periféricos. A partir de uma
comunidade originaria (pioneira, precursora, tradicional, central, de génese) implantada na Vila

Perino, outras comunidades surgiram, todas estas reverberadas e ramificadas de um sé grupo.

2.3.1. “Dividir para Multiplicar”: Pastor Mario Cardoso de Oliveira.

Ao longo dos seus quase setenta anos na cidade de Ourinhos, a partir da comunidade da
Vila Perino, a IASD desenvolveu-se de modo estrutural, expandindo seu contingente local. Até
recentemente, a IASD vem contando com sete prédios de culto e congregacdo, estes espalhados
de forma estratégica em bairros periféricos da cidade. Portanto, é importante perguntar: Afinal,
0 que motivou essa expansdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia em Ourinhos? O que explica
o0 crescimento da denominacgdo? A resposta emerge de trés principais fatores: a) Uma campanha
expansionista empreendida pela IASD no inicio dos anos 1970, tendo por base o lema “dividir
para multiplicar”; b) A lideranca exercida pelo ent&o pastor distrital Mario Cardoso de Oliveira,
somada ao empenho dos fiéis, na composigdo dos pequenos grupos periféricos e no trabalho de
edificacdo dos templos nesses respectivos bairros; ¢) O desenvolvimento urbano de Ourinhos,

obrigando a IASD a expandir sua misséo local, atendendo a demanda por fiéis nas periferias.

4 A percepcdo afetiva de “familia” € um termo dos proprios adventistas. Isso ficara evidentes nos depoimentos.
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Comecemos analisando a primeira assertiva. A década de 1970, como j& mencionamos
em subcapitulo anterior, marcou a fase de progresso da IASD pelo Estado de S&o Paulo. Houve
0 interesse da instituicdo em intensificar sua obra no interior paulista, ultrapassando os limites
dos grandes centros urbanos e da Capital, ja atingidos pela mensagem adventista. A Associacao
Paulista da IASD, que na época administrava todo o perimetro do Estado de S&o Paulo, langou
0 lema “dividir para multiplicar”, como forma de “inspirar” 0s pastores na empreita evangelista,
ficando estes responsaveis pela lideranca dos distritos e pequenos grupos “recém-formados”.

O lema “dividir para multiplicar” foi tdo significativo que, no més de setembro de 1977,
a Associacdo Paulista decidiu aplica-lo em sua propria estrutura administrativa. Assim, a obra
da expanséo ficou dividida em duas principais frentes de controle no Estado de Sao Paulo. De

um lado, a Associacdo Paulista Leste — APL; de outro, a Associacéo Paulista Oeste - APO.

Nos anos 70, a Associacdo Paulista alcan¢ou grande progresso. Era indiscutivelmente
a maior Associa¢do Adventista do mundo, com mais de 50 mil membros. Apesar do
pujante crescimento, assinalado por 4.188 pessoas batizadas naquele ano, o lema
“dividir para multiplicar” era unanimidade entre a lideranca. Ao passo em que
sucessivas reorganizacfes foram realizadas, demonstrou-se que o lema “dividir para
multiplicar”, mais que um slogan, era uma realidade. (IASD, 2006, p. 65)

O lema “dividir para multiplicar” ndo era apenas administrativo. A ideia se estendia ao
plano pratico do evangelismo. Era necessario dividir os focos missionarios ja existentes. Dividir
os trabalhos de campo e fragmentar as congregacdes gerando novos grupos. Quando a Igreja se
divide em frentes evangelisticas de pequenos grupos em bairros afastados, cria motivacdo nas
pessoas. Quanto mais a IASD se divide, mais a mensagem € difundida pelos estudos biblicos e
batismos. 1sso leva ao aumento do nimero de membros e ao crescimento da Igreja. A estratégia
depende da colaboracao de cada adventista. Dos pastores da Associacao aos fiéis de lideranca.

Na época em que a IASD lancou o lema “dividir para multiplicar”, a obra adventista em
Ourinhos ja estava consolidada. O templo-Vila Perino ja havia sido edificado, o grupo adquirira
seu status de Igreja Organizada e a receita ja era suficiente para financiar o evangelismo local.

Nos anos 1980, o pastor Mario Cardoso de Oliveira encontraria uma IASD estruturada.

Nascido em Socorro-SP, em 20 de maio de 1954, Oliveira batizou-se na IASD em 1966,
assumindo o ministério na década de 1970. Organizou, administrou e viajou por congregacoes

no Estado de Séo Paulo. Designado pela Associacao da IASD, chegou & Ourinhos em 1988.4

% OLIVEIRA, Mario Cardoso de. Entrevista com Pastor Mario Cardoso de Oliveira. Roteiro de questdes
referentes ao periodo de administracdo do distrito adventista de Ourinhos. Depoimento concedido em: 09/03/2012.
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Novas pessoas eram batizadas anualmente, aumentando o contingente que, por sua vez,

restringia-se ao templo da Vila Perino. Interessava, de fato, expandir a Igreja para os bairros.

Imagem 67 - Pastor Mario Cardoso de Oliveira, responsavel pelo processo de fragmentacdo da IASD em
Ourinhos, iniciado na década de 1990. Fonte: Foto do perfil institucional: http://www.paulistana.org.br

Cardoso lembra que a IASD que encontrara naquela época era uma comunidade fechada
e com uma “visdo interna”. Era necessario que essa Igreja buscasse adotar uma “visdo externa”

e “olhasse mais para fora, trabalhasse para os de fora”, investindo os esfor¢os na fragmentacéo.

Quando cheguei a cidade de Ourinhos, havia somente a Igreja Central (templo da Vila
Perino). A Igreja ndo crescia, o distrito era imenso. Mas comecei um trabalho de
visitagdo “pente fino”, visitando todas as casas, todas as familias da Igreja e depois
todos os interessados. Comecamos um trabalho de treinamento e conscientizag&o.
(OLIVEIRA, Mério Cardoso. Depoimento escrito. Entrevista, 09/03/2012, p. 03.)

Ao0s poucos, conscientizando a Igreja, Mario Cardoso deu inicio a fase de expansado. Os
fiéis da Vila Perino viram na fragmentacéo, no ato de “dividir”, a possibilidade de crescimento,
de “multiplicagdo” pela cidade de Ourinhos. E isso impactou a experiéncia religiosa dos fi€is.

Quanto a segunda assertiva, um fator que ajudou na fragmentacdo da IASD foi o papel
de lideranca assumido por Méario Cardoso, conduzindo o projeto. Dividir uma Igreja é também
romper lagos afetivos. Dessa maneira, o dilema da comunidade, naquele momento, somava-se,

na verdade, ao medo de romper o laco de pertencimento, existente ha decadas. Diz Cardoso:

Eu tinha um sonho de ver a Igreja crescer, se multiplicar em meu tempo. Reuni a
comissao para conscientizar a divisdo da Igreja. A principio, enfrentei oposicdo da
lideranga, mas aos poucos fui tentado convencé-los, passando luz, ministrando aulas
para abrir 0s horizontes e fazé-los sonhar, e olhar além de sua Igreja local.
(OLIVEIRA, Mario Cardoso. Depoimento escrito. Entrevista, 09/03/2012, p. 07.)

A fragmentac&o exigiria um empenho intenso dos lideres, designados aos grupos recém-

formados. Assumir um papel de comando ndo era decisdo facil. Teriam de romper com o templo
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do qual faziam parte, deixando de interagir com pessoas queridas, amigos, parentes, para formar
e liderar novas congregacdes em outros bairros. Enfrentava-se, portanto, um dilema afetivo.

O lema “dividir para multiplicar”, deveria entdo ser pensado como algo “necessario”:

A Igreja teve que ser desafiada, especialmente a lideranca na época. Dividir constituia
uma ameaca para a Igreja, que tinha seu circulo de amizades, pessoas, grande e
fechado. Dividir constituia inseguranga, incerteza. Como o lema da IASD no Estado
era “dividir para multiplicar”, tinhamos o estimulo e a animag&o para discussao
da proposta. Grandes foram as dificuldades, mas ndo recudvamos as nossas
convicgdes, até mesmo diante de ameacas: dificuldade cultural - congregacéo fechada,
dificuldade de lideranca, dificuldade financeira, dificuldade de distancia.
(OLIVEIRA, Mério Cardoso. Depoimento escrito. Entrevista, 09/03/2012, p. 07.)

As dificuldades foram entdo vencidas pela Igreja. Os lideres que romperam com a Igreja
Central, logo se responsabilizaram pelos grupos iniciados nos bairros: Vila Brasil, Vila Musa e
Vila Santos Dumont; todos estes implantados no comeco da década de 1990. Mario Cardoso de
Oliveira relembra os principais procedimentos da fragmentagéo e os resultados dela obtidos:

Os lideres foram se multiplicando e comeg¢amos a abertura de novas congregac@es na
cidade. Comegamos na casa de um irmdo no Bairro Santos Dumont, ou melhor, era
bairro aeroporto. Fizemos uma série evangelistica num saldo de supermercado, no
bairro Vila Musa e ali fizemos uma grande colheita de almas. A partir dai surgiu a
Igreja da Vila Musa, alguns lideres da central foram direcionados para o Bairro, para
a fundacgdo dessa nova congregacdo. Apds a abertura da Igreja da Vila Musa, partimos
para a abertura de outra no Bairro Vila Brasil, era um bairro que estava comecando.
Estavamos ali. Incansavelmente. Abrimos a Igreja de Santos Dumont, Vila Musa, Vila
Brasil e planejando o comeco de algo na Vila S&o Luiz. E também em Piraju - casa
irmdo Jodo, Campos Novos Paulista, Ipaussu e Chavantes. Minha esposa abriu a
Igreja de S&o Pedro do Turvo. E ali ela dirigia uma serie de conferencias, surgindo
uma Igreja. Em cinco anos abrimos 9 congregac@es. Foram florescendo aos poucos.
(OLIVEIRA, Mério Cardoso. Depoimento escrito. Entrevista, 09/03/2012, p. 08.)

Mario Cardoso de Oliveira também acrescenta: “A Igreja que ndo se divide, ndo cresce.
A lgreja que ndo cresce, morre. A Igreja necessita de se preocupar com o crescimento. A Igreja
que ndo administra seu crescimento, certamente estard administrando conflitos” (Idem, p. 08).

A implantacdo de uma nova congregacao, que posteriormente se estrutura em uma nova
IASD, requer trabalhos estratégicos de campo, estudos perimetrais, aplicacdo de cursos biblicos
e palestras. Depende da participacéo de pessoas capacitadas. Portanto, a fragmentacéo da IASD
em Ourinhos, somente foi efetiva porque se amparou no empenho direto dos fiéis adventistas.

A terceira assertiva, que também explica o processo de expansdo da IASD, diz respeito
a reacdo da Igreja diante do desenvolvimento urbano de Ourinhos. A explosdo demografica nos
anos 1980 e a origem dos novos bairros inauguraram na cidade o fenémeno da “periferizagdo”.

A 1ASD passou entdo a expandir seu campo de atuacdo, buscando atender as novas demandas.
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Tivemos a oportunidade de observar, no subcapitulo relacionado a histéria de Ourinhos,
que a cidade passou por duas fases de urbanizacédo. Assim, a primeira delas é contada desde a
origem do municipio até meados da década de 1940, marcando um periodo agrario e de aspectos
bucolicos. A segunda fase é contada da década de 1940 em diante, quando ocorre um processo
de expansdo da area urbana, de industrializacdo, de modernizacgdo e impulso socioeconémico.
A IASD chega a Ourinhos na década de 1950 e se consolida em 1960 com a implantacdo
de seu primeiro templo, na Vila Perino. Portanto, ela se instala na segunda fase, de urbanizacéo,
deparando-se com todos esses elementos de mudanca, de modernizacéo. Da consolidacdo até a
fase de fragmentagéo, em 1990, a IASD acompanhou os trinta anos de transformagdes locais.
Entre as décadas de 1960 e 1980, a periferizacdo de Ourinhos foi relacionada a presenca
das rodovias SP-270 e SP-278 que ja separavam, através de seus tracados, alguns bairros como
Vila Brasil, Vila Anchieta, Vila Boa Esperanca, Vila Itamaraty, Vila Pacheco Chaves, etc, do
nacleo urbano antigo, que concentrava a atividade socioecondmica. As rodovias compdem uma
espécie de tracado divisorio do perimetro urbano, entre o espago central e bairros mais distantes.
Na década de 1980, a Prefeitura aprovou um conjunto de normas que regulamentavam
a ocupacdo do solo na cidade. O intuito do poder publico era de fiscalizar o mercado imobiliario
competitivo e crescente, disputado por diversas empresas. Em 1990, deu-se inicio a implantacao
de bairros novos em Ourinhos, tanto aqueles periféricos quanto os de alto-luxo, os condominios
fechados. Os créditos imobiliarios, concedidos pelo Estado e por bancos privados, fomentaram

a expansdo urbana. Acerca do mercado imobiliario, dizem os gedgrafos Boscariol e Silveira:

De 1990 até 1998, a participacdo das empresas como proprietarias de loteamentos
subiu para 66%, ou 24 dos 36 loteamentos, com participacdo de 9 empresas. Destaque
para a empresa Delfim Verde e para a Santa Paula Urbanizacdo e Engenharia S/C
Ltda., do Grupo Santa Paula, ambas proprietarias de 6 loteamentos ou metade dos
empreendimentos empresariais. E de se notar que a partir da década de 1990 s&o
criados diversos loteamentos de maior planejamento, com desenhos mais arrojados e
curvilineos, ndo se concentrando em apenas uma &area. Também sdo criados
condominios fechados, como o Royal Park e o Condominio Residencial Villagio.
Acreditamos que o tamanho e o maior planejamento sdo resultados da nova legislacéo
sobre loteamentos, implantada em 1982. (BOSCARIOL; SILVEIRA, 2006, p. 10)

Percebe-se, portanto, que a década de 1990, fase de fragmentacao da IASD-Vila Perino,
foi marcada pelo surgimento de novos bairros, pelo crescimento demogréafico e habitacional. A
demanda de possiveis fiéis nos novos bairros fez com que a IASD considerasse esse fator como
algo também relevante em seu processo de expansdo. Se a cidade estava crescendo, ampliando
seu perimetro com novos bairros, era oportuno que a Igreja também se adequasse a isso. Assim,

foi necessario ramificar a obra adventista em pequenos grupos, distribuidos estrategicamente.
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Vejamos, pois, o processo de formacao das comunidades periféricas da IASD na cidade
de Ourinhos, entendendo sua origem a partir da fragmentacéo da Igreja-Vila Perino. Com isso,
poderemos compreender a dimenséo de seu corpo institucional, composto de sete comunidades,
com respectivos templos, nos bairros periféricos: Vila Brasil, Vila Musa, Vila Santos Dumont,

Vila S&o Luiz, Vila Boa Esperanca e Vila Itamarati. Temos ai um conjunto de congregacoes.

2.3.2. Comunidade - Templo da Vila Brasil.

Destacou-se que, na década de 1990, o pastor Mario Cardoso de Oliveira havia instigado
0s membros da Vila Perino ao desafio de dispersao pelos bairros. A divisdo da comunidade se
baseou no principio de formacéo de grupos com fiéis residentes no mesmo bairro. Aqueles que
morassem na Vila Brasil, por exemplo, formariam, com seus pares, um ndcleo de evangelizacao
local. Com lideres escolhidos, o grupo evangelizaria o bairro, fundando ali nova comunidade.

Desse modo, em 1991, os membros da Vila Brasil, que congregavam no templo da Vila
Perino, romperam com a IASD-Central, formando no bairro um grupo de estudos biblicos. Para
isso, alugaram uma casa na Rua Jornalista Heron Domingues, n® 667, onde permaneceram por
trés anos, até adquirirem, em 29 de marco de 1994, um terreno proprio no perimetro, localizado
na Rua José de Oliveira Silva, n® 352, dando for¢a ao projeto com a edificagdo de um templo.

Entre 1994 e 1995, houve uma campanha de coleta de dizimos e materiais de construcao
para a obra do templo, que ja havia sido comecada. O trabalho de edificacdo, iniciado em margo
de 1994, terminou em 1999. O processo foi realizado em mutirdo, com empenho voluntario dos
préprios fiéis. Entdo, em 23 de marco de 1999, foi realizado o primeiro culto adventista no novo
espaco sagrado. Para a solenidade, veio um representante da APaC*', o pastor Mario Dobeline.

Em 27 de novembro de 1999, outra cerimonia, realizada entdo pelo pastor Paulo Sérgio
Stina, também enviado pela APaC, elevou a congregacao dos adventistas do sétimo dia da Vila
Brasil ao status de “Igreja organizada”, com um templo e uma comissao de lideranca proprios.

Em 2006, na lideranca do distrito, estava o pastor Samuel de Mesquita Guimaraes. No
decorrer daquele ano houve uma mudanca na estrutura e na fachada do templo. O préprio pastor
Guimaraes idealizou o projeto em parceria com a APaC. Conforme os depoimentos, a proposta
consistiu em dar “cara nova a Igreja” (ao templo local). A comunidade adventista da Vila Brasil
buscava acompanhar também o processo de reconstrucéo do templo da Vila Perino e construcéo

do templo da comunidade na Vila Musa, ambos “consagrados” em 2005, alids, no mesmo dia.

47 Associacdo Paulista Central - APaC. Departamento responsavel pela obra da IASD em Ourinhos na época.
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Imagem 68 - Templo‘ da Vila Brasil e sua fachada. Comunidade adventista reunida apds a cerimonia de
organizacéo (elevagdo) do status de “grupo” para “Igreja”. Ano: 1999. Fonte: Livro de Atas e Eventos.

Assim, a APaC enviou o projeto arquiteténico da nova fachada e a ajuda financeira para
sua construcdo. A obra foi iniciada em 2007 e concluida em 2008. A cerimdnia de consagracao
aconteceu em 13 de dezembro de 2008 (mesmo dia em que se comemora o aniversario da cidade
de Ourinhos), as 09:00 de uma manha de Sabado. A APaC enviou seus dois representantes, 0s
pastores Oliveiros Pinto Ferreira e Celestino José de Souza. Desde a sua finalizacdo, em 1999,

o templo da Vila Brasil nunca recebera uma cerimonia oficial de “dedicagéo e inauguragdo”.

Imagens 69 e 70 - Perspectiva frontal e externa da nova fachada do templo da Vila Brasil inaugurada no dia 13
de dezembro de 2008. Local: Vila Brasil. Anos: 2008 e 2012. Fonte: Acervo de Neuza Rodrigues de Moura.

Em 2003, quando Guimardes ainda era pastor distrital, um grupo se ramificou da IASD-
Vila Brasil e foi se acomodar na Vila S&o Luiz. O bairro Vila Sdo Luiz é vizinho do bairro Vila
Brasil, estes divididos pela SP-270 (Rodovia Raposo Tavares). Adiante, voltaremos ao tema e
a historia desse grupo da IASD que 14 se instalou. Vale aqui destacar, que a Igreja da Vila Brasil
colocou em pratica, em 1991, ao iniciar seu projeto, o lema “dividir para multiplicar”. Portanto,

a IASD da Vila Brasil aparece como o primeiro grupo a ramificar-se da Central-Vila Perino.
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2.3.3. Comunidade - Templo da Vila Musa.

Da mesma maneira, a mensagem adventista chega a Vila Musa na década de 1990, como
resultado da fragmentacdo empreendida na IASD-Vila Perino pelo pastor Mario de Oliveira. A
comunidade da Vila Musa, tal como a da Vila Brasil, formou-se a partir do contingente de fiéis
residentes naquele perimetro, quando da ruptura destes com a comunidade Central-Vila Perino.

No segundo semestre de 1992, quando teve inicio o projeto da IASD na Vila Musa, foi
alugado o saldo de um antigo supermercado, na Rua Leontino Ferreira de Campos, n° 384. Nele
passou a congregar o pequeno grupo de pessoas, abarcando os bairros: Vila Musa, Vila Odilon,
Vila Itamarati, Vila Pacheco Chaves, Vila sdo José e Vila COHAB. O indice era de pouco mais
de vinte pessoas. O grupo permaneceu ali por trés anos, mudando em 28 de dezembro de 1995.

Naquela época, houve uma conferéncia dirigida pelo pastor Mario Cardoso de Oliveira,
que fez parte do programa evangelistico promovido pela Associacdo Paulista Oeste - APO, que
administrava o distrito de Ourinhos e as cidades vizinhas. A campanha teve inicio nos primeiros
meses de 1993, com o seu slogan: “1993 - Ano do Reavivamento - Ourinhos - Um reavivamento
da verdadeira piedade entre nés. Eis a maior e mais urgente de todas as nossas necessidades”.*®

No final de 1993, como resultado dessa conferéncia e de trabalhos missionarios, o grupo
da Vila Musa elevou seu indice de pouco mais de vinte fiéis para cerca de cinquenta. Em 1994,
com a ajuda de Mério Cardoso de Oliveira e um auxilio financeiro da Associagdo Paulista Oeste
- APO, a comunidade adquiriu seu terreno, este localizado na Rua Fernando Sanches, n® 333.

Decidiu-se, a partir disso, edificar primeiramente um bloco de salas no fundo. O espaco
seria destinado aos estudos biblicos, escolas sabatinas e, temporariamente, aos cultos. Em 1995,
construido em regime de mutirdo, o bloco foi sendo aos poucos finalizado. No dia 28 de outubro
daquele ano, a comunidade entdo abandonou o prédio na Rua Leontino Ferreira de Campos. Ao
passo em que se findava o bloco das salas, a Igreja lancava a pedra fundamental do templo, que
contou com cerimdnia ministrada, em 14 de agosto de 1994, pelo pastor José Rui de Macedo.

Em 1994, quando foi iniciada a construcdo, o distrito de Ourinhos era administrado pela
Associacdo Paulista Central - APaC. Assim, houve uma parceria entre o grupo da Vila Musa e
a lideranca da APaC na execucéo do projeto. Parte do recurso era da APaC e parte era dos fiéis.

Em 1995, no dia 18 de maio, em cerimdnia ministrada pelo pastor da Associacgdo, Paulo
Sérgio Stina, o grupo da Vila Musa foi elevado a categoria de Igreja Organizada, ganhando um

4 |ASD. Panfleto de divulgacgdo do programa conferéncias evangelisticas na Vila Musa, 1993, capa.
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corpo departamental e a autonomia administrativa. Até o final de 1999, quando o pastor Samuel
de Mesquita Guimarées tomou posse do distrito, a obra da construcdo foi levada custosamente.

De 2000 em diante, sob lideranca de Guimaraes, somada a melhora financeira do grupo
e da APaC, a constru¢do ganhou rapidez. Em 2005, o templo finalmente foi construido. Dentre
todos os templos da IASD em Ourinhos, o templo da Vila Musa é o mais espa¢oso, em virtude
do tamanho do terreno e de seu bom aproveitamento, resultando na extensa area construida.

O periodo de construcao durou dez anos, com intenso trabalho coletivo. Em 21 de maio
de 2005 (mesmo dia da consagracao do templo da Vila Perino) foi realizada a cerimonia oficial
de inauguracdo e consagracéo do templo-Vila Musa. Da lideranga da APaC, foram enviados 0s
pastores: Oliveiros Ferreira e pastor Celestino Sousa; acompanhados do lider distrital, o pastor

Samuel Guimardes. Na imagem a seguir, a “puxada da fita inaugural” do templo-Vila Musa.

Imagem 71 - Corte da fita inaugural do templo da Vila Musé,.bonsagrado em 21 de maio de 2005. Da esquerda
para a direita; Luis Gomes, Jodo Marques, Samuel Guimaraes, Oliveiros Ferreira, Celestino Sousa e José
Madalena. Local: Vila Musa. Ano 2005. Fonte: Revista “Comunhdo e A¢ao” - IASD.

No dia de sua inauguracdo, a Igreja da Vila Musa contava com um contingente de cento
e trinta membros. O templo havia sido planejado para comportar trezentos fi€is. Isso implicava
no desafio de preenche-lo, exigindo mais campanhas missionarias e estudos biblicos no local.

Inauguracao
e Dedicacho

o L e bm——
Imagem 72 - Capa do programa cerimonial de “inauguragéo, dedicagdo e consagragdo” do templo da IASD na
Vila Musa, realizado em 21 de maio de 2005. Fonte: Livro de Atos e Eventos da IASD — Vila Musa.
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Na estrutura do templo, nada mudou desde a inauguragdo/consagracédo em 2005. No fim
de 2011, realizou-se apenas uma pintura geral nas partes interna e externa. Na imagem a seguir,

podemos observar a fachada do templo e sua estética apos a pintura geral realizada naquele ano.

Imagem 73 - Fachada do templo da Vila Musa ap6s a pintura geral realizada em 2011.
Ano: 2012. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

A IASD-Vila Musa é composta por consideravel nimero de jovens. De acordo com 0s
lideres da Igreja, os jovens tém papel imprescindivel no trabalho evangelistico e no crescimento
da comunidade. Tal caracteristica faz com que as programacdes sabatinas, como o culto “JA -
Jovens Adventistas” e as iniciativas de recreagédo de jovens, como 0 “Clube de Desbravadores”,
sejam pontos centrais do planejamento. A projecao dos trabalhos missionarios, que leva adiante

o0 lema “dividir para multiplicar”, inspirando o imaginario adventista, depende de seus jovens.

2.3.4. Comunidade - Templo da Vila Santos Dumont.

A implantacéo da IASD na Vila Santos Dumont confunde-se com a trajetoria da familia
Isaltino no bairro, vinda da cidade de Santa Cruz do Rio Pardo, no inicio da década de 1960. A
comunidade adventista da Vila Santos Dumont foi iniciada na Chacara lItaipava, lugar onde a
familia Isaltino passou a residir assim que chegou em Ourinhos. Nos anos 1990, quando ocorreu
a fragmentacdo inspirada no lema ““dividir para multiplicar”, liderada por Mario de Oliveira, j&
havia esse grupo no bairro Itaipava desde meados de 1960. Embora a fase de fragmentagéo da
IASD em Ourinhos tenha acontecido, de fato, a partir de 1991, os cultos na casa de Jodo Isaltino
jaindicavam um “desprendimento” com o templo Central. A fragmentacéo veio so efetiva-lo.

Portanto, com a proposta de expandir a missdo pelos bairros, feita pelo pastor Oliveira,

0 grupo da Chacara Itaipava passou a receber mais apoio e a visita de pregadores. Desse modo,
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as campanhas de estudo biblico no perimetro, atingindo pessoas de fora do circulo familiar dos
Isaltino, foram acontecendo, gerando novos batismos e elevando o indice de membros locais.
Em 1992, a comunidade contava com a média de trinta membros. José Ventura, um dos
lideres do projeto de expansdo na Vila Brasil, também passou a auxiliar a familia Isaltino. Esse
apoio resultou na doagdo, por parte do missionario, de um terreno & comunidade. A gleba abriu
caminho ao processo de edificagédo do templo da IASD na Vila Santos Dumont, um bairro que,
na epoca, estava recém loteado. O terreno localiza-se na R. Manoel Robles de Godoy, n° 262.
De inicio, a comunidade se esfor¢ou na construcéo de uma edicula, no fundo do terreno.
O grupo de adventistas da Vila Santos Dumont, especialmente da familia Isaltino, era composto
de profissionais da construcao civil, pedreiros e construtores. Isso foi fundamental na formagao
dos mutirdes, pois gerava economia de mao-de-obra. Em 1993, quando a edicula foi concluida,

os fiéis deixaram a chacara da familia Isaltino e se alojaram no saldo da Vila Santos Dumont.

il TN ‘.
Imagem 74: Comunidade adventista em culto sabatino na edicula construida no fundo do terreno doado por José
Ventura. Local: Vila Santos Dumont. Ano 1999. Fonte: Acervo de Israel Isaltino.

O grupo permaneceu na edicula por muitos anos. Enquanto isso, 0 niUmero de membros
crescia e a obra missionaria ganhava estabilidade com estudos biblicos e projetos evangelisticos
perimetrais. Em 2000, quando o pastor Samuel de Mesquita Guimar&es assumiu a lideranca do
distrito de Ourinhos, surgiu a proposta da extin¢do do saldo, com sua substituicdo pelo templo.

Jared Isaltino%, um dos lideres da IASD, chamava Guimaraes de “Joao de Barro™:

O pastor Samuel ele é um pastor “Jodo de barro”, né. Ele gosta de construgéo de igreja.
Quando ele veio pra Ourinhos nés tinhamos a edicula na qual nés estdvamos
acomodados. Ele fez a proposta de no ano 2000 a gente construir, ja que 0s quarenta
metros estavam ficando pequenos pra gente na época. Foi facil, porque tinha bastante
mao-de-obra na época. (ISALTINO, Jared. Depoimento Oral. 28/10/2011. 26°:30”)

49 1SALTINO, Jared. Depoimento Oral. Gravado em: 28/10/2011. Local: Nave do templo da Vila Santos Dumont.
Jared lIsaltino nasceu em 09/04/1963. E membro da comissdo de lideranga da IASD na Vila Santos Dumont e
responsavel pela missao adventista no bairro. Foi batizado na IASD no ano de 1972.
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Ao estilo “Joao de Barro” de Guimaraes, a comunidade deu inicio a edificagdo. Durante
0 processo, parte do material de construcéo foi doada por membros das IASD de outros bairros,

parte por simpatizantes a causa na Vila Santos Dumont e parte pela Associagdo Paulista Central.

Imagens 75 e 76 - Templo da Vila Santos Dumont em construgéo. A direita, professoras e alunos da escola
sabatina reunidos ap6s o culto matinal. Ano 2001. Fonte: Acervo de Israel Isaltino.

Nos anos 2000, em virtude do fluxo habitacional, a Vila Santos Dumont desenvolvia-se
de forma acelerada. Enquanto a construcdo do templo seguia em frente, surgiu a possibilidade
da compra do terreno vizinho, do lado esquerdo do templo. A proposta da compra foi feita pelo
pastor Guimardes, imaginando a futura ampliacdo do templo. Assim, com ajuda da Associacao
Paulista Central - APaC, que se comprometeu em conceder 50% (cinquenta por cento) do valor
da compra, o terreno foi adquirido pela quantia de R$ 4.800,00 (quatro mil e oitocentos reais).

No dia 23 de fevereiro de 2003, com cerimdnia oficial e pastores da APaC, o grupo foi

elevado ao status de “Igreja Organizada”, num templo ja usado para cultos e escolas biblicas.

Imagem 77 - Templo da Vila Santos Dumont. Cerimdnia de elevacao de status do grupo adventista a condi¢ao
de “Igreja Organizada”. Ano: 2003. Fonte: Acervo de Israel Isaltino.

Em 2005, um bloco adicional, com sete salas de estudo, um amplo refeitorio para abrigar

encontros de confraternizagio (0 “junta-panela”) e dois banheiros também foram projetados.

50 Evento comunitario, no qual os adventistas almocam ou jantam coletivamente, “juntando” seus alimentos.
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A nave do templo abrange o terreno do lado direito, objeto de doacao do adventista José
Ventura a comunidade da Vila Santos Dumont. O bloco de salas de estudos ocupa o terreno do
lado esquerdo. Na somatdria dos anos, por duas décadas, de 1992 a 2012, a edificacao do predio

firmou-se no trabalho coletivo e na for¢a dos mutirdes, criando a IASD-Vila Santos Dumont.

Imagens 78 e 79 - A esquerda, o bloco de salas ao lado do templo da Vila Santos Dumont. A direita, a fachada e
as caracteristicas estéticas da entrada do templo. Ano: 2012. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

A 1ASD do bairro Santos Dumont, assim como de Vila Musa e Vila Brasil, é uma Igreja
“jovem”, com poucas pessoas entre a faixa dos cinquenta e sessenta anos. Uma das metas atuais
da Igreja esta direcionada ao trabalho missionario perimetral e ao desafio de aumentar o niUmero

de membros da comunidade, levando, adiante, o lema institucional “dividir para multiplicar”.
2.3.5. Comunidade - Templo Vila S&o Luiz.

A razdo da presenca adventista na Vila Sdo Luiz esta ligada ao processo de ramificacdo
da IASD-Vila Brasil. A separagédo ocorreu em virtude de uma parcela dos membros residir na
Vila S&o Luiz. Para esses fiéis (da Vila Sdo Luiz), o local mais préximo para culto era o templo
da Vila Brasil. O pastor distrital da época, Samuel Guimaraes, vendo a possibilidade de formar
um programa missionario na Vila S&o Luiz, viabilizou a loca¢do de um barracdo no perimetro.

A ideia inicial seria facilitar a vida religiosa dos membros, evitando que estes fizessem
o trajeto da Vila S&o Luiz a Vila Brasil, um deslocamento que exigia muito tempo de caminhada
e atengéo redobrada durante a travessia da rodovia SP-270. Ademais, a implantagdo desse novo
grupo representava a sequéncia do evangelismo e a expansao da atuacdo da IASD na cidade.

Esse trabalho inicial com o grupo na Vila Séo Luiz foi coordenado pela familia Esteves,
com destaque para Claudenice e Jurandir, com a orientagdo do pastor Guimarées. As atividades
comecaram com a realizacdo de estudos biblicos e um curso “como deixar de fumar”, destinado
as pessoas viciadas em tabaco. O prédio alugado foi custeado pela APaC - Associagdo Paulista

Central. Situa-se na Rua Eduardo Perez, n° 1584, esquina com a Rua Anténio Luiz Golfette.
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O grupo da Vila S&o Luiz seguiu sob lideranga da familia Esteves até 2005. Em outubro
daquele ano, em virtude da mudanca de Claudenice e Jurandir para Portugal (Europa), o grupo
ficou sem lideranca, perdendo fiéis e a forca de atuacdo. Samuel Guimarées, que naquela época
estava sendo transferido de distrito, teve como ultimo trabalho definir uma nova lideranca para

a comunidade, designando Maria de Fatima Pereira e Erevaldo Santos Pereira para o projeto.
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Imagens 80 e 81 - A esquerda, o primeiro grupo adventista da Vila S&o Luiz. Ano: 2004, A diréité, viséo frontal
do saldo alugado pela IASD na Rua Eduardo Perez, n° 1584, esquina com a Rua Ant6nio Luiz Golfette. Ano:
2011. Fontes: Livro de Atos e Eventos da IASD - Vila So Luiz e Acervo de André Pires do Prado.

Em 2006, iniciou-se uma forte campanha de estudos biblicos e de evangelismo local. O
objetivo era aumentar o contingente de fi€is. O entdo pastor distrital Carlos Alberto Ramos, que
substituira Guimaraes, foi quem ministrou o curso “como deixar de fumar”, em 2006. Assim,
nos primeiros trés anos, o grupo conseguiu subir o seu indice de dez para quarenta membros.

No comeco de 2006, além da saida de Samuel Guimardes e da chegada do pastor Carlos
Alberto Ramos, o distrito de Ourinhos foi dividido em dois blocos de gestdo. Com a diviséo, 0
templo da Vila Perino continuou sede de um distrito, enquanto o templo da Vila Musa passaria
a representar outro distrito. O distrito sediado pela Vila Perino, ficou sob a responsabilidade de
Carlos Ramos; o da Vila Musa, sob administracdo de Luis Antdnio Serain, designado em 2006.

O grupo da Vila S8o Luiz passou a pertencer a sede da Vila Musa. Por isso, as primeiras
pessoas convertidas no bairro, fruto da campanha “como deixar de fumar” e de estudos biblicos
realizados, foram batizadas no templo da Vila Musa. Além disso, Maria de Fatima adotou outras
maneiras de fortalecer o grupo no bairro, e uma delas foi o projeto “Escola Crista (Biblica) de

Férias™®!, elemento chave do programa institucional de trabalhos socioeducativos da IASD.

51 para uma definicdo: ESCOLA BIBLICA DE FERIAS. As Escolas Biblicas de Férias s&o reunides com objetivos
evangelisticos, realizadas durante o periodo de férias escolares, em Igrejas ou Escolas ASD. Sao destinadas as
criancas e juvenis. Durante as aulas das Escolas Cristas de Férias, varios temas sdo abordados: historias da
natureza, histérias biblicas, conhecimentos gerais, canticos e trabalhos manuais. Milhares de criancas e juvenis
tém-se beneficiado destas escolas. In: IASD. Enciclopédia Adventista do Sétimo Dia. 2009, p. 262.
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Foi assim, com tal estrutura, que o grupo adventista se consolidou na Vila Séo Luiz. De
2005 em diante, depois que a nova lideranca foi estabelecida, o numero de membresia cresceu,
obtendo o indice de sessenta fiéis. Uma caracteristica da comunidade é a quantidade de criancgas
que possui. Resultado do trabalho realizado com a “Escola Crista de férias” nos meses de julho.
O trabalho com os jovens e criancgas resultou na criagéo do “Clube de Desbravadores -
Orion”, na Vila S3o Luiz, que, igualmente ao “Clube Le&o de Juda”, da IASD-Vila Brasil, tem
seu trabalho direcionado para agdes socioeducativas, recreativas, missionarias e assistenciais.
Em 2008, a comunidade efetuou a compra de um terreno situado na Rua Eduardo Perez,
n° 1.128, esquina com a Rua José Oliveira Campos, préximo ao primeiro barracdo, ja iniciando
0 processo de construgdo do templo. A Associacao Paulista Central - APaC financiou por inteiro
a compra do imovel, ajudando significativamente a Igreja, que dispunha de poucos recursos.
Em 2013, o grupo deu inicio a construcdo da nave do templo e de um bloco de salas no

fundo do terreno. Na imagem a seguir, podemos observar a estética do prédio e sua extensao.

Imagens 82 e 83-A esquerda, perspectiva do erreno adquirido pela IASD na Vila S8o Luiz em 2008 e 0
alicerce de sustentacdo do templo. A direita, perspectiva do templo edificado em mutirdo pela comunidade.
Ano: 2011 e 2016. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

Atualmente, o templo ainda esta em fase obras. Porém, a estimativa € de que até o final
de 2017 o espago seja inaugurado e que o grupo se transfira do barracdo para seu templo. Assim,

a Igreja podera dar sequéncia aos trabalhos missionarios e “multiplicar” sua membresia local.
2.3.6. Comunidade - Templo Vila Boa Esperanca.
A IASD-Vila Boa Esperanca é fruto da mais recente ramificacéo da Igreja-Vila Perino.

Depois da primeira divisdo ocorrida no inicio da década de 1990, quando se formaram 0s grupos
Vila Santos Dumont, Vila Brasil e Vila Musa, o grupo de Vila Boa Esperanca é o Gltimo “filho”
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gerado pela “mae” - Igreja da Vila Perino®2. O projeto teve inicio em fevereiro de 2011, quando
0s membros residentes na Vila Boa Esperanca (e bairros proximos) decidiram fundar um grupo
local, contemplando familias do perimetro e praticando o seu lema “dividir para multiplicar”.
A proposta de organizar um novo grupo foi considerada um desafio por Paulo Rissonio,
Susana Rissonio, Neiva Santos, Mauricio Silva, Maria Silva, José Carlos Pereira, dentre outros,
que assumiram a liderancga do projeto. O grupo buscou atuar no perimetro “abaixo da pista” (a
SP-270, Rodovia Raposo Tavares, que divide o bairro em duas “se¢des”, | e 1), expandindo a
presenca da IASD por areas pobres da cidade, como no caso da Boa Esperanca e seu entorno.
A primeira acdo dos lideres foi realizar uma pesquisa perimétrica no bairro, secGes | e
I, distribuir livros e agendar estudos biblicos. Vale dizer que estratégias de pesquisa e estudos
biblicos sdo a¢bes gerais nos grupos criados pela IASD na cidade. As demais comunidades, em

suas fases iniciais, adotaram essa mesma engenharia. Sobre esse processo, Rissonio® explica:

Olha, n6s s6 comegamos um novo templo quando a gente j4 tem um trabalho
comegado no bairro. O que fizemos ali? Primeiro n6s viemos e distribuimos literatura
nesse bairro. Certo? E nessa literatura, que presenteamos 0s moradores do bairro, nés
fizemos uma pesquisa com eles. A gente perguntava o que eles estdo achando do
momento que o mundo t4 passando, se eles tinham alguma perspectiva de vida, de
melhora, né. E ai a gente oferece pras pessoas um estudo biblico. E as pessoas, muitas
delas aceitaram. E nds comegcamos com esse trabalho. Com esse estudo biblico.
(RISSONIO, Paulo Roberto. Depoimento Oral. 05/07/2011, 08:17”)

A distribuicdo de literatura no bairro coincidiu com arealiza¢do de um projeto da IASD-
Nacional, chamado “Impacto Esperanga”. Em 19 de fevereiro de 2011, a lideranca para o grupo
foi organizada e os trabalhos no bairro, reverberando a campanha nacional, também iniciados.

Apds os estudos biblicos, buscou-se entdo um espacgo para acomodar os fiéis. Assim, 0s
lideres Paulo Rissonio, José Carlos Pereira e o pastor distrital (Sede-Vila Perino) Romeu Eloi
de Souza, se responsabilizaram pelo trabalho. O saldo foi alugado na Rua Cardoso Ribeiro, n°
1.731, aprincipal via da Vila Boa Esperanga. O desafio foi transformar o velho prédio de boteco
num templo adequado para cultos, mesmo em carater provisorio. Assim, novamente, o trabalho
de mutirdo foi executado pela comunidade. A pratica coletiva envolveu tanto a lideranga local,

quanto os fiéis das IASD de outros bairros. A reforma do sal&o teve inicio em julho de 2011.

52 A metafora “mae” (Igreja Vila Perino) gerando “filhas” (Igrejas periféricas) é prépria dos adventistas.

3 RISSONIO, Paulo Roberto. Depoimento Oral. Gravado em: 05/07/2011. Local: Residéncia. Nascido em
07/09/1964, Paulo Roberto Rissonio batizou-se na IASD em 25/04/1998. Participou da demolicdo e reconstrucéo
do templo da Vila Perino e exerceu papel na lideranca da IASD desse mesmo bairro. No inicio de 2011, Rissonio
aceitou o convite de assumir com outros adventistas a administragdo da obra da IASD na Vila Boa Esperanca.
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Imagens 84 e 85 - Fachada e interior do saldo alugado pela IASD na Rua Cardoso Ribeiro, n°® 1.731, Vila Boa
Esperanca, durante a fase de reforma. Ano: 2011. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

Enquanto a reforma do saldo seguia em frente, os adventistas continuavam com estudos
biblicos no bairro. O grupo adotou, também, o projeto “Escola Cristd de Férias”. O trabalho foi
realizado no colégio municipal, EMEI Erico Verissimo, na Rua Jodo Garbim, n® 109, préximo

ao barracéo alugado. A reforma foi finalizada em setembro de 2011, surgindo o novo templo:

Imagens 86 e 87 - Exterior e Interior do saldo alugado pela IASD na Vila Boa Esperanca. Aspectos do prédio
apos a reforma geral. Ano: 2012. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

Atualmente, dentre batizados, estudantes e visitantes, a IASD-Vila Boa Esperanga conta
com um indice de trinta membros. Tal como a IASD-Vila Sdo Luiz, a comunidade IASD-Vila
Boa Esperanca ainda preserva o status de grupo. Assim que a igreja obtiver seu proprio templo
e também departamentos de gestdo, assumira o seu status de Igreja Organizada. Por enquanto,
existe apenas a comissao de lideranca, submetida a APSo - Associacdo Paulista Sudoeste, que
monitora os projetos locais e atende aos requerimentos de ordem financeira e administrativa.

2.3.7. Comunidade - Templo Vila Itamarati.

A comunidade adventista da Vila Itamaraty é a obra missionaria mais recente da IASD

em Ourinhos. O grupo surgiu da divisdo ocorrida na IASD-Vila Musa. A fragmentacéo se deu



150

por dois fatores. Primeiro: havia um contingente suficiente de fiéis que residia na Vila Itamaraty
para que um grupo surgisse no bairro. Segundo: a distancia da Vila Itamaraty ao templo da Vila
Musa, percorrida muitas vezes a pé pelos fiéis, era bastante longa. Assim, a formacao do grupo
aliviaria a fadiga em relacéo ao trajeto, motivaria o trabalho missionario e estenderia o dominio
da IASD para um bairro no qual a mensagem ainda néo havia chegado satisfatoriamente. Cleusa

A. Rosa Bertoloto®, secretéaria do grupo na Vila Itamaraty, lembra o motivo da fragmentagé&o:

Exatamente por uma necessidade. Porque como vocé pode perceber o nosso bairro é
afastado da Vila Musa, tem que atravessar a rodovia (Mello Peixoto), e nem todos 0s
irmdos tém veiculo pra ir pra 14, né. Entdo era necessario ter um grupo aqui. E essa
ideia quem teve foi o pastor Samuel Guimaraes ha uns seis anos atréas.
(BERTOLOTO, Cleusa Aparecida Rosa. Depoimento Oral. 09/02/2012. 11°:15”)

Assim, em 2011, em parceria com a APSo - Associacdo Paulista Sudoeste da IASD, o
grupo foi fundado e a antiga ideia de Guimardes concretizada. Nesse ano, a APSo havia langado
uma campanha regional de fomento a criacdo de pequenos grupos. Para cada novo grupo aberto,
nas cidades de sua jurisdicdo, uma verba de custeio seria remetida. Surgia entéo a oportunidade
de o grupo ser financiado no bairro Itamaraty, permitindo a compra dos materiais necessarios.

Naquele tempo, quase 50% dos fiéis da Igreja Vila Musa moravam no bairro Itamaraty.
Um namero que possibilitou ao grupo, ja de comeco, nascer com cinquenta membros. Contudo,
embora a Igreja da Vila Itamaraty tivesse formada, parte da membresia ainda visitava o templo
Vila Musa. Se o grupo todo dos fiéis passasse a congregar apenas no bairro Itamaraty, a IASD-
Vila Musa ficaria comprometida. Optou-se, portanto, por utilizar apenas parte da membresia.

Com o auxilio financeiro enviado pela APSo, os adventistas alugaram um saldo na Rua
Jonas de Oliveira e Silva, n® 189. No espaco, funcionava uma oficina mecénica. A implantagéo
do grupo foi auxiliada pelo pastor distrital Mauricio Bergamini, cuja sede estava no templo Vila
Musa. Além da verba remetida pela APSo e a ajuda de Bergamini, 0 grupo contou com o0 apoio
da propria comunidade do bairro, proveniente das contribuicdes com os dizimos e as ofertas.

Os estudos biblicos foram fundamentais nesse processo. Desde de 2005, tempo em que
0 pastor Samuel Guimaraes sugeriu a criagdo do grupo no bairro, os adventistas desenvolviam
o trabalho evangelistico perimetral. O contingente inicial foi suficiente para que a IASD fizesse

a divisdo com seguranga. No ano de 2011, o pastor Bergamini atribuiu a lideranca do projeto.

% BERTOLOTO, Cleusa Aparecida Rosa. Depoimento Oral. Gravado em: 09/02/2012. Saldo da IASD, na Vila
Itamaraty. Nasceu em 13/12/1961. Batizou-se na IASD em 15/10/200. Em 2011, Bertoloto foi convidada a assumir
a lideranca do grupo na Vila Itamaraty ao lado de outros fiéis, ocupando atualmente o cargo de secretaria da Igreja.
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A Rua Jonas de Oliveira e Silva faz travessa com a Rua Heraldo Nascimento Abujamra,
uma das principais vias de transito da Vila Itamaraty, interligando o bairro de uma extremidade
a outra. Alugado o saléo, a reforma do espaco se estendeu por cerca de trinta dias. As doacdes
de materiais foram feitas pelos proprios adventistas e pessoas da Vila, simpatizantes ao projeto.

A verba da APSo, enviada especialmente para isso, foi aplicada na compra de aparelhos
eletronicos, lampadas, tampGes, antenas, caixas de som e cadeiras novas. O pequeno saldo tem

apenas um banheiro e seu espaco é bastante limitado, como podemos observar pelas imagens.
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Imagens 88 e 89 - Saldo alugado pela IASD na Vila Itamaraty. Ano: 2012. Fonte: André Pires do Prado.

Desde 0 ano de 2011, as atividades de consolidacdo do grupo na Vila Itamaraty seguem
nos mesmos moldes dos demais grupos da IASD, nos outros bairros da cidade. Estudos biblicos
sdo feitos nos lares perimetrais, literaturas sédo distribuidas por duplas missionarias (que visitam
pessoas, divulgando a mensagem da Igreja) e sdo realizadas programagfes com conferéncias.

A IASD-Vila Itamaraty, nessa fase inicial, busca adquirir, como as outras comunidades
fizeram, um terreno proprio no bairro e iniciar a construcéo de seu templo. Com essa dindmica,
obtera a elevagéo do grupo a categoria de “Igreja Organizada” e consolidaré sua obra. A seguir,

veremos que essa dindmica, ligada a edificacdo dos templos, ja era uma estratégia pastoral.

2.3.8. “Construir para Consolidar”: Pastor Samuel de Mesquita Guimaraes.

Vimos que o pastor Mario Cardoso de Oliveira foi responsavel por uma importante fase
na trajetoria histérica da IASD em Ourinhos: a fragmentacao. Sua contribuicdo, de empreender
uma divisao da Igreja-Vila Perino em pequenos grupos e distribui-los em bairros periféricos da
cidade, representou, na década de 1990, o inicio do processo de expansdo da IASD. No entanto,
a ampliagdo do dominio territorial adventista, permitindo que IASD atuasse com mais destaque
no cenario religioso local, acabou se efetivando apenas com a edificacdo dos templos nas glebas
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adquiridas pelas novas congregacdes, em seus respectivos bairros. Esse processo de edificacéo,
no embalo da fragmentacéao, foi encabecado por um pastor, que assumiria o distrito em 1999.
Esse pastor foi Samuel de Mesquita Guimardes. Na memoria da comunidade adventista,
Guimardes € lembrado como lider carismatico, atencioso e engajado. Atuou de forma ostensiva
na construcdo dos prédios. As obras de edificacdo, muitas delas morosas, tendo em vista a falta
de recursos e de contrapartida institucional da IASD, receberam grande guinada no periodo em
que Guimaraes passou a coordena-las. Em 24 de janeiro de 1999, ministrou o primeiro culto.
Guimarées nasceu em 20 de janeiro de 1957, na cidade de Petrdpolis, no Rio de Janeiro.
Batizou-se em 1967, mas acabou assumindo o ministério, na IASD, na década de 1980. Quando
chegou em Ourinhos, encontrou uma Igreja ja dividida, empenhada na edificacdo dos prédios.
O trabalho de construcdo, como observamos no caso do templo da Vila Perino, era feito
em forma de mutirdo. Os prdprios fiéis eram responsaveis pelas obras. A contribuicao do pastor
Guimardaes se deu pelo dialogo que firmou entre a Associagdo Paulista Central - APaC da IASD
e os adventistas de Ourinhos, angariando investimentos financeiros. Guimaraes foi responsavel
por engajar a comunidade nos mutirdes, no trabalho voluntario, no servico bracal, nas ofertas

de materiais de construcao civil e na ampliacdo da receita dos dizimos, fonte-base de recursos.
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Imagem 90 - Pastor Samuel de Mesquita Guimardes, responsavel pelas obras de edificacdo de grande parte dos
templos da IASD em Ourinhos. Fonte: Foto institucional. Disponivel em: http://www.apac.org.br

A respeito de seu papel, Guimaraes® comenta:

Em verdade, o trabalho Pastoral ndo esta relacionado a construgdo de Templos. Os
Irméos precisavam de um motivo impelente para avangarem, e a construcao acaba por
ser um tremendo método de aglutinar as pessoas, pois veem a coisa fluindo e as
paredes sendo levantadas com esforgo de todos, fazendo com que a Igreja, pessoas,
se fortaleca e trabalhe inclusive na evangelizacdo, trazendo de forma natural o
crescimento. (GUIMARAES, S. M. Dep. Escrito, 06/03/2012, p. 01, Grifo Nosso)

5% GUIMARAES, Samuel de M. Entrevista com Pastor Samuel de Mesquita Guimaraes. Roteiro de questdes
referentes a seu periodo de administragdo no distrito de Ourinhos. Depoimento concedido em 06/03/2012.
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Em 1999, quando Guimarées chegou a Ourinhos, a IASD estava ramificada em quatro
congregacdes principais, estas situadas nos bairros: Vila Perino, Vila Brasil, Vila Musa e Vila
Santos Dumont. Excetuando a congregacao de Vila Perino, que ja possuia seu proprio templo,
0s trés outros grupos, apds comprarem os terrenos, haviam apenas iniciado a fase de edificacgéo.

Alguns desses templos, em processo de construgdo, como no caso dos bairros Vila Musa
e Vila Brasil, j& estavam com suas paredes levantadas e proximos da conclusdo. Entretanto, no
caso do templo da Vila Santos Dumont, a obra teve inicio praticamente do alicerce. Guimaraes,

ao lembrar de sua chegada a Ourinhos em 1999, comenta sobre e o status das congregacdes:

Existia, naquela ocasido, a Igreja Central (templo da Vila Perino) e trés grupos em
formac&o nos Bairros: Vila Brasil, Vila Santos Dumont e Vila Musa. Todos em local
improvisado com muito desejo de ver o trabalho prosperar, inclusive a prépria Igreja
Central, na Vila Perino, precisava de ser melhorada. Foi quando unido aos Irm&os
comegamos um grande trabalho coletivo em mutir&o, vindo a concluir construgdes
nestas localidades e deixando mais um grupo em formagéo na Vila Séo Luiz.
(GUIMARAES, Samuel de Mesquita. Depoimento Escrito, 06/03/2012, p. 01)

Na Vila Brasil, Guimaraes concluiu a edificacdo em 1999. Na Vila Musa, em 2005. Na

Vila Santos Dumont, quando o grupo foi elevado a categoria de Igreja Organizada, em 2003, a
nave do templo ja estava praticamente terminada e 0s adventistas congregando no novo espaco.
Além destes trés novos templos, Guimaraes liderou outro projeto de destaque na historia

da IASD: a demolicéo e reconstrucdo do templo da Vila Perino. Fato de extrema importancia,
ja que o tradicional e mais simbélico espaco de culto adventista é o templo da Vila Perino. De
2003 a 2005, os adventistas viram, portanto, o principal simbolo de sua trajetdria ser demolido
e novamente edificado. Os mutirdes, como dissemos, foram fundamentais nesse projeto. Sobre

a importancia dos templos e seu simbolismo como conquista coletiva, Guimaraes explicou:

Os templos sdo os locais onde a Igreja que é formada por pessoas se redine. A auséncia
dos mesmos inviabiliza até o conhecimento de novos adeptos. Portanto a existéncia
dos templos é necessaria. Trabalhamos bastante com mutirdo. E isto realmente da
o sentido de vitoria coletiva. Ajudando, inclusive, no relacionamento das pessoas,
pois trabalham juntas por algo em comum.

(GUIMARAES, S. M. Dep. Escrito, 06/03/2012, p. 01, Grifo nosso.)

Guimaraes deixou o distrito em 2006, assumindo a IASD de Vinhedo-SP. Seu trabalho
na edificacdo dos templos, prédios sagrados, vistos como uma “conquista” pelas comunidades,
consolidou a presenca da IASD no contexto religioso de Ourinhos. Apds a saida de Guimaraes,
a lideranca foi assumida por Carlos Alberto Ramos. Em 2010, o distrito foi fracionado em duas

instancias administrativas. Uma ficou sediada na Vila Perino e outra na Vila Musa. O endereco
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dos templos é também o das sedes. Em razdo dessa divisdo, a missao adventista em Ourinhos e
nas cidades vizinhas passou a ser gerenciada por dois pastores distritais nomeados pela APSo.
De 2006 a 2012, ap6s a consolidacdo das quatro Igrejas (Vila Perino, Vila Brasil, Vila
Musa e Vila Santos Dumont) e a saida de Guimarées do distrito de Ourinhos, foram instituidas,
como ja mencionamos, mais trés Igrejas: Vila S&o Luiz, Vila Boa Esperanga e Vila Itamarati.
A divisdo do distrito, em 2010, e a designacéo de dois pastores para coordenar a missao
local simbolizam o impacto e as consequéncias do crescimento da IASD ap06s a década de 1990,
época de sua fragmentacdo. Em mais de vinte anos, a Igreja expandiu-se significativamente.
Os pastores, além do trabalho em Ourinhos, administram as Igrejas de: Ribeirdo do Sul,
Campos Novos Paulista, Canitar, Salto Grande, Santa Cruz do Rio Pardo e S&o Pedro do Turvo.
Se listarmos em quadros as competéncias administrativas dos distritos da IASD, com as

suas respectivas Igrejas/Congregac6es (bairros de Ourinhos e cidades vizinhas), ficariam assim:

COMPETENCIA |

DISTRITO ENDERECO (RUA) PASTOR DISTRITAL
Vila Perino (Central) Maranhdo, 319 Designado pela APSo.
IGREJA - TEMPLO ENDERECO (RUA) CIDADE

Campos Novos Paulista

Marechal Floriano, 375

Campos Novos Paulista — SP

Ribeirdo do Sul

Tiradentes, 22

Ribeirdo do Sul — SP

Vila Perino (Central) Maranhéo, 319 Ourinhos — SP
Vila Brasil José de Oliveira Silva, 352 Ourinhos — SP
Vila Santos Dumont Manoel Robles Godoy, 262 Ourinhos — SP
Vila Boa Esperanca Cardoso Ribeiro, 1731 Ourinhos — SP

Tabela 04 - Descrigdo das Igrejas administradas pelo Distrito da Vila Perino (Central).
Fonte: APSo — Associagdo Paulista Sudoeste (Disponivel em: http://www.apso.org.br)

COMPETENCIA I

DISTRITO

ENDERECO (RUA)

PASTOR DISTRITAL

Vila Musa

Fernando Sanches, 333

Designado pela APSo.

IGREJA - TEMPLO

ENDERECO (RUA)

CIDADE

Canitar

Matilde Ramires Delfino, 54

Canitar — SP

Salto Grande

José Bonifacio, 1380

Salto Grande — SP

Santa Cruz Rio Pardo

Vitalino Evangelista S., 114

Santa Cruz Rio Pardo — SP

S&o Pedro do Turvo

Ver. A. G. Damaceno, 209

S&o Pedro do Turvo — SP

Vila Musa Fernando Sanches, 333 Ourinhos — SP
Vila Sdo Luiz Eduardo Perez, 1584 Ourinhos — SP
Vila Itamaraty Jonas de Oliveira e Silva,189 Ourinhos — SP

Tabela 05 - Descricdo das Igrejas administradas pelo Distrito da Vila Musa.
Fonte: APSo — Associagdo Paulista Sudoeste (Disponivel em: http://www.apso.org.br)

Como jé& explicamos, o desenvolvimento urbano de Ourinhos implicou na fragmentagéo
da IASD em novas congregacdes, que, por sua vez, ao ampliar o perimetro de atuacao, teve de

dividir sua estrutura administrativa, alocando o trabalho pastoral em dois distritos. A estratégia
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intensificou o trabalho evangelistico e aumentou o contingente de membros efetivos. Assim, de
uma IASD que na década de 1960 (quando conquistava seu primeiro templo na cidade) possuia
cerca de cinquenta fiéis, nasceu uma Igreja que se consolidou, e, que na década de 1990, época
de sua fragmentacéo, ja contava com o triplo do contingente. Desse nucleo de cento e cinquenta
membros (concentrado no templo da Vila Perino), surgiram novas liderangas, que, por sua vez,
fundaram congregacdes nos bairros periféricos, adentrando o ano de 2012 praticamente com o
triplo do indice da década de 1990. Vejamos o quadro atual de membros da IASD em Ourinhos,

conforme sua distribuicdo por comunidades, segundo 0s seus respectivos templos e bairros:

TABELA DA ATUAL MEMBRESIA DA IASD EM OURINHOS-SP

TEMPLO/BAIRRO ENDERECO (RUA) N° DE MEMBROS
Vila Perino Maranhdo, 319 120
Vila Brasil José de Oliveira Silva, 352 120
Vila Musa Fernando Sanches, 333 100
Vila Santos Dumont Manoel Robles de Godoy, 262 80
Vila Sdo Luiz Eduardo Perez, 1584 60
Vila Boa Esperanca Cardoso Ribeiro, 1731 30
Vila Itamaraty Jonas de Oliveira e Silva, 189 50
Total de membros da IASD em Ourinhos 560

Tabela 06 - Contingente de membros efetivos da IASD em Ourinhos.
Fonte: IASD Ourinhos - Secretaria dos respectivos templos.>®

Na imagem seguinte, um mapa com a distribuicdo geografica da IASD em Ourinhos:

w Eutacio A
Ourinhos —

Imagem 91 - Representagdo da geografia da IASD na cidade de Ourinhos-SP. A estrutura da Igreja esta dividida
da seguinte forma: Um templo central (estrela) e seis templos periféricos (triangulos). Vila Perino (Central, mais
antiga), Vila Musa, Vila Santos Dumont, Vila Brasil, Vila Sdo Luiz, Vila Boa Esperanca e Vila Itamarati.
Fonte: https://www.google.com.br/maps (adaptado - marcagéo nossa)

% Observacgdo: Os dados se referem apenas aos adventistas efetivos ou praticantes. Aqueles que ainda ndo foram
batizados, que apostataram, faleceram ou foram transferidos para IASD de outras cidades ndo estao inclusos.
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Observa-se, portanto, a historia de uma comunidade de cultura religiosa. Uma trajetéria
de grupo contada por seus proprios membros. Que revela experiéncias coletivas dentro de um

“espaco publico-comunitario”. Que conjuga noc¢des de identidade, pertencimento e memoria.

2.4. Ativismo comunitario: suporte de memoria e de insercdo na esfera publica.

Anteriormente, como se observou no primeiro capitulo, buscamos explicar nosso intuito
de chamar de “espago publico-politico” 0 universo de relacfes interpessoais, publicas e visiveis,
que se estabelece no perimetro urbano, dentro da extensdo da cidade, essencialmente politico e
marcado pela figura do Estado enquanto instrumento de defesa do interesse coletivo e de gestao
do bem comum, pelos partidos politicos e seus atores, pela legislacdo e pelo exercicio do poder.

Em seguida, julgando ser coerente o termo, chamamos de “espago publico-comunitario”
0 universo de relacGes interpessoais e publicas, coletivas e visiveis, que se configura dentro da
comunidade religiosa adventista do sétimo dia em Ourinhos. Com isso, defendemos a premissa
de que € possivel se investigar e compreender a dimensao publica da memdria na comunidade.

Mas de que modo essa “memoria comunitaria” se sustenta? Quais sdo seus suportes?

Na hipétese que defendemos: nos templos edificados e no ativismo comunitario.

Por ora, convém observarmos apenas 0s projetos sociais adventistas, deixando a questao
simbdlica dos templos para o quarto capitulo. Assim, poderemos partir da premissa de que essas
praticas cotidianas, exercidas pelos fiéis, figuram como suporte para lembranc¢as de um passado
vivido e marcado pelo cooperativismo e pela agdo coletiva. Suporte de uma identidade social.

Chamemos tais projetos de dispositivos memaria num espaco publico-comunitério.

Ademais, cabe énfase, 0s projetos representariam, também, formas de insercdo da IASD

nas dependéncias de um “espago publico maior™, isto é, no espaco publico-politico da cidade.

2.4.1. Projeto “Escola Cristd de Férias”.

E um trabalho desenvolvido pela IASD desde a década de 1970, quando ainda mantinha
a “Escola Principe Emanuel”, de ensino fundamental, no templo da Vila Perino. E um projeto
estrutural, pois acontece em todas as comunidades, envolvendo as Igrejas em seus respectivos
bairros. O objetivo do projeto é organizar um curso no periodo de sete a dez dias, composto de
masicas, licdes biblicas, historias religiosas, trabalhos manuais, estudos da natureza, dicas de

temperanca e aplicacéo de jogos recreativos. Esse curso é destinado as criancas dos bairros. Ele
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acontece no més de julho, com o periodo de férias escolares, nas redes municipal e estadual. As
acOes sdo realizadas por lideres do Departamento de Educagdo da Igreja local em cada bairro.

A “Escola Cristd de Férias” geralmente acontece nas dependéncias dos templos, saldes
alugados ou prédios de escolas municipais cedidos pelo Poder Publico (isso, quando os templos
e saldes detém pouco espaco). Ao agregar criangas, a IASD auxilia os pais que trabalham e ndo
dispdem de tempo para cuidar dos seus filhos nas férias. O projeto permite que muitos dos pais
se aproximem da fé adventista. As criancas acabam sendo as intermediarias. No final da ECF,

geralmente a Igreja recebe dos pais interessados novos pedidos de estudo biblico e batismos.

Imagen592 e 93 - Saldo da EMEI — Erico Verissio (cedido pela Prefeitura Municipal), na Vila Boa Esperanca.
Nas imagens, criangas e seus pais sendo instruidos pelos professores da Escola Crista de Férias da IASD e a
confeccdo de um certificado. Ano: 2011. Fonte: André Pires do Prado.

2.4.2. Projeto “Como Deixar de Fumar”.

E de grande importancia na pauta anual de trabalhos sociais realizados pela IASD. Nesse
projeto, a Igreja tem por objetivo auxiliar pessoas viciadas em tabaco, propondo estratégias que
possam ajudar na superacao do vicio. Tem como base um curso ministrado pelos pastores, com
projecédo de filmes e imagens que retratam os riscos trazidos pelo fumo a saude. Apos a fase de
divulgacéo, o curso tem duragéo de acordo com a demanda. Geralmente seu prazo vigora entre
dez e quinze dias, com, no minimo, 10% de pessoas livres do vicio no final do curso.>” O projeto

é mesclado com evangelismo local, que tende a gerar estudos biblicos, batismos e novos fiéis.

57 Dados informados pela comissdo de organizagdo do Curso, na comunidade do Templo da Vila Boa Esperanca.
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Imagens 94 e 95 - Saldo da IASD na Vila Boa Esperanga Nas imagens, o‘pastor Romeu EIO| de Souza
ministrando o curso “como deixar de fumar” aos moradores do bairro. Ano: 2011. Fonte: André Pires do Prado.

2.4.3. Projeto “Mutirdo de Natal”.

E um projeto também anual. Acontece no més de dezembro. E realizado em Ourinhos
desde a implantacdo da IASD na Vila Perino, na década de 1960. Antes, era desenvolvido pela
DORCAS, um departamento de acdo humanitéria. Hoje, o departamento se chama ASA - A¢édo
Solidaria Adventista. O projeto arrecada alimentos para doacédo as familias pobres de Ourinhos,
estas cadastradas em uma lista especial, de acordo com o “nivel de caréncia” de cada familia.

A arrecadacgéo dos alimentos é realizada por voluntarios em campanhas desenvolvidas
nos bairros, além das doac6es feitas pelos préprios membros, que levam alimentos aos templos
e 0s depositam em “caixas de coleta” confeccionadas para esse proposito. A familia beneficiada
pela “Cesta de Natal” € registrada num “cadastro de familias atendidas”, pelo qual é realizado

o0 controle do projeto, com retorno posterior da IASD a esses lares, levando estudos biblicos.

Imagens 96 e 97 - Materiais recolhidos pela IASD da Vila Perino e doados as familias carentes da C|dade no
Projeto “Mutirdo de Natal”, realizado desde a década de 1960. Ano: entre 1970 e 1980. Fonte: Wilson Pires.

Entre os voluntarios do projeto, 0s jovens sdo 0s principais, especialmente 0s membros

do “Clube de Desbravadores”, que representam a “forca jovem” da Igreja e sua determinacao.
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2.4.4. Projeto “Clube de Desbravadores”.

O “Clube de Desbravadores™ é um projeto social de tradicdo na Igreja. Com ele, a IASD
atinge jovens e criancas da cidade, oferecendo recreacéo e estratégias de aprendizado. O Clube
ndo é exclusivo para membros da Igreja apenas. Ha participacdo de jovens de fora, embora estes
devam seguir as determinagdes do “regimento do Clube”, adequando-se as normas do projeto.

Os contelidos e temas versam sobre Natureza, Satde, Comportamento, Humanitarismo,
Etica, Valores Cristdos e Civilidade. As atividades abrangem: capacitacéo, ensino, recreacao,
acampamentos (em sitios, reservas, campings e chéacaras), encontros de instrucéo e projetos de
intervencdo na comunidade. O Clube integra meninos e meninas na faixa de dez a quinze anos.

O primeiro Clube de Desbravadores em Ourinhos surgiu na década de 1980, no templo
central Vila Perino, com o nome de “Clube de Desbravadores Mayflower”. Envolvia a primeira
geracgdo de jovens da década de 1970, que entdo compunha a Igreja da Vila Perino. Atualmente,
devido as mudangas de geracOes e a fragmentacdo da congregacao, na década de 1990, o clube
jando existe mais. O “Mayflower”, embora tenha se desfeito, deu origem a dois novos Clubes,
estes atuantes e estruturados. Um deles é o “Clube de Desbravadores Ledo de Juda”, fundado
em 18 de outubro de 1992, que pertence a IASD Vila Brasil. Outro é o “Clube de Desbravadores
Embaixadores do Rei”, fundado em 19 de agosto de 2007, com sede na IASD da Vila Musa.

A importancia do Clube de Desbravadores da IASD ja é reconhecida pelo Poder Publico
local e seus trabalhos humanitarios vistos com prestigio pela comunidade ourinhense. O Clube
“Ledo de Juda” recebeu o titulo de “utilidade Publica” pela Lei Municipal n® 3.821, de 17 de
abril de 1995, assinada pelo Prefeito Claury Santos Alves da Silva. O seu Artigo 1° definiu:

Artigo 1° - Fica declarada de utilidade publica nos termos da Lei n° 678, de 21 de
maio de 1965, o Clube de Desbravadores “Ledo de Juda”, com sede & Rua Jornalista
Heron Domingues, 667 — Vila Brasil, nesta cidade. (PMO, Lei n° 3.821/95, p. 01)

Anualmente, os Clubes Ledo de Juda e Embaixadores do Rei engajam-se nas campanhas
da IASD pelos bairros de Ourinhos. Do “Mutirdo de Natal” & campanha de doacdo de sangue
“Vidas por Vidas”, todos os projetos da ASA contam com auxilio dos Clubes de Desbravadores.

Cabe dizer, que ja é uma tradicdo a participacdo dos Clubes no desfile civico de sete de
setembro na cidade. Nas imagens abaixo, vemos a presenca dos Clubes de Desbravadores “Ledo

de Juda” e “Embaixadores do Rei” no desfile civico do ano de 2011, na Av. Altino Arantes.
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Imagens 98 e 99 - Desfile de sete de setembro de 2011 com presenca dos Clubes de Desbravadores da IASD. Na

frente, membros do Clube “Embaixadores do Rei” (Vila Musa) seguram faixa e bandeiras da Federa¢do, Estado

e Municipio. Logo atras, membros do “Clube Ledo de Juda”, seguram faixas e barracas de camping, uma de suas
principais atividades. Local: Avenida Altino Arantes. Ano: 2011. Fonte: André Pires do Prado.

2.4.5. Projeto “Vidas Por Vidas”.

O projeto “Vidas Por Vidas”, além de ser uma atividade da qual fazem parte os “Clubes
de Desbravadores”, possui grande destaque midiatico e impacto publico, como outros projetos
da IASD no municipio. Essa iniciativa tem por objetivo conscientizar a populacédo a respeito da
importancia da doagdo de sangue, contando com o empenho de fiéis e voluntéarios fora da Igreja.

O projeto “Vidas por Vidas” foi criado no ano de 2005. E um programa anual e estrutural
da IASD no Mundo e no Brasil. Foi premiado pela Organizagdo Mundial da Sadde - OMS em
2006. Conta com mais de trezentos mil doadores distribuidos em 8 paises da América do Sul.>®

Em Ourinhos, ele € realizado desde 2006. Geralmente acontece no més de abril de cada
ano. Os jovens Desbravadores, 0s membros voluntarios e os simpatizantes do projeto, realizam
uma passeata dirigida ao banco de sangue do Hospital Santa Casa de Misericordia de Ourinhos,
entregando panfletos informativos aos cidad&os, explicando a proposta do “Vidas por Vidas”.

Ja comunicado, o Banco de Sangue abre expediente exclusivo para atender os doadores.

Em 01 de abril de 2009, o Jornal da Divisa noticiou o evento, destacando o projeto da IASD:

IGREJA PROMOVE CAMPANHA DE DOACAO DE SANGUE.

Assim como o banco de sangue de algumas cidades da regido, como Assis e Marilia,
que védo trabalhar no préximo sabado em horario especial - das 7h as 12h — devido
dois feriados que irdo acontecer, nesse més, em Ourinhos o atendimento também sera
feito em horério especial, mas por outro motivo. Segundo a enfermeira responsavel
pelo Banco de Sangue de Ourinhos, Adriana Gasparoto, no préximo sabado, dia 4 de
abril, a unidade vai trabalhar das 13h as 17h, para atender os doadores enviados pela
Igreja Adventista do Sétimo Dia, por meio de uma campanha de doacdo que é
realizada pela comunidade h& mais de trés anos. (JORNAL DA DIVISA, 01/04/2009)

%8 Para mais informagcdes sobre o projeto, acessar o site institucional: http://www.vidaporvidas.com
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2.4.6. Projeto “TV Novo Tempo - Local”.

E um projeto recente, que vem contribuindo com a insercéo da IASD no espaco publico
de Ourinhos desde 2011, quando criado. Como ja comentamos, na segunda secéo deste capitulo,
a lASD possui um sistema de midia chamado “Rede Novo Tempo de Comunicagao”, de grande
importancia para a missdo da Igreja no Brasil e na América Latina. No Brasil, a sede da RNTC
fica em Jacarei-SP, e suas programacoes, de Radio e TV, sdo de la produzidas e transmitidas.

Desde 2007, a IASD de Ourinhos buscava a implantacéo de seu canal na cidade, projeto
que dependia da concessao do Poder Publico Municipal, além das autorizaces em nivel federal,
relativas a legalidade e adequacéo de equipamentos. Atendidos os quesitos, o Prefeito da época,
Toshio Misato, ap6s uma reunido com dirigentes da IASD-Institucional, autorizou a instalacédo
do canal em sinal aberto, em UHF, a toda populacédo. O canal era acessivel apenas em TV cabo,
(Sky-17) privada. Apoés abertura, ficou livre na faixa 38-UHF, nos perimetros urbano e rural.

O equipamento de retransmissao do sinal da TV (emitido da cidade de Jacarei-SP), foi
instalado no morro situado na convergéncia da Rodovia Mello Peixoto (SP-278) com a Rodovia
Raposo Tavares (SP-270), onde a prefeitura mantém uma antena que hospeda os equipamentos
das TV’s abertas, autorizadas na cidade - Globo, SBT, etc. O receptor da TV Novo Tempo foi
instalado no dia 18 de setembro de 2011 pela empresa R. F. Manutencéo, entdo contratada pela
Associacao Paulista Sudoeste - APSo da IASD. O técnico responsavel foi Carlos José Stringaci.

A seguir, equipamento®® da TV Novo Tempo na cidade, canal aberto, n° 38, UHF:

ad
Imagens 100 e 101: A esquerda, a sala de equipamentos de retransmissdo de sinal de TV do Municipio de
Ourinhos. Na imagem, Paulo Roberto Rissonio, um dos adventistas responsaveis pelo acordo de concessdo de
instalacéo do canal com o Prefeito Toshio Misato, e o técnico Carlos José Stringaci, responsavel pela instalacao
do equipamento. A direita, a antena de retransmiss&o de sinal de TV do Municipio de Ourinhos.
Local: Convergéncia da SP-270 com a SP-278. Ano: 2011. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

59 O aparelho é um Receptor Digital TS-7100, da LINEAR Equipamentos Eletrénicos S/A, que recebe o sinal
emitido de Jacarei, sinal repassado pelo satélite NSS-806, que cobre o territério da América do Sul e Africa.
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A TV Novo Tempo possui grade variada de atragOes, indo de programas exclusivamente
evangelisticos, com teologia adventista proselitista, até programas mais livres, com contetdos
jornalisticos, educativos, histéricos, musicais, curiosidades, infantis e comportamentos. Alguns
que também se destacam estdo voltados a area da saude, da alimentacédo e dos cuidados de si.

Com o sinal da TV Novo Tempo sendo transmitido, a IASD comec¢ou uma campanha de
divulgacéo para conscientizar a populagao acerca do acesso. Primeiro, a IASD langou adesivos,
camisetas e panfletos, distribuindo o material nos bairros mais afastados e no perimetro central.
Em seguida, instalou em pontos estratégicos, de grande fluxo, como a Av. Rodrigues Alves (do

Corpo de Bombeiros) e o terminal de onibus-circular (Centro), outdoors indicando a sintonia.

Novo Canal de Tv em Ourinhos ™
Tv Novo Tempo

W

NOVO TEMPO

CANAL DA ESPERANCA

NUVU l!..lv\t'\)

(5 nk CV\’“L

&= Lima Pragrarracs
CanalL Aﬁlﬁvn I0 UNF

\L\TST-\ ECANAL 17 SKY

ETIMO WA TOVELBITIOD O0g

Imagens 102 e 103 Do lado esquerdo o panfleto informativo, dlstrlbmdo por toda a cidade em outubro de
2011, divulgando o Canal Novo Tempo em sintonia 38, UHF. Do lado direito, o outdoor instalado em frente ao
Terminal de 6nibus e circular, no centro de Ourinhos. Ano: 2011. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

O canal da TV Novo Tempo, ao levar para dentro dos lares a mensagem adventista, deu
mais visibilidade a IASD em Ourinhos. O interesse da Igreja é fazer com que o canal seja mais
um instrumento de evangelizagdo, divulgando seus trabalhos, deixando a Igreja mais proxima
da comunidade, aumentando a demanda pelos cultos e multiplicando as visitas e 0s batismos.

A “TV Novo Tempo” em Ourinhos ainda € recente. Contudo, futuramente, seré possivel
realizar uma pesquisa mais detalhada e mensurar o impacto do canal no crescimento da Igreja.

Estes s&o, portanto, os principais projetos de inserc¢ao da IASD na “esfera publica maior”
e de certo impacto midiatico. Projetos que vem contribuindo para situar a Igreja como uma das
principais instituicdes religiosas em atividade na cidade de Ourinhos. Além disso, projetos que
funcionam como dispositivos de memoria comunitaria, pois é por intermédio de tais acdes que
a Igreja constroi a concepgao de si mesma, de sua identidade, do sentimento de pertencimento

e de sua trajetoria historica na cidade, marcada pelo ativismo comunitario e pela intervengéo.
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Podemos dizer que os projetos sociais, além de representarem suportes de meméria, sdo
praticas constituintes da propria no¢do de comunidade, pois unem as pessoas em cooperacao,
jaque a ideia de comunidade se define ndo sé pelos lacos afetivos e valores, mas pelas acoes.

Voltaremos a pensar, no quarto capitulo, acerca de tais agdes enquanto “dispositivos de
memoria” e de suporte identitério, pois I& falaremos, também, sobre o simbolismo dos mutirdes
no processo de construcdo dos templos, podendo ser vistos, nesse sentido, como referéncias de
identidade comunitaria. Mas busquemos, ainda, no ambito tedrico, conceitos que poderdo nos

ajudar a pensar a comunidade religiosa adventista como lugar de memoria social e de cultura.

2.5. A comunidade como lugar de memdria e cultura: uma interpretacao.

O estudo cientifico sobre grupos e comunidades constitui um campo bastante amplo. As
acOes coletivas sdo passiveis de multiplos focos de anélise. Na medida em que 0s grupos atuam
objetivamente na realidade, infiltram-se por diversos estratos do cotidiano: econémico, politico,
religioso, artistico, educacional, juridico, midiatico, cultural, rural, etc; exigindo que facamos
uso de varias ciéncias, teorias e métodos, para tentar interpreta-los em suas diferentes nuances.

No caso da comunidade adventista, a luz das Ciéncias Sociais (sociologia, antropologia,
filosofia, histdria, etc.), a primeira posicao é assumir que estamos tratando de uma comunidade
religiosa enquanto instancia produtora de cultura, ou seja, de um grupo com saberes e praticas

préprios. Um objeto que, além de historico, socioldgico, filosofico, €, sobretudo, antropolégico.

2.5.1. Comunidade: um “ethos cultural”.

Para Geertz (2008), na vertente antropoldgica interpretativa, a cultura deve ser pensada
como um “sistema simbolico”, tendo por base os “simbolos em torno dos quais ela é organizada,
as estruturas das quais € expressao e 0s principios ideologicos nos quais ela se sustenta” (p. 12).

Em outras palavras, uma cultura deve ser entendida por intermédio dos simbolos e dos

significados desses simbolos que orientam o comportamento de seus agentes ou produtores:

Deve atentar-se para 0 comportamento, e com exatiddo, pois € através do fluxo do
comportamento — ou, mais precisamente, da a¢do social — que as formas culturais
encontram articulacdo. Elas encontram-na também, certamente, em vérias espécies de
artefatos e varios estados de consciéncia. (GEERTZ, 2008, p. 12. Grifo nosso.)
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A cultura e sempre publica, ou seja, social, compartilhada e coletivamente instituida em
seu carater simbdlico. Ela requer o consenso interpessoal. Para que uma cultura se sustente, sua
teia de significados precisa ser interiorizada e consumida pelos individuos por ela abarcados.

Para Geertz, devemos ver a cultura do ponto de vista de quem a produz. Em nosso caso,
isso significa: entender como os adventistas concebem seu mundo. Se quisermos compreender
a comunidade adventista como universo de cultura, precisamos ouvir o que dizem seus agentes
a respeito de si mesmos e a razéo pela qual agem da forma que agem. Interessa-nos saber o que
eles dizem que séo, o que fazem e o que pensam a respeito daquilo que fazem. Ver a comunidade
adventista e tentar interpreta-la em “seus proprios termos” - signos, estados mentais e praticas.

Desse modo, devemos mergulhar no universo cultural e “olhar as dimensdes simbolicas
da acdo social” (p. 21). Para isso, € importante perceber que os significados de uma cultura, sua
teia de sentidos, sdo transmitidos historicamente. A cultura passa de uma geracéo a outra. Existe
um padréo valorativo transmitido, por exemplo, entre pai e filho, entre um adventista mais velho
e um converso, entre professor e aluno, pelo qual se perpetuam saberes essenciais do cotidiano,
que balizam uma visdo de mundo, um ethos®. Eis aqui, portanto, o conceito que nos interessa.

Antes de pensarmos a comunidade adventista como um ethos cultural, vale dizer que a
religido &, por exceléncia, produtora de sentido. Sua principal funcéo € sugerir principios éticos,
estéticos e interpretacdes validas aos sujeitos religiosos. E uma base para a fundagéo de mundo.

A vida religiosa jamais € vazia de bens materiais e praticas. A religido “nunca é apenas
metafisica”, diz Geertz (p. 89). Ela é, principalmente, comportamental, vivida no plano fisico
da realidade, com acGes e experiéncias concretas. A religido é sempre sustentada pelos rituais
e objetos de culto, essencialmente simbolicos e impregnados de sentido. Os templos da IASD,
por exemplo, ao serem inaugurados, receberam uma “cerimonia de consagragao” especial. Um
ritual simbolico afirmando que a materialidade da vida religiosa adventista estava sacralizada.

Os objetos e rituais de cultura s6 possuem sentido em seu universo de producgdo, em seu
“ethos” particular. Na antropologia de Geertz, o ethos € a realidade pratica, estética e moral de
um determinado grupo ou comunidade. O ethos € o quadro que ordena uma realidade social:

O ethos de um povo é o tom, o caréater e a qualidade de sua vida, seu estilo moral e
estético, e sua disposicao € a atitude subjacente em relacdo a ele mesmo e ao seu
mundo que a vida reflete. A visdo de mundo que esse povo tem é o quadro que elabora
das coisas como elas sdo na simples realidade, seu conceito de natureza, de si mesmo,
da sociedade. Esse quadro contém suas ideias mais abrangentes sobre a ordem.
(GEERTZ, 2008, p. 93)

%0 Ethos ou Eto: [Do grego. Ethos, eos-ous] 1 - “costume”, “uso”: etocracia, etognosia. (FERREIRA, 2004)
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No que diz respeito a religido, a crenca e 0s ritos se complementam, ou seja, pensamento
e comportamento se confirmam como expressao auténtica do estilo de vida e crenca religiosos.

O ethos é um tipo de microcosmo ordenado, onde acao e pensamento estdo conectados
aos simbolos sagrados que sintetizam e legitimam os padrdes estéticos e morais do grupo, a sua
visdo de mundo. O estilo de vida é orientado por inimeras simbologias. E tais simbologias sdo
adotadas como Ultimas, verdadeiras, convincentes, ligadas ao cotidiano e aos dilemas da vida.

No caso da comunidade adventista, seus templos, enquanto espacos sagrados, abrigam
a vida desse ethos ou microcosmo ordenado. A guarda do Sabado, principio basilar de crenca,
daestrutura teoldgica do ethos, € um estilo de vida divinamente determinado, real e convincente
porque esta diretamente vinculado ao cotidiano do ethos. Os adventistas descansam, rezam e se
confraternizam no Sabado. Assim, a crenca religiosa, ao ganhar fatualidade, torna-se realista.

Portanto, diz Geertz, a religido, como cultura, pode ser definida da seguinte maneira:

Uma religido é: um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposi¢es e motivagdes nos homens através da formulagao
de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgdes com tal
aura de fatualidade que as disposi¢Ges e motivacdes parecem singularmente realistas.
(GEERTZ, 2008, p. 67)

Os adventistas sdo reconhecidos por seus habitos religiosos tipicos: a guarda do Sabado,
o apolitismo, o espirito profético, a abstinéncia da carne do porco e outros alimentos, o cuidado
com a salde, etc. No ethos adventista, existem padrdes de conduta que sdo éticos e estéticos.

O que sustenta a visdo de mundo da comunidade séo seus valores. Seus membros vivem
no, do e para o ethos simbolico. Assim, quando alguém adota o estilo de vida da comunidade,

propde-se a viver num mundo de préaticas e saberes culturais especificos, num ethos peculiar.

2.5.2. Comunidade: um “lugar de memoria”.

Se a comunidade é lugar de cultura, lugar de pensamentos, percepcoes e agdes, tambem
é “lugar de memoria”, de recordacdes sobre um passado vivido e compartilhado. A comunidade
€ um espaco de experiéncias cotidianas, que, em virtude da esséncia simbolica da cultura, estdo
impregnadas nas praticas e objetos de uso. Existe nela, portanto, uma carga afetiva de memdria,
de lembrancas que remetem a uma trajetoria socialmente construida e mentalmente revisitada.

Nora (1984, 1993), em “Les Lieux de Mémoire”, apresenta-nos uma reflexdo, num dos
capitulos por ele intitulado “Entre Memoria e Histdria: a problematica dos lugares”, ja traduzido

no Brasil pela PUC-SP em 1993, onde postula o conceito de “lugar de memoria”. Eis aqui nosso
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proximo instrumento tedrico para guiar uma reflexdo a respeito dos dispositivos de memaria no
espaco publico-comunitario, numa alusao, portanto, aos bens materiais e imateriais de cultura.
A “aceleracdo da historia”, escreve Nora, metafora entendida como “uma oscilacdo cada
vez mais rapida de um passado definitivamente morto, uma percepc¢éo global de qualquer coisa
como desaparecida - uma ruptura de equilibrio”, veio a arrancar de todos nds o que sobrou das
experiéncias postas e cristalizadas na “tradigdo”, no “costume”, no “ancestral”, inculcando-nos,
ironicamente, a0 mesmo tempo, “um sentimento historico mais profundo”. Nao nos vemos mais
sob os dominios da “memoria-historia”, ou seja, da memoria pura e simplesmente em si mesma,
ciclica, viva, sempre atualizadora das géneses e condicionante de nossa percepcao existencial.
Para Nora, temos hoje uma sensagdo de que tudo nos escapa a lembranca. Vivemos sob
0 “signo do terminado”, do “fim”. Sentimos a necessidade de recordar ou perpetuar lembrancas
porque elas ja ndo existem. “Fala-se tanto em memoria porque ela ja ndo existe mais” (p. 07).
Tal circunstancia, explica Nora, nos impulsiona cada vez mais a buscar os “lugares onde
a memoria se cristaliza e se refugia”, de modo a evitar sua perda e 0 seu “esfacelamento”. Sem
meios de mantermos conosco a velha “memoria-historia”, sempre viva e atualizadora, tendemos

a buscar locais de memoria, capazes de nos salvar da perda de identidade e do “esquecimento”.

A curiosidade pelos lugares onde a memoria se cristaliza e se refugia esta ligada a este
momento particular de nossa histéria. Momento de articulagdo onde a consciéncia da
ruptura com o passado se confunde com o sentimento de uma memoria esfacelada,
mas onde o esfacelamento desperta ainda memdria suficiente para que possa colocar
0 problema de sua encarnagdo. O sentimento de continuidade torna-se residual aos
locais. (NORA, 1993, p. 07)

““Ha locais de memoria porque ndo ha mais meios de memoria”, afirma Nora. Um estado
sintomatico de nosso tempo: veloz, efémero, intenso, fluido, fragmentado, tecnoldgico. N&o se
vive mais a “coletividade-memoria” das sociedades antigas, camponesas, agrérias, idilicas, nas
quais o cotidiano era direcionado pela memdria-histdria viva e por outra percepc¢éo de tempo.

O habitat urbano, do apogeu industrial-tecnoldgico, estd marcado pela individualizagdo
da memoria. O tempo e nossa percepcao do tempo, hoje, mudaram. A “sociedade de massa” e

da “mediatizagdo”, na qual estamos, contribui ainda mais para o esfacelamento da memoria.

Fim das sociedades-meméria, como todas aquelas que asseguravam a conservagao e
transmissdo dos valores, igreja ou escola, familia ou Estado. Fim das ideologias-
memérias, como todas aquelas que asseguravam a passagem regular do passado para
o futuro, ou indicavam o que se deveria reter do passado para preparar o futuro.
(NORA, 1993, p. 08)
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Essa condi¢do sintomética de nosso tempo, segundo Nora, revelou-nos algo: “a ruptura
de um elo de identidade muito antigo, no fim daquilo que viviamos como uma evidéncia - a
adequacao da historia e da memoria” (p. 08). Hoje, além da ruptura entre memoria e histéria ou
fim da “memoria-historia”, a histéria é que transporta a memdria, como se esta estivesse, agora,
em segundo plano, fosse mera coadjuvante de uma historia que a tudo registra. E, se da historia
amemoria escapa, logo passamos a Ihe consagrar lugares. Contudo, diz Nora: “se habitassemos
ainda nossa memoria, ndo teriamos necessidade de consagrar-lhe lugares. Nao haveria lugares

porque ndo haveria memdria transportada pela historia” (p. 08). A memaria estaria constante.

Cada gesto, até o mais cotidiano, seria vivido como uma repeticao religiosa daquilo
que sempre se fez, numa identificacdo do ato e do sentido. (NORA, 1993, p. 09)

Diante do esfacelamento da memoria, do fim das sociedades-meméria e das ideologias-
memarias, € oportuno situar nosso objeto de reflexdo. Isso porque, se pudéssemos pensar, hoje,
em algo ainda bastante semelhante aos modelos de sociedades-memoria, seria a comunidade.

Aqui, em nosso caso, seria a comunidade religiosa, que aparenta ainda guardar, mesmo
parcialmente, aquilo que Nora chama de “transmissao de valores”. Nas comunidades da 1ASD,
tais valores se referem aos saberes e tradi¢des religiosas, bem como, as “ideologias-memorias”,
gue marcam a passagem do tempo, passado-presente-futuro, numa perspectiva escatoldgica.

A comunidade seria um refagio, o lugar seguro no qual tudo o que ali se vive esté ligado
a “memoria verdadeira, social, intocada, aquela cujas sociedades ditas primitivas, ou arcaicas,
representam o modelo e guardam consigo o segredo” (p. 08). E um “lugar de memoria” perante
a “pelicula efémera da atualidade”, da sociedade midiatica, que também efemeriza a memoria.

O universo da comunidade religiosa poderia ser compreendido como exemplo de lugar
no qual ainda se vive “cada gesto”, “até 0 mais cotidiano”, em “repeti¢do religiosa daquilo que
sempre se fez”, inspirado por uma “identificacao carnal do ato e do sentido”. Algo que também
nos levaria a perguntar: Quem precisa da historia, quando se vive na repeticdo da memoria?

Para Nora, “a memoria é a vida, sempre carregada por grupos vivos”, e nesse sentido:

A meméria € um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; [...]
Porque é afetiva e magica, a memdria ndo se acomoda a detalhes que a confortam;
ela se alimenta de lembrancas vagas, telescdpicas, globais ou flutuantes, particulares
ou simbolicas, sensivel a todas as transferéncias, cenas, censuras ou projecoes. [...] A
memodria instala a lembranca no sagrado, [...] A memdria emerge de um grupo
gue ela une, o que quer dizer, como Halbwachs o fez, que hé tantas memdrias quantos
grupos existem; que ela é, por natureza, multipla, desacelerada, coletiva, plural e
individualizada. [...] A memoéria se enraiza no concreto, no espaco, no gesto, na
imagem, no objeto. (NORA, 1993, p. 09. Grifo nosso.)
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Assim, os “lugares de memoria” aparecem como “restos”, fragmentos, particularidades,

diferenciac®es, signos, sobras, partes ocultas de um todo desmembrado: estilhagos de vidas.

Os lugares de memdria sdo, antes de tudo, restos. A forma extrema onde subsiste uma
consciéncia comemorativa numa historia que a chama, porque ela a ignora. [...]
Museus, arquivos, cemitérios e colecoes, festas, aniversarios, tratados, processos
verbais, monumentos, santuarios, associacfes, sdo 0s marcos testemunhas de
uma outra era, das ilusdes de eternidade. (NORA, 1993, p. 13. Grifo nosso.)

Na era das “ilusdes de eternidade”, dentre os lugares de memoria citados por Nora, onde
subsiste a “consciéncia comemorativa”, temos, especialmente em nosso caso: 0s monumentos,
santuarios e associagdes. Por “associa¢do”, podemos entender a comunidade. Por “santuario”,
o templo da comunidade religiosa. E por “monumento”, qualquer bem cultural da comunidade,
como dispositivos de memdria ou “sinais de reconhecimento e pertencimento de grupo” (p. 13).

Os “lugares de memoria” (especialmente a comunidade religiosa, entendia por nés como
lugar de memaria, com seus livros sagrados, atas, arquivos, rituais litargicos, calendarios, dias
sagrados, objetos de culto, templos, cerimbnias de consagracédo, batismos, etc.) sdo constituidos

pela necessidade que os grupos tém de preservar memoria. Tal é a razo-de-ser dos lugares:

Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento de que ndo had memoria
espontanea, que é preciso criar arquivos, que é preciso manter aniversarios, organizar
celebraces, pronunciar elogios flnebres, notariar atas, porque essas opera¢fes nao
s&o naturais. E por isso que a defesa, pelas minorias, de uma memdria refugiada
sobre focos privilegiados e enciumadamente guardados, nada mais faz do que levar
a incandescéncia a verdade de todos os lugares de memoria. (NORA, 1993, p. 13)

Verdade pela qual as comunidades, associa¢des e pequenos grupos, com seu sentimento
de pertencimento e impetos preservacionistas (com dispositivos proprios de memdria), ganham
privilegiado destaque em relacdo as categorias de “lugar de memoria”, elencadas por Nora.

Diante de um tempo onde “a liquidacdo da memoria foi soldada por uma vontade geral
de registro” (p. 16) e a materializacdo da memdria descentralizou-se, democratizou-se, lugares
de memoria coletiva, como grupos, associagdes, clubes e comunidades, ganharam folego com
seus dispositivos proprios de memoria, com suas estratégias de preservacdo e materializagéo de
lembrancas. A “necessidade de memoria” impGe aos grupos a necessidade de lugares. O dever

de todos criarem: arquivos, museus, bibliotecas, bancos de dados e centos de documentacéo.

A passagem da memdria para a histéria obrigou cada grupo a redefinir sua
identidade pela revitalizagédo de sua propria histdria. O dever de memoria faz de
cada um o historiador de si mesmo. (NORA, 1993, p. 17. Grifo nosso.)



169

Assim, grupos e comunidades, como lugares de memdria, tornam-se portos-seguros de
sentido e identidade as vérias categorias de sociabilidade. O “fim da memdria-historia”, afirma

Nora, “multiplicou as memorias particulares que reclamam para si sua propria historia” (p. 17).

Diferentemente de todos os objetos da histéria, os lugares de memoria ndo tém
referentes na realidade. Ou melhor, eles sdo, eles mesmos, seu proprio referente, sinais
que devolvem a si mesmos, sinais em estado puro. Ndo que ndo tenham conteddo,
presenca fisica ou historia; ao contrario. Mas o que os faz lugares de memoria, é aquilo
pelo que, exatamente, eles escapam da historia. (NORA, 1993, p. 27)

O que faz da comunidade religiosa adventista um “lugar de memoria” é exatamente essa
memdria que ela possui e que escapa da “historia oficial” local. A lembrancga vivida e revisitada
por seus agentes no cotidiano simboélico dos templos. A comunidade é um “Templum”, portanto,
como “recorte no indeterminado do profano - espaco ou tempo, espaco e tempo - de um circulo
no interior do qual tudo conta, tudo simboliza, tudo significa” (p. 28). E um lugar fechado sobre
si e sobre sua identidade, sobre sua memoria coletiva; porém, aberta a extenséo da significagéo.

Neste segundo capitulo, buscamos apontar, numa espécie de investigacao antropoldgica,
a realidade cotidiana de uma comunidade religiosa. Procuramos destacar os seus bens culturais,
valores e praticas, sua historia e sua memdria, constituidos coletivamente ao longo do tempo.

No que diz respeito a memoria adventista, seu teor aparece no conjunto de depoimentos
e relatos orais dos fi€is, tendo como referéncia a génese da comunidade e a lembranga sobre o0s
bens culturais produzidos no decorrer de um periodo histérico, de um passado representado no
que aqui chamamos de “dispositivos de memoria”, entendidos em seu universo simbdlico local.

Os conceitos “ethos cultural” e “lugar de memoria” podem representar, portanto, formas
bastante adequadas para nos referirmos a esse “espago publico-comunitario”, permeado de bens
e praticas culturais, impregnados de memorias, de simbolismo e sentimento de pertencimento.

Na ultima etapa, buscaremos apresentar esse conjunto de bens e praticas da comunidade
como caminho para pensarmos outra nogao de patrimonio, paralelamente aquela consagrada e
chancelada pelo Estado-Prefeitura. Se esta Gltima possui como suporte a legislacdo, a CMPPH
e 0 poder politico; aquela, tem como base de sustentacéo a “percepgao afetiva” da comunidade.

Alids, poderiam os dispositivos de memdria no espago publico-comunitario adventista,

isto é, os bens e as praticas culturais, serem vistos como patriménio, porém, ndo-chancelado?
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3. 0 PATRIMONIO CHANCELADO E O SEU VALOR POLITICO.

A “Casa dos Ingleses” foi uma proposta, de nosso governo, de restauracdo, de
entregar para a cidade aquele espaco restaurado.
(Belkis G. S. Fernandes, Prefeita de Ourinhos) - Sobre o projeto “Casa dos Ingleses”.

Houve um trabalho nosso, no sentido de realmente promover a “Casa dos Ingleses ”.
(Fernando Cavezzale, Secretario Cultura) - Sobre o projeto “Casa dos Ingleses”.

O culto que se rende hoje ao patriménio historico deve merecer de nés mais do que
simples aprovacdo. Ele requer um questionamento [...]
(Frangoise Choay) - Sobre o culto, a critica e as ambiguidades do patrimdnio.

3.1. A luz da chancela: a consagracéo do patrimdnio e seu “valor politico”.

Ao falarmos de patriménio, falamos também do sentido, significado ou simbolismo que
0 constitui como tal. Isto €, falamos de um “valor” que Ihe € socialmente atribuido, pelo qual o
identificamos como objeto de referéncia cultural de grupo, tendo em vista um universo mental.
Podemos compreender por valoracdo do patriménio a pratica de atribuicéo de sentido
aos bens culturais. “Valorar” é construir referéncia ontoldgica. Um “significado”. Determinado
bem cultural s6 é tido como patriménio, como herancga de passado e memdaria, porgue valorado.

Seria 0 “patrimonio”, sobretudo, um objeto simbdlico para aqueles que o valoram?

3.1.1. A questdo da valoragdo dos bens culturais.

Dentre 0s principais autores que ja construiram uma “axiologia dos bens culturais” esta
o historiador da arte Alois Riegl (1858-1905). Em sua obra O Culto Moderno dos Monumentos:
a Sua Esséncia e a Sua Origem, de 1906, Riegl traca um estudo sobre o principio de valoragéo
dos monumentos, bem como das formas de “culto” a ele dedicadas e que o consagram enquanto
objeto de referéncia temporal de cultura. Para Riegl, ha “categorias axiol6gicas” com as quais
podemos pensar 0s monumentos e compreendé-los tendo por base uma “tipologia de valores”.

Em outras palavras, para Riegl, a esséncia (o0 sentido) dos monumentos esta diretamente
ligada aos diferentes valores que lhes sdo atribuidos. Em seu quadro axioldgico, Riegl relaciona
0s seguintes valores: “valor de memoria”, “valor de antiguidade”, “valor historico”, “valor de

29 <¢

arte”, “valor volivel ou de comemoracdo”, “valor de atualidade”, “valor utilitario ou de uso”.®*
Outra referéncia no campo de uma axiologia dos bens culturais ¢ o trabalho de Frangoise

Choay (2006), A Alegoria do Patriménio, bens estes compreendidos como “patrimonio”, dentre

61 Para uma explicacdo detalhada de tais categorias, ver O culto Moderno dos Monumentos, Rielg (2016).
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0S quais 0s monumentos representam apenas uma pequena parte. Em Choay, veremos um pouco
mais sobre a amplitude valorativa e polissémica do patrimonio, com os valores que ela chamou
de “nacional”, “cognitivo”, “econOmico”, “artistico” e “reveréncia”, no quadro axiologico. Tais
valores, segundo Choay, dardo ao patriménio, portanto, suas diferentes nuances de sentido.®?
Tanto para Choay quanto para Riegl, um “valor” é sempre o resultado de uma atribuigéo
de sentido feita pelo individuo em relagdo aos bens patrimoniais, portanto, € sempre subjetivo.
Contudo, se levarmos em conta a capacidade consensual dos individuos, o valor dado
a um determinado objeto, ainda que subjetivo, tende a se tornar coletivo, ou seja, algo objetivo,
comum na medida em que passa a ser interiorizado por muitos como um produto de consenso.
A valoracao dos bens culturais é um principio elementar da constituicdo do patriménio
cultural e de sua representacdo simbolica. Assim, a valoragcdo também constitui um problema
do ponto de vista pratico, ja que € uma atividade condicionada e determinada pelas pessoas que
a exercem, isto é, uma atividade volitiva daqueles que consagram os bens enquanto patrimonio.
Tanto os agentes publicos, com cargos representativos no Estado, quanto os grupos e as
comunidades de cultura, com seus diversos atores, exercem valoracéo sobre os bens culturais.
Portanto, quando o Estado seleciona e chancela determinado bem cultural como simbolo
das tradi¢cdes nacionais, da identidade social do povo, de uma memodria coletiva, representando
0 passado vivido, ele esta atribuindo ao “patriménio” um “valor”, que €, sobretudo, deliberado.
Seja qual for esse valor atribuido aos produtos culturais (valor de meméria, antiguidade,
arte, atualidade, utilidade, comemoracdo, reveréncia, histérico, econdmico, nacional, cognitivo,
etc.), este é sempre o resultado da percepcao do(s) sujeito(s) que produz(em) o bem valorado.
Insistimos em perguntar: Se é patriménio, é patrimdnio para quem? E com unanimidade
que certos bens consagrados como patrimonio pelo Estado sdo aceitos pela populagédo? O valor
dado ao objeto tombado diz respeito as aspiracdes coletivas ou a memaria geral sem exce¢do?
Se o principio da valoragdo € relativo, a defini¢do do patriménio também o é?
Poderemos anexar a esse quadro dos valores, que apresentamos de modo bem resumido,
a luz de Riegl e Choay, 0 “valor politico” dos objetos, referente ndo apenas aos “monumentos”,
mas a qualquer tipo de bem cultural compreendido como patrimdnio. O valor politico € crucial
aos objetos consagrados pelo Estado no ambito da esfera publica-politica (aqui em nivel local).
Entendemos por “valor politico” 0 sentido ou o teor politico que determinados bens de
cultura ganham ao se tronarem objetos de disputa, produtos de discurso ou simbolo do interesse

de agentes politicos que atuam na esfera publica-politica, principalmente em nome do Estado.

62 Para uma explicacdo detalhada de tais categorias, ver A Alegoria do Patriménio, Choay (2006).
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3.1.2. Fabricando um patriménio: a invencdo politica da “Casa dos Ingleses”.

Para Arendt (2010), a cidade é o “espaco da aparéncia”. Nele, os sujeitos aparecem uns
perante 0s outros para a interacdo e o discurso. A cidade (vida associativa, coletiva), diz Arendt,
passa a representar “o espaco da aparéncia no mais amplo sentido da palavra, ou seja, 0 espago
no qual eu aparego aos outros e os outros a mim; onde 0os homens existem n&o meramente como
as outras coisas vivas ou inanimadas, mas fazem explicitamente seu aparecimento” (p. 248).

O espaco da aparéncia € permeado também por obras e reificacbes humanas. Em outras
palavras, 0 espaco publico é um espaco de artificialidade, da “obra” pretensamente perpétua.

Arendt aborda o conceito de obra como a atividade de reificagdo caracteristica do homo
faber - sujeito capaz de fazer, construir, produzir, fabricar instrumentos, objetos e artefatos que
sdo (re)apropriados, objetivados numa realidade impregnada de significado, de mundanidade.

E na mundanidade da vida fabricada que o cidad&o aparece. E na cidade que a obra do
homo faber torna-se coisa objetivada no real, a base do desejo humano de vencer sua finitude.

Assim, 0 espaco publico-politico € lugar de aparéncia e artificialidade. Lugar das acbes
e feitos memoraveis dos atores politicos que nele interagem, disputam poder e visibilidade. E,
por exceléncia, espaco das invencdes, construcdes imaginarias e artificiais. O “valor politico”
dos monumentos e dos produtos de cultura, publicamente concebidos e chancelados como bens
de patriménio, revela o carater “artificial” dos mesmos. Nesse angulo, a luz de Arendt, a “Casa
dos Ingleses” poderia ser compreendida como um objeto de “invengdo” ou “constructo”. Uma
fabricacédo politica e discursiva no espaco publico-politico ourinhense, permeado de aparéncia
e de artificialidade. A “Casa dos Ingleses” seria o resultado de um projeto politico deliberado.

Portanto, a pergunta é: de que maneira um antigo imovel, utilizado por funcionérios de
uma ferrovia, torna-se a “Casa dos Ingleses”, hoje tombada e incorporada ao proprio municipal?

De forma politica? Como um projeto politico de governo? Como “invengéo politica™?

Comecemos essa reflexao voltando ao momento em que se deu por encerrado 0 processo
de tombamento dos imodveis da Av. Rodrigues Alves. Cabe relembrar que, em 12 de janeiro de
2010, o Diario Oficial de Ourinhos publicara a decisdo da CMPPH acerca do tombamento das
casas n° 100 e n° 170, dando visibilidade ao caso. Ademais, a cesséo feita pela Unido Federal
garantiu ao Poder Publico Municipal o dominio juridico sobre os imdveis. Assim, do ponto de
vista legal e administrativo, cumpridos os procedimentos, efetivou-se a salvaguarda dos bens.

Entretanto, tais imdveis ndo passavam, até entdo, de prédios antigos e deteriorados, sem

qualquer tipo de apelo social, sem valor simbolico, sem proposta politica e sem “sentido”. 1SS0
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significa que a Prefeitura Municipal se deparou com a oportunidade (necessidade) de “inventar”
os sentidos simbolico, histdrico e politico aos imoveis e de inculca-los no imaginario social.
Isso ndo representa, porém, uma mera relacao passiva entre populacao e Prefeitura, nem
uma completa eficacia do Poder Publico em promover um reconhecimento do patriménio local.
O que cabe destacar ¢é que, para além da legalidade da preservacdo que se impos, houve também
o interesse da Prefeitura em transformar o imovel, formalmente tombado, num bem simbdlico.
Podemos dizer que o trabalho de “invengdo da Casa dos Ingleses™ teve inicio em 2013,
trés anos apos o seu tombamento. Até o final de 2012, a gestdo era a do Prefeito Toshio Misato,
com Neusa Fleury Moraes na Secretaria de Cultura. Em janeiro de 2013, foi eleita ao cargo do
Executivo Belkis Fernandes (que havia sido Vice-Prefeita, com Toshio), e nomeado Secretario
de Cultura o musico e jornalista Fernando Henrique Mella Ribeiro (ou Fenando Cavezzale®).
Nessa transicdo, conseguimos estabelecer, portanto, uma distin¢do: O “tombamento” se
deu na gestdo Toshio Misato/Neusa Fleury Moraes. A “invengdo” da Casa dos Ingleses se deu
na gestdo Belkis Gongalves Santos Fernandes/Fernando Cavezzale. Embora a transigéo tenha

acontecido, explica Julio César de Oliveira, da SMC®, todos vinham do mesmo grupo politico:

O tombamento é da gestdo do Prefeito Toshio. O processo de tombamento comegou
no governo Toshio. O governo da Prefeita Belkis é do mesmo grupo politico. Entdo é
uma continuidade. Na gestdo do Toshio, de fato, a Comissdo (CMPPH) saiu do papel
e ela realizou o tombamento. O governo da Prefeita Belkis veio, pegou aquele imével
que o Toshio conseguiu ganhar la atrés, reforma, instala a Secretaria Municipal de
Cultura e ainda complementa: “nao vai ser um prédio s6 administrativo”.
(OLIVEIRA, Jalio César de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 32°:10”. Grifo nosso.)

A expressdo “ndo vai ser um prédio s6 administrativo” tem conteudo relevante e merece
nossa avaliagdo. A cessdo da “Casa dos Ingleses”, ou melhor dizendo, do imovel n° 170 da Av.
Rodrigues Alves, a Prefeitura de Ourinhos pela Unido, foi feita sob um acordo de que o espacgo
destinar-se-ia as atividades de gestdo, projetos culturais e acdes em beneficio da populacéo.

Caberia, portanto, & Fernando Cavezzale®®, na chefia da Secretaria de Cultura, a partir

de 2013, dar “sentido” ao espaco, nos termos pelos quais a Prefeitura havia obtido os imoveis:

Em 2013, eu me deparei com uma situacao em relacéo aos imoveis oriundos da Rede
Ferroviaria Federal. Na gestéo anterior, do Prefeito Toshio Misato, fomentou-se para
que esses imoveis fossem transferidos em definitivo ao municipio, diante de um
compromisso, uma finalidade cultural ou benéfica a populagdo. Entdo, quando eu
entrei, eu peguei um processo ja& com uma conclusdo: “olha, este imével ja estd

83 Nome social adotado pelo Secretério de Cultura.

64 Secretaria Municipal de Cultura - SMC.

% RIBEIRO, Fernando Henrique Mella. Secretario de Cultura (Gestdo 2013-2016). Depoimento Oral. Gravado
em: 18/08/2014. Local: Secretaria Municipal de Cultura -SMC (instalada no espaco “Casa dos Ingleses”™).



174

tombado e j& é do municipio”. Entdo cabia outro tipo de medida, que é a destinacdo,
que tinha que, pelo acordo com a Unido, abrigar a Secretaria de Cultura, mas que néo
impedia que ele também se transformasse num “Espago Cultural”, como assim
o fizemos. Ai sim, ja por iniciativa da atual prefeita, Belkis Fernandes, e minha, que
propus isso, de ndo ser meramente um érgédo gestor, murado, como estava.

(RIBEIRO, Fernando H. Mella, Depoimento Oral, 18/08/2014, 9°:45”. Grifo nosso.)

A invencdo da “Casa dos Ingleses” comegou, portanto, com a intencao de se transformar
aquele imdvel escondido e deteriorado, num projeto ambicioso, para além de um simples 6rgao
administrativo. Para Cavezzale, a “Casa dos Ingleses” seria um “Espago Cultural” em potencial.

Dessa forma, no primeiro ano de gestdo da Prefeita Belkis Fernandes, deu-se inicio aos
trabalhos de manutencao e restauro da casa n°® 170 da Av. Rodrigues Alves, ja sob dominio da
Prefeitura Municipal e devidamente tombada, a luz da Lei n® 4.813/2003. Um projeto, segundo
Belkis Fernandes®®, muito delicado de se executar, tendo em vista o “valor histérico” do imével.

A gestdo preocupou-se, afirmou a Prefeita, com a preservacao dos detalhes:

Logo no primeiro ano de gestéo, o secretario de cultura aceitou o desafio de estarmos
preservando aquele espaco (0 imovel tombado, a “Casa dos Ingleses™) que estava bem
abandonado, na preocupacéo, principalmente, de preservar até a telha.
(FERNANDES, Belkis G. S. F. Depoimento Oral, 26/08/2014, 7°:55”)

De julho a dezembro de 2013, a Prefeitura concentrou os esforcos na limpeza do entorno
do imdvel, derrubando 0 muro que cercava o terreno e escondia a estética da casa, bem como,
na revitalizacdo da alvenaria, tapando rachaduras, refazendo a forracdo de madeira, assoalhos,
vigas de sustentacdo, fiacdes elétricas, encanamentos, madeiramento do telhado, portas, janelas
e demais elementos estruturais e paisagisticos, para finalizar com as pinturas interna e externa.

Segundo a Prefeita, houve o cuidado de preservar tudo: telhas, portas e janelas originais.

As telhas de |4 foram lavadas. As que estavam quebradas, fomos procurar, em alguns
lugares, telhas semelhantes aquelas. Entéo, se vocé entrar & dentro, vocé vé, inclusive
a forracdo, tudo. As janelas foram lavadas na soda para sair a tinta e ficar no original.
Houve uma preocupagdo muito grande com a conservacdo da casa.

(FERNANDES, Belkis G. S. F. Depoimento Oral, 26/08/2014, 8°:24”)

O processo de restauro, na verdade, ndo ocorreu de maneira tranquila, isenta de tensées.
Veremos, adiante, que a “visibilidade” da obra, acabou gerando atritos politicos e uma contenda

judicial entre a Prefeita, Belkis Fernandes, e o Presidente da Camara Municipal, Lucas Pocay.

% FERNANDES, Belkis Goncalves Santos Fernandes. Prefeita Municipal de Ourinhos (Gestdo 2013-2016).
Depoimento Oral. Gravado em: 26/08/2014. Local: Gabinete da Prefeitura Municipal de Ourinhos.
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Foquemos, ainda, nesse processo de “invencao” da “Casa dos Ingleses”, um projeto que,
segundo o Secretario da Cultura, Fernando Cavezzale, “transformaria a antiga e decadente casa
ferroviaria num Espaco Cultural”, com “expressao e visibilidade”. Para isso, relatou Cavezzale,
foi preciso reformular todo o entorno do prédio e criar no espaco uma grande “Praga das Artes”,

possibilitando a visualizacdo da estética arquitetdnica da casa e um uso adequado do terreno.

Entdo, houve um trabalho nosso, no sentido de realmente promover a “Casa dos
Ingleses”. Porque uma coisa € o imovel, o prédio, outra coisa é o entorno, 0 mato que
tinha, 0 muro, que ja era descaracterizado, e tudo mais. Dai a ideia de tirar o muro e
transformar quase que num parque ou numa praga, e a gente até chama de “Praga das
Artes”, essa parte externa, o entorno desta casa. E a casa, a gente tomou o cuidado de
fazer a manutenc&o, pintura, contencdo. Porque, por exemplo, as paredes estavam se
abrindo, literalmente. Entdo houve um trabalho de engenharia.

(RIBEIRO, Fernando H. M., Depoimento Oral, 18/08/2014, 11°:13”. Grifo nosso.)
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Imagem 104 - Casa da antiga Companhia Estrada de Ferro S8o Paulo-Parana. Ano: 2013.
Fonte: Jornal Diério de Ourinhos - http://www.diariodeourinhos.com.br

O esforgo da Secretaria Municipal de Cultura em “promover a Casa do Ingleses” como
um projeto de destaque na cidade de Ourinhos, demandou um ritmo acelerado de trabalho, pois
se havia programado no calendario, para dezembro de 2013, ainda antes do Natal, a inauguracéo
do espaco, visando também a realizacdo da campanha especial natalina “Casa do Papai Noel”.

Segundo a Ex-Secretaria de Cultura do governo Toshio Misato, Neusa Fleury (e também
Presidente da CMPPH na época do tombamento), essa “acelera¢ao” no trabalho de restauracéo
da “Casa dos Ingleses” acabou minando o poder da propria CMPPH como 6rgéo “fiscalizador”,
ja que esta foi excluida de uma fase tdo delicada, ndo sendo, em momento algum, consultada.

O menosprezo a autoridade da CMPPH, vindo da parte do Executivo e de sua Secretaria

de Cultura, incitou o Presidente da Camara Legislativa Lucas Pocay a mover um processo junto
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ao Ministério Publico do Estado de S&o Paulo, requerendo a “contestagéo e 0 embargo da obra”.
De certo, veremos isso mais adiante, no tocante as “tensdes” envolvendo a “Casa dos Ingleses”.

As imagens a seguir mostram o processo de restauracdo da antiga casa ferroviaria:

Imagens 105 e 106 - Casa da antiga Companhia Estrada de Ferro Sao Paulo-Parana.
Ano: 2013. Fonte: André Pires do Prado.
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Imagens 109 e 110 - Parte dos fundos da casa ° 170.
Ano: 2013. Fonte: André Pires do Prado.
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Imagens 111 e 112 - Area geral do terreno e do entrono da casa, transformada na “Praa das Artes”.
Ano: 2013. Fonte: André Pires do Prado.

Imagem 113 - A “Praca das Artes” vista de outra perspectiva.
Ano: 2013. Fonte: André Pires do Prado.

Constata-se, assim, 0 empenho da Secretaria de Cultura em transformar o antigo imovel
num grande projeto cultural, educacional, historico e artistico. A “Casa dos Ingleses” tornou-

se uma oportunidade de demonstrar a eficiéncia da gestao cultural executada pela Prefeitura.

Imagens 114 e 115 - Casa da antig Companhia Estrada de Ferro Sao Paulo-Parana. Membros da Secretaria
Municipal de Obras concentrados na fase final de restauracdo do imdvel. Ano: 2013.
Fontes: Jornal Tabloide — www.jornaltabloide.com — e Prefeitura Municipal — www.ourinhos.gov.sp
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No interior do imdvel, acompanhando a proposta da “Praca das Artes”, disponibilizou-
se dois cOmodos, um no rol de entrada, outro na sala central, para servir de “galeria de exposi¢do

de objetos” de artes plasticas, pintura e artesanato. A casa seria, portanto, um “Espago Cultural”.

O objetivo ndo era que fosse um prédio da populacdo? Entdo! Nao é um espacgo
burocratico, s6 administrativo da Secretaria, ndo. E um espago que tem exposi¢ao.
Ent&o é uma casa realmente da populag&o. E um espaco cultural. Mas néo é um espago
cultural para vocé visitar s6 quanto tem evento. E um espago que esta aberto.
(OLIVEIRA, Julio César de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 34°:20”. Grifo nosso.)

E quanto mais o trabalho de restauracéo se intensificava, mais a “Casa dos Ingleses” se
materializava engquanto discurso. Para Fenando Cavezzale, a obra foi adquirindo “importancia
imensa, ndo s6 para a Secretaria de Cultura, como para a administragdo” (38’:15”). As pessoas,
pelos jornais, pelas redes sociais e pelo “boca a boca”, passaram a comentar a respeito, dizendo
que a “Casa dos Ingleses” era a “maior obra da administracéo até 0 momento” (38°:20”). Para

Cavezzale, a “Casa dos Ingleses”, de algum modo, servia de ponto de referéncia para muitos.

Houve aqui um trabalho de conservacéo, de paisagismo, de cuidado. As pessoas
enxergaram isso. Diziam que era a maior obra da administracgéo até o0 momento,
embora néo seja uma ponte, uma escola, uma construcdo que envolva milhdes.
Nos gastamos muito pouco aqui. E hoje é referéncia, ndo s6 da gestdo da Secretaria,
mas de toda a gestdo municipal. Obviamente, ela esté localizada no centro da cidade,
no centro nevralgico, de ligacdo de regides da cidade.

(RIBEIRO, Fernando H. Mella, Depoimento Oral, 18/08/2014, 39°:27”. Grifo nosso.)

Imagens 116 e 117 - Espaco “Casa dos Ingleses” ap6s 0 término da restauragdo e ja prestes a ser inaugurada.
Ano: 2013. Fonte: André Pire do Prado - e Jornal Diario de Ourinhos — www.diariodeourinhos.com.br

O Secretario acrescenta que, na verdade, para além de uma trajetoria propria do imovel
na cidade e sua histdria no imaginario popular, a importancia da “Casa dos Ingleses” € percebida
pela maneira como o projeto foi realizado, principalmente ao optar-se por derrubar 0 muro que

separava o prédio da populagdo, que o escondia dos olhares, como uma “barreira @ memoria”.
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Eu acredito que além de todos esses aspectos, a importéancia é pela forma e o uso
gue a gente deu ao projeto né, a forma de fazer. A gente poderia ter mantido os
muros, que ndo tinha nenhum valor histérico, era um muro relativamente recente, que
ndo acompanhava o valor histérico do imdvel, e que foi suprimido, contra alguma
resisténcia, com receio de vandalismo. Mas que a gente defendeu que esse espago
poderia ser um espago publico, aberto, como praga, como caminho das pessoas
que moram ao entorno. E dito e feito! E isso que esta acontecendo.

(RIBEIRO, Fernando H. Mella, Depoimento Oral, 18/08/2014, 41°:25”. Grifo nosso.)

Se 0 espaco publico é o “espago da aparéncia” (Arendt, 2010) e de um “poder politico”,
podemos dizer que a “Casa dos Ingleses” se tornou uma obra de grande visibilidade, realizada
pelo Poder Pablico municipal. Ademais, por tras de uma grande obra de interesse publico, ha
sempre agentes de poder politico, que também buscam destaque nesse “espago da aparéncia”.

Assim, a inauguracao ocorreu em 06 de dezembro de 2013, numa sexta-feira, as 19:00
horas. Seu home de chancela: “Espaco Cultural Luiz Carlos Eloy Junior - Casa dos Ingleses”.

Depois de adquirir visibilidade publica e sair do papel, a “Casa dos Ingleses” tornou-se
o principal assunto da imprensa local - dos jornais e blogs aos canais de radio e TV. As noticias
foram diversas e fortemente repercutidas. Alguns canais do Poder Publico Municipal, como o
“Diario Oficial” e o Portal da Transparéncia da PMO, na Internet, noticiaram o acontecimento
em tom de propaganda de governo e convite para uma “cerimonia oficial”. Optou-se por lancar,
na mesma ocasido, a Campanha de Natal “Casa do Papai Noel” e a “Celebragdo dos 95 Anos”

de Ourinhos. A “Casa dos Ingleses” tornar-se-ia a sede da “Secretaria Municipal de Cultura”.

PORTAL DA PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS.

PREFEITURA INAUGURA ESPACO CULTURAL LUIZ CARLOS ELOY
JUNIOR “CASA DOS INGLESES” NESTA SEXTA-FEIRA.

Por Coordenadoria de Comunicag&o Social.

Ourinhos, Séo Paulo. Sexta-feira, 06 de dezembro de 2013.

A Prefeitura de Ourinhos inaugura nesta sexta-feira, 06, as 19 horas, o Espaco Cultural
Luiz Carlos Eloy Junior, a “Casa dos Ingleses”. O local recebera diversas atividades
da programacdo especial de final de ano para celebrar tanto o Natal, quanto o
aniverséario de 95 anos de Ourinhos. O novo espago cultural serd a sede da “Casa do
Papai Noel”, onde durante todo o periodo natalino servira de referéncia para que as
criangas possam visitar e tirar fotos com 0 “bom velhinho”. Logo no inicio de 2014,
o local também passara a ser a nova sede administrativa da Secretaria Municipal de
Cultura. A casa esté localizada na Av. Rodrigues Alves, n° 170.

(PMO. Disponivel em: http://www.ourinhos.sp.gov.br)

Repercutindo a novidade, outros canais noticiaram num tom mais “informativo™:

Jornal Diario de Ourinhos, de 10/12/2013: “Emog¢éo marca inaugura¢ao do espago
Cultural Luiz Carlos Eloy Junior Casa dos Ingleses”.
(www.diariodeourinhos.com.br)

Jornal Mais Ourinhos, de 10/12/2013: “Inauguracdo da Casa dos Ingleses”.
(www.maisourinhos.com.br)
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Jornal Tribuna Ourinhense, de 09/12/2013: “Prefeitura inaugura Espago Cultural
Luiz Carlos Eloy Junior - Casa dos Ingleses nesta sexta-feira”.
(http://tribunaourinhense.blogspot.com.br)

Jornal Tabloide, de 27/11/2013: “Obras de recuperacéo da Casa dos Ingleses, em
Ourinhos, estdo em fase final”. - Noticia sobre a fase final da revitalizag&o.
(www.jornaltabloide.com.br)

Para Julio César de Oliveira, Coordenador da Secretaria Municipal de Cultura e “brago
direito” de Cavezzale, a “Casa dos Ingleses” representava uma “ideia que se materializou”, um
projeto politico de gestdo cultural que saiu do papel, que foi pensado em 2008, regulamentado
em 2010, ampliado, concretizado e efetivado enfim em 2013. A “Casa dos Ingleses”, para além

de um prédio administrativo e de gestéo, € “um lugar onde qualquer um do povo pode chegar”:

Aquela ideia que comecou 4 atrds, em 2008, de dar esse espago de presente pra
populacdo, ela se materializou de uma forma até maior do que a gente pensou. A gente
pensou la atras em pegar esse imovel e transformar na sede da Secretaria de Cultura,
porque é a Secretaria que estaria envolvida com a preservacdo, com a histéria, e tudo
mais. E ai, vem 0 novo governo com uma visao mais completa e diz: “Nés vamos
transformar isso, num lugar onde qualquer um do povo vai poder chegar, vai
poder entrar”. Entdo, qualquer escola, qualquer associacdo, qualquer pessoa, pode
falar assim: “Hoje eu quero conhecer a Casa dos Ingleses, quero entrar |4, quero ver
como € o piso, como ¢é a lareira, porque é que tem aquela chamingé, eu quero saber
como que era”. Entdo qualquer pessoa pode vir, que a porta vai estar aberta.
(OLIVEIRA, Julio C. de, Depoimento Oral, 14/08/2014, 35°:44”. Grifo nosso.)

Nas imagens abaixo, a “Casa dos Ingleses”, adornada para o Natal e sua inauguracao.

Imagens 118 e 119 - “Espaco Cultural Luiz Carlos EIoJunir - Casa dos Ingleses”. Projeto da Prefeitura
Municipal de Ourinhos inaugurado em 06 de dezembro de 2013. Ano: 2013.
Fonte: Diario de Ourinhos — www.diariodeourinhos.com.br

Na imagem, a direita, 0 momento da cerimdnia oficial de inauguragdo do espaco. Junto
a placa de chancela, do lado esquerdo, a Prefeita Belkis G. Santos Fernandes e o Secretario de

Cultura Fernando Cavezzale, e, do lado direito da placa, o Ex-Prefeito Toshio Misato junto de
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sua esposa Yoko Misato, e o Vice-Prefeito (de Belkis), Gilberto Severino. As demais pessoas
séo vereadores, amigos e os familiares do homenageado: o jornalista “Luiz Carlos Eloy Junior”.

Para Fernando Cavezzale, esse antigo imovel foi transformado, antes de qualquer coisa,
“num espaco cultural, num espaco pubico de eventos, de envolvimento” (39°:50”). A “beleza”
do imével, mesmo abandonado, antes da fase de restauracdo, explica o Secretario, “despertava
0s sonhos e a curiosidade das pessoas”, alimentando um imaginério social (417:03”). O espago
é destinado as diferentes artes: teatro, danca, musica, pintura, literatura, etc. Quanto a “Casa do

Papai Noel”, proposta a época da inauguracdo, Cavezzale a justifica como “cultura de massa”:

Até para “Casa do Papai Noel” serviu. A gente também tem um olhar para a cultura
de massa, no sentido de ter uma intervencéo, para que isso sirva de alguma maneira
para a populacdo se apropriar do espago. Entdo, ndo s6 fazer uso desse espaco para
algumas finalidades culturais de carater mais intelectualizado ou erudito, mas também
para algumas atividades da cultura de massa.

(RIBEIRO, Fernando H. Mella, Depoimento Oral, 18/08/2014, 41°:56”. Grifo nosso)

Portanto, nessa 6tica, e diante de tais circunstancias, podemos constatar a artificialidade
da “Casa dos Ingleses” enquanto objeto de “invengao politica”, como exemplo de “constructo”,
de projeto de governo, de objeto de discurso politico fabricado e difundido no espaco publico-

politico de Ourinhos. Discurso perceptivel, por exemplo, nas consideracdes da Prefeita Belkis:

A Casa dos Ingleses foi uma proposta, de nosso governo, de restauracao, de entregar
para a cidade aquele espaco restaurado, nos preocupando com as caracteristicas
originais. (FERNANDES, Belkis G. S. F. Depoimento Oral, 26/08/2014, 13°:10”)

Segundo a Prefeita, foi um “presente” entregue com “muito orgulho” a populacéo:

Para nos, entregar isso, foi com muito orgulho. Foi um presente que n6s demos para
a cidade. E foi muito reconhecido. N6s ndo imaginamos o impacto, de até as escolas
visitarem, do publico vir visitar, de resgatar a memoria. No dia da inauguragdo nos
colocamos que esse espaco foi 0 espaco onde moravam os ingleses que vieram na
construcdo da ferrovia. Entdo vocé resgata toda a histéria e vai construindo pras
pessoas. Para nés, foi um momento muito importante na administracéo. E hoje ele é
um espaco cultural, um espago de visitacdo, um espaco aberto, que tem galerias I&
dentro, de exposicao de artistas nossos. Isso vai fazendo com que a populacéo va se
inteirando das questdes culturais ofertadas pelo municipio. E I4 é um atrativo.
(FERNANDES, Belkis G. S. F. Depoimento Oral, 26/08/2014, 14°:48”)

Cavezzale, Secretario de Cultura, parceiro de Belkis, reverbera 0 mesmo discurso:

A Casa dos Ingleses, segundo o que foi colocado pela gestdo anterior, era pra abrigar
0 0rgdo gestor, administrativo da Secretaria. Entdo, a diferenca desse olhar, fez com
que nos transformassemos esse espagco num espaco hibrido, até como exemplo de
outros espacos que a gente tem, acomodada a parte administrativa, gestora da cultura
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local, mas também alguns espacos internos e externos, transformados em espacos
culturais, o que fez ai se chegar & denominagédo de “Espaco Cultural”, e no caso em
homenagem a um jornalista que morreu precocemente, Luiz Carlos Eloy Junior.
(RIBEIRO, Fernando Henrique Mella, Depoimento Oral, 18/08/2014, 33°:57”)

Em seu discurso, o Poder Publico difundiu a “Casa dos Ingleses” como a representacao
de um passado social, como um dispositivo de memdria, um objeto de patrimdnio histérico. O
modo como essa empreita foi planejada e executada, da restauracéo a inauguracéo, revela como
dado discurso e determinada ideia de patriménio sdo “inventados” no espaco publico-politico.

Isso significa que, aludindo Nestor G. Canclini (1994): “¢ grande a tentacdo de associar
o0 Estado as herangcas monumentais para legitimar o sistema politico vigente - afirma-se assim
ele mesmo, buscando-se identificar o enraizamento histérico de quem conserva e ‘reinaugura’
0S monumentos, depois de restaura-los, usando-os, na forma mais plena da apropriacdo, como

sede fisica de um organismo oficial” (p. 104). Eis, portanto, o “valor politico” do patrimonio.

3.1.3. Homenagem politica na “Casa dos Ingleses”: um enxerto de memoria.

“Enxerto”: € a aplicacdo, por enxertia, de um ramo de planta sobre o caule de outra, com
intuito de que ele se desenvolva, vigore, extraindo alimento e sobrevida no tempo. Num sentido
figurado, podemos interpretar como sendo “uma coisa inserida noutra coisa diferente” para uma
“determinada finalidade”. Por exemplo: “uma memdria inserida em outra memoria”. Um tipo
de “jun¢ao de lembrancas”, cujo objetivo é garantir permanéncia a uma por intermédio de outra.

Quando o nome de determinado cidadéo é atribuido a um bem publico, compreende-se,
para além da homenagem, que existe, consequentemente, um dever adjunto de memoragéo, um
imperativo, no intuito de se fazer com que o povo se recorde do “ilustre cidaddo homenageado”
e de suas “admiraveis agdes”. Contudo, quando o valor histérico desse bem remete a um sentido
de passado especifico, diferente do da biografia, tem-se ai um exemplo de enxerto de memoria.

Em nosso caso, a “Casa dos Ingleses”, imdvel tombado pelo Poder Pablico Municipal,
um dispositivo de memdria que remete aos tempos da ferrovia, patriménio histérico chancelado
e legitimado pela CMPPH, também carrega consigo um “enxerto”: “Luiz Carlos Eloy Janior”.

Ora, 0 que tem a ver Luiz Carlos Eloy Junior com a “Casa dos Ingleses”? O que justifica
essa homenagem “consagrada” num imével publico? Quem foi esse homem? Que importancia
ou representatividade tem a familia “Eloy” no cenario politico e histérico de Ourinhos? O que

realizou o ilustre cidaddo para merecer o enxerto de sua biografica junto a “Casa dos Ingleses™?
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Voltemos um pouco no tempo, lembrando que, em nosso primeiro capitulo, ao tratarmos
do “Centro de Convivéncia Cultural”, no perimetro da antiga estacao ferroviaria, esclarecemos
que todo aquele conjunto de bens, abarcando o Museu, o Nucleo de Arte Popular e o complexo
de casinhas da Estrada de Ferro Sorocabana, foi chamado, em 1996 (época de sua inauguracao
na gestao do Prefeito Claury Alves da Silva e da Secretéria de Cultura Neusa Fleury Moraes),
de “Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da Silva Eloy”. Fizemos mengao, também, que
Silva Eloy fora um empresario e dono do “Jornal da Divisa”, com grande circulacao regional.

Vale observar, portanto, o trecho da Lei n® 3.920, de 28 de marco de 1996, que “dispde
sobre a denominagéo do Centro de Convivéncia Cultural”, aprovada pela Camara Municipal:

Artigo 1° - Fica criado [...] 0 “CENTRO DE CONVIVENCIA”.

Paragrafo Unico: O Centro de Convivéncia criado na forma do “caput”, denominar-
se-4 “CENTRO DE CONVIVENCIA JORNALISTA BENEDICTO DA SILVA
ELOY”, em homenagem ao ilustre cidadao.

(OURINHOQOS, Lei n° 3.920/96, p. 01. Grifo nosso.)

O Centro de Convivéncia fora criado na gestdo do Ex-Prefeito Claury Santos Alves da
Silva. O pai do Prefeito Claury, Odayr Alves da Silva, jornalista, advogado e empresario, que
fundou, na década de 1950, a “CTO - Companhia Telefénica de Ourinhos” (pioneira na area da
telefonia fixa local) e 0 Jornal “O Progresso”, foi amigo do “ilustre cidaddo” Benedicto da Silva
Eloy. A influéncia de Benedicto da Silva Eloy na imprensa, e, consequentemente, no contexto
politico de Ourinhos, somada a amizade com Odayr Silva [que era pai, ndo s6 do Ex-Prefeito
Claury Silva (1993-1996), mas também do Ex-Prefeito Claudemir Osério Alves da Silva (2001-
2004), e, ainda, avd do Vereador Lucas Pocay Alves da Silva], resultou nessa honraria, ou seja,
no “enxerto” de seu nome junto ao “Cento de Convivéncia Cultural”, no Governo de Claury.

Entretanto, que relagdo ha entre a biografia de “Silva Eloy” e a paisagem ferroviéria do
centro historico? Qual a justificativa para se fazer perdurar no tempo a memdria do proprietario
do “Jornal da Divisa” junto a memoria ferroviaria materializada nas casinhas? E por que devera
0 imaginario social, recordando-se da ferrovia, através do “Centro de Conivéncia”, lembrar-se
também de “Silva Eloy”? E 0 “enxerto de memoéria” privilégio politico ou justa homenagem?

Para Lucas Pocay®’, Vereador, Ex-Presidente da Camara e neto de Odayr Silva®e:

7 SILVA, Lucas Pocay Alves da. Depoimento Oral. Gravado em: 18/08/2014. Local: Gabinete da Presidéncia
da Camara Municipal de Ourinhos — Poder Legislativo.

8 Vale nota: Odayr Alves da Silva, pai do Ex-Prefeito Claury Santos Alves da Silva (1993-1996), do Ex-Prefeito
Claudemir Osorio Alves da Silva (2001-2004) e avo do Vereador Lucas Pocay Alves da Silva, faleceu em 10 de
dezembro de 2011. A Lei n° 6.111, de 04 de agosto de 2014, que “dispde sobre denominacao de sala do prédio da
Camara Municipal”, assinada pelo prdprio presidente da Camara, Lucas Pocay, oficializou a homenagem do
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Foi uma homenagem justa sim. Ele participou (do contexto social da cidade), dessa
forma, num envolvimento pelo jornal, construiu também a histéria através da
comunicacdo. Participou e foi importante. Foi justa essa homenagem.

(SILVA, Lucas Pocay A. da. Depoimento Oral, 18/08/2014, 55°: 47”. Grifo nosso.)

Benedicto da Silva Eloy chegou em Ourinhos vindo do Estado do Rio de Janeiro (regido
de Macaé). Apos a sua morte, o jornal passou a ser administrado por seus filhos, com destaque
para Luiz Carlos Eloy, que gerenciou a empresa por vinte anos. Luiz Carlos Eloy teve quatro
filhos, dentre eles, Luiz Carlos Eloy Junior, que, por sua vez, fundou o “Diario de Ourinhos”.

Eloy Junior formou-se em Gestdo de Recursos Humanos. Trabalhou no jornal do avo e
do pai. Apesar de ndo ser jornalista, ganhou experiéncia e fundou, em 06 de outubro de 2001,
seu préprio jornal, com publicacfes semanais, sempre aos sabados. Em 2007, o jornal ganhou
novo formato e tiragem mais ampla. A partir de 2009, com nova diagramacdo, tonou-se diario
e lancou sua versao digital-online, entdo acessivel pelo portal “Diario de Ourinhos”, na Internet.

Eloy Janior foi diretor-proprietario de um jornal influente. Faleceu em 28 de outubro de
2012, aos trinta anos de idade vitimado por uma parada cardiaca. Segundo Fernando Cavezzale,
Secretario de Cultura (2013-2016) e conhecido da familia desde os tempos do Jornal da Divisa®®
[de Benedicto da Silva Eloy (av6) e Luiz Carlos Eloy (pai)], onde trabalhou como editor, Eloy

Junior envolveu-se na politica desde cedo, dialogando bem com a “alternancia dos poderes™:

Luiz Carlos Eloy Junior faleceu aos 30 anos de idade, precocemente. Chamou muita
atencdo na sua adolescéncia, quando j& tinha participag¢fes. Ourinhos até entdo, tem
divisdo (politica) de “A” e “B”, h4 uma dualidade ai de poderes, até uma alternéncia
de poder, e ele transitou pelos dois lados. Desde a adolescéncia chamando ateng&o por
sua lideranga nesse meio, se envolvendo nas questdes publicas municipais.
(RIBEIRO, Fernando Henrique Mella, Depoimento Oral, 18/08/2014, 59°:56”)

Se no “Centro de Convivéncia” a biografia de “Benedicto da Silva Eloy” foi “enxertada”
junto & memoria ferroviaria, materializada nos imdéveis, podemos constatar aqui que, na “Casa
dos Ingleses”, patrimdnio historico de Ourinhos, seu neto, “Luiz Calos Eloy Junior” (e filho de

Luiz Carlos Eloy), também recebeu a honraria: um enxerto de meméria com chancela pablica.

“enxerto” de seu nome junto a Sala de TV da Camara. Na Lei, consta: Artigo 1° - Denominar-se-& “Sala da TV
Cémara Jornalista Dr. Odayr Alves da Silva”, existente no prédio da Camara Municipal de Ourinhos. (p. 01)

8 Vale nota: Nos Gltimos anos apds a morte de Benedicto da Silva Eloy, o Jornal da Divisa ficou sob cuidado, em
especial, de Luiz Carlos Eloy, pai de Luiz Carlos Eloy Junior. Cavezzale, Secretario de Cultura, trabalhou no jornal
nessa época, tornando-se pessoa proxima da familia: “[...] inclusive eu fui editor |4, entdo eu tive uma convivéncia
profissional com a familia”. (RIBEIRO, Fernando Henrique Mella, Depoimento Oral, 18/08/2014, 01:04°:56)
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No ambito da legislagéo, o dispositivo que legitimou essa homenagem foi a Lei n®6.013,
de 03 de dezembro de 2013, promulgada pela Camara Municipal e assinada pela Prefeita Belkis
Gongcalves S. Fernandes, trés dias antes da cerimonia de inauguracao da “Casa dos Ingleses”.

A referida Lei, que “Dispde sobre denominacdo de proprio municipal Espaco Cultural

(Luiz Carlos Eloy Junior) - Casa dos Ingleses” (p. 01), no Artigo 1°, determinou o seguinte:

Art. 1° - Passa a se denominar préprio municipal Espaco Cultural Luiz Carlos Eloy
Junior - “Casa dos Ingleses”, as edificacbes localizadas na Avenida Conselheiro
Rodrigues Alves, n® 170 — Centro — Ourinhos — SP, onde se encontra a Secretaria
Municipal de Cultura. (OURINHQOS, Lei n°® 6.013/2013, p. 01. Grifo nosso.)

Previu-se também, em Paragrafo Unico, uma homenagem na presenca dos familiares:

Quando da solenidade de inauguracdo, serdo convidados oficialmente os familiares
do homenageado, para o descerramento da placa alusiva ao evento.
(OURINHOS, Lei n° 6.013/2013, p. 01. Grifo nosso.)

Nas entrelinhas da Lei, assinada por Prefeita Belkis Fernandes, esta evidente o interesse
de se homenagear “Luiz Carlos Eloy Junior”. Contudo, a ideia, na verdade, partiu do Secretério

de Cultura, Fernando Cavezzale, e foi endossada pela Prefeita, que “pensou a mesma coisa”:

Nesse caso, tanto eu, Secretario de Cultura, quanto a Prefeita Belkis, houve uma
indicacgdo dessa homenagem. Quando eu falei, ela também pensou a mesma coisa.
No momento em que entrou a ideia do Espacgo Cultural, havia esse interesse por esse
nome. Entdo foi um nome que surgiu, no meu entendimento e no entendimento da
prefeita. 1sso foi proposto. E foi assim que surgiu.

(RIBEIRO, Fernando H. M., Depoimento Oral, 18/08/2014, 01:02°:54”. Grifo nosso.)

Na imagem que mostramos anteriormente, referente ao dia da inauguracéo do “Espago
Casa dos Ingleses”, em 06 de dezembro de 2013, é possivel observar, além das autoridades, a
presenca da familia de Luiz Carlos Eloy Junior. A solenidade foi registrada e publicada no dia
10 de dezembro no site da Prefeitura, na Internet, pela Coordenadoria de Comunicacgéo Social.

O texto da reportagem oferece trés pontos importantes: a) as palavras de agradecimento
da familia pela homenagem; b) o discurso politico da Prefeita Belkis Fernandes; c) o discurso
também politico do Secretario de Cultura, Fernando Cavezzale. No que se refere a gratiddo da
familia, esta foi expressada nas palavras de Natalia Eloy, irma de Luiz Carlos Eloy Junior:

Agradeco a presenca de todos, em especial dos amigos do Junior e agradeco essa linda
homenagem que esta sendo feita a ele. O Eloy Junior que todos conheciam era aquele
do jornal, apaixonado por politica e apaixonado por Ourinhos, mas 0 que poucos
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sabem é que ele fazia muitos trabalhos voluntéarios. Sabemos que ele fez por merecer
e estd muito feliz com essa homenagem. Obrigada.

(ELOY, Natalia. Depoimento no dia de inauguracao do “Espago Cultural Casa dos
Ingleses”. Reportagem da CCS. Disponivel em: www.ourinhos.sp.gov.br)

A Coordenadoria de Comunicagéo Social registrou que a Prefeita Belkis Fernandes “se
emocionou ao falar do Eloy Junior”, conhecido por ela desde garoto, e que frisou a “importancia
da restauracdo da Casa dos Ingleses”, cuja estética trouxe “nova cara a Av. Rodrigues Alves”.

No discurso, a Prefeita falou da aprovacao “unanime” da homenagem pelos vereadores,

na lei que ja citamos, bem como das a¢es da PMO no decorrer do projeto, “feito com a alma”:

Os vereadores foram unanimes ao aprovar o nome do Eloy Junior para esse espago.
O nome dele foi lembrado com muito carinho. Essa realizagdo foi uma grande ousadia
nossa. Reunimos os funcionarios da Prefeitura e aproveitamos nossos recursos
humanos para executar a obra. Nos preocupamos em preservar cada pedaco, as janelas
foram restauradas, as telhas foram lavadas, tudo foi aproveitado. Essa foi uma
verdadeira obra de restauracdo. Agradeco o trabalho de todos, indistintamente. Essa
decoracgdo de natal também esté linda. Digo que tudo isso ndo feito com o coracdo, foi
feito com a alma. (FERNANDES, Belkis G. Santos. Discurso de inauguracdo do
“Espago Casa dos Ingleses”. Disponivel em: www.ourinhos.sp.gov.br.)

Fernando Cavezzale, Secretario de Cultura, reforcando o tom “politico” do cerimonial,
falou da “Casa dos Ingleses” enquanto “novo espacgo cultural” e classificou a homenagem como

uma honraria pensada para “marcar 0 nome do jovem Eloy Junior” no imaginario ourinhense.

A homenagem ao Eloy Junior foi pensada para marcar o nome desse jovem que fez
muita coisa, em t&o pouco tempo de vida, pela nossa cidade. Primeiro pensamos nesse
espaco para abrigar a Secretaria de Cultura, mas decidimos transformar a “Casa dos
Ingleses” nesse novo espaco cultural da cidade. Obrigado.

(CAVEZZALE, Fenando. Discurso de inauguracdo do “Espaco Casa dos Ingleses”.
Disponivel em: www.ourinhos.sp.gov.br.)

A “cerimoénia de inauguracdo da Casa dos Ingleses” e 0 ato de homenagem a Eloy Junior
repercutiram em varios canais de comunicagdo, com nuances diferentes, em radio, TV, revistas
e internet. Dentre os jornais de partido “governista”, publicamente simpaticos a gestéo, destaca-
se 0 “Diario de Ourinhos”, fundado pelo préprio Eloy Janior, com um tom mais “bajulador”.

Segundo Arendt (2010), acéo e obra humanas criam o0 “espago da aparéncia”. O espago
da aparéncia, como lugar de interacao, torna-se, por isso, espaco politico, de exercicio de poder,
de acordos, de lutas, de busca por prestigio publico e posicao de destaque na “historia oficial”.

Para Habermas (2003), além de o espaco publico representar essa dimenséo do “visivel”
e do “discurso”, €, também, o espac¢o primordial da “fama”, onde os homens livres e tudo aquilo

gue a todos aparece, ganham destaque, ou seja, perpetuidade, imortalidade, reconhecimento.
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S6 a luz da esfera publica é que aquilo que é consegue aparecer. Na conversacao dos
cidadédos entre si é que as coisas se verbalizam e se configuram; na disputa dos
pares entre si, 0os melhores se destacam e conquistam a sua esséncia: a
imortalidade da fama. (HABERMAS, 2003, p. 16. Grifo nosso.)

A “imortalidade da fama” no espa¢o publico corresponde, portanto, aquilo que perdura
no tempo e na memaria social. O espacgo publico é, por exceléncia, o espaco das lembrancas e
de memoria, pelo qual cada sujeito transita com sua subjetividade e sua estdria’®. Cada vida é,
por si mesma, poténcia de um percurso e de estdria na mundanidade do espaco publico-politico.
O espaco publico é, assim, o espaco das estdrias e da Histdria, porque sé podemos saber
quem alguém é ou foi, de qual grupo fez ou deixou de fazer parte, publicamente, na medida em
que sua estdria ou biografia é acessada, mapeada e representada (parcialmente) pelo discurso.
No espaco publico-politico, a historia como forma de discurso, tem a funcéo de desvelar
ou mesmo forjar o herdi na teia das relagcbes humanas, eternizando, perenizando, imortalizando
0 sujeito das ac¢des, inserindo-0 no pantedo da fama publica e na eternidade da memoria social.
A producédo do discurso historico dentro do espaco publico-politico é um dispositivo de
manutencdo do poder e base de permanéncia das ideologias dominantes. A intencionalidade do
discurso historico carrega consigo as pretensdes de quem ocupa o aparelho de gestao do espaco
publico-politico, isto é, de quem ocupa o Estado - fazendo uso da histéria e da maquina publica
para exercer poder e manter dominio. Os resultados e os significados das a¢6es podem assumir
variadas nuances de reificacdo historica, materializando-se numa diversidade de monumentos,
arquivos, museus, obeliscos, prédios, enfim, em quaisquer produtos da obra humana. Tanto no
teatro, quanto na politica, as imitagdes, a representacao e 0s signos de memaria, encontram sua
funcdo na recontagem das estorias pela Historia, na intencdo de dar destaque, publicamente, e,
por consequéncia, permanéncia aos feitos, as trajetdrias e as biografias dos sujeitos das acdes.
No caso que aqui estudamos, enxertou-se, na memoria ferroviaria, no “Espaco Casa dos
Ingleses”, cuja invencao foi intencional no espaco publico-politico de Ourinhos, a biografia de
um jornalista de familia influente, falecido precocemente, de nome “Luiz Carlos Eloy Junior”.

Foi justa a homenagem? Para a Prefeita Belkis Fernandes, a resposta é afirmativa:

O av6 foi homenageado no Centro de Convivéncia e o neto na Casa dos Ingleses. Eu
acredito que foi justa. Até porque o Eloy vem de uma familia que é quase um
patrimdnio (risos). O av6 dele fundou um dos primeiros jornais, que era o Jornal
da Divisa, da divisa sorocabana, uma divisa territorial. Ele acompanhou muito a

0 Segundo Arendt, o conceito de “estoria” remete aquilo que é vivido e memorado espontaneamente no cotidiano,
como trajetoria do sujeito, do homem no mundo, e ndo no sentido de “ciéncia historica”, disciplina cientifica que
faz das estdrias, dos fenémenos cotidianos, objeto de seu discurso académico, objeto da narrativa historica.
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evolucdo dessa cidade no jornal dele. Tanto os aspectos politicos, econémicos, de toda
a natureza de uma cidade.
(FERNANDES, Belkis G. S. F. Depoimento Oral, 26/08/2014, 20’: 50”)

Ora, seria entdo um privilégio politico? Julio César de Oliveira, assessor de Cavezzale

e Coordenador na Secretaria Municipal de Cultura, no mesmo entendimento, afirma que néo:

Eu ndo acho, assim, que é um privilégio politico. O Eloy Junior, ele sempre esteve
envolvido nas questSes da cidade. Sempre esteve defendendo os interesses da
populacdo. Entdo acho que néo foi um privilégio. Ele estava no meio politico. Era
uma pessoa publica. A Prefeita Belkis quis fazer essa homenagem. Quem define isso
é a prefeita. Af entdo decidiu, vamos homenageé-lo, pela participagdo que ele teve na
cidade. Uma pessoa que teve um trabalho, que merece reconhecimento na cidade.
(OLIVEIRA, Julio César de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 1:23°:58”)

Para o vereador Lucas Pocay, filho do Ex-Prefeito Claury Silva (em cuja gestao atribuiu-
se 0 nome de “Benedicto da Silva Eloy” as dependéncias do Centro de Convivéncia), presidente
da Camara Municipal na época da aprovacao da Lei que homenageou Luiz Carlos Eloy Janior

com o “enxerto” de sua biografia junto & “Casa dos Ingleses”, a honraria também foi justa:

Eu o conhecia. A gente o chamava de Junior. Infelizmente ele faleceu muito jovem.
E ele tinha uma ligacdo muito grande com o pessoal também da atual
administracdo. Quando veio para ca o projeto, o plenario foi soberano, e todos
concordaram. Até por um momento de ainda ter essa comocao, por ele ter morrido
muito jovem. Entdo acredito que foi justa uma homenagem a ele.

(SILVA, Lucas Pocay Alves. Depoimento Oral, 18/08/2014, 36°:40”. Grifo nosso.)

Mas por que “enxertar” a biografia de Luiz Carlos Eloy Junior num espaco ferroviario?

N&o haveria um outro nome? Algo mais adequado ao tempo historico e a memaria ferroviaria?

Se nés formos analisar a questdo do patriménio histérico, que é a Casa dos Ingleses,
0 porqué dali, as vezes poderia até encontrar um nome mais ligado a questdo do
patriménio. Mas considerando que um jornal sempre constroi a histdria, entio ele
também participou da histdria de Ourinhos. Entdo foi uma homenagem justa sim.
(SILVA, Lucas Pocay Alves. Depoimento Oral, 18/08/2014, 37°:19”. Grifo nosso.)

Se justa e adequada, ou ndo, ha um debate. Ademais, tende-se a perceber que, no ambito
do espaco publico-politico, 0s monumentos histdricos e os objetos de patriménio, como a “Casa
dos Ingleses”, por exemplo, ao serem inventados na cadéncia das relacdes de poder, de prestigio
e de visibilidade, acabam adquirindo, para além de seu “valor historico”, um “valor politico”.

No caso da “Casa dos Ingleses”, ndo houve uma unanimidade na aceitagéo do enxerto.
N&o foi uma ideia in6cua, acdo apolitica ou inocentemente pensada. Nao foi escuso de criticas

que o nome de Luiz Carlos Eloy Junior, cristalizou-se junto a memdria ferroviaria de Ourinhos.
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Houve controvérsias. Neusa Fleury Moraes, por exemplo, Ex-Secretéria de Cultura, Ex-
Presidente da Comiss&do Municipal de Preservacdo do Patrimdnio Historico e responsavel pelo
processo de tombamento da Casa dos Ingleses durante a gestao do Prefeito Toshio Misato, disse
gue a homenagem, na verdade, ndo passou de uma “retribuigdo de favor”, de favor politico por
parte do Secretério de Cultura Fernando Cavezzale a familia Eloy e a biografia de Eloy Junior,
por este Gltimo té-lo “indicado” a Prefeita Belkis Fernandes, como pessoa de sua confianca:

Olha, apesar de ter sido meu amigo, eu Vi crescer esse menino, ele ndo tem
importancia politica nenhuma para justificar ser nome da casa. Aquilo Ia foi s6
um favor. O Secretéario retribuiu o favor do Eloy Junior, de ter indicado ele para
a Prefeita Belkis como Secretario de Cultura.

(MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral, 27/08/2014, 27°:15”. Grifo nosso.)

Ora, houve entdo, nesse caso, privilégio politico? Na perspectiva da Ex-Secretéaria:

Sim! Sim! A néo ser que vocé descubra na biografia do Eloy Junior alguma coisa
gue justifique isso. Eu, néo sei!
(MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral, 27/08/2014, 27°:43”. Grifo nosso.)

Acdes filantrdpicas a parte, o que justificaria tal homenagem? Seria um laco de amizade
celebrado desde o tempo do “Jornal da Divisa”, aproximando Luiz Carlos Eloy Junior e familia,
a Prefeita Belkis Fernandes e o Secretario de Cultura, Fernando Cavezzale, “politicamente’?

Além do mais, homenagens como essas, argumentou Neusa Fleury Moraes, sao tipicas

do contexto social de cidades interioranas, no qual prevalece o dominio das “elites politicas”.

Se em algumas cidades os nomes homenageiam a cultura e a histéria da cidade, aqui
(Ourinhos), homenageia uma elite politica. Porque é uma cidade que vive para a
elite politica. Fazer o que? E assim aqui! E isso é bobagem. Isso tudo é bobagem!
(MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral, 27/08/2014, 29°:32”. Grifo nosso.)

Esse favorecimento, esse “culto as elites”, essa consagracdo das personalidades de poder
no espaco publico-politico, abre margem & uma questdo crucial: Por que se reserva um lugar na
historia para determinadas personalidades, geralmente ligadas aos mecanismos de dominacao,
mas isentas de protagonismo, enquanto se nega para outras tdo decisivas, poréem esquecidas?

Para Fleury, algumas pessoas, de real importancia, nunca “viram nome de nada”:

As pessoas sabem quem fez. Quem tem importancia. Se vocé perguntar 14 no boteco,
as pessoas vao saber, quem foi o Benedito Pimentel, na época do Museu Municipal,
por exemplo, que ajudou la. O Professor Norival Vieira da Silva! Talvez eles ndo
virem nome de nada. Mas a gente sabe! Onde eu posso falar o que eles fizeram para
0 Museu, qual a importancia, eu falo. Talvez eles ndo vao virar nome de nada. Mas
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algumas pessoas véo falar. Mas isso tudo (homenagear as personalidades da elite) €
bobagem. E convencéo social de uma cidade que vive dessas coisas, das aparéncias.
(MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral, 27/08/2014, 53°:10”. Grifo nosso.)

O “valor politico” dos monumentos e dos bens de patrimoénio € sempre causa de tensdes,
jaque nunca é, em meio aos anseios valorativos, unanime. No espago publico-politico, os bens
de patrimonio historico nunca surgem indcuos, despretensiosos, dessentidos. Toda consagracao
publica de memoria é uma constante oportunidade a imortalidade da acéo politica. Um “enxerto
de memoria”, vale enfatizar, € um cristalino exemplo da busca pela satisfacdo da eternidade e
da perpetuacéo de biografias tendo como veiculos monumentos historicos e bens patrimoniais.

Podemos também, em sintonia com a expressao “imortalidade da fama”, em Habermas,
mencionar o trabalho de Regina Abreu (1996), no qual investigou a doacéo do acervo de Miguel
Calmon du Pin e Almeida (politico brasileiro, senador e ministro na Primeira Republica) feita
por sua esposa, Alice da Porciuncula Calmon du Pin e Almeida, em 1935, depois da morte do
marido, ao Museu Historico Nacional, no Rio de Janeiro. Em “A Fabricacdo do Imortal”, Abreu
¢ precisa ao investigar a riqueza histdrica do acervo particular da familia Calmon, e, a0 mesmo
tempo, revelar o verdadeiro interesse por tras da “nobre doagdo”: 0 desejo de se eternizar, pelas
vitrines do Museu Histérico Nacional, a biografia de um influente politico no pais e a meméria
de uma das familias mais ricas da elite brasileira no inicio no século XX. Afinal, explica Abreu,

“as homenagens postumas recriam a pessoa no templo da memoria” (p. 67). E diz também:

No campo da memdria, os contornos do sujeito sdo delimitados fundamentalmente a
partir das constru¢bes pdstumas. Mascaras mortudrias, discursos por ocasido do
enterro e biografias sdo algumas das formas de manter viva a memoéria do individuo.
Meméria, diga-se de passagem, é construida item por item. (ABREU, 1996, p. 67)

Nesse rol dos artificios de manutencao da meméria, poderemos ainda incluir o “enxerto
de nomes” em predios publicos e monumentos. Pois, se o patrimonio é simbolo de um passado
historico coletivo, além de um bem publico, ele ndo falha em desempenhar sua fungdo enquanto

dispositivo para eternizar pessoas. Afinal, diz Abreu, “o imortal € um homem publico” (p. 71).
3.1.4. Embates e tensdes envolvendo a “Casa dos Ingleses”.
Dentre as caracteristicas basicas do espaco publico-politico estdo as tensdes. Na medida

em que 0s grupos atuam, pablica e politicamente, e, 0 Estado, com seus mecanismos de poder,

intervém na sociedade, os atritos e os interesses antagonicos se inflamam. No que diz respeito
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as préticas do Estado, direcionadas a preservacdo da memoria e a salvaguarda dos bens culturais
por intermédio do instituto do tombamento, 0s embates e tensdes tornam-se ainda mais visiveis.

Como pontuamos, ao citar Rabello (2009), o instituto do tombamento “é¢ um interessante
tema de analise da intervencdo do Estado na propriedade”. Isso significa que o Estado, quando
atua em nome da coletividade e do interesse publico, preservando determinados bens histéricos
como referéncia simbdlica de memoria e de cultura de determinado povo, interfere, de maneira
legal e deliberada, sobre a propriedade privada, ferindo interesses particulares e gerando atritos.

Na encruzilhada do sentido, especialmente na “dimensao pratica”, o patriménio cultural
jamais € consagrado de forma imparcial, in6cua, inocente. Existe um fluxo frenético de tensdes,
sejam estas de ordem econdmica (com base no valor de mercado dos bens), ou politica, quando
na chancela dos objetos, e na invencdo simbolica destes, os interesses de classes sdo excluidos.

Investigando o processo de tombamento da “Casa dos Ingleses” - embora este caso néo
configure a intervencao do Estado na propriedade privada, visto que 0s imdveis ja constituiam
bem publico da Unido Federal desde o inicio -, podemos perceber que os conflitos, na interacdo
da Prefeitura Municipal com os moradores das casas inventariadas, ndo deixaram de acontecer.
Vejamos esse importante fenbmeno, registrado no Processo Administrativo n® 17.813-1/2008.

O pedido de tombamento dos iméveis da Av. Rodrigues Alves, como antes observamos,
foi protocolado em 12 de agosto de 2008, de interesse do cidadao Eduardo Luiz Bicudo Ferraro,
0 “Brigadeiro”, dando inicio ao Processo n° 17.813-1/2008. Uma das obrigaces da CMPPH é
a de comunicar ao proprietario-morador a existéncia do ato administrativo. Tal medida consta
na Lei Municipal de Tombamento e visa “dar ciéncia sobre a abertura de processo”, €, N0 Caso
dos referidos imoveis, a CMPPH emitiu “oficio” tanto aos moradores, quanto a Unido Federal.

Como ja exposto no primeiro capitulo, a CMPPH néo enfrentou resisténcia por parte da
Unido Federal, pois esta, corroborando a acdo administrativa, anuiu ao tombamento e cedeu 0s
imdveis ao Patriménio Municipal. Contudo, no que diz respeito aos moradores, que ao tomarem
ciéncia do processo tiveram de encarar a iminente obrigacéo de evacuacgao das casas, a relacao
ndo aconteceu de forma tranquila e amistosa, exigindo da Prefeitura Municipal e da CMPPH a
tomada de “medidas judiciais cabiveis”. Como pudemos constatar, pelo texto do Oficio, existiu
uma preocupacao da Comissdo ndo so de tornar “cientes” 0s moradores e proprietarios, mas de
comunica-los também da impossibilidade de “qualquer pretensdo de alteracdo, reparo, pintura
ou restauros dos bens em processo de tombamento” sem um consentimento da CMPPH (p. 62).

O Artigo 9° da Lei Municipal n® 4.813/03, ao determinar que a “abertura do processo de
tombamento assegura a preservacao do bem até a decisdo final do processo”, deu sustentacdo a

empreita da CMPPH de impedir que os moradores dos imoveis arrolados realizassem reformas
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ou quaisquer modificagdes estéticas nas casas, devendo eles (moradores) manter tais estruturas
intactas. O estudo do estado de conservacao dos bens é fundamental ao processo de tombamento
e deve instrui-lo no ambito documental, como prevé o Artigo 10°, § 1° da referida Lei. E tarefa
da CMPPH remeter aos imdveis um grupo de avaliagdo composto de conselheiros e técnicos.
Em 31 de outubro de 2008, instruida pelo Artigo 10°, a CMPPH solicitou por intermédio
de correspondéncia ao “Sr. Pedro do Nascimento, Morador/Possuidor do Imdvel situado na Av.
Rodrigues Alves, n° 100”, e a “Ilma. Sra. Vera Lucia de Almeida, moradora do Imével na Av.
Rodrigues Alves, n° 170” (p. 63), a permissao de entrada para uma avaliacdo técnica das casas.
Teve inicio, a partir disso, a “tensao” entre os moradores e a CMPPH/PMO. A negativa
dos destinatérios a “solicitagdo de vistoria” foi imediata. No verso do oficio, depois incorporado

ao processo, registrou-se em nota manuscrita de Julio de Oliveira o posicionamento de recusa:

O morador se recusou a assinar e informou que nao permitirad a entrada no imével.
[...] A moradora se recusou a receber a correspondéncia e informou que néo
permitird a visita de vistoria do imével.

(CMPPH, Solicitacdo de Vistoria. Processo, n° 17.813-1/2008, p. 64-65)

O impasse obrigariaa CMPPH a buscar auxilio com a Secretaria Municipal de Assuntos
Juridicos, por meio de oficio enviado, em 04 de novembro, ao Sr. Frenando Rehder Bonaccini,
requerendo “medidas” e “providéncias juridicas necessarias”, vista a “negativa dos moradores
dos imoveis ao se recusarem a permitir a vistoria da comissao de tombamento” (2008, p. 22).

E oportuno dizer que, mesmo antes de a Prefeitura Municipal obter a cessdo dos iméveis
pela Unido, o Ministério Publico Federal j& enfrentava problemas com as “invasdes”. Os citados
moradores eram também “invasores”. Antes deles, a Advocacia Geral da Unido ja havia movido
“Acao de Despejo” contra uma moradora ilegal. Por depoimento oral, Jalio César de Oliveira,

Coordenador Administrativo da Secretaria de Cultura e representante da CMPPH, explicou:

Em 2008, quando a gente iniciou o pedido de cessdo pra Unido, com relacdo a primeira
moradora, foi 0 Ministério Publico Federal que entrou com a Acdo de Despejo.
Foi a propria Unido, através da Advocacia Geral que promoveu essa “Agéo de
Despejo”. Houve uma denuncia da invasdo junto ao Ministério Publico e ele
tomou as providéncias legais para que o imovel fosse desocupado.

(OLIVEIRA, Jalio César de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 1:00°:35”. Grifo nosso.)
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O estado de abandono das casas e a auséncia de fiscalizacdo por parte da Unido Federal
fomentaram as criticas da imprensa denunciando o “descaso”. O “Jornal Debate”, de Santa Cruz
do Rio Pardo, em 2010, ao analisar a real situacio dos imdveis, fez uma reportagem &cida.”*

Apesar da “Agao de Despejo”, 0 imdvel tornou a ser invadido. Os moradores Vera Lucia
de Oliveira e Pedro do Nascimento, aproveitando o descaso, entraram ilegalmente via “contrato

de gaveta”’2. Jllio César de Oliveira disse que orientou “Dona Liicia” a respeito da situacao:

Eu disse: olha, a senhora ndo pode alugar, a senhora ndo pode reformar, a senhora ndo
pode fazer nada na casa. Entdo a gente deu a orientacdo. Fizemos ela ter
consciéncia que ela estava invadindo um prédio historico.

(OLIVEIRA, Jalio Cesar de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 1:08°:30”. Grifo nosso.)

A SMAJ”, por sua vez, em 19 de janeiro de 2009, protocolou “Agao de Obrigacdo de
Fazer e Ndo Fazer” (processo n® 179/2009) na 22 Vara Civel do TJ-SP, comarca Ourinhos-SP.
Assim, em 03 de fevereiro de 2009, ouvida a Promotoria de Justica de Ourinhos, 0 Juiz
José Carlos Hernandes Holgado, na linha de julgamento do promotor, Adelino Lorenzetti Neto,

deu “conclusio aos autos”, deferindo a peti¢do inicial, nas “obrigacdes de fazer e de ndo fazer™:

Processo n° 179/2009. Cite-se o requerido executado para cumprir as obrigagtes de
permitir a vistoria e de abster-se a realizar qualquer modifica¢do ou alteragéo
nos imdveis, sob pena de aplicacdo de multa diaria. Int. Ourinhos, 10 de fevereiro
de 2009. José Carlos Hernandes Holgado. Juiz de Direito.

(TJSP, Decisdo final dos Autos n® 179/09, In: Processo n° 17.813-1/2008, p. 31)

Na perspectiva “politica”, venceu, entdo, o Poder Publico, contraposto aos interesses ou
anseios privados dos moradores dos imoveis. As tensdes foram solucionadas com agdo judicial.
O caminho estava livre, finalmente, aos trabalhos da CMPPH. Obrigados judicialmente,
0s moradores tiveram de permitir, reconhecendo a legalidade e a irreversibilidade do Processo
de Tombamento, o acesso da Comissdo Técnica aos imdveis. A decisdo da 22 Vara Civel, além
de garantir a vistoria, obrigava os moradores a absterem-se de fazer “qualquer modificacéo ou
alterac@o nos imoveis, sob pena de aplicacdo de multa diaria”. O imovel estava salvaguardado.
Assim, em maio de 2009, apds cinco meses de tensdes, a CMPPH visitou as casas. Sua

tarefa era fazer o levantamento minucioso das condi¢fes dos imdveis, incluindo uma descrigdo

1 PREDIOS HISTORICOS ESTAO ABANDONADOS EM OURINHOS. Iméveis conhecidos como “Casa dos
Ingleses” estdo em processo de deterioracdo e Unido ainda ndo autorizou reformas. Uma das habitac@es foi
invadida. Duas casas localizadas na avenida Rodrigues Alves, em Ourinhos, conhecidas como “Casas dos
Ingleses”, estdo em processo de deterioracdo [...] Em: www.jornaldebate.com.br

2.0 problema do “contrato de gaveta”, que atinge grande parte dos iméveis do espdlio da RFFSA, constitui um
dos principais desafios para a gestdo municipal no que tange a fiscalizacdo dos bens histéricos da ferrovia.

73 Secretaria Municipal de Assuntos Juridicos — SMAJ.
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geral da area e uma avaliacdo do estado de conservacao, com registros fotograficos. As imagens
integrariam a base documental do processo e 0s meios de comprovagao do “valor arquitetdnico
e historico” das casas, como ja determinava a alinea “e” do § 1°, Artigo 10°, da Lei Municipal.
Contudo, como se ja ndo bastassem as dificuldades e tensdes enfrentadas com a negativa
dos moradores impedindo o acesso aos imoveis, a CMPPH passaria a enfrentar outros percal¢os
em relagdo aos mesmos, desta vez, no que diz respeito as reformas e alteragdes. Cabe relembrar,
que o estado das casas, como acusou o laudo técnico apresentado pelo engenheiro da Secretaria
de Obras, Hélio Kobata (citado no primeiro capitulo), se apresentava severamente critico, tanto
por conta das intempéries, quanto pelo descuido dos sucessivos moradores que as ocuparam.

Eram, portanto, casas velhas e deterioradas. As imagens a seguir mostram as condigdes:

Imagens 120 e 121 - Interior da casa n® 170 da Avenida Rodrigues Alves.
Buracos, rachaduras, infiltracdes, apodrecimento, ferrugem, mofo. Fonte: Processo n® 17.813-1/2008.

Imagens 122 e 123 - Interior da casa n°® 100 da Avenida Rodrigues Alves. Rachaduras afetando a estrutura da
casa e colocando em risco a propria vida do morador. Fonte: Processo n° 17.813-1/2008.

Ao longo da vistoria, a Comissdo Técnica da CMPPH constatou, portanto, as condi¢des
de “abandono e deterioracdo dos imdveis”. Percebeu, também, que além do desgaste provocado
pelo passar do tempo, os moradores despejavam entulhos no terreno, fazendo obras de reforma,
poluindo o seu entorno e descaracterizando as fachadas das casas - a¢des proibidas no Art. 17°.

Julio César de Oliveira, presente na fase da vistoria, comentou sobre o problema:
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A preocupacdo era que a casa estava largada, com infiltracbes, um monte de
rachaduras, e a pessoa ndo fazia manutencdo nenhuma. A pessoa estava, inclusive,
alugando parte do terreno e estava comecando a abrir um alicerce pra ser construido
um lava-jato aqui no quintal. Essas pessoas entram, e as que tem autorizacdo também
vdo ampliando, mudando as caracteristicas, fazendo os puxadinhos, trocando as
janelas originais por blindex, vai, enfim, alterando tudo.

(OLIVEIRA, Julio César de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 46°:39”)

Nas imagens a seguir, poderemos observar os “entulhos” acumulados ao redor das casas

e 0s materiais de construcao utilizados pelos moradores nas reformas e nas alteragdes estéticas.

Imagens 124 e 125 - Casa n° 100 da Av. Rodrigues Alves. Entulhos e detritos poluindo o ambiente. A direita,
pilha de pedras decorativas que seriam assentadas na fachada do imdvel. Ao lado, um dos representantes da
equipe de vistoria da CMPPH/PMO. Fonte: Processo n° 17.813-1/2008

A comissao técnica da CMPPH constatou, ainda, que no imével de n® 170, o morador
jahaviainstalado uma divisdria entre a casa e uma nova edificacdo por ele iniciada. O problema,
ja previsto no Artigo 17° da Lei n°® 4.813, foi comunicado pela CMPPH a Secretaria Municipal
de Assuntos Juridicos, para conhecimento do jurista Fernando Bonaccini e tomada de medidas
judiciais cabiveis, impedindo assim o progresso da obra e a referida adulteracdo dos imoveis.

A Presidente da CMPPH, Neusa Fleury Moraes, argumentou que segundo o Artigo 8°
da Lei n°® 4.813/03, “a abertura do processo de tombamento assegura a preservacdo do bem até
deciséo final do processo” (2008, p. 63). E, sobretudo, que o Artigo 17° e 0 seu Paragrafo Unico
definem que: “Os bens tombados ndo poderao ser destruidos, demolidos ou alterados de modo
que possam ser descaracterizados”. Sendo assim: “Quaisquer propostas de alteracdo, pintura ou
restauros de bens tombados serdo previamente apreciados e autorizados pela CMPPH” (p. 63).

Por fim, solicitou Neusa Fleury Moraes a SMAJ:

Assim, solicito a V.Sa. providéncias no sentido de amparar a integridade do imdvel
tombado e seu entorno, ja que encontra-se protegido pela Lei Municipal 4.813/2003
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e ndo houve aprovacédo da Comissdo Municipal de Preservacao do Patrimonio
Historico para qualquer intervencao no local.
(CMPPH, Oficio remetido a SMAJ, Processo n° 17.813-1/2008, p. 63. Grifo nosso.)

Se a posi¢do negativa dos moradores, barrando a entrada da comisséo técnica e a vistoria
das casas, originou um ponto de “tensdo” entre a CMPPH e 0s moradores e fomentou a “Acéao
Judicial” de “obrigacdo de fazer e ndo fazer”, agora, 0 problema das alteracdes e modificacGes
na estrutura das casas também passaria a representar um novo motivo de atritos. E para resolver
o0 problema de maneira definitiva, a SMAJ solicitou aos moradores a desocupacgdo dos imoveis.

Julio César de Oliveira, representando a Secretaria Municipal de Cultura e a CMPPH,
participou diretamente desse processo de desocupacao, nada tranquilo. Até porque, a evacuacao
dos moradores da casa demandaria, para aléem de um profundo dialogo, a disponibilizacao, pela
Prefeitura, de outro espaco para alojar os moradores desabrigados. 1sso, além de ser um desafio,
tomaria tempo, atrasando ainda mais o0 andamento do processo e gerando custos. Segundo Julio
César, um dialogo intenso acabou acontecendo mesmo com a Sra. Vera Lucia, que era idosa e

mantinha sob seus cuidados uma filha e um neto. De Oliveira, Llcia recebeu duas propostas:

Quando veio a cessdo pro municipio, eu a procurei e comuniquei ela. Falei; a partir
de agora o prédio pertence a Prefeitura. Eu tenho dois caminhos pra senhora. Ou
a senhora sai amigavelmente. E como a senhora é uma pessoa humilde e sempre
demonstrou boa vontade, se a senhora concordar de sair amigavelmente, a gente a
inclui num plano habitacional da prefeitura, pra que a senhora saia daqui pra um
imdvel que vai ser seu. Ou a senhora vai falar pra mim assim, que a senhora nao
aceita essa proposta, e ai entdo, a Prefeitura vai entrar com a Acéo de Despejo.
Morava ela, a filha e um neto. E ela, de pronto, aceitou a proposta de sair.
(OLIVEIRA, Depoimento Oral, 14/08/2014, 1:09°:10”. Grifo nosso.)

Vera LUcia saiu da casa, porém, a filha ndo. 1sso acabou gerando uma nova tenséo. Julio
César relata que a filha, percebendo que a mée recebera um imoével novo para se alojar, desejou
chantagear a Prefeitura e “barganhar” também uma casa para si, certamente para morar com o

namorado e o filho, conquistando, assim, “independéncia” em relacdo a mée. Disse Oliveira:

Ai comecou o problema. A filha ndo foi junto com a méde. A filha ficou. E a filha
comegou a morar com o namorado. Ai a filha quis assim, até de certa forma, fazer
chantagem, que ela queria uma casa pra ela também, porque sendo ela ndo iria
sair, porque ela tinha “direitos”. Dai né, como eu sou advogado também, eu mostrei
pra ela o que ela iria enfrentar. E acabei convencendo ela entéo a sair. Ela me pediu
mais um prazo pra que ela pudesse arrumar um lugar porque ela ndo queria morar
com a mae mais. Dai, no final do prazo que a gente deu, ela quis ainda forgar a
barra, dizendo que ia no Ministério Publico, que ia nos jornais, sabe, que a gente
estava ameacando ela, que a Prefeitura Municipal estava jogando ela na rua, e
coisa e tal. Mas no final ela acabou saindo.

(OLIVEIRA, Depoimento Oral, 14/08/2014, 1:10°:15”. Grifo nosso.)
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Como podemos observar, a agdo intervencionista do Estado, por intermédio do instituto
do tombamento e de seus 6rgdos de deliberacdo, fiscaliza¢do e consulta (como a CMPPH, por
exemplo), bem como pelas demais legislactes, sobre os bens culturais de um povo, em especial
aqueles de natureza material, destinados a memdria e ao patrimdnio, nem sempre acontece de
maneira pacifica, harmonica, livre de eventual resisténcia social ou contraponto de interesses.

O conceito de “patrimonio”, quando é concebido no &mbito do espago publico-politico,
carrega consigo a dinamica das tensdes e das disputas pelo poder, dos imperativos legais e dos
determinismos do Estado, dos interesses dos grupos e das ideologias politicas vigentes. Se, por
um lado, o Estado atua em defesa publica do “bem comum”, por outro, ndo o faz sem criticas.

No caso que investigamos, venceu, imponente, o interesse publico sobre o privado. Com
a pressdo sobre os moradores-invasores, num dialogo truncado, nada amistoso, as casas foram
desocupadas. Com a tomada definitiva dos imdveis pela Prefeitura, p6s-se um fim nas tensdes
entre a CMPPH e os moradores. Contudo, 0s atritos permaneceriam ainda, com vivacidade, no
ambito politico, envolvendo a “Casa dos Ingleses” enquanto projeto de governo e de destaque
pubico, num conflito entre agentes politicos de alto escaldo, como a Prefeita Belkis Gongalves
Santos Fernandes e o Presidente da Camara Municipal Lucas Pocay Alves da Silva. Contendas
que renderam um inquérito junto ao Ministério Publico Paulista e uma repercussao na imprensa

ourinhense. Tratemos, entdo, de tais “tensdes politicas” e da Casa dos Ingleses como estopim.

3.1.5. O “valor politico” do patrimdnio: discordia na “Casa dos Ingleses”.

De inicio, chamemaos de “valor politico” do patriménio o sentido que determinado bem
tombado adquire no espaco publico-politico em meio a encruzilhada (seméantica e pratica). 1sso
quer dizer que, nas relacdes politicas do espaco publico, os dispositivos ou objetos consagrados
pelo Estado como referéncia de patriménio cultural, de passado comum, de memoria coletiva
e de histdria oficial (isto é, histdria inventada, forjada, fabricada), trazem em si valor politico.

Ao tratarmos, anteriormente, acerca do processo de “inven¢do” da “Casa dos Ingleses”
como objeto de discurso politico e projeto de governo, deixamos claro que a Prefeitura, diante
dos imoveis deteriorados e sem “sentido”, deparou-se com a oportunidade de significa-los, bem
como de transformar tal empreita num dispositivo politico de visibilidade e impacto popular.

Vimos, ainda, que o processo de tombamento dos imdveis findou-se em 03 de fevereiro
de 2010, culminando na inscri¢dao dos objetos no “Livro Tombo do Municipio”, COm 0S mesmos
jacedidos, em definitivo, pela Unido Federal ao patriménio de Ourinhos. Assim, caberiaa PMO

expulsar os invasores, comecar os trabalhos de restauracdo e fazer o uso adequado dos prédios.
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A “Casa dos Ingleses” tornou-se, sobretudo, um projeto politico do governo municipal.
Previu-se uma inauguracao do espago para dezembro de 2010. As a¢Oes de revitalizagdo foram
iniciadas em meados no ano. Havia pouco tempo para se concretizar um projeto tdo audacioso.

Ademais, a “Lei de Tombamento”, n° 4.813, em seu Artigo 17°, Paragrafo Unico, dizia que:

Os bens tombados ndo poderdo ser destruidos, demolidos ou alterados de modo
gue possam ser descaracterizados. [...] Quaisquer propostas de alteracdo, reparos
pinturas ou restauros de bens tombados serdo previamente autorizados pela
Comissao Municipal de Preservagéo do Patriménio Histérico.

(OURINHOS, Lei n° 4.813/2003, p. 04. Grifo nosso.)

O texto da Lei delegou @ CMPPH, portanto, o poder de “fiscalizagdo” dos bens. Alias,

0 Artigo 20° é bastante preciso ao definir o papel de protagonismo da Comissao Municipal:

Os bens tombados ficam sujeitos a fiscalizagdo da Comissdo Municipal de
Preservacdo do Patrimdnio Historico, que podera inspecioné-los sempre que julgar
conveniente. (OURINHOS, Lei n° 4.813/2003, p. 04. Grifo nosso.)

Diante disso, é cristalino o entendimento de que, em termos de “restaura¢do Ou reparos
nos iméveis”, nada poderia ser realizado pela PMO sem prévia anélise e permissdo da CMPPH.
Entretanto, eis que desse exato ponto da Lei, surgiram as tensdes entre a Prefeita Belkis
Fernandes e o Presidente da Camara Municipal, Lucas Pocay Alves da Silva, que pertenciam a
partidos e grupos politicos rivais, rendendo um processo judicial junto ao Ministério Publico.
Antes, reafirmemaos: o espaco publico-politico é o espago da aparéncia, da visibilidade,
no qual as praticas dos atores politicos e do préprio Estado sdo sempre visiveis. Portanto, o que
é realizado pelos representantes do povo, a frente da maquina publica, é passivel de contestacao
por observadores criticos, por eleitores, por opositores, dispostos a apontar cada erro da gestao.
Com tal premissa, podemos inferir que: a “Casa dos Ingleses” tornou-se um foco de atencéo.
Como dissemos, havia pouco tempo, até dezembro de 2010, para que a inauguracao do
Espago acontecesse. Segundo o pensamento da Ex-Secretaria de Cultura, Neusa Fleury Moraes,
ISSO gerou uma “pressa politica” por parte da Prefeitura e da gestdo cultural. A ambicéo de levar
0 projeto sem demora, atingindo o objetivo de inauguracédo até o Natal, faria com que a Prefeita
Belkis Fernandes e o Secretario de Cultura Fernando Cavezzale desrespeitassem a “autoridade”

da Comissao Municipal de Preservacao do Patriménio Historico, excluindo-a dessa empreita:

Houve uma pressa politica, vamos dizer assim, e nesse sentido foi passado por cima
da Comissdo. E se for assim, entdo ndo tem que ter um imével tombado. Qualquer
um vai la e faz do jeito que quiser. Se o imével é tombado, qualquer intervencédo
arquitetnica precisa ser ouvido o pessoal (da CMPPH), porque vocé chama ali para
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aquela Comissdo o arquiteto, o historiador, e eles vao la ver, se na janela pode ser
colocada aquela outra, vao pegar as fotos antigas pra ver, etc. E isso ndo aconteceu.
(MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral, 27/08/2014, 24°:52”. Grifo nosso.)

Neusa Fleury permaneceu na Secretaria Municipal de Cultura até 2012. Na transi¢do do
“governo Toshio” para 0 “governo Belkis”, foi exonerada de seu cargo. Entretanto, ao longo de
sua gestdo enquanto Secretaria, Moraes foi Presidente da CMPPH e esteve na lideranca de todas
as etapas do processo de tombamento do imovel, sobre o qual forjou-se a “Casa dos Ingleses”.

Moraes, que presidiu a CMPPH e foi a responsavel pelo projeto da Lei de Tombamento
n® 4.813, de 2003 (inspirada na Lei n® 1.494, de 1994, de Santa Cruz do Rio Pardo, quando la

foi Secretaria de Cultura), criticou severamente a exclusdo da CMPPH da fase de restauracao:

O trabalho de restauracéo da “Casa dos Ingleses” ndo foi acompanhado pela
Comissdo de Preservacdo. Entdo € uma coisa bastante questionavel isso ai. Qual
é a preocupacao dessa gestdo com a pesquisa, com o resgate de meméria mesmo?
(MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral, 27/08/2014, 25°:08”. Grifo nosso.)

Na bancada da Presidéncia da Camara Legislativa de Ourinhos, Lucas Pocay, Vereador,
filho do Ex-Prefeito Claury Silva, ao tomar conhecimento da irregularidade, interpds, junto ao
Ministério Publico do Estado de S&o Paulo, acdo judicial contestando o processo de restauracao.

A “Ac¢ao de Improbidade Administrativa”, n® 5.125/13, de 2013, repercutiu com forca
na imprensa local. O fato “ofuscou” 0 projeto e representou uma macula politica na imagem da
Prefeita Belkis e do Secretério de Cultura Fernando Cavezzale. A “visibilidade” da restauracéo
do imével durante a “invengdo” da “Casa dos Ingleses” deu margem a olhares investigativos.

De acordo com Neusa Fleury, o que realmente motivou Lucas Pocay a impetrar a a¢do

junto ao Ministério Publico foi a gravissima infracdo aos Artigos 17° e 20° da Lei n° 4.813:

Depois que a casa foi tombada, e que comecou a reforma, foi que o Lucas entrou (com
a acdo junto ao Ministério Publico do Estado de Séo Paulo). A Lei diz que, para se
fazer qualquer modificacdo, precisa empossar uma Comissdo e ser ouvido o
arquiteto, o historiador, e eles ndo fizeram isso. Por isso que o Lucas entrou.
Qualquer imével tombado, para vocé reformar, vocé precisa ouvir a Comissao ou 0s
técnicos, sendo daqui alguns anos ndo existe mais a Casa, perde todo o sentido do
trabalho de tombamento. E foi isso 0 que exatamente ndo aconteceu.

(MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral, 27/08/2014, 24°:12”. Grifo nosso.)

Lucas Pocay, de fato, questionou se o Executivo havia respeitado o dispositivo legal:

A minha preocupacdo foi justamente pela forma que estavam fazendo. Se essas
mudancas, essa reforma, essa restauracao, teve esse processo todo acompanhado
por técnicos, por pessoas que avaliaram, se estaria dentro da lei, se estaria dentro
da questdo do tombamento. Entdo, tudo isso a gente questionou através de um
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requerimento. E como nosso trabalho é limitado, nesse requerimento, eu também
mandei uma cépia ao Ministério Pablico, para que o Ministério Pdblico acompanhasse
isso. Ali ja era tombado. Entdo, se vocé vai mexer num patriménio tombado, vocé
também tem uma lei que existe. Quem vai ver se estdo cumprindo a lei ou ndo é
justamente o Ministério Publico, que é quem vai defender a populagéo.

(SILVA, Lucas Pocay Alves da. Depoimento Oral, 18/08/2014, 21°:30”. Grifo nosso.)

O vereador, justificando-se, disse que fez o protocolo do inquérito “de forma tranquila
e sem nenhuma persegui¢do a nada”. Sua intencdo era inspecionar se o processo de revitalizagdo
da casa havia seguido as determinacdes legais - a legislacdo de tombamento. Para ele, a funcdo

do Ministério Publico seria defender o interesse publico e “investigar 0s tramites” da reforma:

O Ministéerio Publico abriu esse inquérito para ver se teve esse tramite, ver se era
correto. Entdo a nossa parte foi justamente defender, no caso, o patrimdnio
historico. Saber se estavam mexendo da forma correta para que ndo passassem por
cima de nenhuma lei. Entdo, ndo me arrependo de nada, mesmo porque defendi,
mais uma vez, a coletividade como um todo, e principalmente a histéria do municipio.
(SILVA, Lucas Pocay Alves da. Depoimento Oral, 18/08/2014, 24°:33”. Grifo nosso.)

Percebe-se, portanto, que o inquérito acabou revelando “tensdes politicas”. A Prefeita
Belkis Fernandes interpretou a atitude do Presidente da CAmara como uma “reagao politica” de

oposicdo irresponsavel, uma acdo politica “inconsequente”, que para ela era “incompreensivel”:

Olha, foi muito dificil de entender. N&o d& para gente explicar o porqué ele fez isso.
Nos sabermos porque: ele é oposicao né! Com certeza foi uma agéo politica. Foi
uma ac¢ao politica, porém inconsequente. Eu néo tive conhecimento de que ele tenha
ido 14, no processo de preservagdo. A restauracao, ela pressupde a protecdo aquele
imovel, a preservagdo. Eu ndo tenho conhecimento que ele tenha ido & acompanhar.
Eu acompanhei. Eu tive uma preocupacdo de ver cada lugar a ser mantido. E a
preocupacdo de todos que estavam, como se aquilo fosse uma peca, uma joia para
gente. Entdo, como ele ndo teve esse acompanhamento, foi dificil entender o porqué.
(FERNANDES, Belkis G. S. F. Depoimento Oral, 26/08/2014, 15:45”. Grifo nosso.)

Apesar de o inquérito ter sido protocolado junto ao Ministério Publico ainda na fase da
restauracdo do imovel, a Prefeita confessou que tomou ciéncia apenas no dia da inauguracao da
“Casa dos Ingleses”, circunstancia que, segundo ela, reforca o “carater politico da agao”, j& que

a inauguracao daquele espaco representava a apoteose do projeto desenvolvido pela gestéo:

A politica tem de ser uma politica responsavel. Nés ndo sentimos responsabilidade
naquele ato (de Pocay). E foi no dia que eu entreguei a obra, que nos entregamos,
no dia da inauguracao que a administracéo entregou para a populagéo. Nés estdvamos
numa alegria imensa. Entdo foi um estresse muito grande. Nds passamos por uns
dissabores. Mas nem isso prejudicou o brilho que foi a entrega daquele espaco.

(FERNANDES, Belkis G. S. F. Depoimento Oral, 26/08/2014, 16:32”. Grifo nosso.)
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Na concepcéo da Prefeita Belkis, o projeto “Casa dos Ingleses” havia obtido um “grande
destaque publico”, celebrando sua gestdo perante a sociedade e conquistando o reconhecimento

popular. A atitude de Pocay veio entdo ofuscar, como uma sabotagem, esse brilho do projeto.

As vezes tem agbes que nds ndo estamos esperando. Que vem de uma forma
inesperada. Como essa (a atitude de Lucas Pocay). Mas foi pela dimenséo que teve,
pelo impacto que aquela obra estava causando a populagéo, pois foi um momento
importante, muito bonito. E as pessoas, sentiam orgulho. Quem passava la sentia
orgulho. E como se fosse um presente que vocé entrega no aniversario da cidade.

(FERNANDES, Belkis G. S. F. Depoimento Oral, 26/08/2014, 19°:13”. Grifo nosso.)

Chamado de “inconsequente” e acusado pela Prefeita Belkis Fernandes de fazer politica
oposicionista e “irresponsavel”, Lucas Pocay se defendeu dizendo que sua atitude foi de alguém
“preocupado com a cidade e com o patriménio historico”, e enfatizou também que, se ela havia

se incomodado com o inquérito, é porque tinha algo de irregular no projeto, “burlando” a Lei:

Eu me preocupo ndo € com a gestdo dela (Belkis). Eu me preocupo com a populagdo
e com a forma que estdo tratando a cidade. Se ela se incomodou tanto é porque tinha
alguma coisa estranha entéo. Porque eu ndo vou deixar de fazer o meu trabalho, o
meu papel, porque vai atrapalhar ou se eles estdo fazendo coisa errada. Eu ndo fui
contra e ndo sou contra ao que fizeram, de restaurar. Acho até importante terem
restaurado ali, a Casa dos Ingleses, terem recuperado. Sé que a minha preocupacéo
foi a forma como eles estavam fazendo isso. Entdo, em nenhum momento eu falei:
“olha, ndo tem que fazer, ou ndo pode fazer”. Eu falei: “eu quero que siga a lei!”

(SILVA, Lucas Pocay Alves da. Depoimento Oral, 18/08/2014, 26°:40”. Grifo nosso.)

Para o Vereador, o0 imovel é um “patriménio historico”, ndo a “casa da mae Joana”:

Se é um patriménio tombado a gente tem que seguir algumas regras. Ndo pode
fazer achando que é a “casa da mae Joana” e faz do seu jeito, como se fosse uma
reforma na nossa casa. 1sso ai é um patrimdnio histérico que envolve a meméria de
uma cidade. Entdo, se ela (Prefeita Belkis) tivesse um pouco mais de consciéncia
sobre a importancia que tem um patrimdnio histérico, esse resgate da memaria de uma
cidade, ela agiria normalmente, de forma tranquila, dizendo que foi importante esse
questionamento, para mostrar, justamente, que houve esse processo.

(SILVA, Lucas Pocay Alves da. Depoimento Oral, 18/08/2014, 28°:33”. Grifo nosso.)

O inquérito, que durou cerca de seis meses, foi arquivado no dia 26 de junho de 2014.
O “Conselho Superior do Ministério Publico”, em plenéria de 24/05, emitiu o julgamento, que
foi publicado no Diario Oficial do Estado de Séo Paulo, Secéo I, pag. 68, do dia 26 de junho.
O “Jornal do Povo”, de 28 de junho de 2014, publicou a decisdo em Ourinhos:

CONSELHO SUPERIOR DO MINISTERIO PUBLICO HOMOLOGA
ARQUIVAMENTO DE PROCESSO SOBRE A “CASA DOS INLGESES”.
Categoria: Politica. Sdbado, 28 de junho de 2014.
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O Diério Oficial do Estado de Sdo Paulo publicou nesta quinta-feira, 26, decisdo do
Conselho Superior do Ministério Publico, na qual foi homologado o arquivamento do
processo onde o Ministério Publico abriu um inquérito civil para investigar uma
possivel irregularidade na restauragdo do Espago Cultural Luiz Carlos Eloy
Junior “Casa dos ingleses”. A investigacao foi iniciada no final do ano passado, ap6s
o presidente da Camara Municipal, o petebista Lucas Pocay, ter encaminhado a
promotoria um requerimento aprovado pelo Legislativo questionando a obra.

(Jornal do Povo, Ourinhos, 28 de junho de 2014, p. 01. Grifo nosso.)

O Jornal também relatou o0 “espanto” da Prefeita e suas severas criticas ao Vereador:

Na época, dezembro de 2013, a prefeita Belkis Fernandes (PMDB) tomou ciéncia da
conduta do vereador momentos antes da inauguragdo do Espaco Cultural. Durante a
cerimdnia, Belkis se mostrou espantada com a atitude do presidente da Camara.
“Fiquei muito surpresa com esse fato, pois foi uma atitude muito imatura e meu
sentimento é de indignacdo e de tristeza[...] Acho que a oposi¢do é precisa e
necessaria, porem, deve ser responsavel”.

(Jornal do Povo, Ourinhos, 28 de junho de 2014, p. 01. Grifo nosso.)
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Atitude “imatura”, “indignagdo”, “tristeza”, oposi¢cdo sem “responsabilidade”, estas sdo,
portanto, expressdes que trazem, nas entrelinhas, tensdes politicas em torno de um dispositivo
de memdria que acabou ganhando forte visibilidade no espaco publico-politico de Ourinhos.

Para Neusa Fleury, Lucas Pocay agiu certo. E afirmou que: “irresponsavel” € subverter

a autoridade da CMPPH garantida por Lei e transformar o imovel em “Casa do Papai Noel”:

Eu acho que irresponsavel e de cunho politico é fazer daquela Casa uma
“Casinha de Papai Noel”. Em primeiro lugar, “Papai Noel” ndo tem nada a ver com
a “Casa dos Ingleses”. E irresponsabilidade de cunho politico é vocé passar por
cima de uma Comissdo (CMPPH). Ela (Belkis) teria que ter designado profissionais
para acompanhar isso. E assim que é! N&o é a casa dela (de Belkis). N&o é qualquer
outra casa. E uma casa que resguarda a memoria da cidade. E isso que eu acho.

(MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral, 27/08/2014, 25°:47. Grifo nosso.)

Ademais, argumenta Fleury, esse processo “deu 0 que falar” porque, para além da tenséo

politica entre militantes de ideologias partidarias opostas, houve um “descumprimento de Lei”:

Eu acho que s6 deu o que falar porque uma Lei néo foi cumprida. E a Prefeita
nao pode descumprir a Lei. S6 isso! E acho que nenhuma Prefeita, nenhum Prefeito,
de nenhum partido, pode fazer isso, porque tira todo o mérito do tombamento e
toda a importéncia de um grupo de pessoas que se preocupa com isso, e da
propria Comissdo de Preservacédo do Patrimonio. Para que que ela serve entdo,
se ela ndo serve para nada? Ela sé serviu para tombar? Eu sei o trabalho que foi!
E sei que aconteceu um descumprimento de Lei.

(MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral, 27/08/2014, 27°:07”. Grifo nosso.)

Segundo Lucas Pocay, a repercussao do inquérito e do embate na midia, de certo modo,

foi “apimentado” e tendencioso para o lado do governo Belkis, sem qualquer “imparcialidade”:
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Olha, eu acho que essa repercussao que teve, até da midia querer modificar o que
realmente era a nossa intencgéo, quiseram “apimentar” um pouco mais. Hoje é
dificil ter uma midia imparcial. Hoje, no préprio municipio, varios dos jornais que
noticiaram, recebem grandes valores do municipio, de propaganda. Entdo, recebem
recursos. E as vezes se direcionam para algum lado. Infelizmente a midia de hoje,
principalmente em cidade pequena, acaba dependendo duma prefeitura, do apoio da
prefeitura. E ai acaba defendendo o lado de quem esta dentro da prefeitura.

(SILVA, Lucas Pocay Alves da. Depoimento Oral, 18/08/2014, 33°:20”. Grifo nosso.)

O “embate”, entre Belkis Fernandes e Lucas Pocay, repercutido na imprensa local, ndo
se limitou somente a eles dois, mas atingiu também “aliados”. No caso do Secretario da Cultura,
Fernando Cavezzale, o seu trabalho como gestor cultural também foi questionado. Segundo ele
(refutando os argumentos de Pocay baseados meramente numa “questao técnica”), a inflamada
tensdo causada pelo inquérito civil, além de “politica”, foi “partidaria”. Ademais, a visibilidade

que o projeto da “Casa dos Ingleses” acabou ganhando, destacou anda mais esse teor “politico”.

Na minha opinido particular, o que provocou sim uma disputa, foi quando, daquilo
que a gente poderia chamar de limpeza, de manutencéo e urbanismo externo da Casa
dos Ingleses, pelo aspecto bonito que ficou, e tal. A gente sabe que houve, que gerou
uma acdo junto ao Ministério Publico, que ja foi arquivada pelo proprio Ministério
Publico, por entender que ndo procedia. A dendncia saiu do Legislativo para o
Ministério PUblico. E no meu entender, sim, foi motivado mais por uma questao
politica, e até partidaria, do que por uma questdo técnica propriamente dita.

(RIBEIRO, Fernando H. Mella, Depoimento Oral, 18/08/2014, 53°:40”. Grifo nosso.)

Para Cavezzale, as acGes de tombamento e de restauracdo do imovel, seguidas de uma
consagracao do espaco cultural como a “Casa dos Ingleses”, conferindo-lhe visibilidade, foram

praticas efetivas de valorizacéo, circunstancias que, ligadas a politica, originou essas tensoes.

No caso, aqui, deste imdvel especificamente, eu acredito que foi realmente pela
visibilidade, pelo reconhecimento publico da pertinéncia, daquela intervencéo,
daquele uso, enfim. E em alguns casos, como aqui, o simples fato daquele imével
ser valorizado, na sua conservacdo, ou que seja restauracdo ou tombamento,
pode sim também geral algum tipo de tenséo.

(RIBEIRO, Fernando H. Mella, Depoimento Oral, 18/08/2014, 59°:15”. Grifo nosso.)

De acordo com Julio César de Oliveira, Coordenador de Cultura e aliado de Cavezzale

na Secretaria Municipal de Cultura, a dendncia do vereador foi “lamentavelmente infundada”:

Nos tivemos um problema com o atual presidente da Camara, que é o Lucas Pocay,
que faz oposicdo a Prefeita Belkis, assim como fazia ao governo do Toshio. E foi
assim, realmente, uma dendncia ao Ministério Publico. Uma denuncia infundada.
(OLIVEIRA, Julio Cesar de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 1:08°:20”. Grifo nosso.)
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Segundo Oliveira, o imével havia passado apenas por uma “manutengéo”, dispensando
qualquer consulta, portanto, junto 8 CMPPH. Para Julio, houve “equivoco” nas alegagdes de
Pocay, quando este afirmou que Belkis estava “restaurando” - acao que exigiria um “projeto de

restauragdo”, analisado e aceito pela Comisséo. E, no caso, para Oliveira, isso ndo convinha:

Nao tinha esse projeto porque nés nao estavamos restaurando. Nés nao estavamos
reformando, ampliando, como o vereador insinuou. Nés estdvamos apenas fazendo
a manutencéo, pintando. Vocé nao precisa pedir autorizacdo para pintar.

(OLIVEIRA, Julio Cesar de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 1:06°:30”. Grifo nosso.)

A atitude de Lucas Pocay representou, também, segundo Oliveira, um “ataque politico”

a imagem da Prefeita, pois esta administrava um projeto de “impacto”, a “Casa dos Ingleses”:

Ele (Lucas Pocay), para atacar politicamente a Prefeita, para desgastar a imagem
da prefeita, fez isso. A Casa dos Ingleses é uma coisa assim, que impactou a
cidade. E isso ai entdo, quer dizer, estava a favor da administracdo. Era um ponto
positivo para a administracéo. Entdo, o presidente da Camara Municipal, de alguma
forma, quis quebrar essa coisa positiva, alegando que a Prefeita estava fazendo uma
coisa em contrario a Lei. O vereador foi infeliz na denlncia infundada, que acabou
dando em nada. Foi um tiro no pé. Foi arquivado 0 processo.

(OLIVEIRA, Jalio Cesar de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 1:16:20”. Grifo nosso.)

Na perspectiva de Oliveira, 0 Vereador buscava uma “fama desnecessaria”, que ndo Ihe
convinha mais, pois ja era o “Presidente da Camara Legislativa”, fazendo, assim, uma “politica

irracional” e contraria ao “interesse publico”. Para Oliveira, o “tiro no pé” favoreceu Belkis:

As vezes o politico faz uma coisa assim s para estar na midia, para aparecer, e
acaba dando ibope. Nesse caso, do vereador Lucas, eleito presidente da Camara, ele
ndo precisava aparecer. Entdo é uma politica irracional. E um modelo que outros
politicos ndo vdo querer fazer. Ainda que sejam oposicdo. Porque o tiro dele foi um
tiro no pé. Fez o contrario. Quer dizer, ele deu mais evidéncia para mais uma obra
do Governo Belkis. Se a intencdo dele era prejudicar, ele acabou favorecendo.

(OLIVEIRA, Julio Cesar de. Depoimento Oral, 14/08/2014, 1:20°:25”. Grifo nosso.)

Sejam quais forem as raz6es que expliquem tais tensdes (um embate de opinides varias);
seja pela infragdo aos Artigos 17° e 20° da Lei 4.813/2003; seja pelas desavencas oposicionistas
e brigas partidérias; seja pelos erros técnicos cometidos na restauracdo da “Casa dos Ingleses”;
seja pela disputa de visibilidade e fama publicas; enfim, podemos inferir que todas elas, juntas,
compdem o conjunto de razdes que amparam e definem o “valor politico” do patriménio, como
no caso da “Casa dos Ingleses”, em Ourinhos. Um objeto cultural que acabou figurando, dentro

do espaco publico-politico, como eixo de tensdes e estopim de embates entre atores politicos.
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3.1.6. PMO versus CONDEPHAAT: a disputa pela jurisdi¢do do patrimonio.

As tensdes que qualificam a nocéo de patriménio no ambito do espaco publico-politico
acabam por revelar também a dindmica de interesses opostos entre as proprias esferas do Poder
Publico, em especial, no que se refere ao dominio dos bens patrimoniais e sua jurisdigdo. Como
exemplo disso, vale investigar agora a relacdo conflituosa que se estabeleceu entre o Conselho
de Defesa do Patrimdnio Historico, Arqueologico, Artistico e Turistico do Estado de Séo Paulo
(CONDEPHAAT) e a Prefeitura Municipal de Ourinhos (PMO), tendo como objeto de disputa
o0 conjunto de bens ferroviarios na cidade, segundo o Processo de Tombamento n° 64.201/2010.

Anteriormente, no Capitulo 1, dissemos que o referido Processo 64.201/2010 registrou,
pela primeira vez em Ourinhos, a presenca do CONDEPHAAT, intervindo sobre bens culturais.
Podemos notar, com isso, 0 tombamento dos antigos imdveis ferroviarios, vistos, até entdo, sob
prisma local, mas que tornar-se-iam, também, de interesse do Estado de S&o Paulo, de maneira
especial, o conjunto de casas antigas do “Centro de Convivéncia - Jornalista Benedicto da Silva
Eloy”, o velho barracéo da Estacéo e as casas da Av. Rodrigues Alves (“Casa dos Ingleses”).

O que despertou o interesse do CONDEPHAAT sobre os bens ferroviarios de Ourinhos?
Qual a razéo da origem do Processo de Tombamento n° 64.201/20107? Por que causou disputas?

Vale lembrar que, ainda no Capitulo 1, com base no estudo de Nascimento (2012), sobre
0 “boom” dos pedidos de tombamento junto ao CONDEPHAAT, no Oeste Paulista, na década
de 1980, frisamos que Ourinhos nédo foi uma cidade que acompanhou essa onda. Portanto, com
relacdo a motivacao do Processo n® 64.201, pode-se dizer que ndo veio da Prefeitura Municipal.

Sua origem, de fato, remonta a uma linha de processos, iniciada com a “Ac¢ao de Medida
Cautelar” n°® 98.1004143-8, movida pelo Ministério Publico Federal, em 06 de julho de 1998,
contraa Unido Federal, tendo em vista a “sustagao de contratos e alteracdo de leildo de imoveis”
da Rede Ferroviaria Federal - RFFSA em Ourinhos, tramitada na Justica Federal de Marilia.”

No ambito do referido Processo, o juiz da 12 Vara, Fernando David Fonseca Gongalves,
por meio de um oficio, remetido ao Presidente do CONDEPHAAT, Ulpiano Toledo Bezerra de
Menezes, solicitou “informagdes sobre a Vila dos Ingleses no Municipio de Ourinhos” (p. 05).

Esse oficio, ja dentro do CONDEPHAAT, deu origem ao Processo n° 40.091/2000 que,
por sua vez, provocando a UPPH - Unidade de Preservacéo do Patriménio e o GEI - Grupo de

Estudos de Inventario, visando a producdo de “laudo de vistoria da Vila dos Ingleses”, originou,

7 A época, a jurisdicdo para esse tipo de processo era a 112 Subsecdo Judiciaria, na cidade de Marilia-SP.
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por fim, o Processo n° 64.201/2010, este ja sob interesse do préprio CONDEPHAAT, que, apds
produzir o referido laudo, acabou enxergando nos bens o potencial historico para tombamento.

O foco da analise, portanto, € a dindmica do Processo n° 64.201/2010, que ja na pag. 02
traz o “Parecer Técnico UPPH-GEI n° 348-2010”, contendo o “laudo de vistoria”’®. No parecer,
assinado pelo arquiteto do GEI, José Ant6nio Chinelato Zagato, nota-se o reconhecimento que
0 6rgdo deu aos bens ferroviarios por sua importancia historica. Aliés, ndo por acaso, um estudo
sobre a Estrada de Ferro Sorocabana, no Oeste Paulista, chamado “Projeto Ferrovias”, ja vinha
sendo feito pelo GEI, no qual incluiu-se a cidade de Ourinhos, pois “verificou-se que Ourinhos
é uma parada significativa em seu contexto, inclusive servindo como entroncamento ferroviario
para outra companhia, a Rede de Viagdo Parana-Santa Catarina” (GEI, 2010, p. 02). Assim, diz
0 parecer que, “durante vistoria, realizada em maio de 2010, para levantamento das principais
Estacdes remanescentes da Sorocabana entre Botucatu e Presidente Epitécio, incluindo o Ramal
de Bauru, observou-se que a vila é um dos elementos do amplo complexo ferroviério ali ainda

existente” (GEI, 2010, p. 03). A “vila ferroviaria” adequou-se entdo aos seguintes parametros:

Os bens (vila e Estacdo) em questdo encaixam-se nos parametros adotados para a
analise criteriosa dos conjuntos da malha ferroviaria paulista, quais sejam:

- Fazem parte da linha-tronco da estrada;

- Constituem entroncamento ferroviario;

- Possuem varias edificages que compdem um conjunto ferroviario, a ser
verificado se ainda em sua integralidade;

- Inserem-se num contexto histérico e econdmico expressivo;

- Apresentam estado de conservacao regular e variado;

(CONDEPHAAT, Processo n° 64.201/2010, Parecer do GEI n° 348, p. 03)

Ao se encaixarem os bens ferroviarios nos parametros oficiais do GEI-CONDEPHAAT,
sugeriu-se, a partir disso, o aprofundamento dos estudos do “Ramal-Ourinhos”, visando, assim,
um possivel “processo de tombamento” da &rea, com sua ja reconhecida importancia historica.

O aprofundamento dos estudos historicos visando 0 “Tombamento da Vila dos Ingleses
de Ourinhos” pelo GEI-CONDEPHAAT, deu origem ao “Parecer Técnico UPPH-GEI n° 354-
20107, acompanhado de uma densa pesquisa histdrica, que tratou, desde a origem a Estrada de
Ferro Sorocabana, até a constru¢do do Ramal-Ourinhos e da Estrada de Ferro S&o Paulo-Parana.

O rigoroso parecer, presente entre as paginas 05 e 20 do Processo, definiria 0 “Conjunto
Ferroviario de Ourinhos” como “exemplar de destacada importancia”, visto que constitui “um
grande entroncamento ferroviario e marco zero da ferrovia que adentrava o Parana” (GEI, 2010,

p. 05). Nas laudas finais do parecer, definiu-se a area a ser estudada e 0s respectivos imoveis:

75 O parecer, reconhecendo a importancia histérica dos bens, seria entdo encaminhado a Justica Federal de Marilia,
em atendendimento ao pedido do juiz da 12 Vara. O mesmo parecer iniciaria, portanto, o Processo n° 64.201/2010.
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Observado que a Vila dos Ingleses é contemporanea ao momento de implantagdo do
Conjunto Ferroviario de Ourinhos na linha-tronco da Sorocabana, e que muitos
edificios permanecem no local, registrando o avango da ferrovia pelo Oeste Paulista
[...] propde-se a abertura de estudo de tombamento do Conjunto Ferroviario de
Ourinhos e Vila dos Ingleses, delimitados pelo perimetro nos mapas abaixo,
destacando-se em carater preliminar os seguintes edificios (mas que poder&o incluir
outros a partir de nova vistoria):

- Armazéns de carga e oficinas, situados a Rua Rui Barbosa;

- Caixas d’4gua, situadas proximas a Rua Rui Barbosa e ao leito ferroviario;

- Vila dos Ingleses e Vila Ferroviaria, situadas a Rua Henrique Tocalino, Rua
Engenheiro Frontin, Rua Rio de Janeiro e Rua Nove de Julho;

- Casas de Turma, situadas a Rua Altino Arantes;

- Casa de Controle, situada préxima a Rua Rio de Janeiro e ao leito ferroviario;
- Armazém situado a Rua Henrique Tocalino;

(CONDEPHAAT, Processo n° 64.201/2010, Parecer GEI n° 354, p. 18. Grifo nosso.)

Assim, tendo em vista a relevancia dos imoveis ferroviarios, com o devido levantamento
historico preliminar realizado, o guiché (processo administrativo) de Ourinhos, somado a outros
seis guichés (Sorocaba, Porto Feliz, Rubido Junior-Botucatu, Agudos, Avaré e Chavantes) que
integram o “Projeto Ferrovias™, foi enviado para a anélise da relatoria, sob responsabilidade de

Marcia Regina Capelari Naxara, que emitiu parecer “favoravel” aos estudos de tombamento.

Tendo em vista que os estudos foram realizados tomando por pardmetro os critérios
desenvolvidos no &mbito do Projeto Ferrovias, proponho acompanhar os pareceres
da UPPH, favoréaveis a abertura dos estudos de tombamento.

(CONDEPHAAT, Processo n° 64.201/2010, Parecer da Relatoria, p. 26)

Em 25 de abril de 2011, os Conselheiros do CONDEPHAAT, ja acompanhando o voto

da relatoria e os pareceres da UPPH-GEI, em reunido ordinaria (Ata n° 1.622), deliberaram:

O Egrégio Colegiado deliberou aprovar o parecer da Conselheira Relatora, favoravel
a abertura de estudo de tombamento do Conjunto Ferroviario de Ourinhos e Vila
dos Ingleses. (CONDEPHAAT, Processo n° 64.201/2010, Ata de Reunido, p. 29)

A decisdo foi publicada no DOE - Diario Oficial do Estado de S&o Paulo em 28 de abril,

secdo |, pag. 74. Em seguida, fez-se a notificacdo das partes envolvidas, livres a “contestagao”.

Estabeleca-se o prazo de 15 dias para apresentacdo de eventual contestacao [...]
(CONDEPHAAT, Processo n° 64.201/2010, Notificagdo, p. 30)
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Assim, em 21 de julho de 2011, através do “Oficio Condephaat 207/2011”, remetido ao
entdo Prefeito Toshio Misato, a Prefeitura Municipal de Ourinhos foi notificada do Processo.”
Temos aqui um momento crucial do Processo 64.201/2010, pois veremos, no ambito da
Contestacdo a deliberacédo, impetrada pela PMO, o embate entre CONDEPHAAT e Prefeitura.
A peca contestatdria, remetida pela PMO ao CONDEPHAAT, aparece entre as paginas
56 e 66 do Processo. Nela constam os argumentos da Prefeitura e sua posi¢éo de “negativa”. A
PMO apresentou seu recurso apos vista do processo junto ao Conselho e analise do conteudo.
A sequéncia de argumentos se inicia com uma critica da PMO a propria fundamentacéo
do Processo, que, segundo ela, “ndo se encontra devidamente instruido, por isso, insubsistente,
além de ndo se justificar, estando a merecer o necessario arquivamento” (p. 57). Para a PMO,
faltava ao Processo a “descrigdo da area”; a “apreciagdo do mérito do valor historico, cultural,
ambiental e paisagistico”; “informagdes de localizacdo e mapas cartograficos”, as “certiddes de
propriedade dos imoveis e de 6nus reais”; e “uma avaliagdo do estado de conservacdo” (p. 58).
O segundo argumento da PMO trata da “atua¢do do Municipio em relacdo aos imoveis”,
alegando que “a Administracdo Publica possui consciéncia e preocupagdo com a preservacao
da memoria historica da cidade, principalmente no que concerne a arquitetura ferroviaria” (p.
58). Para justificar isso, afirmou-se que, “em 1996, os seis imoveis situados na Rua Henrique
Tocalino e os dois barracdes, ja foram objeto de restauracdo, formalizada pela Municipalidade,
com sua utilizagdo destinada, exclusivamente, para fins culturais” (p. 59). Em seguida, a PMO
menciona o Decreto n° 4.316/1996, que trata do “Regimento Interno do Centro de Convivéncia
Benedito da Silva Eloy”, dizendo que este dispde sobre o “uso € a preservacdo dos imoveis”.
A Prefeitura salientou ainda que, nos imoveis arrolados, funcionam o “Museu Historico
e Pedagdgico da cidade” e 0 “Nucleo de Arte popular”; e que, no que tange as seis casinhas de
antigos trabalhadores da ferrovia, estas foram “restauradas e preservadas com as caracteristicas
originais pelo Municipio de Ourinhos” (p. 59). Para a PMO, isso € a prova de sua “consciéncia
a respeito da necessidade de preservar a memoria da ferrovia, tdo cara aos cidadaos” (p. 59).
O terceiro argumento da Prefeitura fez mencéo a Lei Municipal n® 4.813/03, que dispde
sobre 0 “processo de tombamento de bens culturais, ambientais e paisagistico no municipio de
Ourinhos” (p. 59). Um documento legal que, segundo a PMO, “s6 vem a reforgar que os Poderes

Executivo e Legislativo Municipais” estdo empenhados em “proteger 0 patrimonio cultural da

6 O CONDEPHAAT notificou também: o Delegado Titular da Seccional de Ourinhos, Amarildo Aparecido Leal;
a Superintendente da SPU/SP, Evangelina Almeida Pinho; o Chefe da Unidade de S&o Paulo da Inventarianca da
Ex-RFFSA, Miguel Roberto Ruggiero; e o Coordenador Geral de Patrimbnio Ferrovidrio do DNIT, Geraldo
Lourenco de Souza Neto; para que manifestassem, no prazo de 15 dias, suas eventuais contestacdes a decisao.
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cidade, reflexo da consciéncia de cidadania de seus moradores” (p. 60). Para reforcar a ideia, a
Prefeitura ainda informou que, com base na Lei n°® 4.813/03, “houve a abertura de processo de

tombamento de dois iméveis”, ambos na Av. Rodrigues Alves (“Casa dos Ingleses”) (p. 60).

No caso, o tombamento desses dois imoveis aliado a restauracdo e revitalizacdo do
conjunto das casas de turma e dos barracdes do Museu Municipal e do Ndcleo de Arte,
percebe-se que a Administracdo Publica tomou para si a tarefa de cuidar do
patrimonio arquitetdnico ferroviario, protegendo e assegurando a preservacdo das
edificagBes que melhor representam a importancia da ferrovia para o desenvolvimento
da cidade, utilizando-os de forma racional para evitar a destruigdo desse patriménio.

(CONDEPHAAT, Processo n° 64.201/2010, Contestacdo da PMO, p. 61)

Em seguida, a PMO chama de “louvavel” a atitude do CONDEPHAAT, pois “evidencia
uma preocupacdo do Governo do Estado de Sdo Paulo com o patriménio cultural ferroviario”

(p. 61). Contudo, diz ser desnecessario o esfor¢o do Conselho em fazer “o que a PMO ja faz”.

Todavia, no caso de Ourinhos se faz desnecesséria essa acao, visto existir no
municipio a consciéncia e a preocupacéo de proteger tais imoveis.
(CONDEPHAAT, Processo n° 64.201/2010, Contestacdo da PMO, p. 61)

Por fim, seguiu a Prefeitura acusando o CONDEPHAAT de ter “cometido uma série de
equivocos”, principalmente no que tange a “localizag¢@o dos imoveis na cidade e sua descrigao”.
A PMO tentou contrapor o processo de tombamento as definicdes da Lei Municipal n® 4.813.7

Assim, nestes termos, a Prefeitura Municipal encerrou a Contestacéo, solicitando:

Ante 0 exposto, restando evidente que na forma como instaurado este processo nao se
fazem presentes os requisitos legais minimos exigidos, além de se mostrar indcua a
medida adotada, posto que o Municipio de Ourinhos ja vem tomando todas as medidas
que se fazem necessarias para preservar os imoveis, deve por isso ser reconhecida a
inconsisténcia deste processo de estudo de tombamento, determinando-se 0 seu
arquivamento. (CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Contestacdo PMO, p. 66)

Eis escancarada, portanto, uma disputa pela “jurisdi¢ao do patrimoénio”. De um lado, 0
CONDEPHAAT, que compreende os bens ferroviarios como sendo objetos de interesse cultural
da populacédo do Estado de S&o Paulo. De outro, a Prefeitura Municipal de Ourinhos, que se vé
como exclusiva responsavel legal pela administracao, usufruto e fiscalizacdo dos citados bens.

Vale dizer que, com a abertura formal do Processo, 0 CONDEPHAAT deu inicio apenas

ao “estudo dos bens para fim de tombamento”. N&o existia, até entdo, uma decisdo definitiva.

7 Como se a Lei Municipal n° 4.813/03 fosse superior a Legislagdo Estadual referente ao tombamento.



210

A réplica do Conselho a PMO se deu com 0 “Parecer Técnico UPPH-GEI n°® 209/2011”

(pag. 104 a 112), dizendo que a Prefeitura, em linhas gerais, “baseia-se na tese de que o dossié
preliminar ndo teria sido adequadamente instruido e de que o Municipio preocupa-se com a
preservacdo de edificios do conjunto, o que nao justificaria a preservacdo em nivel estadual”
(p. 104). A isto, o Conselho respondeu afirmando que a “descrigdo minuciosa dos bens ocorre
durante a fase de Estudo, ao qual ela (PMO) vem frontalmente se opor pela realizagao” (p. 105).
A exigéncia pelo “detalhamento minucioso” parece-nos um pouco precipitada, uma

vez que sera plenamente realizado pela area técnica na instrucdo do Estudo — o qual a

Prefeitura contesta. [...]
(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 105. Grifo nosso)

O Conselho afirmou também que a “apreciagdo do mérito do valor histérico-cultural do
Conjunto Ferroviario de Ourinhos e Vila dos Ingleses” foi plenamente realizada no Dossié que
motivou a abertura do Processo; que a “localizac¢ao dos bens foi devidamente identificada”; que
o proprietario (Unido) foi “devidamente notificado”; que a “avaliagdo do estado de conservacgao
seria devidamente realizada na instrucéo do futuro Estudo”; e que os documentos exigidos pela

Prefeitura “ndo sdo obrigatdrios na etapa de instauracdo do Processo” (p. 106). E esclareceu:

Registre-se, ademais, que a OS 02/92 ndo pressupde a obrigatoriedade de nenhum
destes detalhamentos que ora vem sendo reclamados - quando no maximo
recomenda-os. (CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 106)

Na sequéncia, 0 CONDEPHAAT deixa claramente exposto seu embate com a PMO:

Assim, ndo podemos concordar quando se afirma que o “procedimento na forma
COMo Se apresenta encontra-se insubsistente, motivo pelo qual seu arquivamento” se
imporia. Propugna-se assim pelo arquivamento de um bem a despeito de que ja
se indicou, preliminarmente, que é possuidor de diversos valores dignos de
anélise aprofundada no ambito do “Projeto Ferrovias”.

(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 106. Grifo nosso.)

Quanto a alegacao da Prefeitura, de que a Administracdo Pablica no Municipio possui
consciéncia e preocupacdo com a preservacdo da memoria historica da cidade, principalmente
no que concerne a arquitetura ferroviaria, o que serviu para “se argumentar repetidamente que

a medida do CONDEPHAAT no caso de Ourinhos se faz desnecessaria”, destacou o Parecer:

Como técnicos deste Orgdo, parabenizamos a louvavel acdo da Prefeitura em
preservar seus bens culturais, tendo consciéncia da importéncia disto para a
construgdo da cidadania e memoria ourinhenses. Contudo, cabe apontar que sem
embargo ao valor atribuido ao bem em nivel municipal, o reconhecimento como
de interesse cultural pode se dar (e recorrentemente o faz) em drgdos de
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instancias superiores — estadual e federal — quando sua importéncia para o
Patriménio Cultural transcende a localidade.
(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 107. Grifo nosso.)

Podemos constatar, entdo, a existéncia de uma evidente disputa politica pela jurisdi¢ao
do patriménio, protagonizada por duas instancias do Poder Publico no espaco publico-politico.
O contra-argumento do CONDEPHAAT postulou ainda que “¢é fundamental se registrar
que cada uma das esferas de Estado trabalha sob Oticas, critérios e parametros proprios na
andlise do Patriménio, de acordo com a amplitude cultural do territério a que esta submetida a
averiguar e as especificidades a serem preservadas” (p. 107). Isso significa que, para o Conselho

Estadual, os bens ferroviarios de Ourinhos também poderiam estar sob a jurisdi¢éo estadual:

Logo, posto que a ferrovia em Ourinhos agiu como complexo propulsor da ocupagédo
e desenvolvimento da regido norte-paranaense e das margens do Rio Paranapanema,
sua protecdo apresenta-se desde ja destacada para a esfera paulista.
(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 107. Grifo nosso.)

A disputa pela jurisdicdo do patriménio ferroviario ourinhense fica também evidente na
maneira como o CONDEPHAAT respondeu a alegacdo feita pela PMO de que os “edificios do
Conjunto ja foram objeto de restauracdo pelo Municipio” e que sancionados foram “decreto e
lei municipais” referentes ao uso e ao tombamento de bens culturais, fato que, “aparentemente,

justificaria a inocuidade do tombamento estadual” (p. 107). Sobre isto, 0 documento registra:

E oportuno também lembrar que, a despeito da consciéncia para com o Patrimdnio
que a atual Administragdo demostra e mesmo da legislacdo municipal em vigor, ndo
é raro que mudancas de gestdo acarretem arrocho de verbas para manutencéo de bens
culturais. Nesse sentido, a protecdo em nivel estadual apenas contribui, a nosso
ver, para a manuten¢do do Conjunto Ferroviario.

(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 108. Grifo nosso.)

Com isso salienta 0 CONDEPHAAT a prerrogativa de sua jurisdicdo:

Conforme argumentamos anteriormente, qudo digna a preocupa¢do municipal na
preservacao do Conjunto Ferroviario, isto ndo anula a prerrogativa estadual de se
reconhecer o valor cultural de um bem, significado ultimo do_instituto do
tombamento — fato talvez ndo plenamente claro a requerente.

(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 108. Grifo original.)

O Conselho refutou ainda aquela que julgou constituir “uma das principais motivacoes
para a Municipalidade contestar o Estudo de Tombamento do CONDEPHAAT: uma hipotética
inviabilizacdo de projetos locais para uso da &rea do Conjunto” (p. 109). Isto €, haveria o receio

da PMO em perder 0 “dominio sobre 0s bens” e com isso a oportunidade de “uso”. Contudo:
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Na eventualidade do tombamento pelo Colegiado, nova oportunidade de contestacédo
a decisdo é sempre dada aos interessados [...] Outrossim, o tombamento provisorio
nédo inviabiliza obrigatoriamente quaisquer projetos - apenas determina que sejam
previamente submetidos a analise e apreciacdo do Egrégio Colegiado, o qual faz as
ponderagdes cabiveis a fim de se garantir a melhor preservagdo para o bem.
(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 109. Grifo nosso.)

Insistindo a PMO na “queixa de perda”, o CONDEPHAAT a chamou de “fatalista”:

Soa-nos uma Vvisdo um pouco “fatalista”, uma vez que em nenhum momento se
falou em vetar o uso de quaisquer terrenos para guaisquer usos. Pelo contrario, é
desejavel que fungdes publicas e sociais sejam associadas ao Patrimdnio, garantindo-
Ihe a preservacao e respeitando suas qualidades fisico-espaciais. E valido destacar que
um tombamento pelo CONDEPHAAT confere um reconhecimento de patamar
diferenciado ao bem, ampliando sua visibilidade no quadro paulista de Patrimdnio,
0 que, em Ourinhos, poderé valorizar a relacdo da ferrovia com a sociedade.
(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 110. Grifo nosso.)

Nestes termos, 0o CONDEPHAAT refutou, portanto, com rigor, os argumentos da PMO.
O Conselho chamou de “precipitada” a solicitacdo pelo arquivamento do Processo, dizendo que
este “tem como objetivo justamente valorar com exatiddo e sapiéncia a importancia cultural do
Conjunto Ferroviario de Ourinhos e Vila dos Ingleses para o Patrimdnio Cultural Paulista” (p.
111). Segundo o CONDEPHAAT, a solicitacdo da Prefeitura “fundamenta-se, aparentemente,
num receio excessivo quanto as possibilidades de restricdo que a eventual protecdo (temporéria
ou definitiva) incorreria ao bem, supostamente inviabilizando projetos municipais” (p. 111); o
que, na verdade, seria um equivoco, j& que tais projetos “poderiam ser plenamente apresentados

ao Orgdo Deliberativo” para prévia apreciacio. Sendo assim, encerrou o Parecer 209/2011:

Tendo em vista o exposto, consideramos que a argumentacao apresentada néo justifica
0 arquivamento do Estudo proposto, motivo pelo qual somos favoraveis a refutagéo
da peca contestatoria, ficando a disposi¢do para o que mais couber.
(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 209/2011, p. 112. Grifo original.)

Assim, a Contestacdo da PMO e o Parecer do GEI-UPPH seguiriam para apreciacdo do
Conselho do CONDEPHAAT e da Consultoria Juridica - CJ da Secretaria de Estado da Cultura.
A CJ, emitindo o “Parecer CJ/SC n° 565/2011” (pags. 117 a 120), reforcou a “refutagio
da contestagdo”. O Conselho, pds-deliberacao, notificou a Prefeitura e tocou o Processo adiante.
De 20 de setembro de 2011 a 11 de fevereiro de 2014, isto &, por quase dois anos e meio,
0 CONDEPHAAT realizou um profundo e detalhado estudo histérico-documental dos bens que

compdem 0 “Conjunto Ferroviario de Ourinhos”, no @mbito do “Projeto Ferrovias”. O referido
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estudo que alicercou, definitivamente, o Processo de Tombamento n° 64.201, esta presente no
“Parecer Técnico UPPH-GEI n° 132/2014”, que traz as justificativas da decisdo “favoravel”:

Parecer Conclusivo. Somos favoraveis ao tombamento considerando:

Que o conjunto ferroviario de Ourinhos, na linha-tronco da antiga Estrada de Ferro
Sorocabana (EFS), uma das principais ferrovias paulistas, é relevante no processo de
expansao para o Oeste Paulista e para 0 Vale do Rio Paranapanema, area com baixa
densidade de ocupacdo até o inicio do século XX, repercutindo na dinamica de
ocupacdo do territério de formacéo de centros urbanos nessa regido;

Que aE. F. Sdo Paulo-Parana, que tem neste sitio seu marco zero, teve papel de grande
relevancia na ocupacdo sistematica do oeste do Parand, que resultou na fundacdo de
importantes cidades, contando com a presenca de capitais estrangeiros e de mao-de-
obra nacional e estrangeira;

Que Ourinhos alude ao contexto politico-econdmico do periodo de formacéo do
empreendimento ferroviario, cujos remanescentes sdo compostos de Armazém de
Cargas e amplas Vilas Ferroviarias, cuja diversidade tipolégica indica a
hierarquizagdo funcional das companhias;

Que as casas de partido construtivo em madeira retratam o periodo pioneiro de
ocupacdo colonizadora no extremo oeste paulista e norte do Estado do Parand, e
amplia o0 acervo da histdria da arquitetura residencial paulista;

Que o Conjunto Ferroviario evoca fatos rememorados pelos ourinhenses e também
pelas cidades circunvizinhas, muitos deles relacionados a histéria social do trabalho e
a memoria dos ferrovidrios.

(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer UPPH-GEI n° 132/2014, p. 396)

O referido Parecer continha ainda a “Minuta de Resolucdo de Tombamento”, indicando

que o CONDEPHAAT consagraria, finalmente, o0 Conjunto Ferroviario como “patrimonio”:

Minuta de Resolu¢do de Tombamento — Dispbe sobre o tombamento do Conjunto
Ferroviario de Ourinhos, no municipio homénimo.

[...] RESOLVE

Artigo 1°. Fica tombado como bem cultural de interesse historico, arquiteténico,
artistico, turistico, paisagistico e ambiental o Conjunto Ferroviario de Ourinhos,
formado por edificacBes e remanescentes da Estrada de Ferro Sorocabana (EFS) e
Estrada de Ferro Sao Paulo-Parana (EFSPP).

(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer 132/2010, p. 396. Grifo Original)

A referida minuta da UPPH-GEI, favoravel ao tombamento, foi aprovada pelo Egrégio
Colegiado do CONDEPHAAT em 26 de maio de 2014, em sessao ordinaria, como diz a Ata:

ATA N° 1754 — O Egrégio Colegiado deliberou aprovar, por 9 votos favoraveis, 2
votos contrarios e 1 abstengdo, o parecer da Conselheira Relatora, favoravel ao
tombamento do Conjunto Ferroviario de Ourinhos, formado por edificacBes e
remanescentes da Estrada de Ferro Sorocabana (EFS) e Estrada de Ferro Séo Paulo-
Parand, no Municipio de Ourinhos. Deliberou, ainda, aprovar por 9 votos favoraveis,
2 votos contrarios e 1 abstencdo, a minuta de resolucao de tombamento.
(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Ata 1751/2014, p. 406. Grifo nosso)

A decisdo foi publicada no Diério Oficial do Estado em 08 de julho de 2014, secdo I, p.

74. As partes, incluindo a PMO, foram novamente notificadas sobre o prazo para contestacao.
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No “mapa perimetral de tombamento” é possivel observar a distribuicao dos bens:
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Imagem 127 - Mapa do perimetro de tombamento e da area envoltéria na regido central de Ourinhos.
Fonte: CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer UPPH-GEI n° 132/2014.

Dessa maneira, 0 processo de tombamento do Conjunto Ferroviario em Ourinhos estava
definitivamente instaurado. O CONDEPHAAT deveria entdo aguardar a manifestacao de todas
as partes para a contestacdo (PMO, ALL, Unido, Delegado Seccional, moradores, proprietarios
legais de alguns imdveis, etc). N&o cabe analisarmos aqui as demais contestagdes apresentadas,
como por exemplo, as dos proprietarios dos imdveis, de posse definitiva e legal, adquirida por
intermédio de leildo. Mas 0 CONDEPHAAT enfrentaria, além da PMO, diversos opositores.

Alias, em 8 de agosto de 2014, sob mandato da Prefeita Belkis Gongalves Fernandes, a
PMO apresentou novamente sua Contestacao (pag. 421 a 430). A peca juridica foi exatamente
a mesma interposta durante a etapa dos estudos historicos e da fundamentagdo do tombamento,
inclusive com 0s mesmos argumentos, alegando que, no processo, ndo constavam 0s “requisitos
legais minimos exigidos”, sendo a medida “in6cua”, devendo o Conselho reconhecer, por isso,
a “inconsisténcia do processo de tombamento, determinando-se o seu arquivamento” (p. 430).

Da mesma forma, rebatendo todos os argumentos apresentados pela PMO, nos mesmos
termos ja citados, 0o CONDEPHAAT deliberou, no “Parecer Técnico UPPH-GEI n° 227/2014”,
pela “refutacdo da peca contestatoria” (p. 456). Em anexo, o Despacho n° 3855/2014 da UPPH

deixou claro que, embora a PMO se esforcasse na conservagao dos imoveis, “a salvaguarda do
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patriménio cultural igualmente é conferida aos Estados e a Unido, cabendo ao CONDEPHAAT
o0 reconhecimento de referéncias que extrapolam uma determinada localidade” (p. 457). Assim,

inseriu-se 0 “Conjunto Ferroviario de Ourinhos na memoria chancelada pelo Estado” (p. 459).

Logo, para a (re)leitura do patrimdnio ferroviario proposta pelo Orgdo estadual, o
acervo do CONDEPHAAT ndo poderia prescindir do conjunto de Ourinhos,
independente desse ja estar tombado ou preservado pelo municipio. As acles
desenvolvidas pela Prefeitura Municipal podem corroborar para a salvaguarda desse
bem, mas ndo esgotam a possibilidade de outras ressignificacfes/apropriaces em
esferas distintas. Por fim, ndo ha novos elementos na peca contestatoria protocolada
pela Prefeitura de Ourinhos que possam ensejar uma reforma na deliberacdo do
CONDEPHAAT pelo tombamento do conjunto ferroviario do municipio.

(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Despacho 3855/2014 p. 459. Grifo nosso)

A batalha travada pelo CONDEPHAAT, frente as contestacdes, se arrastaria, portanto,
até o ano de 2016, obrigando o Orgao a deliberar pelo acatamento de umas e refutacéo de outras.

A contestacdo da PMO, como vimos, revelando a disputa pela jurisdicdo do patriménio,
foi refutada. Entretanto, ndo deixou 0 CONDEPHAAT de reconhecer o mérito da Prefeitura no
que diz respeito a conservacao dos bens e a importancia da atuacéo do Poder Publico em &mbito
local. Alids, o Conselho, em ultimo Parecer (pag. 938 a 940), de 30 de agosto de 2016, disse:

Considerando que a Prefeitura de Ourinhos apresentou contestacdes nas duas etapas
do processo, além de ser responsdvel pelo uso cultural e social de algumas das
edificacGes tombadas, sugerimos que se enfatize aquela instancia municipal a
disposicdo permanente de apoio deste Conselho & gestdo desse patrimdnio
historico local. Informar que a UPPH est4 a disposi¢ao para orientacao técnica e
administrativa necessaria a ser transmitida a equipe de funcionarios municipais
colaborando no adequado gerenciamento, fiscalizacdo e conservagdo desse conjunto
tombado, de expressivo valor histérico e cultural para aquela cidade.
(CONDEPHAAT, Processo 64.201/2010, Parecer de 30/08/2016, p. 940)

Assim, se por um lado a Prefeitura Municipal de Ourinhos perdeu a batalha da jurisdicédo
do patrimdnio contra 0 CONDEPHAAT, por outro, no que se refere aos subsidios financeiros,
técnicos e juridicos para a conservacao dos bens, acabou ganhando um parceiro em potencial.
Alias, considerando sua recente e ainda precaria politica patrimonial, a PMO saiu na vantagem.

Encerramos, com este terceiro capitulo, nossa explanacao acerca do patriménio cultural
chancelado, consagrado pelo Estado, pelo Poder Publico, no &mbito do espago publico-politico.
Um conceito marcado pelas relacfes de poder, pelos rituais de selecéo, pelo rigor da legislacéo,
pelos parametros oficiais dos 6rgdos de preservacdo, por anseios politicos, tensdes e disputas.

Entretanto, seria possivel pensar a no¢ao de patriménio para além da chancela?
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4. 0 PATRIMONIO COMUNITARIO E O SEU VALOR AFETIVO.

Cada templo, ele se torna um patrimdnio histérico porque ali é contado historias [...]
A minha histéria ta junto com aqueles tijolos, com aquela Igreja, com aquelas
reunides [...] Entéo, é a historia, o prédio em si, as pessoas. E um monumento.
(Janete Dias, adventista) — Sobre os templos como “patrimdnio” e “monumento”.

Tudo que foi feito aqui foi construido pelas méos dos pedreiros que frequentam essa
igreja. Os proprios irmados. Todo mundo que hoje congrega na igreja pode olhar para
as paredes e dizer assim: “Aqui tem um pouquinho daquilo que eu dei. Minha
contribuicéo, direta ou indiretamente”.

(Israel Isaltino, adventista) — Sobre os valores simbdlico e afetivo dos templos.

4.1. A percepcdao afetiva como suporte de valoracéo: para além do tombamento.

Atingimos um ponto crucial de nossa reflex&o. De agora em diante, tentaremos mostrar
como é possivel pensar o conceito de patrimonio para além do tombamento. Para isso, teremos
de abandonar a noc¢do ja sedimentada e exposta, como visto, no primeiro capitulo e também no
terceiro, pela qual salientou-se a concep¢do de patriménio vinculada a imagem do Estado (como
instituicdo politica e interventora sobre 0s bens culturais), as legislac6es, aos 6rgaos oficiais de
deliberacdo, chancela e fiscalizacdo, ao instituto juridico do tombamento e aos jogos de poder.

Se esses elementos citados, numa dimensao pratica da encruzilhada, sustentam a nogéo
de patrimdnio no dominio do espaco publico-politico, veremos, a partir de agora, que no &mbito
da esfera publica-comunitaria, figura como suporte da ideia de patriménio a percepcao afetiva.

Antes de qualquer projecéo, precisamos definir ou pelo menos situar, com seguranca, o
que compreendemos por “percepgdo”, “percepcao afetiva” e, por fim, a relacdo dessa percepgéo
afetiva com a concepgéo de “lugar” - representada aqui pela comunidade religiosa adventista.

O conceito de “percepgdo” que utilizamos € do fildsofo Maurice Merleau-Ponty, para o
qual o ato de “perceber” significa a “tomada de consciéncia” do mundo pelo sujeito conhecedor,
na relacdo empirico-corporea com a realidade sensivel e temporal. Para Merleau-Ponty (2015),
“toda consciéncia é consciéncia perceptiva, mesmo a consciéncia de nds mesmos” (p. 32). E
qualquer consciéncia perceptiva €, sobretudo, um “corpo que percebe” atraves dos “sentidos”.

A percepcéo € o fendmeno da apreenséo cognitiva do mundo pelo sujeito por intermédio
dos sentidos (tato, olfato, audicdo, viséo e paladar, como propriedades do corpo) e da sensacao
(ato de sentir) tendo o corpo como principio. A percepcéo € o resultado da experiéncia do corpo
e do intelecto com o mundo. Em outras palavras, perceber é apreender a mundanidade. E obter

conhecimento sensorial dos objetos e fendmenos. E quem apreende € o sujeito da percepcao.
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Para Merleau-Ponty, o mundo é um horizonte aberto a percepcdo, a sintese perceptiva
realizada pelo sujeito que percebe e assume um ponto de vista sobre o0 objeto da percepcéo, que

em momento algum € esgotado, pois este, nunca é captavel totalmente, sendo por algum prisma.

A percepcdo é aqui compreendida como referéncia a um todo que por principio ndo
captavel, sendo através de algumas de suas partes ou de seus aspectos. A coisa
percebida ndo é uma unidade ideal possuida pela inteligéncia, por exemplo, uma
nocdo geométrica; é uma totalidade aberta para o horizonte de um nimero indefinido
de visadas perspectivas, que se recortam segundo certo estilo, estilo que define o
objeto de que se trata. A percepgdo é, portanto, um paradoxo, e a propria coisa
percebida é paradoxal. Ela ndo existe sendo enquanto alguém puder percebé-la.
(MERLEAU-PONTY, 2015, p. 37. Grifo nosso.)

Sendo a percep¢do um paradoxo, tal como paradoxal é o objeto percebido, aqueles que
percebem, ao atribuirem sentido as coisas percebidas, inauguram uma encruzilhada de sentidos.

Diante disso, afirma Meleau-Ponty, devemos pensar a relagdo de nossa percepgdo com
a “experiéncia que 0s outros tém dos mesmos objetos”, pois a vida € uma relagdo com o “outro”,
com quem compartilhnamos, por meio da linguagem, os significados, a objetividade e a verdade.

O pensamento, como um ato cognitivo de processar as percepcoes, €, a percepcao, como
ato de apreenséo sensitiva e corporea do mundo, diz Merleau-Ponty, possuem algo em comum:
“ambos comportam um horizonte de futuro e um horizonte de passado, aparecem a si mesmos
como temporais, embora ndo escoem na mesma velocidade nem ao mesmo tempo” (p. 43). 1sso
quer dizer que a percepcao é sempre fendmeno histdrico, pois o sujeito perceptivo é temporal.

Assim, “corpo”, “tempo” € 0 “outro”, sdo dimensdes da percepcao. Para Meleau-Ponty:

Perceber é tornar algo presente a si com a ajuda do corpo, tendo a coisa sempre 0 seu
lugar em um horizonte de mundo e consistindo a decifracdo em recolocar cada detalhe
nos horizontes perceptivos que lhe convier. (MERLEAU-PONTY, 2015, p. 77)

Veremos, em Merleau-Ponty (2011), uma filosofia da percepc¢édo mais profunda em sua
obra “Fenomenologia da Percepc¢ao”, na qual descreve a percepgao como “experiéncia una” do
corpo e da mente com as coisas, 0 tempo, 0s outros e a cultura. De acordo com Merleau-Ponty,
as sensacdes séo elementos fundamentais para compreendermos a percepgao, pois, 0 “sentir”,
enguanto propriedade do corpo de captar o mundo, é a via da tomada de consciéncia sobre ele.

Na “fenomenologia da percepg¢ao”, as sensagoes, enquanto impressdes dos sentidos, séo
atributos do corpo em movimento, pois a percepcao é a atividade corpdrea perante o mundo. O

corpo é estrutura cognoscente. Instrumento de expresséo e fala. E lugar dos afetos e do sentir.
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Se queremos pbr em evidéncia a génese do ser para nds, para terminar € preciso
considerar o setor de nossa experiéncia que visivelmente s6 tem sentido de
realidade para nés, quer dizer, nosso meio afetivo. Procuremos ver como um objeto
ou um ser pde-se a existir para nds pelo desejo ou pelo amor, e através disso
compreenderemos melhor como objetos e seres podem em geral existir.
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 213. Grifo nosso.)

Isso significa que o corpo é um campo criativo de valores, ndo como mera representacao
mental, mas como existéncia concreta, pois a percepcao é a experiéncia de nossa corporeidade
com o mundo, com os objetos, com 0 tempo, com 0 espago, com as pessoas e com a afetividade.

Para Merleau-Ponty, a percepcao € uma experiéncia do sujeito encarnado, corpéreo, que
sente, que V&, que fala, que interage com as coisas e 0s outros hum espaco simbdlico e objetivo.

Sobre subjetividade, tempo e percep¢do em Merleau-Ponty, Nébrega (2008) afirma:

O sentido das nossas escolhas contribui para a subjetividade. Os gostos pessoais, as
preferéncias, as rejei¢des, 0s desejos, vao sendo configurados por meio dessa estrutura
subjetiva na qual correlacionamos o tempo, 0 corpo, 0 mundo, as coisas e 0S outros.
O campo da subjetividade encontra-se recortado pela historicidade, pelos objetos
da cultura, pelas relages sociais, tensées, contradicdes, paradoxos, afetos.
(NOBREGA, 2008, p. 147. Grifo nosso.)

E se a percepcdo, no plano da subjetividade, também se refere a afetividade, bem como
a intersubjetividade, isto €, as relagdes sociais, entdo podemos falar numa “percep¢ao afetiva”.

Em Psicologia, 0 conceito de “afeto” € plural. Nao se fala em “afeto”, mas em “afetos”.
A “afetividade” € a disposicdo humana, subjetiva, de experimentar uma série de sentimentos e
emocdes enquanto “afetos”. Ao consultarmos os dicionarios, encontraremos uma infinidade de
sentimentos e emocdes tomados como sindnimos de “afeto” (amizade, amor, apego, carinho,
ternura, devocdo, fraternidade, simpatia, respeito, estima, apreco, desejo, admiracéo, afeicéo,
etc.). Os “afetos”, no plural, que comp&em o campo da “afetividade” - disposi¢do cognitiva do
sujeito de experimentar e expressar sentimentos e emocdes em relacao as coisas e pessoas - Sao
fundamentais para o desenvolvimento intelectual dos homens ou para a vida social e interativa.

Segundo Leite (2005), os afetos “possuem um carater universal, sdo expressivos e, sem
excecdo, comunicativos no sentido de que implicam em contagio” (p. 105). O “contagio” é uma
caracteristica fundamental dos afetos. Isso porque um afeto é sempre “percebido no social”. A
existéncia humana é mediada pelos afetos. Pode-se dizer que “toda cultura conhece a expressao

de medo, vergonha, raiva, alegria e tristeza” na vida coletiva (p. 105). Ainda segundo Leite:

Os afetos se acumulam pelos costumes e neles se preservam. S8o aprendidos e
expressam sempre um sinal para 0 OUTRO, cujo significado pode ser interpretado
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pela funcdo denotativa da lingua. Os afetos fazem parte integrante da espécie humana
e também sdo possuidores de carater social. (LEITE, 2005, p. 106. Grifo nosso.)

Podemos afirmar que a “percepgdo afetiva”, mesmo em seu carater subjetivo (de ordem
corporea e mental do sujeito perceptivo), com base na explicacéo de Leite, € também “social”.

Aqui, em nosso caso, pensando a comunidade adventista do setimo dia, podemos tomar
como base o conjunto dos afetos que apontamos ha pouco, vistos como fundamentais: amizade,
amor, apego, carinho, ternura, devocao, fraternidade, simpatia, respeito, estima, apreco, desejo,
admiracdo, afeicdo, etc. Sustentemos, a partir disso, o pressuposto de que, na vida comunitaria,
todo esse conjunto sirva de ancora a dois outros sentimentos: pertencimento e identidade. Dessa
maneira, podemos, com certa seguranca, delimitar nossa acep¢do acerca da percepcao afetiva.

Por “percepgao afetiva” entendemos: a apreensdo do mundo pelo sujeito tendo por base
as experiéncias afetivas vivenciadas na interagao com os outros e as coisas num espaco social.

Entretanto, resta-nos ainda fazer a associacdo entre a percepcao afetiva e a comunidade,
ou seja, categorizar o laco afetivo das pessoas com o lugar, com 0 ambiente, este visto enquanto
universo de aconchego, de envolvimento, de protecao, de seguranca, oposto ao mundo exterior.

Para esta etapa, € oportuno um didlogo com o pensamento de Yi-Fu Tuan (2012) e o seu
conceito de “topofilia”. Segundo Tuan, “topofilia” € “o elo afetivo entre a pessoa e o lugar ou
ambiente fisico” (p. 19). O sentimento de topofilia esta relacionado a percepcéo do lugar como
universo de vida, de beleza estética, de memaria, de sentimentos bons, de felicidade e interacéao.
No ambito da critica ao conceito de Tuan, contrapde-se o de “topofobia”, indicando o inverso.

Mas se desejarmos entender a ideia de “topofilia”, diz Tuan, precisamos relaciona-la as
nogdes que a sustentam. A primeira delas (que inspira 0 nome de seu livro), é a de “percepcao”.
Para Tuan, “percepgdo é tanto a resposta dos sentidos aos estimulos externos, como a atividade
proposital, na qual certos fendmenos sdo claramente registrados, enquanto outros retrocedem
para a sombra ou s&o bloqueados” (p. 18). Ela tem valor tanto para a sobrevida biol6gica como
para a satisfacéo afetiva do espirito, esta vinculada as interacdes sociais e ao universo cultural.

A segunda nocéo € a de “atitude”, que para Tuan significa: “uma postura cultural, uma
posicao que se toma frente a0 mundo” (p. 18). Ela representa uma pratica estavel com base nos
valores e nas experiéncias adquiridas pela percep¢do. A atitude é uma condigdo da vida prética.

A Ultima nocéo é a de “visdo de mundo”, postulada por Tuan como uma “experiéncia
conceitualizada”. Ela é parcialmente pessoal, e, em grande parte, social. “E uma atitude ou um
sistema de crencas; a palavra sistema implica que as atitudes e crencas estdo estruturadas, por

mais arbitrarias que as ligaces possam parecer, sob perspectiva impessoal (objetiva)” (p. 19).
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A partir disso, podemos entdo langar um olhar para a dindmica da relagcdo dos homens

com seu lugar de vida sociocultural e, consequentemente, de sua identidade. Tuan afirma que:

Para compreender a preferéncia ambiental de uma pessoa, necessitariamos examinar
sua heranca biologica, criacdo, educacéo, trabalho e os arredores fisicos. No nivel de
atitudes e preferéncias do grupo, é necessario conhecer a historia cultural e a
experiéncia de um grupo no contexto de seu ambiente fisico. (TUAN, 2012, p. 91)

Ao dedicarmos, em nosso Capitulo 2, uma reflexdo a comunidade adventista, buscamos
“conhecer a historia cultural e a experiéncia de um grupo no contexto de seu ambiente fisico”,
entendendo que espaco de vida, percepg¢ao e visdo de mundo sdo conceitos interdependentes.

Vale dizer que o conceito de “topofilia”, trabalhado por Tuan, é abrangente, e estéa para
além da comunidade como lugar de vida, pois abarca, também, 0 meio ambiente em suas varias

facetas, seja rural e urbana, natural e artificial, indo da cidade e bairros até as paisagens idilicas.

A palavra “topofilia” € um neologismo, Util quando pode ser definida em sentido
amplo, incluindo todos os lagos afetivos dos seres humanos com o meio ambiente
material. Estes diferem profundamente em intensidade, sutileza e modo de expresséo.
Mais permanentes e mais dificeis de expressar sdo sentimentos que temos para com
um lugar, por ser o lar, o locus de reminiscéncias e 0 meio de se ganhar a vida.
(TUAN, 2012, p. 136. Grifo nosso.)

A “topofilia”, diz Tuan, “ndo é o sentimento humano mais forte” que temos, mas quando
ele se manifesta, irresistivelmente, “podemos estar certos de que o lugar ou 0 meio ambiente é
o0 veiculo de acontecimentos emocionalmente fortes ou € percebido como um simbolo” (p. 136).
A partir disso, a comunidade pode ser entendida como lugar de experiéncias emocionais
fortes, e sua materialidade, seja ela representada por templos ou objetos, pensada como simbolo.
Para entendermos o conceito de “lugar”, relacionado ao de “espaco”, também podemos
dialogar com Yi-Fu Tuan (2013), em “Espago e Lugar”. Segundo o geografo, a “experiéncia”,
enquanto percepcdo do mundo, esta diretamente vinculada ao espaco e ao lugar. Sendo assim,
no ambito da experiéncia, “o significado de espaco, frequentemente, se funde com o de lugar”

(p. 14). Porém, o que qualifica e diferencia o lugar da categoria de espago é o valor atribuido.

“Espago” é mais abstrato do que “lugar”. O que comega como espago indiferenciado
transforma-se em lugar a medida que o conhecemos melhor e o dotamos de valor. As
ideias de “espago” e “lugar” ndo podem ser definidas uma sem a outra.

(TUAN, 2013, p. 14)
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Segundo Tuan, o “lugar” é o resultado da experiéncia emocional, valorativa, perceptiva,
cultural, cotidiana e historica dos individuos com o mundo material. O lugar sé é valorativo por
ser a experiéncia humana um fluxo perceptivo de emocdes — isto &, de afetividade, de interagéo.

Os espacos do homem, “refletem a qualidade dos seus sentidos e sua mentalidade”, diz

Tuan. Os lugares, enquanto pontos de referéncia e permanéncia, séo valoragdes materializadas.

O lugar é um tipo de objeto. Lugares e objetos definem o espaco, dando-lhe uma
personalidade geométrica. [...] Objetos e lugares sdo nucleos de valor. Atraem ou
repelem em graus variados de nuancas. Preocupar-se com eles é reconhecer a
sua realidade e valor. (TUAN, 2013, p. 28. Grifo nosso)

Um objeto ou um lugar, explica Tuan, “atinge a realidade concreta quando nossa relagéo
com ele é total, isto &, mediante todos os sentidos, como também com a mente ativa e reflexiva”
(p. 29). Desse modo, 0 “lugar” s6 pode ser compreendido sob uma “perspectiva experiencial”.

Segundo Oliveira (2014), “o sentido de lugar implica o sentido da vida e, por sua vez, 0
sentido do tempo” (p. 03). A experiéncia cotidiana impregna-se no lugar tanto quanto o tempo,
que o torna historico. Lugar e tempo “se nos apresentam frequentemente intimamente ligados.
Percebemos e sentimos a realidade temporal acoplada ao lugar, ao espacial”, diz Oliveira. Para
compreendermos o sentido de lugar, devemos olhar para suas dimensdes cotidiana e historica.

Ademais, salienta Oliveira, o lugar € o dominio do “falar” e do “habitar”, das “razdes”
e das “emocdes”, é a dimensdo dos “ritmos da experiéncia”. A “familiaridade com dada porcao

do espago, pela experiéncia, faz torné-la lugar” (p. 11). Assim, interessa-nos a sua definicao:

Conhecemos o nosso lugar; cada um tem seu lugar. Assim sendo, onde vivemos, nossa
residéncia, nosso bairro inteiro, se tronam um lugar para nés. A propria patria, vista
como nosso lar, afetivamente tona-se um lugar. (OLIVEIRA, 2014, p. 12)

E em sintonia com Oliveira, portanto, que podemos ver a comunidade adventista como
lugar do cotidiano, das experiéncias diérias, da vivéncia, da relagdo com o bairro, da seguranca,
da liberdade, das atividades, da permanéncia, da concretude, da valoracao, dos sentimentos, dos
sentidos, da memoria, do simbodlico e da afetividade. Comunidade é lugar de percepcéao afetiva.

No intuito de enriquecer ainda mais nossa analise do conceito de “lugar”, pode-se dizer
que, de acordo com Marc Augé (2012), opostamente aos lugares estdo os “ndo lugares”. Para
Auge, os ndo lugares sdo aquelas porgdes de espaco essencialmente transitdrias, sem valoragéo,
despersonalizadas, nas quais as pessoas apenas circulam, passam, usam sem pretensdes de fixar
emoc0es, afetos, pois sdo impessoais: espacos publicos, rodoviarias, estacdes de metrd, 6nibus,

aeroportos, supermercados, hotéis, restaurantes, hospitais, etc.; todos estes sdo “nao lugares”, e
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a relacdo que as pessoas estabelecem com eles é meramente contratual, efémera, utilitaria, com

base em cartbes de crédito, bilhetes, passaporte, carteiras de motorista - simbolos de seu acesso.

Se um lugar pode se definir como identitario, relacional e histérico, um espago
que ndo pode se definir nem como identitario, nem como relacional, nem como
histdrico definira um ndo lugar. [...] A supermodernidade é produtora de ndo lugares,
isto é, de espacos que ndo sdo em si lugares antropolégicos [...] e ndo integram os
lugares antigos: estes, repertoriados, classificados e promovidos a “lugares de
meméria”, ocupam ai um lugar circunscrito e especifico. (AUGE, 2012, p. 73)

Vale dizer, alias, que no Capitulo 2, ja trabalhamos a ideia de comunidade como “lugar
de memoria” e como “ethos cultural”. Aqui, a enxergamos como “lugar de percepcéo afetiva”.
A partir de agora, ja ajustadas nossas lentes, observemos alguns recortes da experiéncia
cotidiana da comunidade adventista pelos quais a “percepgao afetiva” pode ser detectada. Desta

forma poderemos explicar, com base em exemplos, o que aqui chamamaos de percepcao afetiva.

4.1.1. A comunidade IASD e as percepc0es afetivas de “amor” e “familia”.

O primeiro exemplo, extraido do trabalho de campo com depoimentos orais, nos permite
reconhecer o papel da afetividade na comunidade, bem como seu potencial de torna-la sinénimo
de “familia”, isto &, de lugar permeado de sentimentos fraternais como, por exemplo, 0 “amor”.

Ao conversar com fiéis adventistas, constatou-se que sentimentos como os de “familia”
e “amor” sdo caracteristicos das comunidades nos bairros, principalmente nos grupos pequenos,
em congregacdes ainda em formacao. Tais afetos representam ndo s6 uma unidade comunitaria,
como também as formas de tratamento de um membro em relagéo a outro, visto como “irmao”.

A realidade pratica da comunidade € participativa. A base do convivio é o engajamento
coletivo em tudo aquilo que é visto enquanto “fato importante”. Isso faz com que o sentimento
de pertencimento seja agucado. Dentro da comunidade, cada pessoa, sem exceg¢do, é importante.

H4 tristeza na privacgdo do convivio e todos sabem quem é quem na comunidade. Quando
alguém se ausenta, logo se preocupam. Os papéis, desempenhados na lideranca departamental,
nos trabalhos missionarios, nas tarefas diaconais, na escola sabatina, etc, sdo todos de destaque.

O “estar junto”, todos os dias, unido a comunidade, € uma necessidade para o adventista.

Neiva Scudeler’®, lider na IASD-Boa Esperanca, explica o sentimento de “familia” no grupo:

8 SANTOS, Neiva Scudeler dos. Depoimento Oral. Gravado em: 29/11/2011. Local: Residéncia particular.
Nascida em Londrina-PR, em 17 de margo de 1966, Neiva Scudeler batizou-se na IASD em 20/09/1975. Mudou-
se para Ourinhos entre 1991 e 1992, passando a exercer papel na lideranca da IASD da Vila Perino. Em 2011, foi
convidada a assumir, ao lado de outros adventistas, a administracdo da obra missionaria na Vila Boa Esperanca.
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Eu sinto no rosto dos irmaos uma alegria de estar participando ali. Eu olho pra um,
0 rosto esta feliz, olho para outro o rosto estéa feliz. E um prazer. A sensacio de que
0 grupo quando é pequeno a gente ndo sente “grupo”, a gente sente “familia”. E
todas as vezes eu Vi isso: grupo quando comeca é “familia”.

(SANTOS, Neiva Scudeler. Depoimento Oral, 29/11/2011, 28°:25”. Grifo nosso)

Nesse universo de percepc¢do afetiva, “amor” e “unido” remetem a “felicidade™:

Chega no grupo, vocé cumprimenta um, cumprimenta o outro. E vocé vai se unindo,
vai se agrupando. A necessidade de vocé estar mais unido. E uma necessidade que
vocé tem de estar proximo daquele irméo. E vocé sente o irmdo mais proximo de
vocé. A gente sente mais amor. O amor é contagioso! (risos). E isso traz felicidade.
(SANTOS, Neiva Scudeler dos. Depoimento Oral, 29/11/2011, 28’:50”. Grifo nosso)

Os adventistas dizem que 0 “amor atrai as pessoas”, torna a comunidade mais fraterna,
mais participativa, mais comprometida com seus valores de identidade. Fazer parte de uma das
sete comunidades é pertencer a um nucleo afetivo. Percebe-se o vinculo quando um fiel afirma:
“Sou membro da Igreja de Vila Musa”, de “Vila Brasil”, de “Sao Luiz”, de “Vila Perino”, etc.

E bastante comum membros congregarem em determinado templo, porém no residirem
naquele respectivo bairro, fazendo questdo de se locomoverem, de uma extremidade a outra da
cidade, pelo simples motivo de manter seu vinculo afetivo com aquela comunidade ou templo.

Para um fiel, congregar ali, com aquelas pessoas, naquele templo que ajudou a construir
é inabdicavel. Ha um pertencimento historico em questdo. Uma afetividade, com a qual constroi
seu cotidiano, seu comportamento, sua vida. O Sabado, por exemplo, é um elemento identitario

para os adventistas. Eles se reconhecem, se identificam, se percebem “guardadores do Sabado”.

4.1.2. “Feliz Sabado!”: a esséncia afetiva da linguagem.

O segundo exemplo, no plano da “percepgéo afetiva”, diz respeito a linguagem e a uma
expressao de tratamento bastante tipica entre os fiéis da comunidade adventista. Essa expresséo,
utilizada no @mbito dos templos, sempre aos sbados, é: “Feliz Sabado!” Trata-se de uma forma
linguistica estritamente peculiar, valida apenas nos limites do ethos adventista, representando a
alegria, a satisfacdo, a felicidade e o prazer de se estar presente no templo nos dias de Sabado.

A expressao &, sobretudo, um cumprimento e um signo de identidade. Quando dois fiéis,
em situacdo face a face, dizem para si “Feliz Sabado!”, estes, imediatamente se reconhecem. O
“Feliz Sabado!” esta para além do mero “Ola!”, de um simples “Bom Dia!”, que sdo ditos fora

da comunidade, em lugares transitorios - de trabalho, de estudo, ou outra modalidade de acéo.
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“Feliz Sabado!” é um estilo de vida, uma forma de ser e estar no mundo, de manifestar
uma condicdo social, uma existéncia. Aquele que recebe um “Feliz Sabado!”, recebe um codigo
de pertencimento. Convém, também, que responda: “Feliz Sabado!”. Nao por dever, obrigacéo,
educacdo, cortesia, etiqueta, mas porque, se ndo o fizesse, estaria agindo contra si mesmo e sua
convicgdo. Podemos dizer entdo que “Feliz Sabado!” expressa um estado de espirito e de afeto.

A adventista Janete Dias™, da lideranca IASD-Vila Musa, comenta sobre o S&bado:

E muito importante pra mim. Porque quando chega o Sabado eu preciso ouvir algo
diferente do que eu ouvi no meu local trabalho, do que as pessoas falam pela rua,
eu quero algo que mexa com meu interior. E 1a (no templo) isso acontece. Entdo
mexe com a minha mente, com 0 meu ser. Toda manha de sabado a gente diz: “Feliz
Sabado”. A gente se julga um povo feliz. E quando é dito de coragdo, é porque a
gente ta sentindo isso. E muito gostoso!

(DIAS, Janete. Depoimento Oral, 29/07/2011, 26°:38”. Grifo nosso)

Percebe-se, portanto, que “Feliz Sabado!”, além de uma expresséo linguistica, simbolica
e cultural da comunidade adventista do sétimo dia, € uma expressao afetiva. Ela representa um

cotidiano de experiéncia, uma conduta religiosa, um valor espiritual de grupo. E uma percepcao.

4.1.3. O “IASD-Social” e a interacédo afetiva.

Um terceiro recorte, que exemplifica as relagdes afetivas na comunidade adventista, de
modo especial por se tratar de uma atividade desportiva, que envolve, por esséncia, 0 “outro”,
0 “irmao”, 0 amigo-parceiro, o colega de equipe, € o projeto semanal chamado “IASD-Social”.

Em Ourinhos, 0 “TASD-Social” acontece no Ginasio de Esportes - “Monstrinho”. Tem
por finalidade a préatica desportiva, a manutencéo da salde, a qualidade de vida da comunidade
e o fortalecimento dos lagos afetivos, ja que promove uma interacao entre todas as IASD locais.

No projeto, além dos jogos recreativos (futebol, vélei, ping-pong, basquete, etc.), existe
o0 hébito de se levar bebidas (suco, agua, refrigerante, etc.) e alimentos. Nao ha obrigatoriamente
a participacéo de todos nas atividades esportivas. Muitos fiéis comparecem apenas para discutir
assuntos do dia a dia, para interagir com membros recém-batizados ou rever velhos amigos das
comunidades de outros bairros. O propésito do IASD-Social é fazer desaparecer as distancias.

Os jovens adventistas, especialmente aqueles que integram os Clubes de Desbravadores,

sempre estdo presentes no evento, ndo apenas pela satisfacdo, mas também pelo ideal esportivo.

P DIAS, Janete. Depoimento Oral. Gravado em: 29/07/2011. Local: Entrevista concedida em sua residéncia. Dias
nasceu em Ourinhos, em 09 de janeiro de 1968. E uma das responsaveis pela obra missionaria na Vila Musa.
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4.1.4. “Junta-Panela”: um banquete de afetividade.

Um ultimo recorte para exemplificar a existéncia da “percepgao afetiva” na comunidade
adventista diz respeito a uma pratica alimentar muito frequente nos templos da IASD, realizada
logo ap06s os cultos sabaticos, tendo em vista a confraternizagdo entre os fiéis. O “Junta-Panela”
é uma experiéncia social na qual os fiéis de um determinado templo “juntam seus alimentos”.

O “Junta-Panela”, como qualquer outra agdo comunitaria, € simbolico. O ato de “comer”
do mesmo alimento, partilhar da mesma comida, significa partilhar do mesmo universo cultural,

dos mesmos conhecimentos, da mesma visdo de mundo, das mesmas aspiragdes, da mesma fé.

Imagens 128, 12
“Junta-Panela” improvisado em meio as tbuas e materiais de construgdo durante a reforma do saldo da Igreja.
Local: Vila Boa Esperanga. Ano: 2011. Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

Vemos um “Junta-Panela” improvisado. Entretanto, o evento é bem mais complexo. Ele
acontece, quase sempre, nos saldes de fundo dos templos, ou entdo, com menos frequéncia, nas
casas, agregando diversas pessoas. Para um adventista, sentar-se a mesa com seus irmaos de fé
é como reafirmar, simbolicamente, uma vida comunitéria ou estado de unido que se espera ter,
teologicamente, eternamente, quando “Jesus voltar”. O “Junta-Panela” é um exemplo de como

o convivio, o olho no olho, o prazer da presenca face a face e a afetividade sintetizam o ethos.

Imagem 131 - Saldo de confraternizacdo do templo da Vila Musa. No local, acontece o chamado “Junta-Panela”,
um evento importante dentro da cultura religiosa da IASD. Ano: 2011 Fonte: André Pires do Prado.
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O que acabamos de ver, portanto, foram apenas alguns exemplos concretos de como um
cotidiano comunitario, no caso o adventista, pode comportar experiéncias e percepgdes afetivas.

Partindo dessa premissa, 0 que iremos sustentar, de agora em diante, é a ideia de que 0s
bens culturais da comunidade, sejam eles de natureza material, como os templos, ou de natureza
imaterial, como o0s projetos sociais (compreendidos como préticas), além de poder serem vistos
como “patrimdnio cultural-comunitario”, tem como suporte de valoragdo a “percepgao afetiva”.

Eis que tal postulado permite, com base em nosso estudo de caso concreto, compreender
0 conceito de patrimonio “para além do tombamento”, ou seja, para além da chancela do Estado,
da legislacdo e dos 6rgdos oficiais de consagracdo e fiscalizagdo. Mas néo pelo fato de tal nocao
estar fora do &mbito do espaco publico-politico, e sim por pautar-se noutro universo valorativo.

4.2. A memdria entre praticas e representacfes: mutirdes e projetos da IASD.

De acordo com Halbwachs (2006), a memdria humana é uma faculdade tanto subjetiva
guanto intersubjetiva. Podemos falar, ora de “memoria individual”, ora de “memoria coletiva”.

No primeiro caso, isso acontece devido a capacidade que temos de armazenar e revisitar,
individualmente, as lembrancas de um passado vivido. No segundo caso, afirma Halbwachs, as
“nossas lembrancas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros” (p. 30). A memoria
coletiva é uma categoria tipica da dindmica que vivemos em grupo. Ela é amparada pelo suporte
gue encontramos nas “relac6es afetivas” com nossos pares. Assim, diz Halbwachs, a existéncia
de uma “comunidade afetiva” (p. 38) € fundamental quando se trata de nossa memoria coletiva.
A durabilidade dos lagos afetivos também da permanéncia as memdrias que compartilhamos.

Hé& acontecimentos dos quais lembramos sozinhos, porém, por outro lado, ha fenbmenos
de caréter social, cujos detalhes, na companhia de outros, sdo rememorados coletivamente. Por

isso determinadas coisas, ao serem vivenciadas socialmente, séo lembradas com mais riqueza.

No primeiro plano da memdria de um grupo se destacam as lembrancas dos eventos
e das experiéncias que dizem respeito a maioria de seus membros e que resultam de
sua propria vida ou de suas relagdes com o0s grupos mais proximos, 0s que estiveram
mais frequentemente em contato com ele. (HALBWACHS, 2006, p. 51)

Ha tantas memorias coletivas quanto grupos existentes. As memarias coletivas sao fixas
na medida em que se enraizam nos espagos de vida dos grupos. Os individuos, por si proprios,
tém um olhar particular sobre a experiéncia da memoria coletiva, mas, ao lembrarem, em grupo,

de um mesmo fendmeno, firmam o carater social da memoria. Para Halbwachs, “se a meméria
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coletiva tira sua forca e sua duracdo por ter como base 0 conjunto de pessoas, sdo 0s individuos
que se lembram, enquanto integrantes do grupo” (p. 69). Ela € constituida de “pontos de vistas”.

David Lowenthal (1998), ao tratar da “memoria coletiva” em Halbwachs, explica:

Na verdade, precisamos das lembrancas de outras pessoas tanto para confirmar as
nossas proprias quanto para lhes dar continuidade. Ao contrario dos sonhos, que sdo
absolutamente particulares, as lembrangas sdo continuamente complementadas pelas
dos outros. Partilhar e validar lembrancas, torna-as mais nitidas e estimulam sua
emergéncia. (LOWENTHAL, 1998, p. 81. Grifo nosso.)

Segundo Pollack (1992), temos o costume de analisar a memdria, geralmente, como um
fendmeno intimo, individual ou proprio da pessoa. Mas a memoria “deve ser entendida também,
ou sobretudo, como um fendmeno coletivo e social”, ou seja, algo “construido coletivamente e
submetido a flutuacdes, transformacgdes, mudancas constantes” (p. 201). Devemos ter em mente
gue as memorias, em meio as flutuacdes, também apresentam pontos de invariabilidade, isto €,
“elementos irredutiveis, em que o trabalho de solidificacdo da memaria foi tdo importante que
impossibilitou a ocorréncia de mudangas” (p. 201). E se quisermos fazer um estudo da memoria,
temos de observar tanto os processos de flutuabilidade e mudancas, como os de permanéncia.

Para Pollak, é possivel destacar alguns elementos constitutivos da memdria. O primeiro
deles diz respeito aos “acontecimentos” vividos pela pessoa ou grupo, os fendbmenos, aos quais
as lembrancas se remetem. Em seguida, argumenta Pollak, a memdria é constituida de pessoas
e ou “personagens”, que sdo 0s agentes de referéncia e de agéo no passado. Por fim, as memorias
podem ser pensadas diretamente relacionada aos “lugares”, iSS0 €, a0s seus suportes, N0 mesmo
entendimento de Pierre Nora. Assim, “na memdria mais publica, nos aspectos mais publicos da
pessoa, pode haver lugares de apoio da meméria, que sdo os lugares de comemoracao” (p. 202).

A memoria coletiva esta para o grupo que a compde da mesma forma que para o “tempo
vivido” que abarca a experiéncia cotidiana dos individuos e interconecta suas lembrancas. Isso
significa, diz Halbwachs, que “¢ no tempo, no tempo que é o de um determinado grupo”, que 0
espirito “procura encontrar ou reconstituir a lembranca, e € no tempo que se apoia” (p. 146).5°

Hé tantos tempos vividos quanto memadrias coletivas sustentadas por grupos. A memoria
individual ganha cada vez mais sentido quando se insere no tempo social e na memaria coletiva.
Além da “franja movediga do tempo”, explica Halbwachs, ou melhor, “dos tempos coletivos”,

“nao ha mais nada, pois o tempo dos fildsofos ndo passa de uma forma vazia” (p. 156). Ora:

8 E por isso que afirmamos serem “tempo” e “memoria” 0s conceitos que costurariam nosso “Capitulo 2”.
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O tempo s6 é real na medida que tem um conteldo, ou seja, na medida que
oferece ao pensamento uma matéria de acontecimentos. Ele é limitado e relativo,
mas tem uma realidade plena. E bastante amplo para oferecer as consciéncias
individuais um contexto de respaldo suficiente para que estas possam nele dispor e
reencontrar suas lembrancas. (HALBWACHS, 2006, p. 156. Grifo nosso.)

Assim, é em sintonia com o raciocinio de Maurice Halbwachs sobre “memoria coletiva”
que defendemos nossa premissa de que a comunidade religiosa adventista representa um espaco
de “memoria coletiva”, de lembrangas compartilhadas sobre um mesmo passado ou recordacées
de experiéncias coletivas, que se mantém vivas por intermédio das a¢des sociais e dos mutirdes,
de um ativismo comunitario que imprime e refor¢a um sentimento de “pertencimento” e de uma
historia fixada no imaginario dos fiéis. Estamos tratando de uma memoria coletiva adventista.

Ademais, relacionar as no¢oes de “comunidade afetiva” e “memoria coletiva” presentes
na teoria de Halbwachs, com a nocgéo de “percepgao afetiva”, € fundamental para nossa analise.

Porém, vale dizer que estamos lidando ainda com uma histéria cultural de grupo, isto é,
com “praticas” e “representagdes” de um determinado universo sociocultural. Segundo Chartier
(1988), a “historia cultural” tem por principal objetivo “identificar o modo como em diferentes
lugares e momentos uma determinada realidade social é construida, pensada, dada a ler” (p.
17). Para isso, devemos voltar o olhar para as “classificagdes, divisdes e delimitagoes” que ddo
sustentacdo a “apreensdo do mundo social” como categorias basicas de “percepgao e apreensao
do real” (p. 17). Tais categorias, alerta Chartier, sdo varidveis de acordo com as classes sociais,
0S grupos ou nucleos intelectuais, pois sdo categorias produzidas e partilhadas em seus limites.

Assim, devemos pensar as “representacdes” enquanto “esquemas intelectuais” e formas
de linguagem e discurso, pois sdo, na verdade, estratégias de significado, com as quais 0s grupos
explicam sua realidade e dao “sentido” ao passado, ao presente, ao futuro, ao espaco, ao outro.

As representacfes do mundo social [...] sdo sempre determinadas pelos interesses de
grupo que as forjam. Dali, para cada caso, 0 necessario relacionamento dos discursos
proferidos com a posicao de quem os utiliza. (CHARTIER, 1988, p. 17)

As representagdes sao formas de percepcdo do mundo. Ha tantas representa¢des quantos
grupos existentes na sociedade, cada qual com sua visdo da realidade, com seus discursos. Tais
formas de percepcéo, ou seja, as representacdes, explica Chartier, ndo séo “neutras”. Ademais,
elas geram “praticas”, acGes, modos de agir, de fazer, de realizar, de interferir na vida social.

As “representagdes” S0 instrumentos para o posicionamento e a inser¢ao dos grupos na

realidade social ao mesmo tempo em que justificam suas praticas e formas de estar no mundo.
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Desse modo, 0 nosso interesse em relagdo ao conceito de “representacdo”, em Chartier,
se d& no sentido de aplica-lo a comunidade religiosa adventista para falarmos, apenas, a respeito
de sua “visdo de mundo”, de sua forma de percepc¢éo da realidade, e, consequentemente, se suas
“praticas” enquanto formas de agir, de estar, de fazer, de realizar e interferir no contexto social.

Para Chartier, um estudo das representacgdes visa “considerar 0s esquemas geradores das
classificacOes e das percepcdes, proprias de cada grupo ou meio, como verdadeiras instituicdes
sociais”, compreendendo por “categorias mentais e de representacdes coletivas as demarcacgdes
da propria organizacdo social” (p. 18). E nesse sentido que estamos estudando a comunidade.

Segundo Chartier, lacar um olhar sobre os grupos, na perspectiva da histéria cultural, é
levar em conta ““as formas e 0s motivos” que traduzem suas “posigdes € interesses” na realidade.

Desse modo, uma analise da vida social e dos grupos, na perspectiva de Chartier, leva-
nos a uma procura de “praticas” que visam “fazer reconhecer uma identidade social, exibir uma
maneira propria de estar no mundo e significar simbolicamente um estatuto, uma posigao”, que
marcam de forma visivel e perpetuada a “existéncia do grupo, classe ou comunidade” (p. 23).

Entendemos a comunidade adventista enquanto universo de acéo social, espago do agir
coletivo e do fazer, da pratica como atitude de construir a realidade cultural, esta permeada de
elementos simbdlicos e visdo religiosa de mundo. Vemos a comunidade como espaco do pensar
e do sentir, das relacdes simbolicas e de uma representacédo identitaria de grupo por intermedio
desses simbolos, espaco da representacdo como forma de autoconstrucéo, de visdo de si mesma.

Com base nesse aporte conceitual, buscaremos uma reflexdo socio-historica acerca dos
mutirdes de edificacdo dos templos e dos projetos sociais adventistas enquanto praticas grupais,
detentoras de um valor simbolico, servindo de suporte para identidade religiosa e representacao
de cultura, de suporte de memadria coletiva e de referéncia para uma trajetéria historica de grupo.

Nossa definicdo de “mutirdo” é: uma forca coletiva, corporea e mental, composta, aqui,
da unido dos membros da comunidade adventista do sétimo dia empregada durante a construcao
dos templos, em seus respectivos bairros, e na realizacdo dos projetos de vertente filantropica.

Podemos dizer, com base em nosso trabalho de campo, que os mutirdes sao fenémenos
que sintetizam o esforgo coletivo para se atingir determinado fim de interesse comum, surgindo
em momento de extremo desafio, em condi¢des limite, tendo-se em jogo o ethos comunitario.

O primeiro indicio de que nos mutirdes ha uma dimensdo simbdlica e que estes figuram
como dispositivos ativadores de uma memoria coletiva, fortalecendo um imaginario de grupo
e um sentimento de pertencimento, este atrelado a um passado de lutas e desafios vencidos, esta
na maneira como os adventistas recordam o periodo de formag&o dos mutirdes, na histéria oral,

nos relatos, nas lembrancas guardadas pelos fiéis acerca das etapas da edificacdo dos templos.
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Aplicando o método da historia oral, tentaremos detectar, portanto, na memoria coletiva
da comunidade, as representacgdes simbdlicas e o sentimento de pertencimento que ddo sustento
a identidade do grupo, vinculados as lembrancas de um passado de trabalho e empenho coletivo.

Os relatos que apresentaremos seguirdo uma ordem de acordo com os templos e bairros.

4.2.1. O mutirdo da comunidade Templo-Vila Perino (Central).

Como ja mencionamos, no capitulo 2, no ano de 2003 a IASD-Vila Perino, comunidade
mais antiga na cidade, passou pela fase de demolicéo e reconstrucéo de seu templo, projeto que
foi liderado pelo pastor “Jodo de Barro” Samuel Guimardes. Na memdria comunitaria da Igreja
Vila Perino, a fase é lembrada como um mérito, ja que representou uma espécie de conquista.

O mutirdo trabalhou na construcéo delegando as fungdes. Homens, devido a forca fisica,
derrubavam paredes, transportavam ferragens e entulhos para as cagambas, assentavam tijolos
e batiam o concreto usado nas vigas e lajes de sustentacdo. As mulheres ajudavam na preparacao
dos alimentos (sucos, lanches, almoco e janta) para 0os homens. Algumas produziam artesanatos
e vendiam para acumular dinheiro, aplicado, posteriormente, em alguma parte da construcéo.

E o caso, por exemplo, da secretaria da Igreja, Nilce Christoni®’, que contribuiu com as

“janelas do templo”, compradas com dinheiro da venda de suas “bonecas” e “guardanapos”:

Foi uma nova etapa da igreja. A igreja inteirinha se empenhou nisso. Cada um fazendo
0s seus planos de como ajudar nessa nova etapa do novo templo da igreja, né. E eu
comecei a fazer os meus planos. Eu queria tanto participar, € como pobre né, eu ndo
teria 0 dinheiro que eu gostaria de ter. Ai surgiu a ideia né de confeccionar umas
bonequinhas de croché, pano de prato, com aqueles biguinhos de croché, tudo, e,
varios artigos de cozinha, assim, e vender pras senhoras, né. Muito gratificante dizer
assim: “Nossa, eu participei!” Pra mim, foi muito bom ter participado e ter visto
gue o dinheiro serviu pra comprar os vitros la da Igreja.

(CHRISTONI, Nilce Ruy. Depoimento Oral. 22/02/2010. 17°:25”. Grifo nosso.)

As expressdes de memadria como “Nossa, eu participei!” e “Pra mim, foi muito bom ter
participado e visto que o dinheiro serviu para comprar o0s vitros 1a da Igreja” evidenciam como
a “percepgao afetiva” dos atores da comunidade, diretamente empenhados no mutirdo, aparece

como elemento catalizador do espirito de pertencimento - um sentir-se parte e sentir-se visto.

8L CHRISTONI, Nilce Ruy. Depoimento Oral. Gravado em: 22/02/2010. Local: Residéncia. Christoni nasceu em
23/06/1947. Ha anos desempenha a funcdo de secretaria da IASD — Vila Perino e participa da lideranca local.
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Os adventistas dizem que a obra despertou um sentimento de unido na Igreja-Vila Perino
e que a vontade de pertencer e contribuir transforma o grupo numa “grande familia” e contribui

para que todos continuem firmes perante os desafios. Sobre isso, afirma José Carlos Pereira®:

Uma coisa muito importante que a gente aprende € a seguinte: que quando a gente
se dispde a contribuir, a gente, passo a passo, vai construindo uma “familia”. E
a gente vai vendo que as pessoas vao a cada dia, com o contato ali no dia-dia, vai
firmando uma amizade. E foi o que aconteceu ali. Cada dia mais as pessoas se
interessavam em ajudar. A gente se uniu ali em mutirdo. Trabalhamos de dia,
trabalhamos a noite. Pessoas dedicavam horas do trabalho ali. E cada um
contribuindo da maneira que fosse da possibilidade de cada um. E foi realmente
gratificante. Depois, quando nés olhamos para traz, podemos ver que a uniéo faz
a forca. E foi da forma que nés trabalhamos ali. A unido fazendo a forca. E fez a
forca mesmo. Fez a diferenga. Uma conquista maravilhosa. Trabalhamos ali com
alegria todos os dias. Parecia que vocé estava fazendo sua prépria casa. A alegria das
pessoas que estavam ali colaborando no trabalho. Entdo foi realmente gratificante
participar da construcdo ou da reconstrucdo da Igreja e poder fazer parte daquele povo.
(PEREIRA, José C. Santos. Depoimento Oral. 22/07/2011. 18°:26”. Grifo nosso)

Memorias: “a gente se uniu ali em mutirdo”; “trabalhamos de dia, trabalhamos a noite”;
“a unido fazendo a forga”; “uma conquista maravilhosa”; “foi realmente gratificante participar
da construcao”; “poder fazer parte daquele povo”; representam, portanto, com grande exatid&o,
a percepcao afetiva, o pertencimento e a identidade que ha por tras dos trabalhos em mutirdo.

Segundo Pollak, existe uma “ligagdo fenomenoldgica muito estreita entre a memdria e
o0 sentimento de identidade” (p. 204). E por identidade, podemos entender o sentido da imagem
que um individuo tem “de si, para si” e “de si para os outros”, afirma Pollak. Ou seja, “a imagem
que uma pessoa adquire ao longo da vida referente a ela propria, a imagem que ela constrdi e
apresenta aos outros e a si propria, para acreditar na sua propria representacdo, mas também
para ser percebida da maneira como quer ser percebida pelos outros” (p. 204). A memoria é um
elemento “constituinte do sentimento de identidade, tanto individual como coletiva, na medida
em que ela é também um fator extremamente importante do sentimento de continuidade e de
coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucao de si” (p. 204). Em sintonia com
Pollak, podemos dizer que existe uma relacdo “memoria-identidade” na comunidade adventista.

Adonias J. Perassoli, que também integra a lideranca da IASD-Vila Perino, lembra dos

membros que participaram das etapas de cobertura e de soldagem da estrutura do templo:

A parte de construcéo foi o irméo Marcéo (adventista, profissional da construcgéo civil,
contratado pela Associagdo para trabalhar na edificacdo do templo e também liderar
0 mutirdo de voluntarios). A cobertura foi coletiva também. O irmdo Milton, o

82 PEREIRA, José Carlos Santos. Depoimento Oral. Gravado em: 22/07/2011. Local: Residéncia. Nasceu em
10/04/1953. Pereira é um dos membros mais antigos da Igreja e participou ativamente da derrubada e reconstrucédo
do templo da Vila Perino. Também participou da implantacdo das comunidades da IASD em outros bairros.
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irmdo Tiago. Entdo teve a participacdo de varias pessoas, que soldando né, fizeram a
estrutura metalica. (PERASSOLI, Adonias J. Depoimento Oral. 30/08/2011. 15:11”)

O mutirdo, na medida em que agrega pessoas, intensifica os lagos de cooperacéo dentro
da comunidade, trazendo para o plano coletivo as potencialidades individuais, integrando todos,
sob 0 mesmo proposito, no qual cada um oferece aquilo que tem de melhor para atingir um bem
comum. O templo, por sua vez, resultado do mutirdo, transforma-se em simbolo de identidade.

Segundo Lowenthal (1998), “relembrar o passado é crucial para o sentido de identidade”

(p. 83). O adventista, ao lembrar-se da edificacdo do templo, reforca, portanto, sua identidade.

4.2.2. O mutirdo da comunidade Templo-Vila Brasil.

A comunidade adventista da Vila Brasil, como vimos, surgiu da fragmentagéo da IASD-
Vila Perino (Central), na década de 1990, coordenada pelo pastor Mario Cardoso de Oliveira e
inspirada no lema “dividir para multiplicar”. Nos anos de 1994 a 1999, a comunidade adventista
da Vila Brasil trabalhou intensamente na estruturacdo do grupo e na edificacdo de seu templo.

Tal como na Vila Perino, o projeto foi realizado pelos préprios fiéis, com véarias doa¢des
e no principio do mutirdo. As atividades aconteciam geralmente aos domingos, no uso do tempo
livre que os fiéis dispunham em relacdo ao emprego e as tarefas cotidianas. No “Livro de Atos

e Eventos”, um dos “dispositivos de memoria” da comunidade IASD, registrou-se as doagoes:

Todas as formas de doagdes foram feitas para a constru¢cdo. Com a generosidade dos
irm&os e muita oragdo, pouco a pouco podemos ver as paredes serem levantadas.
Quantos irmaos e irmas dedicaram seu tempo, as horas de folga, férias, para ver
o templo ser construido. Foi uma experiéncia marcante na vida de cada um de
nés! (IASD, Livro de Atos e Eventos - Templo Vila Brasil, 1999, p. 01. Grifo nosso.)

Haveria algum motivo, se ndo fosse relevante para a memoria afetiva adventista, de isso
constar no “Livro de Atos e Eventos da IASD” - um documento onde as experiéncias religiosas
e histéricas da comunidade s&o registradas? Estaria essa memdria social - “foi uma experiéncia
marcante na vida de cada um de nés!” - ali registrada por mero acidente ou de forma indcua?

Da mesma maneira que na Vila Perino, o mutirdo de construcdo do templo da Vila Brasil
contou com os homens engajados no trabalho de forca fisica e as mulheres na alimentacdo dos

adventistas voluntarios. Sobre essa fase do mutirdo na Vila Brasil, Neuza Rodrigues®® lembra:

8 MOURA, Neuza Rodrigues de. Depoimento Oral. Gravado em: 15/12/2011. Local: Residéncia. Nasceu em
21/08/1967. Adventista desde 01/08/1992. Exerce funcédo de secretaria da Igreja no bairro.
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Foi assim, os irmaos, por exemplo, o Jodo (Jodo de Moura Sobrinho, esposo de Neuza
Rodrigues) nas férias dele, ele ndo ficou em casa, ele trabalhou na construgéo e outros
irmaos também trabalharam aos domingos. A gente fazia o mutirdo do domingo. Ai
ia todo mundo, e a mulherada ficava encarregada de fazer os quitutes né, a gente ia la
e almocava todo mundo junto. Depois a tarde levava um suco, alguma outra coisa.
Era assim. Foi feito tudo no mutiréo. E as pessoas foram ajudando com as ofertas.
(MOURA, Neuza R. de. Depoimento Oral. 15/12/2011, 22°:18”. Grifo nosso.)

Assim, aos domingos e feriados, “foi feito tudo no mutirdo”, uma pratica importante na
memoria coletiva adventista. O mutirdo, além de uma estratégia de edificacao, é um artificio de
fortalecimento do espirito comunitéario, marcado pela acdo voluntaria e pela percepcéo afetiva.

Como se pode constatar nos depoimentos da comunidade da Vila Brasil, esse sentimento
de pertencimento torna o grupo uma grande “familia”, esséncia afetiva da comunidade. E o que

defende Jodo de Moura Sobrinho®, por exemplo, ao referir-se ao grupo enquanto “familia”:

Rapaz, eu vou falar uma coisa pra vocé, uma das coisas mais gostosas da vida é vocé
trabalhar naquela construcdo da igreja. O povo era tdo unido que vocé nem imagina.
Assim, cada um fazendo sua parte ali, rebocar, outro batendo massa, e tal. Mas
era em conjunto. Todo mundo trabalhando unido. Era incrivel. Era, realmente,
como a gente fala, era uma “familia”. N&o tinha discussdo, ninguém falava, era so
a obra pra entrar ali. Eu, Z& Antdnio, o Marcos, seu Zé Ventura organizando tudo ali.
Olha, as vezes um domingo ali dava umas quinze pessoas ali dentro trabalhando.
Depois o pessoal chegava na hora do almocgo, sentava na nave, no chdo 14, vinha o
pessoal da familia. Nossa, lotava a igreja! Mas era muito gostoso trabalhar ali. Ndo
tinha tristeza ndo. Era na maior alegria. E o prazer de estar fazendo algo que
vocé vai usufruir mais tarde. Hoje ta ai, a obra nossa. Maravilhoso.
(SOBRINHO, Jodo de M. Depoimento Oral. 15/12/2011. 19°:35”. Grifo nosso)

Imagem 132 - Templo da IASD-Vila Brasil durante a construcdo da nave de cultos. Jodo de Moura Sobrinho
aplicando o reboco nas paredes. Ano: entre 1996 e 1997. Fonte: Neuza R. de Moura.

8 SOBRINHO, Jodo de Moura. Depoimento Oral. Gravado em: 15/12/2011. Local: Residéncia particular. Nasceu
em 23/06/1962, na cidade de Ourinhos. Casado com Neuza Rodrigues de Moura, foi um dos varios membros que
trabalharam na construcdo do templo da Vila Brasil. Batizou-se na IASD, junto da esposa, em 01/08/1992.



234

Podemos perceber, no relato de Sobrinho, quando diz: “Mas era muito gostoso trabalhar
ali. N&o tinha tristeza ndo. Era na maior alegria”; que para uma pessoa adventista, participar do
mutirdo e dos projetos da comunidade € algo feito sem tristeza, sem pesar. H4 um valor afetivo,
portanto, em evidéncia. Ha um prazer em “estar fazendo algo que vocé vai usufruir mais tarde”.
A alegria de fazer parte de algo “maravilhoso” e voltado para o bem maior da comunidade.

Na medida em que um adventista se recorda, com certa afetividade, da época do mutirdo
de edificacdo, percebe-se 0 quanto a memoria esta atrelada as praticas cotidianas, de sorte que,

o fazer, o agir-no-mundo e o fabricar, dando origem as coisas materiais, balizam o imaginario.

4.2.3. O mutirdo da comunidade Templo-Vila Musa.

Também como parte da fragmentacdo, a comunidade adventista de Vila Musa surgiu na
década de 1990, iniciando a edifica¢do do templo em formato de mutirdo. Em 1994, apds alguns
anos congregando em saldo alugado, deu-se inicio a obra do templo. J& com seu terreno proprio,
0 grupo construiu salas para estudos biblicos, escolas sabatinas e, temporariamente, aos cultos.

No regime de trabalho em mutirdo, aos domingos e feriados, enquanto os homens faziam
tarefas bracais, as mulheres se engajavam na alimentacao dos voluntarios. Aos poucos, o bloco
de salas, em estilo sobrado, de dois andares, foi erguido pela comunidade no fundo do terreno.

Imagem 133 - Bloco de salas construido pelo mutirdo adventista no fundo do terreno na Vila Musa. Na parte de
cima do bloco, o saldo de congregacdo. Ano: 1995. Fonte: Livro de Atos e Eventos — IASD Vila Musa.

Sem qualquer luxo, a comunidade ocupou o prédio ainda inacabado. Faltava reboco nas
paredes e apenas uma camada rustica de cimento foi utilizada no contra-piso. As portas e janelas
foram compradas com auxilio da Associacao Paulista Central - APaC. Durante a construcao do
bloco ndo houve a participagéo dos especialistas. O trabalho foi feito exclusivamente pelos fiéis
e o projeto liderado por aqueles que possuiam conhecimento em edificagdes. Agia-se de acordo

com a capacidade de cada pessoa. Jose Madalena, a respeito do trabalho coletivo, lembrou:



235

Entdo, ali os membros faziam o seguinte, trabalhavam no que podiam. Ninguém
sabia fazer nada, né! A gente foi construindo dessa forma. Ai quando foi concretar
o primeiro piso (a laje) das salas do fundo, dai reunia um grande grupo de pessoa
pra num domingo concretar a laje de uma vez s, né! Eu mesmo assentei muito
tijolo 14, né? Nunca fui pedreiro. Eu, o Luis Gomes, 0 Jodo. Tinha bastante gente
que ia trabalhar la. E a gente ia fazendo de acordo com o que cada um podia
fazer ou sabia fazer. Se ndo sabia, aprendeu. Porque la na igreja central (templo da
Vila Perino) naquela parte da edicula (o sobrado, conjunto de salas de estudo) do
fundo, que eu participei, eu assentei muito tijolo também Ia. Eles falavam assim:
“vocé nunca assentou tijolo?”. E eu: “Nao!”. E eles diziam: “Entéo vocé ta indo
bem viu. Acho que vocé poderia trabalhar de pedreiro”. (risos)

(MADALENA, José. Depoimento Oral. 22/09/2011. 25°:38”. Grifo nosso.)

Podemos perceber, acerca do mutirdo, quando Madalena afirma: “os membros faziam o
seguinte, trabalhavam no que podiam. Ninguém sabia fazer nada, né!”; e diz [...] “a gente ia
fazendo de acordo com o que cada um podia fazer ou sabia fazer. Se néo sabia, aprendeu; e [...]
“Eu mesmo assentei muito tijolo 14, né? Nunca fui pedreiro”; que o diletantismo dos voluntarios
n&o impedia que o trabalho fosse realizado. E peculiar do espirito de mutirdo a perseveranca na
busca de esforcos e até de se aprender o saber-fazer, a técnica certa, para determinadas tarefas.

Vencer as dificuldades € vencer limitagdes. O produto que resulta do mutirdo € sempre
uma conquista coletiva. Uma vitoria comunitéria. Alids, investe-se no mutirdo muito mais que
dinheiro. O trabalho coletivo, na verdade, é movido pelo afeto, pelo sentimento. E por isso que
os templos, resultantes desse ativismo comunitario, adquirem um significado afetivo particular.

Noemi lamamoto Madalena®, esposa de José Madalena, comenta sobre essa “vitoria”:

Alegria, vitoria, entendeu? Vitoria, principalmente. E a gente via até um milagre
de Deus, porque eram todas pessoas pobres ali, ndo é? E olha o que nés temos ali
agora, um templo. Entao é uma sensacao de vitoria mesmo, sabe?

(MADALENA, Noemi I. Depoimento Oral. 22/09/2011. 14°:35”. Grifo nosso)

A adventista Janete Dias®, secretaria da IASD-Vila Musa, lembra da estética do templo

na época de sua “inauguragdo-consagracao” e do esfor¢co do mutirdo despendido na edificacéo.

Nossa, na época ficou um templo assim fora de série. Um templo assim, fantastico.
N&ao um templo luxuoso, mas um templo que foi construido com as méaos e o suor
de pessoas simples, né! Nao era uma beleza que ostentava riqueza, mas era uma
beleza que mostrava singeleza, simplicidade. Ficou muito bonito o nosso templo.
(DIAS, Janete. Depoimento Oral. 22/09/2011. 17°:53”. Grifo nosso.)

8 JAMAMOTO MADALENA, Noemi. Depoimento Oral. Gravado em: 22/09/2011. Local: Residéncia. Nasceu
em 24/03/1945. Batizou-se na IASD em 01/08/1970. Uma das responsaveis pela lideranca da IASD Vila Musa.
8 DIAS, Janete. Depoimento Oral. Gravado em: 29/07/2011. Local: Residéncia. Nasceu em 09/01/1968. Batizou-
se em 25/10/1987. Esta no grupo da Vila Musa desde a formac&o, em 1992. E secretaria na lideranca da Igreja.
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A expressdo “Nao um templo luxuoso, mas um templo que foi construido com as méos
e o suor de pessoas simples, né!” representa, portanto, a esséncia do trabalho em mutiréo, bem

como a profundidade simbdlica e afetiva do templo como produto de um ativismo comunitario.

4.2.4. O mutirdo da comunidade Templo-Vila Santos Dumont.

Como mencionamos antes, a historia da comunidade adventista da Vila Santos Dumont
se confunde com a trajetoria da familia “Isaltino” no bairro e acompanha a fase de fragmentacao
da IASD, na década de 1990. Tal como aos demais grupos, a IASD-Santos Dumont deu inicio
a construcao de seu préprio espaco de culto. Semelhante a IASD-Vila Musa, a comunidade da
Vila Santos Dumont construiu, primeiramente, uma edicula no terreno doado por José Ventura.

A familia Isaltino é uma familia de pedreiros e construtores. Talvez seja por isso que no
caso da edificacdo do templo-Vila Santos Dumont o mutirdo tenha sido tecnicamente melhor.

O esforco foi intenso na obra da edicula. No trabalho bragal os homens. Estes, auxiliados
pela dedicacdo das mulheres na alimentagdo. Acontecia aos domingos e feriados. Dos materiais
para construcdo, parte foi doada pelos fieis, parte foi adquirida dos parceiros da comunidade.

Os adventistas da IASD-Vila Perino também se uniram ao mutirdo da IASD-Vila Santos
Dumont. Ajudavam tanto no trabalho bragal, como nas doagdes. Robson Isaltino®’, profissional
da construcdo civil, um dos lideres da comunidade, lembra da época do mutirdo e das doaces:

Quando comegamos a construir aqui foi por mutirdo, né. Lembro que alguns
irm&os, um doou tijolo pra nés, os irméos de fora mesmo da nossa Igreja, um
doou a telha. E nés tinhamos mé&o-de-obra né. Meu tio Ismael, ele era pedreiro,
meu pai era pedreiro, o Israel era pedreiro, o Jared é pedreiro, o Ezequiel, irmdo do
Israel é pedreiro, né. Tinha uns, 0 Nereu, que era um dos primos, era pedreiro também.
Eu trabalhava na area de construcdo também na época. O Marcos, que também
frequentava aqui e que hoje ta na Vila Brasil, era pedreiro. O José Galvao, também
era pedreiro. E nds pegamos aqui e faziamos mutirdo. E o pessoal do bairro,
amigos né, vinham nos ajudar. Pessoas vinham ajudar, os outros membros da
igreja vinham também. E nos construimos no mutirdo essa edicula.

(ISALTINO, Robson. Depoimento Oral. 06/12/2011. 24°:30”. Grifo nosso)

Pelo relato de Isaltino, podemos constatar o0 quanto existe de afeto e de proximidade na
relacdo entre os voluntarios de um mutirdo. Amigos, simpatizantes, membros internos da Igreja,

membros das Igrejas de outros bairros, todos unidos pelo mesmo projeto. E por isso que Isaltino

87 ISALTINO, Robson. Depoimento Oral. Gravado em: 06/12/2011. Local: Entrevista concedida na nave de
cultos do templo da Vila Santos Dumont. Nasceu no dia 15/01/1975, em Ourinhos, no bairro Itaipava. Batizou-se
na IASD em outubro de 1986. Robson Isaltino € um dos pioneiros na lideranca da Igreja na Vila Santos Dumont.
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lembra: “E o pessoal do bairro, amigos né, vinham nos ajudar. Pessoas vinham ajudar, 0s outros
membros da igreja vinham também”; caracteristica tipica do espirito cooperativo dos mutirdes.

Israel Isaltinose, irmdo de Robson Isaltino, também lembra do ativismo comunitario:

Foi mutirdo. Ndo tinhamos recurso. Mas a familia inteira é de pedreiros,
construtores, né. Com muita fé a gente foi construindo. Criangada trabalhando
junto também. E o trabalho das irmas era sempre nos mutirGes, fazendo comida,
alguma coisa, ajudando na construgdo. N&o tivemos uma empreiteira (construtora)
fazendo a nossa igreja (templo). Tudo que foi feito aqui foi construido pelas méos
dos pedreiros que frequentam essa igreja. Os proprios irmaos. Todo mundo que
hoje congrega na igreja pode olhar para as paredes e dizer assim: “Aqui tem um
pouquinho daquilo que eu dei. Minha contribuicéo, direta ou indiretamente”.
(ISALTINO, Israel. Depoimento Oral. 02/11/2011. 21°:42”)

Percebemos, portanto, que o mutirdo da IASD-Vila Santos Dumont também prosseguiu
no mesmo formato que nas demais comunidades. Os homens na atividade bracal e as mulheres
auxiliando na alimentagdo. No caso da familia Isaltino, composta por pedreiros, o mutirdo foi
significativamente beneficiado. Ademais, percebe-se, também, que 0 mutirdo enquanto pratica,
fortalece os lagos afetivos e da suporte as memdarias da comunidade, que enxerga, materializada
nas paredes do templo, sua prépria historia de vida, como assim relatou Isaltino: “Todo mundo
que hoje congrega na igreja pode olhar para as paredes e dizer assim: ‘Aqui tem um pouquinho
daquilo que eu dei. Minha contribuicéo, direta ou indiretamente’”. A materialidade da “vida”.

Pela forca do mutirdo, o templo torna-se um objeto simbélico, capaz de representar uma

trajetoria de grupo. O templo, diz Jared Isaltino: “¢ um sonho, € uma conquista, & uma vitoria”.

Entéo, eu trabalho nessa area de construcdo. E um sonho da gente. Nos queremos
muito melhorar a igreja (o templo). N6s sentamos juntos, sonhamos juntos, as
pessoas que foram chegando, também compraram essa ideia, esse sonho. Cada
etapa é uma realizacdo. Eu sou um apaixonado por construir. Eu trabalho como
construtor. E a cada pedacinho, a cada sulco no alicerce, na parede, cada fase da
igreja (do templo). Vocé respalda uma parede, vocé olha pra ela, vocé se alegra.
Vocé coloca um reboco no prédio, vocé se alegra, né. Festa. E motivo de festa. O
pessoal aqui gosta muito de “junta-panela”. A amizade predomina aqui. Cada vitrd
assentado, cada piso assentado, cada etapa ¢ um sonho. E uma conquista. E uma
vitoria. (ISALTINO, Jared. Depoimento Oral. 28/10/2011. 30°:15”. Grifo nosso)

E notorio, portanto, que o valor simbélico do mutirdo, intrinseco & memaria coletiva da
comunidade, remete ao laco de amizade que mantém a Igreja unida e ao ideal comum que todos

defendem ao assumir uma participagéo direta no projeto. Um mutirdo € um sonho que se sonha

8 |SALTINO, Israel. Depoimento Oral. Gravado em: 02/11/2011. Residéncia na Vila Santos Dumont. Nasceu
em 23/10/1961, em Santa Cruz do Rio Pardo. Construtor, participou da edificacdo do templo da IASD no bairro
Santos Dumont e desde o inicio da comunidade no bairro, exerce papel na lideranca. E pioneiro do adventismo
local desde os tempos do pequeno grupo na chécara de seu avd, Jodo Isaltino. Batizou-se na IASD em 26/11/1972.
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junto, como descreveu Isaltino: “Ndés sentamos juntos, sonhamos juntos, as pessoas que foram

chegando, também compraram essa ideia, esse sonho”; pois “[...] a amizade predomina aqui”.

4.2.5. O mutirdo da comunidade Templo-Vila Sao Luz.

A comunidade da Vila S&o Luiz é consequéncia da fragmentacdo da IASD-Vila Brasil,
em 2004, incentivada pelo pastor Samuel de Mesquita Guimaraes, como Ultimo de seus projetos
antes de ser substituido por outro pastor distrital. A Igreja na vila comegou num prédio alugado
pela APaC - Associagdo Paulista Central, na Rua Eduardo Perez, n® 1.584, esquina com a Rua
Antobnio Luiz Golfette. Em 2008, o grupo fez a aquisi¢do de um terreno na Rua Eduardo Perez,
n°1.128, esquina com Rua José Oliveira Campos, financiado pela Associagdo Paulista Central
- APaC, dando inicio ao processo de construcdo de seu templo. O prédio, como vimos, ainda
esta em fase de construcdo, com previsdo de término para o final de 2017. Porém, desde o inicio
da obra, da limpeza do terreno até a abertura do alicerce, o mutirdo local j& comecou a trabalhar.

Sobre a empolgacdo com o projeto e as acGes do mutirdo, Erevaldo S. Pereira® diz:

O nosso sonho é estar dentro dele brevemente. Ja pegamos ali uma base (da
construcdo), com os irmdos mesmo da igreja. Os irméos ja ajudaram na limpeza
do terreno e na conservacao do terreno. E de agora pra frente, claro, nés vamos
trabalhar muitas vezes com mutirdo pra levantar o nosso templo no bairro.
(PEREIRA, Erevaldo Santos. Depoimento Oral. 15/08/2011. 26°:42”. Grifo nosso)

A IASD-Vila Sao Luiz vem sendo construida, também, a maneira do mutirdo, composto
por “irmaos mesmo da Igreja”, num laco afetivo e simbolico que representa a forca comunitaria.

E uma Igreja nova. Vem aos poucos consolidando a obra no bairro e ampliando sua membresia.

4.2.6. O mutirdo da comunidade Templo-Vila Boa Esperanca.

A comunidade adventista da Vila Boa Esperanca, como ja vimos, € resultado da ultima
ramificagdo de membros ligados a IASD-Vila Perino. A sua implantacdo comecou a partir dos
trabalhos evangelisticos no bairro e do saldo alugado na Rua Cardoso Ribeiro, n°® 1.731. Nesse

caso, o trabalho com o mutirdo se restringiu a transformacéo do antigo saldo em um templo. O

8 PEREIRA Erevaldo Santos. Depoimento Oral. Gravado em: 15/08/2011. Local: Residéncia particular. Nasceu
em 10/08/1950. Adventista desde 1993, trabalhou na demolicéo e reconstrucdo do templo da Vila Perino. Desde
2005, junto de sua esposa, Maria de Fatima , atua efetivamente na administracdo da IASD-Vila Séo Luiz.
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projeto exigiu o esforco dos membros locais e também das comunidades de outros bairros. As
tarefas foram varias, exigindo dos homens o trabalho bragal e das mulheres o apoio alimentar.

Mauricio Silva, por exemplo, na reforma do saldo, trabalhou como pedreiro, marceneiro,
eletricista e pintor, ja que tinha o dominio no assentamento de pisos e azulejos, no levantamento
de paredes, aplicacdo de reboco, tinturas e instalagdes elétricas. Silva, na verdade, é funcionério
administrativo. Portanto, uma das caracteristicas do mutirdo é elencar pessoas para cumprirem
funces diferentes daquelas vividas no cotidiano. Um mutirdo é composto por administradores
de empresas que trabalham como pedreiros, por mecanicos que pintam portas e paredes ou por
donas-de-casa que cozinham para um “batalhdo” de voluntarios. Um mutirdo s6 funciona com
base naquilo que as pessoas podem oferecer. Assim, aos domingos e feriados, a reforma seguia.

Paulo Roberto Rissonio, um dos lideres da Igreja, em depoimento concedido a época da

reforma do prédio, explicou como e em quais dias 0 mutirdo passou a trabalhar nas adaptacdes:

Esse novo prédio € alugado, € um prédio antigo, né. Ele estd passando por uma
reforma. Inclusive somos n6s mesmos, membros da Igreja da Vila Perino que
estamos trabalhando. A gente trabalha fim de semana, né. No domingo, feriado,
a gente chega la cedo e vai embora na hora que der vontade né. A gente passa o
dia l&. Mas é um trabalho também gostoso, vocé passa com os membros da igreja. La
a gente ri, comeca a fazer um servico e aparece outro, vocé faz um projeto de gastar
tanto e gasta mais, e assim vai. E ali dentro j& sonhando, né, que aqui vai isso, ali
vai ser aquilo, entdo é um trabalho fantastico de se fazer. Um trabalho gostoso.
(RISSONIO, Paulo Roberto. Depoimento Oral. 05/07/2011. 18°:40”)

—

.M‘.".; alle p :
Imagens 134, 135 e 136 - Saldo alugado pela IASD na Vila Boa Esperanga. Membros do mutirdo trabalham na
reforma do espaco. Ano: 2011. Local: Fonte: Acervo de André Pires do Prado.

O contexto do mutirdo nunca representa um desprazer, mas a todo tempo uma satisfacéo,
um contentamento. Para Rissonio, “é um trabalho fantéstico de se fazer. Um trabalho gostoso”.
Dentro do mutirdo, perde-se a nogdo do tempo, do espaco e da realidade que existe fora
dele. Maria Aparecida Oliveira Silva, esposa de Mauricio Pinto da Silva, fala do compromisso

assumido por seu marido, a exemplo de diversos outros adventistas tdo dedicados ao projeto:
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O Mauricio tava pra tirar férias. Ele trabalhou la dia e noite. Ele faz de tudo um
pouco. Ele é pedreiro, ele é eletricista, encanador, assenta piso, azulejo. Tudo ele
faz. E ele ta fazendo tudo com o maior amor. Nao tem hora pra comer, ndo tem
hora pra chegar. Perde a nocéo (do tempo). Ele assumiu o0 compromisso.

(SILVA, Maria A. Oliveira. Depoimento Oral. 22/07/2011. 23”:20”. Grifo nosso)

Mutirdo € “compromisso” ndo s6 com o proximo, mas sobretudo com uma fé religiosa.

Aos domingos ou feriados, quando o mutirdo adquiria um nimero maior de voluntarios,
os adventistas almogavam ou até jantavam no saldo mesmo. As mesas eram improvisadas com
as tabuas e andaimes da construcdo. Os bancos eram ajeitados com latas ou tijolos. As mulheres
faziam a comida, como o combinado, lavando panelas, pratos, talheres, copos e bebidas. Fazia-
se entdo aquilo que os adventistas chamam de “Junta-Panela”, ou seja, uma refeicéo coletiva.

Cada familia preparava um tipo de alimento. Na pausa, juntava-se 0s pratos e comia-se
em comunh&o. O “junta-panela” &€ 0 momento mais descontraido e interativo de um mutirdo. A
alimentacdo coletiva é um ato simbolico. Talvez seja por esse motivo que a maioria dos templos
conta com um saldo especialmente construido para essa ocasido. E, talvez seja essa a verdadeira

esséncia do “Junta-Panela”: a maneira mais eficaz de simbolizar a unido de uma comunidade.

s

Imagens 137 e 138 - Barracdo alugado pél‘a IASD na Vila Boa Esperanca. Membros do mutirdo em almoco
coletivo, o tradicional “Junta-Panela”, ap6s uma pausa nos trabalhos. Ano: 2011. Fonte: André Pires do Prado.

4.2.7. O mutirdo da comunidade Templo-Vila Itamarati.

A comunidade adventista da Vila Itamarati, como ja foi explicado, é resultado da divisao
da membresia da IASD-Vila Musa em 2011, numa parceria com a Associagdo Paulista Sudoeste
- APSo. A moda das demais comunidades, esta deu inicio & missao local num sal&o alugado, na
Rua Jonas de Oliveira e Silva, n® 189. Assim, o trabalho do mutirdo ficou destinado ao prédio.



241

O espaco, que antes abrigava uma oficina mecanica, passou por reforma geral. O chéo,
incrustado de graxa de motor, recebeu cobertura de piso ceramico. As paredes e as portas foram
novamente pintadas. O mutirdo trabalhou aos domingos e feriados. Alguns ajudavam durante a

semana, como o aposentado Jovenil Bertoloto®, envolvido no assentamento do piso do saldo:

Como somos aposentados, eu e meus irmdos, nés é que trabalhamos aqui.
Colocamos esse piso aqui. Era tudo rustico isso daqui, cheio de graxa. Entdo nés
pintamos aqui, arrumamaos. Tava feio e ficou bonitinho. O dono do barracéo falou:
“Se voceés fizerem o servico, eu dou o material pra vocés”. Eu e meus irméos (Adao
Bertoloto e Adelino Bertoloto), a gente que fez o servico.

(BERTOLOQOTO, Jovenil. Depoimento Oral. 09/02/2012. 09°:25”)

Né&o existe um limite de idade para aqueles que integram o mutirdo. Na medida em que
os trabalhos séo diversificados, indo de tarefas bracais ao apoio alimentar, agregam-se criancas,
jovens, adultos e idosos, como no caso de Bertoloto, que mesmo aposentado, colaborou na obra.

O grupo da Vila Itamaraty € pequeno. Entretanto, de acordo com o relato dos membros,
quanto menor o grupo, maior o sentimento de proximidade entre as pessoas. Alias, sentimento
bastante parecido com aquele descrito por outras comunidades de bairro. Vale dizer, que muitas
vezes, 0s grupos se classificam enquanto “familia”. Algo bem tipico das congregacdes menores.

Os mutirdes catalisam esse afeto com bastante propriedade. Isso porque, dificilmente se
podera obté-lo com intensidade e frequéncia em templos com elevado niumero de membros. Em
lugares amplos, densamente ocupados, ha poucos lagos sociais estreitos. A afetividade é muito
mais latente em “pequenos grupos”. Para Cleusa Bertoloto, membro da IASD-Vila Itamaraty,

essa sensacdo de “proximidade” que encontra em seu grupo € um sentimento muito singular:

Vocé quer saber da sensacio de ter aberto o grupo aqui? Olha, é indescritivel. As
vezes, 0 sentimento que a gente ndo tinha I4, porque a igreja la (Vila Musa) é grande,
a gente tem aqui. Uma proximidade. Essa coisa de todo mundo querer ajudar. De
todo mundo fazer parte. Eu acho que é mais préximo um do outro no grupo.
(BERTOLOQOTO, Cleusa A. R. Depoimento Oral. 09/02/2012. 15°:20”. Grifo nosso)

No mutirdo também se vé “proximidade”. O mutirdo é “essa coisa de todo mundo querer
ajudar”. Dentro dele, sempre existe a possibilidade de “todo mundo fazer parte” ou de colaborar
na execucgdo de um projeto destinado ao bem comum. Nos mutirGes, sempre ha pertencimento.

Contudo, tendo por base as nogdes de “pratica”, “representa¢do” e “memoria coletiva”,

ndo é apenas em relacdo aos mutirdes de edificacdo que poderemos langar o nosso olhar. Nesse

O BERTOLOTO, Jovenil. Depoimento Oral. Gravado em: 09/02/2012. Local: Saldo da IASD, na Vila Itamaraty.
Nasceu em 22/03/1956. E casado com Cleusa Aparecida Bertoloto, secretaria do grupo na Vila Itamaraty. Batizou-
se na IASD em 21/10/2000. Membro da lideranca, trabalhou no mutirdo de reforma do prédio da Igreja.
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escopo, vale incluir também os projetos sociais adventistas. Anteriormente, explanamos acerca
das principais atividades assistenciais e de intervencdo da IASD no espaco publico de Ourinhos,
explicando de que modo cada uma delas contribui para uma “proje¢ao social” da instituicéo.
N&o voltaremos a refletir aqui sobre cada uma delas. Basta, apenas, frisarmos que todas
elas sdo praticas que fortalecem esse sentimento de afetividade e de pertencimento comunitario,
que todas elas funcionam como representagdo de um ativismo religioso, bem como dispositivos
de memoria e de uma historia religiosa. Assim, seja por intermédio da “Escola Cristd de Férias”,
do “Como Deixar de Fumar”, do “Mutirdo de Natal”, do “Clube de Desbravadores”, do “Vidas
Por Vidas” ou da “TV Novo Tempo - Local”, podemos afirmar que a memaoria da comunidade
adventista em Ourinhos é algo que se fortalece, mesmo, no plano das praticas e representacdes.
Apesar de escusarmo-nos de retomar o estudo acerca de tais projetos assistenciais, vale
ainda dedicar um esforco reflexivo, apenas para sustentar nosso raciocinio, sobre um projeto de
cunho solidario que por nds fora omitido, propositalmente, no capitulo anterior. Trata-se, agora,
do projeto “Adote uma Praga”, realizado pelo “mutirao jovem” das comunidades adventistas.
Somado aos demais, tdo exemplares e explicativos quanto, o projeto “Adote uma Praga”
nos permite entender o qudo importante € o ativismo comunitario na execucdo de tais objetivos,
bem como, o qudo simbdlicas essas praticas sdo, na medida em que correspondem a tudo o que
a IASD realiza dentro ou fora da comunidade, para os préprios adventistas ou para a cidade. As

praticas correspondem, acima de tudo, as memorias de um passado vivo e enraizado no grupo.

4.2.8. Projeto “Adote uma Praga”.

Criado em marco de 2015, o projeto “Adote uma Praga” é uma iniciativa do Ministério
Jovem das comunidades adventistas de Ourinhos em seus respectivos bairros. O proposito desse
projeto é fazer com que os jovens da Igreja, que compdem a “forga jovem” nos templos, atuem
em beneficio da cidade “adotando uma praca publica no perimetro de seus templos, realizando
alguns trabalhos de manuteng@o como: limpeza, tapagem de buracos, corte de grama, coleta de
lixo, pintura de sarjetas, poda de arvores, plantio de mudas, etc; num “espirito de cidadania”.

O “Adote uma Praga” é uma iniciativa que se normatiza por um conveénio entre a IASD
e a Prefeitura Municipal, autorizando a apropriacdo temporaria de pracas. Na verdade, o projeto
é realizado desde 2013 por comunidades da IASD de vérias cidades do Brasil. Ademais, a ideia

ja é bastante conhecida entre os grupos de ambientalismo urbano, ndo representando inovacao.



243

Entretanto, interessa-nos aqui, pensar sobre o trabalho civico executado pelo mutirdo de
jovens da IASD, apropriado do ideal de cidadania. Ao intervir no cendrio urbano, a comunidade
se projeta para um ambito maior de sua realidade, atingindo, assim, 0 espaco publico-municipal.

Nas imagens a seguir, podemos observar as atividades do mutirdo jovem da IASD-Vila

Perino (Central) realizadas na entéo “adotada” “praga da rodoviaria”, em 22 de margo de 2015:

Al DO LJOVENT
e
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Imagens 139 e 140 - Mutirdo de jovens do projeto “Adote uma Praga” trabalhando na “praga da rodoviaria”,
junto ao Terminal Rodoviério, na Vila Perino, bairro onde também se localiza o templo da IASD.
Ano: 2015. Fonte: André Pires do Prado.

Para D. Lowenthal (1998), “a memdria impregna a vida” e as lembrangas que permeiam
0 presente “estdo agrupadas numa hierarquia de habito, recordacdo e momento” (p. 78). N&do ha
como desligarmos o passado, e a memaria que dele armazenamos, das praticas que o sustentam.
O habito reaviva nossas memdrias. A lembranca do passado € sempre um olhar sobre as acGes.

Aqui, é possivel dizer que 0 “Adote uma Praga” é um exemplo que abrange 0s conceitos
de prética, de representacdo e de memdria coletiva. Tomando-o por base, podemos inferir que
uma pratica social ndo sé produz memoria, como também a sustenta; que um mutirdo, enquanto
ativismo comunitario, funciona como dispositivo simbolico de representacéo, autoconstrucéo e
fixacdo de identidade de grupo, este que pensa a si mesmo, ndo apenas em seu préprio universo,
mas que também se projeta, como um agente participativo, dentro do espaco publico-municipal.

4.3. Patrimdnio afetivo-comunitario: a IASD e seus dispositivos de memoria.
Ha pouco, falamos sobre a “percepgao afetiva” como suporte de valoracdo do lugar, dos

bens culturais e das relagdes interpessoais no dominio de uma comunidade. Tratamos, também,

da “memoria coletiva” como referéncia de passado socialmente vivido, impregnado nas praticas
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e na experiéncia cotidiana de grupo, uma memoria afetiva, fixadora dos lagos de pertencimento.
E falamos, em Halbwachs, da no¢&o de “comunidade afetiva” enquanto base da memoria social.

Diante disso, sustentamos, agora, a premissa de que, tanto a “percepgao afetiva”, quanto
a “memoria coletiva”, além de estarem vinculadas as praticas (aos projetos sociais adventistas),
materializam-se nos lugares, nos bens comunitérios, fisicos, concretos, transformando tais bens
em “dispositivos de memoria” e, sobretudo, em “patrimonio cultural afetivo-comunitario”, este
visto para além do tombamento, da acdo do Estado, das leis e dos érgdos oficiais de chancela.

Em outras palavras, o que da suporte aos bens culturais da comunidade enquanto objetos
de representacdo e simbolos de um patrimdnio cultural, de heranca social, de historia local e de
vida religiosa compartilhada, ndo € a chancela do Estado, tampouco as legislagdes, os discursos
politicos dos agentes publicos e intelectuais que compdem os érgdos oficiais de preservacao, e,
gue no espetaculo das batalhas e disputas politico-ideoldgicas, selecionam (e também excluem),
inventam e consagram determinados bens como patrimonios “legitimos™ da coletividade; e sim
a “percepeao afetiva” dos individuos. A base do patrimonio cultural comunitério é a afetividade.

Buscando dar sustentacdo a nossa premissa, faremos aqui um recorte de analise relativo
apenas aos templos da IASD, edificados nos bairros periféricos, ndo significando, portanto, que
os demais objetos materiais estejam a parte desta l6gica. Assim sera, por mera questdo didatica
e porque os templos apresentam uma caracteristica-chave: foram construidos pela forca coletiva
dos mutirdes de fieis adventistas - fendbmeno passivel de analise mais objetiva. Os templos, por
serem o produto material do ativismo comunitario, sdo simbolos concretos de memoria coletiva
e da historia vivida por seus produtores, estes em tempo e lugar singulares de ethos simbdlico.

Desse modo, tanto as “praticas” (0s projetos sociais e ritos religiosos), imateriais, quanto
0s objetos concretos (especialmente os templos), materiais, séo produtos impregnados de “valor
afetivo-comunitario”, e, ambas as categorias, constitutivas de um patriménio cultural de grupo.

A memoria humana estabelece com a materialidade do mundo uma relagéo de interagédo
e permanéncia. Ora, € na concretude do mundo que as nossas recorda¢es encontram repouso.

Segundo Halbwachs (2006), “quando inserido numa parte do espago, um grupo o molda
a sua imagem, mas ao mesmo tempo se dobra e se adapta as coisas materiais que a ela resistem.
O grupo se fecha no contexto que construiu” (p. 159). As nog¢des que um grupo tem de si mesmo
perpassam a materialidade do espaco onde este esta inserido. Isso significa, diz Halbwachs, que
ndo é o0 “individuo isolado”; mas o individuo “enquanto membro do grupo”, é 0 “grupo em si”,

que se torna “sujeito a influéncia da natureza material e participa de seu equilibrio” (p. 159).
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Assim se explica como as imagens espaciais desempenham papel na memoria
coletiva. O lugar ocupado por um grupo ndo é como um quadro-negro no qual se
escreve e depois se apaga numeros e figuras. [...] Mas o local recebeu a marca do
grupo, e vice-versa. Todas as acBes do grupo podem ser traduzidas em termos
espaciais, o lugar por ele ocupado é apenas a reunido de todos os termos.
(HALBWACHS, 2006, p. 160)

E na materialidade do espago que a memoria coletiva do grupo se ancora. Cada detalhe,
cada aspecto desse lugar, diz Halbwachs, “tem um sentido que so6 € inteligivel para os membros
do grupo” e “todas as partes do espago que ele ocupou correspondem a outros tantos aspectos
diferentes da estrutura e da vida de sua sociedade, pelo menos o que nela havia de mais estavel”
(p. 160). E no espaco material manipulado que as experiéncias de um grupo adquirem sentido.

Um adventista, como em nosso caso, que constrdi o seu templo, com o suor de seu rosto,
pela forca do mutiro, pela afetividade e pela parceria com seus iguais, vé em sua materialidade
0 enraizamento ndo apenas da memaria da comunidade, mas o sentido mesmo da vida religiosa.

Segundo Halbwachs, as religifes estdo “solidamente instaladas sobre 0 solo”, ja que um
grupo de fiéis € levado a “distribuir entre as diversas partes do espa¢o o0 maior nimero de ideias
e imagens que defende” (p. 170). O espaco religioso, com seus objetos materiais, de rito e culto,
da suporte ao imaginario e cumpre a funcéo simbdlica de representar crencas. Por isso, explica
o durkheimiano, “ha lugares consagrados, ha outros lugares que evocam lembrancas religiosas,
ha lugares profanos, alguns dos quais povoados por inimigos de Deus”, amaldi¢oados (p. 170).

Para Halbwachs, “nao ha memdria coletiva que ndo aconteca num contexto espacial”.

Ora, 0 espaco é uma realidade que dura: nossas impressdes se sucedem umas as outras,
nada permanece em nosso espirito e ndo compreenderiamos que seja possivel retomar
0 passado se ele ndo estivesse conservado no ambiente material que nos circunda. E
ao espago, ao NOSSO espaco - O espago que ocupamos, por onde passamos muitas
vezes, a que sempre temos acesso e que de qualquer maneira, nossa imaginacéo ou
nosso pensamento a cada instante é capaz de reconstruir - que devemos voltar nossa
atencdo, é nele que nosso pensamento tem de se fixar para que essa ou aquela
categoria de lembrancas reapareca. (HALBWACHS, 2006, p. 170)

Assim, é no ambito da materialidade da comunidade, nos templos, nos objetos concretos
de seu cotidiano, que os adventistas encontram a permanéncia de suas percepgdes, de sua crenca
e de sua afetividade. E no espagco fisico, no espaco deles (adventistas), essencialmente religioso,
dia a dia vivido e valorado, que se conserva o lastro de lembrancas de um passado comunitario.

Um templo, diz Halbwachs, “nao € somente o lugar em que se reunem os fiéis e o recinto
em cujo interior as influéncias dos meios profanos ndo penetram” (p. 184). Ele é um lugar “que
se distingue de todos os outros lugares, de todas as outras sedes da vida coletiva”. Sua decora¢ao

e ordem correspondem as “necessidades dos cultos” e se inspiram nas “tradigdes € pensamentos
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do grupo religioso” (p. 184). E no templo que os homens, os ritos, as preces, os dogmas e toda

a base teologica imutavel, incontestavel, encontram seu lugar simbolicamente materializados.

A religido se expressa sob formas simbdlicas que se desdobram e se aproximam no
espago: € somente assim que temos a certeza de que ela subsiste. [...] cada vez que se
ergue uma nova igreja, o grupo religioso sente que aumenta e se consolida.
(HALBWACHS, 2006, p. 185)

No “Capitulo 2”, com 0s topicos “dividir para multiplicar” e “construir para consolidar”,
conseguimos, com certa propriedade, dar exemplos para compreender melhor o que Halbwachs
afirma: “cada vez que se ergue uma igreja, 0 grupo religioso sente que aumenta e se consolida”.

Os grupos religiosos, a todo instante, querem provar a si mesmos a forga de suas crencas
e a permanéncia de seu universo simbolico, mesmo que no mundo exterior tudo se transforme.

Tal status, postula Halbwachs, sé é atingido pela sociedade religiosa através dos lugares:

Ela s6 consegue isso encontrando os lugares, ou reconstituindo a sua volta uma
imagem ao menos simbdlica dos lugares em que se constituiu - porque os lugares
participam da estabilidade das coisas materiais e é fixando-se neles, encerrando-se em
seus limites e sujeitando nossa atitude a sua disposi¢do que o pensamento coletivo do
grupo dos crentes tem maior oportunidade de se imobilizar e durar. Esta é realmente
a condicdo da memoria. (HALBWACHS, 2006, p. 187. Grifo nosso)

Além da materialidade, que revela a esséncia da memoria atrelada aos lugares, podemos
reconhecer as “praticas”, realizadas no &mbito dos lugares, também como suportes de meméria.

Ao retratarmos a histdria da comunidade 1ASD, seguindo a cronologia de seus templos,
conseguimos, na medida do possivel, exemplificar essa concretude da meméria e da cultura. A
religido, diz Halbwachs, “tem também sua historia”. Isto €, “ha uma memoria religiosa feita de
tradigdes”, ligada a “eventos distantes no passado, que aconteceram em determinados lugares”
(p. 185). Aqui, a histoéria religiosa contada é a da comunidade adventista e seus templos locais.
Porém, “ha tantas maneiras de representar os espacos quanto grupos”, diz Halbwachs (p. 188).

E oportuno lembrar do Gltimo topico do “Capitulo 2”, quando propomos a reflex&o sobre
a comunidade como “lugar de memoria”, a luz de Pierre Nora (1993). Isso porque, além de ser
um conceito-chave para entendermos a comunidade, coaduna-se aqui com a nocao de “memoria
coletiva”, em Halbwachs, bem como com nossa premissa sobre o valor afetivo dos templos. A
memoria, diz Nora, “¢ um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; [...] porque

é afetiva e magica” (p. 09). Assim, podemos falar de uma “memoria afetiva” ligada aos lugares.
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Dosse (2004), ao referir-se a Nora, também afirma: memdria € “o sagrado, a imagem, o
afeto” [...] (p. 170). Por “memoria afetiva” entendemos: o quadro de lembrangas da comunidade
adventista composto pelas experiéncias afetivas passadas, materializadas em praticas e templos.

Dizem os adventistas, que em cada tijolo assentado, em cada reboco na parede, em cada
vidro posto nas janelas dos templos, esté representada a existéncia de cada pessoa. Janete Dias,
membro-lider na IASD-Vila Musa, comenta o carater histdrico e afetivo dos templos. Para Dias,

os predios de culto, ao contar a historia das pessoas, dos lugares, sdo “patrimonio historico™:

Cada templo, ele se torna um patrimdnio histérico porque ali é contado historias.
O templo, o lugar onde os cristdos se reanem, é um local que ja foi depredado, pessoas
ficaram reféns, morreram fuzilados. Entéo € patrimdnio histérico. Porque resgata
uma histéria de um local, de um bairro, de pessoas. Mesmo que o municipio e 0s
cidados ndo venham a conhecer aquela historia, mas é a sua historia. E a sua historia.
(DIAS, Janete. Depoimento Oral. 29/07/2011, 36°:45”. Grifo nosso.)

Na perspectiva do fiel adventista, a existéncia do grupo - e até mesmo a sua propria - €
vista diretamente ligada a materialidade do templo, ndo apenas por ser um resultado do trabalho
dos mutirdes e do ativismo comunitario, mas por representar a vida e a religiosidade de todos.

Janete Dias enxerga, em cada tijolo assentado, a representacdo de sua propria biografia.

Vocé faz parte daquele local, daquele templo. Entéo tem importéncia para aquele
grupo de pessoas. Mesmo que as pessoas de fora ndo se atentem para esse valor, mas
para mim, individualmente, é a minha vida, né. A minha histéria ta junto com aqueles
tijolos, com aquela Igreja, com aquelas reunides, e tudo 0 que se passou.

(DIAS, Janete. Depoimento Oral. 29/07/2011, 37°:15”. Grifo nosso.)

Nessa logica, podemos dizer que os templos, além de configurarem bens de “patriménio
afetivo-comunitario”, figuram também como “monumentos”, iSso €, enquanto “dispositivos de

memoria”, acionadores de recordagdes e lembrancas de um passado construido por “mutirdes”.

E um patrimdnio importantissimo. E com o passar do tempo, se o Prefeito realizar
uma pesquisa, fazer um levantamento do que era tudo isso ha 30 anos atréas, e do que é
hoje, ha trinta anos atras havia apenas uma Igreja adventista, hoje séo tantas, vai
perguntar: “Nossa, mas 0 que causou esse movimento? O que causou 0 crescimento
desse povo?” Entéo, é a histéria, o prédio em si, as pessoas. E um monumento.
(DIAS, Janete. Depoimento Oral. 29/07/2011, 38°:19”. Grifo nosso.)

Podemos entender os templos como “monumento” a luz de Riegl (2014) - tanto no viés
de valoragéo historica, com o “valor volivel de memoria” ou “comemorag@o” (a priori) ou com
0 “ndo volivel” (a posteriori) - e também como “monumento” & luz de Le Goff (2013), se caso

pensarmos os templos como “documento-monumento”, na medida em que um “documento nN&o
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é qualquer coisa que fica por conta do passado”, mas “um produto da sociedade que o fabricou”
em determinado tempo historico e contexto cultural de relagdes (p. 495). Um templo enquanto
documento-monumento, ou mesmo como monumento que documenta um passado social, ndo é
despretensioso e orféo de sentido, pelo contrario: é a expressao concreta da percepc¢ao afetiva.
Segundo Eduardo Romero de Oliveira (2010), acerca da questdo documento/monumento
em Le Goff, a histdria v& o documento como uma “montagem das sociedades que o produziu e
das épocas pelas quais se manteve. Dai, portanto, o principio de método mais importante é
analisar as condicGes de producdo dos documentos (p. 133). Vemos também, diz Oliveira, que
“uma memoria coletiva encontra neles seus fundamentos: sua periodizacéo é alterada conforme
se alteram sua forma; conforme 0 modo como € armazenado e manejado; quando a memoria é
valorizada através de obras ou edificagdes, instituidas como patrimonio cultural” (p. 133). Neste
nosso caso, cada um dos templos da IASD “documenta” a historia em seus respectivos bairros.
E nos templos que a comunidade se consolida. O dia-dia, a interag&o, o saber local, os ritos, 0s
projetos sociais, o laco de pertencimento; tudo isso reflete percepcéo afetiva e vida cotidiana.
Ao dizer “eu pertenco a este templo”; Janete Dias afirma que o prédio € a representacao
historica do passado comunitario e a0 mesmo tempo um simbolo direto de sua trajetdria pessoal.
As pessoas dedicam sua vida a comunidade. Elas pensam e agem de acordo com e para
o cotidiano dos templos. Ao perceberem que os anos dedicados a Igreja correspondem ao tempo
esvaido de suas préprias vidas, bem como as memadrias que preservam, sentem-se também parte
da historia da comunidade e do percurso da instituicdo. Os amigos e parentes que ali congregam,
os desafios vencidos, as vitdrias, a fé: o conjunto daquilo que ha de mais fundamental, esséncia
do que chamam de “familia”. Robson Isaltino, um dos lideres da comunidade IASD-Vila Santos

Dumont, comenta acerca dos anos que dedicou ao templo que ajudou a construir em seu bairro:

Olha, aqui representa um pedaco da minha vida. Representa tudo o que eu
dediquei. Esta aqui. Entende? Porque é a nossa fé. Enquanto Jesus ndo voltar nessa
terra, né, que € a grande esperanca da gente, a gente tem que continuar lutando. E esse
templo aqui pra mim representa minha vida.

(ISALTINO, Robson. Depoimento Oral. 06/12/2011, 45°:12”. Grifo nosso.)

O templo, mais que uma vida dedicada a Igreja, representa vinculo afetivo. Diz Isaltino:

A minha vida, tudo o que eu dediquei, e mais as pessoas ainda. Quando uma pessoa,
que faz parte do rol de membros aqui, é afastada, abandona e entra em apostasia, a
gente fica triste, porque faz parte da vida da gente, sabe. Os membros, as pessoas, fazem
parte da vida da gente. Sem querer ou nao, é a familia da gente. E tudo o que a gente
tem. E o vinculo. E a minha vida. As pessoas daqui e esse templo é a minha vida.
(ISALTINO, Robson. Depoimento Oral. 06/12/2011, 45°:12”. Grifo nosso.)
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Quanto mais tempo se vive na comunidade, mais pertencimento se sente. Os adventistas
mais velhos, que ja passaram por inimeras circunstancias historicas, sdo os que mais difundem
a importancia dos lagos sociais, da simbologia e da misséo local dos templos. Eles representam
0 pioneirismo e o conservadorismo da Igreja, a memaria coletiva mais antiga das comunidades.

Ecléa Bosi (1994), acerca da “memoria de velhos”, afirma que “o que rege, em Ultima
instancia, a atividade mnémica é a funcéao social exercida aqui e agora pelo sujeito que lembra”
(p. 63). Quando velho, o sujeito ganha uma funcao especifica no corpo social: “a de lembrar”;
de ser “a memodria da familia, do grupo, da instituicdo, da sociedade” (p. 63), esclarece Bosi.

H& uma relacdo entre memdria e materialidade, afirma Bosi. Se 0s velhos se apegam as
coisas materiais e objetos fisicos do cotidiano, ndo é sem motivos. Existe neles um sem nimero
de memorias acerca de um tempo vivido e pelos quais os velhos revisitam seu passado. Segundo
Eduardo Romero de Oliveira (2010), num valioso comentario sobre Bosi: “este relacionamento
com os lugares e objetos (a casa, a mobilia, o calcamento, as ruas, os sons) cria vinculos que
persistem, mesmo quando alguns deles ndo estdo mais 1a” (p. 137). Isso indica que “a resisténcia
da matéria une-se com a narrativa memorialista para cristalizar uma memoria” (p. 137). E por
esse motivo que o fiel adventista, ao olhar para seu templo, enxerga a materialidade do passado.

Sé&o guardibes do conhecimento de uma “historia vivida”, ou melhor, de uma “memoria
viva”, segundo Halbwachs. Séo as personagens antigas da historia da IASD em Ourinhos. Israel
Isaltino, um dos lideres da IASD-Vila Santos Dumont, comenta sobre isso, €, a0 mesmo tempo,

fala de como a materialidade dos templos simboliza essa trajetdria historica ligada as pessoas:

E um sentimento de vitoria, sabe? E dificil dizer até. E uma conquista. Uma
conquista mesmo. Eu me sinto orgulhoso também de poder participar de todo esse
processo histdrico, de estar envolvido em tudo. Eu td aqui, ndo somente relatando
alguma coisa porque eu li, porque alguém me contou. Eu estou contando daquilo que
eu vivi, que eu passei, que eu experimentei, cada coisa disso dai. Posso dizer que estou
na historia, estou sendo inserido como participante. Ndo sou como coadjuvante.
Eu sou artista principal. O ator principal dessa historia ai também (risos).
(ISALTINO, Israel. Depoimento Oral. 02/11/2011. 48°:23”. Grifo nosso.)

Uma historia, portanto, de mais de meio século. Uma historia singular, de experiéncias,
de desafios, de saberes culturais e bens simbolicos compartilhados. Uma histdria de conquistas.
Um templo, diz Isaltino: “E uma conquista. Uma conquista mesmo” - pela forca dos mutirdes.

Segundo D. Lowenthal (1998), “as facetas do passado, que perduram em nossos gestos
e palavras bem como em regras e artefatos, surgem para nés como ‘passado’ somente quando

as reconhecemos como tais” (p. 64). Isso significa que, por exemplo, se o adventista reconhece
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sua vida, sua trajetoria, subjetiva e coletiva, nos templos, é porque assume que ali existe de fato
um “passado” materializado, bem como amparado nos projetos sociais e praticas comunitarias.

Ha uma memoria afetiva e religiosa impregnada na materialidade dos templos, como se
estes fossem “os templos da conquista” - da cultura local adventista, construida historicamente.
E com base nessa memoria que os adventistas guardam um conhecimento de seu passado. Alias,
“toda consciéncia do passado estd fundada na memoria. Através das lembrangas recuperamos
consciéncia de acontecimentos anteriores, distinguimos ontem de hoje, e confirmamos que ja
vivemos um passado”, explica Lowenthal (p. 75). Um passado fixado nos bens de patriménio.

Os templos sdo, portanto, elementos simbolicos, signos ligados aos bairros e as pessoas
que os edificaram. Bens que materializam a historia da comunidade, a relagdo dos fiéis uns com
0s outros e o elo destes com seu universo cultural. Os templos séo espacos (con)sagrados. Lugar
de experiéncia, de vida e de sentido. Sdo simbolos de cultura, de crenca. Sdo lugares de memoria

e de afetividade singulares. Sdo bens arquitetonicos de representacéo de mundo e identidade.

4.3.1. Por uma base na definicdo de “patrimoénio cultural afetivo-comunitario”.

O conceito de patrimonio “afetivo-comunitario” que aqui adotamos, pode ser sustentado
pela nogéo de patrimonio cultural postulada pela Unesco, na Convencéo de 1972, pela qual diz
que patrimonio cultural s&o 0s “monumentos”, 0S “conjuntos” e 0s “lugares de interesse”, tendo
em vista seu valor “historico, estético, etnoldgico ou antropolégico” (p. 02). Vale salientar, que
0 que nos interessa é a esséncia do conceito, pois sabemos que 0s bens culturais adventistas ndo
tém carater “universal”, ou seja, de amplitude “mundial”, como define a carta oficial da Unesco.

No plano do patrimonio cultural “imaterial” (levando em conta a nogéo de “pratica” em
relacdo aos projetos sociais adventistas e aos rituais), poderemos tomar como base a Convencao
da Unesco de 2003, pela qual define o conceito enquanto: “praticas, representacoes, expressoes,
conhecimentos e técnicas - junto com 0s instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que
Ihes s@o associados - que comunidades e grupos [...] reconhecem como parte integrante de seu
patrimoénio cultural”, [...] “transmitido de geragdo em geragdo”, [...] “gerando um sentimento
de identidade e continuidade” (p. 03). Um patriménio imaterial que, em nosso caso, localmente
é visto nas “tradicOes e expressdes orais”, nas “praticas sociais, ritos e agdes” dos adventistas.

O que estamos dizendo é que existe uma imaterialidade e uma memdria coletiva ligadas

as praticas e objetos da comunidade. A propésito, segundo Eduardo Romero de Oliveira (2010):
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A questdo da memoria tem sido reelaborada na conceituacdo sobre patriménio
imaterial. [...] A ideia de patriménio imaterial repousa em decretos e declara¢@es de
organismos nacionais e internacionais, aparentemente bem discriminados:
celebragdes, oficios, lugares, musica e danga — todos ligados as ideias de diversidade
cultural e identidade cultural. (OLIVEIRA, 2010, p. 146)

Entretanto, alerta-nos Oliveira, “o problema é a sua fundamentacéo teorica, que envolve
discussdes em diferentes areas, muitas vezes conflitantes entre si” (p. 146). Na realidade, trata-
se de um dos aspectos da “encruzilhada do sentido”, especialmente da “dimensdo semantica”.

Por fim, tendo em mente a ideia de patriménio que aqui propomos, de naturezas material
e imaterial, podemos tomar como referéncia o conceito postulado pela Constituicdo Federal de
1988, em seu Artigo 216°, pelo qual “patrimonio” se constitui nos “bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a
acao, a memdria dos diferentes grupos” [...], incluindo: “as formas de expressao e os modos de
criar, fazer e viver ao lado das obras de arte, arquitetura e demais bens tradicionalmente
consagrados” (p. 124). Independentemente da chancela do Poder Publico (Prefeitura Municipal
de Ourinhos), que escolhe e consagra aquilo que “é” relevante a meméria oficial do municipio,
entende-se que as a¢Oes sociais e 0s bens culturais, materiais e imateriais, da comunidade IASD,
pelo valor de memdria e pertencimento que resguardam, compdem um “patrimonio cultural”.

Cada um dos sete templos da IASD em Ourinhos, bem como seus diversos projetos de
carater social - “Escola Crista de Férias”, “Como Deixar de Fumar”, “Mutirao de Natal”, “Clube
de Desbravadores”, “Vidas Por Vidas”, “TV Novo Tempo - Local” e “Adote Uma Praga” -, sd0
o0s exemplos mais concretos que pudemos utilizar na inteligibilidade do conceito de “patrimonio
cultural afetivo-comunitario”, que neste trabalho buscamos defender. Um patrimdnio composto

por um lastro de bens, materiais e imateriais, compreendidos como “dispositivos de memoria”.

4.4. Na encruzilhada do sentido: o dilema da producéo/valoracao.

O que postulamos por “encruzilhada do sentido”, trabalhada no decorrer dos capitulos,
constitui-se de duas dimensdes: “semantica” e “pratica”. Tais dimensdes colocam o patrimonio
em condicdo hermenéutica de extrema complexidade. A partir dela, somos impelidos a analisar
0 conceito para além das defini¢Bes ja sedimentadas e do instituto do tombamento. Buscamos,
pois, pensa-lo em suas formas gerais de producao e valoragdo. Para isso, procuramos levar em
conta importantes indagagdes: Afinal, o que é patriménio? Para quem é? Quem o valora? Como

é constituido, acessado e (re)apropriado socialmente? O que pensa e faz o Estado sobre isso?
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No que tange a analise do conceito de patriménio, dissemos que, segundo Choay (2006),
essa “transferéncia semantica sofrida pela palavra revela a opacidade da coisa” (p. 11). Ou seja,
essa multiplicidade de significados que nos salta aos olhos, ao mesmo tempo em que transfigura
0 conceito e conduz sua aplicabilidade a uma empreita polivalente, também o pluraliza, sob um
contexto de variados arquétipos de valoragdo. Ha tantas terminologias para o patriménio quanto
a quantidade de bens culturais e naturais, tangiveis e intangiveis, que o conceito busca atingir.

Cabe ao pesquisador, na jornada analitica da memdria e do patriménio, estes entendidos
como heranca e, portanto, impregnados de multiplos valores, descobrir que direcdo foi dada ao
seu objeto na encruzilhada. Ndo é sem motivo que Choay brilhantemente afirma: “O patrimonio
historico e as condutas a ele associadas encontram-se presos em estratos de significados cujas
ambiguidades e contradicGes articulam e desarticulam dois mundos e duas visdes de mundo”
(p. 12). Ou seja, as diferentes concepcdes sobre o patriménio constituem, pois, encruzilhada.

A producéo do patriménio e as préaticas de consagracao (as condutas a ele associadas),
n&o s&o, de modo algum, praticas despropositais e indcuas. E mister desmonta-las e interpreta-
las. A investigacdo exige de nos, ao lidarmos com o documento-monumento, segundo Le Goff,
guestionamento critico e revelador, seja das inten¢Bes por detrds da consagracao, seja sobre 0s
valores de cultura que ele cristaliza enquanto dispositivo, ou lugar de meméria segundo Nora.

A respeito desse oficio critico, orienta-nos Frangoise Choay:

O culto que se rende hoje ao patriménio historico deve merecer de nds mais do que
simples aprovacdo. Ele requer um questionamento, porque se constitui num
elemento revelador, negligenciado mas brilhante, de uma condicéo da sociedade
e das questdes que ela encerra. (CHOAY, 2006, p. 12. Grifo nosso.)

Acreditamos que para se fazer o “questionamento” do patrimonio € crucial pensa-lo em
seus locais de producéo, isto €, nos &mbitos do “espago publico-politico” e do “espago publico-
comunitario”, investigando, nestes niveis, o sentido que lhe ¢ atribuido e 0 modo de sua fruicéo.

Dialogando com as ideias de Arendt e Habermas sobre 0 “espago publico”, procuramos
apresentar como exemplos: de um lado, o contexto urbano da cidade de Ourinhos-SP, tendo em
vista sua trajetoria historica, os aspectos politicos, os 6rgdos publicos e as legislacbes; de outro,
o0 contexto da comunidade adventista do sétimo dia, com seus fiéis, templos, praticas e valores.

O ambito do municipio, compreendido como “espago publico-politico”, surge composto
pelos atores politicos, grupos de cultura, relagdes econdmicas, disputas partidarias, legislagdes,

pelo exercicio do poder e pela intervencgdo do Estado (Prefeitura) ao zelar pela coisa publica.
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O contexto da comunidade adventista, por sua vez, se nos mostra constituido por valores
religiosos, pelo ativismo comunitério, templos, projetos sociais, pelo afeto e memoria coletiva,
dentro de um plano de visibilidade, interacéo e discurso, que € 0 “espago publico-comunitario”.

Acreditamos que o patrimonio cultural, material e imaterial, constituido por bens varios,
pode ser visto e compreendido tanto no espaco publico-politico (municipio), quanto no publico-
comunitario (grupos sociais de forma geral, porém, em nosso caso, adventista). Vemos também,
que os bens culturais, sejam estes tangiveis ou intangiveis, objetos ou préaticas, funcionam como
“dispositivos de memoria”, porque carregam consigo um substrato especifico de lembrancas.

A “encruzilhada do sentido”, do significado ou valoragéo, aparece neste momento como
um tipo de instancia, onde se cruzam varios caminhos. Isso significa dizer que, os bens culturais
presentes no espaco publico-politico recebem significados, valoragdes, sentidos diferentes dos
bens culturais existentes no ambito do espaco publico-comunitario de varios grupos de cultura.

Tentamos apresentar, enquanto exemplos dessa pratica valorativa, alguns bens culturais
existentes nesses dois recortes de espaco. Ou seja, procuramos trazer para a reflexdo, no espaco
publico-politico, a “Casa dos Ingleses” como patriménio cultural inventado, forjado, produzido
e difundido por um “discurso oficial” da Prefeitura, de sua gestéo politica; e, no espaco publico-
comunitario, os templos da IASD construidos em mutirdo e seus projetos de carater beneficente,
estes entdo valorados conforme a visao religiosa de mundo, afetiva e simbdlica, da comunidade.

Tratamos, entdo, da dimensdo “semantica” da encruzilhada, na qual buscamos observar
a polissemia do conceito de patrimdnio, que deu origem as varias acepcdes de patriménio (essa
discussdo ficou explicita no primeiro capitulo). Por outro lado, tratamos, também, da “dimenséo
pratica” da encruzilhada, ou seja, das formas de producéo e valoracéo dos bens culturais, tendo
em vista, aqui, os exemplos concretos apresentados, em ambas as categorias de espaco publico.

Vale dizer, que o problema da valoracao, isto €, o ato de se atribuir valor ao patrimonio,
aparece também na dimens&o semantica da encruzilhada, visto que as acepg¢des conceituais tém
a ver tanto com a esséncia e natureza dos bens, quanto com os valores que Ihes sdo atribuidos.

No primeiro capitulo, falamos que a “dimens&o pratica” é constituida por “agentes”, que
por nds foram vistos como sendo: o Estado (com os 6rgéos oficiais de intervengéo) e 0s grupos
sociais de cultura (a comunidade adventista - dentre varios outros grupos passiveis de estudo).

Assim, ao pensarmos a dimenséo pratica do patriménio, qual seja, as agdes de producdo
e valoracgao de bens culturais no espaco publico-politico, conseguimos, pois, reconhecer alguns
elementos importantes. Primeiramente, na categoria de “agente”, encontra-se o Estado ou Poder

Publico, com sua burocracia, constituida por 6rgéos oficias de intervencdo sobre a cultura. Em
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ambito nacional, podemos afirmar que isso esta representado pelo Estado-Nacéo e o Iphan. Mas
regional/localmente, esta representado pelo CONDEPHAAT, Prefeitura Municipal e CMPPH.
O principal instrumento de intervencdo do Estado sobre a propriedade privada e os bens
culturais é o “instituto do tombamento” (Rabello, 2009), por meio do qual, seleciona e consagra
certos elementos de cultura em nome do “interesse ptblico”, chancelando-os e ou legitimando-
0s como bens representativos da historia, da tradigdo, da cultura e dos valores da coletividade.
No exemplo da cidade de Ourinhos, a Prefeitura Municipal, fazendo uso da Lei n®4.813,
de 8 de dezembro de 2003, que normatiza o processo de tombamento em nivel local, bem como
dos esforcos da CMPPH - Comissdo Municipal de Preservacdo do Patrimonio Histérico, atuou
de modo intervencionista no contexto cultural local, selecionando, dentre os bens arquitetdnicos
tradicionais, imdveis que pertenceram, na década de 1930, a Cia. Ferroviaria Sdo Paulo-Parana,
nos quais residiram operarios e engenheiros ingleses, obtendo a cessdo e depois tombando-os.
Destacamos, ainda, a presenga do CONDEPHAAT na cidade, selecionando e tombando
0s mesmos bens ferroviarios, com destaque para a Casa dos Ingleses e o Centro de Convivéncia.
No caso da Casa dos Ingleses, num primeiro estagio, o imovel fora meramente tombado,
em condicdes precarias, deteriorado e orféo de sentido simbdlico. Porém, num segundo estagio,
houve um processo de ressignificacéo do objeto, uma valoracéo, uma fabricacéo, uma invencéo
de sentido simbolico, elaborado e depois difundido como lastro de um discurso oficial, que teve
como objetivo inculcar a figura da “Casa dos Ingleses” como “patrimonio e Espac¢o Cultural”.
Percebe-se, num terceiro momento, a “Casa dos Ingleses” j& completamente chancelada
como patrimdnio cultural do municipio, posta ao consumo perante os cidadaos. E, ao lado disso,
destacamos, por fim, 0 “valor politico” desse patrimonio enquanto objeto de um discurso oficial
na gestéo cultural da PMO/CMPPH/SMC, tornando-se, por sua vez, o estopim das contendas e
tensdes juridicas envolvendo atores politicos de alto escaldo - Prefeita Belkis/\VVereador Pocay.
Ademais, coube ainda frisar, no &mbito das tensdes e disputas politicas, os atritos entre
a PMO e os “moradores-invasores” dos imdveis, bem como a “queda de brago” entre Prefeitura
e CONDEPHAAT, tendo em vista a peleja pela jurisdi¢cdo do patrimonio ferroviario tombado.
Eis, portanto, no &mbito do espaco publico-politico, exemplos objetivos de producéo e
valoracéao de bens culturais. Os casos concretos que destacamos séo capazes de ilustrar, ainda,
todo um processo de consagracéo politica e de tensdes que configura o patriménio localmente.
Assim, os principais elementos da encruzilhada do sentido, tendo em vista o patrimonio
cultural e os dispositivos de memaria no espago publico-politico (municipal) em Ourinhos, sdo:
o Estado-Prefeitura (Poder Publico), a chancela ou tombo, o valor politico, a legisla¢do local, a

memoria da cidade e a CMPPH - enquanto 6rgdo de deliberagéo, validacao e protecao dos bens.



255

Ainda em referéncia a dimenséo pratica do patrimdnio, porém, tendo em vista o espago
publico-comunitério, analisamos outros elementos. Na categoria de “agente”, reconhecemos a
Instituicdo Religiosa IASD - Igreja Adventista do Sétimo Dia, esta composta por seus membros.
Vimos a comunidade como “ethos cultural” (Geertz, 2008) e como “lugar de memoria” (Nora,
1993), mostrando como determinado grupo de cultura produz e valora, dentro de seu universo
simbdlico préprio (ou até mesmo para além dele, vide os projetos sociais da Igreja), certos bens
de cultura, que podem ser vistos como “dispositivos de memoria” coletiva e heranca cultural.

Tentamos mostrar que, enquanto o0s suportes dos bens consagrados como patrimdnio no
espaco publico-politico séo a chancela, o tombamento, o valor politico e as legislagdes; dentro
do espaco publico-comunitario, o que da legitimacdo aos bens culturais vistos como patriménio
de grupo ¢ a percepcao afetiva, o valor afetivo-comunitario (com origem na percepcao afetiva)
e 0 ativismo comunitario (as préaticas). Isso significa, portanto, que ha dentro do espaco publico-
comunitario uma logica de significacdo, de valoracao do patriménio, bastante diferente daquela
vista no espaco publico da cidade, marcado, especialmente, pelas tensGes e pela acéo politica.

No campo do patriménio cultural material, procuramos dar evidéncia, de modo especial,
aos templos da comunidade adventista como exemplos centrais dessa categoria. Os espacos de
culto da IASD, como explicamos, foram construidos em processo de “mutirdo”, uma estratégia
que envolve a comunidade, tanto fisica, quanto mentalmente, numa grande rede de afetividade.
Assim, simbolicamente, cada um dos templos, nos respectivos bairros, materializa a memoria.

Alias, dissemos também, ao analisarmos o carater simbolico dos mutirfes, que estes sao
exemplos de fortalecimento do pertencimento, bem como da memoria coletiva e da afetividade.

No campo do patrimonio cultural imaterial, direcionamos 0 nosso olhar para os projetos
solidarios e beneficentes da comunidade adventista, como a “Escola Crista de Férias”, 0 “Como
Deixar de Fumar”, 0 “Mutirdo de Natal”, 0 “Clube de Desbravadores”, 0 “Vidas Por Vidas”, a
“TV Novo Tempo - Local” e 0 “Adote Uma Praga”, estes vistos como produgdes imateriais de
cultura de grupo, amparados por “praticas” (Chartier, 1988), isso é, pelo ativismo comunitario.

Esses bens culturais, além de representarem o patriménio cultural afetivo-comunitario,
podem ser compreendidos também como dispositivos de memaria coletiva (Halbwachs, 2006).

Portanto, diante dessa encruzilhada do sentido, tendo em vista os principais produtos de
cultura comunitaria no &mbito do “espago publico-comunitario”, isto €, 0s templos e as préaticas
adventistas, podemos destacar como constituintes: a Instituicdo Religiosa, os proprios membros
da comunidade, a percepcdo afetiva, o valor afetivo-comunitario e o ativismo comunitario; que,

juntos, compdem um campo de experiéncia sinestésica e integral de cultura e memoria coletiva.
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Vale deixar claro que, enquanto quem valora o patrimdnio no “espago publico-politico”
é a Prefeitura-CMPPH; no “espago publico-comunitario”, quem realiza tal valoracdo e legitima
0s bens culturais sdo os préprios fiéis adventistas - bens de um patriménio afetivo-comunitario.

Vejamos, abaixo, a “encruzilhada do sentido” e suas dimensdes “semantica” e “pratica”:

PATRIMONIO CULTURAL

DISPOSITIVOS
DE MEMORIA

DISPOSITIVOS

MATERIAL E IMATERIAL 0% "

ESPACO PUBLICO-POLITICO ESPACO PUBLICO-COMUNITARIO
(MUNICiPIO) (1ASD)

ENCRUZILHADA DO SENTIDO OU VALORACAO l
Estado (Poder Piblico) (ZONA PARADOXAL) Instituicio Religiosa

Chancela e Tombo DlMiNSiO:&M Percepglio Afetiva

| DIMENSAO PRATICA

Valor Politico Valor Afetivo-Comunitério

Ativismo Comunitario

Meméria da Cidade Meméria da 1ASD

PMO/CMPPH

Comunidade Adventista

Imagem 141 - O patriménio na “encruzilhada do sentido” e suas dimensfes “seméntica” e “pratica”.

Tendo por base 0 quadro acima, podemos notar que 0s casos concretos indicam como o
sentido (significado) ou valoracgéo, bem como a producéo dos bens culturais, ocorrem de modos
diferentes entre 0 “espago publico-politico” e 0 “espago publico-comunitario”. A concepgéo de
patrimonio “consagrado” e “chancelado” pela prefeitura € diferente da concepc¢éo de patrimoénio
constituida pelos adventistas. A primeira tem suporte na legislacao, na chancela, no tombo e no
valor politico. A segunda ganha suporte no ativismo comunitario, no valor afetivo-comunitario
e na percepcdo afetiva compartilhada pelos individuos. A primeira diz respeito aos dispositivos
de memoria da cidade. A segunda aos dispositivos de memaria da IASD. Quem produz e valora
0 patriménio municipal ¢ a CMPPH-PMO, que os difunde aos cidaddos. Quem produz e valora

0 patrimonio no universo da comunidade adventista do sétimo dia s&o seus proprios membros.



257

4.4.1. Lidando com o problema da encruzilhada.

Podemos dizer que o problema da encruzilhada do sentido é paradoxal porque aparenta
ser uma questdo insolucionavel, uma espécie de dilema. Na verdade, ele representa a concep¢ao
ontoldgica mesma do patriménio (do proprio ser, daquilo que é ou ndo é). Esse impasse suscita,
sobretudo, além do debate epistemoldgico entre pesquisadores, uma critica acerca das acepcoes
cristalizadas, bem definidas, em relacdo aquilo que “é&” patriménio, bem como a sua “verdade”.

Contudo, acreditamos que, para se lidar com o “patrimonio na encruzilhada do sentido”,
seja necessario tomar, ao menos, dois posicionamentos fundamentais e de certa proficuidade.

O primeiro, diz respeito a “dimenséo semantica” da encruzilhada. O pesquisador devera
ter em mente aquilo que José Reginaldo Gongalves (2009) diz: patriménio é uma “categoria de
pensamento” (p. 25). Goncalves, em “O patrimdnio Como Categoria de Pensamento”, explica
que existem limitacOes e possibilidades que a no¢éo de patrimonio oferece para o entendimento
da “vida social e cultural”. Para ele, “o estudo das categorias de pensamento € uma contribuicéo
original da tradicdo antropoldgica, [...] tabu, mana, sacrificio, magia, feiticaria, bruxaria, ritual,
mito, totemismao, reciprocidade, etc” (p. 25). Apesar de patriménio ser uma categoria moderna
de pensamento, datada do século XVIII, Gongalves defende que é preciso ver “em que medida
ela esta presente em sistemas de pensamento ndo modernos ou tradicionais e quais 0s contornos
semanticos que ela pode assumir em contextos historicos e culturais distintos” (p. 25). Ou seja,

a categoria esté ligada a “formagdo dos Estados nacionais”, mas omite-se seu “carater milenar”.

Ela ndo é simplesmente uma invencdo moderna. Estd presente no mundo cléssico e
na Idade Média. A modernidade Ocidental apenas impG&e os contornos semanticos
especificos assumidos por ela. Podemos dizer que a categoria de “patriménio”
também se faz presente nas sociedades tribais. (GONCALVES, 2009, p. 26)

O que Gongalves aponta € o fato de ser a categoria de pensamento “patriménio” algo de
crucial importancia para a “vida social e mental de qualquer coletividade humana” (p. 27). Seja
por “colecionamento”, seja pela valoragdo de determinados bens, 0s grupos humanos demarcam
seu dominio subjetivo e identitario em oposic¢éo ao outro, constituindo com isso seu patrimdnio.

A nocéo atual de patrimonio, ligada a outras categoriais, € uma construcao historica:

Sabemos, entretanto, que essas divisdes sdo construgdes historicas. Pensamos que
elas sdo naturais, que fazem parte do mundo. Na verdade, resultam de processos de
transformacéo e continuam em mudanga. A categoria “patriménio”, tal como é
usada na atualidade, nem sempre conheceu fronteiras tdo delimitadas.
(GONCALVES, 2009, p. 27. Grifo nosso.)
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E se levarmos em conta que “patriménio” € uma “categoria de pensamento”, poderemos
entdo, diz Gongalves, transitar com ela de uma cultura para outra, de um grupo para outro, mas
isso, apenas na medida em que pudermos “perceber as dimensdes semanticas que ela assume e
ndo naturalizemos nossas representagdes a seu respeito” (p. 27). 1sso significa que, se tomarmos
como principio a reflexdo de Gongalves, veremos, por exemplo, que “patriménio” ndo € apenas
aquilo que o Estado chancela enquanto referéncia oficial de tradicéo, pois a despeito disso, ha
uma variedade de grupos de cultura que produzem, valoram, difundem e consomem patriménio.

Nesta concepcéo de “patrimo6nio”, ou seja, tomando-0 como “categoria de pensamento”,
0 que importa assimilar, sobretudo, é o ponto de vista de quem o produz, de quem o valora e 0
concebe enquanto fundamento simbélico de sua identidade e de seu universo cultural. Além do
mais, devemos levar em conta, ainda, as aces que 0s sujeitos realizam, pautados em seus bens
patrimoniais, afinal, “os seres humanos usam seus simbolos sobretudo para agir, e ndo somente

para se comunicar”, diz Gongalves (p. 31). E cabe destacar: o patrimonio “forma as pessoas”:

O patriménio é usado ndo apenas para simbolizar, representar ou comunicar: é bom
para agir. Essa categoria faz a mediacdo sensivel entre seres humanos e
divindades, entre mortos e vivos, entre passado e presente, entre o céu e a terra
e entre outras oposi¢Oes. N&o existe apenas para representar ideias e valores abstratos
e ser contemplado. O patrimédnio, de certo modo, constroéi, forma as pessoas.
(GONGALVES, 2009, p. 26. Grifo nosso.)

Tais significados ndo se excluem. Pelo contrario: complementam-se. Patriménio é tudo
iSs0 a0 mesmo tempo, simultaneamente. Assim, a perspectiva cultural de patriménio € integral.
Para Goncalves, a originalidade da contribuicdo da Antropologia a construcéo e também
ao entendimento da “categoria patrimonio” reside “na ambiguidade da nog&o antropoldgica de
cultura, permanentemente exposta as mais diversas concepgdes nativas” (p. 31). Isso significa
que o patrimdnio, como categoria de pensamento, € tdo difuso quanto os grupos de cultura, bem

como a valoragéo sobre os bens, t&o singulares e relativas as mentalidades de quem os produziu.

Explorando essa direcdo de pensamento, é a propria categoria patrimonio que vem
a ser pensada etnograficamente, tomando-se como referéncia o ponto de vista do
outro. Pergunta-se: em que medida essa categoria é til para entender as culturas? Em
que medida permite entender o universo mental e social de outras populacdes?
(GONGALVES, 2009, p. 32. Grifo nosso.)

Nosso estudo acerca da comunidade adventista e seus bens culturais, bem como a defesa
que fizemos da nocédo de “patrimdnio afetivo-comunitario”, amarram-se as ideias de Gongalves,

com o propdsito de mostrar o modo pelo qual um grupo vé a si mesmo através de seus simbolos.
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Nessa dimensdo da encruzilhada, se pensarmos, em sintonia com Gongalves, tomando
0 patrim6nio como “categoria de pensamento”, veremos que é necessario “comparar 0 diversos
contornos semanticos que ela pode e podera ainda assumir no tempo e no espago” (p. 32). 1sso
significa que deveremos nos posicionar “num plano distinto das discussées de ordem normativa
e programatica sobre o patrimonio” (p. 32). Para Gongalves, ao adotarmos esse posicionamento,

poderemos entender, com pouco mais de propriedade, 0 “patrim6nio” como produto cultural.

Néo poderemos responder qual a melhor opgdo em termos de politicas de patriménio.
Mas, apontando para a dimensdo universal dessa nogdo, talvez possamos
iluminar as razbes pelas quais os individuos e grupos, em diferentes culturas,
continuam a usa-la. Mais do que um sinal diacritico a diferenciar nacdes, grupos
étnicos e outras coletividades, a categoria “patrimdnio”, em suas variadas
representacdes, parece confundir-se com as diversas formas de autoconsciéncia
cultural. (GONCALVES, 2009, p. 32. Grifo nosso.)

Assim, ndo poderemos também indicar uma solucdo capaz de colocar um fim ao dilema
da “encruzilhada do sentido”, no qual encontra-se o patrimdnio. Mas, atentar para este enquanto
uma categoria de pensamento, pode ajudar-nos a perceber ndo apenas as formas que o conceito
adquire histérica e semanticamente, mas também a investigar as bases simbdlicas e afetivas dos
grupos de cultura na relagdo com seus produtos. No mais, alerta Gongalves: “estamos diante de
um problema bem mais complexo do que sugerem os debates politicos e ideoldgicos sobre o
tema do patriménio” (p. 32). Estamos diante de um paradoxo, de uma encruzilhada do sentido.

O segundo posicionamento diz respeito, portanto, a “dimensao pratica” da encruzilhada.
Diante das inumeras préticas de producéo e valoragdo de bens, cabe ao pesquisador manter um
posicionamento critico-hermenéutico a respeito das condi¢es com que tais praticas acontecem,
tanto no ambito do espaco publico-politico, quanto no dominio do espaco publico-comunitario.

Os patrimdnios, como ja frisamos, ndo sdo indcuos e despropositais, isso €, desprovidos
de um sentido para aqueles que os produziram e para quem os bens sevem de referéncia. Assim,
a luz do que diz Le Goff (2013), acerca do “documento-monumento”, precisamos direcionar as
criticas necessarias e realizar uma hermenéutica profunda dos bens culturais, para compreender
0 “sentido”, 0 significado ou as bases de valoracgédo que o patriménio recebe de seus produtores.

Isso significa, portanto, que os bens de patrimdnio séo produzidos e valorados, seja pelo
Estado (6rgaos oficiais), seja pelos préprios grupos e comunidades de cultura, como agentes da
dimens&o pratica da encruzilhada do patriménio. E para tais atores que devemos voltar o olhar.

Eis, entdo, para esse segundo posicionamento, a estratégia do “inventario dos sentidos”,
que direciona o pesquisador na busca dos significados que os bens culturais possuem, tendo em

vista, especialmente, a “percepg¢éo sensorial e afetiva” dos grupos e sujeitos que 0s constituem.
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Antoénio Gilberto Ramos Nogueira (2005), em “Por um Inventario dos Sentidos”, expde
uma defesa da concepgdo de Mério de Andrade acerca do conceito de patriménio e demonstra
a atualidade de seu método de catalogacéo de expressdes culturais nacionais - um propdésito que
0 poeta paulistano mantinha, de detectar, na marginalidade da sociedade, nas lacunas da cultura
elitista, urbana, excludente, no cotidiano popular e nas regides interioranas o verdadeiro sentido

de brasilidade, e, por meio desse mapeamento, desse inventario, compreender sua pluralidade.

Sons, cores, formas, texturas, sabores, aroma... O copo serve de passagem na
materializacio dos sentidos. E o sensorial que conduz o Mario-viajante, 0 Mario-
descobridor, o Mario-pesquisador, o Mario-poeta, 0 Méario-musicélogo e o Mério-
colecionista ao encontro do Brasil “auténtico”, dos lugares de memoria nacional.
(NOGUEIRA, 2005, p. 23. Grifo nosso.)

Para Nogueira, Andrade foi um intelectual interessado pelo retrato de um Brasil jamais
visto, um Brasil oculto. A vida do poeta é resultado de suas viagens de “descobertas do Brasil”,
de suas “cartas e diarios em busca de evidéncias do interesse e de um projeto para o patrimonio
nacional”, de seu desejo de “catalogar todas as manifestacdes do povo brasileiro: um Inventario
dos Sentidos” (p. 26). E na vida cotidiana e sensorial da cultura que Mario via o Brasil popular.

A politica de preservacdo cultural no pais e o instituto do tombamento confundem-se de
tal maneira que acabam sendo vistos como se fossem uma mesma coisa. Ja dissemos, em nosso
primeiro capitulo, que ndo sdo. Tombamento é um ato juridico-administrativo, um instrumento,
inserido nas diversas préaticas do Estado voltadas a preservacao, que € uma no¢do mais ampla.

Segundo Nogueira, nas diretrizes e nas politicas de preservacdo “consta a preocupagao
de inventariar, ou seja, identificar e registrar as manifestacGes culturais e conservar os exemplos
mais representativos da historia do pais para as geracOes futuras” (p. 240). Entretanto, enquanto
0 tombamento teve grande desenvolvimento na preservacao do patriménio, especificamente de
natureza material, “o inventario, relegado & segundo plano, restringia-se apenas a fundamentar
0 processo de tombamento ja feito” (p. 240). Atualmente, apos a promulgacao da Constituicdo
Federal de 1988, com a no¢édo de “patrimonio imaterial”, e 0 Decreto n® 3.551, de 4 de agosto
de 2000, que instituiu o “Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial” e criou 0 “Programa
Nacional do Patrimonio Imaterial”, 0 conceito de inventario vem ganhando merecido destaque.

De acordo com Nogueira, devemos utilizar a concepcao de inventario para langar o olhar
de forma mais abrangente, num propdsito de “entender a politica de preservacao do patriménio

cultural para além da protecdo dos bens” (p. 253), ou seja, para além de seu mero tombamento.
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E necessario dimensionar sua agio para 0 universo maior que constitui o seu
processo de produgdo: os critérios que regem a selegdo de bens e justificam sua
protecdo, identificar os sujeitos envolvidos nesse processo e 0s objetivos que alegam
para legitimar seu trabalho, definir a acdo do Estado em relag&o a esta pratica social e
evidenciar a recepgdo/apropriacdo desses bens pela sociedade.

(NOGUEIRA, 2005, p. 253. Grifo nosso.)

Voltar a proposta de Mario de Andrade, sob a 6tica de um “inventario dos sentidos”, em
caréter etnografico, antropoldgico, das formas simbdlicas da cultura, das praticas, da linguagem
como “codigo de identidade™, das representagdes folcldricas e artisticas de mundo, pode servir

de metodologia para se compreender o patrimodnio de forma mais ampla e mais proxima do real.

Esta preocupacdo que amplia a concepgdo de bem cultural, traduzindo em novas
linguagens e valores, conduz a um dimensionamento maior perante a diversidade dos
suportes e documentos de cultura. Assim, o patrimdnio, em Gltima instancia, sdo 0s
proprios sentidos: o visual, o auditivo, o palato-olfativo e o téatil. Problemética
compreensivel uma vez que a concepc¢éo de Mario de Andrade de Cultura néo se
restringe as categorias tradicionais de arte, incluindo também manifestagdes nao
tangiveis e dinamicas como cantos, lendas, culinérias, dancas, supersticdes,
medicina popular, etc. (NOGUEIRA, 2005, p. 253. Grifo nosso.)

Cabe ao pesquisador, portanto, na encruzilhada do sentido, adotar a postura andradeana
de investigacao das expressdes de cultura e do patrimoénio, dado seu carater extremamente atual.
Ademais, afirma Nogueira, o “valor atribuido a determinados bens € decorréncia do uso
que deles é feito” (p. 324). Isso nos impde a tarefa de pensa-los dentro de seu campo simbélico,
sem nunca esquecermos de levar em conta, ainda, e sobretudo, as praticas de selecdo e mediacao

pelas quais determinados objetos sdo ressinificados, difundidos e reapropriados como heranca.

A prética da leitura dos bens patrimoniais selecionados pelos mediadores simbélicos,
enquanto heranca coletiva, ndo pode continuar privilegiando apenas aspectos
particulares sem considerar a diversidade cultural que caracteriza a realidade
brasileira. (NOGUEIRA, 2005, p. 324. Grifo nosso.)

Podemos dizer que Ourinhos constitui um cenario de patrimonios e expressdes culturais
ocultos, que se abre ao olhar de quem queira empreender sobre ele um inventario dos sentidos.

A luz de uma antropologia historica da apropriacao do espago urbano, capaz de conduzir
o olhar do pesquisador para a diversidade dos bens culturais e simbolos produzidos por agentes
e grupos, a cidade existe, pulsantemente, como um espaco da diferenca. Fazer um mapeamento
desse universo de vida e pluralidade é fazer um “inventario de sentidos”, simbolos e expressoes
de comunidades, de grupos e tribos urbanas. Inventario que pode revelar percursos, fenémenos,

atores e processos de configuracdo do espago publico - permeado de memorias e singularidades.
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Fazer um inventario dos sentidos é perceber os bens culturais para além do tombamento.
E construir itinerarios e mapas pelos quais os cidadaos sejam capazes de (re)conhecer e acessar
lugares de efusdo cultural no municipio. E promover o patriménio popular e dar acesso aqueles
grupos subalternos ao direito de se expressarem e de conhecerem outras expressdes de cultura.
E desenvolver, em escolas e comunidades, projetos de difusio cultural, de memorias e saberes.

Na encruzilhada do patrimdnio ha muitos sentidos para se inventariar, para se descobrir,
para se conhecer. Inventariar é detectar expressdes culturais, bens simboélicos. E perceber o que
ha de mais plural em termos de praticas e representacdes no dominio da cidade. E dar condicdes
de acesso aos cidadaos em relagao aos polos de cultura e categorias de memoria. E viabilizar o
desfrute democrético e o intercambio de bens culturais como objetos de conhecimento e fruigao.

Quando vemos as a¢oes do Estado, dos intelectuais e dos agentes politicos que inventam
e consagram o patrimonio histérico - independentemente de sua abrangéncia (local, regional ou
nacional), percebe-se que, intencionalmente ou ndo, por conveniéncia ou néo, tende-se a deixar
escapar uma infinidade de objetos culturais. Parece ser este, de fato, 0 aspecto mais complicado

do dilema ou do paradoxo que aqui tratamos: o patriménio cultural na encruzilhada do sentido.

4.4.2. Patrim6nio como “referéncia cultural”: por uma nocao integral e sinestésica.

Ao langarmos nosso olhar sobre as comunidades como espagos simbolicos de memdria
e de cultura, reconhecendo-as como nucleos singulares de producéo de bens culturais, devemos,
antes de tudo, abandonar a nocao dicotdbmica de patriménio cultural pela qual se separa, de um
lado, os bens materiais, e de outro, os imateriais, como se fossem ndo-cambidveis, para adotar
uma concepcao integral de patriménio, pela qual as préticas, os lugares, os agentes e 0s objetos
de cultura, tangiveis e intangiveis, compdem uma s6 dimensao: valorativa, cambiavel e viva.

No Brasil, Marcia Chuva (2011) vem realizando com esmero a defesa de tal nocéo. Para
a pesquisadora, uma visédo integral de patrimonio cultural, ligada aos grupos de cultura, depende
do entendimento e do uso de um suporte muito importante: o conceito de “referéncia cultural”.

A sua origem remete a década de 1970, com a criacdo do Centro Nacional de Referéncia
Cultural - CNRC, no Ministério da Industria e Comércio, sob a lideranca do designer Aloisio
Magalhdes. Segundo Chuva, o “CNRC néo trabalhava com a nog&o de patrimonio cultural, mas
sim de bem cultural; nem com a ideia de folclore, mas de cultura popular” (p. 158). Em 1980
houve a fusdo entre IPHAN e CNRC, originando o Iphan/Pré-Memdria, uma estratégia politica
de Aloisio Magalhaes. Apds a fusdo, surgiram reformulac6es no campo do folclore e da cultura,

numa aproximacao progressiva em relacéo a visao originaria de Mario de Andrade sobre cultura
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brasileira integrada, sem distin¢6es entre cultura popular e folclore, ligada as diversidades e as
expressoes plurais de cultura nacional, atingindo, portanto, elementos que antes eram ocultos.
Com a Constituicdo Federal de 1988, a nogio ampliada de patrimdnio cultural®® obteve
lugar merecido e se consolidou, acompanhando um processo de ampliacéo que se deu em todo
o ocidente, liderado pela UNESCO. A preservacao, a moda de Andrade, passou a sinalizar uma
aproximacéo da nogdo mais integral de identidade Brasileira, formada pela pluralidade cultural,
agora incluida a nogéo de bens imateriais. Apesar dos avancos, ha “dificuldades”, diz Chuva.
No cenério atual, 0 que se constata € uma visao “dualista” de patrimonio, e ndo integral,
como deveria ser. E, segundo Chuva, essa dualidade acompanha uma “memoria oficial” sobre
o Iphan desde a década de 30, baseada no mito fundador de Méario de Andrade, que, na verdade,
mascara 0s atritos internos e as formas de se ver o patriménio, bem como seus projetos, voltados
mais para o campo material do que para o imaterial, que dificulta a busca por uma no¢do mais
integradora do patrimdnio cultural. Sobre a visdo dualista, Chuva explica que: “a diviséo entre
patrimbnio material e imaterial é, conceitualmente, enganosa, posto que qualquer intervencdo
na materialidade de um bem cultural provocara modificacdes na sua imaterialidade” (p. 162).
A unanimidade sobre uma viséo integral de patriménio, alerta-nos Chuva, é meramente
“retdrica”, pois na pratica, isso ndo acontece no Iphan e nas a¢des do Estado. Assim, de acordo
com a historiadora, se [...] “os processos de patrimonializagédo de qualquer tipo de bem cultural,
de qualquer natureza, devem colocar em destaque os sentidos e os significados atribuidos ao
bem pelos grupos de identidade relacionados a ele”; e, se 0s seus sujeitos [...] “sdo aqueles cujas
relacBes estabelecidas com os bens culturais os tornam constituintes e constituidos por tais bens,
numa dialética construgdo de identidades por meio de elos comuns ao grupo” (p. 163), entdo,
devemos olhar para os grupos culturais como lugares de patrimonio em perspectiva integral.
Para esse trabalho, em termos conceituais, torna-se Util a nogao de “referéncia cultural”,
trabalhada por Maria Cecilia Londres Fonseca (2001), que analisou as experiéncias do CNRC,
desde 1975, quando fundado. Segundo Fonseca, 0 CNRC introduziu no vocabulario brasileiro
das politicas culturais o termo “referéncia cultural”, levantando questes acerca de quem tem
legitimidade para selecionar o que deve ser preservado, a partir de quais valores e em nome
de quais interesses de grupo; dando destaque a uma dimensao social e politica do patrimdnio,

que até entdo era meramente técnica, monopolizada pelo Estado - IPHAN. Na o6tica do CNRC:

%1 Ja tratamos disso no “Capitulo 1”. O texto constitucional, no ambito do Art. 216, trouxe uma nogdo mais ampla
e plural da identidade brasileira, integrando a nocéo de patriménio os bens culturais de natureza “imaterial”.
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Entendia-se que o patriménio cultural brasileiro ndo devia se restringir aos
grandes monumentos, aos testemunhos da histdria “oficial”, em que sobretudo
as elites se reconhecem, mas deveriam incluir também, manifestacdes culturais
representativas para o0s outros grupos que compdem a sociedade brasileira — os
indios, os negros, os imigrantes, as classes populares em geral.

(FONSECA, 2001, p. 83. Grifo nosso)

Ao falarmos, portanto, em “referéncias culturais”, diz Fonseca, devemos “pressupor 0S
sujeitos para os quais essas referéncias fazem sentido” (referéncias para quem?), direcionando
o foco para uma dinamica de atribui¢éo de sentidos e valores aos bens culturais. Eis, portanto,
0 caminho pelo qual pensamos a comunidade religiosa enquanto “lugar de referéncia cultural”
e espaco constituinte de patriménio, de bens simbolicos, de valoracgao e de sentidos singulares.

Segundo Fonseca, os bens culturais nunca valem por si mesmos, ndo possuem um valor
intrinseco: “O valor Ihes é sempre atribuido por sujeitos particulares em funcdo de determinados

critérios e interesses historicamente determinados” (p. 84). E uma dinamica de “relatividade™:

Levada as Ultimas consequéncias, essa perspectiva afirma a relatividade de qualquer
processo de atribuicéo de valor — seja valor histérico, artistico, nacional, etc. —a
bens, e pGe em questdo os critérios até entdo adotados para a constituicdo de
“patrimonios culturais”, legitimados por disciplinas como a historia, a histéria da
arte, a arqueologia, a etnografia, etc. Relativizando o critério do saber, chama-se a
atencdo para o papel do poder. (FONSECA, 2001, p. 84. Grifo nosso)

Eis aqui, frisemos, o cerne do que chamamos de “encruzilhada do sentido” ou valoragéo
do patrimdnio, seja numa dimensdo semantica - conceitual, intelectual, linguistica, etimoldgica,
etc. -, seja numa dimensao prética - de producéo, de valoracdo, de difusdo e consumo. Ademais,
essa perspectiva de “relatividade”, apontada por Fonseca, atinge com extrema exatidao o centro
de nossa reflexdo, especialmente ao contrapormos, na encruzilhada do sentido, uma concepcéo
de patrimonio construida no espaco publico-politico a outra, no espaco publico-comunitario.

De acordo com Fonseca, a nogédo de “referéncia cultural”, surgiu como a “marca de uma
postura inovadora em relagdo a nogdo de ‘patrimdnio historico e artistico’, na medida em que,
naquele momento, remetia primordialmente ao patriménio cultural ndo consagrado” (p. 84). No
estudo que propusemos, isso nos fez perguntar: Ha patriménio cultural para além da chancela?

A respeito do termo “referéncia cultural” e de sua utilizagdo, Fonseca explica:

A expressao “referéncia cultural”, tem sido utilizada sobretudo em textos que tem
como base uma concepgdo antropolégica de cultura, e que enfatizam a diversidade
nao s6 da producao material, como também dos sentidos e valores atribuidos
pelos diferentes sujeitos a bens e praticas sociais. (FONSECA, 2001, p. 86)



265

Ao dar énfase as pluralidades, a expresséo veio desconstruir os critérios até entdo usados
na preservagdo de bens culturais no Brasil, seletamente consagrados, representando uma nova
maneira de intervencdo na sociedade e uma nova base tedrica as politicas publicas de Estado.

Quando pensamos, por exemplo, a comunidade religiosa enquanto lugar de “referéncia
cultural”, buscamos levar em conta um “processo cultural”, representado pela maneira como 0s
sujeitos ocupam o espaco no qual se encontram, a forma como produzem seus objetos, saberes,
usos, costumes, rituais, etc; e, sobretudo, pelo modo como tais bens simbolizam a identidade.

Comunidade religiosa como “lugar de referéncia cultural” significa, portanto: um lugar
de representacdes que configuram uma identidade de grupo, com edificacdes, objetos, praticas,

saberes e rituais especificos, que servem de referéncia de sentido aos sujeitos. Para Fonseca:

Ao identificarem determinados elementos como particularmente significativos, os
grupos sociais operam uma ressemantizacdo desses elementos, relacionando-os a uma
representacdo coletiva, a que cada membro do grupo de algum modo se
identifica. (FONSECA, 2001, p. 87. Grifo nosso)

Esse aspecto da nogdo de “referéncia cultural”, aplicado a comunidade religiosa, no que
tange uma “representagdo coletiva, a que cada membro do grupo de algum modo se identifica”,
ficou bastante evidente, neste quarto capitulo, ao tratarmos do carater simbdlico dos templos e
dos projetos sociais da comunidade adventista em Ourinhos, pensados como bens de cultura.

A luz do estudo de Fonseca, perceberemos que, a partir de tais bens culturais, “o ato de
apreender referéncias culturais pressupde ndo apenas captacdo de determinadas representacoes
simbdlicas, como também elaboracéo de relacdes entre elas, a construcdo de sistemas que falem
daquele contexto cultural, no sentido de representa-lo” (p. 87). E nessa perspectiva, cabe frisar,
0s sujeitos aparecem ndo sé como informantes, mas sobretudo como intérpretes de si mesmos.

Marcia Chuva, no mesmo raciocinio de Fonseca, diz que “a nocao de referéncia cultural,
formulada nos anos 1970, foi fundamental para a inclusdo dos grupos sociais como sujeitos no
processo de selecdo do patriménio cultural” (p. 163). Patriménio é, entdo, referéncia cultural,
vivido de modo integral, intercambiado, entre o material e o imaterial, em fruicdo sinestésica.

A concepcdo aqui exposta de patriménio cultural afetivo-comunitério sintoniza-se com
as nogoes de “patrimodnio integral” (Chuva, 2011) e “referéncia cultural” (Fonseca, 2001), pelas
quais o conceito é entendido em sua forma organica e sinestésica, onde a percepcao afetiva dos
atores culturais esta umbilicalmente ligada a materialidade e a imaterialidade de seus produtos,

abarcando os bens patrimoniais e as pessoas como um todo, como conjunto vivo de fruigdo.%?

92 Aligs, acrescente-se ao “quadro de valores™, neste Capitulo 4, o “valor afetivo-comunitario” do patriménio.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente tese, além da analise dos dispositivos de memoria entre a chancela e o afeto,
entre 0 espaco publico-politico e o espaco publico-comunitério, visou, também, apresentar uma
reflexdo acerca do proprio conceito de patriménio, demostrando como este encontra-se inserido
naquilo que chamamos de encruzilhada do sentido, tanto semantica, quanto préatica. Ademais,
apontamos, a titulo de provocacéo, o desafio de se pensar o conceito para além do tombamento.

Apesar de nossos exemplos de caso concreto serem locais, a problematica enfrentada e
a logica de producdo-valoracdo a qual os objetos patrimoniais estdo submetidos sdo globais. A
circunstancia de um recorte ligado a objetos locais ndo inviabiliza, portanto, a ampla reflex&o.

Como constatou-se, 0 primeiro capitulo teve por objetivo apresentar, de maneira geral,
0s principais conceitos que embasam nossa tese, o problema central da encruzilhada do sentido,
bem como direcionar a analise para o contexto da cidade de Ourinhos-SP, tendo em vista, entéo,
as politicas publicas de patriménio e memoria, os dispositivos locais, 0s projetos de preservacao
e a “Casa dos Ingleses” como objeto de tombamento. Destacamos também o papel da Prefeitura
(Estado), de caréater intervencionista sobre a cultura, bem como as a¢des da CMPPH, enquanto
orgdo oficial de deliberagdo, chancela, legitimacdo, fiscalizacdo e preservacdo de bens culturais.

O segundo capitulo, num olhar sobre a comunidade IASD - Igreja Adventista do Sétimo
Dia de Ourinhos, buscou apresentar o contexto histdrico e o cotidiano de um grupo religioso de
cultura, com seus valores, crencgas e praticas, constituidos no limite de um ethos simbdlico local.
O objetivo foi mostrar que, ao longo de mais de sessenta anos na cidade, o grupo de adventistas
construiu, pela forca dos mutirdes e da percepcéo afetiva, uma memdria coletiva, uma trajetoria.

Os capitulos 3° e 4°, por sua vez, buscaram apontar, com mais profundidade, o problema
da encruzilhada do sentido do patriménio, tanto em seu viés valorativo, quanto pratico. Neles,
apontamos, por um lado, como a Prefeitura-PMO fabricou e forjou seu discurso oficial sobre a
“Casa dos Ingleses” na cidade, consagrando-a como patriménio local, a consumo dos cidad&os.
Ademais, destacamos 0s atritos e as tensdes que se romperam em funcéo desse objeto, visando
exemplificar o que chamamos de “valor politico do patriménio”, principalmente quando usado
para privilegiar biografias e perpetuar memorias de atores de poder no espaco publico-politico.

Ainda em meio as tensdes do espaco publico-politico, procuramos mostrar a batalha que
se travou entre 0 CONDEPHAAT e a Prefeitura Municipal de Ourinhos, registrada no Processo
de Tombamento n°®64.201/2010, tendo em vista a jurisdi¢céo do patriménio local, este composto

pelo conjunto de imdveis ferroviarios pertencentes a antiga Estrada de Ferro Sorocabana - EFS.
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Por outro lado, empenhamo-nos em destacar outro universo de producgéo e valoracao de
bens culturais, este no &mbito do espaco publico-comunitario, cujo suporte de legitimacao seria
a “percepgao afetiva” e as “praticas sociais”, dentro dessa comunidade. Os templos e 0s projetos
sociais adventistas presentes na cidade de Ourinhos constituem, dessa maneira, um patriménio
cultural engendrado sob outra l6gica de legitimac&o, a parte daquela do espac¢o publico-politico.

Vimos, com isso, como 0 conceito de patrimdnio, enquanto “categoria de pensamento”,
pode ser interpretado para além do tombamento e das no¢es cristalizadas, estas, impostas pelo
Estado ou pelos intelectuais que ocupam os 0rgaos publicos de preservacao e que, nessa posicao
privilegiada, os transformam em locais de discursos bem definidos. Percebemos como o campo
de estudo do patrimonio representa, de fato, um horizonte aberto, uma encruzilhada de sentidos.

Dentro dessa condicdo paradoxal, cabe ao pesquisador estar atento aos dilemas tedricos
e aos desafios praticos que lhe aguardam, sobre os quais vale direcionar nossas consideracdes.

Para Eduardo Romero de Oliveira (2010), “a discusséo sobre patrimdnio tem avancgado
nas Ultimas décadas, na medida em que se concebe que espac¢os, conhecimentos e manifestagdes
tornam-se patrimonio imaterial porque tem valor referencial para a comunidade” (p. 131). Isso
significa que passamos a ver o patrimdnio para além da pedra e cal e procuramos interpreta-lo
segundo suas formas de valoracéo e segundo quem o valora. Hoje, afirma Oliveira, observa-se
que “patrimdnio apresenta-se como a materializagdo de um discurso sobre o passado” (p. 131).

O que buscamos fazer aqui foi demonstrar que tipo de discurso havia por detréas da “Casa
dos Ingleses” enquanto objeto de patrimdnio chancelado na cidade de Ourinhos, bem como que
discurso ha por detras dos templos e projetos sociais adventistas como patriménio comunitario.

No plano discursivo, na veiculacdo de ideologias através dos bens patrimoniais, ndo esta
em evidéncia apenas a visdo de mundo de quem os forja, mas também a memaria que se guarda.

Segundo Pollak (1992), a memoria é “seletiva”, e nem tudo fica gravado, registrado. E
“herdada”, na medida em que assimilamos memorias de outras gerac6es. J& a memoria coletiva
€ mais organizada que a memoria individual. Nota-se isso no plano da “memoria nacional”, que
Pollak define enquanto uma “memoria enquadrada”, ou seja, emoldurada, forjada, inventada e
sustentada por “datas oficiais” e dispositivos politicos de comemorag&o. E no plano da meméria

nacional que também detectamos, com muito mais clareza, as lutas politicas pela “legitimacao”.

A memodria organizadissima, que ¢ a memdria nacional, constitui um objeto de disputa
importante, e sdo comuns os conflitos para determinar que datas e que acontecimentos
vao ser gravados na memoria de um povo. (POLLAK, 1992, p. 204)
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Para Pollak, isso mostra que a memoria “¢ um fendmeno construido”. O que o individuo
preserva de uma “memoria nacional” é 0 “resultado de um verdadeiro trabalho de organiza¢ao”
(p. 204). Isso porque o Estado-Nacéo, ao enquadrar a memoria, o faz também com a identidade.

Tentamos mostrar esse principio do “enquadramento da memoria” no primeiro capitulo,
ao apontarmos as politicas e estratégias da Prefeitura em forjar os simbolos municipais e buscar
os elementos culturais chave de uma historia oficial, de uma memoria e uma identidade locais.

Porém, diz Pollak, a identidade e a memdria ndo sdo estangues, e sim “negociaveis”:

A construgdo da identidade é um fenémeno que se produz em referéncia aos outros,
em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e
que se faz por meio da negociacdo direta com os outros. (POLLAK, 1992, p. 204)

Nesse sentido, a identidade e a memaria sdo “valores disputados”, diz Pollak. Ademais,
por ser o campo da memoria politica exatamente o campo das disputas entre varias organizagdes
da memodria, é nele que ganha destaque o papel do historiador como aquele que faz o “trabalho
de enquadramento da memoria”, diz Pollak. Um enquadramento visando a “historia nacional”.

Aqui, trabalhamos com historia local, mas sobretudo apontando um “enquadramento”,
tendo em vista, especialmente, os privilégios dados as biografias de atores politicos e de poder.

A memoria oficial chancelada na cidade de Ourinhos, materializada nos bens escolhidos
pela PMO-CMPPH como objetos de valor histdrico, ndo esconde seu teor de “enquadramento”.
No caso do “Centro de Convivéncia”, ficou claro o esforco da PMO de enquadrar a memoria.

Assim, é preciso ter em mente, ao falarmos de patriménio, que estamos tratando também
da meméria. De um lado, um patriménio oficial, chancelado, ja trazendo consigo a meméria de
caréater ultimo e consagrada pelo Estado. De outro, um patrimdénio ndo-oficial, ndo-chancelado,
impregnado de memoria, porém oculta, ndo enquadrada pelo Estado e fora da histéria oficial.

Ainda segundo Pollak (1989), nesse universo de analise da lembranca, € importante que
reconhecamos a presenca de “memorias subterraneas”, invisiveis, que figuram em siléncio, nas
“zonas de sombra” e nos “nao-ditos”. Cabe saber que um “longo siléncio sobre o passado, longe
de conduzir ao esquecimento, € a resisténcia que uma sociedade civil impotente opde ao excesso
de discursos oficiais” (p. 05). Essas “memorias subterraneas” encontram seus lugares nos lacos
familiares e de amizades, nos grupos de afeto e de cultura. E elas aguardam a “hora da verdade”
e a “redistribuicdo das cartas politicas e ideologicas™ para se expressarem (p. 05). Contudo, ndo
é apenas ao Estado e a histdria oficial que se opdem as “memorias subterraneas”, explica Pollak.
Notamos isso também nas “relagdes entre grupos minoritarios e sociedade englobante” (p. 05).

Dai a nossa reflexéo, no segundo capitulo, sobre oposicdo “global X local” e sobre “identidade”.
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A “memoria subterranea” com a qual lidamos aqui, uma memoria que nao aparece, em
contraponto aquela oficial, chancelada pela Prefeitura, € a memdria da comunidade adventista.

Os grupos sociais, com suas memdrias particulares, ao se verem diante das aniquilacdes
do “esquecimento”, também buscam seus suportes de resisténcia, seus dispositivos proprios. A
razdo disso, afirma Pollak, é que “no momento em que as testemunhas oculares sabem que véo
desaparecer em breve, elas querem inscrever suas lembrancgas contra 0 esquecimento” (p. 07).

Se 0 pesquisador da mem@ria tiver um olhar agucado para 0 “néo dito”, percebera que:

[...] essas lembrangas sdo transmitidas no quadro familiar, em associagdes, em
redes de sociabilidade afetiva e/ou politica. Essas lembrancas [...] sdo zelosamente
guardadas em estruturas de comunicagdo informais e passam despercebidas pela
sociedade englobante. (POLLACK, 1989, p. 09. Grifo nosso.)

O limiar entre o dito e o ndo dito, entre as memorias visiveis e invisiveis, entre a historia
consagrada e a narrativa apocrifa, separa “uma memoria coletiva subterranea da sociedade civil
dominada ou de grupos especificos, de uma memoria coletiva organizada que resume a imagem
gue uma sociedade majoritaria ou o Estado desejam passar e impor”, diz Pollak (p. 09). Aqui,
trabalhamos o limiar entre uma memaoria municipal, “organizada” e “enquadrada”, e a memoria
oculta, marginal, silenciosa e ndo-dita, que pode ser encontrada no cotidiano das comunidades.

O quadro das memorias sociais ocultas leva-nos a perguntar: Como podem as memorias
subterraneas sobreviverem aos crivos do Estado e as consequéncias do esquecimento? Em que
suportes? Para Pollack: “o problema que se coloca a longo prazo para as memorias clandestinas
e inaudiveis € o de sua transmissdo intacta até o dia em que elas possam aproveitar uma ocasiao
para invadir o espaco publico e passar do ndo-dito a contestacdo e a reivindicacdo” (p. 10). As
memorias subterraneas estdo a margem do espaco publico-politico e da memoria chancelada.

Um dos objetivos de nossa reflexdo foi responder a seguinte questdo: Devemos aceitar,
tomando como nocao absoluta de patrimonio, apenas aquilo que o Estado chancela? A resposta
que defendemos é: ndo. Pois, a nog¢ao de patrimdnio que aqui propomos é abrangente. Devemos
buscar, de fato, aquilo que persiste ainda na escuriddo: o oculto, o excluso, o subterraneo. Cabe
ao pesquisador (historiador) do patriménio também pensar a cultura para além do tombamento.

Se o0 Estado silencia sobre o passado, € justamente isto que devemos escutar. A memoria
que ninguém conhece pela voz do poder publico é a memdria que nos cabe registrar. Aquela de
todo dia, enraizada no cotidiano, nos grupos, comunidades, familias, associacdes, redes afetivas

de sociabilidade, “esperando a ocasido oportuna de se expressarem”, afirma Marly Rodrigues:
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O siléncio oficial sobre o passado, néo significa que as “memérias subterrineas”
ndo persistam sustentadas em familias e associacdes, em reses de sociabilidade
afetivas ou politicas, esperando a ocasido oportuna de se expressarem. E é nesses
agentes e em suas praticas que reside a dinamica da meméria, cuja potencialidade
deveria ser considerada na gestao que dela pretende fazer o poder publico.
(RODRIGUES, 2000, p. 152. Grifo nosso.)

Ora, isso ndo significa que devemos deixar de pensar o papel intervencionista do Estado
sobre a cultura e o teor dos bens que ele seleciona, chancela e consagra. Essa tarefa ja é crucial.
E preciso cumpri-la, aliés, rigorosamente, identificando o sentido que as préticas de preservacao
ganham no centro da “encruzilhada”, bem como a valoragdo que o Estado faz dos bens culturais
criteriosamente selecionados. O Estado preserva de forma democratica? Eis a questdo-chave.

O que aqui entendemos por “patrimonio” vai além do que o Estado chancela. E se aquilo
que ele chancela ndo é feito democraticamente, cabe a nés criticar. O direito a memoria também
deve ser algo auxiliado pelo historiador. H4 muitas maneiras de garantir sua fruicdo. A operacao
historiografica continua sendo, ainda que sujeita aos julgamentos, ferramenta Util nesse sentido.

A alegoria do patriménio, como linguagem e representacdo de memdria, principalmente
aquela ainda ndo chancelada publicamente pelo Estado, aparece no espac¢o urbano em inimeros
suportes e dispositivos simbdlicos. Essa variedade de lugares de memdria, presente na tessitura
da cidade, nem sempre € captada, a contento, pelo poder publico e seus érgdos de preservacéao.
Memorias subterraneas, ocultas, periféricas, sdo invisiveis. Porém, representam possibilidades.

Aqui, defendemos a premissa de que uma memoria social adventista esta materializada
nos bens de cultura, nos templos e préticas, e assumimos que isso constitui, portanto, o conjunto
do “patrimonio cultural afetivo-comunitario” desse grupo. Num didlogo com Eduardo Romero
de Oliveira (2010), buscamos analisar uma heranga cultural, uma “consciéncia de existéncia”,

da qual os bens culturais sdo “indicadores de memoria, portadores de sentidos e significados™:

Em que a heranga cultural é a consciéncia da existéncia de um patriménio, de
uma densidade de significados depositados no objeto cultural. E em que a apreensdo
de um conjunto de signos permite a identificagéo do individuo para consigo mesmo,
ao seu grupo, no tempo e no espaco. (OLIVEIRA, 2010, p. 147. Grifo nosso.)

Se pensarmos, no ambito do espago publico-politico, a dindmica da producéo-valoragao
dos bens de patrimdnio nacional, veremos, em sintonia com Canclini (1994), que se consagram
como “superiores” determinados “bairros, objetos e saberes, porque estes foram gerados pelos
grupos dominantes, ou porque tais grupos, contam com a informacao e formacdo necessarias
para compreendé-los e aprecié-los, ou seja, para controla-los melhor” (p. 97). Isso significa que

o patrimdnio cultural chancelado é um dispositivo que produz ndo apenas diferenca e excluséo,
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mas serve para dar acesso, preferéncia e hegemonia a determinados grupos sociais no processo
de producéo e difusdo dos bens patrimoniais. Assim, assevera Canclini, “os setores dominantes
ndo s6 definem quais bens sdo superiores e merecem ser conservados, mas também dispdem de
meios econdémicos e intelectuais, tempo de trabalho e de 6cio, para imprimir a esses bens maior
qualidade e refinamento” (p. 97). Um retrato da “dimensao pratica” da encruzilhada do sentido.

N&o é sem proposito que determinados nomes de familias poderosas e de poder politico
ou econdmico sdo perpetuados em bens patrimoniais, como demonstramos no caso dos “Eloy”.

E mister que a preservacéo do patriménio tenda & participacao social, agregando Estado,
opinido publica, necessidades e demandas. Pensando ainda com Canclini: “a sele¢do do que se
deve preservar e a maneira de fazé-lo devem ser decididas através de um processo democrético
em que os interessados intervenham, trazendo para o debate 0s habitos e opinides” (p. 105). As
politicas democraticas de patrimonio s6 poderdo ser alcancadas, diz Canclini, por meio daquilo

que hoje esta em falta: um estudo do publico ou dos usuarios e uma catalogagédo de bens ocultos.

A participacao do publico e dos usuérios ndo substitui a problematica especifica da
valoragdo historica e estética dos bens culturais, nem o papel do Estado ou dos
historiadores, arquetlogos e antropdlogos especializados na investigagcdo e
conservacdo do patrimdnio, mas oferece outrossim uma referéncia — uma fonte de
sentido — com a qual deveriam redefinir-se todas as tarefas para que se avance
na democratizacao da cultura. (CANCLINI, 1994, p. 106. Grifo nosso.)

Um dos grandes desafios em meio a encruzilhada do sentido é desenvolver uma politica
de patrimonializacdo que seja efetivamente publica e democratica. Se os 6rgéos de preservacao
no Brasil tem sido, desde 1937, com a criacdo do Sphan, o lugar donde discursam os intelectuais
e burocratas, que selecionam, valoram e consagram bens de cultura, conforme posicionamentos

ideoldgicos bem definidos, eis que nos compete, a todo momento, como diz Fonseca, perguntar:

Em que medida essa politica tem funcionado antes como uma atividade implantada e
conduzida pelo Estado, com a participacdo de determinados intelectuais, como mais
um recurso ideoldgico para obter consenso, para legitimar um projeto nacional
(regional, municipal) do proprio Estado? (FONSECA, 2005, p. 25, paréntese nosso)

Em ambito local, na cidade de Ourinhos, isso nos leva a questionar o papel da CMPPH.
Até que ponto ela é eficaz, democratica, qualificada, inclusiva e abrangente? Afinal, como ficou
bem destacado aqui,a CMPPH é um 6rgéo que, em sua origem, ja tem excluido os historiadores.
As décadas de 1970 e 1980 inauguraram, mesmo que se firmando em passos lentos, uma

busca de dialogo entre Estado e sociedade, de modo a ampliar a nogéo de patriménio e estimular
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a participacgdo social na promocéo das politicas publicas no Brasil em diferentes escalas. Porém,
qual sera o caminho mais viavel para consolidar o ideal democratico em meio a encruzilhada?

Fonseca, ao descrever o panorama atual, aponta esse desafio com bastante precisao:

O panorama atual, relativamente as politicas culturais no Brasil, parece indicar que
nada mudou nesse campo periférico das politicas estatais: a questéo cultural raramente
aparece na agenda dos partidos politicos ou nos discursos de eventuais candidatos; os
cargos publicos na area da cultura ndo despertam maior interesse por parte da classe
politica; e, da parte da sociedade, raras sdo as ocasides em que ocorrem mobilizagdes
em torno das demandas especificamente voltadas para a questdo da cultura.
(FONSECA, 2005, p. 26)

Acrescentemos a isso, mais uma vez: a excluséo dos historiadores das comissdes ou dos
Orgaos de gestdo do patriménio, especialmente em estratos municipais, como ficou evidente no
caso de Ourinhos, ao mostrarmos, no primeiro capitulo, o quadro dos conselheiros da CMPPH.
Mesmo ap6s as leis de reforma do quadro da Comissao, os historiadores continuaram excluidos.

O desafio € grande, e tudo nos leva a crer que, como afirma Fonseca “as novas propostas
dos anos 70-80 ndo chegaram a mudar significativamente essa realidade” (p. 27). Isso significa
que a encruzilhada do sentido, na qual se encontra hoje o patrimonio no Brasil (ou no mundo?),
é um campo extremamente complexo, conflituoso, paradoxal e aberto as novas interpretacées.

A empreita de se investigar o patrimoénio na encruzilhada do sentido, além de complexa
e desafiadora, exige que enxerguemos o processo de construcdo do patriménio enquanto pratica
social que, segundo Fonseca, tende a ser “criadora de valor em diferentes dire¢cdes”. Vale aqui,

devido a exatiddo do raciocinio, acompanhar Fonseca quando cita Antdnio Augusto Arantes:

Criadora[...] de valor econémico que pode ser aumentado ou diminuido, dependendo
do tratamento que se dé aos bens preservados; de valor simbélico, constitutivo da
meméria, da territorialidade e da identidade nacional, além de outras identidades mais
especificas e locais; e de valor politico, levando ao aspecto da hegemonia e ao dos
direitos culturais. (ARANTES, 1989, p. 16; apud, FONSECA, 2005, p. 28)

Na encruzilhada valorativa, precisamos pensar o papel ndo apenas dos 6rgaos de gestdo
do patrimdnio e dos agentes que deles se apoderam, mas também a participacdo dos grupos que
estdo diretamente ligados aos bens culturais, bens estes, submetidos a consagracao e a chancela.

Na encruzilhada do sentido ou da valoracéo do patrimonio, cabe ao historiador acreditar
no poder ético de seu oficio como um instrumento para o acesso e frui¢do ao direito & memdria,
registrando e difundindo patriménios ocultos e memdrias subterréneas através da narrativa. A
contribuicéo do historiador pode estar ligada aos debates para a melhor compreenséo da questdo

das alteridades e do problema da invisibilidade que tanto acomete os varios grupos de cultura.
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O contexto atual, de globalizac&o, hibridacéo, industria cultural, desterritorializacdo das
culturas, etc, tem impactado e transformado as dindmicas de producéo, consumo e distribuicdo
de bens simbolicos que embasam as constituicdes identitarias de grupos e individuos. Pensar o
conceito de patrimonio nesse cenario é bastante complicado. No que tange as praticas do Estado
sobre a sociedade e 0s bens culturais, novas necessidades surgem do ponto de vista das politicas
publicas para uma preservacao democratica da memoria. Para Canclini, torna-se prioritaria uma
“adog¢ao de politicas para a preservacao e difusdo dos acervos literarios, musicais, filmicos e de
video como representacdo da vida social e da memoria historica” (p. 100). Tais tipos de suporte
de memdria e cultura estdo para além da velha nocao de se preservar s6 aquilo que é “tradigdo”.

Em Ourinhos, como dissemos, alguns projetos desenvolvidos pela AABIP - Associagéo
dos Amigos da Biblioteca Publica, 6érgdo de utilidade publica, da sociedade civil organizada, ja
caminham para esse proposito, como 0 “Casinha da Memoria” e 0 “Memoria em Movimento”,
alias, ja resultantes da parceria entre UNESP-PMO, ao agregar pesquisadores e gestores locais.

Segundo Canclini, existem trés pontos a serem trabalhados: a) a ideia de que patrimonio,
para ser patrimoénio (e por isso ser preservado), ndo é algo que deva ficar sob a responsabilidade
somente do Estado. b) a ideia de que sdo necessarias as manifestacdes da populacdo em relacao
ao patrimonio perante o Estado para que este pense a preservacdo segundo as demandas sociais.
c) anoc¢do de que é urgente criar condi¢cGes materiais e simbolicas para que 0s grupos se sintam
integrados (se desejarem), pelo patrimdnio, as construgdes imaginarias e politicas da sociedade.

Sera que em Ourinhos, com recente politica patrimonial, serdo criadas tais condi¢des?

A “questdo do patrimonio”, salienta Canclini, “extrapolou a algada dos responsaveis por
essas tarefas, os profissionais da conservacao e o Estado” (p. 103). Esse novo contexto direciona
os esforcos das investigacdes, da reconceitualizacdo e das politicas de preservacdo, diretamente
para a questdo dos “usos sociais do patrimonio”, ou seja, em direcéo a valoragdo e ao consumo.
E urgente olhar ndo mais para o Estado apenas, mas sim para os grupos produtores de cultura.

Se retomarmos a reflexdo proposta por Fonseca (2001) acerca da nocdo de “referéncia
cultural” ou por Nora (1993) sobre 0s “lugares de memoria”, um bom caminho se abre ao estudo
das praticas de preservacao do patriménio cultural em Ourinhos. Ao pensarmos a cidade como
“espago da diferenga”, em sintonia com Arantes (2000), perceberemos que a tessitura do espaco
urbano é composta por inimeras expressoes culturais, grupos e tribos, cada qual com seus bens
simbolicos, saberes e préaticas, entendidos como referéncias culturais ou lugares de memdria.

A partir disso, ha que se conhecer as referéncias e lugares. E, 0 “conhecer”, diz Fonseca,
“é€ 0 primeiro passo para proteger essas referéncias - pois é preciso antes identifica-las, enuncia-

las” (p. 87). A dimens&o simbolica dos lugares de referéncia cultural ou dos lugares de memoria
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raramente € levada em consideracdo na pratica de planejamento urbano e de preservacao. O que
se V&, na maioria das vezes, sao ac¢Oes intervencionistas do Estado com uso abusivo do poder.
A pratica do poder € intrinseca a encruzilhada: o poder do Estado sobre os grupos; dos
grupos sobre o Estado, dos intelectuais sobre os grupos; dos intelectuais sobre o Estado; etc; no
campo das disputas estdo em jogo: a consagracao ou chancela do patriménio; a historia oficial;
0 prestigio politico; a perpetuacdo das memarias; o fardo da invisibilidade; as identidades; etc.
Nas praticas de preservacao, o conhecer, ou seja, 0 saber (sobre as referéncias culturais
e lugares de memoria) deve alinhar-se ao poder (do Estado, dos grupos, dos intelectuais, etc.)
sob um prisma “democratico € participativo” quanto as politicas de preservacao do patrimonio

cultural e da memoria, seja de amplitude nacional ou bases regionais e locais. Para Fonseca:

Se considerarmos a atividade de identificar as referéncias e proteger bens culturais
ndo apenas como um saber, mas também como um poder, cabe perguntar: quem teria
legitimidade para decidir quais sdo as referéncias mais significativas e o que deve
ser preservado sobretudo quando estdo em jogo diferentes versdes de identidade?
(FONSECA, 2001, p. 87. Grifo nosso.)

Ao tratarmos da invencdo “Casa dos Ingleses” como patrimdnio histdrico de Ourinhos,
tivemos a oportunidade de refletir sobre isso. Esse dispositivo de memoria foi resultado de uma
acdo politica deliberada a luz de uma Comisséo local de preservacao, CMPPH, que o chancelou,
consagrando-o a histdria oficial enquanto objeto de patrimdnio cultural, de valor excepcional.

Para Fonseca, “o Estado tradicionalmente delega aos intelectuais” o trabalho de decidir
sobre o que fara ou ndo parte de uma tradi¢cdo de memdria social, pois “sao eles os encarregados
de criar museus, arquivos, tombar bens, etc” (p. 88). Tais espacos - e 0s bens neles preservados
-, diz Fonseca, “tornam-se assim publicos, mas cabe perguntar qudo publicos na realidade sao”;
principalmente por representarem, na verdade, a mais visivel expressao do poder hegemdnico.

Tentamos mostrar esse fato, por exemplo, quando tratamos do “enxerto de memoria” na
“Casa dos Ingleses” enquanto homenagem a biografia de “Luiz Carlos Eloy Junior”, jornalista
e personagem influente na politica ourinhense. Afinal, qudo “publica” é a “Casa dos Ingleses”?

De modo geral, no Brasil contemporaneo, sdo recentes as lutas pelo direito de memoria
as minorias e grupos de cultura, excluidos do processo de consagracdo do patrimonio. Antes da
década de 1970, por ndo deterem voz propria, muitos grupos nao existiam. Hoje, hd mudancas.

Isso é explicado, afirma Fonseca, pelo fato de que o “principio exclusivo de autoridade
—seja ela cientifica, religiosa, fincada na tradi¢do, ou mesmo politica (o Estado agindo em nome
da nacdo) — j& ndo se sustenta em uma sociedade que se queira democratica” (p. 88). Por outro

lado, para que as vozes da pluralidade sejam escutadas, cabe a sociedade também se organizar
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em frentes de dialogo e proposicoes de interesse com tal finalidade. Isso, diz Fonseca, pressupde
“a necessidade de espacos publicos para usufruto da comunidade e tomadas de decisdo (p. 88).
Vale destacar: cabe ao historiador (intelectual) ocupar seu lugar nos espacos de didlogo.
Em Ourinhos, no ambito legal da CMPPH, esse espaco tera de ser conquistado, pois ndo existe
ainda, na regulamentacdo da Comisséo, a incluséo efetiva, e garantida, dos historiadores locais.
O que também buscamaos fazer aqui, com elementos locais, foi realizar um estudo sobre
0 que Chuva (2011) chamou de “processo de selecdo visando a patrimonializagdo™; em relacao
ao qual deve agir o historiador com olhar critico, no dever de sondar a “representatividade social
do processo de selecdo de bens culturais que se tornam patriménio por meio do tombamento ou
por meio do registro, bem como dos processos instaurados para compartilhamento dessa selecéo
e indicacdo de sua consagracdo pela chancela do Estado” (p. 22), esta realizada pela Prefeitura.
Um dos focos de nossa pesquisa, foi compreender as formas de gestao de bens culturais
patrimonializados e chancelados pelo Estado, especificamente a Casa dos Ingleses como objeto
tombado pela Prefeitura Municipal, expondo, a0 mesmo tempo, 0 seu processo de “invengdo”.
Apontamos também, com base em legislacao local, os aspectos juridicos da preservacao
cultural e as ferramentas de sua implantagéo - que aqui chamamos de “dispositivos de memoria”
no ambito do espaco publico-politico municipal. Atreladas a esses atos normativos, pontuamos
as tensdes e os conflitos que resultaram em a¢des judiciais, tanto no que diz respeito a interacéo
da Prefeitura com os moradores-invasores dos iméveis da Avenida Rodrigues Alves, quanto as
pelejas entre a Prefeita Belkis Fernandes e o Vereador e Presidente da Camara Lucas Pocay, no
inquérito civil instaurado perante o Ministério Publico, que investigou a “Casa dos Ingleses”.
Isso para mostrar que o0 processo de preservacdo de bens culturais revela, sobretudo, disputas.
Para Canclini, “as mudancas na producéo, circulacéo e consumo da cultura exigem que
se modifique também a concepcdo de patrimonio utilizada pelas politicas publicas” (p. 107). E,
nesta busca, convém que essa concepgao seja integral, democratica e sinestésica, vinculada aos
diferentes eixos de percepc¢ao e de sentido, compostos pelos grupos e comunidades de cultura.
Isso ignifica ainda estender os esforgos na direcdo de expressdes simbdlicas ndo tradicionais.
Para essa tarefa, segundo Nogueira (2005), poderemos utilizar o método andradeano do
“inventario dos sentidos”, no intuito de catalogar e registrar expressdes culturais na pluralidade.
Interpretar o “patrimonio”, do puro conceito as politicas publicas, exige enxerga-lo tanto
em sua semantica, quanto para além do tombamento: requer que 0 pensemos no plano dos usos,
abrangéncias e significados, levando em conta, sobremaneira, a percep¢ao afetiva e o universo

simbdlico de seus produtores. Se determinados bens culturais ultrapassam o seu campo original
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de producdo, sendo selecionados pelo Estado e consagrados a coletividade mais ampla, convém,
portanto, investigar de que maneira isso se da, como séo ressinificados e como séo difundidos.

De acordo com Canclini, “toda operacao cientifica ou pedagdgica sobre o patriménio €
uma meta-linguagem, ndo faz falar as coisas, mas fala de e sobre elas” (p. 113). Dessa maneira,
no intuito de se falar a respeito do patriménio, bem como de seus produtores e do “sentido” que
os bens de cultura adquirem em seu contexto simbdlico, cabe vé-los para além do tombamento.

Ora no “espago publico-politico”, ora no “publico-comunitario”, patriménios culturais
aparentam ter um mesmo objetivo: cumprir sua funcéo social como “dispositivos de memoria”.

O que os define? As diferentes formas de producéo, valoracgéo, difusdo e consumo.

E os historiadores? Forjam, na “encruzilhada do sentido”, patrimonios? Com ardil.

O fendmeno da patrimonializacdo ainda é recente em Ourinhos. Que rumos tomara? Em
que sentido a valoracdo do patriménio cultural local seguira em meio a encruzilhada? Que papel
terdo os historiadores locais perante as intervengdes do Poder Publico e a chancela da memoria
no espaco publico-politico da cidade? O que seré definido como relevante a histéria oficial? Os
grupos de cultura, tecel6es da malha urbana, fruirdo de seu quinh&o de direito a memdria? Que
memoria? Quem a registrarad? Eles mesmos, o Estado ou os historiadores? Visando que valor?

Que “dispositivos de memoria” existirdo, afinal, ocultos “para além do tombamento”?
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GUIMARAES, Samuel de Mesquita. Entrevista com Pastor Samuel de Mesquita
Guimardes. Roteiro de questes referentes ao seu periodo de administragdo no distrito
adventista da cidade de Ourinhos. Depoimento escrito concedido em: 06/03/2012.
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IAMAMOTO MADALENA, Noemi. Depoimento Oral. Gravado em: 22/09/2011. Local:
Residéncia.

ISALTINO, Israel. Depoimento Oral. Gravado em: 02/11/2011. Loca: Residéncia.

ISALTINO, Robson. Depoimento Oral. Gravado em: 06/12/2011. Local: Nave de cultos do
templo da IASD, Vila Santos Dumont.

MADALENA, José. Depoimento Oral. Gravado em: 22/09/2011. Local: Residéncia.
MILTON SERGIO BRAGATO. Historia Oral. Gravado em: 28/07/2011. Local: Residéncia.

MORAES, Neusa Fleury. Depoimento Oral. Ex-Secretaria Municipal de Cultura. Gravado em:
27/08/2014. Local: Residéncia.

MOURA, Neuza Rodrigues. Depoimento Oral. Gravado em: 15/12/2011. Local: Residéncia.

OLIVEIRA, Jalio Cesar. Depoimento Oral. Chefe de Gestdo Cultural. Gravado em:
14/08/2014. Local: Secretaria Municipal de Cultura (espago da “Casa dos Ingleses™).

OLIVEIRA, Mério Cardoso de. Entrevista com Pastor Mario Cardoso de Oliveira. Roteiro
de questdes referentes ao seu periodo de administracdo no distrito adventista da cidade de
Ourinhos. Depoimento escrito concedido em: 09/03/2012.

PERASSOLI, Adonias Josué. Depoimento Oral. Gravado em: 30/08/2011. Local: Residéncia.
PEREIRA Erevaldo Santos. Depoimento Oral. Gravado em: 15/08/2011. Local: Residéncia.

PEREIRA, José Carlos Santos. Depoimento Oral. Gravado em: 22/07/2011. Local:
Residéncia.

PIRES, Leonor Sponton. Depoimento Oral. Gravado em: 23/10/2011. Local: Residéncia.
PIRES, Wilson. Depoimento Oral. Gravado em: 23/10/2011. Local: Residéncia.

RIBEIRO, Fernando Henrique Mella. Depoimento Oral. Secretario Municipal de Cultura
(Gestédo 2013-2016). Gravado em: 18/08/2014. Local: Secretaria Municipal de Cultura.

RISSONIO, Paulo Roberto. Depoimento Oral. Gravado em: 05/07/2011. Local: Residéncia.

SILVA, Lucas Pocay Alves da. Depoimento Oral. Vereador. Gravado em: 18/08/2014. Local:
Gabinete da Presidéncia da Camara Municipal de Ourinhos — Poder Legislativo.

SILVA, Maria Aparecida Oliveira. Depoimento Oral. Gravado em: 22/07/2011. Local:
Residéncia.

SOBRINHO, Joédo de Moura. Depoimento Oral. Gravado em: 15/12/2011. Local: Residéncia.
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Leis, Decretos, Processos e Convencgoes:

ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DE SAO PAULO. Constituicio do Estado de
Sao Paulo, de 13 de maio de 1967.

ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DE SAO PAULO. Lei Estadual n° 10.247, de
22 de outubro de 1968. DispOe sobre a competéncia, organizacéo e o funcionamento do
Conselho de Defesa do Patriménio Histdrico, Arqueoldgico, Artistico e Turistico do
Estado, criado pelo Artigo 128 da Constituicdo Estadual e da outras providéncias.

ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DE SAO PAULO. Lei n° 618, de 13 de
dezembro de 1918. Dispde sobre a criacdo do municipio de Ourinhos-SP.

ASSEMBLEIA LEGISLATIVA ESTADO DE SAO PAULO. Decreto n° 52.034, de 12 de
junho de 1969. Dispde sobre a instalacdo, na cidade de Ourinhos, do Museu Historico e
Pedagogico Anténio Carlos de Abreu Sodre.

BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, 05 de outubro de 1988.

BRASIL. Decreto n° 3.551, de 04 de agosto de 2000. Institui o Registro de Bens Culturais
de Natureza Imaterial que constituem patrimonio cultural brasileiro, cria o Programa
Nacional do Patrimoénio Imaterial e da outras providéncias.

BRASIL. Decreto n°® 5.753, de 12 de abril de 2006. Promulga a Convencdo para a
Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial, adotada em Paris, em 17 de outubro de
2003, e assinada em 3 de novembro de 2003.

BRASIL. Decreto-Lei n° 25, de 30 de novembro de 1937. Organiza a protecéo do patriménio
histdrico e artistico nacional. Rio de Janeiro, 1937.

CAMARA MUNICIAPAL DE OURINHOS. Lei n° 6.111, de 04 de agosto de 2014. Dispde
sobre denominacdo de sala do prédio da Camara Municipal (Sala da TV Céamara
“Jornalista Dr. Odayr Alves da Silva”).

CAMARA MUNICIPAL DE OUINRHOS. Lei n°3.920, de 28 de marco de 1996. Dispde sobre
denominacgé&o do Centro de Convivéncia Cultural.

CAMARA MUNICIPAL DE OUINRHOS. Lei n° 6.013, de 03 de dezembro de 2013. Dispde
sobre denominagéo de proprio municipal Espaco Cultural (Luiz Carlos Eloy Junior) Casa
dos Ingleses.

IPHAN. Resolucdo n° 001, de 03 de agosto de 2006. Determina os procedimentos a serem
observados na instauracéo e instrugdo do processo administrativo de Registro de Bens
Culturais de Natureza Imaterial.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OUIRNHOS. Lei n° 6.103, de 16 de julho de 2014. Altera
dispositivos da Lei n° 4.813/03, de 08 de dezembro de 2003, que dispde sobre o processo
de Tombamento de Bens Culturais, Ambientais e Paisagisticos do Municipio de Ourinhos-
SP e dé& outras providéncias.
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PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Decreto n°® 2.265, de 27 de maio de 1982.
Institui Comissdo Especial para comemoracdo do Cinquentenario da Revolugdo
Constitucionalista de 1932 e d& outras providéncias.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Decreto n° 3.698, de 19 de setembro de 1991.
Regulamenta o Concurso do Hino Oficial de Ourinhos.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Decreto n° 3.785, de 1 de abril de 1992.
Autoriza a doagao de exemplares do livro “Ourinhos: memdrias de uma cidade paulista”.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Decreto n° 4.001, 24 de setembro de 1993.
Declara de utilidade publica para o fim de desapropriacao.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Decreto n° 4.204, de 08 de fevereiro de 1995.
Cria 0 Museu Historico e Pedagogico da Cidade de Ourinhos, e d& outras providéncias.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Decreto n° 4.316, de 17 de julho de 1996.
DispBe sobre o Regimento Interno do Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da
Silva Eloy.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Decreto n® 4.984, de 26 de maio de 2003.
Altera alinea “a”, do artigo 8°, do Decreto n°® 4.316/1996.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Decreto n°5.244, de 2 de maio de 2005. Altera
dispositivos do Decreto n° 4.316, de 17 de julho de 1996, que dispde sobre o Regimento
Interno do Centro de Convivéncia Jornalista Benedicto da Silva Eloy.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Decreto n® 684, de 01 de setembro de 1967.
Regulamenta o uso do brasdo municipal e da bandeira municipal de Ourinhos.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n. 4.923, de 05 de janeiro de 2005 - Dispde
sobre a criacdo da Imprensa Oficial no Municipio de Ourinhos.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 2.454, de 12 de setembro de 1983.
Disp0Ge sobre denominacéo de proprios, vias e logradouros publicos.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 3.185, de 05 de setembro de 1990.
Institui concurso visando a sele¢do do Hino Oficial de Ourinhos e da outras providéncias.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n°® 3.379, de 03 de setembro de 1991.
Altera a Lei n®3.185/90, de 5 de setembro de 1990. Institui concurso visando a sele¢do do
Hino Oficial de Ourinhos e d& outras providéncias.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lein®3.821, de 17 de abril de 1995. Declarada
de utilidade publica o Clube de Desbravadores “Leio de Juda”.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 3.845, de 09 de junho de 1995. Cria o
Museu Historico e Pedagdgico da Cidade de Ourinhos.
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PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 3.889, de 08 de dezembro de 1995.
Autoriza o Executivo Municipal a celebrar Convénio, Acordo de Cooperacao Técnica e
Ajuste de Permisséo com a FEPASA — Ferrovia Paulista S.A., para os fins que especifica,
e da outras providéncias.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 3.920, de 28 de margo de 1996. Dispde
sobre denominagéo do Centro de Convivéncia Cultural.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 4.813, de 08 de dezembro de 2003.
Dispbe sobre o processo de Tombamento de Bens Culturais, Ambientais e Paisagisticos
do Municipio de Ourinhos-SP.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 5.012. Dispde sobre a celebracéo de
Termos de Parcerias com Organizagdes da Sociedade Civil de Interesse Publico — OSCIP,
e da outras providéncias.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 5.196, de 01 de novembro de 2007.
Altera dispositivos da Lei n° 4.813/03, de 08 de dezembro de 2003, que dispde sobre o
processo de Tombamento de Bens Culturais, Ambientais e Paisagisticos do Municipio de
Ourinhos-SP e d& outras providéncias.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n°5.362. Autoriza o Executivo Municipal
a celebrar Termo de Convénio e Aditivos com a Associagdo de Amigos da Biblioteca
Publica— AABIP.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n®5.917, de 17 de abril de 2013. Autoriza
0 Executivo Municipal a celebrar Termo de Ajuste e Aditivos de Subvencéo e Auxilio com
a Associacdo de Amigos da Biblioteca Publica — AABIP visando repasse de verba para
[...] 0 projeto “Ourinhos: memdria em movimento” e d outras providéncias.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 679, de 21 de maio de 1965. Dispde
sobre adogdo do Brasdo de Armas do Municipio.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 749, de 12 de maio de 1966. Institui o
concurso para a escolha do Hino Oficial de Ourinhos.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n® 754, de 26 de maio de 1966. Altera os
artigos 2°, 8% e seu 8 1° 10° e 11° da Lei n°® 749/66, de 12 de maio de 1966, que institui o
concurso para a escolha do Hino Oficial de Ourinhos.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Lei n° 761, de 04 de julho de 1966. Dispde
sobre a instituicdo da Bandeira do Municipio.

PREFEITURA MUNICIPAL DE SANTA CRUZ DO RIO PARDO. Lei n° 1.494, de 31 de
agosto de 1994. Dispde sobre o processo de Tombamento de Bens Culturais, Ambientais e
paisagisticos do Municipio de Santa Cruz do Rio Pardo-SP. Disponivel para consulta em:
http://www.camarasantacruzdoriopardo.sp.gov.br
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REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL. Decreto n° 2.502, de 18 de fevereiro de 1998 -
Autoriza a incorporacdo da Ferrovia Paulista S.A. - FEPASA pela Rede Ferroviaria
Federal S.A. - RFFSA.

UNESCO. Convencéo Para a Protegdo do Patrimonio Mundial, Cultural e Natural. Paris,
1972.

UNESCO. Convencao Para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial. Paris, 2003.

Atas e Livros de Atos e Eventos:

COMISSAO MUNICIPAL DE PRESERVACAO DO PATRIMONIO HISTORICO DE
OURINHOS-SP. Ata da primeira reunido da Comissdo de Preservacdo do Patriménio
Histdrico de Ourinhos, realizada na sala de reunides da Prefeitura Municipal de Ourinhos, em
27/05/2008 — Retirado do Processo n° 2008/17813-1.

COMISSAO MUNICIPAL DE PRESERVAGCAO DO PATRIMONIO HISTORICO DE
OURINHOS-SP. Ata da segunda reunido da Comissao de Preservacdo do Patriménio
Histdrico de Ourinhos, realizada na sala de reunides da Prefeitura Municipal de Ourinhos, em
26/08/2008 — Retirado do Processo n° 2008/17813-1.

COMISSAO MUNICIPAL DE PRESERVACAO DO PATRIMONIO HISTORICO DE
OURINHOS-SP. Ata da terceira reunido da Comissdo de Preservacdo do Patriménio
Histérico de Ourinhos, realizada na “Casinha da Esquina”, em 20/05/2009 — Retirado do
Processo n° 2008/17813-1.

COMISSAO MUNICIPAL DE PRESERVA(;AO DO PATRIMONIO HISTORICO DE
OURINHOS-SP. Ata da quarta reunido da Comissdo de Preservacdo do Patriménio
Histdrico de Ourinhos, realizada na sala de reunifes da Prefeitura Municipal de Ourinhos, no
dia 01/07/2009 — Retirado do Processo n° 2008/17813-1.

COMISSAO MUNICIPAL DE PRESERVAGCAO DO PATRIMONIO HISTORICO DE
OURINHOS-SP. Ata da quinta reunido da Comissao de Preservagdo do Patrimoénio
Histdérico de Ourinhos, realizada na sala de licitacdes da Prefeitura Municipal de Ourinhos,
no dia 07/01/2010 — Retirado do Processo n° 2008/17813-1.

IASD. Livro de Atos e Eventos. Templos: Vila Brasil, Vila Musa, Vila Perino, Vila Santos
Dumont. Ourinhos.

Revistas, Periodicos e Jornais:

GOVERNO DO ESTADO DE SAO PAULO. SAO PAULO, 127 (117). Diario Oficial. Poder
Executivo — Sec¢éo I. Quinta-Feira, 26 de junho de 2014.

IASD. Comunhao e Acdo. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, Jun-nov de 2005, ano 2 - n° 6.

IASD. Comunhdo e Acdo. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, Jun-nov de 2009, ano 7 - n® 17.
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IASD. Enciclopédia da Igreja Adventista do Sétimo Dia. Verbete: Associacdo Paranaense
da IASD. 2010. Disponivel em: http://setimodia.wordpress.com/downloads-2/biblioteca-
virtual-adventista-3/ Acesso em: 03/01/2012.

JONAL DEBATE DE OURINHOS. Prédios histéricos estdo abandonados em ourinhos. Em:
www.jornaldebate.com.br

JORNAL DA DIVISA. Igreja Promove Campanha de Doacéo de Sangue. Matéria publicada
em 01/04/2009. Disponivel em: http://www.jornaldadivisa.com.br/noticias4.php?id=4244 -
Acesso em 13/09/2011.

JORNAL DIARIO DE OURINHOS. Data: 05/12/2013. Titulo: Espaco Cultural "Casas dos
Ingleses™ terd 0 nome de Luiz Carlos Eloy Junior. Espago cultural ser& inaugurado na sexta-
feira, 06, e contara com a presenca de familiares e amigos de Luiz Carlos Eloy Junior.
Disponivel em: www.diariodeourinhos.com.br

JORNAL DO POVO. Ourinhos. 28 de junho de 2014, p. 01 — Acesso em: www.jpovo.com.br

Documentos Institucionais:

COMISSAO MUNICIPAL DE PRESERVAGAO DO PATRIMONIO HISTORICO.
Apreciacdo do Mérito do Valor Histérico Cultural dos Imoveis em Processo de
Tombamento. Processo n® 2008/17813-1, p. 53 e 54.

IASD. Escritura Pablica de Compra e Venda de Imovel. 1957. Arquivo — Vila Perino.
IASD. Hinério Adventista do Sétimo Dia. Tatui-SP: Casa Publicadora Brasileira, 1999.

IASD. Nota de Falecimento de Itanel Ferraz. In: Site Institucional. Publicado em 17 de
janeiro de 2011. Disponivel em: http://www.portaladventista.org - Acesso em: 03/01/2012.

IASD. Panfleto Publicitario. Distribuido na campanha de divulgacdo das conferéncias
realizadas no barracdo alugado na Rua Benjamim Constant, no ano de 1955.

PREFEITURA MUNICIPAL DE OURINHOS. Memorial Descritivo. Processo n°
2008/17813-1, p. 15 e 16.

SECRETARIA MUNICIPAL DE ASSUNTOS JURIDICOS. Parecer de analise dos aspectos
de legalidade, motivacao e instrucdo do ato administrativo de tombamento. Processo n°
2008/17813-1.

Processos:

CMPPH - COMISSAO MUNICIPAL DE PRESERVA(;AO DO PATRIMONIO
HISTORICO. Processo de Tombamento n° 17.813-1/2008. Ato Administrativo de
Tombamento da “Casa dos Ingleses”.
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CONDEPHAAT - CONSELHO DE DEFESA DO PATRIMONIO HISTORICO,
ARQUEOLOGICO, ARTISTICO E TURISITCO DO ESTADO DE SAO PAULO. Processo
de Tombamento n°® 64.201/2010. Ato Administrativo de Tombamento da “Vila dos Ingleses
e Estacdo Ferroviaria de Ourinhos”.
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