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RESUMO

O objetivo desse trabalho € compreender como a doutrina escolastica-tomista foi concebida
pela monarquia espanhola através das ideias defendidas pelo padre dominicano Francisco de
Vitoria (1492-1546), por meio de sua obra Relectio de Indis. Nesse periodo de discussdes
intelectuais sobre 0 Novo Mundo, muitos te6logos e juristas procuraram estabelecer diretrizes
sobre as populagdes indigenas e 0 modo de governar da Coroa castelhana. No caso de Vitoria,
lider e mestre catedratico da Universidade de Salamanca, as solu¢des para o problema das
Indias foram pensadas pelas suas teses tomistas de colonizacao, tendo como base a pratica do
bom governo que administra a justi¢a para o bem comum dos “barbaros” a fim de garanti-los
na “civilizagdo” crista espanhola e “inseri-los” nos corpora da hierarquia universal ordenada
moralmente pelas leis eterna, divina, natural e humana positiva, sendo as leis naturais

mediadoras de toda a justica e direito do bom governo.

Palavras-chave: Francisco de Vitoria. Tomismo. Bom governo. Lei natural.
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ABSTRACT

The aim of this work is to understand how the scholastic-thomist doctrine was conceived by
Spanish monarchy through the ideas defended by Dominican priest Francisco de Vitoria
(1492-1546), through his work Relectio de Indis. In this period of intellectual discussions
about the New World, many theologians and jurists sought to establish guidelines about the
indigenous people and the way of governing the Castilian crown. In the case of Vitoria, leader
and master professor of the Salamanca University, solutions to the Indias problem were
thought their colonization thomist theses, based on the practice of good government that
administer justice to the common well of the “heathens” in order to ensure them in Spanish
christian “civilization” and insert them into the corpora of the universal hierarchy morally
ordered by eternal, divine, natural and positive human laws, which the natural laws are

mediators of all justice and right of good government.

Keywords: Francisco de Vitoria. Thomism. Good government. Natural law.
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APRESENTACAO

No “ano admiravel” de 1492, ideia cunhada por Bernard Vincent, um de seus eventos
“decisivos” foi a chegada de navegadores espanhéis em terras desconhecidas que mais tarde
levariam o nome de América'. Os primeiros contatos com as populacdes indigenas locais
causaram enorme estranhamento aos hispanicos a ponto de se perguntarem sobre a
humanidade dos nativos devido a seus costumes ¢ crengas serem considerados “barbaros” e
até pertencentes ao deménio. Com isso, baseados em ideias pré-concebidas sobre a outra parte
do mundo, diversos homens, entre eles conquistadores, soldados e religiosos (missionarios,
juristas e tedlogos) produziram cartas, crénicas, tratados, historias e relacGes com o esforco de
transportarem para o papel a realidade presenciada nos anos vividos na América e 0s modos
de vida dos indios americanos; além de escritos produzidos pelos proprios nativos.

Dentro da Espanha também houve quem registrasse de alguma maneira esses
conhecimentos mesmo sem nunca ter estado no Novo Mundo, buscando as informacdes pelos
viajantes que testemunharam 0s percursos e acontecimentos ao descreverem 0s aspectos
geograficos, naturais e culturais dos povos encontrados, com informes acerca dos costumes,
alimentacdo, vestuario, religido, educacdo, familia, visdo de mundo, jogos, organizacao social
e politica. No meio universitario, letrados eruditos faziam parte desse grupo de homens que
permaneceram em seus “‘gabinetes”, pessoas que mesmo sem ter tido a experiéncia do vivido
americano, tiveram seu grau de importancia nas informacGes relatadas. O dominicano
Francisco de Vitoria, principal objeto deste trabalho, pertenceu a esse grupo e teve enorme
contribuicdo com suas teses, como sera visto ao longo desse texto.

Os caminhos teorico-metodologicos tomados para o desenvolvimento do trabalho
seguem a linha da Historia Cultural. As reflexdes de Roger Chartier sobre as “representacdes”
de uma determinada realidade social configurada pelos interesses de grupo que a constroi e se
apropria das ideias em certo tempo e espaco; o modelo epistemologico do “paradigma
indiciario” abordado por Carlo Ginzburg, 0 qual os pequenos detalhes permitem captar
realidades mais profundas e complexas; e a institui¢do como “lugar social de producdo” para a
operacdo historica, tratada por Michel de Certeau, o qual ha uma relagdo importante entre um

individuo ou grupo com seu objeto na definicdo de um saber, sendo possiveis pelo lugar

! Eventos “admiraveis e decisivos” ocorreram na peninsula ibérica entdo: a expulsio ou conversdo dos judeus e
dos mouros, a publicacdo da gramatica de Antonio de Nebrija, a primeira de uma lingua moderna europeia,
segundo o autor, e a descoberta da América. Cf. VINCENT, 1992.
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social.

Com a necessidade de analisar varios pontos do periodo em que o frade esta inserido,
para melhor compreensdo de suas ideias, a dissertacdo foi dividida em trés capitulos de
tamanhos relativamente semelhantes, cada um com sua importancia ao entendimento das
pretensdes movidas pelo religioso. O primeiro capitulo se atentara ao contexto historico de
praticamente toda a vida de Vitoria (1492-1546), a qual abarca do final do século XV até
quase meados do século XVI, e foca na discussdo sobre o Renascimento e algumas medidas
cruciais adotadas pela monarquia espanhola que estruturaram as primeiras décadas de
colonizacdo do ponto de vista politico, juridico e religioso.

No movimento do Renascimento e suas origens italianas no século X1V, é fundamental
destacar a questdo da ruptura ou continuidade ao periodo da Idade Média, pois 0s homens
quinhentistas ndo utilizavam apenas os autores da Antiguidade greco-romana, mas também as
autoridades medievais e as Sagradas Escrituras como base de seus argumentos. Sobre a nogédo
de historia mestra da vida, os ensinamentos do passado e dessas obras eram lidos pelos
individuos do presente como inspiracdo e exemplos de suas acdes e escritas. No caso de
Vitoria, as principais referéncias que moldavam seu pensamento eram a Biblia, Tomas de
Aquino e Aristoteles.

O significado desses ideais na Espanha forca a tratar do assunto aos métodos de
Chartier, Ginzburg e Burke; ou seja, um movimento multiplo e plural, os “renascimentos”,
devido aos contextos sociais e adaptacdes das tradicOes locais de cada regido europeia. O
mesmo vale para os diferentes “humanismos”. No territorio ibérico, destaca-se a emulagéo as
autoridades dos séculos anteriores, que vai além da imitacdo com o sentimento de avancgo e
superioridade muito pelos feitos das grandes navegacdes e descobertas de novos territorios,
faganhas que os antigos ndo haviam feito.

Em relacdo ao inicio da colonizagdo nas Indias, o capitulo se basta em apresentar as
determinac0es juridicas, politicas e religiosas — em perspectiva legalista — da bula papal Inter
caetera, de 1493, documento que pauta 0 modo como 0s monarcas hispanicos devem exercer
0 dominio sobre 0 Novo Mundo e suas populagdes indigenas. Dele, deriva a pratica da
encomienda — trabalho compulsorio de indios em troca da evangelizacdo catdlica —, além da
leitura do Requerimiento de los conquistadores — texto que forca os nativos a se submeterem
as ordens dos reis da Espanha e dos colonos, e reconhecerem a fé de Cristo em consequéncia

de guerra justa.
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O capitulo dois pretende tratar de algumas formas da escrita colonial religiosa
quinhentista, como certos géneros documentais que acabam sendo generalizado em crénicas,
algo problematico que prejudica a compreensdo dos caracteres especificos de cada um e as
motivacOes e interesses de cada autor ou grupo na tentativa de propor as solucbes aos
problemas advindos dos territorios americanos. Enquanto a cronica registra narrativas
organizadas em ordem cronoldgica de origens e fins causais, como a Histdria Universal cristd
associada a histdria mestra da vida, o documento referente a Vitoria tem o sentido de uma
releccion (repeticdo), organizada pelo desenvolvimento de um assunto de alguma autoridade
classica, podendo conter o Providencialismo divino.

A “biografia intelectual” do frade também serd analisada junto ao circulo de erudi¢ao
da época a fim de privilegiar suas relacdes com o lugar social de fala; isto €, o espaco
universitario de Salamanca, onde Vitoria tornou-se mestre catedratico e formou indmeros
discipulos. Como caracteristica do humanismo espanhol, a universidade salmantina mantém o
predominio intelectual do tomismo escolastico e adota seus métodos na composicdo das
relecciones, um método de producdo de conhecimento que estd embasado na disputa de
questBes, no levantamento de razbes e no afastamento de possiveis objecdes, tudo com base
nos antigos e medievais. Na releccion de Vitoria, nota-se claramente a emulacdo a Suma
Teoldgica de Aquino.

A obra do mestre, particularmente a Relectio de Indis, é debatida em perspectiva
historiogréfica na busca por um suposto “texto original”, pois havia a ideia de que os
manuscritos e os impressos ndo teriam sido redigidos das proprias maos do dominicano, mas
pelas relecciones de seus alunos ao longo dos cursos ministrados. Ja em estudos posteriores,
chega-se a conclusdo de que poderia haver um texto em comum de Vitoria que serviu de guia
aos outros escritos.

Ainda pelo segundo capitulo, discute-se as concepcles tomistas de governo, justica e
direito como conceitos explicativos das teses do frade. O regimen cristdo do bom governo
molda suas propostas de legitimar a colonizacdo do Novo Mundo, e a justica com seu objeto,
o direito, a virtude responsavel por garantir o bem comum do regimen de acordo a prudéncia
das circunstancias espaciais e temporais.

Finalmente, o terceiro e Gltimo capitulo abordara as questdes presentes nas partes da
Relectio do mestre salmantino no modo de governar da monarquia espanhola e o tratamento

aos indigenas, configurados pelas relacbes de poder politico as modalidades de sujeigédo
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ligadas ao conceito de dominium dentro de uma ldgica social tripartite composta por livres,
libertos e escravos.

Dentro desse aparato do dominium, Vitoria busca apresentar suas solu¢des nos ambitos
juridico e moral, e na defesa da humanidade dos indios. Com isso, faz um levantamento de
sete medidas injustas ou ilegitimas que a Coroa castelhana e os colonos estavam realizando
nas Indias, para depois expor outros sete titulos justos ou legitimos que justifiguem a
necessidade da presenca espanhola no Novo Mundo. A partir desses titulos, o frade estabelece
que os indigenas possuem o dominio de propriedade de seus territorios, mas ndo o dominio de
jurisdicdo por estarem nos mais baixos niveis civilizacionais e no estado de ignorancia
semelhante ao infantil.

O status dos nativos os colocaria, portanto, na condi¢do de servos civis — ou vassalos —
diretos do rei para que possam ascender na civilizacdo pela educagdo tomista e humanista,
receber os ensinamentos da religido catdlica e se inserir em um mundo hierarquicamente
ordenado pelas leis eterna, divina, natural e positiva.

No mais, o0 capitulo também conclui ao leitor a tentativa dessa dissertacdo em mostrar
como essas teses de Vitoria contribuiram decisivamente ao modo de governo estabelecido pela
monarquia espanhola, baseadas no projeto colonial tomista do bom governo e no bom

tratamento dos povos indigenas.
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CAPITULO 1 O RENASCIMENTO ESPANHOL NA INTELECTUALIDADE
QUINHENTISTA

“Porque os homens, quase sempre, caminham por
estradas batidas por outros e agem por imitagéo”.

Magquiavel, O Principe

A discusséo proposta pela primeira parte deste trabalho abordara o periodo vivenciado
por Vitoria para ampliar a compreensdo das ideias e intencdes do frade nas suas propostas de
discutir os problemas surgidos com o contato entre espanhdis e indigenas. E importante
atentar-se ao contexto historico e intelectual em que os autores produziram seus textos para
tentar entender suas pretensdes, categorias e conceitos empregados em seus escritos, com o
objetivo de interferir em suas realidades sociais concretas.

Nesse momento das grandes navegacOGes e dos descobrimentos maritimos pelos
ibéricos, darei destaque a dois outros grandes eventos interconectados e que foram
indispensaveis para sustentar os escritos vitorianos e de outros homens contemporaneos. A
comecar pelo Renascimento dos séculos XV e XVI e seu significado na Espanha. Para isso, €
necessario analisar o Humanismo e a expressao de seu pensamento na leitura dos classicos
antigos.

O movimento tradicionalmente conhecido pelo nome de Renascimento — com R
mailsculo — fez parte de um consideravel periodo na historia da Europa ocidental, tendo
alvorecido na primeira metade do século XIV até fins do XVI. Essa ideia de uma suposta
Renascenca foi consagrada pelo historiador suico Jacob Burckhardt (1818-1897), através de
sua obra A cultura do Renascimento na Italia, publicada em 1860. O autor é conhecido por ser
um dos principais fundadores da vertente interpretativa classica sobre o tema: a defini¢éo do
periodo nos conceitos de “individualismo” e “modernidade”. Entretanto, suas teses ja foram
contestadas com novos estudos feitos na segunda metade do século passado e inicios do XXI.

Burckhardt apresenta a Italia como berco do Renascimento devido as transformagdes
politicas e econémicas que algumas cidades italianas estavam enfrentando. Para ele, o
desenvolvimento de uma vida civica na regido teria acarretado no despertar de um sentimento
patriotico, o que fez com que as herangas arquitetbnicas das ruinas romanas e os legados

literarios das bibliotecas monasticas fossem valorizados para a construcdo de uma memoria
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nacional®. Além disso, simbolizaria o surgimento de um novo homem autoconsciente de si e
do mundo que o rodeia.

No século XIV, o feito provocou a retomada (“renascenca’) dos autores e ideais da
Antiguidade greco-romana, vista como o periodo de ouro da civilizagdo, substituidos pelo que
alguns sujeitos do periodo denominaram pejorativamente de “Idade Média”; ou seja, um
longo momento de “trevas” entre a “esplendorosa antiguidade” e sua “recuperacdo gloriosa”.
O autoconhecimento do homem despertaria sua busca pelos autores antigos, Ihe trazendo
fama, gldria e honra; processo que Burckhardt indaga ser o nascimento do individualismo
moderno em relacdo a coletividade do homem medieval. Com isso, o autor afirma o
aparecimento de biografias e pinturas que retratam o interesse pelo individuo e seus feitos.

Toda a analise feita pelo suico demonstra a ideia de ruptura com o medievo por ser o
que ele chama de “movimento espiritual”, que trouxe grandes transformacdes a partir do
retorno aos classicos gregos e romanos, marcando o inicio da modernidade.

Ao surgirem as primeiras criticas ao autor no seculo XX, as novas interpretagdes
trazem a tona o debate do Renascimento como ruptura ou continuidade a Idade Média. Um
dos principais autores que questionou as abordagens de Burckhardt foi o historiador Peter
Burke ao considerar superficial querer analisar alguns individuos do periodo estar rompendo
com um passado mais préximo e simplesmente se voltando a outro mais longinquo. De

acordo com o autor, 0s renascentistas

[...] na pratica emprestaram de ambas as tradi¢cGes e ndo seguiram nenhuma
das duas inteiramente. Como acontece com frequéncia, 0 novo era
acrescentado ao velho em vez de substitui-lo. Os deuses e deusas classicos
ndo expulsaram os santos medievais da arte italiana, mas coexistiram e
interagiram com eles.’

Burke enxerga o Renascimento oitocentista de Burckhardt como um mito, pois valoriza a
presenca de tradicdes medievais nos comportamentos, crengas e ideais em muitos desses
homens, e nao s6 os valores classicos antigos. “A experiéncia sugere que até Petrarca, ‘um dos
primeiros homens verdadeiramente modernos’ segundo Burckhardt [...], partilhou muitas das

posturas que podemos encontrar nos séculos que descreveu como ‘negros™*.

2 BURCKHARDT, 1991, p. 114.

* BURKE, 2014, p. 28.

* Ibid., p. 13. Burke menciona outros exemplos em que pode-se verificar essa coexisténcia de comportamentos,
como Lorenzo de Médici, um leitor do filosofo medieval Tomas de Aquino e poeta em estilo novo; o rei da
Espanha Carlos VV como um entusiasta do género medieval de romances e, a0 mesmo tempo, apreciador das
pinturas de Ticiano.
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Entretanto, alguns autores precedentes a Burke ja demonstravam o reconhecimento as
permanéncias em relacdo ao momento historico antecedente. E o caso de Paul Oskar
Kristeller, que se dedicou a fundo ao estudo da época renascentista para tentar mostrar as
contribuicdes medievais e, assim, desconstruir a no¢do de “idade das trevas” ou “época
obscura”. Para ele, o Renascimento era unido a precedentes medievais somados a introdugao
de fontes e problemas novos para buscar solucbes e ideias originais que satisfizessem o0s
anseios do presente. Logo, ndo seria possivel falar em ruptura, mas sim em transformacdes a
partir das herancas do passado °.

O questionamento ao Renascimento de Burckhardt ainda foi visto por Burke como
sendo problemadtico tratd-lo como um momento uno e singular. Concorda que 0 movimento
tenha comecado e se desenvolvido nas cidades italianas, mas pensa ser essencial coloca-lo em
seu contexto social especifico, pois afirma ser um evento que se difundiu em diferentes partes
da Europa, ndo sé no lado ocidental, mas nas outras localidades e até em outros continentes,
como o asiatico. Logo, seria fundamental se desfazer do binémio de que os italianos eram
ativos, criativos e inovadores, e 0 estrangeiro passivo e mero receptor de influéncias. Para
Burke, é preciso estudar a forma como os elementos italianos e classicos foram adaptados,
recriados, domesticados e transformados nas tradicionais estruturas locais de outras regides’.

Tratar as andlises deste periodo pelos métodos de Burke seria pensé-lo no plural, em

que o autor alega ter havido varios “renascimentos” temporais e espaciais.

Em que ponto ficamos? Houve de facto um Renascimento? Se descrevermos
0 Renascimento em termos de purpura e oiro, como um milagre cultural
isolado, ou como o subito emergir da modernidade, a minha resposta sera
“ndo”. [...] Se, no entanto, o termo “Renascimento” for usado — sem prejuizo
para os feitos da ldade Média, ou para os do mundo ndo europeu — para
refletir um importante conjunto de mudancas na cultura ocidental, entdo
pode ser visto como um conceito organizador que ainda tem o seu uso.®

> KRISTELLER, 1993, p. 152 e 185.

® “Renascimento ¢ Idade Média sdo telas culturais apenas em parcial confrontagdo, ndo em total e conseguida
superagao/diferenciacao”. Cf. BARRETO, 1983, p. 40.

7 «[...] os textos italianos (e, nalguns casos, as imagens) eram adaptados as necessidades e expectativas dos
leitores estrangeiros. A aceitacdo do Renascimento — tal como de qualquer novo sistema de valores — estava
necessariamente ligada a percepgdo que dele se tinha”. Cf. BURKE, op. cit., p. 64.

8 Ibid., p. 15-16.
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Com isso, Seria necessario abordar cada revivalismo e suas caracteristicas especificas®. “A
polifonia de vozes, a multiplicidade de tendéncias que se multiplicam, profusamente, a

tecitura de concorréncia e complementaridade retratam toda a mundividéncia renascentista”.

1.1 O Humanismo

Pode-se classificar o Humanismo como pertencente a um campo intelectual do
Renascimento por estarem intimamente interligados e por remeter a uma diversidade de
teorias, métodos e filosofias associados a um dindmico programa educativo centrado no
antropocentrismo; ou seja, nos interesses e valores humanos. Da mesma forma que o
Renascimento, o Humanismo vem a ser um termo bastante elastico, com diferentes
significados para distintas regides, grupos sociais e individuos. Segundo Burke, a génese
etimoldgica da palavra Humanismus foi utilizada pela primeira vez na Alemanha, em
principios do século XIX, para designar a tradicional educacdo classica posta em causa por
homens que se importavam com os textos gregos e latinos.

A expressdo oitocentista refere-se ao termo humanisti, originado pelos
contemporaneos do século XV com a intencdo de definir o “humanista”, o estudante e o
professor universitario de “humanidades”, ligado as letras. Tendo a valorizagdo do homem e
da literatura classica greco-romana como principais caracteristicas, os humanistas se basearam
em um antigo programa académico: a expressao romana studia humanitatis. Nele, constavam
as cinco disciplinas que “aperfeicoariam” o homem: Gramatica, Retorica, Poesia, Historia e

Etica ou Filosofia moral*!

. O mundo classico era 0 modelo para a formacao intelectual e
moral.

A inten¢do de selecionar essas areas de estudos para “aperfeicoar” o homem denota o
grande legado aristotélico'® dos humanistas, pois tendo aquele como centro de todas as
medidas, era necessario caracterizar o que diferencia o ser humano (leia-se o “homem”) dos
outros animais, como 0 uso da razéo e a capacidade da fala, indispensavel para distinguir o

bem do mal®3. Nisso se justifica a escolha da Gramatica, Retérica e Poesia no que diz respeito

% Peter Burke ainda alerta sobre a observagdo de alguns historiadores em ndo pensar apenas nas recepgdes, mas
também ndo deixar de lado as resisténcias ao Renascimento, e cita 0 exemplo da Russia, onde a religido era o
cristianismo ortodoxo e a lingua eslava era usada na liturgia.

O MARTINS, 2010, p. 141.

1 BURKE, op. cit., p. 26.

12 A tradigdo aristotélica manteve-se muito forte ao longo da época renascentista nas diversas regides europeias,
ampliando-se mais ainda em algumas situaces. KRISTELLER, op. cit., p. 52.

B3 ARISTOTELES, 2015, nota 131, p. 78-79.
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a linguagem, e a Histdria e Filosofia moral para ensinar os jovens a seguirem bons exemplos e
tornarem-se cidaddos. De acordo com Jean Delumeau, 0 humanismo priorizou a instrugéo
como principal meio da educacéo™.

O que é visto em todo esse programa, portanto, é o ideal do homem renascentista, com
a ideia de universaliza-10"> (homo universale) e eleva-lo ao nivel maximo da civilizagéo,
dominando simultaneamente as areas do saber. O critério adotado para avaliar o grau de

humanidade do individuo também € baseado na autoridade dos autores antigos.

Os principios basicos dos humanistas estdo primorosamente ilustrados num
diagrama de um tratado do século XVI do humanista francés Charles de
Bouelles. Segundo este diagrama (na linha de Aristételes) ha quatro niveis
de existéncia. Em ordem ascendente, sdo 0s seguintes: existir (como uma
pedra), viver (como uma planta), sentir (como um cavalo) e pensar (como
um homem). H& por sua vez quatro tipos correspondentes de ser humano: o
mandrido, que sofre de preguica; o glutdo; o vaidoso, representado
segurando um espelho; e o estudioso, sentado junto do seu atril. Por outras
palavras, a humanidade é perfectivel mas s6 0s humanistas sdo
verdadeiramente humanos.*®

Vé-se que o homem s6 alcanca os valores civilizacionais pelos studia humanitatis, e apenas
neles ¢ que chegard ao quarto e Ultimo nivel de existéncia e humanidade. “A literatura
adornava o espirito. Aquele que se alimentou nos bons autores [...] had-de ser melhor e mais

c g 17
civilizado”

. E 0 espago por exceléncia para por em pratica os “projetos das letras” viria a ser
o ambiente favoravel de algumas universidades, tendo as obras de Aristételes como ponto de
partida dos comentarios e debates'®.

. . . . . 0l
Esse feixe de conhecimentos pertencia as chamadas “artes liberais” ’

, @S quais eram
levadas mais seriamente pelos letrados humanistas por classificarem-na como superiores a
outras artes, como as “mecanicas” (pintura, escultura, arquitetura, agricultura, tecelagem). Por
iSS0 eram as matérias que estariam no mais alto patamar do aprendizado e da erudicéo.

E importante destacar agora as trés primeiras disciplinas citadas mais acima dos studia.

Na Gramatica, na Retorica e na Poesia, o objetivo era ensinar as “belas letras” para formar o

“ DELUMEAU, 1984, p. 83.

5 E preciso destacar que, mesmo ao falar em universal, a proposta era voltada apenas & pequena parcela da
sociedade letrada, a qual se refere a intelectuais, a aristocracia e a poderosas familias burguesas.

¢ BURKE, op. cit., p. 28.

Y DELUMEAU, op. cit., p. 84.

8 KRISTELLER, op. cit., p. 58.

9 As artes liberais pertencem a uma tradicdo da Antiguidade classica, sendo dividida em sete &reas de
conhecimento: gramatica, retdrica, dialética, aritmética, geometria, astronomia e musica. Essas disciplinas foram
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cidaddo. Para isso, o indispensavel estava no contato com a literatura classica da Antiguidade.
Os humanistas consideravam importante a busca pelas obras originais dos autores por
possibilitarem um conhecimento muito mais significativo, e, em seguida, realizar traducfes do
grego para novas versbes em latim; logo, a abordagem filolégica foi priorizada em
decorréncia a seus antecessores medievais, aos quais acusavam de tratar as fontes de forma
puramente estilistica.

Cumprir essa missdo do ponto de vista gramatical e retdrico seria a leitura e
interpretacdo dos oradores e poetas, com 0s objetivos de atingir uma sabedoria satisfatdria das
linguas vistas como cultas: o latim e o grego; estas justamente pertencentes aos textos greco-
romanos. Além disso, hd o dominio da arte de pensar e falar bem como importancia social e
moral, assim como obter modelos louvaveis de estilo literario, pois ndo apenas o
conhecimento das coisas era tido como necessario, mas também a capacidade de expressa-lo
através de uma escrita elegante e culta. Percebe-se, entdo, a questdo das linguas classicas
como sendo de suma importancia aos humanistas, ndo insistindo apenas no seu aprendizado e
uso constante pela gramatica, mas também por meio da conversacdo retorica.

No que se refere as linguas, Delumeau sustenta que o ideal relativamente espalhado no
mundo dos humanistas foi a formacéo do homo trilinguis; logo, hd uma terceira extremamente
fundamental quanto as outras duas: o hebraico. A fungdo deste era buscar a linguagem original
das Sagradas Escrituras e tentar decifrar os segredos de Deus, além de ser outro pilar para a
formacéo do cidaddo renascentista, que também passou a ser elevada a categoria de “classico”
por esses homens.

Em sintese, a abordagem dos humanistas aos Textos da Biblia era, sobretudo, a mesma
que utilizavam para as grandes obras da literatura grega e romana; ou seja, uma analise erudita

com preocupagdes filologicas e novas tradugoes.

Havia sido criada, entdo, a plataforma necessaria a tradugdo da Biblia
propriamente dita. No que respeita as linguas dos textos originais (hebraico
e aramaico no Antigo Testamento, grego no Novo Testamento), as
dificuldades estavam agora ultrapassadas: o grego era estudado e
aperfeicoado, e 0 hebraico e o aramaico, gracas as comunidades judaicas,
nunca haviam desaparecido, tendo a sua aprendizagem estado sempre
disponivel.”

sendo valorizadas e utilizadas de acordo com as necessidades e expectativas de cada espago e tempo. No periodo
estudado, as artes liberais estfo relacionadas aos studia humanitatis.
2 OLIVEIRA, 2009, p. 48.
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O método humanista de estudar as linguas originais com afinco para produzir traducGes
fidedignas das Sagradas Escrituras também se concentrou em importantes questfes de
sofisticacdo. A propria traducdo oficial da Igreja Catdlica, a versdo latina da Vulgata, foi alvo
de um conjunto de notas, comentarios e corre¢des por alguns contemporaneos.

A preocupacdo com as versdes biblicas se refletiu ndo s6 na Italia, mas em outros
locais da Europa. Susana Oliveira expde um exemplo de publica¢do na Espanha, feita por um
grupo de humanistas sob a lideranca do cardeal Cisneros. Contendo seis volumes de textos e
traducBes do Antigo e Novo Testamento, foram produzidas versées multilingues para que
fossem sempre minimizados os erros de traducdo e aproximar a versdo final aos textos
originais. Devido a essa caracteristica, foi nomeada de “Biblia poliglota” de Alcald, pelo fato
de Cisneros ter sido fundador da Universidade de Alcala, em 15082,

No mesmo periodo e como consequéncia da Biblia de Alcala, Oliveira mostra o
esforco de Erasmo em produzir uma edicdo do Novo Testamento em grego, mas 0 proprio
autor foi realizando sucessivas melhoras e correcdes nas edi¢fes posteriores, 0 que revela sua
preocupacdo com a fiabilidade das versdes disponiveis dos Textos Sagrados e a necessidade
de redirecionar os leitores para a mensagem original®’. Portanto, vé-se que, além dos textos
classicos da Antiguidade greco-romana, a Biblia mantinha-se como um texto fundamental e
incontornavel no Renascimento. “[...] la tradicién judaico-cristiana biblica y la tradicion

clasica estan entrelazadas, profundamente interconectadas™?,

1.2 Os “humanismos”

A discussdo sobre o Humanismo também rendeu frutos em outras regiGes da Europa.
O movimento surgiu e desenvolveu-se na Italia em principios do século XIV; mas, ndo ficou
limitado apenas a seu local de origem, sendo propagado de forma mais significativa na
Peninsula Ibérica, Inglaterra, Franca, Alemanha e Paises Baixos.

Um dos grandes feitos de meados do século XV foi a criacdo da impresséo por tipos
moveis metalicos, a tipografia, pelo ourives alemdo Johannes Gutenberg. Para Débora
Bernardo, este foi um grande fator crucial para a expansédo dos ideais humanistas, pois com a
producdo de livros em larga escala, mais eficaz e rapida, o acesso as obras teria sido facilitado

por todos os interessados. Além disso, algumas dessas regides chegaram a instaurar oficinas

2! Ibid., p. 50.
2 lbid., p. 51.
2 CANIZARES-ESGUERRA, 2011, p. 25.
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de impresséo, tendo seu nimero dobrado ou triplicado no século seguinte?*. “De facto, [...]
sem imprensa nao teria havido Renascimento de todo”; ou seja, “[...] a chamada ‘difusdo’ do
Renascimento foi muito facilitada pela nova tecnologia”. Portanto, ¢ “dificil imaginar como se
pdde desenvolver a critica textual dos humanistas antes de terem surgido meios de preservar,
assim como de emendar, 0s textos”%.

Por outro lado, devido ao predominio do iletramento nessas sociedades, Burke chama
a atencao para a importancia da oralidade na cultura erudita para a expansao dos interesses
humanistas dentro da Itélia e nas outras localidades. Algumas obras-primas literarias, como as
de Thomas More, Erasmo de Roterdd, Miguel de Cervantes, Rabelais, e outros, teriam se
inspirado em caracteristicas da cultura popular tradicional, a qual era predominantemente oral,

para comporem Seus escritos.

O dialogo, uma das mais importantes formas literarias do periodo, [...] era
frequentemente moldado a partir de discuss@es reais e o seu estilo combina
elementos literarios com aquilo a que se chama “residuo da oralidade”,
tornando dificil dizer se era a oralidade que era assimilada pela imprensa, ou
a imprensa pela oralidade.”®

Essa ligagdo do oral com o escrito remete-se a uma dindmica de relagfes reciprocas
entre os dois, em que Carlo Ginzburg define ndo como uma mobilidade social, mas por uma
circularidade sociocultural de “baixo” para “cima” e vice-versa, com 0 objetivo de enxergar a
época tratada de forma ampla e complexa®’.

Outra questdo interessante mencionada por Bernardo foi a troca de experiéncias
promovida pelos humanistas nos intercdmbios entre a Italia e 0s outros locais europeus no
mesmo periodo. Letrados estrangeiros que aportavam na Peninsula Italica entravam em
contato com as ideias humanistas. A exemplo do notavel impulso dado pelos humanistas ao
estudo do grego, os contatos destes com intelectuais bizantinos teriam contribuido diretamente
para a expansio da literatura classica grega a Europa ocidental?®.,

Os intercambios de alguns artistas e humanistas italianos ao exterior também
aconteciam por motivos que pouco tinham a ver com 0 Renascimento. Diversos eruditos

emigravam em busca de empregabilidade ou patrocinios particulares, o tradicional

% BERNARDO, 2005, p. 27.

% BURKE, op. cit., p. 87-89.

% Ibid., p. 89-90.

2’ GINZBURG, 1987. passim.

%8 KRISTELLER, op. cit., p. 121.
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mecenato®®, no caso dos artistas. Alguns foram em missdes diplomaticas, outros por exilios
politicos devido ao insucesso de uma conspiracdo; exilios religiosos a fim de escapar da
Inquisicdo por ter se tornado um herege; e exilios por motivos pessoais. Havia ainda quem
fosse convidado por outros reis para prestar servicos em suas cortes®.

Por outro lado, cabe destacar o trafego no sentido oposto, seja por bons motivos
renascentistas ou ndo. Para Burke, muitos estudantes chegavam a Italia para estudar Direito e
Medicina nas universidades de Bolonha e de Padua; artistas que migravam em busca dos
novos estilos de pintura ou os vestigios da escultura e arquitetura antigas; académicos e
escritores que pesquisavam textos inacessiveis em suas terras natais. Um grande exemplo
mencionado pelo autor foi a vinda de Nicolau Copérnico, da Polbdnia, que estudou grego,
matematica e astronomia no final do século XV, fundamental na construcdo da sua grande
doutrina do heliocentrismo (o Sol como centro do universo), publicada como obra em 15433,

Entretanto, o foco mantém-se na tentativa dos humanistas em expandir os projetos de
curriculo voltado para os studia humanitatis, seu conteudo e método. E como j& exposto
anteriormente, as universidades foram importantes espacialmente, seja para maiores ou
menores aceitacdes, e também para possiveis rejeicbes®’. Essas variagbes dependeriam de
cada regido europeia, devido ao predominio de outros conhecimentos epistemologicos.

Como nos “renascimentos”, esses conhecimentos variados nas diferentes localidades,
pressupde tratar o humanismo como “humanismos”, dentro de um ambiente policéntrico, o
qual seus desenvolvimentos seguem rumos independentes e variaveis. Tendo como foco as
singularidades do humanismo espanhol, aproxima-se as reflex6es formuladas pelo historiador
francés Roger Chartier em relagdo ao que ele denomina como campo das “lutas de
representacdes” e, mais amplamente, a sua defini¢do de Historia Cultural: “[...] tal como a
entendemos, [ela] tem por principal objecto identificar o modo como em diferentes lugares e
momentos uma determinada realidade social é construida, pensada, dada a ler”. “[...] € preciso
pensa-la [a histdria cultural] como a analise [...] das configuragcBes sociais e conceptuais

- 33
proprias de um tempo ou de um espago”™".

2 A pratica do mecenato era muito comum na época tratada. Muitos desses artistas, com seus objetivos, eram
patrocinados pelos “mecenas”, estes geralmente interessados nos trabalhos daqueles com a intengdo de obter
riquezas e status social. Os mecenas normalmente eram membros de ricas familias aristocratas, do clero, e em
alguns casos, até de governantes.

% BURKE, op. cit., p. 56-58.

% Ibid., p. 60-62.

%2 BERNARDO, op. cit., p. 27.

% CHARTIER, 1990, p. 16-17 e 27.
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As representacGes do mundo social assim construidas, embora aspirem a
universalidade de um diagndstico fundado na razdo, sdo sempre
determinadas pelos interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, 0
necessério34re|acionamento dos discursos proferidos com a posicdo de quem
os utiliza.

Em outras palavras, a anélise do humanismo espanhol e suas particularidades permite
trabalhar com um modelo epistemolédgico abordado por Ginzburg ao que ele chama de
“paradigma indiciario”, surgido no final do século XIX, em que se buscam nas fontes
historicas pistas do que quer se comprovar e que nao podem passar despercebidas aos nossos
olhos. Para Ginzburg, essas pistas sdo os indicios imperceptiveis que chegam a ser
negligenciados pela maioria dos pesquisadores, mas que as mindcias caracteristicas permitem
captar uma realidade mais profunda e complexa. Logo, sdo esses pormenores “elementos
reveladores de fendmenos mais gerais: a visao de mundo de uma classe social, de um escritor
ou de toda uma sociedade”. “Mintsculas particularidades [...] como pistas que permitiam
reconstruir trocas e transformagoes culturais”®.

Pela necessidade de esclarecer alguns pontos do humanismo espanhol, o “paradigma
indiciario” exposto por Ginzburg possui no ambito de suas disciplinas a filologia e critica
textual, areas de conhecimento tdo caras a muitos humanistas em seus trabalhos de estudar as
obras classicas diretamente do grego e, assim, produzirem novas traducgdes; além da realizacdo
deste mesmo trabalho filologico aos textos hebraicos das Sagradas Escrituras. E justamente no
momento de invencdo da imprensa a critica textual dos diversos humanistas se consolidou
pela aparicdo de edicdes mais confiaveis dos classicos®.

Outros humanismos, como nas diferentes regides da peninsula ibérica e (ou) nas do
“norte dos Alpes” (expressio de Burke), sdo definidos por algumas perspectivas
historiograficas como “humanismo cristdo”, para se diferenciarem do movimento na propria
Italia. Este ponto de vista vem sendo questionado por se assentar na suposicdo de que 0S
humanistas italianos seriam “pagdos” em contraste aos intelectuais externos como sendo
homens pios e religiosos preocupados em defender os dogmas do cristianismo.

Como visto no tépico anterior, italianos também se dedicaram com afinco aos estudos
filoldgicos da Biblia, tendo um grau de importancia tanto quanto os autores greco-romanos e

pertencendo sistematicamente aos projetos educacionais do homem renascentista.

* Ibid., p. 17.
% GINZBURG, 2007, p. 177-178.
% Ibid., p. 157.
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De facto, os lideres do movimento italiano — Valla e Ficino, por exemplo —
preocupavam-se tanto com a divindade como se preocupavam com as
humanidades, e fizeram um esforco consciente para harmonizar a sua
devocdo pela Antiguidade com o seu Cristianismo, tal como fizeram alguns
Pais da Igreja. Na realidade podem ser descritos como fiéis a duas
Antiguidades: a dos Padres e a dos classicos.’

A aparente contradi¢do entre a Antiguidade pagé e a religido cristd vem a ser uma das
grandes caracteristicas do Renascimento, segundo Delumeau, o que teria provocado certa
humanizacdo na religido. De acordo com o autor, essa relagcdo é tdo intima que o préprio
espirito critico desenvolvido pelos humanistas na analise das linguas originais das autoridades
biblicas e pagas, se tornava auténtico a partir das exigéncias cristas™.

N&o se deve, com isso, diferenciar os outros humanismos em “cristdos” por ser uma
expressdo muito vaga, pois varios italianos também eram “humanistas cristdos” da mesma
forma. Para Burke, a diferenca seria apenas por um maior interesse nos estudos sagrados,
tanto pela imprensa ter divulgado mais textos religiosos quanto pelo predominio deles nas
universidades®. Logo, ndo ¢é necessario deixar de lado o termo “humanismo cristdao”, mas
ressignifica-lo e ampliar suas defini¢des; e sempre levando em conta as reflexdes de Chartier e

Ginzburg.

Na realidade, esse termo permite duas defini¢bes, uma geral e outra
especifica. De acordo com a primeira, poderiamos dizer que todos os
intelectuais que aceitavam os dogmas cristdos ou eram membros de alguma
Igreja cristd, mesmo sem se debrugar sobre temas religiosos, eram
humanistas cristdos. Conforme a segunda, mais restrita, aplicariamos o
termo aqueles eruditos com formacdo humanista que se dedicaram, parcial
ou totalmente, a estudos teoldgicos.*

A relacdo entre os humanismos e os estudos teoldgicos teve seu apogeu nas duas
primeiras décadas do século XVI, segundo Burke, com o famoso exemplo da fundagdo da
universidade “trilingue” de Alcalé4, na Espanha em 1508, para estudar as trés linguas da Biblia:
hebraico, grego e latim*.

O interesse de humanistas pelos textos religiosos e o predominio da tradicdo teoldgica

medieval dos escolasticos em parte das universidades europeias, teria provocado um debate

¥ BURKE, op. cit., p. 73.

% DELUMEAU, op. cit., p. 120.

* BURKE, loc. cit.

“ BERNARDO, op. cit., p. 28.

* Para ler outros exemplos em mais regiées europeias do auge da associacdo entre humanismo e teologia, Cf.
BURKE, op. cit., p. 75-76.
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entre humanistas e escolasticos durante dois séculos e dividido em trés fases distintas, com a
intencdo dos primeiros questionarem as metodologias académicas dos segundos em relacéo
aos assuntos religiosos*.

Enquanto os humanistas se baseavam nas areas de conhecimento dos studia
humanitatis, os escolasticos cultivavam os campos da jurisprudéncia, medicina, teologia,
matematica e filosofia natural, sendo esta Gltima com o auxilio da l6gica e da dialética. Todo o
contetido da filosofia escolastica*® tinha como ponto de partida as obras de Aristételes, seja
nas universidades fora e dentro da Italia**.

A primeira fase deste debate ficou circunscrita a Italia ainda em fins do século X1V, de
caréter literario e estilistico. Enquanto os escolasticos adotavam um estilo l6gico e explicito,
0s humanistas recorriam a retdrica e elaborados mecanismos estilisticos e etimoldgicos. Um
dos argumentos apresentados pelos escolasticos foi classificar o discurso humanista como
retorico, pseudo-dialético e artificial, em contraposicdo ao seu como simples e natural, e, por
isso, estaria mais proximo dos Textos Sagrados.

A expansdo dos humanismos a outras universidades europeias fez com que o debate
fosse além dos limites geograficos italianos, o qual as posi¢cbes ocupadas por cada um
provocou o0 surgimento de uma segunda fase, cujo tema foi centrado nas qualificacdes
académicas e suas respectivas metodologias. Nesta etapa, 0s escolasticos acusavam 0s
humanistas de ndo entenderem dialeticamente os assuntos teoldgicos; e as criticas destes “[...]
consisten en atacar el mal estilo latino de los autores medievales [escolasticos], la ignorancia
de éstos en cuestiones de historia y literatura antigua y su interés en cuestiones supuestamente
inutiles™.

No que se referia a metodologia aplicada ao uso das fontes, a preferéncia dos
escolasticos recaia sobre as autoridades medievais cristds e nas referéncias aos classicos
antigos, principalmente Aristételes. Por outro lado, os humanistas concentravam-se nos textos

originais gregos e nas explicacfes e comentarios patristicos abrangentes.

*2 OLIVEIRA, op. cit., p. 53.

# «0 problema fundamental da Escolastica é levar o homem a compreender a verdade revelada. A Escoléstica é
0 exercicio da atividade racional (ou, na pratica, o uso de alguma filosofia determinada, neoplatbnica ou
aristotélica) com vistas ao acesso a verdade religiosa, a sua demonstragdo ou ao seu esclarecimento nos limites
em que isso € possivel, apresentando um arsenal defensivo contra a incredulidade e as heresias. A Escolastica,
portanto, ndo é uma filosofia autbnoma, como, por exemplo, a filosofia grega: seu dado ou sua limitagdo é o
ensinamento religioso, o dogma”. Cf. ABBAGNANO, 2000, p. 344.

* Kristeller aponta que o escolasticismo aristotélico na Itdlia é menos conhecido em relagdo as outras
localidades. Para ver uma breve analise da circulagdo desse conhecimento nas universidades italianas e suas
relacGes com as francesas e inglesas, Cf. KRISTELLER, op. cit., p. 140-142.

** |bid., p. 125.
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Por fim, a terceira e ultima fase se deu no inicio do século XVI com o advento da
Reforma Protestante. Nesse momento, a discussdo foi além das questbes estéticas,
linguisticas, estilisticas, metodologicas e 0 poder que exerciam nas universidades, para a
tentativa de aferir qual dos dois grupos teria mais capacidade de tratar dos assuntos religiosos
e saber a verdade de Cristo. Muitos escolasticos chegaram a associar diversos humanistas,
principalmente os que lidavam com temas religiosos, a Martinho Lutero, desencadeador da
Reforma e transformado em herege pela Igreja Catdlica. Com isso, escolasticos passaram a ser
vistos como corruptores da verdade biblica e intransigentes defensores do Papa. Para Oliveira,

o0 debate se estendeu, também, sobre a primazia das artes.

Por um lado, a apologia dos escolasticos consistia no facto de defenderem,
entre outros, argumentos como 0s seguintes: a eloquéncia interfere na
verdade; a eloguéncia e a sabedoria sdo incompativeis, porque 0S Sseus
objetivos sdo distintos; a Retérica é demasiado vaga para aplicar a um
estudo rigoroso dos Textos Sagrados; a leitura secular afasta o ser humano
da virtude.

Por outro lado, a apologia dos humanistas consistia em defender, entre
diversas questdes, a literatura secular como enriquecedora, a aplicacdo da
Retdrica e da Filologia como processos incontornaveis de andlise da Biblia,
a Eloquéncia como sabedoria, a Poesia e (ou) Literatura como artes de
ensino superior.*®

E importante compreender que esse debate escolastico-humanista, durante a época
renascentista, ndo teria sido algo profundo com ofensividades a ponto de considerar o
humanismo como nova filosofia surgida em oposicéo e substituicdo a escolastica, pelo que
sustenta a tradicional historiografia do Renascimento como ruptura da Idade Média. Segundo

Kristeller, “[...] ese ataque humanista era en igual medida cuestion de rivalidad entre dos

departamentos, que un choque de ideas filosoficas opuestas™’.

Esas controversias, por interesantes que resulten, no pasan de significar
meros episodios de un largo periodo de coexistencia pacifica entre el
humanismo y el escolasticismo. A decir verdad, los humanistas peleaban
entre si tanto como con los escolésticos. Méas aln, equivocado seria pensar
gue esas controversias fueron batallas serias respecto a principios
fundamentales; muchas de ellas significaron meros feudos personales,
simples torneos intelectuales o simples ejercicios de retdrica.*®

*¢ OLIVEIRA, op. cit., p. 58. Toda a anélise exposta sobre as trés fases do debate entre escolasticos e humanistas
teve como base o texto de Susana Oliveira. Cf. p. 54-58.

* KRISTELLER, op. cit., p. 143.

“ Ibid., loc. cit.
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Ao sustentar o0 argumento de que os escolasticos e humanistas divergiram em apenas
algumas questdes intelectuais, Kristeller mostra que estes nunca permaneceram desintegrados
das tradi¢cbes medievais, até porque ambos surgiram, desenvolveram e coexistiram em tempos

semelhantes durante todo o periodo renascentista.

Por tanto, podemos sacar en conclusion que el humanismo y el
escolasticismo del Renacimiento surgieron en la Italia medieval por la
misma época; es decir, hacia finales del siglo XIIl. Que coexistieron y se
desarrollaron durante el Renacimiento y mas alla como ramas distintas de la
erudicon de aquella época.”

Mesmo que ambos ocuparam um lugar importante nos “renascimentos”, tendo o predominio
da escolastica em universidades da Espanha, por exemplo, ndo podem ser considerados como
a totalidade deste contexto historico, pois ha a presenca de outras epistemologias de
conhecimento e até crescentes movimentos antiaristotélicos™. De qualquer forma, os temas
abarcados nas obras de Aristoteles ainda possuiam solidez para responderem aos problemas
quinhentistas dos eruditos renascentistas. Logo, “en muchos sentidos, el Renacimiento sigue
siendo una época aristotélica™".

As divergéncias entre os escolasticos e humanistas, entretanto, ndo deve ser reduzida a
uma mera separagdo entre os grupos, na ideia de “um para cada lado”. As relagdes de ambos
sdo complexas, principalmente quando se trata dos humanistas mais voltados ao estudo dos
textos religiosos. Dadas as diferencas singulares, eles partilhavam ndo s6 as Sagradas
Escrituras como texto fundamental e incontorndvel, mas uma proposta educacional segundo
as crencas cristds; e, no caso de muitos humanistas, uma formacdo académica de acordo com
metodologias escolasticas, como o dominicano Francisco de Vitoria. Pode-se dizer que as
andlises biblicas e aristotélicas foram grandes fatores de ligagdo de humanistas e escolésticos,

e da forte associagdo entre humanismo e teologia no territorio espanhol.

1.3 O humanismo nas concepc¢des de Historia e na filosofia moral

49 H

Ibid., p. 147.
%0 Os movimentos antiaristotélicos culminaram seus éxitos apenas no século XVII, principalmente no campo da
fisica, em que a teoria de Aristoteles foi questionada e combatida pela chamada “ciéncia moderna”. Cf. Ibid., p.
68-72.
5! Ibid., p. 72. Sera visto nos préximos capitulos a contribuicdo direta da Etica e Politica de Arist6teles nas
questdes coloniais espanholas e nas teses desenvolvidas por Francisco de Vitoria.



30

Para o desenvolvimento desse topico, é preciso recapitular as areas de conhecimentos
propostas pelos humanistas nos studia humanitatis. Foram analisadas apenas as fungdes da
Gramatica, Retdrica e Poesia, restando ainda a Historia e a Filosofia moral, sendo esta o ponto
central de discussdo de varios humanistas espanhois. No entanto, é de suma importancia
compreender as concepg¢des de histdria que permeavam esse periodo renascentista para clarear
as inquietudes e intengdes desses homens em seus escritos.

A definicdo de historia baseia-se no emprego cunhado pelo filosofo romano Cicero
(106-43 a.C.) da expressdo historia magistra vitae (historia mestra da vida), conceito muito
bem trabalhado pelo alemédo Reinhart Koselleck. Para o autor, 0 uso dessa expressao
permanece como indicio inquestionavel de duracdo quase ilesa até por volta da metade do
século XVIIl. Mesmo com as varia¢fes semanticas ao longo do tempo, Koselleck afirma que
ela sempre orientou a maneira dos historiadores compreenderem seus objetos e producdes.
“[A historia ¢ a testemunha dos tempos, a luz da verdade, a vida da memoria, a mensageira da
velhice, por cuja voz nada é recomendado sendo a imortalidade do orador]™™.

Essa “Historia” (Historie) é tratada no plural (die Historien) e tem a funcéo de se valer
como fontes de exemplos para a vida, em que as comprovagdes dos saberes histdricos
extraiam todo tipo de licdes das atitudes dos antigos, bem como suas posturas e
comportamentos. Com isso, as “historias” seriam lembradas pela eternidade e seus exemplos
instrutivos conduziriam ao aperfeicoamento moral e intelectual dos contemporaneos e das
geracOes posteriores, além de fornecerem os instrumentos apropriados para comprovar
doutrinas morais, teoldgicas, juridicas e politicas®.

Toda essa concepgdo de historia ilustra as intencdes de muitos individuos em se
dedicarem a escrever biografias sobre as vidas virtuosas de homens valorosos do passado
greco-romano. Peter Burke afirma que esses textos, seja de imperadores, poetas, lordes,
tinham a funcéo de revelar um conjunto de categorias, sendo duas principais: as morais, cComo
a prudéncia, justica, coragem, moderagédo, cleméncia e liberalidade; e as médicas, pelo carater
sanguineo, melancolia, cdlera e fleugma.

Diante dessas caracteristicas, o autor se concentra em alguns estudos de caso. Um dos
exemplos é o caso de Antonio de Guevara, pregador na corte espanhola do rei Carlos V, no
qual escreveu algumas biografias de imperadores romanos, dentre eles Licurgo, Julio César,

Trajano e Marco Aurélio. A proposta de Guevara era redigir os livros concentrando-se nos

52 KOSELLECK, 2006, p. 43.
5 Ibid., p. 42-43.
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bons exemplos dos governantes romanos e entrega-los a Carlos V para toméa-los como guias,
mestres e exemplos, pois alegava que qualquer principe temente a Deus deveria seguir 0s
modelos de conduta do passado.

Na biografia “Libro Aureo de Marco Aurelio”, “é de se presumir que Carlos V levou o
livro a sério, pelo menos a parte final, pois deixou conselhos para seu filho Filipe que, em
algumas passagens, sdo bem parecidos com a narrativa de Guevara sobre Marco Aurélio™*.
Segundo Burke, o sucesso da obra deveu-se as numerosas edi¢cfes em espanhol e as diversas
traducdes ao francés, italiano, inglés e latim.

A andlise dos grandes feitos e facanhas de homens do passado e, mais tarde, das
biografias dos préprios principes quinhentistas®, mostram a nogdo de exemplaridade da
personalidade do individuo renascentista, em que as histérias com foco nas categorias morais
e médicas ensinam e sdo “mestras da vida” para servirem de modelo a todas as geragdes.”®

Em tempos de “renascimentos” nas diversas regides da Europa ocidental, ndo se deve
jamais ignorar os séculos de experiéncia historica cristd em relacdo as “historias” antigas
greco-romanas. Segundo Koselleck, os primeiros “Pais da Igreja” suscitavam certa resisténcia
ao que chamavam de “historia magistra paga” por considerarem as historias profanas cheias
de maus exemplos a salvacdo eterna dos cristdos. Porém, outros tedlogos cristdos posteriores,
como os escolasticos, passam a tratar as historias pagds como legitimas, desde que sejam
seguidos apenas 0s bons exemplos que compactuem com os valores morais do cristianismo.

Dentro desse contexto, as historias biblicas ndo ultrapassam os limites dentro dos quais
é possivel deixar-se instruir para o futuro a partir do passado. Elas também tinham a funcéo de
guiar os homens a repetirem os grandes feitos pretéritos a fim de preveni-los de antigos erros
aos proximos, dentro de uma concepcao Providencialista do mundo, na qual os eventos se
remetem aos preceitos divinos®".

O historiador equatoriano Jorge Cariizares-Esguerra possui um estudo de outra
perspectiva no que se refere a forma de entender o passado no espaco da monarquia espanhola

quinhentista.

% BURKE, 1997, p. 93.

% Alguns monarcas europeus eram denominados como “novo Augusto” ou “segundo Carlos Magno™, devido a
grande importancia de se inspirarem nos imperadores do passado. Cf. Ibid., p. 95. Carlos V, especificamente, era
chamado de “rei Augusto”.

% Ibid., p. 93-95.

% KOSELLECK, op. cit., p. 44.



32

Y en esta conexion el Antiguo Testamento funciona no sélo como fuente de
ejemplo e inspiracion. Funciona también como forma de entender la
conexion entre el pasado y el presente, en el sentido tipolégico [...]. Si
qgueremos entender el XVI, el XVII (y también el XVIII), tenemos que
respetar esa forma tipoldgica de pensar el pasado que prefigura el presente.
Un saber profético, que hace que la gente encuentre en el Antiguo
Testamento las claves que le permiten descifrar el presente y el futuro. Es
una forma diferente de entender el pasado.*®

A partir do trecho acima, vé-se que o aprendizado do passado histérico pelos vestigios
biblicos é pensado de forma tipoldgica; ou seja, essa tradicdo consistia em interpretar eventos
contemporaneos como a realizacdo de antigos episddios biblicos. Cafizares-Esguerra ainda
esclarece que a interpretacdo tipologica do passado estd presente no interior das préprias
Sagradas Escrituras, em que o Antigo Testamento se d& como uma forma de antecipacéo, de
prefiguracdo do Novo Testamento®®.

As “historias” greco-romanas e biblicas ndao so justificam as funcBes da Historia,
estudadas nos studia humanitatis, mas também orientam os propdsitos da Filosofia moral — ou
Etica, de acordo com certos autores. Esta estava intimamente ligada a discussio sobre o ideal
de formacdo do homem e, consequentemente, a valorizacdo da razdo humana. A preocupacéo
dos humanistas, entre eles alguns espanhdis, era produzirem tratados educacionais como um
projeto pedagdgico baseado nos valores morais e nas virtudes®.

A formacdo moral, acompanhada da literaria, deveria ser realizada através do
ensinamento das praticas religiosas e das condutas e virtudes cristas, cujo inicio se daria desde
0s primeiros anos de vida, incentivado inicialmente pelos pais e, posteriormente, por mestres
virtuosos. Para o aprendizado das virtudes, era indispensavel o conhecimento de autores
pagédos, como Cicero, Plutarco e Aristoteles, porém havia a necessidade de estuda-los apenas
em seus tragos moralizantes a fim de evitar possiveis acusa¢es de desvios aos dogmas

cristaos.

%8 CANIZARES-ESGUERRA, op. cit., p. 25.

% “Segundo a andlise apresentada por Caiiizares-Esguerra (2008), o Novo Testamento foi composto
tipologicamente, isto é, os evangelistas se esforcaram em apresentar a vida e os feitos de Cristo, Maria e dos
apostolos como a realizagdo ou cumprimento de tipos do Antigo Testamento. Por exemplo, em Lucas e Marcos,
Jesus se tornou o cumprimento de Moisés e Davi. J& na Patristica, a prépria historia da Igreja foi vazada em
moldes tipologicos: Santo Agostinho interpretou o livro das Revelagdes como a prefiguragdo da igreja catolica,
levando ao triunfo final na cidade de Deus. O Bispo de Hipona ainda viu no relato da criacdo do mundo em sete
dias a prefiguragdo das sete idades da humanidade”. SILVA, 2014, nota 108, p. 112.

80 «“podemos, inclusive, dizer que tal discussdo ¢ um dos tragos caracteristicos nio apenas do Humanismo, mas
do periodo renascentista como um todo [...]”. Cf. BERNARDO, op. cit., p. 30.
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O humanista espanhol Juan Luis Vives (1492-1540), nascido em Valéncia, o qual
desenvolveu propostas educacionais a partir desses quesitos, orienta e aconselha os mestres e

discipulos da seguinte maneira:

Acérquese ya a la lectura de los escritores paganos, como a unos prados
amenos de ver, pero de plantas ponzofiosas, con una recia provision de
contrahierba. Vaya a estas lecturas bien apercibido con el antidoto de estas y
otras analogas reflexiones: Que la religion junta al hombre con Dios, que
fué quien la inspird y la ensefid; que todo cuanto el hombre excogitare esta
plagado de errores; que todo lo que va contra nuestra santa creencia tiene su
origen y raiz en la vanidad humana y en las imposturas y fraudes del
demonio, astuto y mortal enemigo nuestro. [...] Hecho estos apercibimientos,
acerquémonos a los autores de una y otra lengua.®*

Assim, o que o humanista valenciano propde € que o erudito tome como exemplo dos autores
classicos so 0s bons conhecimentos (estilo, vocabulario, eloquéncia, virtudes) e “ignore” todas
as referéncias contrérias a religido crista.

Saber os valores morais que alimentam as producdes desses homens quinhentistas é
ndo poder deixar de lado uma de suas principais fontes norteadoras: a ética aristotélica. Nessa
obra, o filésofo discorre sobre 0os caminhos necessarios para que 0 homem possa viver bem e
alcancar a felicidade plena na polis. E, para isso, foi preciso analisar 0s passos do
desenvolvimento intelectual e moral.

Esse processo se da pelo aperfeicoamento da alma através da virtude, comum a todos
0s seres viventes. De acordo com Aristételes, a virtude ainda possui dois graus na formacéo
humana, nos quais s6 sdo passiveis de realizagdo em harmonia com a razdo. “E a influéncia da
razdo consiste em que esta conserva sempre a justa medida, a mediania universalmente valida
entre 0 excesso e a falta. Por isso toda virtude é o termo médio entre dois extremos, ou dois
vicios™®. Ou seja, pela virtude ser contraria aos vicios opostos, ela deve buscar um equilibrio
entre ambos com o auxilio da razdo. “Exemplificando, a fortaleza estd em meio a audécia e a
covardia; a temperanga, entre a prodigalidade e a avareza etc. Os dois extremos sdo contrarios
ao meio, e mais ainda entre si [...]”%.

Os graus da virtuosidade aristotélica se ddo por etapas no aprendizado humano. O

\

primeiro remete-se a “virtude ética”, a qual o filésofo define suas particularidades:

1 VIVES, 1948, p. 592.
%2 ARISTOTELES, op. cit., p. 16.
% Ibid., p. 59.
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[...] a fortaleza, a qual ndo é o desprezo de todas as coisas, a desonra, por
exemplo, deve temer-se. Convém temer tudo o que deriva do vicio. [...] Vem
depois a temperanca, que diz respeito aos prazeres corporais. [...] A
liberalidade é um justo meio de conter-se em relacdo as riquezas. [...] Afim
da liberalidade € a magnificéncia, que é um gastar decoroso, com grandeza
proporcionada a quem despende e ao fim, em coisas nobres. [...] E em
grandes coisas se aplicara também a magnanimidade. Magnanimo é aquele
que se julga digno de grandes coisas, sendo-0 em verdade. [...] Seguem-se
outras virtudes éticas, quais a brandura, a amabilidade, a sinceridade e a
urbanidade no conversar, € 0 pudor.64

Dentre elas, ha outra que Aristételes considera indispensavel como requisito para a posse € a

utilizacdo de todas:

Entretanto, incomparavelmente mais importante é a justica, cujo significado
priméario e mais geral € de obediéncia as leis; e, por que as leis ordenam o
bem da comunidade civil e as virtudes que tal bem promove, e proibem as
mas acOes, assim, no seu mais amplo sentido, pode dizer-se que a justica
abarca todas as virtudes, e que ela é a virtude ndo s6 nas coisas proprias,
sendo também com respeito aos outros todos. [...] Afim da justica é a
equidade, que nasce quando a justica diz respeito a um caso que foge do
comum e da generalidade préopria da lei; de sorte que a equidade é como
uma corre¢do de que a lei, pela sua abstratividade, necessita
continuamente.®

As caracteristicas da virtude ética, descritas acima, devem ser adquiridas pelos habitos
e costumes do individuo durante seu processo de formacdo, como pondera Aristételes. Para
ele, esse € 0 primeiro passo necessario para que se possa avancgar a segunda etapa; ou seja, 0
aprendizado da “virtude dianoética™®®. Nela, estaria constituida a perfeicio da parte racional,
desenvolvida apenas com a maturidade mental e moral pela via da educacdo, e teria, por isso,
necessidade de experiéncia e de tempo.

O ensinamento postumo aos bons habitos (éticos) aperfeicoaria a racionalidade da
alma. “E sejam cinco o niimero das coisas em que a alma, ou afirmando, ou negando, esta no

7 s s .
" Em relacdo a “sabedoria”,

verdadeiro, isto €: arte, ciéncia, sabedoria, sapiéncia e intelecto
seu juizo requerido é conservado pela temperanca e prudéncia.

Ap0s todo o tempo cabivel ao desenvolvimento das virtudes dianoéticas, o filosofo

% Ibid., p. 73-74.

% Ibid., p. 74-75. Para uma descrigdo mais detalhada sobre cada virtude particular, Cf. p. 73-75.

% A dianoia é a faculdade intelectiva propriamente dita de pensar, é a parte da alma dotada de raz&o que, quando
se refere a pratica, ¢ nomeada de “razdo pratica”, em que seu oficio ¢ deliberar e escolher os meios que
conduzem a um fim. Cf. Ibid., nota 97, p. 61.

%" Ibid., p. 81-82. Em uma analise completa das singularidades da virtude dianoética, Cf. p. 81-99.
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associa os dois graus de aprendizagem para que o0 homem se torne virtuoso e,
consequentemente, busque a felicidade. “Além disso, toda acdo ¢ perfeita quando conforme a
sabedoria e & virtude ética: esta faz que seja reto o escopo; aquela, 0s meios para atingir”®.
Com isso, “a virtude ética e a dianoética se condicionam reciprocamente, porque uma faz bom
o fim, e com este a escolha dos meios e o propdsito (que é obra da dianoia); a outra,
derivando o critério de juizo ¢ a norma das ag¢des (o ‘justo meio’), d& valor racional ao ato
moral”®. Logo, a ética e a racionalidade do ato completam-se e reforcam-se mutuamente para
a perfeicdo da acdo moral e da reta razéo.

E com base na ética aristotélica, portanto, que muitos humanistas trataram suas obras
educacionais para por em préatica os studia humanitatis, sempre em acordo com 0s preceitos
da doutrina cristd. Novamente utilizando Vives como exemplo, este descreve minuciosamente
como deveria ser o perfil ideal do mestre, principalmente o de filosofia moral, que se dispbe a

ensinar aos discipulos os valores humanistas:

El preceptor, en la profesion de esta disciplina, se mostrara integro,
incorrupto, sin concesién ninguna al vanidoso alarde; debidamente
informado, no sélo en muchas disciplinas, sino ejemplar en la vida préactica.
De tal manera ensefiara los preceptos del bien vivir, que sus discipulos no
solamente los aprendan, sino que estimulados por su ejemplo se animen al
bien obrar. Serd llena de doctrina su palabra, serd eficaz, afianzada y
autorizada con gravedad de sentencias y ejemplaridad de actos.™

Através do trecho acima, pode-se perceber que as exigéncias de Vives, assim como de Varios
outros, giram em torno de dois pontos centrais: erudicdo e moralidade (sabio e virtuoso).

A ideia que Vives apresenta € que o conhecimento deveria ter uma funcéo pratica e um
fim moral; ou seja, deve servir ao homem a fim de auxilid-lo na compreensdo das virtudes,
para que esta 0 leve a sua finalidade maior, o conhecimento da graca divina e a eterna
salvacéo da alma.

Nota-se 0 uso da sequéncia de aprendizado pela ética aristotélica, somado a um modo
de vida cristdo, nesses tratados pedagdgicos renascentistas. A primeira etapa se reduz a
formacdo do juizo e das boas condutas (virtudes éticas); em seguida, as “artes liberais”
presentes nas disciplinas dos studia humanitatis (virtudes dianoéticas); por fim, sé depois de

todo esse processo, e com um comportamento moral adequado e letramento, o individuo

% Ibid., p. 90.
% Ibid., nota 162, p. 91.
O VIVES, op. cit., p. 660.
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estaria preparado para os ensinamentos mais complexos da religido cristd e o conhecimento de

Deus’*.

1.4 O humanismo espanhol

O projeto educacional humanista apresentado no topico anterior, com énfase nas letras,
por um lado, e na moral e virtude, por outro, teve grande intensidade na regido hispanica,
sendo Vives um bom exemplo. Em conexdo a essas propostas, serdo analisadas algumas
importantes peculiaridades do humanismo espanhol.

Ao se falar no espaco da peninsula ibérica nos séculos XV e XVI, o tema das grandes
navegacOes torna-se indispensavel juntamente com o Renascimento. Entretanto, de acordo
com a historiadora portuguesa Marilia dos Santos Lopes, os dois assuntos continuam néo
sendo pesquisados conjuntamente pela indevida atencdo da historiografia do Renascimento
com a ressonancia das viagens maritimas nos destinos e trabalhos oriundos da pena de
humanistas, em que estes tiveram fundamental contribui¢do aos novos conhecimentos sobre o
“orbe terraqueo”, trazidos pelas descobertas maritimas 2.

Reduzindo ao territério espanhol, foco desse texto, a unificacdo dos reinos catolicos
apos o término das “guerras de Reconquista” e as terras encontradas nas Indias, ampliou o
horizonte sociopolitico hispanico e provocou reflexos na consciéncia culta castelhana. As
novidades geogréficas, etnograficas, politicas, militares, técnicas, teria despertado entre 0s
espanhois o que José Antonio Maravall denominou de “humanismo ao adiante”, no qual seria
a consciéncia de sentido de um tempo dinamico e um presente de carater ascendente. Dessa
maneira, as circunstancias do vivido causou um sentimento singular em relacdo aos povos da
Antiguidade cléassica: “[...] al medir la incomparable grandeza de los hechos relativos al
surgimiento del continente transoceanico, se produce en los escritores espafioles del XVI, con
la mayor fuerza, una conciencia de superioridad”’.

A historia mestra da vida continuava e sempre se manteve como base para 0S
aprendizados desses homens, mas os autores antigos perderiam suas posi¢Oes de autoridades

incontestaveis por ndo trazerem informacGes comprovadas pelos castelhanos, como o

I DELUMEAU, op. cit., p. 85. “El bien mas alto y mejor que pudo darse al humano linaje es la religion, que es
conocimiento, amor y reverencia a Dios, Sefior y Padre del universo mundo. [...] Por la religién, se conoce a
Dios; conocido, no puede ser que no se le ame y se le adore”. Cf. VIVES, 1947, p. 1227.

2 LOPES, 2012, p. 87.

" MARAVALL, 1998, p. 435.
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desvendamento da esfericidade da Terra, a existéncia de uma “quarta parte” do mundo
habitavel e a acessibilidade aos diversos mares. Esses feitos, e outros mais, surtiram a
sensacdo de que poderiam ser tdo grandiosos, e até superiores, aos da antiguidade. As préprias
letras hispanicas seriam aperfeicoadas e valorizadas nos mesmos moldes do latim, grego e
hebreu, principalmente apds a publicacdo da nova gramatica castelhana por Nebrija, em 1492,
que, combinado com o crescente interesse das linguas vulgares, floresceria a literatura.

Essa “consciéncia do avan¢o”, segundo Maravall, representa a caracteristica central do
humanismo espanhol. Para o autor, enquanto o “modelo italiano” se reduz a “imitagdo”
(imitatio) dos antigos, o “modelo castelhano” baseia-se na “emulagdo” (aemulatio) dos
mesmos. Sempre em consonancia com a historia mestra da vida e seu valor moral — para o
homem seguir o caminho reto — e o Providencialismo cristdo, o ponto de partida é imitar os
bons exemplos dos antigos e té-los como um “espelho” de virtudes para transformar os feitos
presentes (desconhecidos dos predecessores) em atitude de emulacdo e de superioridade. Em
seguida, as facanhas sdo “comparadas” para provar que nem tudo ainda estava desenhado e
decifrado™. E, finalmente, expor a superioridade como resultado de um processo
“acumulativo” e crescente’”. “[...] mucho debemos a los antiguos como a quienes han puesto
‘un cimiento fuerte sobre el que se puede edificar’, pero mas a los modernos como ‘a quien
prosigue y levanta el edificio’®.

A ideia da “emulacdo” também ¢ justificada por Maravall pela intensa conservagao de
elementos culturais cristdos da Idade Média, principalmente com a forte presenca dos
escolasticos nos meios universitarios.

Outra caracteristica do contexto renascentista espanhol, mas nao exclusivamente, e que
estd associada a imitatio e a aemulatio, é a busca de humanistas, soldados conquistadores e
governantes por honra, fama e gloria, incentivados também pelos valores cavalheirescos de
séculos anteriores como conduta moral. Um exemplo é a postura de Hernan Cortés ao
abandonar a expedicdo de Diego Veldsquez e partir rumo a exploragdo das novas terras
ignotas e direcionar ao rei Carlos V suas cinco Cartas de Relacién entre os anos de 1519 e

1526:

™ «A procura pelas novidades e a faganha pelos atos nunca realizados eram uma atitude que historicamente
definia 0 homem dessa época [...]”. Cf. JOSE, 2011, p. 32.

" MARAVALL, 1984, p. 94-96.

" Ibid., p. 96.
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[...] jamas en los espafioles en ninguna parte hubo falta y que estdbamos en
disposicién de ganar para vuestra majestad los mayores reinos y sefiorios
gue habia en el mundo y que ademas de hacer lo que como cristianos éramos
obligados, [...] gandbamos la gloria y en este conseguiamos el mayor prez y
honra que hasta nuestros tiempos ninguna generacion gano.”’

Ao proporcionar a conquista dos maiores reinos e senhorios do mundo que nenhuma geragao
de homens havia alcancado, Cortés busca ser reconhecido pelo rei como digno de gléria entre
0s principais nomes da historia, além de exaltar o seu papel que Cristo Ihe imputou.

Os pedidos de mercedes ndo ficavam alheios as honrarias: “Porque tengo fe y no sin
mérito, que por ellas me ha de mandar vuestra majestad cesarea muy grandes y crecidas
mercedes [...] a quien tan bien y con tanta fidelidad sirve como yo le he servido”™®. Nota-se
que o conquistador também reivindicava recompensas junto a Coroa como reconhecimento de
seus méritos pelos servicos prestados.

Toda essa anélise feita até aqui foi importante para a compreensdo de uma parte do
contexto histdrico e intelectual em que Francisco de Vitoria se encontra na elaboracédo de suas
teses. Discernir sobre os “renascimentos” e “humanismos” e suas particularidades na Espanha,
foi necessario para entender o lugar de producdo de um frade que € a0 mesmo tempo um
humanista e um escoléstico, como sera visto nos proximos capitulos. Antes disso, é preciso
destacar alguns pontos centrais do outro grande evento interconectado que possibilitou as
problematizacdes de Vitoria e outros homens contemporaneos. Trata-se das primeiras décadas

de colonizacdo espanhola das Indias, sob as perspectivas politica, juridica e religiosa.

1.5 A colonizacéo espanhola

As grandes navegacdes maritimas ocidentais e 0s primeiros achados capitaneados por
Colombo e seu grupo de navegantes, provocaram 0 sentimento renascentista da emulagéo e
fez com que esses homens sentissem estarem realizando algo que sobrepassava as proezas dos
antigos povos greco-romanos. A expansdo geografica, tendo como modelo e ponto de
referéncia os limites territoriais alcangados pelos romanos, permitiu aos hispanicos irem além
das “colunas de Hércules” nas fronteiras da peninsula ibérica.

Os novos territorios encontrados também estendeu a limitagdo do que é possivel

denominar para esse periodo o termo “monarquia espanhola”. Em sentido meramente

" CORTES, 2003, p. 102.
"8 Ibid., p. 440.
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geografico, o historiador inglés John Elliott define a expressdo como pertencente a propria
Espanha, suas posses na peninsula italica e norte da Europa e as novas terras americanas’”. Ja
Maravall problematiza essa questdo e busca compreender diferencas entre “monarquia” € o
conceito de “coroa da Espanha” e seu alcance. Durante o reinado dos Reis Catoélicos, o termo
“coroa” ndo possuia vinculo territorial e era simbolicamente designado a instituicdo real com
base politica pluralista; ou seja, ela representaria cada reino dentro da Espanha, como as
“coroas” dos reinos de Castela, Aragdo, Ledo, Granada e, em 1515, a incorporagao juridica da
coroa do reino de Navarra. “[...] Navarra formara por si sola una Corona”®°,

No reinado de Carlos V, o conceito adquire maior amplitude e complexidade, pois
todos os reinos, senhorios, estados e ilhas de posse do rei mundo afora, ora pertenciam
singularmente as coroas de Castela e Aragéo, ora pertenciam também as outras coroas®™. Para
0 autor, isso se da pela imprecisdo do termo no espaco ibérico, fazendo com que ndo fosse
possivel a existéncia do titulo “coroa da Espanha” no século XVI. “La penetracion en Espafia
del uso del concepto de Corona es mas impreciso y tardio que en Europa Central y Francia™®.

Ja a ideia de “monarquia” possuia frequente utilizagdo e significado historico-politico no

periodo e abarcava a conex&o juridica entre as coroas®®,

1.5.1 Os trés pilares: bula papal, requerimiento e encomiendas

O retorno de Colombo a Castela, jA em 1493, fez com que os Reis Catélicos
providenciassem o0 reconhecimento da posse dos territorios descobertos no ocidente.
Estabelecer um senhorio real era o primeiro problema moral e juridico de varios titulos justos
e legitimos que a Coroa procuraria resolver. No repertdrio politico desse momento, as terras
recém-encontradas ainda eram interpretadas como ilhas, e, com isso, a cultura juridico-politica
ibérica sugeria 0 dominio ao primeiro ocupante, desde que o local ndo houvesse nenhum rei
constituido.

Entretanto, o acontecimento de 1492 provocou reacfes do rei portugués d. Jodo Il ao

" ELLIOTT, 2007, p. 27.

% MARAVALL, op. cit., p. 453.

8 Ibid., p. 454. De acordo com Maravall, a expressdo “coroa”, no singular, surge apenas no inicio do século
XVIII. “Seglin mis datos, estimo que la primera vez que en un texto legal se habla de la Corona de Espaia, en
singular y la vez con una significacion general, es en la famosa Pragmatica Sancion de Felipe V, dada en Madrid,
a 10 de mayo de 1713 [...]”. Cf. p. 463.

8 Ibid., nota, p. 464. Para uma analise das transformagdes do conceito de “coroa” na Espanha, posteriormente a
Carlos V, até o reinado de Felipe V nas primeiras décadas do século XVIIlI, Cf. p. 456-464.

8 Ibid., p. 451. Nessa dissertagdo, os usos semanticos de “coroa” em todo o texto referem-se a coroa de Castela.
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reivindicar o cumprimento do acordo entre Portugal e Espanha pela reparticio de novos
territorios encontrados no oceano Atlantico, com base no pacto de “Alcagovas-Toledo”, de
1479. A garantia juridica do “pacto” deveria ser aprovada e abencoada pela autoridade
pontificia, o Papa Sisto 1V, o qual concedeu o pedido pela bula Aeterni regis. Ancorados nessa
tradicdo, os Reis Catolicos recorreram ao Sumo Pontifice para efetivar a jurisdicdo das novas
terras. O entdo Papa Alexandre VI publicou em 3 e 4 de maio de 1493 a bula Inter caetera,
que oficializava as solicitacdes de Fernando e lIsabel e os destinava exclusivamente o
documento. “Alejandro [obispo, siervo de los siervos de Dios]. Al queridisimo hijo en Cristo
Fernando y a la queridisima hija en Cristo Isabel, ilustres reyes de Castilla, Leon, Aragén y
Granada, salud [y bendicién apostélica] .

A bula papal havia estabelecido um meridiano que passava cem léguas a ocidente das
ilhas de Cabo Verde e Acores. Todas as ilhas e territorios descobertos e por descobrirem que
estivessem situados a oeste daquele meridiano, e ndo ocupados previamente por qualquer
outro rei cristdo, pertenceriam politica e juridicamente aos monarcas espanhéis®, por

concessdo e doacdo do Papa.

[...] haciendo uso de la plenitud de la potestad apost6lica y con la autoridad
de Dios Omnipotente que detentamos en la tierra [..], os donamos
concedemos y asignamos perpetuamente, a vosotros y a vuestros herederos y
sucesores en los reinos de Castilla y Lebn, todas y cada una de las islas y
tierras predichas y desconocidas que hasta el momento han sido halladas por
vuestros enviados, y las que se encontrasen en el futuro y que en la
actualidad no se encuentren bajo el dominio de ningun otro sefior cristiano
[...]. Declarando que por esta donacidn, concesion, asignacion e investidura
nuestra no debe considerarse extinguido o quitado de ningin modo ningun
derecho adquirido por algin principe cristiano.®

Além das concessdes, os privilégios e exclusividades dados aos Reis Catolicos seriam
semelhantes aos adquiridos por Portugal, algumas décadas antes, pela Sede Apostdlica, nas

ilhas e terras do continente africano.

% FERNANDEZ, 2004, p. 5.

8 D. Jo#o Il se sentiu prejudicado pela linha alexandrina e recusou a acata-la. As negociagdes diplomaéticas entre
ambas monarquias s6 teve um acordo no ano seguinte e uma nova demarcacao geografica foi criada para realizar
as expedicdes, a qual culminou com a assinatura do Tratado de Tordesilhas, em 7 de junho de 1494. Nele, o
mundo seria dividido em dois hemisférios, separado por um meridiano que se estendia a 370 léguas a oeste do
arquipélago de Cabo Verde: a porcdo ocidental ficaria pertencendo a Espanha, cabendo a Portugal a porgao
oriental.

% FERNANDEZ, op. cit., p. 6.
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Y como quiera que algunos reyes de Portugal descubrieron y adquirieron,
también por concesion apostdlica algunas islas en la zona de Africa, Guinea
y Mina de Oro y les fueron concedidos por la Sede Apostdlica diversos
privilegios, gracias, libertades, inmunidades, exenciones e indultos; Nos, por
una gracia especial, por propia decision, con plena conciencia y usando de la
plenitud apostdlica, queremos extender y ampliar de modo semejante, a
VOSOtros y a vuestros sucesores, respecto a las tierras e islas halladas por
vosotros o las que se hallasen en el futuro, todas y cada una de aquellas
gracias, privilegios, exenciones, libertades, facultades, inmunidades e
indultos [...].%’

Através dessas singularidades da bula Inter caetera aos reis hispanicos, o Sumo

Pontifice os outorga a missao espiritual de expandir a religido cristd no Novo Mundo, somada

a obrigacdo de enviar homens sébios, doutos e virtuosos para instruirem os nativos na fé

catolica e nos bons costumes.

Lo que mas entre todas las cosas agrada a la divina Majestad y deseables
para nuestro corazdn existe ciertamente aquella importantisima, a saber, que,
principalmente en nuestro tiempo, la fe catdlica y la religién cristiana sean
exaltadas y que se amplien y dilaten por todas partes y que se procure la
salvacion de las almas y que las naciones barbaras sean abatidas y reducidas
a dicha fe [...]. Y ademéas os mandamos en virtud de santa obediencia que
haciendo todas las debidas diligencias del caso, destinéis a dichas tierras e
islas varones probos y temerosos de Dios, peritos y expertos para instruir en
la fe catélica e imbuir en las buenas costumbres a pobladores y habitantes,
lo cual nos auguramos y no dudamos que haréis, a causa de vuestra maxima
devocion y de vuestra regia magnanimidad.®

A tarefa do Papa Alexandre VI era, portanto, encaminhada aos monarcas Fernando e Isabel,

sendo estes 0s Unicos a disporem de todos os cargos administrativos, judiciais e eclesiasticos,

com a proibicdo de qualquer pessoa, inclusive reis, de realizar qualquer tipo de atividade sem

autorizacdo prévia, sob pena de excomunhdo da Igreja e punicdo de Deus para qualquer

tentativa de infracdo ao documento pontificio.

Y bajo pena de excomunion latae sententiae en la que incurrira
automaticamente quien atentare lo contrario, prohibimos severamente a toda
persona de cualquier dignidad, estado, grado, clase o condicidn, que vaya a
esas islas y tierras después que fueran encontradas y recibidas por vuestros
embajadores o enviados con el fin de buscar mercaderias o con cualquier
otra causa, sin especial licencia vuestra o de vuestros herederos y sucesores
[...]. Si alguien pues [se atreviese atentar esto sepa que incurre en la ira de
Dios omnipotente y de los bienaventurados apéstoles Pedro y Pablo].®

¥ Ibid., loc. cit.
% Ibid., p. 5 e 6.
% Ibid., p.6 e 7.
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As bulas papais foram apenas um dos trés instrumentos juridicos adotados pela Coroa
no inicio da colonizagdo. O outro era 0 Requerimiento de los conquistadores, documento
tradicional do mundo juridico espanhol muito utilizado por soldados e conquistadores. Em
estudos sobre o0 Requerimiento, a historiadora Patricia Seed o define como o principal meio
escolhido pela monarquia para a criacdo e sancao de sua autoridade politica sobre o Novo
Mundo, tendo estado em vigor entre os anos de 1512 a 1573. No cerne do Requerimiento
estava um discurso ritualizado de “cerimdnia de posse” — expressao da autora — que deveria
ser lido aos indigenas no momento do encontro para que os “requerissem’ ao reconhecimento
e submissdo da superioridade religiosa catélica e do dominio hispanico®. O historiador Rafael

Ruiz aponta alguns trechos fundamentais de forma sintetizada:

[..] (@ Jesus Cristo tem o dominio universal do mundo e,
consequentemente, seu vigario, o Papa, é o senhor do universo; (b) o Papa
fez doacdo das terras dos indios aos Reis da Espanha, para facilitar a sua
evangelizagdo; (c) os povos que aceitaram esse dominio estdo sendo bem
tratados e prosperando; (d) convém que os indios que estdo sendo
“requeridos”, também aceitem a soberania dos Reis da Espanha, pois, caso
contrario, havera guerra; (e) a guerra sera justa e os Unicos culpados serao 0s
proprios indios, que ndo aceitaram a submissao aos Reis espanhois.”

E possivel perceber, na passagem acima, que o Requerimiento menciona as doacBes e
concessdes dos novos achados aos reis espanhois para que sejam soberanos da populagdo
local e recebam os ensinamentos da catequese. O vestigio também identifica a necessidade
dos indios aceitarem todo o estabelecido passivamente, pois a resisténcia justificaria
represalias. Por esse motivo, Seed afirma ser um protocolo formal de exigéncia com 0s
procedimentos politicos a serem sequidos para legitimar o dominio®.

O terceiro quadro institucional foi o documento juridico da encomienda, uma das
solugdes encontradas para amparar o assentamento dos colonos pela via da explora¢do da méo
de obra indigena. Nos primeiros locais da colonizacdo — as ilhas do Caribe — a encomienda se
caracterizava como um reparte triplo entre a Coroa, 0s encomenderos e 0s nativos, em que 0S
reis concediam, por lei, aos colonos, um “contingente” temporario de indios para que

realizassem certos servigcos e pagassem tributos em troca de um salario e da obrigacéo

% SEED, 1999, p. 102 e 109.

%L RUIZ, 2002, p. 77. O trecho completo sera mencionado no terceiro capitulo.

% SEED, op. cit., p. 120. A autora observa que o rito deveria ser executado independente das crencas dos
conquistadores, mas que em certos locais, como no Peru, o documento quase sempre nao era lido aos indios. A
maior parte dos conquistadores que cumpriam todos os procedimentos do ritual era aqueles que desejavam um
reconhecimento oficial da Coroa.
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pontificia de evangeliza-los. Logo, as encomiendas se definiram como trabalho compulsoério
amerindio com a permissdo do uso da forca no caso de ndo aceitacdo desse regime de
trabalho, devido a grande finalidade da predicacéo da fé cristd aos povos pagaos.

Em anos mais tarde, especificamente na regido do México, o historiador Anderson
Reis expde sobre a criagdo de uma “segunda” encomienda, instituida pelos proprios
conquistadores. As diferengas estdo na prestacdo gratuita de servico pessoal do nativo ao
encomendero e seu carater hereditario, o que alterava a condi¢cdo dos indigenas
encomendados, vistos agora como parte do patrimonio familiar do colono. Nessa experiéncia,
0s senhores ainda continuavam tendo a obrigacdo de doutrinar os amerindios e de lhes cobrar
os tributos devidos. Nas “duas encomiendas”, os indios mantinham-se obrigados a trabalhar
nas terras de particulares ou nas jazidas da Coroa™.

Em abordagem legalista, as primeiras décadas de colonizagdo das Indias, desde as
descobertas colombinas, foram marcadas basicamente pelas determinacgdes politicas, juridicas
e religiosas da bula Inter caetera e as praticas do Requerimiento de los conquistadores e das
encomiendas. Esses “pilares” provocaram enormes consequéncias nos espagos ocupados pela
monarquia espanhola no Novo Mundo e nas populagdes nativas que ali habitavam. Fora da
perspectiva legalista, durante todo o tempo, muitos te6logos, juristas e outros letrados
contestaram a bula papal, questionaram e debateram as condutas estabelecidas pela Coroa e 0s
colonos em relacéo as jurisdi¢es de governo e os tratamentos dados aos indigenas, tanto para
propor novas solugdes quanto para legitimar o que ja vinha sendo feito.

Discorrer sobre o0s pontos centrais dos humanismos renascentistas e suas
singularidades na Espanha, e as ideias iniciais da colonizagéo hispanica, foram fundamentais
para compreender as motivagdes dos escritos dos religiosos. As consequéncias dessas agoes,
de acordo com o parégrafo anterior, serdo trabalhadas sob a 6tica do escolastico dominicano e

humanista Francisco de Vitoria no terceiro capitulo.

% REIS, 2011, p. 138.
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CAPITULO 2 A ESCRITA RELIGIOSA QUINHENTISTA E O LUGAR DE
PRODUGCAO DE FRANCISCO DE VITORIA

“Da mesma forma que o discurso hoje ndo pode ser
desligado de sua producdo, tampouco o pode ser a
préxis politica, econdmica ou religiosa, que muda as
sociedades e que, num momento dado, torna
possivel tal ou qual tipo de compreenséo cientifica”.

Michel de Certeau, A escrita da Historia

A discussdo proposta pela segunda parte deste trabalho abordara as formas da escrita

colonial religiosa quinhentista que transcorrem o texto de Vitoria e 0s pontos em comum que

motivaram ele e seus contemporaneos a deixarem consideracdes, principalmente nos &mbitos

religioso, juridico e politico.

Acredita-se que o contexto renascentista europeu que influenciava 0 homem
na busca por um lugar destacado na histéria, por meio de grandes feitos e
valorosas proezas, esteve por trds da producdo cronistica [...]. A retomada
dessas ideias e conceitos retirados de autores antigos vinham do contato com
leituras e concepgdes compartilhadas na época.*

E importante deixar claro essas analises para poder prosseguir com as motivacdes e

interesses de Vitoria em tentar propor soluc@es aos problemas pertinentes levantados com os

novos territérios americanos, nas primeiras décadas do século XVI. Em seguida, sera

enfatizada a formacdo do religioso e seu lugar social de producdo referente ao ambiente

universitario de Salamanca para que se possa entender suas escolhas e caminhos tomados em

seus percursos. Por fim, considero relevante realizar breve andlise da concepgdo quinhentista

do “tripé” governo, justi¢a e direito, considerados “motores” explicativos das teses do frade,

como necessidade de justificar suas ideias expostas no meio letrado.

2.1 A escrita colonial religiosa quinhentista

% JOSE, op. cit., p. 17.

“A mim assim me parece, pois, podendo deixar
correr a larga a pena no encarecer 0s merecimentos
de tdo bom fidalgo, parece que de proposito 0s
remete ao escuro; coisa malfeita e piormente
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pensada, por deverem ser o0s historiadores muito
pontuais, verdadeiros, e nada apaixonados, sem que
nem interesse, nem temor, nem édio, nem afeicéo, os
desviem do caminho direito da verdade, que é filha
legitima de quem historia, émula do tempo, depdsito
dos feitos, testemunha do passado, exemplo e
conselho do presente, e ensino do futuro”.

Miguel de Cervantes, Dom Quixote

A utilizacdo da cronica e outros textos semelhantes sdo de suma importancia para 0s
estudos sobre o periodo colonial na América. O uso de tais documentos € um campo aberto
que ainda precisa ser mais bem considerado para auxiliar em qualquer pesquisa do periodo
historico analisado neste trabalho. De acordo com o historiador Leandro Karnal, quase todos
os cronistas do século XVI ainda sdo pouco conhecidos no Brasil e, 0s que sdo mais
divulgados, tém sua obra pouco trabalhada; e foi apenas na ultima década que esses estudos
comegaram a ter mais atengdo®.

Atualmente, esses textos sdo documentos fundamentais para o historiador que deseja
aprofundar-se nos estudos coloniais. Além das fontes de arquivos e cultura material, os
trabalhos sobre o periodo colonial americano se enriquecem com as cronicas e os tratados, por
exemplo; ou seja, eles sdo indispensaveis para a analise deste momento, pois cada reino do
continente americano teve seus proprios cronistas e tratadistas, desde os primeiros contatos
entre europeus e indigenas, passando pelo processo de conquista, colonizacgéo e catequese.

De modo geral, todo esse corpus documental tem a funcdo de conhecer e analisar 0s
eventos que narram, ndo por serem eles a “expressdo do real”, mas a projecdo e representagao
de um territorio novo, com realidades que se fragmentavam e, paradoxalmente, construiram
seu percurso®. Por esse motivo, é muito importante que se evite buscar uma abordagem
in6cua do passado, a exatiddo, uma historia “tal como ela realmente foi?’.

Uma observacéo feita por Karnal remete-se aos cuidados ao se analisar o outro através
do escrito catdlico, fazendo um paralelo com estudar o herege pelo texto inquisitorial. Para
isso, propde a metdfora do “vidro jateado”, um tipo de vidro que ndo permite observar

plenamente o outro lado, sem distor¢bes, mas que também ndo impede vislumbrar os

% KARNAL, 2011, p. 3.
% FREITAS NETO, 2004, p. 27-28.
% FERNANDES; KALIL, 2011, p. 65.
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contornos, 0s tracos e movimentos do que esta contemplado através dele, de sua opacidade®.
Portanto, como dito no paragrafo acima, a cronica, o tratado ou outros, podem fazer parte dos
principais documentos para estudar o periodo colonial hispano-americano no século XVI, mas
nunca se deve toma-los como uma verdade absoluta; ou, como diz Marc Bloch, jamais o
historiador deve acreditar “cegamente” em qualquer tipo de vestigio historico, e, por isso,
deve realizar a critica documental®.

No entanto, os historiadores Luiz Estevam Fernandes e Luis Guilherme Kalil alertam
sobre 0s equivocos desses documentos produzidos por espanhdis, indigenas e mesticos terem
sido todos genericamente denominados de “cronicas”. O conceito ¢ muito utilizado pelos
historiadores sem problematiza-lo, sendo apenas definido como sinénimo de um simples
“relato de viagem” do periodo colonial sobre o Novo Mundo'®. Isto &, as cronicas possuem
caracteristicas singulares em seus escritos conforme o grupo especifico (soldados, clérigos,
comerciantes, homens de ciéncia entre outros) e suas motivacdes (desde relatos espontaneos
até textos produzidos sob encomenda para serem publicados ou enviados & Coroa) para redigir
0 documento. Logo, a generalidade pode ocultar ou desprezar a coeréncia interna de cada
texto.

E importante ressaltar que o significado etimolégico da palavra é atrelado a nocéo de
registro de acontecimentos no tempo, na forma de narrativas organizadas em ordem
cronoldgica de eventos que partem de uma origem causal e visa atingir um fim normalmente

esperado como efeito da causa'®

. “Ou seja, a nocao de cronica ¢ muito proxima a antiga
acep¢do de Historia como mestra da vida, narracdo e exposicdo ‘verdadeira’ dos
acontecimentos passados e de coisas memoréaveis™'%. Tal conceito, possivelmente originado
nos primeiros séculos de nossa era, passou por uma série de transformacdes ao longo da
histéria, fazendo com que novos significados Ihe fossem atribuidos'®. Portanto, “[...] a

cronica é filha do tempo, como todo documento histérico™ %,

% KARNAL, 2004, p. 9-14.

% BLOCH, 2002. passim.

100 FEERNANDES; KALIL, op. cit., p. 47.

19 Segundo Walter Mignolo, o termo “crénica” no periodo colonial era utilizado para “denominar el informe del
pasado o la anotacion de los acontecimientos del presente, fuertemente estructurados por la secuencia temporal.
Mas que relato o descripcion la cronica, en su sentido medieval, es una ‘lista’ organizada sobre las fechas de los
acontecimientos que se desean conservar en la memoria”. Cf. MIGNOLO, 1998, p. 75.

102 REIS; FERNANDES, 20086, p. 25.

193 Uma analise sobre o conceito de cronica nos séculos posteriores ao XVI, até o XX, pode ser conferida em
FERNANDES; KALIL, op. cit., p. 47-71. E, desde o periodo medieval, cf. REIS; FERNANDES, op. cit., p. 25-
41.

104 K ARNAL, 2006, p. 19.
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Em tempos medievais, no ocidente, a cronica estava a servico de engrandecer o
cristianismo com contetidos que apresentassem a mensagem de Cristo como triunfo a todo o
mundo, no qual fizesse parte de uma Histdria Universal cristd, Unica e verdadeira, em que a
Providéncia divina torna-se o elemento explicativo das causas dos acontecimentos humanos.
Para os historiadores Anderson Reis e Fernandes, as crénicas continuaram com alta producéo
e circulacdo na peninsula ibérica no século XVI, enquanto houve queda nas outras partes da
Europa'®.

Ao focar nos religiosos espanhois, tanto os missionarios que embarcaram a América,
quanto os que ficaram em seus “gabinetes” na Espanha, produziram seus textos como parte
dessa Histdria Universal e apoiaram-se nas ideias e crencas que estruturavam o pensamento
do homem ibérico quinhentista. Aqui, encontra-se 0 que a historiadora Ana Raquel Portugal
entende como uma mescla dos tracos medievais com o reflexo do pensamento renascentista
hispanico, em que a producdo desses documentos ndo visava apenas a finalidade religiosa,
mas também a busca pela honra para alcangar a fama e ter o préprio nome imortalizado na
historia™®.

Ao enunciarem comportamentos, modos de ser, de pensar e de agir na descri¢do dos
fatos historicos, as cronicas desses frades cumpriram um papel moralizante no contexto em
que foram produzidas, tanto pela histéria mestra da vida quanto pelo propoésito da religido
cristd. “[...] lo importante era el carater de moraleja que se debia extraer como leccion de la
historia™'%’. Logo, essas cronicas s6 teriam espaco para os valores morais cristdos com o
objetivo de serem lembrados pela eternidade e utilizados como exemplo nas geracdes futuras.

A histéria mestra da vida, somada a moralidade cristd, fez com que esses homens se
vissem diante do designio divino, ao “olharem” os nativos com a visdo de mundo crista, tendo
sempre como fim a tarefa de evangelizd-los. Era uma visdo decorrente da concepgdo
Providencialista do mundo, encarnada pelo espanhol do século XVI que procurava em todos

os sentidos o reflexo divino.

2.1.1 O “escritor de vista” e o “escritor de gabinete”

105 REIS; FERNANDES, op. cit., p. 26.
106 PORTUGAL, 2015, p. 44. Outro exemplo sio os conquistadores como Cortés e Bernal Diaz que, na busca por
recompensas do rei, “redigiam a ‘probanza de mérito’, um género de escrita que tinha por finalidade enaltecer os

proprios feitos”. Cf. Ibid., loc. cit.
197 \VALCARCEL MARTINEZ, 1997, p. 431.
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Apo6s algumas consideracdes sobre a questdo da crbnica religiosa no século XVI
espanhol, é importante realizar uma breve anélise sobre os dois grupos de escritores para
diferenciar algumas caracteristicas singulares de cada um: o “escritor de vista”, aquele que viu
e viveu a experiéncia do contato com a populagdo indigena, e o “escritor de gabinete”, o que
nunca embarcou para a América e mesmo assim produziu informacgdes sobre 0s nativos e 0
novo continente, como é o caso de Francisco de Vitoria.

Esse embate colocava em discussdo a problematica acerca da verdade em que a
experiéncia pessoal de alguns testemunhos estava em desacordo com o conhecimento livresco
de outros autores. No primeiro caso, a testemunha ocular era requisito necessario para
confirmar a veracidade do relato e a fidelidade do escritor. Logo, a “vista” e o “vivido” eram
importantes para buscar a verdade dos acontecimentos, o que tornava indispensavel a presenca
do redator na Ameérica para o exercicio da escrita.

Ser testemunho ocular era ter um valioso instrumento de persuaséo e legitimidade para
sustentar a argumentacdo. O viajante tinha a fungdo de traduzir a alteridade do mundo que se
conta para 0 mundo em que se conta, responder a um horizonte de expectativas de sua
audiéncia; ou seja, seu publico alvo que permaneceu na Espanha a espera das informacdes.
Como diz Francgois Hartog, o olho era a marca de enunciacdo mais forte e mais valorizada do
que o ouvido; o “eu vi” era a intervencdo por exceléncia do narrador em sua narrativa para
provar algo'®.

A valorizacao do “visto” e “vivido” como meios de tornar o relato veridico tenderia a
desqualificar o redator que apenas “ouviu” por ndo ter seu texto como confiavel para ser
acreditado e tomado como exemplo no futuro assim como era a histéria contada de “vista”. O
“escritor de gabinete” toma conhecimento pela oralidade e pelo escrito alheio, e ndo pelo
testemunho proprio; precisa consultar outro viajante que esteve presente ou ler seu texto para
registrar suas informagdes que lhe interessam. Ele utiliza outra marca de enunciacdo, “‘eu
ouvi”, para traduzir o outro a seu publico alvo. Para Hartog, ouvir é menos crivel e persuasivo
do que ver do ponto de vista do fazer-crer, devido ao narrador manter-se mais distante de sua
narrativa, deixando mais espaco para o ouvinte modular sua crenca. Entretanto, o autor néo
tira sua importancia, pois o “eu ouvi” assume quando o “eu vi” ndo € possivel ou ndo ¢é mais

possivel'®. Nesse sentido, a leitura do outro também pode exercer o mesmo papel.

18 HARTOG, 1999, p. 273.
199 1hid., p. 281.
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Em uma Espanha quinhentista de cultura escrita restrita, em que a maioria da
populagéo era iletrada, que ainda engatinhava para uma difusdo maior das publicagdes escritas
e das universidades, os “escritores de gabinete” ganhavam espaco com os critérios estilisticos
de seu texto, principalmente os de formagdo humanista pelos contetdos bem elaborados e
atrativos como recursos convincentes da narrativa. Eles poderiam ser bons oradores e utilizar
seus proprios aparatos retéricos para compartilhar o saber na populagéo.

Sendo assim, Maria Emilia Granduque José afirma que o aparecimento da imprensa
espanhola possibilitou as pessoas letradas terem acesso aos livros impressos, e a maioria
iletrada os assimilava por meio da oralidade mediante a leitura em voz alta em casas e pracas
publicas, como a literatura cavalheiresca. “O exercicio da oralidade permitia a apropriagao das
novelas de cavalaria e de seu conteldo abordado pelo publico ouvinte, que, posteriormente,
reproduzia 0os modos, 0s comportamentos, as condutas e as visdes de mundo dos herdis dos
romances”™™°. Mesmo com a participacdo da imprensa, a oralidade e os manuscritos
mantiveram-se como principais e indispensaveis meios na circulacdo do conhecimento.

Vé-se que, pelo contexto cultural da Espanha quinhentista, o “escritor de ouvido”
também pode ter tanta relevancia quanto o “escritor de vista”, pois também pode atender as
exigéncias do momento. “[...] o que os leitores da Renascenga [...] geralmente exigiam da
literatura de viagem era uma descrigdo exata do outro, uma visdo clara da verdade nua”***. O
compromisso com a veracidade valia para todos. “O zelo pela transparéncia da escrita
alcancou todos os tipos de cronistas [...]. Letrados ou ndo, ausentes ou presentes na América e
até mesmo os cronistas nativos estiveram compromissados com a verdade dos fatos™**?,

Pode-se complementar as analises feitas até aqui sobre as cronicas religiosas do século
XVI1, como também outras classes de textos religiosos, pela sucinta definicdo de Fernandes e

Kalil:

Durante os dois primeiros séculos de colonizacéo, a cronica fora produzida
baseada em premissas salvacionistas e na autoridade da testemunha de um
fato ou de um ouvinte de indole incontestavel. Logo, saber quem era o
informante e qual seu status servia de garantia de fiabilidade da informacao
a ser utilizada.™®

19 3OSE, op. cit., p. 46.

11 GREENBLATT, 1996, p. 189.

112 JOSE, op. cit., p. 54. “Si la experiencia directa o el contacto con testigos oculares y la cercania de los hechos
y acontecimientos que se narran garantizan el conocimiento y la verdad historiograficos, sera la critica de las
historias previas y la confrontacion de documentos que apoyara tanto la idea del conocimiento historico como la
voluntad de llegar a la verdad de los hechos”. Cf. MIGNOLO, 1981, p. 389.

3 FERNANDES; KALIL, op. cit., p. 49.
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De acordo com o trecho acima, o “ouvinte de indole incontestavel” — ou o leitor alheio —
também pode ter tanta autoridade quanto um testemunho ocular, principalmente se tiver um
grande status para que todos possam confiar em suas informac6es. Posso adiantar ser esse 0
caso de Francisco de Vitoria, um “escritor de gabinete”, muito prestigiado no meio académico
salmantino e que formou diversos discipulos nas décadas posteriores, chegando até a dialogar

com o rei Carlos V por meio de correspondéncias.

2.1.2 A ideia de “verdade” nos escritos religiosos

E necessario, ainda, problematizar sobre o conceito de “relato verdadeiro” dentro
dessas obras, 0 que também faz com que o frade ausente ndo seja menos relevante que 0s
presentes, pois ambos adequam ‘“suas verdades” aos marcos estabelecido pela tradigao
religiosa cristd e (ou) autores da Antiguidade classica greco-romana, cernes da racionalidade
espanhola de entdo. Essas fontes ndo s6 forneciam as citacoes e ligdes morais, mas, sobretudo,
proporcionavam determinada “visdo de mundo” que justamente servia de filtro para a
apreensdo da realidade indigena.

O embate entre os “escritores de vista” ¢ os “escritores de gabinete” ameniza-se com
essa discussdo. Como sao todos religiosos quinhentistas, mesmo podendo ser de diferentes
grupos, possuem Deus como unico fim, tornando a chave de leitura dos acontecimentos em
uma interpretacdo que recupere a intencionalidade divina e descubra o sentido do retorno a
Deus™™.

A questdo da verdade é um dos elementos principais que estruturam o0 corpus
documental do periodo colonial e € um principio geral metodolégico em situacdes
comunicativas institucionais, denominado por Mignolo de tipologia textual. “La tarea a
realizar, en los estudios tipoldgicos, es la de describir cuéles son las operaciones conceptuales
mediante las que los participantes en situaciones comunicatives (autor y audiencia) clasifican
los textos™**. Para Mignolo, é na tipologia textual que se encontram os textos e 0 metatexto,
0 qual os proprios praticantes e seus papeis institucionais definem as propriedades textuais.

Nessa explicagdo, 0 metatexto ilustra os pressupostos epistemologicos das variantes
documentais desse periodo e toma o critério da verdade a partir do que o autor acredita e

sustenta ser o verdadeiro com suas fontes disponiveis. Além das croénicas, os tratados também

1 SILVA, op. cit., p. 108.
15 MIGNOLO, op. cit., p. 360.
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sdo bons exemplos de metatexto e se apoiam em uma “causa eficiente” ligada a autoridade do
autor e uma “causa final”, associada aos objetivos salvacionistas e da historia magistra vitae.
Com isso, a verdade da “causa final” deve ser legitimada pela responsabilidade ética da “causa
eficiente”.

A exigéncia ética nos tratados faz com que normalmente seus redatores sempre
redijam paragrafos — ou até capitulos — dedicados a listar os requisitos éticos e morais basicos
ao escritor, que deve ser sabio e preparado para essa atividade, e qualquer individuo para o
bem viver, sempre nos moldes de verdade da civilizagdo ocidental ibérica™®.

Apesar das diferencas especificas na maneira em que esses textos foram estruturados,
como as cronicas, tratados, cartas, anais, memoriais e outros, Mignolo acredita que ha uma

unidade semantica que os une em uma “familia textual”, na expressao do autor.

El corpus textual en consideracién constituye una unidad en la medida en
gue todos los textos tienen en comun tanto el referente como ciertas
fronteras cronoldgico-ideoldgicas. Pero, por otro lado, por pertenecer a tipos
y a formaciones distintas, tal unidad puede mejor desigharse como una
familia textual en la que encontraremos, como en toda familia, diversidad de
formas y de funciones."’

A unidade coloca o problema do conhecimento histérico e a satisfacdo dos critérios de
verdade como uma constante em toda a historiografia indiana colonial; verdade diretamente
ligada & nocdo de Historia cristd, da realidade representada na premissa biblica de Deus
significar a verdade, e na ideia renascentista dos sucessos mundanos do individuo exemplar,
da boa governanca e do bem comum.

A andlise feita até aqui sobre o conjunto documental dessa “familia textual” e algumas
caracteristicas individuais de alguns grupos especificos de textos, como as cronicas e 0s
tratados religiosos, foi importante para esclarecer o equivoco de todos os escritos coloniais
serem denominados genericamente de “cronicas” e mostrar as singularidades como problema
de tipologia textual. Como ainda sera visto neste capitulo, os pressupostos epistemoldgicos
dos escritos do frade Vitoria ndo se configuram como cronicas, mas se aproximam de tratados

politico-juridicos e religiosos.

2.1.3 Escrita religiosa: retorica ou experiéncia?

18 1hid., p. 369-370.
1 MIGNOLO, 1998, p. 58.
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Por fim, € preciso discutir outro debate historiografico que permeia a producéo de todo
esse corpus documental colonial: os limites em que esses textos sdo redigidos levando em
consideracdo o pensamento tradicional europeu — hispanico — e a experiéncia do contato com
outras sociedades indigenas de diferentes costumes e crencas.

O religioso que produziu seu texto no continente americano obteve o apoio da
experiéncia para provar a veracidade do seu relato; o questionamento seria até que ponto ela
passa pelo grau da “filtragem” dos conhecimentos pré-estabelecidos do autor. O mesmo vale
aos homens que ndo cruzaram o Atlantico e se informaram diretamente pelos viajantes, por
terceiros ou pela leitura de ambos. Nesse dialogo, alguns historiadores, dentre eles Luiz
Fernandes, Anderson Reis, Luis Kalil e Renato Denadai da Silva, apresentam essa
problematica expondo as polaridades das historiografias referentes ao assunto: a divisao entre
partidarios da tradi¢cdo, de um lado, e defensores da experiéncia, do outro.

Na década de 1960, certos autores comecaram a analisar 0s escritos coloniais pela
premissa desse debate. A primeira perspectiva historiogréfica coloca as experiéncias descritas
como estando submetidas a uma retdrica religiosa pertencente a tradi¢do teoldgica medieval,
tendo as Sagradas Escrituras como autoridade das producgdes. Nela, a experiéncia nédo
participaria dos requisitos do escritor nas suas andlises sobre o territério americano e as
populac@es indigenas.

Ja no ponto de vista da experiéncia, 0s textos e suas autorias foram interpretados como
mais modernos e, consequentemente, mais afastados da tradicdo medieval, fiados mais na
razdo do que na autoridade e com um repositorio de dados etnolégicos sobre os diferentes
grupos indigenas e seus costumes, 0 que os tornariam mais confiaveis e realistas e menos
imaginativos, principalmente os que se distanciavam mais no tempo em relacdo a chegada de
Colombo. Um exemplo dessa perspectiva € a opinido de Héctor Bruit, o qual esses

59118

documentos teriam inegavel “valor etnologico O especialista ainda ressaltou as

18 Para Bruit, a “descrigdo etnoldgica dos povos” era um dos trés pontos bésicos existentes em todas as
narrativas coloniais (juntamente com a descricdo geografica do local e da narrativa dos fatos da descoberta,
conquista e colonizacdo dos territorios). Cf. BRUIT, 2004, p. 17. A ideia do religioso dos Quinhentos como um
etnégrafo ou etnologo deve ser problematizada. Como Bruit trabalhou com a nogdo da etnografia como um dos
elementos estruturantes dos textos coloniais, sua opinido de que “adiantaram o nascimento dessa ciéncia em mais
de trezentos anos”, deve ser mais bem discutida para ndo cometer um dos erros mais graves gue possa acontecer
a um historiador, como alerta Bloch: o “anacronismo”; ou seja, um juizo de valor, julgar o passado de acordo
com os problemas do presente. O objetivo desses escritores religiosos ndo era realizar um trabalho etnolégico das
tribos indigenas, mas resolver problemas de cunho teoldgico — as questdes do século XVI eram outras. Portanto,
deve-se ter um grande cuidado em afirmar que “a ciéncia etnologica foi adiantada em trezentos anos”. Cf. Ibid.,
p. 16.



53

caracteristicas renascentistas desses textos por desenharem um quadro completo de estrutura e
organizagdo dos povos nativos.

Ao separar a tradi¢do e experiéncia em dois lados extremos e opostos, classificando os
autores em “medievais” e “modernos”, limita o conjunto dos argumentos formulados nos
Quinhentos e deixa de lado elementos considerados fundamentais na argumentacdo dos
contemporaneos sobre as terras e habitantes do Novo Mundo™®.

Nas décadas seguintes, outros intelectuais tentaram refletir sobre a relagdo entre os
novos contatos e 0s antigos conhecimentos para pensar os limites do impacto da novidade
americana nas consciéncias europeias. O renomado historiador John H. Elliott, no decénio de
1970, explica que, até meados do século XVII, os europeus enquadravam as realidades
conhecidas das terras ultramarinas dentro de modelos mentais familiares, em que as tradicdes
cristd e classica — sustentadas pelo Renascimento — pautavam qualquer avaliagdo do Novo
Mundo e seus habitantes. Para o autor, o impacto da América foi embotado*%.

Dentro da linha de raciocinio de Elliott, ha visdes mais radicais de grupos que
ignoraram a experiéncia das Indias em favor da tradicdo. Desta maneira, Silva apresenta
exemplos como Rozat Dupeyron e Borja Gdmez, que sustentam a ideia do “indio de papel”
sendo um arquétipo ideal préprio do teatro evangelizador e dos livros de hagiografias cristés;
ou seja, os séculos de conquista e consolidacdo da monarquia espanhola na América foram
muito mais marcados por permanéncias de herancas medievais do que pelas supostas

mudancas dos tempos modernos*?.

Nesse sentido, e em total consondncia com uma tradicdo oriunda do
medievo europeu, a producdo das cronicas sobre 0 Novo Mundo pautou-se
pelo recurso & retérica como instrumento de ordenacdo do discurso.
Criavam-se textos nos quais a narracdo do indigena ndo partia da realidade
referencial experimentada e vivida pelo autor, mas sim de uma realidade
textual formada pelas autoridades classicas e biblicas.*?

O posicionamento de Elliott comega a ser questionado diretamente por volta de
meados da década de 1990. Anthony Grafton (1995) se dedica a esta questdo e mostra que 0
acumulo de conhecimentos advindos do Novo Mundo incorporados aos velhos esquemas

interpretativos, provocou uma lenta substituicdo dos elementos associados a tradigcdo pelos da

M KALIL, 2015, p. 51-52.
20 ELLIOTT, 1972, p. 42-43.
LLSILVA, op. cit., p. 72.

122 1bid., loc. cit.
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experiéncia ja no meio do seculo XVI. Joan-Pau Rubiés (2000) defende que o lento
surgimento de uma percepcdo maltipla de mundos nesse periodo ndo permite reduzir que 0s
europeus apenas impuseram seus tracos culturais sobre outras realidades'?®. Além deles,
Germén Arciniegas (1986) vé o problema de modo mais radical pelo lado da experiéncia por
tratar a América como o inicio da modernidade e do progresso cientifico, o que fez com que a
Europa adquirisse uma nova dimens&o ao emergir das suas sombras**.

No entanto, Karen Kupperman (1995) alega que as diferentes interpretacdes do
conhecimento antigo como técnica para entender o novo sdo compativeis e indispensaveis na
busca de novas hipoteses para as questdes americanas, mas sublinha que esta afirmacdo nao
esgota o debate por ndo haver consenso sobre o assunto. As Ultimas analises conhecidas desse
tema tém postura semelhante a de Kupperman, como a adotada por Fernandes e Reis (2014)
ao estudarem comparativamente a descricdo do descobrimento da América nas cronicas de

Angleria e Herrera.

[...] a emergéncia da América como quarta parte do mundo nédo se reduziu
plenamente aos esquemas antes conhecidos, nem tampouco fez desmoronar
completamente as bases do saber e das formas de narrar a histéria. Para que
ndo haja equivocos em relacdo a esta afirmacdo € necessario reter os
sentidos sugeridos pelos advérbios. Isto €, os varios relatos conhecidos
acerca dos descobrimentos ibéricos e dos processos de colonizacdo do

continente americano sugerem diferentes escalas de apreensdo da “nova

. 125
realidade”.

Apreender a “nova realidade” por distintas escalas significaria que olhar as duas posigdes nos
textos sobre a emergéncia das Indias na consciéncia histérica europeia de forma simplesmente
linear e transitoria, apenas contorna parcialmente o problema. “Na verdade, defendemos que a
consciéncia europeia, p0s-1492, foi afetada de diferentes maneiras e em mdaltiplas
camadas™*?.

Um bom exemplo € o estudo recente de Silva (2014), em que utiliza seu objeto de
trabalho, a cronica do dominicano Diego Duran (1537-1588), como um grande exemplo de
pluralidade de fontes que o frade se dispOs a escrever seu texto a partir de seus objetivos e
intencdes pessoais. Segundo o autor, a base das analises e da propria estrutura da narrativa

permanece sendo a visdo crista biblica; mas, ele considera indispensavel a interferéncia da

123 KALIL, op. cit., p. 196-197.

124 REIS; FERNANDES, 2014, p. 731.
125 1hid., p. 732.

12 |hid., p. 731.
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experiéncia no cronista pelas fontes indigenas, tanto as pinturas quanto os relatos orais,
mesmo que sdo julgados como verdadeiros ou fabulosos pela filtragem do cristianismo. Ainda
que Silva afirme haver desigualdade a favor da tradi¢ao europeia, “todos os tipos de fontes,
independentemente de sua origem, estdo em constante didlogo. Ha grande interacéo entre os
materiais indigenas e espanhois, escritos e orais: eles foram cotejados e entrecruzados ao
longo da construcio do texto™?".

As relacOes entre a tradicdo e a experiéncia nos documentos catélicos hispanicos
possuem esse “jogo de escalas”. E inegavel que o contexto renascentista vivido por esses
homens, independentemente dos que viajaram para a América e os que ficaram na Espanha
em todo o século XVI, faz com que todos utilizem da tradicdo classica greco-romana e crista
biblica para interpretar o Novo Mundo e suas populaces em distintas maneiras, como ja dito
mais acima, ndo importando o momento temporal nem o maior ou menor contato com 0s
nativos.

De acordo com Kalil, mesmo aqueles que mantiveram um contato prolongado com os
indios nativos, ndo significa que o fortalecimento de uma visdo plural desses povos resultaria
em “uma vitoria da experiéncia dos europeus no Novo Mundo sobre a tradi¢cdo classica e
cristd, mas sim de um processo de interacdo entre estes dois elementos que produziu novas
representagdes sobre os indigenas™?®. Nesses casos, a experiéncia apenas contribuiu para
expandir as hipoteses e a ado¢do de respostas multiplas nas problematicas que inquietavam
cada escritor.

Em se tratando das duas posi¢cGes como menos opostas e mais complementares atraves
de diferentes interrelagdes ¢ multiplas camadas, as “escalas” de Francisco de Vitoria pendem
mais para a retdrica textual (tradicdo classica e tomista) em seus escritos, pois utiliza apenas
linguagens conceituais e fontes europeias, as quais englobam textos religiosos, juridicos e
filos6ficos. Por ser um “escritor de gabinete”, “fechado” aos circulos académicos, ndo foi
possivel ao frade tomar conhecimento direto de informacgdes indigenas. Quando Vitoria
divulga suas teses em relacdo a colonizacdo espanhola e as sociedades indias, percebe-se
hegemonicamente um texto estruturado pela epistemologia ocidental ibérica. Por outro lado, o
dominicano tem as autoridades greco-romanas e cristds como base de todos 0s argumentos,

mas ndo se reduz meramente em “tornar o estranho em familiar” ao propor solugdes que

27T SILVA, op. cit., p. 115.
128 KALIL, op. cit., p. 164-165.
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questionavam velhos esquemas interpretativos utilizados por autores contemporaneos a ele,

mesmo sob a premissa da tradicao™*’.

2.2 Francisco de Vitoria

Ha a necessidade, agora, de analisar a formacdo académica de Francisco de Vitoria
para que se possa entender suas praticas histdricas e seu lugar social de fala'*®. Uma espécie
de “biografia intelectual” que privilegie suas relagdes com as institui¢des e o circulo de
erudicdo da época.

Nascido em 1492™' em Burgos, o dominicano pode ter sido descendente de judeus
por parte de mée, pela originalidade na cidade, onde supostamente abundava alto namero de
familias conversas, e pela frequente atividade comercial interna e com feitorias em Flandres,
tdo caro a muitos judeus de origem ibérica. De acordo com Beltran de Heredia, Vitoria (por
parte de pai, Pedro de Vitoria) e Compludo (por parte de mée, Catarina de Compludo) eram
apelidos frequentes na cidade de Burgos nos finais do século XV para vincular as familias
dedicadas ao comércio. Seu sobrenome de linhagem paterna era ligado aos Arcayas; ja o de
linhagem materna era de procedéncia leonesa.

Em uma época de finais do século XV e inicios do XVI, ndo ser cristdo na Espanha
tornou-se uma alternativa inviavel. O processo de unificacdo politica e territorial a partir do
casamento dos Reis Catolicos, em 1469, e a unificacdo religiosa com o fim das guerras de
Reconquista catolica, em 1492, ao sul da peninsula ibérica, na regido de Granada, onde se
encontrava o ultimo reduto dominado pelos mugulmanos, fez com que 0s mouros se vissem
com apenas dois caminhos: aderir a fe cristd ou deixar a Espanha imediatamente. A mesma
opcéo também foi apresentada aos judeus: aceitarem o batismo e converterem-se em cristdos-

novos ou serem expulsos do territorio. Aqueles que ficaram passaram a ser vigiados

129 Essa atitude € caracteristica tipica do Renascimento espanhol (analisado no capitulo 1), “a de que a Historia
devia muito a Antiguidade, mas que os tempos modernos deveriam supera-la, sem, contudo, abandona-la. Ou
seja, a histéria pressupunha uma circularidade que em algum momento deveria ser rompida para que se
caminhasse do menos, do antes, sem dele prescindir (mesmo que fosse para medir o quanto estavam corretos)
para 0 mais, o depois. Combinam-se, dessa forma, Cicero e Agostinho, fazendo variar a metafora geométrica
para a histdria entre o circulo e a linha”. Cf. REIS; FERNANDES, op. cit., p. 751.

130 Os escritos que se seguirdo sobre a vida e trajetoria do frade estio baseados nos estudos feitos pelo predicador
Vicente Beltran de Heredia. Cf. BELTRAN DE HEREDIA, 1967, p. XI11-XXI.

131 Beltran de Heredia questiona as distintas supostas datas de nascimento do religioso, 1480 a 1486, por nido
haver consisténcia nos testemunhos, e afirma 1492 como a conclusdo dos Ultimos resultados da investigacdo
histérica.
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constantemente pelo Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo, instituicdo estabelecida em
Castela ainda no ano de 1478, pelo Papa Sisto 1V, sob grande dominio de Fernando e Isabel.

A possibilidade de Vitoria ter sido filho de cristdos-novos, devido a situacao inospita
dos judeus conversos na Espanha, pode ter feito com que seus pais lhe enviassem a Franca
para prosseguir com os estudos em artes e na formacao humanista com o aprendizado do latim
e dos cléssicos, em 1507. Os resultados de seu aprendizado foram t&o fascinantes que o jovem
ganhou imenso prestigio entre alguns humanistas da época, como 0 jovem promissor Juan
Luis Vives e sua carta enviada a Erasmo exaltando a brilhante formagdo de Vitoria. Na
Universidade de Paris, ingressa na Ordem dos Predicadores e inicia o curso de Teologia em

1513 sem abandonar 0 humanismo**?

. A Suma teoldgica de Santo Toméas de Aquino foi a obra
por exceléncia que Vitoria se dedicou nesses anos, vindo a tornar-se grande comentador do
tedlogo.

No interior da academia francesa, era consensual a crise enfrentada pela teologia e a
urgente necessidade de empreender uma renovacdo na disciplina. No entender de Beltran de
Heredia, o0 dominicano se aventurou nessa empreitada com base na escolastica tomista e
adotando o humanismo como pano de fundo. Entretanto, precisou “disputar” com Erasmo o
melhor projeto para a reforma teoldgica; segundo o autor, o equilibrio do frade e a
“atualidade” do tomismo, ao contrario da radicalidade e “descarte” da escolastica por Erasmo,
fez com que Vitoria triunfasse, até porque o circulo intelectual de Paris era um bastido do
escolasticismo.

Ao regressar a Espanha, em 1523, enriquecido com toda a experiéncia francesa, coloca
em prética seu projeto para a teologia espanhola, na qual também clamava por uma reforma,
mesmo com o predominio dos escolasticos nas universidades. Com isso, o religioso revitaliza
a escolastica tomista — acrescida agora com 0s conhecimentos humanistas — e transforma a
teologia em ciéncia para possuir aplicacdo pratica como alternativa em resolver as
problematicas apresentadas pela realidade, principalmente os novos questionamentos surgidos
pelas Indias e suas populagdes indigenas.

O momento exigiu a elaboragdo de uma nova explicacéo que justificasse ou produzisse

certa visdo de mundo aos anseios por uma ldgica geral e totalizadora dessa sociedade. Por

132 N3o existem dados que afirmem veementemente a ida de Vitoria & Franca pela situacdo dos judeus, apenas
hipoteses. Para Quentin Skinner, Paris era um dos maiores centros de exceléncia nos estudos sobre filosofia e
teologia da Europa ocidental. Cf. SKINNER, 1999. passim. Com isso, a afirmacdo de Skinner pode vir a ser
outra probabilidade do frade ter ido a Paris realizar seus estudos. O proprio Vives, com idade semelhante a de
Vitoria, também viajou a Franca e ingressou na Universidade de Sorbonne; as hip6teses apresentadas para sua
ida seriam as mesmas de Vitoria. Cf. BERNARDO, op. cit., p. 44.
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isso, Vitoria viu a necessidade de constituir a teologia como ciéncia para que esteja a servigo
do homem no mundo; ou seja, a teologia ligada ao humanismo. Ao citar um discurso de

Menéndez y Pelayo, Beltran de Heredia corrobora com suas palavras:

De Vitoria data la verdadera restauracion de los estudios teoldgicos en
Espafia y la importancia soberana que la teologia, convertida en ciencia
universal que abarca desde los atributos divinos hasta las Ultimas
ramificaciones del derecho publico y privado, llegé a ejercer en nuestra vida
nacional, haciendo de Espafia un pueblo de te6logos. En su escuela se
formaron los méas grandes del siglo XVI; un discipulo suyo, Domingo de
Soto [...]; otro discipulo suyo, Melchor Cano [...].**

Por fim, torna-se professor de Teologia da Universidade de Salamanca em 1526, onde
expds as licdes tomistas e humanistas a seus alunos; e passa a representar uma importante
figura para 0 monarca a ponto de ser convocado para ser o tedlogo representante da Espanha
no Concilio de Trento, em 1545, e que foi obrigado a recusar por problemas de salde. No
momento de sua morte, em 1546, os frutos dos ensinamentos j& ndo estavam mais restritos
apenas a Salamanca, mas em outros centros universitarios da peninsula ibérica, como Alcala,
Valladolid, Coimbra, e colégios de religiosos, com diversos seguidores da doutrina vitoriana;
periodo em que a doutrina comegava a conquistar sua hegemonia na peninsula. O trabalho do
frade foi tao relevante que “un abismo separa toda la teologia espanola anterior a Francisco de
Vitoria, de la que él ensefid y profesaba, y los maestros que después de él vinieron valen méas o

Menos en cuanto se acercan o se alejan de sus ejemplos y de su doctrina™*.

2.3 O lugar social: A Universidade de Salamanca
“A escrita da historia ¢ o estudo da escrita como
préatica historica”.

Michel de Certeau, A escrita da Historia

Como visto no tépico anterior, Francisco de Vitoria promoveu a renovacao da teologia
hispanica ao regressar & Espanha na década de 1520, tornando-se mestre catedratico e
iniciando sua “Escola” na cidade de Salamanca, momento em que comeca a se preocupar com

as questdes que envolviam as Indias e os nativos. Com isso, ja & possivel compreender as

133 MENENDEZ Y PELAYO apud BELTRAN DE HEREDIA, op. cit., p. XX.
B34 1pid., p. XXI.
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producdes académicas da Universidade de Salamanca para que se possam entender as relacfes
entre 0 &mbito universitario e o individuo com seu objeto.

Os registros decorrem de uma préatica historica, em que 0s homens relatam suas
experiéncias de vivéncias de modos bastante distintos e quase sempre correspondentes a seu
lugar social de fala; ¢ o equivalente a metafora do “vidro jateado”, exposta por Karnal. E a
universidade pode servir de local para homens que se puseram a escrever a histéria americana
ou interpreta-la juridicamente sem nunca sairem de seus gabinetes e singrarem o Atlantico. As
formas de escrita eram tdo diferentes quanto os lugares sociais ocupados pelos milhares de
homens que as mobilizaram ao escrever. Como ja dito anteriormente, no caso de Vitoria, seu
saber se da pela experiéncia académica francesa nos estudos tomistas e os conhecimentos
produzidos da instituicdo social da Universidade de Salamanca, mesmo nunca tendo ido a
América.

Falar de um lugar social para a operacdo historica € combina-lo com as praticas

cientificas e uma escrita. De acordo com Michel de Certeau:

Toda pesquisa historiografica se articula com um lugar de producdo
socioeconémico, politico e cultural. Implica um meio de elaboracdo
circunscrito por determinacfes préprias: uma profisséo liberal, um posto de
observacdo ou de ensino, uma categoria de letrados etc. Ela esta, pois,
submetida a imposicGes, ligada a privilégios, enraizada em uma
particularidade. E em funcéo desse lugar que se instauram os métodos, que
se delineia uma topografia de interesses, que 0s documentos e as questdes,
que Ihes serdo propostas, se organizam.™*

Ao refletir sobre a elaboracdo de um discurso historiografico, Certeau enfatizou que
ndo é possivel, ou pelo menos nio é prudente, analisar os discursos como “corpos flutuantes”,
pois, nesse caso, eles seriam a-histdricos. Para torna-los histéricos™®® e, por conseguinte,
objetos de estudo do historiador, é necessario pensar que eles sé tém valor a medida que sé@o
entrecruzados com as praticas sociais das quais eles resultam. “Esses discursos ndo sdo corpos
flutuantes em um englobante que se chamaria a historia (o contexto!). S&o historicos porque
ligados a operacdes e definidos por funcionamento. Também nédo se pode entender o que

59137

dizem independentemente da pratica de que resultam Por isso, 0s conceitos de

135 CERTEAU, 2015, p. 47.
138 Ha um trecho singular a esse respeito: “Mas o gesto que liga as ‘ideias’ aos lugares &, precisamente, um gesto
de historiador. Compreender, para ele, é analisar em termos de produgdes localizaveis o material que cada

método instaurou inicialmente segundo seus métodos de pertinéncia”. Cf. Ibid., p. 45.
187 [
Ibid., p. 4.
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“representagdo”, sublinhado por Chartier, ¢ de “lugares de producao”, de Certeau, permitem
percorrer 0 caminho da constante interagdo entre os textos e a realidade.
Vé-se a importancia da instituicdo social, ou lugar de producédo da fala, na relacédo de

um sujeito individual com seu objeto para a definicdo de um saber.

Essa instituicdo se inscreve num complexo que lhe permite apenas um tipo
de producéo e Ihe proibe outros. Tal é a dupla funcéo do lugar. Ele torna
possiveis certas pesquisas em funcdo de conjunturas e problematicas
comuns. Mas torna outras impossiveis [...]. Sem divida, essa combinacao
entre permissdo e interdicdo € o ponto cego da pesquisa historica e a razdo
pela qual néo é compativel com qualquer coisa.'*®

Tomando a categoria de letrados como exemplo para esse trabalho, as doutrinas produzidas
por esses individuos tornam-se possiveis pela instituicdo universitaria salmantina.

As producdes permitidas possibilitaram o desenvolvimento das teses de Vitoria na
segunda metade da década de 1520 e no decorrer da de 1530, grande responsavel pelas
mudancas na vida intelectual espanhola nos ambitos da teologia, jurisprudéncia e filosofia
moral, as quais influiriam no pensamento teoldgico da Espanha catélica posteriormente. As
modificacdes referem-se aos conhecimentos tomistas que os mestres de Salamanca se
basearam com a intencdo de buscarem respostas as séries de questionamentos colocadas pela
colonizacdo hispanica na América.

Desde os finais do século XV, Beltran de Heredia mostra como os Reis Catolicos,
Fernando e Isabel, instauraram uma renovacdo nas ordens religiosas em Castela. Por exemplo,
nos conventos dominicanos a vida religiosa foi complementada pelos estudos humanistas,
com foco no latim, nos classicos e na nova gramatica castelhana de Nebrija. Mesmo com essa
politica dos reis espanhois em fortalecer o humanismo, iniciada em Burgos, 0 autor mostra
que foi s6 com Vitoria a reforma mais profunda a partir de Salamanca*®.

A universidade foi fundada no século XIII, por volta de 1243, na cidade de Salamanca
com a intencdo de promover os estudos em Teologia, Artes (ligada a Filosofia), Medicina,
Leis e Direito Canonico, todos com a possibilidade de conseguir os titulos de bacharel ou
licenciatura e, posteriormente, mestre ou doutor. Para Fuertes Herreros, o curso de Artes
exigia um aprofundamento nas obras de Aristoteles para depois realizar uma espécie de exame

final, uma problematica sobre um tema. J& no caso de Teologia:

38 |pid., p. 63.
139 BELTRAN DE HEREDIA, op. cit., p. XVI.
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[...] todo o leigo ou o religioso ndo-mendicante, que queria o titulo de
bacharel em Teologia, deveria ter: (i) o bacharel em Artes ou haver estudado
todas as licdes da Faculdade de Artes; (ii) frequentar as licdes sobre Os
livros das sentencias por cinco anos (ou a maior parte delas); e (iii) escutar
por dois anos as leituras da Biblia; além disso, o candidato a bacharel teria
que ler publicamente dez li¢bes e sustentar um principio (ou uma questao)
perante bacharéis, ouvintes e arguidores.'*

A exigéncia do curso de Artes para se formar em Teologia aponta uma forte ligacéo desta com
a Filosofia, o qual se tornou papel marcante para a universidade neste periodo.

A metodologia de ensino desses cursos deveria estar em conformidade & leitura e
explicacdo do professor aos moldes escolasticos, um método de producdo de conhecimento
que estd embasado na disputa de questdes, no levantamento de razGes e no afastamento de
possiveis objecBes com 0s argumentos apoiados nas autoridades medievais e antigas: 0S
escritos dos Santos Padres da Igreja, as Sagradas Escrituras e a filosofia platbnica e
aristotélica. Esse modelo possui forma tripartite de ensino e debate: a lectio (leitura) e
quaestio (tema) apresentam a argumentacéo a ser analisada; as objecGes ou contradigdes em
relacdo a proposicdo como disputatio (discussdo) e responsio (resposta); e a confutatio
(refutacéo) do examinador para concluir o argumento™*.

As disciplinas eram divididas em catedras “maiores” e “menores”. Segundo Fuertes
Herreros, as “catedras maiores” eram subdivididas em ligdes de “prima” e de “véspera”: “[...]
Las catedras de Prima y Visperas eran de propiedad, se llamaban también mayores, y los
alumnos tenian obligacion de asistir a sus lecciones para ganar curso. Las otras dos catedras
era temporales, se llamaban menores; en realidad, eran cétedras optativas [...]”142. Josep
Saranyana adverte que “as licdes comecavam, respectivamente, as nove da manha (a hora da
prima) e as quatro da tarde (a hora de véspera). A mais apreciada das duas catedras foi a de
prima”143.

Até as primeiras décadas do século XV, as sentencas de Pedro Lombardo pertenciam
as licdes de catedra maior, e os tratados de Tomas de Aquino apenas como catedra menor.
Entretanto, Lucas Duarte Silva alega que apds o Concilio da Basiléia (1431-37), as obras de
Lombardo ja ndo eram plenamente satisfatrias para responder aos novos tempos. Com isso, a

Universidade de Salamanca passou a dar destaque a outros teélogos, como a Summa

10 FUERTES HERREROS, 2011, p. 111.
11 GOMEZ, 2002, p. 429.

12 FUERTES HERREROS, op. cit., p. 105.
13 SARANYANA, 2006, p. 514.
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theologiae de Aquino, tornando esta uma disciplina de catedra maior e as ideias do tedlogo
como fundamentais na compreensdo do momento, principalmente com as questdes surgidas

ap6s os grandes descobrimentos®**.

[...] era la experiencia de la cristandad y del imperio la que se abria, la Suma
Teoldgica de Santo Toméas y una filosofia arquitectonicamente bien
vertebrada, y que habia estado madurando en sintonia con la renovacion de
la cristandad durante el siglo XV, a la que nos referimos como primera
Escuela de Salamanca, estaba presta a responder a los nuevos tiempos.'*

Como sustenta Silva, essa relagdo com o tomismo e da filosofia e teologia continua
forte no século XVI, auge da “Escola” pela repercussdo de varias obras de mestres tedlogos
que lecionavam por l4. Segundo o autor, 0 momento de Vitoria marca a primeira grande
geracdo responsavel pela renovacdo teologica de Salamanca. Formada por dominicanos em
Seus nomes mais expressivos, seus mestres catedraticos revigoraram o pensamento medieval
tomista — com doses humanistas — como base tedrica para discutir 0s novos acontecimentos
historicos e produzir um pensamento proprio e influente. Um arcabouco intelectual para a
segunda e terceira geracdo, no Ultimo quarto do século e inicios do XV111%°.

Essa mudanca, portanto, faz com que Francisco de Vitoria desenvolva seu pensamento
no horizonte proposto pelo mestre tomista dentro do contexto colonial da primeira metade do

século XVI.

“Sem duvida, o grande empreendimento de Vitoria ¢ um reflexo da
orientacdo teoldgico-filosofica mais marcante do catolicismo ibérico do
século 16, a saber, o pensamento de Tomas de Aquino, e, nesse aspecto, da
necessidade de aplicar o pensamento pratico do Doutor Angélico as novas

~ : 147
questoes do tempo da era dos conquistadores”.

A andlise da Universidade de Salamanca como lugar sociocultural e seus
conhecimentos produzidos historicamente, possibilita a compreensdo de sua relagdo com o
individuo Francisco de Vitoria e a definicdo de seu objeto de saber, no qual a instituicdo

.. . . . , L. 14
“permitiu” o desenvolvimento da doutrina denominada como “Segunda Escolastica” 8 “nova

14 SILVA, 2013, p. 79-80.

%5 FUERTES HERREROS, op. cit., p. 106.

M8 SILVA, op. cit., p. 78-79.

Y7 PICH, 2012, p. 377.

18 Movimento intelectual que se desenvolve com a “renovagdo teologica” no século XVI, sobretudo, nas
institui¢des universitarias ibéricas, como a de Salamanca. “[...] integrado por um grupo amplo de trés geragdes de
tedlogos, catedraticos e professores da Faculdade de Teologia de Salamanca, todos os quais consideram
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teologia” que buscou refletir sobre os questionamentos ocidentais dos povos indigenas do
Novo Mundo e o processo de conquista e colonizagdo espanhola, do ponto de vista da justica
e do direito, a partir de sua visdo de mundo que justifigue os anseios dessa sociedade

hispanica quinhentista.

2.4 A obra de Francisco de Vitoria

No comeco desse capitulo, ja foi dito sobre a producéo de textos por diversos letrados
durante os contatos na colonizagdo do Novo Mundo. Entre eles, foi tratado das problematicas
que envolvem as semelhangas e diferengas em relacdo aos “escritores de vista” e os
“escritores de gabinete”, pertencendo Vitoria a esta ultima categoria. De modo geral, cada
individuo escreveu sua propria obra sobre o territério americano e as formas de vida social,
cultural, religiosa e politica dos nativos a partir de seus interesses e objecdes pessoais ou do
grupo a que pertence, na diversidade de escalas. Como também ja mencionado, para 0s
objetivos deste trabalho, o foco esta nas producdes do dominicano Francisco de Vitoria.

A obra selecionada para o desenvolvimento da dissertacdo corresponde a algumas das
licdes proferidas pelo frade na Universidade de Salamanca sobre as questdes que envolviam
as Indias e o governo monarquico da Espanha. A presente versdo refere-se a um dos volumes
da colecéo de documentos espanhdis impressos do periodo colonial, pelo Corpus Hispanorum
de Pace, do Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC), residente em Madri.

O volume ¢é uma edicdo critica e bilingue organizado por Luciano Perefia, em 1967, no
qual consta a Relectio de Indis do salmantino em latim, seguido da traducdo em castelhano
feita pelo autor. Como complemento, ha apéndices com correspondéncias envolvendo
religiosos de Salamanca, como Vitoria, e o rei espanhol Carlos V, cartas de grande relevancia
para as problematicas estabelecidas nesse trabalho; e estudos introdutorios sobre o frade por
outros membros dominicanos do CSIC, autores tradicionais da historiografia do periodo,
incluindo o préprio Perefia.

A escolha dessa versdo deve-se a tentativa do autor em realizar uma edicédo critica em
relagdo aos diversos manuscritos (ou codices) e os impressos feitos ainda nas primeiras
décadas ap0s as conferéncias de Vitoria na universidade. Pelas dificuldades encontradas com

0S poucos vestigios que ainda restam a fim de cumprir esse objetivo, Luciano Perefia afirma

Francisco de Vitoria como principal artifice do movimento, e seguem as trilhas de renovacdo teologica abertas
por ele, até principios do século XVII”. Cf. SARANYANA, op. cit., p. 513. As definigdes e teses da Segunda
Escolastica como modo de governo da monarquia espanhola serdo trabalhadas no préximo capitulo.
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que: “Para elaborar un texto que reproduzca lo mas fielmente posible lo que pudo ser el
original, se impone un estudio comparativo de cddices y ediciones, fijar su jerarquia y

. , . .., L. 149
establecer unos criterios basicos de edicion critica” .

° na forma de um

A Relectio de Indis do dominicano fica sendo uma releccién™
tratado, um género literario académico da época que parte da dissertacdo de um ponto
concreto esbogado no curso; isto €, a exposicdo de uma tese. E justamente o método
tradicional estabelecido pela Universidade de Salamanca para a avaliacdo final dos bacharéis,
como foi visto no tdpico anterior.

Os textos resultantes das “licdes” proferidas por Vitoria, e também sua prépria de
Indis, chamam a atencdo por possuirem uma estrutura que emula o modelo do tratado da
Summa theologiae de Tomas de Aquino, ja pertencente aos estudos de catedra maior da
Universidade em questdo. Na andlise comparativa com a Summa, sera utilizado como
exemplo o volume em maos escolhido e organizado por Perefia.

Em todos os tomos da obra de Aquino, independentemente do problema a ser debatido,
cada “parte” é dividida em varios “tratados” com diversas “questdes” sucessivas em relacdo a
eles. Dentro de cada questdo, hd alguns “artigos” que subdividem o assunto para que seja
resolvido de maneira mais detalhada. Antes de iniciar a questdo, o tedlogo faz um breve
resumo sobre ela e elabora um “sumario” (ou “indice”) contendo o subtitulo dos artigos a
serem discutidos em sequéncia.

Os subtitulos de todos os artigos foram pensados em formato de perguntas sobre a
problematica trazida pelo tratado e por suas questfes. Neles, Aquino desenvolve o tema em
etapas. Primeiro, apresenta o resumo da argumentacdo a ser analisada (quaestio); em seguida,
algumas “objecdes” ja “consagradas” anteriormente que ‘“comprovariam” o quesito do
subtitulo para a disputatio com outros autores — tambeém autoridades classicas — que disseram
0 contrario. Depois, uma “solucdo” a essa discussdo para que, por fim, tenha condi¢des de
propor as “respostas” (responsio) as objecdes, refutar (confutatio) cada uma apresentada no
inicio para concluir o argumento®".

A Relectio de Vitoria como emulacdo da Summa aquinate representa a presenga do
humanismo espanhol no primeiro, por se equiparar ao segundo tanto pela escolha

metodologica e intelectual do lugar social salmantino quanto pela tentativa de superar as

19 pERENA, 1967, p. CLXII.

130 «por su factura general la repeticion presenta una gran semejanza con lo que se llamara en el siglo XVI
releccion”. Cf. BELTRAN DE HEREDIA, op. cit., p. XXIII.

151 TOMAS DE AQUINO, 1994. passim.
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autoridades antigas e medievais mesmo sem descarta-las. Na de Indis, a releccion segue a
estrutura do tedlogo tomista, mas procurou ir além a forma textual, pois ndo ficou plenamente
idéntica a Summa. Enquanto nesta todos os artigos de cada tomo possuem um tamanho
semelhante e com a mesma sequéncia de desenvolvimento do texto, na de Indis h4 algumas
variacdes de acordo com cada capitulo.

Dividida em trés “partes”, com uma “introdu¢ao” e trés “capitulos” na primeira e trés
“artigos” na segunda e na terceira, os titulos das partes e subtitulos dos capitulos e artigos ndo
estdo todos em formato interrogativo. Na introducdo, h4& a mesma ideia de registrar o
“sumario” com os topicos a serem analisados sequencialmente, mas o autor apenas disserta
sobre o que quer informar aos leitores para depois estabelecer algumas “proposi¢des”. Nesse
inicio, Vitoria reproduz a exigéncia ética dos tratados a fim de listar um modo de vida virtuoso
para o bem viver de um cristdo e a responsabilidade moral dos sabios capacitados a garantir a
consciéncia reta da populacdo®?.

Os trés capitulos da primeira parte (“Con que derecho han venido los barbaros a poder
de los espaiioles”)*** ja se aproximam mais do seguimento de Aquino ao terem dois subtitulos
como uma pergunta e a proposta de “indice” abaixo, além do pequeno resumo que retrata a
proposta do capitulo. No entanto, as objeces, solucbes e refutacbes ndo estdo
necessariamente na mesma ordem, pois apds discorrer das primeiras objecdes, ja realiza suas

proposicdes — ou “conclusdes™>*

— para depois expor outras objecdes e seguir 0 mesmo
processo, sempre com base nas fontes greco-romanas e medievais, com maior énfase em
Aristoteles e, principalmente em Tomas de Aquino, até que, finalmente, declara as ultimas
consideraces, as quais seriam as “solugdes” dos artigos da Summa.

A segunda parte possui apenas um titulo afirmativo (“Que potestad tienen los reyes de
Espafia sobre ellos en lo temporal y en lo civil”)*> sem divisdo por capitulos e a auséncia do
“sumario”. Nela, o autor desenvolve somente uma premissa inicial com duas objegdes,

disputatio e treze conclusdes para, enfim, chegar as solugdes'*®. J4 a terceira parte contém,

igualmente, um titulo afirmativo (“Que potestad tienen los obispos o la Iglesia sobre los

152 A introducéo da Relectio sera mais bem trabalhada na préxima e Gltima parte desse capitulo.

13 VITORIA, 1967, p. 3.

154 Nesse texto, “proposicdes” e “conclusdes” sdo tratadas como sindnimos por terem a fungo de responderem as
objecdes e significarem, também, as solucGes. Para cada capitulo, o frade utiliza apenas um dos termos.

S VITORIA, op. cit., p. 100.

1% Dessa vez, as conclusdes trataram exclusivamente de responder as objecdes; e as solugdes vieram no final
como desfecho do problema exposto na premissa.
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157

barbaros en lo que pertenece a la conciencia y a las creencias religiosas”)™' e também néo ha

“indice”, e ¢ subdividida em trés artigos. Aqui, a premissa ¢ feita a partir de trés conclusdes de
Aquino, nas quais sao analisadas por Vitoria em obje¢des com suas respostas em “afirmagoes”

e “opinides”.

2.4.1 A historiografia da Relectio de Indis

A busca pela “obra original” de Vitoria ¢ alvo de um debate historiografico, em que
deve ser necessario e indispensavel deixar claro essa discussdo. Pode-se tomar como premissa
a ideia de que ndo teria existido um texto impresso diretamente do punho de Vitoria; e que,
por isso, seus escritos teriam se dado a partir de analises literérias e critica historica de seus

158

discipulos™®. E o que aponta Luis Alonso Getino: “el texto de las Relecciones procedia de la

transmision oral y de la reportacion de los oyentes tomada al ser pronunciada la
conferencia™*®®.

Logo, Vitoria apenas teria procedido as suas aulas oralmente para depois serem
registradas em manuscritos e, posteriormente, em impressos. Um exemplo teria sido a
releccion do aluno Francisco Trigo sobre a exposicdo da Secunda secundae feita pelo mestre
nos anos de 1534 a 1537, dividida em seis volumes. “También se ha publicado otra lectura del
maestro sobre el tratado De gratia, de la Prima secundae”™.

Algumas décadas seguintes a Getino, ja nos anos 1950 e 1960, Beltran de Heredia,
Tedfilo Urdanoz e, principalmente, Luciano Perefia, discutem se Vitoria realmente ndo havia
deixado nada escrito, ficando a funcdo exclusivamente a cargo dos discipulos. Os dois
primeiros seguiram Getino na questdo dos textos produzidos pelos alunos, mas trouxeram a
novidade de possiveis manuscritos “originais” do frade antes de ministrar seus cursos; ou seja,

esquemas preparados no papel com a intengé@o de servir de roteiro para seguir as aulas.

La explicacion, mas sencilla, es que Vitoria no se proponia escribir ensayos
monograficos completos, sino lecciones solemnes o conferencias que debian
durar dos horas. Cuando habia desarrollado el nlcleo esencial o el escrito

BTVITORIA, op. cit., p. 117.

158 A lista completa das conferéncias de Vitoria encontra-se em BELTRAN DE HEREDIA, op. cit., p. XXVII-
XXVIIL.

%9 GETINO, 1930.

10 BELTRAN DE HEREDIA, op. cit, p. XXI. Para o autor, essas matérias eram as preferidas e as mais
aprofundadas de Vitoria por se tratarem de temas de indole moral sobre as almas dos indios.
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tenia la suficiente amplitud calculada, nuestro autor ponia punto final, sin
preocuparse de completar el temario de cuestiones prefijado.™

Percebe-se que Vitoria ndo teria se interessado em compor um tratado finalizado sobre
as problematicas ministradas nas conferéncias, mas apenas anotacdes para auxilia-lo no
discurso oral. De acordo com Urdanoz, os escritos do religioso ficavam inconclusos no final
apos o levantamento dos questionamentos (quaestio) a serem tratados no tempo de duas horas
de forma ja prevista, caracteristica do préprio género escolastico que ele define como sendo de

um estilo “solto” e “desordenado” dentro da discussdo dos problemas teologicos.

Tomando la primera, De temperantia, ésta es la mas tipicamente incompleta,
en que nuestro tedlogo, después de haber anunciado en el proemio dos
partes con un temario abundante de cuestiones, interrumpe sin mas su
discurso una vez expuestos los puntos principales y con materia suficiente
para llenar el espacio de dos horas de conferencia, aun separado el
fragmento que él mismo desprendi6 de la releccién.'®?

Outra possibilidade sobre essa hipétese seria a alegagdo de Beltran de Heredia de que,
a partir de 1539, Vitoria passou a ditar suas aulas, o que permite pensar na existéncia de um
texto do mestre, mesmo que tenha sido de uma a cinco licBes™®®, devido as suas auséncias por
motivos de salde, deixando as demais nas maos de alguns padres bem préximos a ele.

Independente de ter existido qualquer manuscrito vitoriano, ambos o0s autores
confirmam o desaparecimento dos “originais”, seja dessas leituras, das dissertacdes teoldgicas
ou das relecciones preparadas pelos discipulos, restando apenas cépias fragmentadas. Com
isso, Beltran de Heredia também justifica a importancia da pesquisa coletiva dessa versao da
Relectio de Indis selecionada para a realizacdo desse trabalho, que se propde ser uma edicao
critica. O autor considera o texto precioso por ser praticamente o Unico vestigio documental
que ainda se tem contato: “Es por tanto 16gico que se aspire a rehacerlo en su pureza original
mediante la confrontacion de los manuscritos y de las dos primeras ediciones que los
utilizaron, camino largo y dificultoso que sus admiradores y estudiosos se disponen a

recorrer” %,

161 URDANOZ, 1967, p. LIII.

162 Ibid., loc. cit. Para conferir a estrutura inicial dos tomos montados por Vitoria e 0 que nao teria chegado a ser
desenvolvido, ver p. LI1-LVI.

163 N&o se sabe ao certo o nimero exato, mas “segin el manuscrito que yo llamo del padre Getino, conservado
hoy en la Biblioteca universitaria de Salamanca, Vitoria no tuvo mas que una leccion, y segin el manuscrito del
Escorial (P. III. 28) cinco [...]”. Cf. BELTRAN DE HEREDIA, op. cit., p. XXI.

%4 1pid., p. XXVIII.
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Ja Luciano Perefia discorda de Getino ao tratar particularmente da Relectio de Indis,
pois ndo so considera os modelos escritos de Vitoria para os cursos, como afirma a existéncia
de uma fonte comum que serviu de base para as cOpias e manuscritos dos discipulos,
companheiros de cétedra e dos primeiros editores. Segundo Perefia, todos 0s textos seriam
substancialmente semelhantes com as variantes especificas de cada escritor, mas reconhecidas

como auténticas por todos.

En las lecturas, habiendo coincidencia en la doctrina, hay siempre
discrepancia en las palabras. En las relecciones la coincidencia textual solo
alterada por las inevitables variantes de las copias, es siempre continua. La
inclusion o exclusion en ellas de parrafos mas o menos extensos es de
ordinario intencionada.

Ademas el estilo, limado y conciso, aunque suficientemente claro y hasta
elegante; las frases bien redondeadas y los argumentos expuestos con toda
amplitud, denuncian palpablemente un texto preparado de antemano con
esmero cual si se tratara de un escrito para la imprenta.*®

O autor ndo tem duvidas de que Vitoria teria redigido previamente suas relecciones, admitia
que sO a transmissdo oral com simples anotacGes ndo seria suficiente para 0s ouvintes
conseguirem escrever adequadamente, e que o frade disponibilizava seu texto posteriormente.

A presenca do possivel documento comum da Relectio de Indis garantiria a
autenticidade das teses vitorianas no decorrer das copias, cabendo agora questionar até que
ponto elas poderiam estar de acordo ao pensamento do dominicano, devido as variantes e
interpolacdes num periodo cerca de vinte e seis anos entre o primeiro cddice, em 1539

(contemporaneo ao frade), e as duas edi¢fes impressas de 1557 e 1565.

Reproducen integramente el texto de la Relectio de Indis los cddices de
Palencia (P), Valencia (V), Granada (G), las ediciones de Lyon (L) y
Salamanca (S). Reproducen parcialmente el texto de la Relectio de Indis el
codice de Sevilla (H) y el que copia Gregorio Lépez (A). Extracta y hace
referencias interesantes para su edicion critica la releccion de Domingo
Cuevas y Juan Salinas (B). Disponemos de estos elementos para una edicion
critica de la Relectio de Indis.*®

Notam-se as diversas versdes analisadas pelo autor para finalizar sua edicéo critica (utilizada
para esse trabalho). Tanto as parciais quanto as integrais, a partir das legendas representadas

por algumas letras, constam no texto de Perefia para que realize seu objetivo.

165 PERENA, op. cit., p. CLXI-CLXII.
1% 1pid., p. CLXIII.
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Se o0 codice de Palencia teria sido o primeiro e escrito no momento das pronuncias de
Vitoria, foi contemporaneo ao mestre e ainda feito no mesmo convento. Ja os primeiros
impressos, Lyon e Salamanca, os quais sdo posteriores, ainda foram supervisionados pelos
principais discipulos do frade, alem de outros modelos considerados idénticos por outros
seguidores anos antes das impressdes'®’. Todos esses fatores demonstrariam a presenca de
uma fonte comum aos manuscritos.

Outras colecdes de documentos referentes ao religioso, como cartas, informes,
comunicacOes e algumas relecciones, encontram-se na biblioteca universitaria de Sevilha, e
que contribuem para auxiliar a hipotese de Perefia. Ha uma correspondéncia de Vitoria a um
amigo dominicano de Andaluzia, Miguel de Arcos, escrita em 1534 para comentar a conquista
do Peru, chefiada por Francisco Pizarro, em 1532, e a situacdo dos indigenas naquele
momento. A carta fez com que Arcos providenciasse um manuscrito da releccién De Indis
disponibilizado confidencialmente pelo “original” do mestre. Segundo Perefia, essa seria a

transcricéo da versdo do cédice de Sevilha®®.

Se pueden distinguir, por tanto, tres fases en la evolucion de la Relectio de
Indis, que transmite Salamanca. La version inicial y primitiva, que puede
considerarse como borrador, representada por Palencia y Valencia. Una
segunda version mas cuidada y completa se refleja en Granada, Sevilla,
Gregorio Lépez y Domingo de las Cuevas. La version tercera y final
culmina en las ediciones de Lyon y Salamanca [...]."*

O debate historiografico sobre Vitoria e sua “obra original” teve grande forca até o
final da década de 1960, tendo as defini¢des tratadas por Luciano Perefia como a mais recente
gue se tem conhecimento. No entanto, essa historiografia de alto cunho nacionalista, em
contexto de governo autoritario do general Franco na Espanha, mostra sua fragilidade para os
dias atuais ao querer resgatar uma “obra original” do século XVI. Ao pensar o Quinhentos,
ndo havia a preocupacao nos escritores com textos originais, pois era muito comum as copias

de manuscritos e impressos serem tratadas com 0 mesmo grau de importancia.

167 «Jacobo Boyer para demostrar la auntenticidad de su primera edicién, que personalmente preparaba en Lyon

(1557), invoca el testimonio de los que personalmente oyeron al mismo Vitoria. En la segunda edicion de
Salamanca (1565) Alfonso Mufioz asegura que el texto habia sido supervisado por Domingo de Soto y Melchor
Cano. Antes de su impresion hacian esquemas idénticos de estas relecciones Gregorio Lopez (1554), Domingo
de las Cuevas (1550), Martin de Azpilcueta (1548), Diego de Covarrubias (1548) y Melchor Cano (1546)”. Cf.
Ibid., p. CLXI.

188 |hid., p. CLXXVIII.

189 Ihid., p. CLXXIX. Para conferir a anélise detalhada de cada codice e edicéo, ver p. CLXII-CLXXX.
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2.5 Governo, justica e direito

“[...] quando duas pessoas entram em conflito
recorrem ao juiz, porque ir até junto do juiz é em
certo sentido ir até junto da justica”.

Aristételes, Etica a Nicdmaco

“El juicio es propiamente el acto del juez en cuanto
juez; por eso se le llama asi, pues juez significa ‘el
que decide conforme a derecho’. Y el derecho es
objeto de la justicia [...]. Por tanto el juicio, de
acuerdo con la definicion del término, corresponde a
lo justo, o al derecho”.

Sdo Tomas de Aquino, Tratado de la Justicia

Basicamente, a Relectio de Indis é dividida em trés partes que discutem as relagdes
estabelecidas pela colonizacdo espanhola na primeira metade do século XVI. Nelas, reflete
sobre as justificativas comuns daquele tempo para legitimar o dominio da Espanha na
América, como a questdo das bulas papais, em que o Pontifice teria garantido esse dominio
aos Reis Catolicos Fernando e Isabel; o poder universal do Imperador, herdado dos séculos
anteriores no medievo; e 0s questionamentos que envolvem a suposta superioridade natural
dos espanhais sobre os indios. Problemas esses que serdo analisados no proximo capitulo.

A principal preocupacdo de Vitoria refere-se & qualificagdo juridica e moral das guerras
de conquista e ocupacdo da monarquia hispanica. Através desse principio, desenvolve na
primeira parte os direitos dos espanhois na dominacéo do territorio americano e dos indigenas.
Para isso, o religioso considera necessario problematizar a legalidade das terras dos nativos
para depois apresentar o que pensa ser ilegitimo na posse do Novo Mundo e,
consequentemente, o que deve ser legitimo nos atos da Coroa. J& na segunda e terceira parte, 0
frade pretende mostrar como devem ser estabelecidas as relacbes de poder entre os reis da
Espanha sobre os indios no ambito temporal e civil, e da Igreja com os amerindios no campo
espiritual e religioso, respectivamente.

Os questionamentos e preocupacgOes de Vitoria refletem concepgdes de governo e suas
referéncias a justica e ao direito; ambos possuem importantes conexdes que possibilitam a
compreensdo dos capitulos da Relectio do frade. Nos séculos anteriores, predominou na

Europa ocidental medieval a nogdo de “governo” como regimen — oficio do governo da cidade
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— e suas funcBes baseadas na regere — dirigir e comandar em ordenacdo ao bem comum.
Entretanto, o campo semantico do termo “governo” ndo Se restringia apenas ao ambito
politico, estendendo-se aos sentidos espiritual, moral, pedagdgico e técnico; ou seja, 0
regimen apresentava um carater polissémico e heterogéneo com defini¢Bes justapostas, no
entender de Michel Senellart'”.

A arte de governar do regimen medieval passa por transformagdes ao longo do periodo,
mas sem nunca perder de vista o fim de buscar o bem comum. No século XIlI, com o
desenvolvimento de instituicdes monarquicas e do movimento intelectual escolastico, o
regimen adquire uma linguagem mais politica e se associa ao oficio real do regnum, em que
este deve cumprir a finalidade daquele. Isso significa que “é o regnum — no triplice sentido de
regime monarquico, dignidade real e reino — que constitui a pratica do bom regimen, orientado
para o0 bem comum. No século XIII ainda, o regnum decorre das exigéncias do regimen, e nao
o inverso™*'t,

A partir desse momento, o principe ndo fica mais restrito ao regimen familiar e passa a
dirigir, com suas virtudes morais, o status rei publicae (estado da Republica), o qual ainda ndo
é um Estado moderno, mas o bom estado da coisa publica, uma res publica que visa 0 bem
comum da cidade ou reino e seu corpo vivo de pessoas, no maior sentido aristotélico’’. Logo,
reinar torna-se sindnimo de governar. “Nenhuma diferenca entre a ars regendi e a ars
regnandi, a esséncia da realeza residindo em sua fungao diretiva™".

O modo de governar tendo a politica como arte de conservar a res publica permanece
no periodo do Renascimento até o seculo XVI, mas com algumas modificacdes conceituais.
De acordo com Senellart, a relacdo harménica e hierérquica entre o regimen e o regnum se
rompe e faz com que o primeiro se enrole em torno do segundo. Com isso, 0 regimen adota
também o uso da forca como principio e, conforme certas regides europeias, nas decadas

finais do mesmo século e inicio do XVII, adota como fim a condigdo de seu

170 SENELLART, 2006, p. 25. Para o autor, a pluralidade do conceito de regimen engloba formas maltiplas de
acdo, virtudes especificas e qualificagBes estatutarias que vao desde as agdes de direcdo e protecdo da cidade e
condugdo dos homens aos deveres e privilégios ligados a magistratura. Cf. p. 26.

71 Ibid., p. 30. O autor ainda lembra que o regnum n&o possuia um sentido territorial claramente marcado, sendo
0 reino uma confederacdo de cidades.

172 A autoridade suprema de um governo, seja nas mados de um s, de varios ou de uma multiddo, deve visar ao
interesse geral para que se constitua pura e sd for¢cosamente, pois um governo que atende aos interesses
particulares torna-se viciado e corrompido. “E necessario que os governos sigam as leis; boas ou mas, justas ou
injustas, como eles proprios o0 sejam. A Unica coisa clara € que as leis devem ser sobretudo de acordo com o
governo, e uma vez firmado esse principio, é natural que os bons governos possuam leis justas, e 0s governos
corrompidos tenham leis injustas”. Cf. ARISTOTELES, 2000, p. 95.

'"® SENELLART, loc. cit.
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préprio exercicio do poder.

Essa transformacdo da “linguagem politica” no plano intelectual e moral é bem
analisada pelo historiador italiano Maurizio Viroli*™. Para ele, a politica torna-se mera “razao
de Estado” e tem por objetivo o manejo dos meios que permitam conquistar € conservar o
dominio do Estado soberano nas mdos do principe sobre seus suditos, e ndo mais o bem
comum'™. Na “razdo de Estado”, governar passa a ser sindnimo de dominar.

\oltando ao contexto do Renascimento espanhol, na primeira metade do século XVI, é
possivel perceber as relacGes entre 0 regnum e o regimen com o uso da forca nas primeiras
medidas estabelecida pela monarquia hispanica nas Indias, como por exemplo, as
determinacfes do Requerimiento de los conquistadores para cumprir as ordenacgdes da bula
papal Inter caetera, em que a forca seria legitima em caso de resisténcia dos nativos as ordens
dos colonos; porém, sem a adogao da logica da “razdo de Estado”. Nos meios universitarios,
como em Salamanca, o predominio do pensamento escolastico tomista, somado as
interferéncias humanistas, manteve fortemente os debates e a defesa da politica da arte de
governar pela pratica moral do poder que visa 0 bem comum.

Longe de representarem também os discursos da “razdo de Estado”, a maior parte dos
mestres legitimava a funcdo governamental como determinante aos limites do poder. O
regimen politico cristdo que se exerce com fins éticos para lograr o bem comum da res publica
e sua comunidade de cidaddos, foi defendido pelos escolésticos pelos meios da justica e da

razdo, ambas interligadas. Segundo Viroli, nessa forma de governanga,

La “razon” que forma parte del concepto de politica es una razén
ciceroniana, la recta ratio, que nos ensefia los principios universales de la
equidad que deben presidir nuestras decisiones a la hora de legislar,
deliberar, gobernar y administrar justicia. [...] Sin duda, [...] los defensores
de la politica [...] consideraban que la prudencia era la virtud bésica de un
gobernante. [...] la prudencia era recta ratio in agibilium y que, por lo tanto,
siempre mantenia estrechos vinculos con la justicia. [...] el lenguaje politico
de la época solo consideraba racional el gobierno justo [...].*"

Na passagem acima, fica clara a grande presenca da historia magistra vitae nas intencdes do

regimen para 0 bem comum. Enquanto Cicero deve ser exemplo de governar com principios

74 0 termo “linguagem politica” remete-Se a0 autor.

5 \/IROLLI, 2009, p. 36. Vale observar que Viroli se refere temporalmente ao espaco da peninsula italica, o que
pode haver diferencas em outras localidades europeias. Em relagcdo a Espanha e suas colnias americanas, as
transformagdes da politica como “razdo de Estado” ndo chegaram a predominar, mesmo no século X VIII.

78 |pid., p. 38 e 42.
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equitativos, as virtudes ensinadas por Aristoteles e Tomas de Aquino, como a prudéncia, deve
fazer parte do cotidiano do governante para administrar a justica a todos, sendo possivel
apenas com uma “reta razao” do agir, condigdo para a justa medida entre os vicios do excesso
e da falta'"".

Ao abordar as concepcdes de governo que permeavam o lugar social de Vitoria, abre-
se 0 caminho para entender o papel do direito e da justica no interior deste regimen. Sendo
consideradas a justica e a moral catolica como “motores” explicativos das teses do
dominicano, a introducdo da primeira parte da Relectio de Indis é fundamental para
compreender seu pensamento em relacdo as concepcgdes de justica, ligada a moral, daquele
periodo no catolicismo ibérico.

Dentre as virtudes morais de um bom cristdo, ha as quatro grandes virtudes cardeais,
elencadas por Aquino: a prudéncia, a justica, a temperanca e a fortaleza'™®. Trés delas estdo
amplamente presentes na Relectio: a temperanca, encontrada até como uma pequena releccién
dentro da segunda parte da De Indis; a justica; e a prudéncia, na qual caminha junto com a
anterior, de acordo ao que Vvisto na pagina precedente.

Francisco de Vitoria segue as defini¢Bes de justica do seu periodo historico a partir das
elaboracdes aristotélico-tomistas, que ordena o homem ao bem comum. Essa concepc¢do

aponta a justica dividida em trés espécies:

A este proposito, la justicia es, como la caridad, una virtud especifica que al
mismo tiempo es todas las virtudes a las que mueve o impera. [...] Formaria
una trilogia con la justicia distributiva, que atiende a los deberes de la
sociedad con lo individuo, y la justicia conmutativa, que regula las
interacciones de los individuos entre si, encarnando cada una de ellas uno de
los tres géneros de relaciones posibles en este campo: de las partes con el
todo — justicia general —, del todo con las partes — distributiva — y de las
partes entre si conmutativa —."

Vendo como as boas relacdes entre os individuos em si e deles com seus governantes, a justica

nada mais seria a constante e eterna vontade de dar a cada um seu direito™; logo, este é visto

Y77« . ] resulta claro que el bien de la virtud moral consiste en la adecuacion a la medida de la razon. Ahora bien,

es evidente que el medio entre el exceso y el defecto es la igualdad o conformidad. Por lo tanto, resulta
manifiesto que la virtud moral consiste en el medio”. Cf. TOMAS DE AQUINO, 1989, p. 480.

178 «por tanto, entre las virtudes cardinales la primera es la prudencia; la segunda, la justicia; la tercera, la
fortaleza; la cuarta, la templanza. Y después vienen las demas virtudes”. Cf. Idem, 1994, p. 324.

79 | dem, 1990, p. 499.

180 «_.] la justicia es la virtud que da a cada uno lo suyo, no reivindica lo ajeno y descuida la propria utilidad
para salvaguardar la comun equidad”. Cf. Ibid., p. 486.
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como o objeto daguela e também todos os objetos em relacdo as demais virtudes. Com isso, 0
direito seria a causa do que € justo e o licito segundo qualquer lei.

As definicdes acima fazem parte de um amplo universo normativo ainda em situacédo
de pluralismo juridico em processo de transi¢do a um dualismo dos foros externos e internos,
em que as normas governamentais se interligam com um conjunto de normas provenientes de
outros ordenamentos e centros de poder; ou seja, o direito compartilhava com a moral
religiosa e 0s costumes o0 universo juridico.

Assim como a definicdo de governo, o direito praticado no século quinhentista ibérico
também possui enorme tradicdo enraizada na civilizacdo medieval europeia. Da mesma forma
que o0 regimen era um campo semantico polissémico, o direito ndo era reduzido ao &mbito
politico, mas uma ordem subjacente de dimensdo Ontica que precede qualquer outra e é
suficientemente central para representar a auténtica constituicio do contexto medieval'®. Essa
ideia bem trabalhada pelo jurista e historiador do direito, Paolo Grossi, mostra que o
significado essencialmente ontolégico do direito é 1é-lo nas entranhas da natureza de Deus que
expressa as raizes e valores mais profundos daquela sociedade®?,

O direito enquanto organizacdo, estrutura e condi¢cdo da propria sociedade em que se
desenvolve como dimensdo vital, faz com que essa experiéncia juridica traduza as regras de
vida cotidiana e assuma necessariamente um nitido carater “interpretativo”. A interpretatio s6
poderia ser declarada ou complementada pelas pessoas legitimadas a isso: 0 principe, o juiz e
0 mestre. Das diversas fontes juridicas autbnomas, dentre elas 0s préprios textos romanos e
candnicos, Grossi afirma que seus ordenamentos se baseavam nas praticas cotidianas e suas
regularidades; logo, a principal fonte da interpretatio do direito pelos sujeitos autorizados era
0 costume (a consuetudo), que alimentava as proprias leis e servia ao intérprete para mediar 0s
fatos e as normas a partir das condi¢cdes das pessoas, sempre de forma justa e respeitando a
equidade. A circunstancia era a “chave” interpretativa do que era considerado justo*®,

Mesmo apds o século XIII, com a associagdo entre 0 regimen e 0 regnum, a CONcepgao
de que o principe seria um intérprete e ndo a fonte do direito faz com que Grossi confirme a
nao relacdo entre direito e “Estado soberano”, pela ndo existéncia do conceito para o periodo.
Com isso, a ordem juridica medieval seria caracterizada como um “direito sem Estado”; isto

é, que ndo emana dele, como o serd apenas na politica da “razdo de Estado” em algumas

181 GROSSI, 2014, p. 44.
182 «A sociedade medieval é juridica, porque se realiza e se salvaguarda no direito; juridica é sua constituigao

mais profunda e nela esta seu carater essencial, seu elemento ultimo”. Cf. Ibid., p. 16.
183 |hid., p. 17-18.
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regides da Europa pés-século XVII'®*. “Portanto: uma experiéncia juridica para mltiplos

ordenamentos juridicos, uma profusdo de autonomias, mas ndo de soberanias, de Estados
59185
[.]71%

2.5.1 A teologia moral

O dominicano Vitoria se insere em um momento normativo de pluralidade juridica e
dualismo dos foros, periodo em que o direito se moraliza e a moral se juridiciza a partir da
consciéncia no foro interno. Enquanto o foro externo dedica-se as leis civis governamentais da
monarquia espanhola, a renovagdo teologica, vista como elucidativa dos principios
inspiradores da conduta humana, é responséavel por construir um novo ordenamento pelo foro
da consciéncia para realizar a justica.

O periodo contemporaneo a Vitoria refere-se ao que o historiador Paolo Prodi define
na sua obra que, durante os seculos XV e XVI, estava-se formando “o esbo¢o de uma divisdo
ja completa entre o foro da lei e o foro da justica divina: a Unica ligacdo estd dentro da

consciéncia do juiz”186

. Esta conexdo singular era sustentada pela “teologia moral”, que
pretende vincular as leis civis quando forem justas para a consciéncia cristd e produzir
respostas as inquietacdes que permeavam esses individuos.

De acordo com Prodi, a teologia moral foi o caminho cat6lico estabelecido pelo
tomismo espanhol para servir de base tedrica na nova jurisdicdo das almas dos suditos, e,

assim, formar um novo “direito da consciéncia” ou “juridicizagdo da consciéncia”.

Os moralistas catolicos aparecem cada vez mais como juristas
especializados no foro interno: a teologia-filosofia do direito natural é
reconduzida por eles no ambito da consciéncia, para fundar teoricamente
esse novo tipo de legislacdo [..]. O caminho catélico caracteriza-se
justamente pelo esforco de criar um sistema organico de pensamento e uma
estrutura paralela a lei positiva e dotada de uma autoridade concorrente em
relagdo a ela [...]."*

As deliberaces do foro interno mantém como caracteristica principal a tradicdo da

interpretatio medieval, em que a intima imbricacdo do &mbito moral e juridico como forma de

84 1pid., p. 13.

185 Ipid., p. 44.

18 pPRODI, 2005, p. 211.
7 |hid., p. 382.
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|188

administrar a justica na América espanhola, vigora até o século XVII™", segundo o

historiador Rafael Ruiz, mesmo com crescentes resisténcias no decorrer dos seculos.

A passagem acima enriquece a concepcao de justica que Vitoria estava embutido, além
de auxiliar a entender melhor a moralizagdo do direito. Seja um juiz, um tedlogo moralista,
um jurista ou o préprio monarca, a premissa era ele ser justo, ndo necessariamente em relacédo
ao cumprimento da lei*®®, mas analisando casos concretos para “ver” o que é justo moralmente
e “dizer” o direito de cada um®®®. Com isso, o intérprete deveria ser um homem bom e ter a
virtude da prudéncia para conseguir interpretar as diversas situagoes. E a teologia e a filosofia
moral do programa humanista eram importantes fontes de conhecimento para o cumprimento

dos objetivos.

Exigia-se do juiz que escutasse as partes, que prestasse atencdo as
testemunhas e aos documentos apresentados e que julgasse em consciéncia
conforme o alegado e provado e ndo conforme o que bem Ihe parecesse. [...]
Julgar em consciéncia era ndo apenas julgar de acordo com a verdade (dos
fatos provados e alegados em juizo), sem deixar-se levar pelos sentimentos
ou paixdes de ira, ambicdo, inveja, interesse..., mas também estabelecer o
que era relevante ou ndo ao caso na hora de selecionar as testemunhas e 0s
documentos e quando pesava ou ponderava o0 seu valor probatério — se o
convenciam ou ndo no seu intimo, na sua consciéncia —; [...] se na hora de
elaborar e formar a sua propria opinido sobre o caso, seguia — ou ndo — uma
das muitas opinides provaveis que poderia encontrar entre os doutores
tedlogos e juristas.™®*

N&o sé a prudéncia e a justica, mas a virtude da temperanca era exigida para o juiz ndo se
render ao impeto das paixdes e inclinar-se ao que € contrario a razdo. Percebe-se a enorme
pluralidade dos ordenamentos juridicos para determinar uma sentenca, a0 mesmo tempo em

que temos uma dualidade dos foros externo e interno.

188 £ importante recordar o que j4 foi dito na nota 177 para o caso do mundo hispanico, o qual a doutrina da
“razdo de Estado” ndo ganhou for¢a em suas politicas coloniais.
189 Nesse periodo analisado, “o direito, o justo, o legal e o legitimo [..] formam campos conflituosos,
constitutivos das proprias relagdes sociais: campos minados pela luta politica, cujos sentidos e significados
dependem das agdes dos proprios sujeitos historicos que os conformam”. Cf. LARA; MENDONCA, 2006, p. 11
e 13. “Existia uma distancia entre a lei e a justica, o legal e o justo e era esse espago que deveria ser preenchido
por meio da sua consciéncia”. Cf. RUIZ, 2014, p. 324-325.
190 “Mais do que um sistema organico em que imperasse a lei — tal como o entendemos hoje — e do qual fosse
deduzida a sentenga justa, encontramo-nos com um pluralismo de ordenamentos formados por cédulas reais,
ordenagdes, provisoes, regimentos, leis forais, juntamente com as normas préprias do direito candnico, com os
costumes, com o direito romano (redescoberto e reestruturado na ldade Média), bem como com os principios
derivados da lei natural e do ius gentium, e de um enorme ndmero de glosas, comentarios e interpretacdes dos
mesmos, que compunham um arcabouco em que a principal fungdo dos juristas e dos juizes era dar uma forma
%a}rménica a todo esse entreamado moral e juridico para encontrar o direito de cada um”. Cf. Ibid., p. 325.

Ibid., p. 327.
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Se a justica exige a “interpretacdo em consciéncia”, como analisar o estado de
consciéncia do individuo? Essa foi uma das questdes mais relevantes no &mbito da teologia
moral catdlica, pois a grande preocupacéo era a possibilidade do pecado nas a¢des duvidosas.
Para Ruiz, a doutrina oferecia como solugdes para resolver as incertezas da consciéncia diante
de uma decisio ou de um ato concreto, os sistemas morais do ‘“probabilismo”,

“probabiliorismo” e “tuciorismo”, introduzidos por tedlogos “escolésticos” e “moralistas”.

Diante disso, e tendo em conta que existiam opinides, interpretacdes e
comentarios diversos e opostos com relacdo aos diferentes tipos de leis, um
juiz, portanto, poderia seguir uma opinido, numa agdo proposta, e outra
opinido diferente, em outra acdo semelhante ou analoga, dando sentengas
diferentes, porém justas. Ou poderia seguir uma opinido provavel, embora
ndo segura, e sentenciar contra da lei. Também poderia adotar a mesma
opinido para casos semelhantes e sentenciar da mesma forma para todos 0s
casos. E, é claro, poderia seguir uma opinido que Ihe permitisse dar uma
sentenca com conformidade com a lei. O leque de possibilidades era
bastante amplo e, para garantir a retiddo da consciéncia dos fiéis e também
dos juizes, a teologia moral explicava as condicGes e os limites dentro dos
quais poderiam ser seguidas as diferentes opinifes dentro de uma certeza
provavel.'%

O trecho € claro quanto aos trés sistemas morais. Cada um possuia uma forma distinta de
proceder em casos de duvida, mas todos visavam a probabilidade da afirmacéo. Se a sentenca
seguisse a mais provavel das opinides, era chamada de “probabiliorismo”; ja a que aceitava
uma opinido provavel mesmo havendo outra na mesma situacdo, era denominada de
“probabilismo”; e, por fim, a que estava de encontro a lei real foi definida de “tuciorismo”*®,
Entretanto, Ruiz deixa claro que ninguéem se definia como probabilista pela inexisténcia dos
termos, sendo classificados por essas distintas categorias apenas no século XVIII pelos
te6logos contrarios™.

Nota-se a diversidade de opcdes juridicas que o juiz obtinha para sentenciar a justica,
sempre observando os varios fatores mencionados para interpretar 0 momento e agir com a
consciéncia segura. “Tratava-se, portanto, de ser prudente tendo em conta as circunstancias

concretas de cada caso e, como nessas situacfes, 0 Unico que se poderia ter era uma certeza

192 |hid., p. 336.

1% Ibid., p. 340. O autor faz uma ressalva de que o sistema do probabilismo ndo era unanimidade em todo o
espaco colonial. Por um lado, afirma que a maioria dos missionarios que adotavam tal doutrina eram os jesuitas,
sendo criticada pelas outras ordens religiosas por provocar corrup¢do dos costumes e da consciéncia; e, por outro
lado, encontravam-se jesuitas contrarios ao probabilismo e dominicanos, franciscanos e agostinianos que eram
favoraveis. Cf. Ibid., nota 99, p. 341-342.

9% 1bid., nota 113, p. 344.
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provavel; o juiz prudente seria aquele que agisse seguindo uma opinido provéwel”lgs. Logo, a
autonomia da consciéncia reta de um homem bom, honesto e prudente era o critério decisivo
para indicar 0 que seria justo ou injusto em cada caso concreto. Essa era, portanto, a figura do
“juiz perfeito”, 0 qual possuia extensas listas de virtudes e o conjunto de todas as
qualidades™®, sendo sua pessoa — sagrada — vista por todos como a imagem de Deus e do rei
para realizar a justiga.

Toda a contribuicdo trazida pela teologia moral e suas relacbes com o direito
configurou grande parte das relagdes sociais, juridicas, morais e politicas dessas sociedades
coloniais dos séculos XVI ao XVIII. Na introducdo da primeira parte da Relectio de Indis,
Francisco de Vitoria se mostra preocupado na boa a¢do do individuo na vida e deixa claro que
todas as normas deveriam estar a servico da consciéncia moral. Em todos os atos, o bom
cristdo precisava ter a “consciéncia reta” para nao correr o risco de cometer pecados ou
injarias e, com isso, chegar a consciéncia crista através do conhecimento da verdade revelada
pelo Criador.

Em qualquer acdo duvidosa, seja civil ou religiosa, seria indispensavel consultar os
“sabios” ou “especialistas” com a finalidade de saber se aquele ato poderia ser bom, licito e,
consequentemente, justo, e garantir a seguranca da consciéncia. Vitoria ainda alerta que o mais
importante era o individuo se informar e seguir as orientacGes para a acao ser justa. Logo,
percebe-se o “probabiliorismo” da teologia moral nas consideragdes fundamentais do
dominicano.

Vé-se claramente a explicacdo de Vitoria organizada em trés proposicoes:

5. PRIMERA PROPOSICION: En materia dudosa debe consultarse con
aquellos a quienes toca dictaminar sobre el caso; de otro modo no hay
seguridad de conciencia, ya sea la duda en materia de suyo licita, 0 en
materia ilicita.

6. SEGUNDA PROPOSICION: Si, consultados los sabios, definen que es
ilicita esa materia dudosa, hay que atenerse a la opinién de los mismos, y el
gue hiciere lo contrario no tiene excusa aunque, por otra parte, la cosa de
suyo fuera ilicita.

7. TERCERA PROPOSICION: Si, por el contrario, hecha la consulta acerca
de las cosas dudosas los sabios definen que aquello es licito, ajustandose a

1% Ibid., p. 345. “Tudo isso ndo significava que o juiz, uma vez tendo deliberado e decidido, ndo pudesse mudar
de opinido antes de sentenciar, porque o juiz pode seguir a opinido dos outros, deixando de lado a sua prdpria, se
a julgar mais provavel”. Cf. Ibid., p. 345-346.

196 <[] nobre, temeroso a Deus, caritativo, de boa fama, conhecedor do Direito, integro, magnanimo,
desprendido, imparcial, suspicaz, corajoso, sereno, paciente, humilde, cortés, constante, fiel, discreto, eloquente e
prudente”. Cf. Ibid., p. 338.
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esta opinidn se obra con seguridad de conciencia, aunque en realidad fuese
ilicito."”’
Por serem consideradas pessoas capazes e honradas pelo frade, ele conclui que suas decises
sdo sempre intencionadas a serem retas e justas no foro da consciéncia. “Es ésta una de las
condiciones del acto bueno y, por lo tanto, si ese tal no consulté en asunto dudoso a los
expertos, no puede tener excusa™®,

A “terceira proposi¢ao” do frade traz, ainda, a possibilidade de o especialista errar em
sua sentenca. Nesse caso, a teologia moral recomendava ao sujeito segui-lo, mesmo com o
equivoco, pois 0 que mais importava era que o0 juiz ndo pecasse, sendo que, para isso, era
necessario que a sua decisdo estivesse de acordo com a sua propria consciéncia; caso
contrario, estaria colocando a sua alma em risco de condenag&o eterna. Mesmo com o engano,
se a consciéncia for reta, honesta e bem intencionada, ndo haveria a culpa. Logo, 0 juiz
cometeria um pecado grave se votasse contra sua consciéncia™®.

Para prosseguir ao préximo capitulo, é indispensavel ressaltar a grande importancia
dada por Vitoria a teologia moral no quesito da “consciéncia correta” na pratica da justica logo
na introducdo. Com o objetivo de analisar as conquistas e o projeto de colonizacdo da
Espanha nas Américas pelo viés politico-juridico e moral religioso, iniciar com essa tematica
introdutéria seria fundamental nas suas interpretaces da ocupacdo espanhola e seu modo de

governar o Novo Mundo e as populagdes indigenas.

YTVITORIA, op. cit., p. 9-10.

1% Ipid., p. 6.

199 «A teologia moral olhava para a real intencéo do juiz, interior e subjetiva, e ndo propriamente para seu erro ou
acerto objetivos”. Cf. RUIZ, op. cit., p. 336.
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CAPITULO 3AESCOLASTICATOMISTADE VITORIA

“[...] governar ¢ conduzir convenientemente ao
devido fim a coisa governada”.

S&o Tomas de Aquino, Do governo dos principes

Desde os primeiros contatos dos navegadores espanhdis com as populac@es locais das
Indias, as bases da legitimidade da monarquia sobre os espagos ultramarinos foram
configuradas pelas relagbes de poder politico ao conceito de dominium, que se referia a
algumas modalidades de sujeicao dos povos indigenas e as formas de relacionamento entre 0s
poderes hispanicos e 0s agentes da colonizacao, tanto os colonos quanto 0s missionarios.

O historiador Rodrigo Bonciani entende que essas modalidades davam significado
polissémico ao conceito de dominium e as experiéncias de dominacdo, como as interseccoes,
contradicbes e complementaridades entre as nogdes de propriedade (dominium rerum), de
poder doméstico (potestas oeconomica) e de poder publico (publica potestas). “Em sua logica
colonial, cristd e europeia, o dominium refere-se a sujeicdo das popula¢es ndo cristds e ndo
brancas, e remete aos ambitos privado, domeéstico e senhorial. Enquanto as relacdes de poder
politico pressupem o reconhecimento de uma pertenca comum (cultural, historica e
religiosa)”?. Em toda essa base, a preocupacdo central era com o dominium politico-juridico
dos indios. Com isso, é necessario levar em consideracdo a dindmica dessas relacdes para cada
momento da colonizacdo, em que as leis e politicas em relacdo aos nativos e o0
estabelecimento de aparatos politico-administrativos, fariam com que a autoridade régia
inserisse e favorecesse novos agentes e mediadores das relagdes coloniais.

O fundamento juridico de legitimagdo do dominio régio castelhano nas novas terras
esteve baseado nas determinacfes das doacOes papais atraveés da bula Inter Caetera, de 1493.

201 o reconhecimento,

Com base nos objetivos da bula, desenvolvidos no primeiro capitulo
pelo Papa, do direito de dominio politico-juridico e monopolio dos Reis Catélicos sobre 0s
territorios americanos, se daria pela maxima condicéo de defender e propagar a religido crista

em seres que ainda desconheciam a fé catdlica®® — por meios pacificos ou pela guerra justa.

200 BONCIANI, 2010, p. 9.

201 Rever paginas 40-42.

202 «os derechos de dominium que pudiera tener la corona espafiola en América no eran la consecuencia de sus
derechos, sino de su deber cristiano de cuidar de pueblos que todavia estaban en una condicion de ignorancia
infantil”. Cf. PAGDEN, 1988, p. 23.
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A auséncia fisica do rei exigia a delegacédo de poderes para a realizacdo do dominium, a
qual era feita como graga e mercé e estabelecia a condicdo de realizagdo do servico que, por
sua vez, fechava e reproduzia o dominio, reafirmando os vinculos de lealdade na correlagédo
entre dominacéo e dependéncia dentro de um sistema hierarquico de poder®®. De acordo com
Bonciani, esse sistema era socialmente tripartite, composto, juridicamente, por “livres”,

“libertos” e “escravos”; politicamente, por ‘“suditos”, “menores” e “estrangeiros”; e,
2204

2 ¢

religiosamente, por “cristaos”, “conversos” e “infiéis

Dentro dessa hierarquia social, insere-se o dominium sobre os indigenas e suas formas
de insercdo politica, juridica e laboral na monarquia e na sociedade colonial. Para isso, era
importante definir os critérios de possiveis escraviza¢@es dos indios, ficando restritos apenas
aos antropofagos e aos que se recusassem a se sujeitar a religido e ao poder hispanico. O
restante ficaria sob o dever de tutela, em que o “rei legitima e delega o dominium para o bem
dos gentios®®, obrigando os agentes coloniais & sua protecéo e evangelizacdo e definindo um
lugar social e produtivo [...]"?%.

Os colonos deveriam cumprir 0s servigos a partir de trés estatutos basicos em relacao
aos indigenas: os repartimientos-encomiendas®’ de amerindios, legalmente estabelecidos em
1503; a leitura e acdo do Requerimiento de los conquistadores®®, formulado em 1513; e a
naboria®. No caso das encomiendas, a concessdo de indios era uma mercé real as
autoridades indianas, pelo qual se reconheciam a exclusividade e preeminéncia do monarca.

Anteriormente aos estatutos, Colombo ja havia iniciado o comércio de escravos
indigenas, mas sua acao extrapolava os poderes a ele concedidos pelos reis ao ndo restringir a
escraviddo apenas aos “Caribe” (canibais) e se estender a outras etnias que supostamente
cumpriam os critérios para a tutela, o que colocava em suspeicdo as doagOes papais que
haviam estabelecido a clausula de conversdo dos nativos, e, consequentemente, a propria

legitimidade do dominio régio sobre as Indias ocidentais.

203 BONCIANI, op. cit., p. 61.

24 |hid., p. 274.

205 Os termos “gentios”, “gentes” ou “povos” constam no plural, com frequéncia, nos escritos ibéricos de época,
como expressdo de uma sociedade profundamente estratificada e dividida em diferentes camadas sociais.

206 BONCIANI, op. cit., p. 62.

207 Rever capitulo 1, paginas 42-43. Em sentido amplo, repartimiento designava as diferentes formas de trabalho
forcado.

208 Rever capitulo 1, pagina 42. As proximas mengdes serdo referidas apenas como Requerimiento.

209 «A naboria era uma instituicao asteca que definia a dependéncia direta e permanente de um indio a um nobre.
Ela foi adaptada pelos espanhdis como forma de dominium senhorial/doméstico, como indios de servicio
personal. Os senhores eram chamados de amos, mas 0s naborias ndo podiam ser vendidos nem trocados sem
autorizacdo do governador. No caso de morte do senhor, 0 naboria seria novamente doado pelo governador”. Cf.
BONCIANI, op. cit., nota 231, p. 83.
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Em 1500, a Coroa castelhana buscou resolver esse impasse convocando uma Junta®'°

de letrados, tedlogos e canonistas. Ao final, considerou os indios juridicamente livres e
politicamente suditos, diferenciando-os dos escravos africanos, dentro daquela sociedade
tripartite. No entanto, Bonciani afirma que o avango da conquista e o estabelecimento de
entrepostos e vilas espanholas nas ilhas caribenhas, fez com que a Coroa tendesse a
diferenciar o estatuto politico-juridico dos indigenas entre escravidao e vassalagem®**.

E necessério e indispensavel esclarecer o significado do indio ser livre no interior de

uma sociedade hierarquica ibérica quinhentista. Segundo Bonciani,

[...] o conceito de liberdade se inseria em uma visdo hierérquica da
sociedade, em que a cada um cabia uma liberdade adequada a sua condicéo
socio-religiosa. Dentro dessa perspectiva, os indios e mesticos livres
pertenciam a camada social mais baixa entre os livres e forca-los ao trabalho
ndo implicava uma contradicio com esse estatuto juridico.?*?

Pela clara definicdo do autor, as diferentes modalidades de trabalho compulsério ndo anula o
estatuto juridico de livre. Nas encomiendas, por exemplo, a liberdade e vassalagem dos
indigenas eram privilégios de protecdo entre as populacGes subalternas, por serem tributarios
do rei e dos cristdos, ensinados nos bons costumes e catequizados na Unica religido
verdadeira.

A forma como os encomenderos estavam agindo e tratando os amerindios gerou
guestionamentos e revoltas de missionarios dominicanos preocupados com a conversao das
gentes locais. Um fato inusitado, as vésperas do Natal de 1511, foi as condenacdes feitas pelo
padre dominicano Antdnio de Montesinos em sua igreja na llha Espanhola, repleta de
senhores castelhanos e encomenderos. Em seus sermdes, condenou duramente a violéncia dos
colonos contra indios nas encomiendas ao perguntar com que direito e justica os indigenas

eram reduzidos & escravid&o e com que autoridade essas guerras estavam sendo movidas®-.

219 Uma Junta geralmente se caracterizava em consultas feitas pela coroa as universidades para promover debates
abertos entre as autoridades em assuntos morais — teologia, direito civil e direito candnico. Ao final das reunies,
cada representante apresentava ao Conselho Real um parecer por escrito com fungdo de propor e legitimar uma
solugdo politica, a qual caberia ao rei acata-la ou ndo. Cf. PAGDEN, op. cit., p. 52.

211 BONCIANI, op. cit., p. 82.

212 |pid., nota 523, p. 191.

23 «Con qué derecho, con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible esclavitud a estos indios? Con qué autoridad
habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes que estaban de manera mansa y pacifica en sus tierras, donde
habéis matado y destruido un ndmero infinito de ellos? Cémo estan tan oprimidos y cansados, sin comida y sin
cura de sus enfermedades? Acaso no son hombres? Acaso no tienen alma racional? Por qué no entendéis esto?
Cémo no os dais cuenta?... Tened en cuenta que en el estado en que os encontrais no os poderéis salvar mas que
si fuerais moros y turcos a los que les falta y no quieren la fe de Cristo”. Cf. CARRO, 1951, p. 35.
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O discurso de Montesinos intensificou a discussdo sobre os métodos adotados a favor
da evangelizacdo e pretendia restituir a justica que o processo de conquista havia ignorado, e
propunha aumentar o poder dos missionarios e dar a eles a tutela dos naturais. A repercussao
do caso fez com que, um ano depois, final de 1512, o rei Fernando promulgasse o que viria a
ser o primeiro corpo legislativo da colonizagdo espanhola. As denominadas “Leis de Burgos”
mantiveram as obrigacOes evangelizadoras, o tratamento pelos encomenderos, a garantia
juridica de seres livres e outras melhorias, mas sem alterar a conciliacdo do prosseguimento da
conquista — conduzida pelo dominium doméstico — com o dominio politico-juridico do rei***,

A consequéncia da manutencdo da conciliagdo e o questionamento das sanc¢des de
autoridade, tendo o caso de Montesinos como estopim, foi a escrita do estatuto juridico do
Requerimiento — legalmente derivado das imposi¢es da bula Inter caetera e dos anos de
experiéncia americana — no ano seguinte, pelo jurista oficial do rei, Juan Lopez de Palacios
Rubios, que deveria ser lido aos indios antes de serem iniciados os trabalhos da
encomienda®®. O documento informava os nativos sobre a legitimidade papal do titulo de
dominium de iure e de facto dos Reis Catolicos, o que exigia a sujeicdo voluntaria dos gentios
ou justificaria a guerra de conquista. Para Ruiz, a colocacdo era correta do ponto de vista
legal, pois ser contra era contestar a premissa principal de que Cristo é senhor do universo.
Seria necessario apresentar uma argumentacdo legal e precisa que modificasse o status quo de
um documento de tradicdo secular®®.

O Requerimiento também foi contestado pelos padres dominicanos, com destaque a

2% Algumas determinagBes das Leis de Burgos podem ser encontradas em BONCIANI, op. cit., p. 86; RUIZ,
2002, p. 101-105.

5 “Em nome de Sua Majestade,... eu... seu servidor, mensageiro... notifico ¢ fago saber da melhor forma
possivel que Deus nosso Senhor Unico e eterno criou o céu e a terra... Deus nosso Senhor confiou [todos os
povos] a um Unico homem chamado S&o Pedro, de modo que ele era o senhor, superior a todos os homens do
mundo... e deu-lhe todo 0 mundo para seu dominio e jurisdigdo [sefiorio y jurisdiccion]... Um desses Pontifices
fez a doacdo destas terras e deste continente do Mar Oceano aos reis catolicos da Espanha... Quase todos os que
foram notificados [disto] receberam Sua Majestade e o serviram e Ihe obedeceram, e 0 servem como sUditos...
tornando-se cristdos sem nenhuma recompensa ou estipulacéo... € Sua Majestade recebeu-0s... como... suditos e
vassalos... Portanto, imploro-lhes e exijo, da melhor forma possivel... [que] reconhecam a Igreja como senhora
suprema do universo, e o altissimo Papa... em seu nome, e Sua Majestade em sua posi¢do de senhor superior e
rei... e consintam que esses padres religiosos declarem e preguem... e Sua Majestade e eu em seu nome 0s
receberemos... e deixaremos livres suas mulheres e filhos, sem serviddo, de modo que com eles e consigo
mesmos vocés poderdo fazer livremente o que desejarem... e n6s ndo os forcaremos a se tornarem cristdos. Mas
se ndo o fizerem... com a ajuda de Deus, invadirei suas terras a forga, e farei guerra onde e como puder, €
submeté-los-ei ao jugo e a obediéncia da Igreja e de Sua Majestade, e tomarei suas mulheres e seus filhos,
tornando-os escravos... e tomarei seus pertences, fazendo-lhes todo o mal e causando-lhes todos os danos que um
senhor pode causar aos vassalos que ndo o recebem nem lhe obedecem. E declaro solenemente que a culpa pelas
mortes e danos sofridos por essa agdo sera sua, € nao de Sua Majestade, nem minha, nem dos cavalheiros que
comigo vieram”. Cf. CDI, 1864-1884, p. 311-314 apud SEED, op. cit., p. 101-102.

28 RUIZ, op. cit., p. 77-78.
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Bartolomé de Las Casas, 0 proprio Montesinos e Francisco de Vitoria — mais tarde —, 0 que
contribuiu para provocar novos debates em torno da logica do dominium senhorial na
Ameérica. De qualquer forma, o Requerimiento, posto em préatica nas Antilhas, foi 0 modelo
discursivo para as futuras “cerimonias de posse” da monarquia espanhola nas Indias. “Suas
edigdes, portanto, estabelecem os marcos da expansao castelhana pela América (llhas, 1513;
Nova Espanha, 1518 e 1523; Terra Firme, 1526; Peru, 1533)”217.

Apos o0 “caso Montesinos” e a legislacdo de Burgos, dominicanos denunciavam com
frequéncia a escravizacdo desenfreada de indios pelos encomenderos, sendo que muitos destes
descumpriam os critérios das leis, segundo os pregadores. Mesmo com o Requerimiento em
voga, a Coroa teve que fazer adaptacbes com o desenrolar do processo colonial, tanto por
pressdo dos frades quanto pelas diversas licencas que o entdo governante, Carlos V, ofereceu
para a importacdo de africanos. No final de 1526, promulgou uma ordem real impedindo a
escraviddo indigena por meio de guerra justa e por trafico, salvo raras excecdes®*®.

Em 1528, outra Cédula Real reforcou a necessidade do bom tratamento aos nativos e
evitar sua escravizacdo injusta, além de reafirmar a liberdade juridica para serem
“administrados” como vassalos. Ja em 1530, Bonciani afirma a tentativa de solucionar de vez
a questdo da escraviddo por meio de uma Provisdo; dessa vez, por nenhuma causa a partir
desse momento®'®. Entretanto, 0 autor mostra que a tensa conquista do Peru, iniciada em
1532, fez com que a monarquia hispanica revogasse a Cédula de 1530 e autorizou a retomada

da guerra justa e escraviddo por outra Provisdo real®*

, no inicio de 1534, com a justificativa
de ndo enfraquecer a autoridade dos suditos cristdos pela resisténcia ousada dos indigenas,
além da aplicacdo do Requerimiento.

O “recuo” da Coroa ¢ explicado estruturalmente por Bonciani da seguinte maneira:

E importante observar que o estatuto social dos indios ou africanos, mesmo
que reis ou catdlicos, foi sempre definido por uma ideia de superioridade

217 BONCIANI, op. cit., p. 87. Para Patricia Seed, 0 Requerimiento teve a mesma eficécia na legitimacdo do
dominio sobre os grandes impérios nativos e no pequeno ndmero de ilhas caribenhas. Cf. SEED, op. cit., p. 125.
28 BONCIANI, op. cit., p. 88.

219 Ibid., p. 89. A Provisdo determinou impedir apenas a escravid&o futura. Os escravos feitos anteriormente com
justica foram mantidos e registrados pelos seus senhores.

220 «1 ]y de no se haber hecho esclavos en guerras justas, se han seguido méas muertes de los naturales de los
dichos indios y han tomado ellos mayor osadia para resistir a los cristianos y les hacer guerra, viendo que
ninguno dellos era preso, ni tomado por esclavo, como antes lo era, y nuestros stbditos cristianos, viendo los
dafios, heridos y muertes que reciben en guerra de los dichos indios, y que de los matar a todos ningdn beneficio
reciben, ni dejan en los pueblos haciendas para enmienda de sus gastos y dafios, temen la dicha guerra y la dejan
de hacer por les haber prohibido lo que de derecho y por leyes de nuestros Reinos estd permitido”. Cf. LEAE
apud BONCIANI, p. 89. Para algumas determinacGes dessa Provisdo, ver p. 89-90.



85

europeia (tecnolégica e cultural-religiosa). O direito, a liberdade e o
dominio sempre foram hierarquizados no processo de colonizagdo. Se a
liberdade indigena se tornara um obstaculo comum para o avanco da
civilizacdo crista europeia, ela seria facilmente desmontada em beneficio do
colonialismo. Ao mesmo tempo, a provisdo real definia a guerra justa e o
dominium sobre as populagdes nativas como prerrogativas centrais na
definicdo de seu poder sobre os espacos ultramarinos. Trata-se de um
problema de afirmacgdo da autoridade régia, como senhor da guerra e como
dispensador e regulador das relacdes de dominium.?

Na estrutura social tripartite, ja definida mais acima, a liberdade e submissdo do indio
como vassalo ou escravo — em certas ocasides — € um ponto indispensavel dentro das relacdes
de dominium. Em seguida, insistirei mais um pouco no problema da escravizagdo dos gentios
ao analisar alguns debates feitos por intelectuais sobre a questdao da liberdade e/ou “escravidao
natural” desses povos, visto que Vitoria participa dessas discussdes em seu tempo como
requisitos basicos para expor suas teses e contribuir na tentativa de solucionar os

questionamentos sobre o governo das Indias e seus habitantes.

3.1 A natureza e civilizacao indigena

O impasse quanto a escraviddo das populacdes indigenas também obteve contornos
entre os letrados no meio académico. O estranhamento causado aos espanhois pelas
caracteristicas e costumes dos povos locais gerou perguntas que inquietavam diretamente as
consciéncias dos navegadores. Uma delas, talvez a mais importante para o momento, foi
colocar em questdo a propria humanidade dos nativos, e, consequentemente, a davida se
possuiam alma. Posteriormente, conforme as relacBes ficavam mais complexas, outras
surgiram junto & natureza dos fndios, como suas origens e descendéncias®*.

Essas indagacOes fazem parte do problema do reconhecimento. Para um espanhol
renascentista desse periodo, os primeiros habitantes encontrados das ilhas caribenhas foram
interpretados e “traduzidos” como “homens naturais”; ou seja, seres que vivem fora da mais
perfeita comunidade humana — a cidade —, e que, por esse motivo, estariam apartados dos
meios outorgados por Deus a cada homem para que busque seu fim terreno — a felicidade — e
celeste — a salvagdo eterna. Aos olhos ibéricos, esses homens, além de ‘“naturais”, eram

classificados como “barbaros” por nao serem europeus € nao cristaos.

221 H H

Ibid., loc. cit.
222 SILVA, 2013, p. 36. Uma anélise detalhada sobre as diversas perspectivas da origem dos indios, ao longo do
século XVI até o XIX, encontra-se em KALIL, op. cit. passim.
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O termo “barbaro”, de origem da Antiguidade greco-romana, refere-se a todos
considerados alheios ¢ distintos a seus observadores, e antonimo de “civil” (Civis) e “politico”
(pdlis), ambos sinbnimos aos antigos atenienses, que tratavam o homem como Unico animal
capaz de construir cidades e habita-las civilizadamente. Com isso, aqueles que néo
constituiam cidades e ndo possuiam as normas sociais europeias sO poderiam pertencer ao
grupo dos barbaros; isto é, aos inferiores. E como caros renascentistas, os espanhois tinham
em Avristételes e alguns de seus comentaristas, como Tomas de Aquino, a base teodrica de suas
discussoes analiticas.

Na existéncia de niveis de humanidade pela visdo europeia da natureza, o barbaro
pertence a um dos pontos mais baixos da escala sem compartilhar a vida de felicidade e néo

ter conhecimentos das virtudes éticas, dianoéticas e da moral crista.

Ora, aquele que ndo pode viver em sociedade, ou que de nada precisa por
bastar-se a si proprio, [...] é um bruto ou um deus. A natureza compele assim
todos os homens a se associarem; [...] porque se o0 homem, tendo atingido a
sua perfeicdo, € o mais excelente de todos os animais, também é o pior
guando vive isolado, sem leis e preconceitos. [...] As armas que a natureza
da ao homem séo a prudéncia e a virtude. Sem virtude, ele é o mais impio e
0 mais feroz de todos os seres vivos [...].?*

Devido aos maus costumes das gentes caribenhas por agirem como “bestas selvagens”, foram
“encaixados” na categoria de barbaros (barbaroi), o que fez até sua humanidade, nos
primeiros momentos, ter sido colocada em xeque. Portanto, se esses povos estavam na posicao
mais bestial da escala humana, ndo agiam moralmente e estavam privados da plena faculdade
da razdo. A hierarquia da natureza definiria os indios como “atrasados”.

Os debates intelectuais daquele momento precisavam oferecer explicagfes para o
“atraso” e 0 “mau comportamento” dos antilhanos encontrados, e até da possibilidade de ndo
serem humanos. Algumas respostas buscadas se concentraram em analisar as faculdades
mentais e os limites das capacidades dos indigenas; uma delas foram os fundamentos

aristotélicos da “escravidao natural”.

3.1.1 Indio como “escravo por natureza’?

Ao que ja foi dito nesse capitulo, a preocupacdo da Coroa castelhana com a condicao

22 ARISTOTELES, op. cit., p. 16.
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politico-juridica dos indios sempre foi central para as suas pretensdes de dominium sobre
essas populagbes. Mesmo que j& em 1500 os Reis Catélicos tenham tomado as primeiras
medidas em considerar 0s nativos juridicamente livres e com poucos critérios que
legitimassem a escravizagdo, muitos tedlogos e juristas que continuavam atuando como
conselheiros oficiais da corte em temas morais e intelectuais mantiveram longos debates sobre
a natureza dos indigenas para resolverem as relacbes do homem com o homem e seu lugar no
universo de Deus.

Os dilemas foram cruciais para solucionar as frequentes perguntas relativas a situagdo
juridica e politica dos gentios a partir de suas condi¢cdes mentais, e a legitimidade da ocupacao
espanhola nas Indias. Segundo Anthony Pagden, a teoria da “escraviddo natural” de
Aristoteles foi muito Gtil na discussdo da natureza do amerindio, mas foi empregada na

224
2

Espanha pelos letrados apenas em 1512°°". Antes de prosseguir, € necessario tomar a propria

fonte aristotélica como premissa.

H& também, por obra da natureza e para a conservagao das espécies, um ser
gue ordena e um ser que obedece. Porque aquele que possui inteligéncia
capaz de previsdo tem naturalmente autoridade e poder de chefe; o0 que nada
possui além da forca fisica para executar, deve, forcosamente, obedecer e
servir — e, pois, o interesse do senhor é 0 mesmo que o do escravo. [...]
Também o senhor é simplesmente dono do escravo, mas dele ndo é parte
essencial; o escravo, ao contrario, ndo s é servo do senhor, como ainda lhe
pertence de um modo absoluto.

7. Fica demonstrado claramente 0 que 0 escravo é em si, e 0 que pode ser.
Aquele que ndo se pertence mas pertence a outro, e, no entanto, € um
homem, esse é escravo por natureza. Ora, se um homem pertence a outro, é
uma coisa possuida, mesmo sendo homem. E uma coisa possuida é um
instrumento de uso, separado do corpo ao qual pertence. [...] Assim, dos
homens, uns séo livres, outros escravos; e para ele é Util e justo viver na
serviddo.””

Percebe-se claramente que o escravo natural de Aristételes € uma categoria concreta de
homens como propriedade de seus senhores e destinados pela natureza aos servigos
cotidianos.

Na formacéo da Junta de Burgos em 1512, a qual resultou no corpo de leis do mesmo
nome, alguns letrados como Bernardo de Mesa e Gil Gregorio emitiram pareceres a favor da
subjugacdo dos indios como escravos naturais por serem barbaros sem juizos e entendimentos.

De acordo com Pagden, Gregorio também se baseou em Aquino e outros discipulos para

224 pAGDEN, op. cit., p. 76.
25 ARISTOTELES, op. cit., p. 14, 18 e 20.
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sustentar sua posicao e mostrar que o governo natural também é necessario pelos barbaros
conhecerem apenas a tirania como autoridade®®®.

Os debates continuaram no decorrer dos anos, independentemente das atitudes
tomadas pela Coroa. Em 1519, outro te6logo, chamado John Mair, seguiu a mesma linha de
raciocinio ao discutir a legitimidade do dominio cristdo sobre os pagios®*’. Para ele, aquele
grupo concreto de homens destinados a escravidao estava provado nos povos caribenhos por
serem da mesma classe dos barbaros selvagens e canibais. Pagden afirma que o texto de Mair
oferecia uma solucéo definitiva ao problema.

Pagden ainda expde que a Fisica de Aristoteles também foi utilizada por Gregorio a

fim de relacionar a escravidao natural com a lei do mundo fisico.

[...] como todos los cuerpos materiales del universo estan en movimiento,
cada uno debe ser movido por otro que sea mas poderoso que él mismo, y
todo el universo esta puesto en movimiento por un Primer Motor, que es el
Unico no movido. Puesto que existe una armonia entre las diversas partes del
orden natural, se sigue que lo que es verdad en el mundo de la materia fisica
también debe ser cierto en el mundo invisible del espiritu. Por esto, los
hombres de mentes débiles deben ser “movidos” por los de mentes capaces
[...]. Los indios, que son “vagos, violentos y sin caridad”, s6lo existen de
forma incompleta hasta que se les domina, pues ellos son los movidos y los
espafioles, sus sefiores naturales, los motores.?®

Para esses autores, essa relacdo explicaria o pagdo sob a condicdo da encomienda, pois se
beneficiaria servindo os cristdos para a civilizacdo e evangelizacdo. Era 0 modo de
“escravidao natural” necessario pela falta de entendimento e capacidade em perseverar na fé e
nos bons costumes.

Posicionamentos contrarios também comecavam a despontar nesses anos, como o de

Las Casas, ao tentar dizer que ndo pode haver escravos naturais por causa de uma suposta

226 pAGDEN, op. cit., p. 77.

227 «Estos pueblos [los habitantes de las Antillas] viven como bestias a ambos lados del ecuador; y debajo de los
polos son hombres salvajes como dice Ptolomeo en su Tetrabildos. Y esto ha quedado demostrado ahora por la
experiencia, por lo que la primera persona que los conquista les gobierna con justicia porque son esclavos por
naturaleza. Como el Filésofo [Aristoteles] dice en los capitulos tercero y cuarto del primer libro de la Politica,
esta claro que algunos hombres son esclavos por naturaleza, y otros son libres por naturaleza; y en algunos
hombres esta determinado que haya una cosa asi [es decir, la disposicion para la esclavitud] y que otros se
beneficien de ella. Y es justo que un hombre sea un esclavo y otro libre, y es conveniente que un hombre mande
y otro obedezca, porque la cualidad del mando también es inherente al sefior natural. A causa de esto, el Fildsofo
dice en el primer capitulo del libro antes mencionado que ésta es la razén por la que los griegos deben ser los
duefios de los barbaros, porque, por naturaleza, los barbaros y los esclavos son lo mismo”. Cf. MAIR apud
PAGDEN, op. cit., p. 66.

228 |pid., p. 78.
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incapacidade dos indigenas, porque seria incoerente com a bondade e poténcia do Criador em
fazer homens incapazes o bastante para receber a fé e a salvacao®®.

Como os nativos ja tinham sido considerados livres juridicamente e vassalos,
politicamente, e a Coroa ja os ter declarado seres humanos, os diversos tedlogos e juristas
ligados @ monarquia espanhola e favoraveis as teses da escraviddo natural, optaram pela
questdo da natureza dos indios como meio de legitimar as conquistas e o dominio, e ser um
dos critérios das possiveis ocasifes de escravizacdo determinadas pela autoridade régia.

>

3.1.2 Os indigenas “civilizados’

O problema da “escravidao natural”, ou qualquer outra norma para a escravizacao,
passa a ficar mais complexo a partir da década de 1520. Até o momento, as decisdes
“indigenistas” e institui¢des criadas pela Coroa castelhana referiam-se a experiéncia colonial
nas Antilhas. Com a “descoberta” dos astecas e, mais tarde, dos incas, a questao continental
passou a ter destaque na politica monarquica. Paralelamente, as mudangas na vida intelectual
espanhola promovida por Francisco de Vitoria na Universidade de Salamanca, analisada no
capitulo anterior, teve enorme contribuicdo nas discussdes acerca da natureza dos indios e nas
disputas juridicas sobre os modos mais adequados de evangelizacdo e dominio.

Os métodos escolastico-tomistas salmantinos, tanto nas aulas quanto nos trabalhos das
relecciones, foram determinantes nas escolhas de seus mestres para tratar dos problemas
americanos. Ao tomar Vitoria como exemplo, os desafios que as Indias traziam foram
determinados e deveriam ser compreendidos pela “lei natural”. Quentin Skinner expde como
Tomas de Aquino baseia-se em Aristoteles sobre 0 movimento do universo por um Primeiro

Motor para mostrar como ele é regido por uma hierarquia de leis:

Em primeiro lugar colocaram a lei eterna pela qual age o proprio Deus. A
seguir, vem a lei divina, que Deus revela diretamente aos homens nas
Escrituras e sobre a qual a Igreja foi fundada. Segue-se a lei da natureza, que
Deus “implanta” nos homens, a fim de que sejam capazes de compreender
Seus designios e inten¢Bes para 0 mundo. E por ultimo aparece a lei humana

2 |as Casas registra seus pensamentos por escrito nas décadas seguintes. Diz o autor em sua Apologetica
Historia Sumaria, finalizada na década de 1550: “[...] como si la Divina Providencia en la creacion de tan
innumerable nimero de animas racionales se hobiera descuidado, dejando errar la naturaleza humana, por quien
tanto determind hacer y hizo, en tan cuasi infinita parte como esta es del linaje humano, a que saliesen todas
insociales, y por consiguiente monstruosas, contra la natural inclinacion de todas las gentes del mundo, no
permitiendo que yerre asi alguna especie de las otras corruptibles creatinas, sino alguna por maravilla de cuando
en cuando”. Cf. LAS CASAS, 1966, p. 5-6.
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positiva, que 0os homens criam e promulgam para si proprios com o objetivo
de governar as republicas que estabelecem.?®*

A lei natural refere-se as caracteristicas da natureza do ser humano, sendo a razéo e a
liberdade concedidas por Deus a0 homem e anteriores a toda legislacdo humana. Logo, ela é a
explicacdo racional para todas as normas existentes e para 0 homem compreender seus fins e
0s designios divinos.

No entanto, as leis se relacionam na esséncia da lei eterna e natural, pois as leis da
natureza seriam identificadas como o cumprimento da vontade de Deus® e das leis humanas
positivas, promulgadas em cada res publica. Para isso, € preciso que haja sociedades, pois de
acordo com a tese aristotélica de que o homem é um animal social por natureza®*?, e para 0s
tomistas de que € inerente a natureza humana a vida social e comunitaria, € impossivel o
homem subsistir sozinho®®,

Isso faz com que, por necessidade natural, o ser humano abra méo de sua liberdade
plena para formar uma sociedade politica, votando as leis positivas como mecanismo
regulador de suas vidas para garantir os ditames das leis da natureza?**. Logo, o0 homem utiliza
sua razao para criar 0s alicerces morais da vida politica. Em seguida, a sociedade entra em um
consenso por maioria e elege um governante para zelar pelo bem estar de todos e garantir as

leis naturais®®,

%0 SKINNER, op. cit., p. 426.

21« ] como tudo o que estd sujeito a divina providéncia é regulado e mensurado pela lei eterna, [...] é
manifesto que tudo participa de algum modo da lei eterna, na medida em que, por impressao desta, é dotada de
inclinacdo para os préprios atos e fins. Todavia, entre as restantes, a criatura racional estd submetida a divina
providéncia de modo mais excelente, a medida que se faz ela propria participante da providéncia para si e para as
outras. Donde ser também nela participante a razdo eterna, pela qual tem uma natural inclinagdo para o seu
devido fim e ato. E tal participagdo da lei eterna na criatura racional diz-se lei natural. [...] Donde ser patente que
a lei natural outra coisa ndo € sendo a participag@o da lei eterna na criatura racional”. Cf. AQUINO, 2011, p. 47.
232 «[...] 0 homem ¢é naturalmente um animal politico, destinado a viver em sociedade [...]”. Cf. ARISTOTELES,
op. cit., p. 15. “E, todavia, 0 homem, por natureza, animal social e politico, vivendo em multidio, ainda mais que
todos 0s outros animais, o que se evidencia pela natural necessidade”. Cf. AQUINO, 2013, p. 28.

23 “Devemos primeiramente estabelecer um principio que sirva de base a este estudo. E preciso que todos os
cidadaos participem em comum de tudo ou de nada, de certas coisas e ndo de outras. De nada participar é
impossivel, sem duvida; porque a sociedade politica ¢ uma espécie de comunidade”. “[...] o interesse geral retine
0s homens, pelo menos enquanto dessa unido possa resultar a cada um uma parte de felicidade. Tal &, pois, o fim
principal que eles se propGem comum ou individualmente. Algumas vezes, também, é unicamente para viver
juntos que eles se retinem e estreitam os lagos da sociedade politica”. Cf. ARISTOTELES, op. cit., p. 37 e 85.

234 «[_..] a natureza é o verdadeiro fim de todas as coisas”. Cf. Ibid., p- 15. “[...] o mais bem ordenado ¢ o natural;
pois, em cada coisa, a natureza opera o melhor”. Cf. AQUINO, op. cit., p. 36.

%3 SKINNER, op. cit., p. 437. “E todo regimen natural é de um s6. Assim, na multiddo dos membros, um é o que
a todos move, isto é, o coragdo; e, nas partes da alma, preside uma faculdade principal, que é a razdo. Tém as
abelhas uma s6 rainha, e em todo o universo ha um sé Deus, criador e regedor de tudo.

Toda multiddo deriva de um sd. Por isso, se as coisas de arte imitam as da natureza e tanto melhor é a obra de
arte, quanto mais busca a semelhanca da que é da natureza, importa seja 0 melhor, na multiddo humana, o
governar-se por um s6”. Cf. AQUINO, op. cit., p. 36-37.
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Além das quatro leis hierarquicas do universo, Skinner argumenta que Aquino também
definiu as “leis de todas as gentes” como sendo derivadas da lei natural em ambito mundial.
Cada populacao tem suas leis positivas préprias de acordo como a sociedade estabeleceu para
0 governo da comunidade, mas ha leis em comum para todas as sociedades politicas, como as
praticas do comércio, por exemplo. “Como essa forma de lei é conhecida em cada sociedade
politica, ela tem de poder ser formulada de modo a compor um codigo legal especial para
regulamentar as relagdes entre diferentes sociedades™?*®,

De volta a lei natural — eixo central dos te6logos de Salamanca —, Vitoria a prioriza na
Relectio de Indis em suas analises sobre as legitimidades da conquista e colonizacdo da
monarquia espanhola. Por tratar da justica desses feitos, o frade foca no objeto dela, o direito,
que ¢ uma das partes da lei natural: o “direito natural”; e baseia-se em Aristételes e Aquino

para definir que tudo o que é bom e justo é natural, e ndo depende da vontade humana, pois

tudo o que é préprio da natureza tem forca maior. Com isso, Ruiz afirma que:

Para Vitoria, o Direito Natural ndo é 0 mesmo que a Lei Natural; é apenas a
parte da Lei Natural que realiza a Justica; porém, isto ndo significa que seja
ideal ou irrealizavel, j& que, para a concepcdo realista do Direito, o direito é
a propria coisa justa ou, como diz Vitoria, “o justo, pela propria natureza da
coisa, chama-se Direito Natural”?*’.

Portanto, o direito natural seria o verdadeiro direito, aquilo que € justo, de acordo com o
préprio ser das coisas. Além disso, € o critério do justo natural que determina se uma lei
positiva € lei justa ou ndo. Logo, se uma lei que fizer parte do direito natural, for impedida de
ser executada por outra, esta serd “irracional”. Entdo, ela ndo tem forca de lei, porque nao ¢é

direito. Toda lei e norma humana justa deve ter origem na lei natural.

A caracteristica principal do Direito Natural é que pode ser conhecido pela
razdo humana através de “um processo natural dedutivo”. Processo
trabalhoso e, na maior parte das vezes, muito dificil ignorar ou esconder as
exigéncias do Direito Natural, os homens, com o simples ato de pensar,
podem descobri-lo e dar-se conta da justica ou injustica dos governos [...].*

O problema do indio americano torna-se o problema da natureza das relagdes entre 0s

distintos grupos de homens regidos pelo direito de todas as gentes. Isso faz com que Vitoria

%6 SKINNER, op. cit., p. 431.
#7TRUIZ, op. cit., p. 67-68.
28 |pid., p. 71.
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considere que o problema dos indios ndo é apenas uma questdo juridica positiva, mas,
também, uma questdo teologica por envolver a lei divina. “Porque aquellos barbaros no estan
sometidos [...] al derecho positivo, y, por tanto, sus cosas no deben ser examinadas por las
leyes humanas, sino por las divinas [...]"?*°. O interesse da teologia pelo essencial faz com que
as problematicas trabalhadas pelo dominicano ndo fiquem reduzidas as questdes territoriais
dos pagdos, se aproximando da natureza do indio como homem e seu lugar no mundo natural.

Como ja mencionado antes, 0 movimento salmantino de Vitoria fez suas contribuicfes
em periodo posterior ao conhecimento dos povos astecas e incas, populagbes mais
“desenvolvidas” em relagcdo aos gentios das ilhas do Caribe, no olhar ocidental ibérico. Esse
detalhe é importante devido as analises do frade serem expostas com base nessas sociedades.
Outra premissa € afirmar suas teses com o pressuposto de que os indios definitivamente sao
seres humanos, portanto, de almas racionais e portadores da luz (lei) natural®”’. E o que diz
Vitoria, em 1534, na carta enviada ao padre dominicano de Andaluzia, Miguel de Arcos, pelas
informacdes recebidas sobre a violéncia do processo de conquista do Peru: “En verdad, si los
indios no son hombres, sino monas, non sunt capaces injuriae. [...] Y no faltara, etiam intra
Ordinem Praedicatorum, quien los dé por libres [...]"**.

Ainda antes da Relectio de Indis, de 1539, o Papa Paulo Il promulgou a bula Sublimis
Deus, em 1537, a qual ocupa um lugar central em relacdo as duvidas sobre a natureza dos
nativos. Nela, definiu a humanidade dos indios®** e, consequentemente, sua plena capacidade
de conversdo ao cristianismo, o que reforcou a finalidade apostélica da colonizacdo das

Indias.

[...] € forcoso admitir que faz parte da condigdo e natureza humana poder
receber a fé em Cristo, e que todo aquele que compartilha a natureza de
homem havera de ser apto a receber a mesma [fé] [...] O adverséario do
género humano, que tudo faz para arruinar os bons conhecendo e invejando
[essa graga], imaginou um modo espantoso de impedir a pregagéo da palavra
de Deus para salvacdo dos povos. Incitou alguns sequazes seus que,
desejosos de satisfazer a propria cobica, atrevem-se a afirmar por ai que 0s
indios ocidentais e meridionais (e outros povos cuja noticia presentemente
chegou ao Meu conhecimento), sob pretexto de que sdo incapazes de
[receber] a fé catélica, devem ser assujeitados, como animais brutos, & nossa

29 VITORIA, op. cit., p. 11.

40 «“Tem todo homem, dada naturalmente, a luz da razio, pela qual ¢ dirigido ao fim, nos seus atos”. Cf.
AQUINO, op. cit., p. 28.

#1VITORIA, op. cit., p. 138-139.

242 £ importante relembrar que desde o inicio do século XVI ja vigoravam os debates sobre a humanidade dos
indigenas, além da monarquia castelhana ja os ter declarados seres humanos, racionais e livres em outras
ocasides, como nas Leis de Burgos de 1512.



93

serventia, e os reduzem a serviddo, infligindo-lhes maus tratos que néo
fazem nem aos demais brutos que os servem. Nés, portanto, que, embora
sem merecimento, fazemos na terra as vezes do proprio Senhor Nosso,
procurando com todo 0 empenho conduzir a0 mesmo aprisco as ovelhas do
seu rebanho a N@s confiadas, que se acham fora do redil; e querendo trazer o
remédio adequado para essa situacdo, NGs, com autoridade apostdlica, pela
presente Carta decretamos e declaramos: Os ditos indios e todos 0s demais
povos que no futuro vierem ao conhecimento dos cristdos, embora vivam
fora da fé de Cristo, ndo sdo nem deverdo ser privados de liberdade e de
propriedade de bens. Pelo contrario, podem livre e licitamente usar, possuir,
e gozar de tal liberdade e propriedade, e ndo poderdo ser reduzidos a
escraviddo; e tudo que se vier a fazer de modo diferente ha de considerar-se
nulo, véo, de nenhum valor ou importancia; e que os ditos indios e 0s outros
povos deverdo ser atraidos a fé de Cristo pela pregagdo da palavra de Deus e
pelo exemplo de uma vida correta.??

Mesmo com o documento papal, apenas parte da querela sobre a “alma” indigena acabou
sendo resolvida, pois as discussdes continuaram durante todo o Quinhentos, porém com
menor intensidade a medida que as duvidas diminuiam. Segundo Kalil, a questdo da
humanidade dos povos americanos foi sendo substituida pela busca por determinar que
“género de gente” era aquele. Autores contemporaneos a bula, como Sepulveda, Las Casas e
Vitoria, independente de seus posicionamentos, admitiam que o selvagem fosse “gente”;
entretanto, nao havia consenso sobre a qualidade dessa gente. O alvo foi deixando de ser “o
que” eram esses seres, se eram humanos, para “quem” eram eles, o que contribuiu
decisivamente no desenvolvimento das reflexes sobre a sua procedéncia®*.

Através desses principios, Vitoria se preocupa em provar pelos métodos escolastico-
tomistas que 0s pagdos ndo seriam 0s escravos naturais, mas seres minimamente civilizados e,
por isso, donos legitimos de seus territdrios desde antes da chegada dos espanhois. Nas
argumentagdes, o religioso faz a “sua” versdo dos critérios aristotélicos sobre as condigdes
necessarias para uma verdadeira sociedade civil e politica.

245

O primeiro ¢ o “pré-requisito” de todos: a cidade”™, ndo s6 como estrutura fisica, mas,

principalmente, como a unidade perfeita para a comunidade humana e espiritual, Gnico lugar

3 SUESS, 1992, p. 273-274.

24 KALIL, op. cit., p. 91. A relago entre a natureza do amerindio e sua escravizacao, justa ou n&o, ainda rendeu
o famoso “debate de Valladolid”, na Espanha, nos anos de 1550 ¢ 1551, entre Las Casas e Sepulveda.

?%5 Na concepcao de Arist6teles, ha elementos essenciais para que uma cidade possa existir. “Primeiramente os
meios de subsisténcia, em seguida as artes, porque muitos instrumentos e materiais sdo precisos para prover as
necessidades da vida; em terceiro lugar as armas, porque aqueles que fazem parte da sociedade devem ter armas
perto de si contra os cidaddos que desobedecem a autoridade e os inimigos de fora que tentem uma invasdo
injusta; as finangas que possam permitir-lhes prover as suas proprias necessidades e as exigéncias da guerra; em
quinto lugar, ou melhor, em primeiro lugar, o servi¢co das coisas divinas, denominado culto; em sexto lugar — e
esse € 0 mais essencial — o julgamento a tomar sobre os interesses gerais da republica e sobre os direitos
reciprocos entre os cidaddos. [...] E, pois, necessario que uma cidade se componha desses diversos elementos
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na pratica das virtudes e na busca pela felicidade e salvacdo da alma, fim terreno e eterno dos
homens, respectivamente. E na cidade — forma natural de moradia do homem — que se
constitui uma estrutura politica com um “corpo social” (sociedade politica) e leis especificas
promulgadas e cumpridas. “[...] el fin de la ciudad es la paz y dar leyes para vivir conforme a
la virtud”?*®,

O critério da cidade ja foi suficiente para que Vitoria pudesse confirmar a civilidade
dos indigenas. A capacidade de construir centros dos portes astecas e incas, 0 que surpreendeu
alguns conquistadores, como Cortés ao comparar Tenochtitlan com Sevilha e Cérdoba, deixou
clara para o frade gque essas populac6es ndo poderiam ser 0s escravos naturais de Aristoteles.

Os vestigios de tudo o que representa a hierarquia natural da sociedade também foram
atribuidos por Vitoria como sinais de civilizacdo. A comecar pela familia, base de qualquer
grupo social, a qual toda sociedade civil se cria por um conjunto de unidades
progressivamente maiores, da familia a cidade. Os governantes eram eleitos como monarcas e
reverenciados e venerados pela populacdo em cerimoniais, com respeito aos superiores; além
de um poderio militar, inddstria e comércio.

O ultimo elemento da lista do dominicano era o que ele considerava o mais vital para a
civilizacdo: a presenca de religido, estrutura de crengas e cosmologias inseparaveis das
praticas sociais para um renascentista do século XVI, e que permite compreender as verdades
divinas e os mistérios mais profundos do universo. Tudo evidenciava que 0s indios cumpriam

247

0s requisitos basicos aristotélicos para um modo de vida civil e politico™". Apenas possuir ja

era suficiente para que fossem considerados racionais e proprietarios do direito natural.

Es evidente que tienen cierto orden en sus cosas: que tienen ciudades
debidamente regidas, matrimonios bien definidos, magistrados, sefiores,
leyes, profesores, industrias, comercio; todo lo cual requiere uso de razon.
Ademas, tienen, también una forma de religion, y no yerran tampoco en las
cosas que son evidentes a otros, lo que es un indicio de uso de razon.*®

postos em atividade. Por conseguinte, é preciso lavradores para fornecerem os viveres, artesaos, soldados, ricos,
pobres e juizes encarregados de julgar sobre o direito dos cidaddos e sobre o interesse geral do Estado”. Cf.
ARISTOTELES, op. cit., p. 126.

6 \/ITORIA, op. cit., p. 106.

7 | dem, 1960, p. 155-158.

2%8 |dem, 1967, p. 29-30. “Estos no pueden proceder sino de sotiles ingenios y muy buenos entendimientos, uno
de los cuales y muy principal es la policia y regimiento que tenian entre si, el cual manifiesta su prudencia e
ingenio, y actos de buenos juicios y de hombres tan bien como otras razonables gentes entendidos. Pero porque
la gobernacion y regimiento econdmico que es el de la casa y a la prudencia con que se rige, y esta gobernacion
econémica presupone a la monastica, que es la gobernacion de cada un hombre y a la prudencia con que si rige
[...]; y estos principios, asi natos y claros, son los fines de las morales virtudes, son también los preceptos de la
ley natural, contenidos todos en un habito que llaman los tedlogos sindéresis, impreso en nuestra mente [...]”. Cf.
LAS CASAS, op. cit., p. 549-551.
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O frade dominicano Bartolomé de Las Casas, na Apologetica, também se propde a provar a
civilidade dos indigenas pelos seus feitos a partir dos critérios aristotélicos, e toma a presenca

de cidade como 0 minimo necessario.

De aqui parece, que aunque por muchas partes destas Indias las gentes dellas
no tengan los pueblos y ayuntamientos cercados, ni edificios muy preciosos
y torres muy levantadas, como vivan en paz y unidad y conformidad, no
dejan de ser sus pueblos, villas, lugares y ciudades; bastales vivir con
congregacion muchos vecinos 0 pocos con que sean si alguna buena
cantidad para que tengan forma de lugar, villa o ciudad, conviene a saber,
algn numero de barrios y de parentelas o linajes que se hacen de casas
juntas, puesto gue sean de paja o de otra cualquiera materia, porque para lo
que ellos toman deste mundo, que es s6lo lo necesario, todo lo demas
estiman, y ello lo es, superfluo y demasiado.**

A outra frente de preocupagéo de Vitoria se 0s nativos seriam ou ndo 0s escravos por
natureza e, consequentemente, privados do dominium das terras e dos direitos naturais, foi
elencar quatro razdes que justificariam o dominio dos espanhdis: “[...] porque son pecadores,
porque son infieles o porque son amentes o idiotas™**°. A explicacdo para o pecado vinha da
ideia de que todo dominio provém da autoridade divina, e a falta de graca do pecador o
impediria de exercé-lo. Em contrapartida, o religioso define que tanto o homem quanto o
dominio natural e civil se fundem na imagem de Deus, além do poder espiritual ndo se perder
no estado de pecado; logo, “[...] El pecado mortal no impide ni la propiedad civil, ni el
verdadero dominio™?*!. Este ltimo seria 0 dominio natural, separado da graca.

A segunda razdo a averiguar foi a causa de infidelidade, e parte de Tomas de Aquino
para dizer que a falta de fé do herege ndo retira 0 dominio, por ser este de direito natural ou
humano, e muito menos pelo direito divino, pois uma pena — confisco de bens — da vida
terrena ndo existe na lei divina. Depois de discorrer em outras proposi¢ées, 0 mestre de
Salamanca deixa sua conclusdo: “Que los barbaros ni por el pecado de infidelidad ni por otros
pecados mortales se hallan impedidos de ser verdaderos duefios o sefiores, tanto publica como
privadamente, y que por este titulo no pueden los cristianos apoderarse de sus bienes [...]"%*.
O fundamento dessa tese baseava-se em que o direito natural era idéntico tanto nos fiéis como

nos infiéis.

9 |hid., p. 641.

Z0VITORIA, op. cit., p. 14.

#1 |bid., p. 17. E interessante destacar que Vitoria também utiliza exemplos biblicos de reis perversos e
pecadores que ndo perderam seus reinos. Cf. p. 18.

%2 |pid., p. 25.
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No terceiro e quarto motivo, Vitoria toma como pressuposto que as criaturas
irracionais ndo possuem direitos por ndo sofrerem injusticas, € como o dominio € um direito,
0s seres sem razdo ndo podem ter dominios e devem estar sob o poder do homem. E confirma
a proposicdo novamente pela autoridade de Aquino ao afirmar que apenas as criaturas
racionais devem ter dominio sobre seus atos. Isso faz com que o religioso considere 0s
barbaros como verdadeiros donos por ja se ter provado que sdo humanos e racionais a seu
modo, e que cumprem 0s requisitos civilizacionais determinados por Aristoteles. E mesmo

que possam ter menor entendimento, n&o perdem o dominium por ser este de direito natural®>.

3.2 Injustos titulos e justos titulos

A demonstracdo de Vitoria em refutar a teoria da escraviddo natural dos indios e provar
que eram gentes civilizadas, e, por isso, senhores de seus territérios, foi importante para as
analises posteriores. Sempre com base nos principios tomistas da lei e do direito natural, e da

acdo pela consciéncia moral reta®*

, 0 dominicano levanta sete “ilegitimidades” — chamadas de
“titulos” — alegadas como justificativas para o dominio dos espanhdis sobre as Indias e suas
populagdes. Em seguida, propde outros sete titulos “legitimos” e “justos” como necessarios

para a presenca hispanica e a subjugacao dos indigenas a monarquia castelhana.

3.2.1 Os sete titulos ilegitimos

No primeiro titulo ilegitimo, o frade comega questionando se ha um “dominio
universal do Imperador” e se os barbaros estavam sujeitos a ele, mesmo sendo donos das
terras, devido a possibilidade de haver senhores superiores nos reinos. A base deste argumento
seria a ideia de que Deus elegeu a monarquia como melhor forma de governo para 0 mundo, 0

255

qual o orbe deve ter um s6 Imperador como s6 ha um Deus™. “Pero esta tesis carece de

fundamento alguno. Nuestra primera conclusion ha de ser: EI emperador no es el sefior del
0rbe”256_

As explicagOes de Vitoria se ddo em relagdo aos direitos natural, divino e humano.

3 Ibid., p. 26-29. Além disso, os dementes também poderiam ser donos por possuirem direitos da natureza, e até

0s sarracenos e judeus, inimigos perpétuos da religido crista. Cf. p. 29-30.

24 Rever paginas 78-79, do capitulo anterior.

2% «“Tem as abelhas uma s6 rainha, e em todo o universo ha um s6 Deus, criador e regedor de tudo. [...] Logo, o
governo de um sé é mais Util que o de muitos”. Cf. AQUINO, op. cit., p. 36.

8 VITORIA, op. cit., p. 36.
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Pelo tomismo, reflete que o dominio natural sé acontece nos ambitos paternal e marital por
todos os homens serem livres; o poder civil s6 é constituido na lei positiva. No direito divino
também ndo se sustentaria por ndo ter havido imperadores mesmo antes de Cristo. Desde 0s
descendentes de Noé, o mundo foi dividido em diversos reinos e territorios, onde formaram-se
nacdes e povos com principes governantes, mantendo-se os principados sempre por direito de
heranca ou conquista. Depois de Cristo, o salmantino refuta a problematica se Jesus teria sido
senhor temporal do mundo para que haja um imperador descendente; através do trecho “Mi
reino no es de este mundo” e de Aquino, o poder de Cristo é deduzido diretamente ao ambito
espiritual na salvacdo da alma, e soO interfere no temporal apenas para garantir os fins da
redencdo. “Consta, pues, que es pura fantasia decir que por donaciéon de Cristo existe un
emperador y sefior del mundo”®’. Para Vitoria, nem o reino da Espanha est4 sujeito ao
imperador.

E no direito humano, o imperador ndo detinha a jurisdicdo do orbe, pois a lei a
pressupde e ndo o outorgava nenhuma autoridade e legitima sucessdo, seja por doacdo,
compra, guerra justa e eleicdo. “Luego nunca el Emperador fue sefior de todo el mundo. [...]
De todo lo dicho se infiere claramente que por este titulo no pueden los espafioles ocupar
aquellos territorios” %,

A “autoridade universal do Sumo Pontifice” marca o segundo titulo ilegitimo, o qual o
Papa seria monarca de todo o orbe no temporal e nomearia os reis da Espanha como principes
dos béarbaros. A doagdo das terras por Constantino e a questdo do Papa como vigario de Deus e
Cristo, em que lhe dava a supremacia dos poderes espiritual e temporal, eram as
argumentacOes das autoridades que Vitoria procurou desconstruir e que foi justificado no

estatuto juridico do Requerimiento.

Establecido, pues, este fundamento, dicen los defensores de esta teoria:
Primero, que el Papa, como supremo sefior temporal, tenia facultad de
nombrar principes de los barbaros a los reyes de Espafia; y segundo, que aun
suponiendo que esto no se pudiera, seria, no obstante, motivo suficiente para
declararles la guerra y someterlos a otros principes al negarse los barbaros a
reconocer el dominio temporal del Papa sobre ellos. Ambas cosas han
sucedido: primeramente el Sumo Pontifice concedi6 aquellos territorios a
los reyes de Espafia. Y en segundo lugar, también se les ha requerido y
notificado que el Papa es vicario de Dios y hace sus veces en la tierra,
intimandoles a que lo reconozcan como a superior; y, por conseguiente, en el

%7 1pid., p. 41.
28 |pid., p. 42.
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caso de rehusarlo, ya habria titulo justo para hacerles la guerra y ocupar sus
territorios, etc.?®

O mestre de Salamanca nega que o Pontifice tenha concedido aos Reis Catdlicos o dominium
de propriedade sobre as terras descobertas, mas reconhece o titulo das bulas de Alexandre VI
no que se refere a finalidade apostolica da colonizagdo. Com isso, conclui em sua primeira
proposicdo que o Papa ndo é senhor civil ou temporal do mundo em sentido proprio; se Cristo
ndo reivindicou o dominio temporal, seu vigéario também ndo possuiria em nenhum direito —
natural, humano e divino.

Em relacdo aos indigenas, o Papa também ndo teria jurisdi¢do espiritual por estarem
fora da Igreja, saindo de seu alcance de julgamento e porque Jesus ndo transmitiu esse poder a
seus apodstolos. No entanto, o dominicano alega em outra proposi¢ao: “El Papa tiene potestad
temporal en orden a las cosas espirituales, esto es, en cuanto sea necesario para administrar las
cosas espirituales™?®®. Essa passagem é indispenséavel para compreender como Vitoria pensa a
relagdo entre os poderes, a logica do “poder indireto”; isto é, o temporal € restrito ao espiritual
como os fins celestes (salvacdo da alma) sdo superiores aos fins terrenos (felicidade politica).
Nesse sentido, da mesma forma que Cristo, 0 Sumo Pontifice so interfere no ambito civil
contra injurias ao direito natural e fins religiosos do homem, o que o permite, por exemplo,
invalidar leis positivas que fomentam o pecado contra a lei natural, depor e nomear reis nessas
ocasides.

Por fim, Vitoria deixa como corolario uma questdo a ser discutida nos proximos
titulos, o problema da guerra justa e o apoderamento dos bens aos nativos que ndo
reconhecessem o dominio do Papa e a fé cat6lica, o que equivaleria a despossui-los por
infidelidade, problema ja resolvido anteriormente e que questiona 0 Requerimiento. “De todo
lo dicho se desprende claramente que tampoco este titulo es valido contra el derecho de los
barbaros y que los cristianos no tienen causa justa para declararles la guerra [...]7%%

O terceiro titulo ilegitimo refere-se ao direito de descobrimento e ocupagéo de terras
encontradas pelos espanhois que estejam desabitadas. A resposta do frade esclarece que, pelos
ditames do direito natural e das gentes, toda posse é permitida apenas aos locais abandonados;

mas, no caso das Indias, 0s nativos eram 0s verdadeiros proprietarios com seus legitimos

259 H
Ibid., p. 46.
20 Ibid., p. 49. Para evitar uma possivel interpretacéo confusa a nosso olhar por parte do padre, a intervengéo do
Papa — nula para os pagéos — se legitimaria aos indios ja convertidos.
%1 |pid., p. 53.



99

senhores por atenderem os requisitos aristotélicos de civilidade. Portanto, conclui que é mais
um titulo sem legitimidade.

A quarta ideia injusta na ocupacéo dos espanhdis até entdo é derivada do segundo
titulo (“poder universal do Papa”) e posta em pratica pela doacdo papal e o Requerimiento, em
que a resisténcia dos pagaos ao ndo aceitar a fé cristd, a insubordinacdo ao Papa e ao principe
e a pratica de blasfémias, legitimaria o uso da forca.

O contra-argumento se d& por varias proposic¢ées. Inicialmente, Vitoria coloca 0s
indios no estado de ignorancia invencivel, o que anularia o pecado da infidelidade por ainda
ndo conhecerem a Palavra de Deus; “[...] la conclusion propuesta parece ser doctrina expresa
de Santo Tomas. Se prueba. Esos tales que nunca oyeron hablar de la fe, por muy pecadores
que por otra parte sean, ignoran invenciblemente; luego su ignorancia no es pecado”zez.
“Digo, pues, que para que la ignorancia sea vencible o pecaminosa se requiere que haya
verdadera negligencia en la materia ignorada, es decir, que no quiera escuchar o no quiera
creer si oye hablar de ello [...]"%%.

Outra proposicdo vem a ser a ndo obrigatoriedade em crer na fé cat6lica mesmo que 0s
povos caiam em pecado, mas a necessidade de ouvirem os missionarios. Para o salmantino, a
predicacdo da religido deve ser feita por boas evidéncias, persuasivas e racionais, pois apenas
dessa maneira 0s obrigariam a acatarem as boas novas sob pena de pecado mortal; e comprova
a partir do Livro de Marcos: “Id por todo el mundo y predicad el Evangelio a toda criatura. El
que creyere y fuere bautizado sera salvo; pero el que no creyere, se condenara”; e pelo Ato dos
Apostolos: “No ha sido dado otro nombre debajo del cielo a los hombres por el cual podamos
ser salvos”?®,

Essa metodologia de conversao é proposta pelo frade devido as noticias de escandalos,
crimes e atos de impiedade que chegam das Indias contra seus habitantes, e estaria
prejudicando os trabalhos de evangelizacdo. Por isso, mesmo os indigenas ndo aceitando a
conversao pelos métodos “corretos”, a guerra mantinha-se ilicita. “[...] la guerra no es un

argumento en favor de la verdad de la fe cristiana; luego por las armas los barbaros no pueden

ser inducidos a creer, sino fingir que creen y que abrazan la fe cristiana, lo cual es monstruoso

%62 |pid., p. 59.
%63 |pid., p. 60.
24 Ibid., p. 64. “E disse-lhes: Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura. Quem crer e for batizado
sera salvo; mas quem ndo crer sera condenado”. Cf. MARCOS, 16, 15-16. “E em nenhum outro ha salvacdo,

porque também debaixo do céu nenhum outro nome ha, dado entre os homens, pelo qual devamos ser salvos”.
Cf. ATOS, 4, 12.
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y sacrilego™®®. A crenca verdadeira seria voluntaria sem nenhum temor, pela livre e sincera
convicgéo da consciéncia reta.

A quinta ilegitimidade tem por objetivo responder aos pecados dos gentios e ainda
carrega a base do segundo titulo. A objecédo a ser refutada parte do principio de que ha duas
classes de pecados mortais: 0s que atentam contra a lei positiva e a lei natural, autorizando a
guerra contra a Ultima por ofender a Deus e obrigar os pagdos a desistirem dos crimes. Em
algumas opinides mencionadas por Vitoria, como a do Pontifice Inocéncio 1V (1195-1254), o
Papa poderia castigar todos que agissem contra as leis da natureza da mesma forma ocorrida
com os sodomitas no Génesis®®®; nessa mesma razdo, os principes cristdos obteriam a
autoridade papal.

Na concluséo a ser provada, os reis ndo podem tratar os indigenas pela forca mesmo se
tivessem o parecer pontificio, pois este ndo tem a jurisdicdo sobre aqueles. Em segundo
argumento, ainda na questdo do Papa, alega que ndo se pode evidenciar e generalizar todos 0s
pecados antinaturais®®’ como causa de guerra, devido & ilicitude papal até contra os cristdos
gue cometessem 0s mesmos delitos. Se nos cristdos, as injarias sdo mais graves por ja
saberem sobre os atos inapropriados, menos ainda nos barbaros que estdo na ignorancia sem
conhecimento. “Ademads, no estan sujetos a acatar la sentencia del Papa quienes no sean
cristianos, pues que por ningln otro titulo puede el Papa condenar y castigar, si no es por ser

vicario de Cristo. [...] Insistimos que ni este titulo ni el precedente son suficientes”?®,

O sexto titulo ilegitimo refere-se a “eleigdo voluntaria” por parte dos indios. Nele,
guestiona-se 0 modo como 0s espanhois estavam realizando o processo de comunicacao e
convencimento para atrair os indigenas a 0s aceitarem como senhores e 0 monarca da Espanha
como seu legitimo rei. Mas, devido aos conquistadores e colonos estarem agindo de forma
violenta com suas armas, 0 medo e a ignoréancia impediam que os barbaros avaliassem da
maneira mais apropriada. Por outra parte, apenas por causas racionais um povo pode aceitar
novos chefes em prejuizo dos atuais, e nem 0s governantes elegem novos principes sem o

consentimento da populagdo. “Y no dandose en esas elecciones todos los requisitos necesarios

%5 VITORIA, op. cit., p. 66.

266 «“Creo que si los gentiles, que no tienen mas ley que la ley natural, obran contra ella, pueden ser castigados por
el Papa. Y se arguye por el Génesis, donde los sodomitas fueron castigados por Dios. Y como los juicios de Dios
nos han de servir de ejemplo no veo por qué el Papa, que es vicario de Cristo, no pueda hacer lo mismo. Esto
dice Inocencio”. Cf. Ibid., p. 69.

267 Alguns exemplos séo citados pelo padre: comer carne humana, incesto, sodomia, fornicagéo, adultério, furto,
homicidio, blasfémia e idolatria. No quinto titulo legitimo, ele autoriza a guerra justa contra canibalismo e
sacrificio humano.

%8 \/ITORIA, op. cit., p. 71-72.
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para una decision legitima, de ninguna manera este titulo es legitimo ni es idoneo para ocupar
y obtener aquellos territorios™®®. Logo, se ndo houver as condicdes necessarias e os bons
modos persuasivos, 0 que nao estaria ocorrendo, a elei¢éo e escolha ficariam involuntarias.
Finalmente, o sétimo e ltimo titulo ilegitimo, trata de uma suposta “doagao especial
de Deus”. A discussédo volta-se sobre a condenacéo dos povos barbaros por suas abominacdes
e entregues nas maos dos espanhdis pelos designios de Deus. A contrapartida do dominicano é
bem curta, pois afirma nao querer se aprofundar no tema por desconhecer as autoridades do
assunto e pelo perigo em crer nas possiveis falsas profecias biblicas. E mesmo que o Senhor
tenha decretado a perdi¢do dos nativos, afirma que os cristdos [hispanicos] ndo podem ficar
isentos de culpa pelos males que causaram nas Indias aos seus habitantes, pois os catolicos,
com excecdo da infidelidade, também cometeram pecados contra os bons costumes, vide 0s
injustos titulos precedentes?”® da conquista. Portanto, Vitoria discorda de que ha algum
fundamento Providencialista que legitime as guerras e as ocupacdes de terras através desses
titulos discutidos, ja que a acdo divina no mundo ndo é direta, mas mediada pela Igreja e pela

ordem da lei e direito natural.

3.2.2 Os sete titulos legitimos

Todas as desconstrucdes e criticas feitas por Francisco de Vitoria & presenca espanhola
na Ameérica ndo significa que ele é contra a expansdo castelhana; seus questionamentos séo
apenas pelo modo como a Coroa vinha conduzindo o dominium e o0 assentamento da
colonizacdo. Por esse motivo, o frade elaborou outros sete principios “legitimos” a partir de
ideias a luz de sua consciéncia reta cristd e da teologia e filosofia tomista para a ocupacéo
colonial, o qual ndo deixa de ser um projeto de dominium nos espagos ultramarinos.

O ponto de partida ¢ a ‘“sociabilidade e comunicagdo natural do homem” como
indispensavel ao direito natural e das gentes desde o principio do mundo e mesmo apds a
divisdo das terras. Se o homem é um animal social e politico, segundo Aristoteles, o mestre
justifica a permanéncia dos espanhdis como licita e que recebam bom tratamento desde que
ndo causem danos aos pagaos e vice-versa, ja que € de direito natural e das gentes a recepcao

de hospedes, a circulagdo em vias publicas, portos e rios, a exploracdo das riquezas naturais.

269 [
Ibid., p. 73.

270 «Baste lo dicho sobre los titulos falsos y no idoneos que se alegan para ocupar las tierras de los barbaros”. Cf.

Ibid., p. 75.
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[...] porque si no fuera licito a los espafioles viajar por aquellas regiones, lo
seria por derecho natural, por derecho divino o por derecho humano. Por
derecho natural y divino es cierto que estd permitido. Si, pues, hubiera
alguna ley humana que sin causa alguna prohibiera lo que permite el
derecho natural y divino, seria inhumana e irracional, y, por consiguiente, no
tendria fuerza de ley.?"*

Derivado da comunicagdo natural e do direito divino, é licito por natureza o comércio
entre os espanhois e indigenas, em que os bens comuns de cada um devem ser usufruidos por
todos de acordo com as necessidades e sem prejuizo de ambos, “[...] ya importando
mercancias de las que ellos carecen, ya exportando oro, plata y otras cosas en que ellos
abundan [...]”?"%. A participacdo de todos ao que lhes s&o em comum é tdo ampla que até o
filho de um espanhol que nascer nas Indias pode ser um cidaddo daquele lugar por direito das
gentes, pois 0 homem é um animal politico.

Entretanto, tudo o que os barbaros proibirem do direito das gentes, como o comércio,
os hispanicos devem convencé-los pacificamente com bons argumentos e exemplos de que
vieram para o bem; mas, se responderem com a forca, torna-se legitima a defesa também com
a forca e 0s meios de guerra com autoridade do principe. “Se prueba. Porque causa de guerra
justa es solo repeler y vengar la injusticia, como queda dicho siguiendo a Santo Tomas™*"®. No
entanto, como Vitoria considera os indigenas naturalmente medrosos e muito passivos, a
reacdo aos espanhois pode ser por temor e inseguranca; com isso, defende que o conflito seja
moderado e defensivo, sem maté-los, saquea-los e tomar suas cidades. “Y no hay
inconveniente en que ésta sea guerra justa por las dos partes, puesto que de una parte esta el
derecho y de la otra la ignorancia invencible”?™*.

No quesito dos direitos de guerra, tornam-se mais complexos para o caso dos indios
persistirem com ac@es violentas ap0s os confrontos defensivos. Nesse momento, a qualidade e
injustica do delito torna-se o critério para o nivel do conflito. “Pues son distintos los derechos

de guerra frente a hombres realmente culpables y perversos, y los derechos contra inocentes e

! Ipid., p. 80.

2’2 1bid., loc. cit. Esse justo titulo herda a ideia de comércio trazida por Aristoteles: “[...] Assim acontece com
tudo que se possui, pois nada existe que ndo possa tornar-se objeto de uma troca; e a permuta tem o Seu
fundamento na prépria natureza, porque os homens possuem em maior ou menor quantidade os objetos
indispensaveis a vida. O que vem ainda confirmar que o comércio pertence naturalmente a ciéncia de enriquecer
é que primitivamente as permutas s6 podiam ser feitas na proporcéo exata das necessidades de cada um. [...] Ai
se trocam 0s objetos por outros objetos Uteis, nada mais. Por exemplo: da-se e recebe-se vinho por trigo, assim
acontecendo com outros artigos”. Cf. ARISTOTELES, op. cit., p. 25.

2B VITORIA, op. cit., p. 84.

% |bid., p. 85.
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ignorantes””°. Nestes (ltimos, a guerra mantém-se defensiva; ja nos primeiros, pode-se
despoja-los e converter o “inimigo declarado” sob a condi¢do de cativeiro por direito das
gentes, além de o principe tornar-se “juiz dos inimigos” para condena-los juridicamente pela
qualidade dos delitos. “Este es, pues, el primer titulo por el que los espafioles pudieron ocupar
los territorios y reinos de los barbaros, a condicion de que se hiciera sin dolo ni fraude y no se
busquen pretextos de guerra™?’®,

O segundo titulo legitimo refere-se a “propagagdo da religido cristd” aos barbaros, que,
de certa forma, envolve a sociabilidade universal do homem. Se os indios ndo devem ser
forcados a aceitar a fé catdlica, como sustenta no quarto titulo ilegitimo, os cristdos tém o
direito e o dever a livre predicacdo nessas terras, e novamente a passagem de Marcos é

referenciada.

Porque si tienen derecho a recorrer aquellos territorios y comerciar con sus
habitantes, pueden también ensefar la verdad a los que la quieren oir, mucho
mas tratandose de lo que se refiere a la salvacion y felicidad eterna que en lo
referente a cualquier otra actividad humana.?”’

A funcdo dos missionarios é sempre ter o cuidado ao proximo por ensinamento de
Deus, cumprindo a Palavra das Sagradas Escrituras de predicar a toda criatura, corrigir os
pagdos do pecado e ndo os deixarem fora do estado de salvacdo, o que seria inviavel. Os
ensinamentos da religido envolvem a funcédo indireta do Papa no temporal ao poder delegar
aos espanhois a missdo da evangelizagdo no Novo Mundo. “[...] si para la predicacion del
Evangelio en aquellos territorios tienen mas facilidades los principes de Espafia, puede
encargarsela a ellos y prohibirla a todos lo demaés. [...] Y parece que es absolutamente la méas
conveniente™’®. 1sso para evitar dissensdes entre nacdes cristds e pelos hispanicos terem sido
0S primeiros a navegarem e descobrirem as Indias.

De volta a questdo da livre predicacdo, a guerra sO é licita apenas se 0s nativos
impedirem este preceito ou injuriarem os ja convertidos, por ser uma injustica aos catolicos e
para 0 bem dos préprios gentios. Segundo Vitoria, esse justo conflito daria autoridade aos
castelhanos ocuparem os territérios e populacGes para atender o bem da religido e eleger

novos governantes em detrimento aos antigos, mas sempre moderado ao necessario do que a

2’5 1bid., loc. cit.
27 |hid., p. 86-87.
" |pid., p. 87.

278 |hid., p. 88.
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moral permite e “siempre ordenandolo todo mas al bienestar y utilidad de los barbaros que al
proprio interés”*”®. A conclusdo do dominicano é sempre evitar qualquer obstaculo &
catequese; e mesmo que haja guerra justa, se suas consequéncias atrapalharem a converséo, €
preciso estabelecer outro modo de evangelizagdo, mesmo se conformando da licitude do
conflito, e cita o apdstolo Paulo: “Todo me es licito, mas no todo conviene?®. “Este pudo ser
el segundo titulo legitimo por el cual los barbaros pudieron venir a poder de los espaiioles™®.

No terceiro titulo justo, derivado do anterior, o salmantino estabelece mais um fator
para a justica da guerra se os reis pagdos obrigarem pela forca ou medo os convertidos a
retornarem a idolatria, dando os direitos de fazer com que os barbaros retomem o cristianismo
e de destituir o governante. Para o frade, ndo é apenas um titulo de religido, mas de amizade e
alianca entre as sociedades humanas com o objetivo de promover a solidariedade universal do
orbe cristédo e 0 bem comum de todos.

O quarto titulo legitimo procede novamente da intervencdo indireta do Papa na esfera
temporal, o qual o Pontifice, por justa causa, pode outorgar um principe cristdo aos barbaros,

282

independente da vontade deles, quando boa parte ja estiver convertida™“. A explicacdo de

Vitoria € pelo risco dos indios catequizados tornarem-se apdstatas na fé por manterem-se
stditos oprimidos de chefes infiéis?®®. “[...] la Iglesia puede, en bien de la fe y para evitar
peligros, libertar a todos los cristianos de la obediencia y sujecion a soberanos infieles,
siempre que se evite el escandalo. Y se cita este como cuarto titulo 1egitimo”284.

A quinta acdo legitima trata de classificar os governantes barbaros e (ou) suas leis em

tiranicos®®® por causarem danos aos “inocentes” com as praticas de sacrificios humanos e

9 |pid., p. 90.

%80 |bid., loc. cit. “Todas as coisas me sdo licitas, mas nem todas as coisas convém. Todas as coisas me sio licitas,
mas eu ndo me deixarei dominar por nenhuma”. Cf. CORINTIOS, 1, 6 ¢ 12.

%LVITORIA, op. cit., p. 91.

%82 pelos indigenas ja estarem catequizados na fé catdlica, 0 Papa passa a obter a jurisdicdo espiritual sobre esses
povos. Logo, a agdo indireta no &mbito temporal.

%83 Se antes Vitoria coloca todos os habitantes das Indias no estado de ignorancia invencivel, como visto no
quarto titulo ilegitimo, e, em consequéncia, ndo poderiam pecar por infidelidade por nunca terem tido contato
com a Palavra de Deus, agora ja considera pelo menos os governantes barbaros como infiéis.

24 VITORIA, op. cit., p. 93.

285 Aristoteles considera a tirania pertencente as piores formas de governo, e Vitoria o toma como base para
definir o tipo de monarquia que os indigenas convivem. “Uma segunda espécie de realeza se encontra entre
alguns povos barbaros. Ela tem aproximadamente os mesmos poderes que a tirania, mas é legitima e hereditéaria.
Sendo os béarbaros por natureza mais servis que os gregos, e os da Asia, além disso, mais que os da Europa,
suportam o poder despdtico sem queixas. As realezas das quais esses povos sofrem 0 jugo séo, pois, tiranicas,
apesar da dupla garantia da hereditariedade e da lei”. Cf. ARISTOTELES, op. cit., p. 101. Na mesma linha,
Vitoria também menciona Tomas de Aquino: “Assim, porém, como ¢ 6timo o regimen do rei, também ¢é péssimo
0 governo do tirano. [...] Se, pois, ao 6timo se opde o0 péssimo, é inevitavel que a tirania seja o pior. [...] E, pois,
é o governo do tirano o mais injusto. [...] Isso se evidencia sobremaneira, considerando-se os males que dos
tiranos provém, visto como, quando o tirano, desprezando o bem comum, vai no encalco do particular, se segue
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antropofagia. Como solucdo, delega aos reis espanhdis em proteger estes inocentes de
costumes nefastos e mortes consideradas injustas. Na justificativa, Vitoria menciona o
ordenamento de Deus de zelar pelo proximo e o direito, maior nos principes, de defendé-los
das tiranias e opressdes; e cita um trecho dos Provérbios: “Salva a aquellos que son
arrastrados a la muerte, y no dejes de librar a los que son llevados al degolladero”zss.

Além da protecdo, os hispanicos podem intima-los a desistirem de praticar os ritos
sacrilegos. Em caso negativo, ha causa de guerra com a troca dos chefes e instalacdo de novos
governos®®’. Com as declaracdes, o mestre de Salamanca concorda com as opinides — de
Inocéncio IV e do Arcebispo de Florenca — de que os barbaros podem ser castigados por
pecados contra a natureza, pois ndo devem entregar-se a si e a seus filhos & morte?®®. “Este

puede ser el quinto titulo legitimo”289.

No sexto titulo legitimo, Vitoria retorna a questdo da “livre elei¢ao” do principe.
Explica o principio basico aristotélico de que cada republica elege seus governantes pelo

consentimento da maioria para mostrar que se os indigenas optarem por elegerem o rei da

gue agrave multiformemente os suditos, conforme as diversas paixfes que o dominem, (levando) a cobicar
determinados bens. [...] Eis a razdo pela qual pretendem os ditos tiranos que os seus slditos ndo se tornem
virtuosos e adquiram o espirito de magnanimidade que lhes faca intoleravel a sua iniqua dominagao [...]”. Cf.
AQUINO, op. cit., p. 41-44.

286 VITORIA, loc. cit. “Se tu deixares de livrar os que estdo sendo levados para a morte, e aos que estio sendo
levados para a matanga”. Cf. PROVERBIOS, 24, 11.

287 «A tirania, como qualquer outra espécie de governo, pode ser derrubada por uma causa exterior: quando exista
um Estado vizinho que seja fundado em principio oposto, e que seja mais forte; pois é claro que se acrescentara a
vontade a oposic¢do dos principios, e, tanto quanto se pode, sempre se faz o que se quer. Os Estados fundados em
principios contrarios sdo inimigos [...]. A tirania também pode se derrubar por si prépria, quando aqueles que
participam do poder sdo desunidos. [...] Dos dois motivos que produzem mais frequentemente as conspiraces
contra as tiranias, quero dizer, o 6dio e o desprezo, deve haver sempre um que se prenda aos tiranos — esse é 0
6dio. Entretanto o desprezo é causa da queda de muitos governos”. Cf. ARISTOTELES, op. cit., p. 252-253.
“[...] ndo pode ser diuturno o dominio dos tiranos, porque ¢ odioso ao povo. [...] Ndo pode, porém, no tempo
adverso, faltar ocasido de se insurgir contra o tirano; e, advinda a ocasido, ndo faltara, entre muitos, pelo menos
um que se ndo aproveite dela. [...] Assim sendo, dificilmente pode acontecer que se alongue por muito tempo o
dominio do tirano”. Cf. AQUINO, op. cit., p. 93-94.

%88 Na segunda parte da Relectio de Indis, Vitoria discorre de maneira mais detalhada sobre o poder dos reis da
Espanha aos barbaros no temporal e civil em relagdo aos direitos de guerra justa. No que se refere aos crimes
contra as leis da natureza, o dominicano os separam em dois grupos: os delitos menos graves e 0S mais graves.
Nos primeiros, utilizando os exemplos dos pecados de sodomia, fornicacéo, furto e usura, a guerra ndo € licita da
mesma forma que os pecados comuns, aqueles que ndo atentam contra a natureza. Seu argumento restringe-se em
dizer que se com os cristdos que cometem os mesmos pecados, com consciéncia do ato, ndo se deve iniciar uma
guerra, menos ainda contra os infiéis que pecam por ignoréncia. “Se prueba la conclusion, porque no tienen
mayor potestad los fieles sobre los infieles que los infieles sobre los cristianos”. Cf. VITORIA, op. cit., p. 109-
110. Ja nos crimes mais graves os alvos sdo as praticas de antropofagia e sacrificios humanos, tipos de
homicidios. Estes sdo os Unicos pecados contra a natureza que o frade aceita a guerra justa por ser licito defender
os inocentes de injusti¢as e pela maioria ser morta contra a sua vontade, principalmente as criangas. “Pues nadie
puede dar a otro derecho a que le mate o a que le devore o a que le inmole en sacrificio”. Com isso, conclui que o
castigo da guerra ndo se da so pelo fato de ferir a lei natural, “sino el que infieren injurias a los hombres”. Cf. p.
110.

8 |pid., p. 94.
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Espanha, fica garantido por direito natural. E para o caso da maioria ja ser cristd, torna-se
legitimo, caso queiram, destituir o principe infiel e ascender um cristdo em servigo da fé e

para o bem comum. “Y este es el sexto titulo que puede alegarse”zgo.

Enfim, o sétimo e Gltimo titulo legitimo discute a questdo das “aliangas e amizades®”,
e toma o exemplo da unido dos tlaxcaltecas com os espanhéis na conquista contra os astecas
para mostrar que a parte injusticada dos barbaros que guerreavam entre si possui a licitude em
declarar guerra e buscar o0 auxilio dos castelhanos para defesa entre aliados ¢ amigos, “[...]
porque con toda justicia puede la republica pedir auxilio a los extranjeros para castigar a los
agresores como puede hacerlo contra los criminales de dentro”®®. E cita 0 exemplo da
expansao do império romano por esse meio e reconhecido por Santo Agostinho e Toméas de
Aquino. “Este aparece como el séptimo y ultimo titulo, por el cual pudieron y podrian venir
aquellos barbaros y sus territorios en poder de los espafioles™?%,

Em todos os titulos que o frade trata dos poderes do rei e do Papa, e dos crimes e
guerra justa, ndo 0s negam e ndo 0s questionam em sua esséncia, mas define condicdes
validas e legais para as praticas. “Francisco de Vitoria se mantém dentro do quadro da guerra
justa. Mas cuida muito bem de advertir que o dito deve situar-se na zona dos principios, per se
loquendo, e evitar assim falsas interpretacdes, ne hoc per se licitum est, reddatur malum per
accidens™®.

Ao concluir as sete legitimidades que justificam a presenca espanhola nas Indias e
quais as medidas justas para a colonizagéo, Vitoria levanta a questéo para a possibilidade dos
indios ndo apresentarem motivos para a guerra e nao optarem pelos principes espanhais, se
seria licito cessar as expedicdes e o comércio. Sua resposta para as consequéncias €
inaceitavel devido a trés argumentos: a utilidade do comércio para ambos, como demonstrado
no primeiro titulo; a justa e equitativa cobranga dos impostos sobre a extracdo de ouro e prata
para a quinta parte das rendas reais; e a inconveniéncia e ilicitude do rei espanhol querer

abandonar a administracéo e o governo ap6s a converso de diversos barbaros*®.

2% |pid., p. 95.

91 «Vemos na amizade o maior de todos os bens que possa um Estado possuir e o melhor meio possivel, e esta
unidade deve ser a obra da boa unido entre os cidaddos”. Cf. ARISTOTELES, op. cit., p. 41. “E, em primeiro
lugar, nada ha ai, parece, entre todas as coisas do mundo, que se haja dignamente de preferir & amizade. E ela,
sem davida, que concilia a unido dos virtuosos e lhes conserva e aperfeicoa a virtude. Dela é que todos
necessitam no trato de todos os negocios, e que se ndo intromete importunamente na prosperidade, nem deserta
na adversidade. [...] Ora, toda amizade se firma nalguma comunhao”. Cf. AQUINO, op. cit., p. 92.

22 V/ITORIA, loc. cit.

3 |hid., p. 96.

2% BONCIANI, op. cit., p. 106-107.

2% VITORIA, op. cit., p. 98-99.
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3.3 A “qualidade dos gentios”: os indigenas de Francisco de Vitoria

A andlise dos sete titulos ilegitimos e legitimos da colonizacdo espanhola sob a 6tica
de Vitoria foi necessaria para que se possa retornar ao problema da natureza do indio
americano e como deveria se estabelecer o dominium da autoridade régia sobre eles. Se ja
havia sido definido que os indigenas eram seres humanos, racionais, livres, possuiam 0s
requisitos aristotélicos de civilidade e, por isso, tinham o dominio dos territérios que viviam,
0 préximo passo era decifrar a qualidade dessa gente, mesmo ainda ndo havendo um consenso
entre os contemporaneos do salmantino. E nesse quesito que seus justos titulos foram
desenvolvidos e as procedéncias sobre 0 modo de governo mais adequado aos nativos.

A sequéncia se da por um possivel oitavo titulo legitimo que o frade deixa em aberto

como passivel de discussdo e ndo se compromete em classifica-lo se € bom ou condenével.

Hay otro titulo que no podria afirmarse con seguridad, pero si discutirse y
que parece legitimo para algunos. Yo no me atrevo a darlo por bueno ni a
condenarlo en absoluto. El titulo es éste: Esos barbaros, aunque, como se ha
dicho, no sean del todo incapaces, distan, sin embargo, tan poco de los
retrasados mentales que parece no son idéneos para constituir y
administrar una repuUblica legitima dentro de limites humanos y politicos.
Por lo cual no tienen leyes adecuadas, ni magistrados, y ni siquiera son
suficientemente capaces para gobernar la familia. Hasta carecen de ciencias
y artes, no s6lo liberales sino también mecanicas, y de una agricultura
diligente, de artesanos y de otras muchas comodidades que son hasta
necesarias para la vida humana.

Podria entonces decirse que para utilidad de todos ellos pueden los reyes de
Espafia encargarse de la administracion y gobierno de aquellos béarbaros,
nombrarles ministros y gobernadores para sus pueblos, y aun darles nuevos
principes mientras constase que era conveniente para su bienestar.

Seria fécil convencerse de todo esto, porque si todos fueran incapaces, no
hay duda de que no solo seria licito y muy conveniente, sino que hasta los
principes estarian obligados a hacerlo, 1o mismo que si fueran del todo
nifios. Y parece que hay la misma razon para esos barbaros que para los
amentes, porque nada o poco méas pueden hacer para gobernarse que los
deficientes mentales. Y son casi como las mismas fieras y bestias, pues no
usan alimentos mas elaborados ni apenas mejores que ellas. Luego de la
misma manera podrian ser confiados a la tutela de hombres mas
inteligentes.”*®

A extensa passagem acima mostra a necessidade dos indios terem o rei da Espanha
como principe governante devido as diversas caréncias mencionadas, e sustenta ddvidas

inquietantes: se ndo tinham toda a capacidade de se autogovernarem e nao se distanciavam

2% |pid., p. 97.
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muito dos seres incapazes, como se explicaria suas cidades, administracdo civil e religiosa?
Ou, se eram homens racionais, 0 que justificava as caréncias até em técnicas agricolas e 0s
rituais que assombravam os europeus? As hipoteses se relacionam a qualidade potencial e ao
nivel civilizatorio desses povos.

Duvidas quinhentistas como essas fizeram com que o dominicano estabelecesse
hierarquias ao sentido de civilizacdo. Os espanhdis catolicos estariam no mais alto patamar,
enquanto os indios se encontram em um dos mais baixos, proximos dos “atrasados mentais”.
E por esse motivo ndo teriam a capacidade mais adequada de autogovernarem uma res publica
dentro de uma complexa civilizacdo como a crista. De acordo com Elliott, as deficiéncias os
tornavam homens “menos completos” em relagdo as normas e estilos de vida que se
aproximassem do modelo cristdo e europeu. “Vivir como hombre significaba, idealmente,
vivir como un espafiol”?®’.

As supostas caréncias basicas para a vida humana estdo postas por Vitoria também por
hierarquias de ocupagdes e seus niveis tecnoldgicos. A agricultura torna o homem civilizado
por fazé-lo dominar a terra e converter o potencial da natureza para seu proveito, porém o
conhecimento de como cultivar a terra deveria ser diligente e ndo rudimentar, como no caso
dos indigenas. Nas artes mecanicas, as ferramentas eram fundamentais para o individuo
controlar seu entorno natural, e os astecas e incas eram bem vistos pelas habilidades artisticas
e mecanicas consideraveis, as quais o préprio mestre reconhecia os opificia como prova de
racionalidade. O que faltava era o ferro, mesmo com os edificios de pedra terem surpreendido
0s espanhdis.

O “mau habito” alimentar também foi analisado e comparado com as feras e bestas,
pois 0 dominicano entendia que os pagdos nao eram seletivos no consumo da comida por
ingerirem alimentos impuros e crus, tipicos de animais, como ratos, serpentes, gafanhotos,
minhocas, moscas, aranhas, sapos, lagartos, ou raizes e frutas selvagens, além de carne
humana. Para Vitoria, os tabus alimentares eram preceitos morais e cozinhar os adequados era
sindnimo de “una vida mas regalada y refinada”®®; e comer animais “inferiores” aproximaria
0s gentios das feras irracionais.

Especificamente ao cristianismo — logo, 0 modo de vida mais avangado e complexo —

0 preparo da comida ainda possui fundamentos aos mistérios da religido, pois o ato de cozer

27T ELLIOTT, 2007, p. 81-82.
2% \/ITORIA, 1960, p. 1018. Em relacéo aos alimentos, menciona as abominagdes descritas no Levitico. Cf. p.
10009.



109

que transforma o alimento era relacionado com a carne de Cristo no processo de
transubstancia¢do do pao e do vinho no corpo e no sangue de Cristo. “La preparacion para el
culto divino de los que sirven a Dios consiste en algo relacionado con la comida y con la
bebida™?*®. O consumo de animais crus, principalmente vivos, era sinal de inadequacdo
tecnoldgica, incapacidade do barbaro em modificar seu entorno e compreender que o
alimento, como tudo na natureza, existe in potentia e necessita de se tornar comestivel.

No ambito da religido, Vitoria ressaltou muito o canibalismo e sacrificio humano como
fatores da inadequacdo das leis naturais. Ambas as praticas eram faltas gravissimas e
abominaveis ao direito natural, e, por isso, injustas que violavam o sexto mandamento (‘“nao
mataras”) e as divisdes hierarquicas da Criag¢do divina. “Comer carne humana es abominable
en naciones civilizadas y humanas, luego es injusto”300. O mesmo argumento serve para oS
maus habitos alimentares em relagdo ao canibalismo; “[...] E1 hombre no debe servir de
alimento al hombre™*!. Apenas os animais inferiores foram proporcionados por Deus para
servirem de sacrificio e consumo ao homem. Essas praticas comprovariam que os indios ndo
conseguiam distinguir claramente as categorias rigidas em gue o mundo natural esta dividido.

A Ultima caréncia refere-se as artes liberais, as quais sdo as mais avancadas em uma
sociedade, como 0 uso das letras para registrar 0 mundo da experiéncia e para o aprendizado
das virtudes e da fé catolica. De acordo com Pagden, “La razon vy, con la razén, la capacidad
para crear y utilizar el lenguaje: éstas eran dos cosas que habian elevado al hombre de la
barbarie a la civilizacion™*%. Nesse caso, 0 alfabeto escrito, somado as outras deficiéncias
descritas acima, capacitariam os indigenas a dirigirem as préprias vidas de maneira apropriada
sem o auxilio dos espanhis.

Ao mencionar um estado mais primitivo desses elementos cruciais para uma sociedade
altamente civilizada, Vitoria parte da estrutura formal do universo para confirmar sua tese de
que os indios ndo conseguem interpretar a realidade como realmente €; ou seja, a definicdo
tomista sobre a hierarquia de leis que movem a ordem do mundo. Se 0s nativos sdo racionais,
mas incapazes, s6 podem se encaixar no estado semelhante ao infantil, o qual sua

racionalidade ainda esta in potentia e precisam ser conduzidos ¢ tutelados pelos “adultos” ja

% |hid., p. 1012.

300 |pid., p. 1036. Vale lembrar que esses sdo os dois Gnicos crimes antinaturais que o frade declara a guerra
como legitima.

01 |hid., p. 1027.

%02 pAGDEN, op. cit., p. 133.
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formados, os espanhdis®®®. Essa visdo era muito comum entre religiosos humanistas espanhéis
do século XV1, segundo Elliott, que viam os indigenas como “garotos arquetipicos™ %",

No entender do historiador Alexandre Varella, as faculdades racionais dos indigenas
eram imaturas e distorcidas pelo enorme tempo que permaneceram na obscuridade da
infidelidade sob uma religido brutal e dirigida pelo demdnio, fazendo com que eles
praticassem rituais idolatricos. Por esse motivo, 0 mundo americano estava privado da
filosofia aristotélica e da Revelacdo em Cristo. Levar a fé e a “ciéncia” escolastica (artes
liberais) era fundamental para a expansdo do catolicismo no mundo e para 0 pleno

desabrochar da razdo dos indigenas®®

. Os equivocos que cometiam normalmente pertenciam
a areas que requerem certo nivel de percepcao intelectual para poder “vé-los”, pois os critérios
béasicos aristotélicos de civilidade ao menos faziam com que os pagdos “no yerran tampoco en
las cosas que son evidentes a otros [...]. Dios y la naturaleza no les abandonan en lo que es
indispensable para la especie; y lo principal en el hombre es la razon, y es indtil la potencia
que no se reduce al acto™*%.

Mais do que a presenca do demdnio que denegria a vida dos povos das Indias, o
principal motivo ressaltado por Vitoria que justifica o comportamento antinatural dos barbaros

se devia a péssima educacdo por ndo terem tido mestres adequados.

Asimismo, hubieran estado tantos miles de afios, sin culpa suya, fuera del
estado de salvacion, puesto que han nacido en pecado y carecen del
bautismo, y no tendrian uso de razén para investigar lo necesario para la
salvacion. Por lo que creo que el hecho de que nos parezcan tan idiotas y
romos proviene en su mayor parte de su mala y barbara educacion, pues
también entre nosotros vemos que muchos hombres del campo bien poco se
diferencian de los brutos animales.*’

A passagem é clara ao mostrar que esse “atraso” deixou os indigenas na condi¢do de rudeza e

ignorancia invencivel, como os camponeses pobres da Espanha. Logo, apenas com a educagdo

303 A ideia de equiparar os indigenas & infancia permeia a tradicdo aristotélica, em que uma crianca ainda n&o
possui a plenitude da razdo por ter de passar pelos processos educacionais de desenvolvimento, como descrito no
primeiro capitulo. “Ja que o filho é um ser incompleto, é claro que a sua virtude ndo lhe pertence mais que o
resto de si mesmo, mas que ela deve ser confiada a0 homem completo que a dirige”. Cf. ARISTOTELES, op.
cit., p. 33.

%04 ELLIOTT, op. cit., p. 79. Para Aristoteles, o jovem que ainda esté sob a tutela do adulto ainda é privado de
inteligéncia e preso as suas paixdes e desejos, podendo causar danos como os brutos. Por outro lado, possuem
poucos Vicios e sio submetidos mais facilmente & disciplina e persuasio. Cf. ARISTOTELES, 2015, p. 92.

305 \VARELLA, 2013. passim.

306 \/ITORIA, 1967, p. 29-30.

%97 Ipid., p. 30.
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(humanista e tomista) e a evangelizacdo teriam totais condi¢des de alcancarem o patamar mais
elevado da civilizagdo e compreenderem o0s preceitos da fé crista.

Todo esse processo seria lento e cabia aos espanhois elevar os indios: primeiro era
preciso desenvolver a plenitude da raz&o e interpretar corretamente o mundo real da natureza,
inferindo as leis naturais, atraves das artes liberais pelos ensinamentos das virtudes éticas e
dianoéticas, para posteriormente aprender os mistérios do catolicismo com a teologia®®®. A
educacdo tinha no mestre de Salamanca o objetivo maior de inserir 0s gentios na historia

Providencialista cristd europeia.

[...] Pues insistiendo en que la educacion era responsable del
comportamiento del indio, Vitoria le habia liberado efetivamente de una
semi-racionalidad intemporal y vacia, y le habia colocado en un espacio
historico donde podia estar sujeto a las mismas leyes de cambio, progreso, y
declive intelectual que los demas hombres, cristianos 0 no cristianos,
europeos o no europeos.*”

O estado infantil de racionalidade potencial eliminava de vez a ideia de que seriam
escravos por natureza, e Vitoria tira suas conclusdes a partir de sua interpretacdo do proprio

Aristoteles:

Contesto que Aristdteles ciertamente no quiso afirmar que los que tienen
poco entendimiento son por naturaleza esclavos y que no tienen dominio
sobre si y sus cosas. Esta es la servidumbre civil y legitima que no hace a
nadie siervo por naturaleza. [...] Quiso decir que hay en ellos una necesidad
natural de ser regidos y gobernados por otros, siéndoles muy provechoso el
estar sometidos a otros, como los hijos necesitan estar sometidos a los
padres y la mujer al marido.**

Enquanto os indigenas permanecessem inferiores, como no estado de crianca, suas condi¢fes
juridicas os manteriam sob a tutela politica e justa do rei espanhol, no status de “servo civil”
dentro da estrutura social tripartite.

Portanto, o possivel oitavo titulo justo ficaria legitimado, mas com ressalvas: “[...] Lo
acepto, (como dije) sin afirmarlo absolutamente y aun con la condicion de que se haga por el
bien y utilidad de los mismos y no como pretexto del lucro de los espafioles. Que en eso esta

todo el peligro para las almas y su salvacion eterna”*. Percebe-se a intengdo do padre em

%08 pPAGDEN, op. cit., p. 146.
39 |hid., p. 141.

S0 VITORIA, op. cit., p. 30-31.
3 1pid., p. 98.
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governa-los visando o bem comum e a garantia da evangelizacdo catolica sem intencdes

gananciosas, o que prejudicaria a efetivacdo de todo o processo educacional.

3.4 O tomismo espanhol de Francisco de Vitoria
3.4.1 Os corpora celeste e politico no tomismo

As consideracfes trabalhadas nos tdpicos anteriores em relacdo a situagdo politico-
juridica dos indigenas dentro de um modelo tripartite de sociedade, desde a definicdo de sua
natureza como seres humanos, racionais e livres, passando pelos requisitos béasicos
aristotélicos em compor uma civilizacdo, mas em nivel mais baixo em comparacdo aos
espanhdis, os tornam politicamente servos civis que devem ser tutelados pela Coroa
castelhana, mesmo os indios sendo verdadeiros donos de seus territorios. E com esse status,
somado aos titulos legitimos, que devera ser compreendido o projeto colonizador de Francisco
de Vitoria.

A etapa da “arte de governar”, termo delineado de Michel Senellart, que recobre o
periodo entre os séculos Xl e XVI, e a qual coexistem as tradi¢fes escolasticas e humanistas,
é a que possibilita situar cronolégica e conceitualmente o lugar do tomismo quinhentista do

mestre salmantino. Apenas para recordar?

, € 0 conceito de governo que abarca a soma de
conhecimento aristotélico-tomista e se define como uma pratica moral voltada para o bem
comum em suas vertentes temporal e espiritual; é o regnum relacionado as exigéncias do
regimen politico cristdo pelos meios da justica e da razdo, muito defendido no espago
universitario de Salamanca.

Na interpretacdo de Tomas de Aquino, essa concepg¢do de governo vincula-se a ideia de
salvacdo, que so pode ser alcancada em “unidade de paz” de quem rege a fim de estabelecer o
bom governo garantindo a ordem e a prosperidade comuns, e criando as condi¢cdes para a
existéncia permanente dessas situagées313. Essa concepgédo acerca da finalidade do governo

pressupde conduzir o homem a seu fim pela sua natureza; ou seja, a salvacdo. Contudo, a

312 Rever paginas 70-72.

B3 «Assim pois, trés condi¢des se exigem para instaurar a boa vida moral na multiddo. Primeira, estar a multiddo
fundada na unidade da paz. Segunda, ser essa multidao unida pelo vinculo da paz, dirigida a proceder bem. Pois,
assim como ndo pode o homem agir bem a nao ser pressuposta a unidade das suas partes, também assim a
multiddo de homens, carente da unidade da paz, é tolhida de bem proceder, enquanto anda em briga consigo
mesma. Terceira: requer-se que, por destreza do regente, haja bastante das coisas necessarias para o bem viver.
Por isso, constituida a boa vida na multiddo por obra do rei, segue que deva tratar da sua conservagao”. Cf.
AQUINO, op. cit., p. 125.
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salvacdo ¢ a “finalidade espiritual” e suprema do bom governo, em que este, no ambito
temporal, deve ordenar os homens — animais sociais e politicos por natureza, mas que
necessitam de alguém que os governe — em direcdo a uma vida virtuosa e feliz que lhes
garantira a vida eterna®*. Como afirma Senellart, nessa teoria “[...] 0 bem comum, longe de
ser um ideal, ¢ a condi¢ao mesma da vida social™®,

As reflexbes de Vitoria sobre o poder temporal dos reis da Espanha aos indios tém
fundamentacdo no principio tomista de que governar € realizar o bem comum de todos e
conduzir os homens para seu fim. Lembrando que os pagdos ndo podem ser obrigados a
aceitarem a fé catdlica, mas obrigados a abandonarem os rituais idolatricos sob pena de
pecado mortal e de guerra justa, nos casos de antropofagia e sacrificios humanos, o frade se
baseia em Aquino para afirmar que os suditos ndo podem se tornar pessoas boas enquanto
viverem nos maus costumes, correspondendo ao legislador proibir os vicios, tanto do direito

natural quanto do divino.

Esta conclusién es mas vital y parece nueva, pero yo creo que es muy
probable. Corresponde al principe hacer que sus ciudadanos sean buenos. Es
asi que no pueden ser buenos si obran contra el derecho divino, incluso el
revelado y sobrenatural. Luego el principe puede obligar a sus subditos a
esto.

En segundo lugar se prueba: es propio del principe hacer felices a sus
subditos. Ahora bien, no hay felicidad donde no hay hombres buenos, y los
hombres no son buenos si no observan todos los mandatos divinos.
Luego... '

Toda essa premissa da incorporacdo dos homens nas cidades como condigédo para a
vida em sociedade e para o funcionamento do regimen e regnum em relacdo ao bom governo
que visa 0 bem comum dos suditos, e também o pressuposto tomista da hierarquia de leis,
estdo presentes em como Vitoria insere o indio na sociedade tripartite em que vive e na ordem

moral que move o universo. Trata-se da doutrina juridica dos corpora, elaborada e sintetizada

314 «E, sendo a beatitude celeste fim da vida presentemente bem vivida, pertence a fungdo régia, por essa razio,
procurar para a multiddo uma vida boa, segundo convém a consecucgdo da beatitude celestial, isto &, preceituando
0 que leva a bem-aventuranca celeste e interdizendo-lhe o contrario, dentro do possivel”. Cf. Ibid., p. 124.

315 SENELLART, op. cit., p. 177.

31 VITORIA, op. cit., p. 103-104. “Toda esta tesis se confirma porque, como dice Santo Tomas, la intencién de
la ley o del legislador es el bienestar y la felicidad de la ciudad y de los ciudadanos. Por lo cual dice Aristoteles
que llamamos cosas legales y justas a las que crean y conservan la felicidad. La felicidad, sin embargo, no puede
existir sino alli donde hay virtud y rectitud de voluntad, como también dice Santo Tomas. Insiste que no hay
verdadera virtud sin caridad que es la forma de todas ellas, y que ninguna virtud sin la caridad es propiamente
virtud, porque no es propiamente bien; que sin caridad no hay virtud verdadera, y que la caridad es la forma de
las virtudes.
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em meados do século XIII sob influxos de Aquino com base na Metafisica de Aristoteles.
Nela, existe um sé corpo celeste (mistico) que dirige 0os demais corpos no mundo por certa
ordem da divina Providéncia, “[...] e a todos os rege a criatura racional. Igualmente, no
homem a alma rege o corpo, e, entre as partes da alma, o irrascivel e o concupiscivel s&o
dirigidos pela razdo. Também, entre os membros do corpo, um € o principal, que todos move,
como o coragao, ou a cabega”317.

Na mesma linha de raciocinio, Tomas de Aquino mostra que na natureza das coisas, ha
0 governo universal e o particular. O universal seria 0 que tudo esta sob o dominio de Deus, e
o0 particular € um mundo menor por estar nas mdos do homem e nele se encontrar a forma do
governo universal. “Pois, assim como toda criatura corporea e todas as potestades espirituais
estdo sujeitas ao governo divino, também os membros do corpo e as mais poténcias da alma
sdo regidos pela razdo [...]"*'®. Portanto, o rei est4 para o reino como a alma no corpo e Deus
para 0 mundo.

O corpo celeste pertence ao governo universal, e o reino ao particular. Nesse sentido,

de acordo com Anderson Reis,

[...] o reino era um corpo politico constituido por comunidades (organismos)
gue deveriam ser reconhecidas por uma autoridade superior (rei, bispo) —
como pessoa moral, dotada de personalidade juridica, capaz de ser
representada em justica e de administrar seus bens — e constituidas com base

numa finalidade coletiva inspirada na ideia geral de justica ou de bem

comum.®®®

Ainda para o autor, as comunidades do corpo politico se dividiam em dois tipos: os “corpos
voluntarios”, que surgiam pela iniciativa de um grupo de pessoas, tais como confrarias,
fundagdes de caridade, ordens religiosas, universidades; e os “corpos naturais”, que apareciam
em situacdes especificas ou por razdes politicas, como as cidades, os cabildos eclesiasticos, as
comunidades de habitantes rurais. Cada corpo era uma corporagdo que deveria reunir

individuos interessados em buscar 0 bem comum e, ao mesmo tempo, integrar-se as demais

Corolario: Por esto es evidente que, como la virtud es lo que hace bueno a quien la tiene, los que carecen de fe y
de caridad no pueden ser buenos”. Cf. p. 105-106.

317 AQUINO, op. cit., p. 29. “Importa, logo, considerar o que faz Deus no mundo, para se pdr, assim, manifesto o
gue cumpre fazer o rei. Ora, duas obras de Deus no mundo se hdo de considerar, em geral: uma, pela qual cria
Ele o mundo; outra, pela qual o governa. Estas duas operagdes, tem-nas a alma no corpo. Primeiro, com efeito, é
o corpo informado pela virtude da alma; depois, é o corpo regido e movido pela alma”. Cf. p. 109.

318 |hid., p. 105.

Y REIS, 2011, p. 117.
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comunidades a fim de servir ao todo. Logo, a vida virtuosa e a salvacdo dependiam do
funcionamento adequado de cada corporagdo®®.

A doutrina dos corpora se organiza como uma res publica em que a estrutura da
monarquia espanhola ndo se expressa apenas no monopolio da autoridade real, mas se estende
nas demais comunidades que integram o corpo politico em que coexistem as variadas
jurisdicOes. Eis o bom governo como resultante desse conjunto corporativo. Na perspectiva
tomista de Vitoria, os corpora celeste e politicos estdo integrados no funcionamento

hierarquico da lei natural e da ordem do mundo.

3.4.2 O tomismo vitoriano e as Leis Novas

As ideias defendidas por Las Casas, Vitoria, seu discipulo Domingo de Soto,
marcaram a década de 1530 como um contexto de fortalecimento do pensamento dominicano
e sua aproximacdo dos interesses papais, principalmente apds as experiéncias histéricas da
conquista no Peru, o que explica alguns titulos legitimos de Vitoria. As maiores criticas desses
intelectuais referiam-se a forma de subordinacdo da populacdo nativa pelos agentes
ultramarinos na logica do dominium privado, o qual, na opinido deles, estava causando graves
consequéncias politicas: deslegitimacdo das bulas alexandrinas relacionada a clausula da
evangelizacdo; alienacdo dos poderes régio e apostolico sobre seus vassalos e fiéis; e 0 ndo
cumprimento da liberdade juridica dos indigenas e de seu estatuto politico®?".

A bula Sublimis Deus de 1537 reforcou as reivindica¢Ges dos dominicanos, reconheceu
o direito de dominium e protecdo dos indios e representou um marco de intervencdo do poder
apostolico na conducdo da colonizacdo americana, em que Vitoria defendeu pela légica do
poder indireto do Papa no temporal com fins espirituais. Para Bonciani, havia concorréncias
de forcas politicas que disputavam o dominio dos nativos a fim de definir a preeminéncia
politica sobre os espagos coloniais. Esses “confrontos” se davam tanto pelo monarca e a
Igreja, quanto pelos missionarios, funcionarios e colonos, que definiam os agentes
responsaveis e a forma de realizagdo do dominium®%.

Uma evidéncia dessas disputas foi a reacdo imediata de Carlos V ao tentar anular os
efeitos da bula de Paulo Ill, em 1538 — a0 mesmo tempo em que incorporava seu sentido a sua

politica —, e ter escrito uma correspondéncia de reprovacao apos a circulacdo da Relectio de

320 1bid., loc. cit.
%21 BONCIANI, op. cit., p. 130.
%22 |hid., p. 110.
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Indis ao convento dominicano de San Esteban, em novembro de 1539. Nela®?®

, 0 rei questiona
indiretamente o segundo e terceiro titulo ilegitimo de Vitoria e credita a validade das doagdes
papais de 1493.

As reivindicagdes do salmantino pelos titulos legitimos ndo eram contra a autoridade
régia diretamente, mas pela acdo privada e senhorial dos colonos que estabeleciam os
fundamentos de legitimidade do dominium, como o0 questionamento as normas do
Requerimiento. “A partir de Domingo de Soto e Francisco de Vitoria, os debates se
concentraram na definicdo de quais seriam 0s responsaveis por essas mediacdes no espaco
ultramarino. Os reis ibéricos, da sua parte, procuraram garantir o controle dessas
mediagdes™?,

O poder de Carlos V sobre a América devia estabelecer um equilibrio entre a postura
missionaria e a acdo dos colonos, em um ambiente de constantes desequilibrios, porém
estaveis e ndo necessariamente opostos. Com as intengfes do monarca em reconfigurar as
relagbes de dominium e reforgar sua autoridade real, se aproxima das ideias dos frades
dominicanos e “esquece” da carta de repudio aos mestres de Salamanca para favorecer uma
nova mediacdo na relagdo com os indigenas, de uma postura de alianga com o poder temporal
e de incorporacdo dos indios a sociedade colonial.

As criacdes das Audiéncias e dos Vice-reinados ja representavam esse novo momento
da politica régia. A aproximagdo com os dominicanos e as pressdes por reformas pedidas por
Las Casas e defendidas por Vitoria, fez com que Carlos V promulgasse as Leyes Nuevas®®?®
para as Indias em 20 de novembro de 1542 com alguns acréscimos em junho de 1543,
definindo um aparato politico-administrativo nesses espacos.

O desafio e inovagdo da nova legislacdo era retirar a prioridade de um sistema de
dominium privado e senhorial, representado pelos repartimientos e encomiendas de indios,
para um sistema de dominium senhorial e politico (publico), baseado na relacdo de

vassalagem, na prestacdo de servi¢cos e no pagamento de tributos, de acordo ao estado juridico

323 «yenerable padre Prior del monasterio de santisteban de la cibdat de Salamanca yo he sydo ynformado que

algunos maestros religiosos de esa casa han puesto en platica y tratado en sus sermones y en repeticiones del
derecho que nos tenemos a las yndias yslas e tierra firme del mar oceano y también de la fuerca y valor de las
conpusiciones que con autoridad de nuestro muy santo padre se han hecho y hacen en estos reynos y porque de
tratar de semejantes cosas sin nuestra sabiduria e sin primero nos abisar dello mas de ser muy perjudicial y
escandaloso podria traer grandes ynconvenientes en deservicio de Dios y desacato de la sede apostélica e bicario
de Christo e dafio de nuestra Corona Real destos reynos [...]”. Cf. ARCHIVO DE INDIAS, 139-1-9, afios 1537-
45, 1. 19, folio 69, 1967, p. 152-153.

324 BONCIANI, op. cit., p. 111.

325 As proximas denominagdes seréo traduzidas ao portugués como Leis Novas.
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e politico dos gentios e necessidade de tutela pela Coroa. O corpo de leis descreve a estrutura
hierarquizada da complexidade politico-administrativa das Indias e se organiza segundo essa
hierarquia ao tratar de seus principais objetivos e das instituicdes coloniais.

Logo na primeira péagina das Leis Novas, ja se encontram as instituicbes e as
corporacgdes em relacdo a hierarquia universal e moral, com os indigenas — livres e suditos —
inseridos nos corpos politicos, nessa ordem: imperador Carlos V, principe Felipe, presidente
do Conselho de Indias, vice-reis, presidentes e ouvidores das Audiéncias e Chancelarias,
governadores, alcaides maiores, regedores, cavaleiros, escudeiros, oficiais, homens bons,
capitées, descobridores, povoadores, vizinhos, habitantes, estantes e naturais**®. Estes Gltimos
eram os indios.

Mais adiante, a legislacdo deixa clara a politica colonial com o viés tomista do bom

governo e a necessidade de evangelizacdo dos nativos a fé catélica:

[...] nuestro principal yntento y voluntad siempre ha sido y es de la
conservagion y agmento de los yndios y que sean ynstruidos y ensefiados en
las cosas de nuestra sancta fee catholica y bien tratados como personas
libres y vasallos nuestros como lo son encargamos y mandamos a los del
dicho nuestro consejo tengan siempre muy gran atencion y especial cuydado
sobre todo de la consevagion y buen govierno y tratamiento de los dichos
yndios y de saber como se cumple y executa lo que por nos esta ordenado y
se ordenare para la buena governacion de las nuestras yndias y
administracion de la justicia en ellas y de hazer que se guarde cunpla y
execute sin que en ello aya rremission falta ni descuydo alguno. [...] el buen
gobierno y conservacion de las yndias ymporta mucho a nuestro servicio y al
descargo de nuestra congiengia [...].%

Percebe-se que no bom governo para as Indias a preocupagdo com os indigenas é o foco
central, cuja condicdo era essencial ao bom funcionamento da republica. E, para assegurar a
boa condi¢do dos naturais e 0 bom governo, exigia-se muita atencdo com a nomeagdo dos
funcionarios reais. E o que Vitoria chamava a atencio no seu oitavo titulo legitimo ao
anunciar que o rei da Espanha nomeasse ministros e governadores para os barbaros. E nas
Leis, o0 monarca ordena aos presidentes e ouvidores das Audiencias que enviem oficiais fiéis e

prudentes para o bom tratamento dos naturais, pois a qualidade e a boa conduta pela

326 “Don carlos emperador semper augusto rrey dofia juana su madre al yllustrisimo pringipe don felipe a los
ynfantes y al presidente y los del nuestro consejo de las yndias e a los nuestros visorreyes presidentes e oydores
de las nuestras audiengias y changillerias rreales e nuestros gouernadores alcaldes mayores rregidores caualleros
escuderos oficiales e omes buenos capitanes descubridores y pobladores y vezinos avitantes y estantes y naturales
[...]”. Cf. MURO OREJON, 1945, p. 812.

27 1bid., p. 815.
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consciéncia reta cristd eram elementos indispensaveis também a administracao da justica e a
boa governanca®?®,

No caso da nomeacdo de missionarios para a funcéo religiosa, Carlos V chegou até a
enviar uma carta ao proprio Vitoria, ainda em abril de 1539, para que indicasse doze clérigos
de boa vida e exemplo capazes de instrucdo e conversao dos naturais da Nova Espanha e, com

IS0, serem servidos da gracga de Deus.

Maestro fray Francisco de Vitoria, catedratico de Prima en la Universidad de
Salamanca; sabed quel obispo de Nueva Espafia me ha escripto que en
aquella tierra hay muy grand necesidad de clérigos, personas doctas, para
que entiendan en la instruccion y conversion de los naturales della. Y que
porque he sabido que vos tenéis discipulos sacerdotes de buena vida y
ejemplo, nos ha escripto encargandoos cojais algunos dellos y procuréis con
ellos que quieran ir a aquella tierra; que tiene proveido en Sevilla que se les
dé pasaje y matalotaje.’”®

A preocupacdo das Leis Novas em incorporar os indigenas ao corpo da sociedade
tripartite, garantir a conversdo ao cristianismo, o trabalho tributério e o reconhecimento de sua
condicdo de vassalos livres da Coroa castelhana, foi proibir a escravizacdo dos indios por
qualquer motivo®®, e, na altura da promulgacdo destas leis, qualquer gentio que estivesse em
escraviddo deveria ser solto imediatamente, se ndo houver justo titulo adquirido antes da
lei**!. As Leis também exigiram o fim gradual do sistema de encomiendas, determinando que,
com a morte do encomendero, os nativos fossem subordinados diretamente a monarquia
espanhola, e, novamente, qualquer indio que estivesse em encomienda deveria estar sob titulo
justo, mas agora o encomendero tinha de reduzir seu nimero a uma honesta e moderada

332

quantidade®“. A legislacdo ainda propde o fim dos servigcos pessoais contra a vontade dos

328 «Ordenamos y mandamos que los dichos nuestros presidentes e oydores puedan embiar y embien a tomar
rresidencia a los nuestros gouernadores a las dichas nuestras abdiengias subgetos y a sus oficiales y a las otras
nuestras justicias hordinarias dellas cada y quando que les paresciere que conviene segun los casos se ofrescieren
y que para ello embien personas de fidelidad y prudencia que las sepan tomar y hazer justicia a los que dellos
oviere querellosos conforme a las leyes de nuestros rreynos y capitulos de corregidores dellos [...]”. Cf. Ibid., p.
819.

3 ARCHIVO DE INDIAS, 139-1-9, lib. 19, fol 6°, op. cit., p. 156.

330 “Ordenamos y mandamos que de aqui adelante por ninguna causa de guerra ni otra alguna avngue sea so titulo
de rrevelion ni por rrescate ni de otra manera no se pueda hazer esclauo yndio alguno y queremos sean tratados
como vasallos nuestros de la corona de castilla pues lo son”. Cf. MURO OREJON, op. cit., p. 820. Em relagdo a
causa de guerra justa por antropofagia e sacrificios humanos, as Leis Novas ndo se manifestam sobre o assunto.
331« _..] los pongan en libertad si las personas que los touieren por esclauos no mostraren titulo como los tienen y
poseen ligitimamente [...]”. Cf. Ibid., loc. cit.

332 «porque somos ynformados que otras personas avnque tengan titulo los rrepartimientos que se les han dado
son en excessiba cantidad mandamos que las abdiengias cada qual en su jurisdigion se ynformen muy bien desto
y con toda breuedad y les rreduzgan los tales rrepartimientos a las personas dichas a vna onesta y moderada
cantidad y los de mas pongan luego en nuestra corona rreal [...]”. Cf. Ibid., p. 822.
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indios®**,

A Coroa de Castela, ao proclamar o fim progressivo das encomiendas ou a
subordinacdo dos indigenas a sua autoridade por qualquer medida composta nas Leis Novas,
reafirmava seu poder sobre os espagos e agentes coloniais, o que dava como principal
elemento de definicdo da autoridade régia sobre os territdrios americanos o controle das
modalidades de dominium sobre os amerindios®**,

Para o historiador mexicano Gerardo Cisneros, a condi¢éo juridico-politica dos nativos
em serem vassalos diretos da Coroa com especial tratamento, ao que foi visto sob os cuidados
da legislacéo, faz parte do modo de funcionamento do regime monarquico espanhol, o qual os
individuos que sdo menos capazes, entre os juridicamente livres, sempre necessitam de mais
privilégios e protecdo, e, por isso, devem ter melhor tratamento da lei. O corpo social e
politico da monarquia, com os indigenas sendo parte do corpo (ou uma corporacao), delega a
responsabilidade dos pagdos diretamente ao rei e a matéria espiritual aos missionarios. Na
logica deste contexto do século XVI hispanico, o uso do termo “barbaro” por Vitoria teria,
também, a intencdo de protegé-los®*®. Nesse sentido, o Quinhentos tomista nio opde
necessariamente o indio como béarbaro e civilizado.

O discurso da legitimidade do dominio régio pelas Leis Novas mostra uma inclinacao
do modo de governar, a partir da década de 1540, para o posicionamento dos juristas-tedlogos
da Universidade de Salamanca, principalmente Vitoria e seu projeto colonial de viés tomista;
um traco notavel da vida intelectual espanhola, segundo Richard Morse, em que as
universidades — como “corpos politicos voluntarios” — eram integradas aos propdésitos da
expansdo administrativa da Coroa castelhana.

A “escolha politica espanhola”, expressao do autor, para 0 tomismo em quase meados
do século XVI, deveria atender ao alcance de seu poder no ultramar com a responsabilidade
da missdo civilizadora de assegurar a justica, completar a racionalidade dos indigenas e
adaptar os requisitos da vida crista a tarefa de “incorporar” os povos ndo cristdos aos corpos
(corpora) celeste e politicos-morais da hierarquia universal das leis eterna, divina, natural e

positiva, dentro de um cendrio de alternativas politicas de matriz teoldgica e moral®*.

333 “Ninguna persona se pueda seruir de los yndios por via de naburia ni tapia ni otro modo alguno contra su
voluntad”. Cf. Ibid., p. 820.

%4 BONCIANI, op. cit., p. 127.

%5 ARA CISNEROS, 2014. passim.

%36 MORSE, 1995, p. 39 e 42.



120

Ao retomar o inicio das Leis Novas, das instituicGes e corporacdes ordenadas, explica-
se por este ponto de vista, a posi¢cdo dos naturais, que ocupam o ultimo lugar, mas, ao mesmo
tempo, ocupam o centro de toda a regulacdo politica, econémica, social e religiosa daquele
espaco de dominio, porque sdo o meio de sua realizacdo historica na ordem moral, universal e

Providencial crista.
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CONSIDERACOES FINAIS

O desenvolvimento dessa dissertacdo pautou-se em importantes questdes que
perpassam a primeira metade do século XVI na peninsula ibérica, especificamente na
Espanha. A intencéo foi analisar a Relectio de Indis do padre dominicano Francisco de Vitoria
e como seus escritos contribuiram para a politica colonial e ao modo de governar da
monarquia castelhana.

Sob a égide das concepgdes tomistas de governo, justica e direito, 0s questionamentos
e preocupac0es de Vitoria se deram na qualificacdo juridica e moral das guerras de conquista e
ocupacdo de espanhdis sobre os territdrios de povos indigenas. As no¢des escolasticas do
regimen cristdo de bom governo a fim de atingir o bem comum, deve fazer parte do cotidiano
do governante para administrar a justi¢a a todos, sendo possivel apenas com a “reta razdo” do
agir, e sempre com base na hierarquia ordenada das leis e do direito natural.

A “arte de governar” do regimen em contato direto com o regnum transforma reinar em
sindnimo de governar pela pratica moral do poder que visa 0 bem comum. Como o regimen
ndo se reduz a vontade real e é compartilnado pelas corporacfes que integram 0 corpo
politico, hd a premissa de que o direito € a expressao do justo, pois, para reger bem o0s
homens, é necessario formular normas decorrentes daquilo que é justo, e a justica seria 0
constante “ajuste” das regras as circunstancias temporais e espaciais. Nesse sentido, toda essa
formulagdo evidencia elementos das reflexdes de Toméas de Aquino que atingem o século XVI
hispanico e defendido fortemente nos meios universitarios de Salamanca pelos mestres
dominicanos de pensamento escoléstico tomista e humanista: a ideia do direito como objeto
da justica, a principal das virtudes morais, que ordena 0 homem em relacdo aos outros e para o
bem comum.

Em relagdo a lei natural, eixo priorizado por Vitoria em suas anélises sobre as
legitimidades da conquista e coloniza¢do da monarquia espanhola, o direito natural também
foi um grande foco do frade em sua Relectio, no qual representa aquilo que é bom e justo na
natureza e determina a justica ou ndo de uma lei humana positiva; logo, esta deve ter sempre
origem na lei natural.

Além de estabelecer a nogao do “tripé” “governo, justica e direito”, foi necessario
trabalhar outras questdes importantes que auxiliassem na compreensdo das teses do mestre
salmantino e suas bases teodricas. A comecar pelo contexto historico vivido pelo autor, 0

Renascimento € uma chave indispensavel para esse fim. No eixo interpretativo da historia
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mestra da vida, os autores classicos da Antiguidade greco-romana tiveram participacéo crucial
na vida intelectual dos homens quinhentistas; somado a isso, discorreu-se dos diversos
“renascimentos” e “humanismos” a partir das origens italianas com a inten¢do de analisar as
especificidades espanholas.

Ainda no que se refere ao Renascimento, foi preciso discutir suas continuidades de
ideais medievais, principalmente pelo uso constante das Sagradas Escrituras e alguns tedlogos
do periodo. No caso da Espanha, devido ao predominio dos dominicanos de Salamanca em
relacdo ao objeto de estudo desse texto, o humanismo teve forte ligagdo com o tomismo
escolastico desse meio universitario, sendo a Biblia, Aristoteles e Tomas de Aquino as
principais fontes de exemplo do padre Vitoria.

A Universidade de Salamanca faz parte do lugar social de fala desses homens que se
mobilizaram a deixar algo escrito sobre o Novo Mundo, tendo ido ou ndo & America. Lugar de
producdo do discurso que relaciona um sujeito individual ou um grupo com seu objeto para a
definicdo de um saber; isto é, permitem percorrer o caminho da constante interagdo entre 0s
textos e a realidade. E a instituicdo académica salmantina adotava a metodologia escolastica
de ensino, um método de producdo de conhecimento que estd embasado na disputa de
questdes, no levantamento de razdes e no afastamento de possiveis objecbes com 0s
argumentos apoiados nas autoridades medievais e antigas; basicamente a estrutura textual da
Relectio de Vitoria em emulacdo a Summa de Tomas de Aquino.

Esses textos produzidos, como de outros lugares sociais que refletem sobre alguma
questdo das Indias e de seus habitantes, ainda sdo muito interpretados como crénicas de forma
generalizada, o que pode ocultar ou desprezar a coeréncia interna de cada texto. O significado
etimoldgico da croénica é atrelado a nocéo de registro de acontecimentos no tempo, na forma
de narrativas organizadas em ordem cronoldgica de eventos que partem de uma origem causal
e visa atingir um fim normalmente esperado como efeito da causa, podendo se aproximar da
propria concepcao de historia mestra da vida.

Os escritos da Universidade de Salamanca, a exemplo de Vitoria, ndo caracterizam
uma cronica e se aproximam de um tratado politico-juridico e religioso pelas exigéncias éticas
e morais do redator para que possa exercer essa atividade. Particularmente, sdo producdes
denominadas relecciones, em que todos os estudiosos devem trabalhar especificamente
alguma questdo aprendida durante o curso e desenvolvé-la aos métodos escolésticos ja

descritos, e geralmente era feita sobre alguma problematica abordada por Aquino.
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Em emulacdo a Summa, Vitoria se preocupou com as questdes juridicas e morais da
colonizacdo e procurou solucGes a importantes debates que inquietavam as consciéncias dos
missionarios espanhois em relacdo aos territdrios americanos e a situacdo dos povos
indigenas. Ao estabelecer que eles ndo fossem os escravos naturais de que falava Aristételes, o
frade utilizou do proprio Filésofo para comprovar que os indios possuiam pelo menos o0s
requisitos basicos de uma sociedade civilizada e politica, mas o que faltava a essas gentes era
a qualidade que os separava dos espanhois altamente civilizados. De qualquer forma, apenas
possuir os critérios aristotélicos ja era suficiente para que fossem considerados seres humanos,
racionais, livres e donos de seus territorios.

Com base nesse status dos indigenas, Vitoria mostrou na Relectio sete ilegitimidades
qgue a Coroa castelhana vinha praticando nas suas politicas coloniais de dominium, e
apresentou, em seguida, outros sete (ou oito) titulos legitimos que deveriam ser aplicados nas
Indias. Por ndo serem escravos naturais, porém estarem em baixos niveis civilizacionais, o
dominicano determina que os indios devam ser servos civis ou vassalos da Coroa para que
possam ser instruidos na santa fé catolica e na educacdo de viés tomista e humanista, e assim
abandonar os maus costumes e sair do estado de infantilidade mental.

A ideia de dominium pela relacdo de vassalagem direta fica sendo encontrada, por
exemplo, nas Leis Novas pela proposta do bom governo que visa 0 bem comum e o bom
tratamento dos naturais. No corpo de leis, € demonstrado pelas instituicdes e corporacfes da
hierarquia universal e moral, em que os indigenas, livres e suditos, pertencem ao ultimo corpo
politico, mas, ao mesmo tempo, sdo o foco central da missdo civilizadora e religiosa da
escolha politica espanhola em incorporar os indigenas aos corpora. Escolha tomista que teve
nos mestres dominicanos de Salamanca, principalmente em Vitoria, grande expressdo no
momento de promulgacdo das Leis Novas, o0 qual mostra a importancia de suas teses em um
contexto renascentista da histéria Providencial espanhola ordenada e determinada pela lei

natural.
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