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RESUMO

O presente trabalho foi desencadeado pela afirmacédo espinosana, na Carta 50, de que os direitos
naturais devem estar bem resguardados no Estado Civil. Para averiguar o que representa a
continuacdo do direito natural no ambito civil para a filosofia de Espinosa, cotejaram-se suas
principais obras: Etica, Tratado Teoldgico-Politico e Tratado Politico, com o intuito de
acompanhar o desenvolvimento do pensamento critico do autor, bem como o carater subversivo
de suas teorias, muitas vezes perdido pela obscuridade e alcance das palavras. Inaugurado pela
ontologia espinosana, neste trabalho séo trazidas algumas consideracfes acerca da substancia e
suas propriedades, dos atributos e dos modos, alcangando o0 homem enguanto parte da natureza
que reflete apenas a generalidade de ser um modo da substancia. A natureza humana, a
perspectiva que os individualiza, desvenda-se pela via das nogdes comuns e desperta a
conveniéncia como necessaria a satisfacdo do conatus individual. O movimento € intrinseco e
incessante, isto é, as poténcias singulares experienciam afetos de alegria, contrarios e mais
fortes do que aqueles vivenciados em um regime de extrema violéncia e barbarie, constante no
estado de natureza. Aqueles afetos atualizam a poténcia, tornando-a mais intensa, possibilitando
0 ato, a positividade que ¢é articular-se a outras poténcias, causando uma poténcia coletiva
inédita: a multiddo. Assim, sera para desobstruir sua poténcia das amarras dos afetos tristes, do
estado de intensa passividade, que os homens admitirdo estar sob a jurisdicdo de outrem. O
Estado Civil revela-se ndo por um acordo externo, onde a voluntariedade e a arbitrariedade é
dado estabelecer a possibilidade de uma renuncia total de direitos, mas por um movimento
interno, continuo, necessario e determinado entre poténcias individuais que concebem a
necessidade de uma vida propriamente humana. O homem é determinado pelo principio da
utilidade, pelo desejo de perseverar na existéncia e pela alegria do agir a conduzir-se pelo menor
dos males ou maior dos bens. A racionalidade e os afetos, juntos, comunicam a humanidade
como a condicdo que inspira 0 comum.

Palavras-chaves: Direito Natural; Estado de Natureza; Estado Civil; Poténcia; Conatus; Causa
Eficiente; Causa Imanente.



ABSTRACT

The present work is triggered by Spinoza's affirmation, in Charter 50, that natural rights must
be well protected in the Civil State. To find out what the continuation of natural law in the civil
sphere in Spinoza's philosophy represents, his main works were compared: Ethica, Tractatus
Theologico-Politicus and Tractatus Politicus; which was done in order to accompany the
development of the author's critical thinking, as well as the revolutionary character of his
theories, often lost by the obscurity and broadness of the words. Spinoza's ontology opens the
first chapter. Some considerations are brought about the substance and its properties, attributes
and modes. Men as part of nature reflect a generality that is individualized through relationships
that are established by necessary affections, evidencing their intersubjectivity. Human nature
arises from a shift of powers that begin to conceive common notions and convenience among
men as necessary to satisfy the individual conatus. The intrinsic and incessant movement in
which the singular powers are inserted, through the force of their conatus, makes them
experience affections of joy, contrary and stronger to those experienced in a regime of extreme
violence and barbarism. Such affections update their potency, making them more intense,
enabling the act, the positivity that is articulating with other potencies causing an unprecedented
collective potency: the crowd. Men are determined by the principle of utility to be led by the
least of evils, or the greatest of goods. Therefore, it is because of the desire for perseverance in
existence, for a properly human life by unblocking the shackles of the sad affections of the state
of intense passivity that they assume to be under the jurisdiction of others. It is not by an external
agreement in which voluntariness and arbitrariness are given to establish the possibility of a
total renunciation of rights, but by an internal movement, necessary and determined between
the individual powers that conceive life in common as a greater good. if without losing its
humanity, a condition that inspires the common.

Palavras-chaves: Natural Law; State of Nature; Civil State; power (potentia); conatus;
efficient cause; immanent cause.
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INTRODUCAO

O refletir sobre o desenvolvimento de uma Teoria do Direito Natural em Espinosa
envolve mais do que um estudo de suas principais obras sobre filosofia politica-juridica, isto &,
exige mais do que a apreensao da definicdo de direito natural trazida pelo autor no Tratado
Teoldgico-Politico ou a forma apoditica como é abordada pelo Tratado Politico. E preciso
ingressar no seu sistema, conhecer os desdobramentos de seus pensamentos e 0 seu carater
revolucionario, sem os rétulos pejorativos desencadeados por interpretacdes fragmentadas (e)
ou indiretas.

Pensar com Espinosa é um ato de coragem, um desafio ao leitor que, enquanto adentra
a sua filosofia, é convidado a ponderar sobre si, sobre os modos da vida, as formas de liberdade,
inclusive, sobre a sua aparéncia na serviddo, sobre a alegria como algo contido na
transitoriedade do passar de uma perfeicdo menor a uma maior. Em uma época em que as
divergéncias politicas sdo vividas tdo intensamente, tamanha sao as contrariedades, segregacoes
e inimizades, o regime afetivo que se acentua é o da passividade, que aproxima os homens do
estado de soliddo. Neste contexto, a atualidade dos textos espinosanos, escritos no Século XVII,
nos inspira a aceitar uma natureza humana que realmente existe, e € muito mais do que a simples
racionalidade, opera pela via dos afetos e, mesmo em tempos de extrema barbarie e violéncia,
concebe a conveniéncia humana como necessaria a realizacdo dos direitos individuais e
coletivos.

Assim, é preciso estar preparado para as reviravoltas que o autor proporcionara. Nao é
preciso concordar absolutamente com suas teorias para que se conceba o desprender das
amarras das supersticdes e preconceitos como fundamentais para alcancar o conhecimento
verdadeiro, esteja ele onde estiver, segundo qual método for. Da mesma maneira, ndo € preciso
aceitar o plano de imanéncia como absoluto ou conceber o0 homem como uma parte da natureza
para compreender a importancia histérica da filosofia espinosana e aceitar o convite do autor a
refletir sobre a emergéncia do viver uma vida propriamente humana, isto €, o assumir a propria
natureza como uma poténcia singular, portanto, como uma positividade que ¢ em ato diferente
de todas as demais, inclusive, de si propria, quando sopesada com a forma como se apresentava
no passado ou com a que se apresentara no futuro. Distanciando-se de uma visdo
antropocéntrica, o autor considera a virtude como algo intrinseco aos modos, estabelece que as
coisas ndo devem servir a natureza humana, tampouco 0os homens devem servir uns aos outros.

A cada um deve interessar apenas as necessidades de sua natureza, que concordardo a medida



que a extrema passividade, fomentada pela promessa de uma recompensa futura ou
transcendente, deixar-se ocupar pela racionalidade do comum.

Embora seja sistematico, € Espinosa que permite que suas obras e a afirmacdo trazida
no Tratado Politico sejam lidas individualmente. Contudo, as questdes politicas e juridicas
fazem-se amplamente presentes, ainda que de forma secundaria e indireta, em suas obras e
correspondéncias. Assim, embora seja possivel visitar sua politica apenas pelo Tratado
Politico, tal conhecimento se daria de forma superficial, dificultando uma leitura critica da
literatura secundaria (ou indireta) dos textos espinosanos, onde as aparentes discordancias
revelam uma problematizacédo de fragmentos retirados de seu contexto e podem esconder uma
finalidade especifica do autor, que as comunica, em estabelecer uma comparacao depreciativa
ou em corroborar outras teorias.

Neste cenario, é importante ressaltar que Espinosa utiliza a terminologia assente em sua
area de atuacdo, atribuindo-lhe novo sentido. Assim, para que sua teoria ndo se perca em jogo
de palavras e comparagdes, € preciso um esfor¢o constante para que se possa conceber com
clareza aquilo a que o autor pretende se referir. Tal esforco se dard, no presente trabalho, pelo
cotejo da temética em suas obras principais que, antes de trazerem incompatibilidades,
expressam palavras que ndo podem ser categorizadas sem a consideracdo do contexto, das
definicdes e das demonstracGes que Ihe esclarecem o alcance e o sentido.

Nesta conjuntura, o primeiro capitulo volta-se a teoria dos modos finitos e tem como
fundamento tedrico, essencialmente, os dois primeiros livros da Etica de Espinosa e 0s
comentarios extraidos da obra Espinosa e o problema de expressao de Gilles Deleuze. Trata-se
de um encorajamento a uma leitura mais abrangente da filosofia espinosana, com o propésito
de seguir a linha argumentativa do proprio autor, para esclarecer alguns pontos obscuros que
uma leitura parcial de suas obras poderia proporcionar, revelando que existem questdes que séo
sensiveis a campos aparentemente distintos, mas que devem ser confrontadas de modo a
eliminar algumas das imprecisdes interpretativas.

Desta maneira, 0 movimento politico-juridico de Espinosa sera desenvolvido como
intrinseco a sua ontologia, @ medida que o conceber da conveniéncia da natureza humana
perpassa uma racionalidade operante que se desvenda ao homem nas propriedades ou nog¢oes
comuns presentes, inclusive, nos regimes de intensa passividade, para, entdo, alcancar a
poténcia coletiva em um deslocamento necessario das esséncias individuais que se atualizam
por suas afeccOes. A necessidade de um estudo da ontologia espinosana apresenta-se,
especialmente, pelo recorte tragado pela pesquisa que busca refletir acerca do direito natural e

a sua equiparagdo a poténcia; os reflexos de uma natureza humana que existe e é guiada a maior



parte do tempo por paixdes; a maneira como esta natureza se relaciona com o mundo e a sua
capacidade de transformar-se nos limites de um poder agir que pode ser aumentado ou
diminuido; o lugar da racionalidade; mais do que um capitulo sobre a teoria dos modos finitos,
esta secao inaugural tem a importante e a dificil tarefa de apresentar algumas teorias que estéo
intrinsecamente relacionadas ao tema proposto como: a substancia una e seus atributos,
pensamento e extensdo; a liberdade e a vontade necessaria; o paralelismo psicofisico; a poténcia
e 0 conatus; as afecgoes.

O recorte feito no primeiro capitulo visa sublinhar a insurgéncia espinosana a tradicao
de sua época ao trazer a ruptura entre teologia e politica, 0 que acarretard a negativa de toda
forma de poder alicercado em preconceitos, supersti¢cdo, dogmas, isto €, na ignorancia que, em
seus termos, servem tanto aos politicos quanto aos religiosos como instrumento de dominacao,
fomentacao e manutencédo de seu dominio. Ao equiparar a substancia a Deus, instaura, segundo
Deleuze, um novo naturalismo, que extrai do Ser transcendente todo poder fundado na
arbitrariedade e contingéncia, para entdo devolvé-lo a natureza como forca produtiva, como
uma poténcia que é absolutamente infinita, a medida que é necessariamente determinada. A
vontade, nestes termos, enquanto associada a onipoténcia, fundamenta-se em um intelecto
infinito e, ao ser equiparada ao entendimento, afasta-se do livre-arbitrio, tornando-se necessaria
e determinada.

Ainda, cuidar-se-a da teoria da causalidade espinosana, argumentacao importantissima
no tocante a separacao entre estado e igreja, que acompanhara este trabalho até o seu termo. Em
breves linhas, a substancia (Deus) é causa de si e de todas as coisas que existem na natureza. Além
do mais, é causa imanente, eficiente, primeira e ndo por acidente. A infinitude da substancia
propicia que ela seja percebida por infinitos atributos, dentre eles o pensamento e aextensdo. A
apresentacdo da extensdo como um dos infinitos atributos da substancia justifica- se para o autor
como a poténcia pela qual os modos extensos sdo por ela concebidos. Quanto aos homens,
modificagdes finitas que se manifestam e percebem apenas dois atributos, 0 pensamento e a
extensdo, Espinosa corrompe a ordem de investigacéo da relacéo que se estabelece entre o corpo
e a alma examinando a natureza humana a partir da estrutura de seu corpo, para s6
posteriormente, pela teoria do paralelismo psicofisico, alcancar a maneira comoa sua alma se
relaciona com aquilo que ele denominara seu objeto atual. Antes de questionar, oque pode a
alma? Pergunta, o pode um corpo? Com efeito, esta pesquisa seguira a ordem de investigacao
do autor, por isso, apresentara no primeiro capitulo a complexidade da composi¢dodos corpos e
0 regime de afeccles, isto €, a capacidade que tem o homem de afetar e ser afetado

simultaneamente de inimeras maneiras, por inimeros outros modos (EIl), seguindo para a



teoria dos afetos (EIV) nos capitulos seguintes, especialmente, no terceiro e Gltimo, em fungéo
da sua imprescindibilidade para a adequada compreensdo do deslocamento das esséncias
individuais e da instituicdo de uma poténcia coletiva.

O segundo capitulo, que tem como fundamento tedrico, especialmente, o Tratado
teoldgico-Politico, o Tratado Politico e as consideracdes de Anténio Negri em sua obra
Anomalia Selvagem: Poder e Poténcia em Espinosa, introduz alguns aspectos da Teoria do
Direito Natural, especialmente, a visdo universal do direito equiparado a poténcia e algumas
ponderacOes exordiais no tocante ao homem como Parte da Natureza. Os homens estdo
naturalmente inclinados a satisfacdo das necessidades de sua natureza, mas em que consiste a
natureza humana? A questdo principal comeca a ser trabalhada neste capitulo, para ser retomada
no capitulo subsequente, e revela a indispensabilidade de se conciliar a racionalidade a
passividade para se pensar a politica. Nestes termos, a pura razdo ndo estara apta a definir a
esséncia singular do homem no estado de natureza, tampouco, o seu deslocar até o articular-se
em uma nova poténcia coletiva. Da mesma forma, como se verd no capitulo subsequente,
embora a razdo ndo possa ser contrariada, esta é considerada insuficiente para a manutengéo
das leis e regras da cidade.

Os homens sdo animais sociais ou inimigos naturais? Para Espinosa, no estado de
natureza, 0 homem percebe 0s outros modos existentes como meio para satisfacdo de suas
necessidades ou como obstaculos as coisas que desejam. Neste aspecto, aqueles que entravam
a sua poténcia sdo frequentemente reconhecidos como inimigos. Contudo, por serem intelectos
finitos, ndo concebem adequadamente a propria natureza, tampouco a estrutura dos corpos
exteriores, razdo pela qual ndo confiam a satisfacdo de seus interesses aos outros modos. Neste
cenario, a inadequacao fomenta o conflito entre poténcias, que visam a satisfacdo de naturezas
que sdo contrarias, a medida que desejam a posse exclusiva de bens exteriores®. Embora o
Estado Natural ndo seja um estado de isolamento, dir-se-a tratar-se de um Estado de Solid&o,
uma vez que as relagdes que se estabelecem ndo tém o outro sob perspectiva, é dizer poténcias
contrarias se relacionam por interesses privados estabelecendo vinculos que se esteiam na
volatilidade da utilidade unilateral e que, sob os limites da poténcia individual, podem ser
exercidos a todo o tempo, de pleno direito.

E por um propdsito privado, conservar-se em sua esséncia singular, que o homem
concebe a utilidade de uma unido de poténcia e a inauguracdo de poténcia coletiva inédita, que

é admitida por Espinosa nos termos de seu conceito de individuo como aquele que possui uma

! Nos termos apresentados por Marilena Chaui em seu artigo Espinosa: poder e liberdade (2006).



identidade de causa. Em outras palavras, é pelo desejo de tornar-se mais potente e, com isso,
ter mais direitos do que aqueles que permanecerem sozinhos que o homem articula a sua
poténcia a outras. Nao &, portanto, por uma sociabilidade inata que se dara a conveniéncia entre
as naturezas, mas pela necessidade da esséncia singular.

Em regime afetivo de extrema passividade, as esséncias singulares deslocam-se para
conceber ou imaginar a utilidade da vida em comum, determinando-se por ela. Tal percep¢éo
concilia os desejos deflagrados de suas paixdes com uma racionalidade residual. E dizer, a
esséncia do homem, ao atualizar-se, elabora a existéncia no estado de natureza como fundada,
essencialmente, em paix0es tristes que entravam a sua poténcia ao ponto de aniquila-la. A
liberdade de estar sob a jurisdi¢do de si proprio, outrora festejada, passa a ser apreendida como
algo apenas aparente, afastado da realidade, uma vez que é constantemente cerceada pela
ignorancia, pela inseguranca, pelo temor de ser tolhido de seus bens ou de sua prépria vida. Os
afetos tristes que imperam neste regime apontam para a vida em comum, para o estar sob a
jurisdicdo de outrem, como um mal menor (ou um bem maior) do que a vida em soliddo. Desta
feita, € por uma necessidade intrinseca de exercer seu poder, de agir em toda a sua poténcia,
gue os homens sdo determinados a submeter-se a jurisdicdo de outrem: o individuo coletivo.

O terceiro capitulo, em tom conclusivo, retoma alguns dos pontos trabalhados nos
capitulos anteriores, tem como fundamento tedrico, além das mencionadas obras espinosanas,
as argumentacdes trazidas por Marilena Chaui, especialmente em seu artigo Espinosa: poder e
liberdade, Francisco de Guimaraens em Etica e politica em Spinoza: uma cartografia da
imanéncia e Ana Saramago em A imaginacdo no poder: obediéncia politica e servidao em
Espinosa.

O primeiro ponto que se perseguird € o vinculo estabelecido entre a atualidade da
esséncia humana, a utilidade comum e a intrinseca articulacdo de poténcias singulares para a
instituicdo do politico. E importante ter em vista que a intensa passividade do regime a que 0s
modos estdo submetidos em um estado de extrema violéncia e barbarie pode bloquear a sua
poténcia ao ponto de anula-la completamente, entravando qualquer atividade, sobejando apenas
uma negatividade que ndo esta apta a qualquer transformacéo. Neste sentido, a articulagdo de
poténcias, que culminara na instituicdo de uma poténcia coletiva, deve ser elaborada como um
ato, portanto, como uma positividade que pressupde o afastamento, por menor que seja, daquela
maxima passividade, ou melhor, um deslocamento de esséncias individuais que se movem em

direcdo a conceber a conveniéncia da natureza humana, atualizando-se. Tal passagem é
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conciliavel com a racionalidade operante? existente nas nogdes comuns e com o0 regime de
imitacdo dos afetos ou de compensacdo?® inerente a todos os homens, portanto, fundamental a
apreensdo da génese e manutencao do estado civil.

A questdo &, por conseguinte, de intensidade. O homem que estara sempre submetido as
paix0es, necessariamente, padecera. Em outras palavras, a maioria dos homens sera dominado
por seus afetos durante toda a sua vida, poucos serdo aqueles que viverdo conduzidos pela razéo
e, ainda estes, o faréo por pouco tempo e ndo de forma absoluta. Assim, em que pese a génese
do politico possa ser concebida racionalmente pelo caminho tracado no quarto livro da Etica,
que corrobora as bases e consisténcia do plano da imanéncia que envolve a Natureza eterna,
extrai-se da experiéncia que o seu deflagrar em um regime de passividade dar-se-a efetiva e
necessariamente no plano dos afetos no qual se percebe uma racionalidade residual.

Nada obstante, 0 homem possui um corpo (e paralelamente uma mente) complexo,
composto por indmeros outros corpos compostos, sendo capaz de afetar e ser afetado
simultaneamente, de maneiras diferentes, por inmeros outros corpos, e este € determinado a
um regime de afeccOes. As relages que 0 homem estabelece sdo necessarias a sua conservagao.
Contudo, de acordo com Espinosa, somente as coisas que convém com a natureza do modo,
ainda que parcialmente, podem afeta-lo, positiva ou negativamente, lhe sendo todas as outras
indiferentes. Nesta perspectiva, conduzidos pela razdo, os homens percebem-se com a mesma
natureza, concebem a utilidade do comum, desejam a virtude como bem (interior) supremo e
fonte de sua felicidade. Ao almejarem um bem comum, afastam-se do impeto de buscar na
exclusividade da posse das coisas externas a satisfacdo de suas necessidades.

No tracar do plano da imanéncia absoluta, a génese do campo politico, ao espelhar um
movimento intrinseco das poténcias singulares que se articulam para engendrar uma nova
poténcia coletiva, se afasta de valores transcendentais, morais ou deontolégicos, divinos ou
legais, para alcancar como fundamento os direitos naturais. A razdo operante no Estado de
Natureza permite aos homens passionais que reconhegcam uma maior utilidade na vida em
comum, pela efetivacdo de seus Direitos Naturais, que se dara a medida que o medo de se
subjugar a um poder comum constituido for menor do que o terror de ser constantemente
oprimido por todos, isto é, do que a viver uma vida em soliddo. Assim, o Direito Natural alga-
se, consoante argumentado por Marilena Chaui, como causa eficiente e imanente do politico-

juridico e, nesta perspectiva, a medida que se relaciona intrinsecamente com o Direito Civil,

2 Terminologia apresentada por Marilena Chaui
3 Terminologia apresentada por Francisco de Guimaraens



que nada mais do que sua continuidade ou efetivacao, ndo pode ser suprimido por este, a menos
que este suprima a si proprio.

Com efeito, se Espinosa, no Livro quarto da Etica, afirma que os homens conduzidos
pela razdo sdo justos, confidveis e honestos, porque no Tratado Politico evidencia que o
principiar e a manutencdo do politico e do direito civil se da por homens dominados por seus
afetos? Com este questionamento, o presente trabalho é tencionado a refletir sobre alguns
aspectos, como: quais predicados poderiam ser atribuidos aos homens, que dominados por seus
afetos, sob o império da natureza, respondem apenas aos seus direitos naturais, isto €, ao desejo
que lhes confere o direito de se esforcar por aquilo que julgam ser util a satisfacdo de suas
necessidades individuais, sem ter em conta qualquer outra coisa que ndo eles mesmos? Que
lanca mao de todos os meios disponiveis, como os ardis, para alcangar o seu intento? Ainda,
gue sdo naturalmente vingativos, tomando por seu inimigo qualquer um gue tente impedi-lo de
alcancar o seu propo6sito? Posteriormente, qual o vinculo estabelecido entre poténcias que se
articulam em meio a tanta passividade? Qual a forma para sua conservagdo? Existem limites
aos quais a cidade por ela formada deva responder?

Por fim, ressalta-se que o presente trabalho tem como pretenséo a reflexdo acerca da
Teoria do Direito espinosana e a indispensabilidade de sua considera¢do na instituicdo e
manutencdo do Estado. O deslocamento ontoldgico, portanto, intrinseco, pelo qual passam as
esséncias singulares em atencéo aos desejos do seu conatus, culmina com o seu articular com
outras poténcias humanas e desencadeia uma nova poténcia coletiva: a multiddo. Ressalta-se
gue toda essa transformacdo € limitada a aptiddo do homem, que ndo tem a sua natureza
substituida por outra puramente racional. O direito natural, como causa eficiente e imanente do
estado civil, ndo so respondera pelo deflagrar da cidade, permanecera nela como fundamento
(manutencéo) e limite, devendo garantir a proporcionalidade de suas leis (ou regras) que devem
afirmar a incomensurabilidade da poténcia do soberano sem desprezar que 0 seu conatus
coletivo s6 se realiza plenamente com a satisfacdo dos direitos naturais daqueles que a
instituiram. Desta maneira, entrava-los por um regime de extrema violéncia e barbarie, como
na tirania, teria como efeito o retorno das esséncias singulares e da poténcia coletiva ao Estado

de Soliddo, com isso, a nulidade do ordenamento civil.



1 ATEORIA DOS MODOS FINITOS NA ONTOLOGIA ESPINOSANA

De inicio, cumpre destacar o porqué se escolheu iniciar o presente trabalho pela teoria
dos modos finitos, esclarecendo o que se pretende e qual sua correlacdo com o tema: a teoria
do direito natural em Espinosa*, o deslocamento ontolégico do Ser e as transformagdes que se
impdem ao homem na passagem do estado natural para o estado civil®.

Espinosa é um filosofo sistematico. Sua obra deve ser examinada em conjunto, a fim de
minimizar os riscos de interpretacdes revestidas de uma parcialidade que o seu sistema nédo
admite. O estudo dos elementos fundamentais de sua metafisica e fisica®, bem como sua
contextualizagdo ao periodo histérico em que foi escrito, sdo indispensaveis ao reconhecimento
do desenvolvimento filoséfico e politico do autor e evita que suas teorias sejam mal
compreendidas. Deleuze (2017) apresenta 0s riscos que insurgem quando se emprestam as
teorias de Espinosa conceitos que sdo com elas harmonizaveis, aparentemente, mas escondem
uma real incompatibilidade que s6 é desvelada a partir da compreensdo do conjunto e de seu
método, que se apresenta @ maneira dos gedmetras, com axiomas, definicBes e proposicdes.

Espinosa, no Tratado Politico (II, §1°), promete reforcar algumas das concepcdes
desenvolvidas no Tratado Teoldgico-Politico e na Etica, a fim de que o leitor ndo precise
interromper o estudo daquele para recorrer ao conteudo destes, “mas, para os que leem o
presente tratado ndo tenham o trabalho de ir procurar noutros aquelas coisas que respeitam

mormente a este, proponho-me a explica-las de novo aqui e demonstra-las apoliticamente (...)".

4 Um dos alicerces da filosofia pratica de Espinosa é a sua metafisica. Este é um grande ponto de recusa em
considera-lo como um filésofo politico e como um fil6sofo juridico, nos termos apresentados por Fernando Dias
Andrade (2001).

5 O estado de natureza ndo antecede o estado civil temporalmente, conforme sera apontado em momento oportuno.
Trata-se de uma percepcdo acerca do homem em sua individualidade e a sua transformacao em relacéo ao outro.

6 Marilena Chaui (2003) chama de pequena fisica aquela tratada pelo Livro Il da Etica e fundamenta uma
importante subversdo operada por Espinosa. E que para o autor, os filésofos esforcam-se por descobrir qual é a
capacidade da mente, sem antes se perguntar o que pode um corpo. Neste sentido, afirma que deve haver uma
subversdo da ordem deste estudo, pois é o conhecimento das estruturas dos corpos que possibilitara que a mente
conceba as ideias verdadeiras.

7 Cumpre esclarecer que as citacdes diretas e indiretas das obras espinosanas apresentar-se-30 em um padrdo
diferente para que aqueles que as tenham em maos, independente da traducdo, possam ter 0 exato acesso aos
excertos mencionados. A proposta é especifica para cada obra, considera as informagdes trazidas na maioria das
traducdes e forma com que comunidade de estudos espinosanos convencionou menciona-las. Neste sentido, ao
indicativo do Breve Tratado (BT), seguird a Parte, assinalada apenas pelo algarismo romano, posteriormente, 0
Capitulo em algarismo arabico e a menc&o a Nota, quando houver (BT 1, 2, Nota 59). Ao indicativo da Etica (E),
seguira o Livro, apontado somente pelo algarismo romano, posteriormente, as proposigdes (prop.), assinaladas e
seguidas de uma numeracdo arabica e as definicdes (def.), axiomas (ax.), escélios (escol.), corolérios (corol.),
também seguidos das respectivas numeragGes, quando houverem (EI, prop. 32, escol.). A mencdo ao Tratado
Politico (TP) seguira identificacdo do Capitulo pelo nimero romano e, posteriormente, o0 nimero do paragrafo (8)
em algarismos arabicos (TP, I, §2). Por fim, o Tratado Teoldgico-Politico (TTP) seguird o Capitulo apenas em
nameros romanos (TTP, XVI).



Nota-se que tal indicagdo ndo deve ser tomada como autorizagdo para uma leitura do
Tratado Politico que desconsidere o complexo que suas obras exprimem, ou ainda, que seja
incapaz de perquirir o desenvolvimento do seu pensamento. A reafirmacéo dos elementos, nos
termos acima descritos, se presta a garantir a unidade e a fluidez do texto e, antes de trazer o
consentimento para um estudo deslocado, revela a imprescindibilidade de uma
compatibilizagdo ao cenario politico dos conceitos e argumentos outrora explorados.

Isto posto, adentrando a temaética propriamente dita, percebe-se que o poder absoluto,
transcendente e arbitrario, cultivado por supersti¢des, preconceitos e dogmas caracteristicos das
teorias do direito natural, especialmente das inseridas em um jusnaturalismo classico em
Espinosa, cede espaco para uma poténcia atual e imanente® que esta na natureza realizando-se
constante e incessantemente. O homem, assim como o restante das coisas naturais, é uma
modificacdo da substancia que se exprime por um grau de poténcia responsavel pelo inicio e
pela conservacdo de sua existéncia. As modificacdes, embora possam ser pensadas na
imaginacdo como coisas distintas, estdo todas complicadas® na substncia una. Uma
modificagdo é uma parte quantitativa da substancia®®. Quer dizer, ndo ¢ capaz de representar o
todo da natureza, mas constitui a forca produtiva pela qual todos os modos se complicam a
medida que, estando individualizada, apenas abstratamente compreende-se como uma parte
intensiva da poténcia infinita.

Segundo Deleuze (2017), Espinosa filia-se a um novo naturalismo, marcadamente
anticartesiano, que retira o poder absoluto do Ser transcendente e o devolve como forca
produtiva a natureza. O Ser imanente passa a conceber em ato, constante e simultaneamente,
infinitas coisas, de infinitas maneiras. Sua poténcia absolutamente infinita é atribuida
qualitativamente a substancia e aos seus atributos e quantitativamente aos modos, como graus
de intensidade, expressa-se por uma livre necessidade e ndo pelo livre arbitrio. Longe do
antropocentrismo, a existéncia das coisas se da, ndo para a satisfacdo das vontades ou
necessidades humanas, mas segundo uma ordem natural que se manifesta por uma

racionalidade universal'. O finalismo aristotélico da lugar ao causalismo imanente e o reflexo

8 A teoria da poténcia de Espinosa é fundada na postura critica do autor que se opde a substancia transcendente
que cria um mundo do qual ela, criadora, ndo faz parte.

® O termo complicado é utilizado por Deleuze (2017) para designar aqueles modos que podem ser concebidos
como inexistentes e que, portanto, revelam-se apenas como uma parte intensiva do atributo, ou melhor, como um
grau de poténcia, ao passo que as modificagdes que podem ser explicadas pelo atributo podem ser deles
diferenciados, assim como dos outros modos, porque sdo concebidas como existentes e, nestes termos, existem
fora do atributo.

10 Deleuze (2017) traz as distingGes entre qualitativo e quantitativo para referir-se a substancia e os modos.
11 para Espinosa, todas as coisas sdo determinadas a existir e agir segundo a necessidade da natureza da substancia,
por isso, a racionalidade universal espelha um intelecto infinito que compreende todas as coisas que existem. A
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destas e de outras constatacdes do sistema espinosano'?, embora ndo possuam um carater
propriamente pratico, podem ser sentidos na constitui¢cdo dos individuos, bem como na sua
transformacéo no corpo politico.

E neste contexto que se traz a seguinte afirmacéo de Espinosa (EI, prop. 15, dem.): “tudo
0 que existe na natureza ou ¢ substancia (e os seus atributos) ou sdo suas modificagdes”. Deus
é a substancia. Todas as demais coisas que existem, qualquer que seja o grau de complexidade,
sdo as modificacOes ou seus correlatos e criagdes. Assim, homens, multidées, comunidades,
sociedade, estado, direito e todos os demais elementos de uma teoria politica se embaracam a
uma teoria dos modos, das afec¢des e dos afetos.

Com efeito, Espinosa considera os homens sob aspectos diferentes em sua Etica e
politica. Neste sentido, para a teoria dos modos, os homens exprimem-se como modificacGes
das substancias. Para o dominio pratico, expressam-se como sujeitos de direitos e deveres,
contudo, os dois dominios dialogam diretamente quanto a forma com que individuos altamente
complexos se relacionam com as coisas que Ihes sdo externas de acordo com a necessidade de
sua natureza e em detrimento de uma vontade livre-arbitraria.’?

Nas relacdes com o mundo exterior, e em sua relacdo para consigo mesmo (nexo que se
da entre suas partes internas), 0 modo estd em constante transformacédo. Estas mudancas sdo
admitidas sem que se considere qualquer ruptura, isto é, a relacdo inicial se mantém a mesma
enquanto o esfor¢o empenhado pelo modo para sua conservacao for suficiente para preserva-
la. Melhor dizendo, a forma do modo perdura enquanto suas partes extensivas nao forem
submetidas a uma nova relacao, que por ser mais potente e contraria a anterior, a extingue.

O esforco para conservar-se na existéncia, no homem, recebe o nome de conatus e
espelha a sua poténcia atual. Tal teoria segue-se diretamente do fato de que para Espinosa todas
as coisas existem e perseveram na existéncia pela mesmissima poténcia de Deus. Desta
maneira, nada que seja intrinseco ao modo pode acarretar a sua extingdo. Pelo mesmo
argumento, opde-se ao modo inerte, aquele que se movimenta apenas por impulsos externos,

pois o conatus faz com que os homens desejem e busquem, com tudo o que tem em si, aumentar

racionalidade humana, por sua vez, refere-se a poténcia finita do modo, portanto, esta limitada as coisas que séo
Uteis a0 homem, uma pequena parte da natureza.

12 Marilena Chaui (in DIAS, 2001) aponta para a utilizagdo do termo espinosanos em detrimento de espinosistas,
considerando que o Ultimo é recorrentemente utilizado para referéncias pejorativas ao autor.

13 Espinosa se opde a existéncia de uma vontade livre, seja ela na substancia ou em seus modos. Para o autor, a
liberdade é necessaria porque revela a satisfacdo da natureza da substancia. Ainda que o homem considere
determinadas coisas como contingentes ou possiveis, 0 certo é que todas elas estdo compreendidas no intelecto
infinito da substancia de maneira que estdo determinadas. Por serem conscientes de suas vontades, os homens
acham-se livres, mas desconhecem a totalidade da causa que determinou a sua vontade.
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a sua poténcia. Nada obstante, o conatus, segundo Deleuze (2017), revela-se por expressoes que
se equivalem: grau de poténcia, poder de agir e esséncia. Nesta medida, todas se encontram
enraizadas a filosofia politica de Espinosa, o que pode ser exposto pelo seguinte exemplo: 0
homem, no estado de natureza, tem os direitos equiparados a sua poténcia. Esta sob sua
jurisdicéo legislar, executar e julgar sobre quais coisas recaird o seu direito. Este direito se
expressara na exata medida de sua forca e revelara que no estado de natureza 0 homem sé néo
tem direito sobre aquilo que ndo pode ou ndo consegue por seus préprios meios atingir.

Todavia, segundo Espinosa (EIV, axioma), “ndo existe, na natureza das coisas, nenhuma
coisa singular relativamente a qual ndo exista outra mais potente e mais forte. Dada uma coisa
qualquer, existe uma outra, mais potente, pela qual a primeira pode ser destruida”. O homem,
pela complexidade de seu corpo (e de sua mente, nos termos do paralelismo psicofisico’*), é o
mais potente de todos os modos existentes. Neste sentido, temera (afeto do animo) mais ao
préprio homem do que ao restante dos modos, pois somente aquilo que é mais potente e
contrério a relacdo que se estabelece entre as suas partes extensivas é capaz de aniquila-lo. Em
razdo disso, antes de considerar uma sociabilidade inata entre os homens, que os conduziria a
um pacto social, Espinosa afirma que o homem é inimigo do proprio homem e que esta
inimizade natural o conduz a conglobar sua poténcia, deflagrando um deslocamento ontoldgico
transformador do seu Ser.

No Estado de Natureza, as relacdes que se estabelecem entre os individuos ndo possuem
qualquer estabilidade. A palavra dada a alguém pode ser retirada a qualquer momento, caso
guem a tenha proferido entenda que ndo lhe é mais conveniente honra-la, sem que por isso haja
pecado contra aquele, uma vez que 0 Seu COmMpPromisso € sempre coNsigo Mesmo e ndo com 0
outro. Neste cenario, os afetos de &nimo, como o temor e a inseguranga, sdo constantes. A
prudéncia aponta ao homem que sempre surgira alguém mais potente para tomar-lhe o que ele
julga ser seu. Isto se dara por direito, pois aquele que empenhou seus esfor¢os, mas nao
conseguiu, de fato, manter determinada coisa sobre o seu dominio, ndo tem qualquer direito
sobre a coisa. Por isso, o direito natural, paradoxalmente, no estado de natureza, € nulo,

efetivando-se no estado civil (TP, I, §15).

14 A teoria do Paralelismo psicofisico € um tema recorrente e fundante de toda a filosofia de Espinosa. Marca o
seu carater critico e subversivo. Espinosa revela que o homem compreende todas as coisas pelas afec¢des do corpo
e que quando o homem sente uma afeccéo, a mente, simultaneamente, percebe a ideia daquela afeccéo, tendo em
vista que a ordem e concatenagdo das ideias € a mesma que a ordem e a concatenacdo do corpo. Nesta teoria,
também se insere um corolario que sera determinante para a formacéo do individuo politico. E que para Espinosa,
antes do homem distinguir-se dos outros modos por sua racionalidade, diferencia-se pela complexidade de seu
corpo e de sua mente, complexidade esta que se define conforme o modo consiga perceber o maior nimero de
coisas simultaneamente.
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Note-se, é preciso que se conheca a teoria dos modos para que se compreenda como 0
homem, a fim de conservar-se na existéncia, busca preencher o seu poder de agir por afeccoes
ativas, pois, aumentando a sua poténcia, também ampliard, reflexamente, o seu direito, que
recaird sobre mais coisas e se mantera com mais facilidade.

Quando Espinosa admite no Tratado Politico que dois homens reinam a sua poténcia,
estd pressupondo uma relagdo entre modos exteriores’® por meio de afeccBes!®. O
desdobramento revelado pelo aumento da poténcia segue-se, a vista disso, de uma afec¢éo ativa
que se exprime quando o0 modo é causa adequada (completa). Uma afeccéo ativa € explicada
totalmente pela natureza do modo afetado e s6 pode originar-se de uma ideia adequada. Esta
ideia que se diz adequada pretende-se uma verdade eterna, por ser da ordem do intelecto. Note-
se, a indispensabilidade da exata compreensdo da teoria dos modos, ndo s6 para a ética, mas
também para o &mbito politico, revela-se no sempre presente esforco do homem em conservar-
se na existéncia. O conatus expressa-se pela busca incessante do modo de preencher seu poder
de agir com afeccGes ativas. Nesta medida, ultrapassa o impeto do simples conservar-se na
existéncia e alcanca os meios para melhor satisfazé-lo. Quer dizer, o esforgo que se exprime
pela necessidade do aumento de sua poténcia é o que conduz 0 modo, na Etica, para a liberdade.
No dominio pratico, antes, o transporta do estado de natureza para o estado civil.

Destarte, a soma das poténcias de inUmeros homens resulta no que Espinosa denomina
poténcia da multidao (multitudo). Para Antonio Negri (2018), no &mbito prético, trata-se de um
deslocamento ontoldgico do ser, que percorre a poténcia dos homens enguanto individuos e
alcanca a poténcia da multiddo, complicada pelos mesmos individuos que se transformam,
expandindo-se em sua unidade. A interpretacdo de Negri acerca do pensamento espinosano
deve ser cuidadosamente trabalhada. Neste momento, é sugerida apenas com o fim de
demonstrar como a teoria dos modos e afec¢Oes encontra-se intrincada nos conceitos de uma
filosofia politica e como um conhecimento adequado (completo) exige que se tomem ambas
conjuntamente.

Na proposta de Negri (2018), a transformacéo da natureza do individuo, na passagem

do estado natural para o estado civil, pressupde uma continuidade do direito natural. Percebe-

15 Tudo o que existe sdo as substancias e seus atributos ou sdo suas modificaces. Os modos sdo compostos
intrinsecamente por outros modos e séo considerados individuos a medida que possuem uma causa comum. Nestes
termos, refere-se aos modos exteriores para designar aquelas que estdo em relagGes distintas.

16 As afeccOes do corpo sdo o meio pelo qual os modos conhecem a estrutura de seus corpos e a natureza dos
corpos que lhes sdo exteriores. Pela teoria do Paralelismo psicofisico, a ordem e a conexao das coisas é a mesma
gue a ordem e a conexdo das ideias. Desta maneira, tudo o que a modificacdo sente no corpo, a alma percebe
simultaneamente a ideia desta afec¢do, sem que uma seja causa da outra, pois, ambas possuem como causa a
substancia.
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se, inicialmente, que o homem estd submetido apenas as leis e a ordem da natureza. Est& sob
jurisdicdo de si préprio e estende o seu direito sobre as coisas naturais até onde for sua forca
para toméa-los e manté-los. Em um segundo momento, torna-se sujeito de direitos e deveres, ora
sudito, ora cidaddo. Responde a um poder soberano ao qual € dado legislar, executar e julgar as
leis. Neste cenario, 0 homem ja ndo esta mais sob jurisdicdo de si proprio, mas de outrem, o
Estado. Para Espinosa, o Estado é interna e intensivamente constituido. Nao se trata da
instituicdo de uma pessoa artificial e, portanto, de natureza totalmente distinta da dos homens
que a teriam criado. Trata-se, na verdade, da aplicacdo do conceito de individuo como unidade
de causa. Conceito que se extrai da definicdo 7 do Livro | da Etica e ao qual se emprestam
elementos de uma teoria dos modos, tornando-se possivel conceber uma transformacéo da
poténcia do individuo em poténcia da multidao, pela efetividade do direito natural, e pela

utilidade do direito comum.

Por coisas singulares compreendo aquelas coisas que sdo finitas e que tém uma
existéncia determinada. E se varios individuos contribuem para uma Unica agdo, de
maneira tal que sejam todos, em conjunto, a causa de um unico efeito, considero-os
todos, sob este aspecto, como uma Unica coisa singular (El, def.7).

Os reflexos do que foi trabalhado nos paragrafos anteriores permanecem difundindo-se
e os efeitos desta sugerida continuidade natural do Ser alcancam a constituicdo do Estado. Sua
formacdo, por isso, ndo pode dar-se por meio de um contrato, no qual uma vontade livre e
arbitraria é petrificada. O vinculo que o alicerca ndo refletira uma sociabilidade inata do
homem, tampouco a pura racionalidade, incompativel com a sua natureza, esta estara alicergada
nos afetos de medo (de um mal maior) ou de esperanca (de um bem maior) e se mantera
sensivel, rompendo-se quando estes desaparecerem.

Outros aspectos da teoria dos modos poderdo ser considerados na filosofia pratica de
Espinosa. Aqui, buscou-se fazer apenas uma contextualizacdo, a fim de justificar a opgéo
metodoldgica. Salienta-se que houve a necessidade de antecipar alguns conceitos que se
mostravam indispensaveis ao que se propunha apresentar, entretanto, ressalta-se que todos os
argumentos trazidos serdo cuidadosamente desenvolvidos nos trés capitulos idealizados para o
presente trabalho.

Neste sentido, para que se possa compreender com clareza o critério utilizado para se
chegar a problematizagéo anunciada, a saber, o deslocamento ontoldgico do ser e a continuidade
do direito natural no estado de natureza e os seus reflexos no dominio pratico, € necessario
estabelecer dois pontos principais: todas as coisas sdo determinadas pela necessidade da

natureza da substancia e agem pela necessidade sempre atual de perseverar a sua existéncia e,
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0 que é seu corolario, aumentar a sua poténcia; ao transformar-se em suas relagdes, 0 homem
mantém a sua esséncia, a sua forma individual, e pela progressiva soma de sua poténcia com 0s
demais homens chega ao politico e pode ser visto, sob uma nova perspectiva, como um novo

individuo, proporcionalmente mais potente: a multidao.

1.1 RUPTURA ENTRE TEOLOGIA E POLITICA

O presente capitulo se propde a expor a ontologia do ser, nos termos apresentados por
Espinosa, almejando alcancar, nos capitulos que seguem, o individuo Politicol’e a sua relagdo
com a Teoria do Direito Natural e da livre-necessidade. O caminho tracado nesta secdo, em
especifico, alicercar-se-a no Livro | da Etica que, muito mais do que trazer aos olhos do leitor
a metafisica exibida e 0 método geométrico, portanto, definicdes, axiomas e proposicoes, atua
como uma propedéutica. Quer dizer, em muitos momentos, o autor ocupa-se em estabelecer
premissas, refutar criticas e apontar a dire¢do pela qual trilhara seu sistema propriamente dito.

Com efeito, nas argumentacdes preliminares ao seu sistema, Espinosa se dispde a
desestruturar os fundamentos de uma teologia assentada na supersticdo, nos preconceitos e
dogmas como instrumentos de dominacdo de uma multiddo que, por medo ou esperanca,
subjuga sua poténcia ao poder de um s6 ou de alguns. A teologia e a politica se intricam a
medida em que a ignorancia dos homens se torna um mecanismo comum para a manutengao
no poder. O rompimento entre os referidos dominios é proposto por Espinosa por teorias que,
ao subverterem a tradicdo seiscentista, trazem clareza e autonomia ao politico (CHAUI, 2003).

Neste sentido, 0s argumentos responsaveis por esta ruptura revelam-se na maneira pela
qual Espinosa (El) apresenta as seguintes qualidades da substancia infinita: (i) a indivisibilidade
da substancia extensa; (ii) a onipoténcia expressa pela imanéncia do intelecto infinito, cuja
poténcia reflete a livre-necessidade da natureza divina; (iii) a perfeicdo como realidade. Nesta
perspectiva, inicia-se o presente trabalho com o desenvolvimento do esfor¢o de Espinosa em
conciliar, em sua metafisica, os conceitos de infinito e realidade e, mais que isso, conciliar a
infinitude da causa (substéancia) com a realidade determinada dos seus efeitos (modos finitos).
Antes de adentrar a tematica proposta, esta secdo sera dedicada a algumas consideracfes acerca

da substancia e seus atributos.

17 0s homens compreendem a utilidade do coletivo e sdo determinados a articular suas poténcias em razdo de uma
causa em comum: a satisfacdo de direitos, por exemplo, a liberdade e a seguranga, praticamente nulos no estado
de natureza.
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Desta feita, Espinosa (El, def. 111) concebe a substéancia como “sendo 0 que existe em
si e por si é concebido, isto é, aquilo cujo conceito ndo carece do conceito de outra coisa da
qual deva ser formado”. Logo, a substancia € Unica, perfeita (realidade), infinita (indivisivel) e
onipotente. Por outro lado, os atributos séo “o que o intelecto percebe da substancia como sendo
sua esséncia” (EI, def. 4). De sorte, sao tinicos em sua natureza. Logo, infinitos no seu género.
O que isso quer dizer? Segundo Espinosa, que as coisas que possuem algo em comum podem
limitar-se umas as outras. Neste sentido, ao afirmar a inexisténcia de dois ou mais atributos com
as mesmas propriedades, o autor retira a possibilidade de que estes restrinjam-se uns aos outros.

Por outro lado, considere-se que a relagdo das modificacbes com os atributos apresenta-
se sob duas perspectivas: intrinseca e extrinseca. Enquanto partes do atributo, os modos estao
necessariamente nele complicados e, por isso, antes de limita-lo, expandem sua poténcia. De
outra sorte, as modificacdes que ndo estdo compreendidas pelo atributo, pelo argumento da
auséncia de propriedades comuns, ndo podem limita-lo (El, prop. 8, dem.).

Assim, a substancia € infinita, uma vez que o seu intelecto compreende todos os infinitos
atributos que existem. Os atributos, por sua vez, serdo infinitos em seu género. Melhor dizendo,
embora ndo possam ser limitados em sua natureza, ndo ha qualquer impeditivo a existéncia
externa de outro atributo, de natureza diversa. Com isso, considere-se que 0 pensamento e a
extensdo séo, dos infinitos atributos da substéncia, os que podem ser percebidos pelo homem.
Atente-se, isso ndo significa que a substancia se revele somente por estes dois. Quer dizer,

apenas gque ao homem, modo finito, cabe percebé-la por estas duas vias e nada mais.

1.1.1 Qualidades da substancia extensa

A afirmacdo de que a extensdo é um atributo da substancia infinita insurge a tradicao
do Século XVII e refletira em pontos fundamentais do que se entende pela esséncia do Ser
Sumamente Perfeito. Espinosa (EIl, prop. 15) se dedica a refutar algumas objecfes a extensao
da substancia. Ao analisar os argumentos que lhe sdo contrapostos, aponta que seus opositores
ndo entendem os préprios argumentos, por isso, enquanto miram a sua filosofia, acabam

acertando os préprios pés.

1.1.1.1 Da indivisibilidade

O primeiro argumento a ser refutado é o da indivisibilidade como negativa da

extensibilidade da substancia, construido nos seguintes termos: o Ser Sumamente Perfeito é
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onipotente e, por isso, possui um poder de agir que ndo compreende nenhuma passividade. Em
contraponto, aquilo que pode ser dividido, como a extensdo (matéria), suporta a inatividade e,
nestes termos, padece. Espinosa (El, prop. 11, outra dem.) ndo contradiz a indivisibilidade como
qualidade da substancia, pelo contrario, a reafirma. No entanto, insurge-se a forma como,
segundo ele, dela se extraem as mais absurdas conclusdes, para além do que seria indiscutivel.
Ora, 0 inegavel seria apenas que uma “(...) quantidade infinita ndo é mensuravel e ndo pode ser
dividida em partes finitas” e, nisto, todos parecem acordar.

De outra sorte, para o autor, reconhecer a divisibilidade da substancia acarretaria admitir
que as partes resultantes da referida divisdo seriam: (i) ou absolutamente infinitas e, portanto,
conservariam a mesma natureza do todo; (ii) ou finitas e, portanto, diferentes de sua causa. Nas
duas hipoéteses, a infinitude da substancia estaria negada. Observe-se: (i) se da divisao da coisa
infinita se pudesse extrair uma parte de mesma natureza, concluir-se-ia que fora da substancia
infinita existe algo de mesma natureza que pode, portanto, limita-la. Alternativamente, (ii) se a
parte resultante desta divisdo fosse de natureza distinta, seria for¢coso concluir que a soma de
partes finitas resultaria em algo infinito, ou ainda, que uma coisa infinita poder ser dividida em

partes finitas, abrindo-se a possibilidade do aniquilamento da substancia (EI, prop. 13).

1.1.1.2 Da onipoténcia

A afirmacdo de que Deus é onipotente ecoa tradicionalmente no século XVII. A
insurgéncia de Espinosa (EIl, prop. 18 e 19, dem.) ndo estd em nega-la, mas em iniciar sua
argumentacdo equiparando Deus a substancia e, mais, ao estabelecer uma relacdo de
dependéncia entre poténcia infinita e livre-necessidade. Melhor dizendo, o autor apresenta a
onipoténcia divina no dmbito de sua Teoria do necessario excluindo, com isso, qualquer
resquicio de uma vontade-livre ou de um livre-arbitrio. Estabelece que tudo o que existe, na
ordem em que existe, o faz necessariamente e ndo poderia ser de outra forma. Neste cenario, 0
intelecto infinito da substancia é imanente e realiza necessariamente tudo o que concebe por
meio de uma poténcia que € atual, simultanea e incessante. Ndo ha espacos para contingéncias,
tudo € determinado. A absoluta liberdade da substancia pauta-se em um determinismo que faz
com que o existir e o agir de Deus sejam reflexos exclusivos da necessidade de sua natureza
(El, def. 7).

Por outra sorte, considere-se 0s termos da onipoténcia divina para Descartes (2015) nas
MeditacOes Metafisicas. Seu argumento se constroi da seguinte forma: o intelecto infinito

transcendente, concebe infinitas coisas, das quais escolhe, por seu livre arbitrio, as que realizara
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no mundo. O poder de escolha € 0 que expressa seu poder e sua liberdade infinita. Em outras
palavras, a onipoténcia divina revela-se na auséncia de qualquer obstaculo externo que possa
atuar como limitador da vontade absoluta de Deus.

De outra parte, Leibniz concebe a onipoténcia divina alicercada no Principio l6gico da
ndo contradicdo. Nestes termos, para o autor, o poder infinito de Deus se manifesta na livre
escolha do seu intelecto transcendente, concebendo infinitas coisas, das quais escolhe, ao seu
talante, as melhores, criando o melhor mundo possivel, ndo lhe sendo admitido apenas criar
coisas que sejam contrarias entre si. Percebe-se, embora menos arbitraria, que as caracteristicas
que Leibniz atribui a onipoténcia divina se encontram muito distantes daquelas definidas por
Espinosa, em decorréncia de um intelecto infinito imanente que nédo cria, mas produz as coisas
em si mesmo, no mundo com o qual se identifical®.

Apresentadas algumas diferencas entre as formas com que 0s autores apresentam a
poténcia infinita, considere-se que, segundo proprio Espinosa, 0s opositores se insurgem a sua
teoria argumentando que aquilo que ele definiu como onipoténcia, na verdade, revelar-se-ia em
impoténcia. Consideram que, se a substancia nao é dado escolher, por uma livre vontade, dentre
as coisas que concebe as que tornara em ato, seria forcoso concluir que uma vez concebidas as
coisas, realizar-se-iam todas, isto €, o poder da substancia esgotar-se-ia. Quer dizer, ndo haveria
mais nada que por ela pudesse ser criado.

Espinosa refuta tal discurso assegurando que o intelecto da substancia deve ser visto
como algo atual e incessante. As coisas ndo séo por ele concebidas e produzidas de uma so vez.
Pelo contréario, o que reflete a poténcia infinita da substancia é o fato de seu intelecto estar em
continua atividade. Isto é, a forma imanente e simultanea com que ele realiza ininterrupta e
sucessivamente as coisas que concebe. Para o autor, a impoténcia estd em associar o poder
infinito ao livre arbitrio. Em seus termos, o poder de escolha refletira impoténcia a medida em
gue a substancia é dado conceber infinitas coisas, das quais ndo pode realizar todas sob pena

de exaurir-se em toda a sua poténcia.

1.1.1.3 Da perfei¢do

18 As breves mengdes as filosofias de Descartes e Leibniz, antes de minimizar o debate ao qual estdo inseridas,
afirmando categoricamente questfes que requerem uma reflexdo minuciosa, tem como finalidade especifica
contextualizar a filosofia espinosana, bem como o desenvolvimento do pensamento politico do autor. A intengao
de destacar elementos insertos em uma tematica um pouco mais abrangente do que o tema proposto se deu pela
importancia dos autores para a historia da filosofia e pela necessidade de reforcar o interesse por investigagdes
acerca de temas correlatos.
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Estabelecida a imprescindibilidade de ser a substéncia extensa indivisivel, o autor deve
agora conciliar a infinitude com a perfeicao (realidade). Por certo, a tradicdo seiscentista ndo
nega a substancia divina a Suma Perfei¢cdo. Contudo, para Espinosa (E I, def. 4), a substancia
é sumamente perfeita porque possui infinitos atributos. Quer dizer, realidade e perfeicdo séo a
mesma coisa e expressam-se por uma relacdo diretamente proporcional da qual se extrai que
quanto mais realidade possuir o Ser, mais perfeito ele seréa.

Dessarte, para Espinosa, o Ser Sumamente Perfeito é aquele que possui realidade
infinita. O que isso quer dizer? Primeiro, que o intelecto da substancia é infinito e torna em ato
tudo aquilo que concebe. Segundo, que a substancia € extensa e infinita e que ndo ha
superioridade entre pensamento e extensdo. A validade ontoldgica das coisas ndo deve ser
buscada em um outro plano, transcendente ao material, como, por exemplo, no Mundo das
ideias de Platdo. Para Espinosa (El, prop. 15 e 17), a substancia é causa imanente de todas as
coisas, a medida que “tudo o que existe, existe pela substancia e na substancia, e fora dela, nada
existe”.

Ao atribuir a extensdo a substancia, Espinosa teria a tornado finita? Em absoluto.
Considere-se 0 argumento que se segue. Os atributos “sao o que o intelecto percebe da
substancia como sendo a sua esséncia” (EI, def. 4). Portanto, refletem todas as caracteristicas
daquela. A substancia € absolutamente infinita porque possui infinitos atributos. Estes, por sua
vez, sdo infinitos em seu género. O homem é uma modifica¢do da substancia, um ser dotado de
um intelecto finito que se exprime e conhece apenas dois de seus atributos: o pensamento ea
extensdo. O conhecimento limitado do homem acerca dos atributos da substancia ndo excluia
possibilidade de existirem outros que Ihes sejam incognosciveis.

Ressalta-se que a possibilidade mencionada neste pardgrafo ndo denota qualquer
contingéncia, 0 que seria incompativel com a integridade do sistema de Espinosa, mas reflete
apenas os limites de um intelecto finito que € incapaz de conhecer as causas de todas as coisas
da natureza. Desta feita, embora possam existir atributos na substancia inacessiveis aos modos,
estes estardo necessariamente compreendidos pelo intelecto da substéncia que é extensa e

infinita.
1.1.1.4 Do infinito e suas diferentes formas
A substancia infinita é indivisivel, onipotente e sumamente perfeita. As secOes

antecedentes dedicaram-se a expor a maneira como estas propriedades sdo acolhidas por

Espinosa em seu sistema filosofico. Parte-se destas consideracfes para se indagar: como a
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substancia pode ser infinita se nela se complicam modificac¢Oes extensas finitas? Para o autor,
muitas confusdes acerca do conceito de infinitude surgem porque o homem esté tensionado a
dividir as coisas na imaginagdo. Quer dizer, tendem a fragmentar abstratamente as coisas
indivisiveis como meio de auxiliar seu intelecto finito a compreendé-las. E o que ocorre com a
extensdo e a sua aparente incompatibilidade com a infinitude da substancia. Espinosa, em sua
Carta @ Meyer (Carta 12), revela dois argumentos que visam proporcionar maior clareza as
criticas que segundo ele lhes seriam desferidas: (i) a substancia é una e sé aparentemente pode
expressar-se por partes; (ii) as coisas infinitas o sdo de diferentes maneiras.

Com isso, para Espinosa, o infinito pode ser considerado de forma diversa a medida em
que se refira a substancia ou aos modos. Neste sentido, (i) a substancia e seus atributos serdo
infinitos por natureza ou infinitos, propriamente ditos. Esta infinitude é extraida diretamente de
seu conceito, do fato de serem causa de si e causa de todas as coisas. De outra sorte, 0s modos

serdo considerados infinitos: (i) por sua causa ou (ii) por indefinic&o.

Em tudo aquilo que precede, vé-se claramente que certas coisas sao infinitas por sua
natureza e que ndo podem ser concebidas, de nenhum modo, como finitas; e que certas
coisas 0 sdo em virtude da causa de que dependem e que, todavia, quando a
concebemos abstratamente, podem ser divididas em partes e vistas como finitas; que
ainda outras, por fim, podem ser ditas infinitas, ou se preferirdes, indefinidas,
porquanto ndo podem ser igualadas a um nimero, embora a pudéssemos conceber
como maiores ou menores. Nao é necessario, portanto, que coisas que ndo podemos
igualar em numero sejam iguais [...]” (Carta 12, Spinoza a Meyer).

As diferentes formas de infinito, identificadas por Espinosa, sdo indispensaveis para que
se compreenda a maneira com gue a sua filosofia compatibiliza os conceitos de uma substancia
extensa indivisivel com a definicdo de modificagdo como sendo um conjunto de inimeras partes
intensivas e extensivas que sdo produzidas e existem pela (na) propria substancia.

Desta feita, quanto a infinitude da substancia, recorde-se o que foi dito anteriormente.
Considere-se que esta decorre diretamente de sua esséncia. Quer dizer, do fato de ser causa de
si e causa primeira de todas as coisas que existem pela necessidade de sua natureza. Sob outra
perspectiva, a infinitude da substancia se revela pela infinitude dos atributos que a compde. Isto
é, exprime-se pela extensdo, pelo pensamento e por todos os infinitos atributos que estdo
compreendidos pelo seu intelecto. Acrescente-se que o infinito por natureza se revela pelas
propriedades que usualmente se atribui ao infinito. Assim, Espinosa s0 corrompe aquele
conceito ao inaugurar a figura do infinito dos modos em suas subdivisdes: infinito pela causa e

infinito por indefinigéo.
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1.2 DOS MODOS INEXISTENTES

Os modos, enquanto modifica¢Ges da substéncia, ndo sao causa de si, mas existem em
outra coisa, pela qual também sdo concebidos. Dir-se-d0, coagidos em oposicdo ao ser livre,
que existe por si e em si. Melhor dizendo, a causa da existéncia e da esséncia dos modos €é
sempre externa. E, por ndo poder ser concluida da sua natureza, tem-se que os modos podem
ser concebidos como inexistentes (El, prop. 24). Desta forma, considerando que a substancia é
a causa eficiente da existéncia e da esséncia de todas as coisas, tem-se que suas modificacdes
podem revelar-se como existentes ou inexistentes.

Quanto ao modo inexistente, perceba-se que sé podem ser concebidos na medida em
gue sua esséncia, ainda ndo individualizada, existe no intelecto infinito da substancia como
parte intensiva ou grau da sua propria poténcia. Quer dizer, a esséncia do modo que nao existe
esta complicada no atributo da substéancia e dele ndo se distingue enquanto o modo permanecer
inexistente. Nesta primeira perspectiva, 0 modo ndo se encontraria individualizado engquanto
uma causa extrinseca ndo Ihe sobreviesse acrescendo-Ihe a existéncia®.

Por conseguinte, da mesma forma que o principio de sua existéncia ndo pode ser
consequéncia de sua esséncia, assim também a sua perseveranga na existéncia ndo o
pode ser. Porém, para continuarem a existir precisam da mesma poténcia de que
precisam para comecar a existir. De onde se segue que a poténcia pela qual as coisas
naturais existem, e pela qual consequentemente operam, ndo pode ser nenhuma outra
sendo a prépria poténcia de eterna de Deus. Com efeito, se fosse uma outra, criada,
ndo poderia conservar-se a Si propria, nem, por conseguinte conservar as coisas

naturais, mas precisaria também ela, para perseverar na existéncia, da mesma poténcia
de que precisaria para ser criada” (TTP, 11, §2°).

Deleuze (2017, p.209-220), em sua obra Espinosa e o problema de Expresséo, enfatiza
0 paradoxo que seria admitir que em uma teoria imanentista a distin¢éo entre a esséncia do
modo ndo existente, o atributo ao qual ela estd complicada e as outras esséncias do mesmo
atributo se dessem tdo somente de forma extrinseca. Isto €, a partir de uma causa externa que
determinasse suas partes extensivas, a entrar em uma relacdo de movimento e de repouso, a
qual corresponderia uma parte intensiva: a esséncia do modo existente. Entretanto, conforme
revela o autor, esta parece ter sido a solugéo dada por Espinosa (Ell, def. 7) quando definiu as
coisas singulares como sendo aquelas que sao finitas e que possuem uma existéncia

determinada.

19 Trata-se das nocdes sobre a teoria dos modos apresentada por Deleuze (2017, p.209-220) em sua obra Espinosa
e o problema de Expressdo, a partir da consideracdo espinosana de que a substancia infinita é causa imanente,
eficiente e primeira de todas as coisas.
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Dai se segue que, na medida em que as coisas singulares ndo existem, a ndo ser
enquanto estdo compreendidas nos atributos de Deus, 0 seu Ser objetivo, isto €, as
suas ideias, também néo existem, a ndo ser enquanto existem na ideia infinita de Deus;
e, sempre que se diz que as coisas singulares existem, ndao somente enquanto
compreendidas nos atributos de Deus, enquanto se diz que elas tem uma duracéo, as
suas ideias envolverdo também a existéncia, em virtude do qual se diz que elas tem
duracédo” (Ell, Prop. 8, corol.).

Dessarte, é Deleuze (2017, p.209-220) quem esclarece que, enquanto complicadas no
atributo, as esséncias dos modos inexistentes estdo para as outras esséncias e para o atributo aos
quais elas pertencem como a cor branca estd para uma muralha branca. A analogia € de Duns
Scotus (in Deleuze, 2017, p.209-220) e consiste em considerar que ndo é possivel identificar os
elementos que estdo contidos em uma parede enquanto todos refletirem a mesma cor. Contudo,
embora seja impossivel destacar de uma parede branca algo que seja desta cor, ainda €
admissivel que se reconhecam intensidades. Quer dizer, é plausivel que se constate que ali
existem elementos que sdo mais brancos que outros. Assim, aplicando-se o que foi dito sobre
0s modos ndo existentes, tem-se a possibilidade de uma distingédo intrinseca das esséncias por
intensidade. Em outras palavras, os modos inexistentes poder-se-iam, assim, ser diferenciados
intrinseca e intensivamente uns dos outros por um grau da prépria poténcia do atributo.

Deleuze (2017, p.209-220) afirma que embora Espinosa ndo o tenha feito
explicitamente, teria, assim como Duns Scotus, considerado esta distingdo intrinseca por
intensidades ou graus. Neste sentido, considere-se que a substancia e seus atributos, até mesmo
a extensdo, sdo indivisiveis. Portanto, ndo comportam uma divisao substancial ou qualitativa.
Assim, quando se diz que 0os modos sdo uma parte dos atributos, tal afirmacdo exprime uma
divisdo de intensidade. Quer dizer, a qualidade € indivisivel, podendo ser dividida apenas
modal, intensiva e quantitativamente. Logo, a esséncia do modo ndo se afirma como parte
qualitativa do todo, o atributo, mas como um grau que exprime quantitativamente a poténcia
infinita.

A esséncia dos modos é, em si mesma, uma realidade fisica, de maneira que ndo tendem
a existéncia, como as esséncias em Leibniz (in DELEUZE, 2017, p.209-220). Nestes termos,
as esséncias, compelidas pelo intelecto divino, sdo de uma ordem distinta da sua existéncia
extensiva e, uma vez que esta ndo pode ser dela concluida, nada lhes acrescenta. Em outras
palavras, a esséncia do modo é mesma antes e depois dele tornar-se existente e, ainda,
permanecera a mesma enquanto ele se mantém inexistente. Com efeito, a esséncia do modo
prescinde existéncia, pois ndo Ihe falta nada.

Mas direis: ndo hd nenhuma parte na extensdo anterior a todos os modos? Em absoluto,
respondo. Mas dizeis vos, se hd movimento na matéria, deve estar em uma
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parte dela, ja que ndo pode estar no todo, porque é infinito: de fato, para onde seria
movido? Fora dele ndo ha nada; logo, deve entdo estar em uma parte. Resposta: ndo
ha somente movimento, mas sim movimento e repouso juntos; e este esta e deve estar
no todo, porque na extensao ndo ha parte alguma. Se, ndo obstante, persistis, dizei-me
entdo: se dividis a extensdo total, entdo aquela parte que separais dela com vosso
intelecto, podeis separa-la, conforme a natureza, de todas as partes? Se me concedeis
isto, pergunto: Que ha entre esta parte separada e o resto? Deveis dizer: ou 0 vazio ou
outro corpo ou algo da propria extensdo; quarta [alternativa] ndo ha. Ndo sera o
primeiro, porque nao existe um vazio que seja positivo e ndo seja corpo. Nem o
segundo, porque entdo haveria um modo que ndo pode existir, visto que a extensdo,
enquanto extensao, existe sem os modos e é anterior a todos eles. Logo, o terceiro, e,
portanto, ndo existe nenhuma parte, mas sim a extensdo total (BT 1, 2, nota 59).

Desta feita, as esséncias sdo partes intensivas que possuem realidade fisica e se
exprimem infinitas pela sua causa, isto é, pelo atributo no qual estdo contidas. Nao sdo partes
reais de um todo qualitativo, revelam-se como partes modais que exprimem quantitativamente

a poténcia que produz o todo.

1.3 DA CAUSALIDADE DOS MODQOS EXISTENTES

De acordo com a teoria da causalidade espinosana, as coisas existentes podem ser
associadas em dois grupos distintos: (i) como causa de si, quando existirem e puderem ser
concebidas por si proprias; (ii) como causadas por outra coisa, pela qual existem e também sao
concebidas. Este agrupamento das coisas existentes pelo critério da causa revela que todas as
coisas existentes no mundo serdo, respectivamente, a substancia e os seus atributos ou suas
modificacdes (El, ax. 1 e 2, def. 5).

Deste modo, a substancia é causa imanente de todas as coisas. Quer dizer, tudo o que
existe, na ordem em que existe, o faz exclusivamente pela necessidade de sua natureza (El,
prop. 18). Neste sentido, Espinosa apresenta a poténcia da substancia como equivalente a sua
propria esséncia. Retira a possibilidade de alicerca-la na vontade-livre ou no livre-arbitrio,
conferindo-lhe o fundamento da livre-necessidade de sua natureza. Seu intelecto infinito revela-
se pelo poder (capacidade) de conceber infinitas coisas, de infinitas maneiras, pela capacidade
de agir necessaria, incessante e simultaneamente, tornando existente tudo aquilo que concebe.
Destarte, a substancia é causa imanente (e nao transitiva) de todas as coisas porgue a realidade
Ihe é inerente e se apresenta totalmente por sua natureza (El, prop. 34 e 35).

De outra sorte, a substancia é causa eficiente de todas as coisas. O conceito de causa
eficiente se opGe, em Espinosa, ao de causa remota na medida em que por aquela se entende a
causa que permanece no efeito e, ndo necessariamente, a sua causa imediata, pois que da

natureza, da substancia (natureza naturante), s6 pode resultar diretamente um efeito com as
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mesmas qualidades, isto é, eterno e infinito e, como se sabe, estas ndo sdo qualidades comuns
a toda a natureza (El, prop. 16, 21 e 28, dem.)

Desta feita, ser causa eficiente dos modos existentes néo significa dizer que a substancia
¢ a sua causa proxima, o que para Espinosa seria absurdo, pois que 0s modos existentes sdo
finitos e determinados. Assim, embora a causa pela qual o modo foi determinado a existir e a
operar seja a propria substancia, ndo o é enquanto ela exprime-se eterna e infinita, nem mesmo
enquanto ela estd afetada por uma modificacdo que guardou essas qualidades de eternidade e
infinitude. Neste sentido, a substancia sera causa das coisas singulares enquanto estiver afetada
por modificacdo que se expressa pela finitude e pela existéncia determinada (natureza
naturada). Com efeito, no excerto abaixo, Espinosa anuncia a cadeia causal dos modos

existentes.

Nenhuma coisa singular, ou seja, nenhuma coisa que é finita e tem uma existéncia
determinada, pode existir nem ser determinada a operar, a ndo ser que seja
determinada a existir e a operar por outra causa que também é finita e tem uma
existéncia determinada, por sua vez, essa Ultima causa tampouco pode existir nem ser
determinada a operar a ndo ser por outra, a qual também é finita e tem uma existéncia
determinada. e assim por diante, até o infinito (El, prop. 28 e dem.).

Com tais caracteristicas, tem-se que as causas sO se prestardo aos efeitos de mesma
natureza. Desta maneira, aquilo que é finito e determinado s6 pode ter sido causado por uma
modificacédo (pela substancia enquanto afetada) com as mesmas qualidades. Logo, a esséncia
dos modos, inexistentes enquanto ndo individualizada extensivamente, ndo sdo coisas
singulares, diferenciando-se do proprio atributo e das demais esséncias deste, apenas por uma
intensidade ou grau de poténcia. Neste sentido, enquanto complicadas no atributo, as esséncias
0 tém como causa e, por isso, se revelam infinitas e eternas. Da mesma forma, pela teoria do
paralelismo psicofisico, as ideias do modo inexistente (seu ser objetivo) serdo infinitas e

expressar-se-ao somente enquanto compreendidas pelo intelecto infinito.

As ideias das coisas singulares ndo existentes, ou seja, dos modos ndo existentes,
devem estar compreendidas na ideia infinita de Deus, da mesma maneira que as
esséncias formais das coisas singulares. ou seja, dos modos, estdo contidas nos
atributos de Deus. Corolario. Segue-se disso que, a medida que as coisas singulares
ndo existem a ndo ser enquanto estdo compreendidas nos atributos de Deus, o seu ser
objetivo - ou seja, as suas ideias - ndo existe a ndo ser enquanto existe a ideia infinita
de Deus; e, quando que se diz que as coisas singulares existem, ndo apenas enquanto
estdo compreendidas nos atributos de Deus, mas também enquanto se diz que duram,
as suas ideias envolverdo também a existéncia, razdo pela qual se diz que elas duram
(EIN, prop.8).

Por outro lado, os modos existentes, enquanto partes extensivas, ja& ndo guardam as

qualidades de infinitude e indivisibilidade, s&o finitos e determinados em razdo de uma causa
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que compeliu suas inimeras partes a entrarem em uma relacéo a qual corresponde uma esséncia
irredutivel que se expressa por um poder de afetar e ser afetado. Nestes termos, a esséncia dos
modos existentes se comunica pela determinabilidade e pela duragéo indefinida. O que isso quer
dizer? Que a forca pela qual os modos existem e o apetite pelo qual nesta perseveram Ihessao
conferidos por uma causa externa e refletem um grau da poténcia divina. Em outros termos,
embora seja 0 modo finito, sua duracdo serd indeterminada, ou seja, ndo serd concluida de sua
esséncia, e dependerd sempre de uma causa externa mais potente que atue exaurindo a relagdo
que nele se estabelecia. Em suas palavras: “(...) de onde se segue que, se considerarmos apenas
a esséncia dos modos, e ndo a ordem de toda a natureza, ndo podemos concluir, pelo fato de
existirem presencialmente, que existirdo na sequéncia ou que ndo existirdo, que tenham ou néo
existido anteriormente (...)” (El, prop. 8, escol.).

Todavia, dizer que o modo existe fora do atributo pode parecer paradoxal dentro do
contexto de Espinosa, pois que nada pode existir e nem ser concebido fora da substancia (e seus
atributos). No entanto, ndo ha qualquer contradi¢cdo na afirmacdo. Assim, ao anunciar que algo
tem existéncia fora do atributo, Espinosa refere-se a maneira pelo qual o intelecto finito os
identifica na natureza como singularidades, diante de sua dificuldade em conceber que algo que
tenha sido gerado por alguma coisa nela permaneca existindo como um todo uno. Contudo,
sublinhe-se, tal distingdo é apenas abstrata®®. Logo, como modificagdes dos atributos, sdo

partes modais e quantitativas e ndo reais e qualitativas.

Ademais, o que foi criado ndo surgiu do nada, mas necessariamente deve ter sido
criado por aquele que existe essencialmente. Mas nds ndo podemos compreender com
nosso intelecto que algo tenha procedido de uma coisa e que, ndo obstante, esta
continue tendo este algo depois de té-lo produzido (BT I, 2, §9).

De outra sorte, a substancia possui um intelecto infinito capaz de conceber infinitas
coisas, de infinitas maneiras, tornando tudo aquilo que concebe existente. Dessarte, quanto a
expressao apropriada para referir-se a atividade da substancia que torna as coisas existentes,
indaga-se: seria correto afirmar que a substancia cria os modos? Espinosa se dedica a esta
distingdo em um de seus textos do Breve tratado e, como aquela exposicdo se contextualiza a
elementos de uma critica a onipoténcia da substancia como poder de livre-escolha, torna-se

aconselhavel, por estes dois aspectos, abrir este importante paréntese.

20 Sobre a abstracdo no sentido Espinosano, isto €, enquanto o efeito esta separado de sua causa eficiente, conferir:
Livio Teixeira (2002) e Marilena Chaui (2006).
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E ai reside a diferenca entre criar e gerar. Criar € pdr uma coisa quo ad essentiam et
existentiam simul [simultaneamente quanto a esséncia e quanto a existéncia]; mas
gerar, em troca, é quando a coisa surge quo ad existentiam solum [somente quanto a
existéncia]. Dai que agora ndo haja na Natureza criagdo alguma, mas somente geragao.
De sorte que, se Deus cria, Ele cria a natureza da coisa juntamente com a coisa. E por
isso seria invejoso se, podendo e ndo querendo, houvera criado a coisa de tal forma
que esta ndo concordasse in essentia et existentia com sua causa. Porém, o que nos
chamamos aqui criar ndo se pode dizer, a rigor, que haja ocorrido alguma vez, e ndo
o fazemos sendo para indicar o que podemos dizer quando distinguimos entre criar e
gerar. (BT I, 2, 85°, Nota 55).

No excerto acima colacionado, Espinosa afirma que os modos existentes sdo criados
“simultaneamente quanto a esséncia ¢ quanto a existéncia” pela necessidade da natureza da
substancia, que é imanente. Neste sentido, utiliza o termo criacdo, em detrimento da expressao
geracdo. Esta ultima, relacionar-se-ia a um poder invejoso, fundado na vontade-livre, na
arbitrariedade de um intelecto infinito que por ser transcendente concebe infinitas coisas, das
quais escolhe, ao seu juizo, as que tornara existentes. A vista disso, o termo geragdo ndo guarda
total identidade com o que pretenderd o autor ao apresentar a substancia sob as teorias do
determinismo, da necessidade e da imanéncia?!. Contudo, considerando os diversos usos do
vocabulo criacdo, com intuito de evitar confusdes ou ambiguidades acerca de suas criticas a
arbitrariedade de um poder transcendente, Espinosa ajusta a sua teoria o termo produzido
(produci) (EI, prop. 6).

De outra parte, superado o paréntese acerca da utilizacdo do termo producdo para
referir-se a atividade da substancia, da qual deflagra a existéncia dos modos, Oldenburg,
correspondente de Espinosa, ao considerar que 0s modos sdo tornados existentes por causas
exteriores que compelem suas inimeras partes extensivas a uma relacdo, que se submete as leis
de movimento e repouso, e que corresponde a uma esséncia irredutivel, um grau de poténcia
que agora € determinado, finito e, portanto, da ordem da duracdo (BT I, 2, §89), questiona o
autor: de que maneira estas inumeras partes do modo se colocariam em concordancia com sua
esséncia? De que forma se daria a submiss@o dos modos existentes as leis mecanicas? E, ainda,
de que jeito concordariam com a ordem de toda a natureza?

Para Espinosa, seguindo a teoria da causalidade, as respostas as indagacdes feitas por
seu correspondente ndo sao possiveis de serem alcangadas, dado que s6 podem ser concebidas
por um intelecto infinito, enquanto ele é causa adequada todas as coisas que existem. Em seus
termos: “(...) no que concerne a eu saber absolutamente de que maneira as coisas se ligam umas
as outras e se acordam com o seu todo, ndo tenho essa ciéncia; ela requereria 0 conhecimento

da natureza inteira e de todas as suas partes (...)” (Carta 32, Spinoza a Oldenburg).
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Neste sentido, ao considerar a incapacidade do intelecto finito de conhecer de forma
clara e distinta todas as coisas das naturezas, Espinosa supera as causas € 0 movimento
inaugural pelo qual as partes das modificacGes concordariam intrinseca e extrinsecamente com
o todo. Seu esforco filosofico volta-se, agora, no compreender da natureza do modo que percebe
0 mundo de forma parcial e mutilada, coloca as coisas que nele Ihes sdo apresentadas sob uma
perspectiva singular, como é, por exemplo, a utilidade humana. Ao desconsiderar a ordem e a
necessidade universal de todas as coisas, passa a julgar que determinadas coisas que existem,

na forma com que existem, sdo inuteis, inescrupulosas, desordenadas e absurdas.

(...) quando considero que 0s homens, como 0s outros seres, ndo s&o sendo somente
uma parte da natureza e quando ignoro como cada uma das partes se acorda com
o0 todo, como ela se liga umas com as outras. E é so esse defeito de conhecimento
que é a causa de que certas coisas — existentes na natureza e das quais eu tenho apenas
uma percepgédo incompleta ou mutilada, porque elas concordam mal com os desejos
de uma alma filoséfica — me pareceram outrora vas, desordenadas e absurdas. (Carta
30, Spinoza a Oldenburg, grifo nosso).

Desta feita, considerando que os pontos fundamentais do dialogo das Cartas 30 e 32
esclarecem a maneira como Espinosa compreende o deflagrar da relagdo das partes do modo e
sua concordancia com o todo expresso pela substancia uma, propde-se, a partir deste momento,
a acompanhar o desenvolvimento do argumento de Espinosa acerca da natureza do modo,
especialmente, da natureza humana.

N&o obstante, os homens sdo modificagdes da substancia que se expressam por dois
atributos: pensamento e extensdo. Pergunta-se: Como se da a relacdo do corpo e da alma em
uma teoria do paralelismo psicofisico? Qual a estrutura do corpo? Como ele se constitui? Enfim,
0 que pode o corpo? Para Espinosa, estas indagacOes devem preceder logicamente outra,
marcadamente cartesiana, o que pode a alma? Esta subversdo na ordem com que o autor se
lanca em busca do conhecimento e da relagdo que se estabelece entre o corpo e a alma humanos
torna compreensivel o porqué de sua teoria centrar-se na complexidade da composicdo dos
corpos e, como reflexo, em sua capacidade de afetar e ser afetados de inimeras maneiras por
inimeros outros modos.

Desta feita, quanto a complexidade dos modos, ressalta-se que todo modo finito é um
conjunto de indmeras (infinito) partes correspondentes a uma esséncia determinada. Mais do
qgue um jogo de palavras, é preciso compreender adequadamente como se atribui aos modos
finitos uma infinidade de partes, uma vez que o que € da ordem do infinito deve ser também

indivisivel.
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O uso do termo infinito compreende trés acepcdes que podem ser associadas, segundo
Deleuze (2017, p. 221-238), em dois grupos: (i) infinito da substancia (positivo), que se diz
daquele que é uma propriedade ou qualidade da substéncia e de seus atributos e, portanto,
pertencente as coisas que por natureza sdo indivisiveis; (ii) infinito dos modos (modal ou
abstrato), que subdivide-se em: (ii.i) infinito causal, que se diz das esséncias dos modos
inexistentes, que enquanto partes intensivas compreendidas apenas no atributo guardam as
caracteristicas de infinitude e indivisibilidade daquele que lhe é causa; (2.2) infinito por
indefinicdo, que se diz dos modos existentes, que enquanto partes extensivas, ndo existem
apenas dentro dos atributos, mas também fora deles (abstratamente). Este infinito refere-se a
uma multidao de partes que compde os modos e que, embora seja determinada, ndo pode ser
referenciada por um namero, ainda que possa ser reconhecida como maior ou menor quando
comparada a de outros modos.

(...) vé-se claramente que certas coisas sdo infinitas por sua natureza e ndo podem ser
concebidas, de nenhum modo, como finitas; que certas coisas o sdo em virtude da
causa da qual dependem e que, todavia, quando a concebemos abstratamente, podem
ser dividas em partes e vistas como finitas; que outras ainda, por fim, podem ser ditas
infinitas ou se preferirdes, indefinidas, porquanto ndo podem ser igualadas a nimeros,
embora pudéssemos conceber como maiores ou menores. Nao é necessario, portanto,

que coisas que ndo podemos igualar em nimero sejam iguais (...). (Carta 12, Spinoza
a Lodewijk Meyer).

Sublinhe-se que o infinito indefinicdo ndo é o resultado da profusdo da multiddo de
partes dos modos resultaria afirmar que da soma de partes finitas sucederia algo infinito, o que
é absurdo. Neste sentido, a infinitude € colocada como equivalente ao termo indefinicao, reflete
a auséncia da possibilidade de se compatibilizar as inUmeras partes do modo com qualquer
auxiliar da razdo que possa quantifica-los precisamente na imaginacdo. Nesta acepcédo, a
auséncia da capacidade humana em atribuir-lhes um numero determinado os torna infinitos
guanto ao numero de partes. Nestes termos, admite-se que sejam concebidos infinitos maiores

e infinitos menores.

O que eu disse em minha carta sobre o infinito, a saber, que néo se conclui da multiddo
de partes que haja uma infinidade, resulta manifestamente de que, a infinidade se
concluisse da multidao de partes, n6s ndo poderiamos conceber uma multiddo maior,
devendo sua multiddo ser maior do que toda a multiddo dada. Ora, isso é falso, pois
no espaco total compreendido entre dois circulos tendo centros diferentes, nos
concebemos uma multiddo de partes duas vezes maior do que na metade desse espago
e, No entanto, o0 nUmero de partes, tanto da metade, quanto do espaco total, € maior do
que todo o nimero consignavel (Carta 81, Spinoza a Tschirnhaus).

Dessarte, as inUmeras partes extensivas do modo estardo sempre em uma relagéo. Unem-

se, umas as outras, por leis de movimento e de repouso, movendo-se, ora mais rapido,
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ora mais lentamente, ora para uma direcdo, ora para outra. Sua forma se conserva na medida
em que se preserva a proporcionalidade com que suas partes se comunicam e se explicam por
uma esséncia irredutivel.

Ademais, nos modos existentes, todo o conhecimento, adequado ou inadequado, se da
por meio de afeccBes. Quer dizer, por meio de relacdes que se estabelecem entre as partes
extensivas, que lhes sdo proprias, e entre estas e outras que Ihes sdo externas. As partes
intensivas equivalem as esséncias irredutiveis dos modos que atuam como balizas que
estabelecem os limites maximo e minimo expressos na natureza do modo. A esséncia dos
modos, portanto, admite que a relacdo entre as infinidades de partes extensivas, dada segundo
as leis mecénicas e de composicao e decomposicao, diversifique-se, estabelecendo as margens
que possibilitam que estas transformacdes ocorram, sem exaurir a relagdo originaria pela qual
exprime sua forma individual (DELEUZE, 2017, p.221-238).

Por outro lado, Espinosa (Ell, prop. 13, Lema 3, axioma 2) refere-se aos corpos simples,
“aqueles que se distinguem entre si apenas pelo movimento e pelo repouso, pela velocidade e
pela lentiddo”. Tal afirmacdo parece esbarrar na seguinte digressdo: se tudo o que existe na
natureza é a substancia e 0s seus atributos ou sdo modos, se a substancia e seus atributos séo
infinitos e, se 0s modos existentes, por sua vez, se manifestam por uma complexidade, isto é,
por um conjunto de inimeras partes ao qual corresponde uma esséncia irredutivel, como podem
existir partes extensivas simples no sistema de Espinosa? A resposta dada por Deleuze (2017,
p.221-238) sugere que 0s corpos simples existem no sistema de Espinosa, tanto que por ele
foram citados, entretanto, ndo possuem uma existéncia e uma esséncia que lhes sejam proprias.
Melhor dizendo, embora existam e componham a extensdo, sdo incognosciveis aos homens
como unidade.

Nesta perspectiva, a existéncia e a esséncia dos modos correspondem uma a outra em
proporcdes que ndo se revelam termo a termo. Quer dizer, o intelecto finito dos homens sé
conhece o conjunto infinito de partes extensivas ao qual corresponde uma esséncia. Os corpos
simplissimos ndo possuem uma esséncia que Ihes sejam proprias e, por isso, sdo incognosciveis
ao homem. Contudo, assim como tantas outras coisas, a auséncia de percep¢do humana nao
exclui sua existéncia na natureza. Importa, salientar, conforme alerta Deleuze (2017, p. 221-
238), que existem coisas que o intelecto infinito concebe como simples, por exemplo, uma
bolha de sab&do, mas que na verdade ndo o sdo. Sdo cognosciveis a0 homem na medida em que
sdo compostas de inumeras partes. Isto €, existem como forma individual da qual corresponde

uma esséncia.
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1.4 DA NATUREZA HUMANA E DA TEORIA DO PARALELISMO PSICOFISICO

Para Espinosa, a problematizacdo da capacidade da mente humana como primordial
negligencia a verdadeira necessidade do desvendar das leis da natureza, aplicaveis
autonomamente a extensdo e as suas estruturas. Para o autor, as fung¢des do corpo possuem
tamanha eficiéncia que denotam uma aptidao capaz de surpreender até mesmo a propria mente.
Com efeito, do costumeiro subjugar do corpo a livre-vontade da mente, extrai-se o fato de que
as causas das acdes do homem (e de suas paixdes) permanecem desconhecidas e continuam

sendo buscadas onde ndo podem ser encontradas.

“[...] O fato é que ninguém determinou, até agora, 0 que pode o0 corpo, isto é, a
experiéncia a ninguém ensinou, até agora, o que o corpo — exclusivamente pelas leis
da natureza enquanto considerada apenas corporalmente, sem que seja determinado
pela mente - pode e o que ndo pode fazer. Pois, ninguém conseguiu, até agora,
conhecer tdo precisamente a estrutura do corpo que fosse capaz de explicar todas as
suas fungdes, sem falar que se observam, nos animais, muitas coisas que superam em
muito a sagacidade humana, e que os sonambulos fazem muitas coisas, nos sonhos,
que ndo ousariam fazer acordados. 1sso basta para mostrar que o corpo, por si s6, em
virtude exclusivamente das leis da natureza, é capaz de muitas coisas que surpreendem
a sua propria mente. Além disso, ninguém sabe por qual método, nem por quais meios,
a mente move o corpo, nem que quantidade de movimento ela pode imprimir-lhe, nem
com que velocidade ela pode mové-lo. Disso se segue que, qguando 0s homens dizem
que esta ou aquela acdo provém da mente, que ela tem dominio sobre o corpo, nao
sabem o que dizem, e ndo fazem mais do que confessar, com palavras enganosas, que
ignoram, sem nenhum espanto, a verdadeira causa dessa a¢do [...]” (EIIL, prop. 2, esc.).

Neste sentido, Espinosa (EV, prefacio) desaprova a solucédo dada por Descartes e se diz
surpreendido por encontrar naquele que se propods a “nada deduzir que nao fosse de principios
evidentes por si mesmos; e nada afirmar sendo aquilo que percebesse clara e distintamente; e
que tantas vezes censurara 0s escolasticos por terem querido explicar coisas obscuras por meio
de qualidades ocultas” tenha admitido “a hipdtese mais oculta que todas as qualidades ocultas:

a da glandula pineal”.

Com efeito, ele [Descartes] afirma que a alma, ou a mente, esta unida, principalmente,
a uma certa parte do cérebro, mais especificamente, & chamada glandula pineal, por
meio da qual a mente sente todos 0os movimentos que se produzem no corpo, bem
como 0s objetos exteriores. A mente, por sua vez, pode mové-la de varias maneiras,
bastando queré-lo. Ele sustenta que essa glandula esta suspensa no meio do cérebro,
de tal maneira que pode ser movida pelo minimo movimento dos espiritos animais.
Afirma, ainda, que ela fica suspensa no meio do cérebro, de maneiras tao diferentes
quanto séo diferentes as maneiras pelas quais os espiritos animais se chocam contra
ela. E que, além disso, nela se imprimem tracos tdo diferentes quanto sdo diferentes
0s objetos exteriores que impelem esses espiritos animais contra ela. Dai que, se,
posteriormente, a glandula pineal que é movida, pela vontade da alma, de diferentes
maneiras, fica suspensa de maneira idéntica aquela pela qual ja foi, uma vez, suspensa
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pelo mesmo movimento dos espiritos, entdo a propria glandula impelira e determinara
0s espiritos animais, da mesma maneira com que eles tinham sido, antes, impelidos
por uma suspensao analoga da mesma. Sustenta, ainda, que cada vontade da mente
esta ligada, pela natureza, a um movimento preciso dessa glandula. (EV, preféacio).

Consequentemente, segundo o Espinosa (Elll, prop.2), o explorar da mente humana
perpassa caminhos muitas vezes incognosciveis ao intelecto finito, impedindo que se alcance,
com clareza e distingéo, certos conceitos perquiridos. Nesta medida, o autor sugere que se inicie
0 percurso investigativo pelas seguintes indagacdes: 0 que pode o corpo? Qual a sua estrutura?
Do que ele é constituido? Para que entdo, ja na posse do conhecimento de sua natureza, o
intelecto finito seja capaz de inferir, na mesma medida, a esséncia da mente humana.

Dessarte, em que medida a mente humana conhece o seu objeto, o corpo? Para Espinosa
(EI, prop. 13), o discernimento da natureza das coisas dar-se-a pelo conhecimento de suas
causas. Todas as modificagdes sdo concebidas e existem no (e pelo) intelecto infinito e tém
como causa eficiente a substancia. Todavia, nos termos de um anunciado causalismo, a causa
e o efeito devem exprimir as mesmas qualidades. Isto €, a causa préxima de um modo finito
deve também ser determinada. Este aparente desencontro resolve-se, para Espinosa, da seguinte
maneira: a mente humana, enquanto uma ideia, existe necessariamente na substancia e tem esta
como causa, ndo enquanto ela se expressa como infinita e absoluta, mas enquanto afetada por
uma modificacdo com as mesmas qualidades de finitude e determinabilidade existentes no
modo.

Por outro lado, a mente humana se diferencia das demais ideias que existem
necessariamente na substancia. Para Espinosa, as ideias existentes ndo séo iguais. Quando
comparadas umas as outras, podem ser superiores ou inferiores, possuir mais ou menos
realidade (perfeicdo). Assim, embora reflitam a autonomia de seu atributo, o pensamento, as
distincBes estabelecidas no ambito das ideias estdo direta e proporcionalmente ligadas a
constituicdo de seu objeto na extensdo, isto €, a estrutura do corpo ao qual aquela ideia esta
relacionada. Desta forma, a superioridade ou grau de perfeicdo de uma ideia extrai-se do
comparativo estabelecido entre duas ou mais ideias, mas dar-se-4 na exata medida da
complexidade de seus objetos e da capacidade do modo de afetar e ser afetado.

Neste sentido, a superioridade de um corpo e, consequentemente, de sua ideia se
apresentam nos seguintes critérios: (i) agir ou padecer simultaneamente sobre 0 maior nimero
de coisas (corpo) e, por outra ordem, perceber simultaneamente o maior nimero de coisas
(alma); (i) aptiddo para ser causa adequada (completa) de suas agoes.

Digo, porém, que, em geral, quanto mais um corpo é capaz, em comparagdo com
outros, de agir simultaneamente sobre um nimero maior de coisas, ou de padecer
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simultaneamente de um ndmero maior de coisas, tanto mais sua mente é capaz, em
comparagdo com outras, de perceber, simultaneamente, um ndmero maior de coisas.
E quanto mais as acOes de um corpo dependem apenas dele proprio, e quanto menos
outros corpos cooperam com ele no agir, tanto mais sua mente é capaz de compreender
distintamente. E por esses critérios que podemos reconhecer a superioridade de uma
mente sobre as outras, bem como compreender por que ndo temos de nosso corpo
sendo um conhecimento muito confuso, além de muitas outras coisas, as quais
deduzirei, a seguir, do que acabo de expor” (Ell, prop. 13).

Nestes termos, a se¢do seguinte dedicar-se-a a exposicdo de algumas teorias que
demonstram o esfor¢o e subversdo do autor ao problematizar: o que pode um corpo? A
dedicacdo a estrutura e a constituicdo do corpo humano alicercara a maneira como o autor
apresentard a sua pequena fisica®® e estabelecera os termos da relacio desta com a sua

metafisica.

1.4.1 O que pode um corpo?

Ao teorizar sobre a natureza do corpo humano, Espinosa (El, def. 4 e EIV, def. 2) o
define como sendo uma modificacdo finita e determinada da substancia, considerada sob o
aspecto do atributo da extensdo. Aos modos existentes, opde-se a infinitude da substéncia.
Logo, tem-se que serdo causados pelo atributo da extenséo, enquanto este for afetado por outra
modificacdo, que é também finita e determinada.

De outra sorte, enquanto partes intensivas, 0s modos existem complicados no atributo.
Nestes termos, concordam entre si e formam a forca produtiva daquele. Contudo, quando por
uma causa extrinseca estas partes intensivas passam a se expressar com um conjunto infinito,
certo e determinado de partes extensivas, j& ndo mais concordam absolutamente entre si,
expressam-se como poténcias que se opde umas as outras, mas que mantém certa identidade a
medida que s&o estdo aptas a afetar-se mutuamente. (Ell, lema 2, a partir da prop. 13). Quer
dizer, os corpos, enquanto modos da extensdo, ndo concordam entre si sendo em alguns
aspectos, como, por exemplo, o fato de poderem ser explicados?® pelo mesmo atributo e estarem
submetidos as mesmas leis mecanicas.

Com efeito, todos os corpos estdo submetidos as leis mecanicas, isto €, estdo em

movimento e repouso. Movem-se, ora mais rapido, ora mais lentamente, ora para uma direcéo,

22 Marilena Chaui (2003, p.133) utiliza a expressdo “pequena fisica” para designar o Livro Il da Etica, dedicado
a compreender a estrutura dos corpos. Espinosa subverte o costume de indagar sobre as qualidades da alma, antes
de preocupar-se em definir a complexidade de corpo. Para o autor, essa inversdo resultaria no conhecimento claro
e distinto de sobre a natureza de ambos.

23 A expressdo explicada é utilizada por Deleuze (2017) para apresentar a esséncia dos modos existentes,
distinguindo-se das esséncias dos modos inexistentes, que sdo referidas pelo autor como estando complicadas no
atributo.
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ora para outra, diferenciando-se dos demais, somente a medida que sdo corpos simples (Ell, ax.
1e 2, lemal, a partir da prop. 13). A causa do movimento e do repouso dos corpos € sempre
extrinseca. Ha um encadeamento de causas que tende ao infinito. A causa do movimento e do
repouso de um determinado corpo estd submetida as mesmas leis de movimento e repouso do
seu efeito, que também foi deflagrado por uma causa que Ihe era externa. Neste sentido, a
alternancia de estado dos corpos, na ordem dos modos, dar-se-4 sempre extrinsecamente. Em
outras palavras, aquilo que estd em repouso, assim permanecera até que algo o determine ao
movimento e, inversamente, aquilo que estd em movimento ndo entrara em repouso por Si
mesmo (ElI, lema 3, dem. e corol., a partir da prop. 13).

Nada obstante, os modos conservam uma aptiddo para afetar e serem afetados
(preenchidos) de inimeras maneiras devido a grande quantidade de partes pelas quais sdo
compostos. Seu poder de agir € preenchido constantemente por afec¢des, isto é, por encontros
que refletem tanto a natureza do corpo afetado, quanto a do corpo que o afeta. Nestes termos:
(i) um corpo pode ser afetado de inimeras maneiras em razdo da diferenca dos corpos que 0
afetam; (ii) diferentes corpos podem ser afetados de maneira totalmente distinta pelo mesmo
corpo; (ii) um corpo pode ser afetado de diferentes formas, em tempos diferentes, pelo mesmo
corpo exterior. (EIl, ax. 1, a partir da prop. 13).

Nesta perspectiva, 0s modos existentes sdo sempre corpos complexos, isto é, formados
por um grande numero de partes que se relinem por meio da comunicagdo de seus movimentos.
A forma individual do modo se mantém a mesma, ainda que se alternem o seu estado, sua
velocidade e a sua direcdo, ainda que se modifique quanto ao tamanho de suas partes, tornando-
as maiores ou menores, ou, ainda, substituindo-as, conservando-as ou regenerando-as, desde
que preservada a propor¢do com que as suas partes se comunicam, ou seja, a maneira como
estdo originalmente acomodadas a sua forma individual que determina os limites maximos e

minimos *admitidos por sua esséncia.

Se, agora, concebemos um outro individuo, composto de vérios individuos de
natureza diferente, veremos que também ele pode ser afetado de muitas outras
maneiras, conservando, apesar disso, sua natureza. Pois, como cada uma de suas partes
compde-se de varios corpos, cada uma delas podera, portanto (pelo lema prec.),sem
qualquer mudanca de sua natureza, mover-se ora mais lentamente, ora mais
velozmente e, como consequéncia, transmitir seus movimentos as outras partes, ora
mais lentamente, ora mais velozmente. Se concebemos, além disso, um terceiro
género de individuos, compostos de individuos do segundo género, veremos que
também ele pode ser afetado de muitas outras maneiras, sem qualquer mudanca de
forma. E se continuamos assim, até o infinito, conceberemos facilmente que a natureza

24 Deleuze (2017, p. 209-220) utiliza as expressdes limite maximo e limite minimo para referir-se a esséncia e a
forma como balizas as transformagdes admitidas pelo do modo individual, isto é, que ensejam o seu atualizar e
ndo o seu exaurimento.
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inteira é um s6 individuo, cujas partes, isto é, todos 0s corpos, variam de infinitas
maneiras, sem qualquer mudanca do individuo inteiro (Ell, lema 7, escol., a partir da
prop. 13).

Com isso, percebe-se que a diferenca entre 0s modos nédo esta na substancia. A esséncia
dos modos, enquanto complicada no atributo, ndo pode ser diferenciada das demais esséncias
de modos (e do proprio atributo), sendo como uma parte intensiva, isto €, como um grau da
propria poténcia da substancia. A individualizagdo extrinseca do modo dar-se-4 a partir de sua
existéncia, quer dizer, a partir do momento em que pode ser explicado, fora do atributo, como
um conjunto de partes extensivas provocadas a formar uma relacdo de movimento e repouso
consoante uma esséncia determinada e irredutivel que admite mudangas continuas. Perceba-se
que da definicdo de modo se extrai que sera ele sempre um individuo complexo, isto é, uma
coisa singular que conserva a “sua natureza, quer se mova em sua totalidade ou esteja em
repouso, quer se mova nesta ou naguela direcdo, desde que cada parte conserve seu movimento
e 0 transmita as demais, tal como antes” (Ell, lema 7, esc., a partir da prop.13).

Com efeito, a alta complexidade dos modos existentes se exprime ndo sé pelo liame
estabelecido entre os inimeros individuos compostos que o constituem, mas também pela
necessidade de se relacionar com mundo e de conectar-se com um incalculdvel numero de
corpos que lhe sdo extrinsecos. Porquanto, sdo por causas externas que os modos finitos se
movem, compdem-se e, ainda, conservam-se ou regeneram-se (Ell, post.1 a 4 e 6, a partir da
prop. 13). Este movimento de conexdo com o mundo, que se da atraves das afecgdes, € o reflexo

de sua capacidade de afetar e ser afetado, simultaneamente, de inUmeras maneiras.

1.4.2 O que pode a alma?

O corpo humano compreende uma infinidade de individuos altamente complexos. A
mente humana tem como objeto o corpo. Logo, pelo paralelismo psicofisico, a ideia que
constitui o ser formal da mente humana também é altamente complexa (Ell, prop. 15). A
equivaléncia e a simultaneidade dos atributos da substancia (pensamento e extensao) afirmam-
se pela incompatibilidade do comércio psicofisico?® e orientam a verificagdo da natureza da
mente humana na presente secdo. Nesta perspectiva, considerando que o corpo (finito e
determinado) € da ordem da duracdo, a proposta é desenvolver algumas questdes a luz da teoria

das afeccOes de Espinosa, como: a mente, enquanto modo existente, pode ser eterna? Pode

%5 A teoria do Paralelismo psicofisico espinosana é incompativel com a teoria do comércio psicofisico uma vez
que reconhece a autonomia e a equanimidade dos atributos (infinitos em género) pensamento e extensao.
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desvincular-se de seu objeto e vincular-se a outro, em tempos diferentes? Pode o homem
recordar-se, reter na memoria a imagem de coisas que experimentou antes (ou depois) da
existéncia de seu corpo atual?

Com efeito, para Espinosa (EV, prop. 19), “a mente humana ndo conhece o proprio
corpo humano e ndo sabe que ele existe sendo por meio das ideias das afeccdes pelas quais 0
corpo € afetado”, ou seja, a mente humana é atual e s6 conhece a natureza de seu objeto, 0 corpo
humano, pelas relagOes estabelecidas com os modos exteriores. O conhecimento por afeccbes
envolve a natureza de individuos altamente complexos e, por isso, é confuso. Neste sentido,
sendo ou ndo causa adequada de suas afeccBes, 0 modo conhecera mais a constituicdo atual do
seu préprio corpo, do que a natureza do modo exterior com o qual se relacionou. Do corpo
exterior (e de sua ideia), 0 modo tem uma percepcao restrita as condi¢fes de possibilidade das
afeccbes. Isto é, percebe apenas as coisas que lhes sdo comuns e que nesta medida
oportunizaram a referida relacdo. Por exemplo, o fato de ambos serem explicados pelo mesmo
atributo.

A eternidade da alma garante-se no sistema espinosano pela teoria da causalidade. Por
esta teoria, estd pressuposto que a causa deve contemplar todas as propriedades de seu efeito.
Perceba-se, a ideia da alma humana (causa) integra um encadeamento causal no qual estéo
inseridos abstratamente a substéncia, os atributos (especialmente, enquanto afetados por
modificagdes finitas e determinadas), outros modos. Por certo, a substancia (infinita) integra a
cadeia causal do modo determinado ndo como sua causa préxima, no entanto, tampouco
refletird uma causa remota, apartada, uma vez que se define como sendo causa imanente e
eficiente de todas coisas.

Dito isso, enquanto considerada por si, a mente humana sera sempre finita e
determinada, e duraré apenas enquanto persistir o corpo. Sendo assim, sua imaginacao e suas
recordagfes ndo poderdo expressar mais do que as ideias das afeccGes do corpo que lhe é
coetaneo (EV, prop. 21). Contudo, ao afirmar a atualidade e finitude da mente humana,
Espinosa admite por outro viés sua eternidade. O argumento aqui se funda na unicidade da
substancia e na infinitude do seu intelecto e pode ser apresentado sob duas perspectivas.

Sob o primeiro aspecto, ressalta-se que, enquanto existem apenas nos atributos, os
modos sdo considerados partes intensivas e exprimem-se infinitos e eternos. Apressadamente,
poder-se-ia pensar que o argumento da eternidade da alma residiria neste ponto. Contudo, um
olhar mais cuidadoso perceberia que muito embora as modificagOes, enquanto partes intensivas,
sejam eternas, ainda ndo estdo aptas a refletir a natureza da alma humana, pois que a sua forma

individual implica que aquelas partes intensivas estejam relacionadas a um conjunto de
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inimeras partes extensivas, com as quais formardo uma relacdo finita e determinada. Agora,
como esta relacdo finita e determinada podera exprimir-se eterna? De fato, enquanto
considerada em si mesma, a alma humana sera sempre determinada e, portanto, limitada. No
entanto, sera eterna ao ser considerada sob o aspecto do intelecto infinito, sua causa eficiente e
imanente, que conhece a natureza de todas as coisas que concebe.

Por outra perspectiva, a eternidade da mente humana pode atribuir-se a parte que
corresponde ao intelecto. Para Espinosa, a mente humana pode abstratamente ser dividida em
intelecto e imaginacao. Melhor dizendo, os modos séo coagidos a existéncia por uma causa que
Ihes é externa e expressam-se por apenas dois dos infinitos atributos da substancia: o
pensamento e a extensdo. Por ndo serem absolutamente perfeitos, realizam-se por uma
capacidade de afetar e ser afetado. Melhor dizendo, segundo o conhecimento que eles tém sobre
a sua prépria natureza, podem ser levados a agir ou padecer, figurando, respectivamente, como
causa adequada ou inadequada de suas relagdes. Enquanto sdo causas adequadas de suas
afeccles, isto €, enquanto preenchem seu poder de agir com afecgdes ativas, 0s modos agem e
suas acoes decorrem necessariamente de ideias adequadas. As ideias adequadas, por sua vez,
pertencem exclusivamente a parte da mente referente ao intelecto e, por isso, guardam a
propriedade da eternidade. Por outro lado, a parte da mente que faz com que o modo padeca é
a imaginacdo e, por ser menos perfeita?® do que aquela na qual se acha o intelecto, possui
também menos realidade e, nestes termos, exprime-se finita, vinculando-se a duragdo do corpo
gue tem como objeto.

(...) a nossa mente, & medida que compreende, é um modo eterno do pensar, que é
determinado por um outro modo do pensar, e este ainda por um outro e, assim, até o

infinito, de maneira que todos eles, juntos, constituem o intelecto eterno e infinito de
Deus (EV, prop. 34).

Apenas para ilustrar o que acaba de ser dito, Espinosa (EV, prop. 40) aponta que a
submisséo da alma humana aos afetos referidos as paixdes dar-se-a somente enquanto durar o
corpo. Note-se, as paixdes sdo afec¢bes passivas que se originam de uma ideia inadequada e s6
podem ser concebidas na ordem da imaginacédo. Diferente do intelecto, a imaginacdo considera
mais 0 estado atual das coisas do que a sua prépria natureza, pelo que é sempre confusa.

Contudo, ¢ possivel afirmar a existéncia de um amor eterno para o vulgo e para o autor, mas

% |mportante ressaltar que o conceito espinosano de perfeicdo equipara-se a realidade, portanto, quando se diz que
a imaginacdo é menos perfeita do que o intelecto, quer se dizer com isso que ela possui menos realidade, contudo,
embora seja palco para as ideias confusas e inadequadas revelara instrumentos aptos a auxiliar razdo e desenvolver- se-
& paralelamente a ela. Deste modo, ndo se pode perder de vista a importancia da imaginacdo para o sistema
espinosano, especialmente, para a politica, que ndo assume qualquer viés pejorativo, pelo contrério, revela a
natureza humana que existe.
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por razdes completamente diferentes. Atente-se, para Espinosa, o amor dirigido as coisas
singulares sera sempre finito e durard enquanto perdurar o corpo, mas o amor dirigido a
substancia serd sempre eterno, uma vez que se exprime como um amor intelectual que, diferente

do amor imaginado, deflagra-se de uma ideia adequada do intelecto.

1.5 DAS AFECCOES DA SUBSTANCIA E DOS MODOS

Nesta subsecdo, procurar-se-a tracar uma distingdo entre a aplicabilidade do termo
afeccdes, de acordo com o contexto em que € apresentado por Espinosa. Dessarte, a expressdo
pode adquirir um sentido como afec¢do da substéncia, outro completamente distinto como
afeccdo dos modos, devendo, ainda, ser diferenciada do termo afetos?’.

Em primeiro lugar, as afeccdes das substancias sdo 0s modos existentes e suas esséncias
(El, def. 5), em outras palavras, a substancia se manifesta por um poder de agir que €
constantemente preenchido por afec¢des ativas. Como néo padece, sera sempre causa adequada
de suas relacdes, isto €, suas afeccdes explicar-se-ao, sempre e completamente, por suanatureza.
Neste sentido, a referéncia aos modos existentes como afeccGes da substéncia ressaltauma
relacdo de causalidade que comunica a substancia como causa do modo, ndo enquanto infinita,
mas enquanto afetada por uma modificagéo finita e determinada.

Em segundo lugar, as afeccbes dos modos manifestam o seu estado atual. S&o
denominadas por Deleuze (2017, p. 231-258) como afeccBes das afeccBes ou afeccdes de

segundo grau e definidas por Espinosa da seguinte maneira:

(...) entendo por afecgdes do corpo a poténcia de agir desse corpo é aumentada ou
diminuida, favorecida ou entravada, assim como as ideias dessas afec¢Bes. Quando,
por conseguinte, podemos ser causa adequada de uma dessas afeccdes, por afeccdo
entendo uma acao; nos outros casos uma paixao. (EllI, def. 3).

Na definicdo de Espinosa identificam-se dois tipos de afeccGes dos corpos, as ativas e
as passivas. As afeccOes distinguem-se pela capacidade que os modos tém de serem causa
adequada ou inadequadas de suas relagdes. Assim, os modos serdo passivos e, portanto,
padecerdo quando ndo puderem ser explicados como causa adequada de suas afecgdes. Isto é,
quando nao for possivel conhecer o que causou a afeccdo tdo somente pela natureza do modo

afetado, dir-se-a que ele é causa inadequada e que a afeccdo é uma paixdo. A incompletude da

27 A referida observacgio é trazida e desenvolvida por Deleuze (2017, p. 231-258).
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causa revela ao modo, quanto a parte que Ihe falta, imagens e ideias inadequadas, coisas que
por serem da ordem da imaginag&o ndo podem configurar uma verdade eterna.

Em sintese, as afec¢fes dos modos refletem a constituicdo de um dado conjunto infinito
de partes extrinsecas que é determinado por uma esséncia que lhe é inerente. A esséncia dos
modos responde por sua forma individual e deve conciliar sua determinabilidade com sua
atualidade. Ainda, equivale a um grau de poténcia e, consequentemente, a uma aptiddo para
agir e padecer, que por sua vez é constantemente preenchida por afecgdes que respondem pela
variabilidade do estado (e até o exaurimento) do modo. Diferente das substancias, ao se
relacionar intrinseca e extrinsecamente com as coisas, 0 modo preenche constantemente sua
capacidade de agir com afecces ativas e passivas, que refletem o aumentar e o diminuir de sua
poténcia e transforma suas relagoes.

Em terceiro lugar, deve-se distinguir as afeccdes da substancia dos afetos do animo. Os
afetos séo ideias de uma afeccédo dada e, por isso, segundo Espinosa, diferem-se de outros modos
de pensar (afeccGes da substancia) a medida em que ndo sdo autbnomos. Isto €, estdo sempre
relacionados a ideia de um objeto. Por exemplo, ao referir-se ao amor, ao 6dio ou a raiva, 0
modo o faz com relacdo a ideia que tem de alguma coisa. Quer dizer, existira sempre no
individuo que detém determinado afeto de animo a ideia da coisa ou pessoa a qual sua afeicdoé

dirigida.

Os modos do pensar tais como o0 amor, o desejo, ou qualquer outro que se designa
pelo nome de afeto do &nimo, ndo podem existir se ndo existir, no mesmo individuo,
a ideia da coisa amada, desejada, etc. Uma ideia, em troca, pode existir ainda que ndo
exista qualquer outro modo do pensar. (Ell, ax. 3).

Por outro lado, considere-se que o0s atributos da substédncia sdo independentes,
simultaneos e equanimes. Nao ha qualquer superioridade de um atributo sobre o outro. Nestes
termos, as modificacBes do pensamento (afec¢des da substancia) revelam-se emancipadas de
seus objetos, o que permite que uma ideia adequada seja afirmada independente de sua relagdo
com o seu ideado. A respeito da ideia adequada, observa Espinosa: “(...) considerada em si
mesma, sem relacdo com o objeto, tem todas as propriedades ou denominages intrinsecas de
uma ideia verdadeira” (Ell, def. 4)

Percebe-se que a distingdo entre os conceitos de afetos do animo e afecgdes dasubstancia
esté alicercada na relacdo de (in)dependéncia, que se estabelece entre a ideia e o seuideado.
Quanto aos modos do pensamento, possuem em si mesmos todas as propriedades de uma ideia

adequada, de maneira que o seu valor, diante da emancipacao dos atributos, deve ser
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perquirido intrinsecamente no préprio modo e ndo exteriormente em seu ideado, que é de outro
género (atributo da extensao) e, por isso, nada acrescenta a sua esséncia.

Diversamente, nos afetos do animo, ¢é indispensavel que haja uma correspondéncia entre
a ideia e o seu ideado. Contudo, enquanto da ordem da imaginacao, o ideado ndo € capaz de
tornar aquele sentimento como verdadeiro. A dependéncia que aqui se estabelece é da ordem
da duracéo, ou seja, se manifesta na continua e indefinida existéncia da ideia no tempo que se
exaure quando uma afeccdo, contraria e mais forte que o ideado, atinge 0 modo que sente a sua

presenca de tal forma que torna latente a sua auséncia.

1.5.1 Das afec¢Bes do modo e sua relacdo com a esséncia, o grau de poténcia e o poder de

agir

A secdo antecedente dedicou-se aos diferentes contextos em que o termo afec¢éo pode
ser empregado por Espinosa. Ressaltou-se, ainda, a diferenca conceitual que se vislumbra entre
as expressdes afeccdo e afeto. Estabelecidas estas distingOes, destacam-se as afec¢Oes dos
modos e os afetos como temas sensiveis e indispensaveis ao desenvolvimento desta pesquisa,
gue visa acompanhar o deslocamento ontoldgico do sujeito sob o viés de uma teoria do direito
natural que se fomenta no campo politico.

Quanto aos afetos, tem-se que se encontram tdo arraigados aos fundamentos da filosofia
pratica de Espinosa que seria tortuoso percorrer um caminho por esta, sem mencionar aqueles.
Apenas para exemplificar a relacdo que intimamente se constroi entre eles, observe-se que, em
oposic¢do a uma tradi¢do contratualista, Espinosa traz o medo e a esperanca como liame, volatil
e sensivel que mantém o poder soberano do estado e a instituicdo de um direito comum.

Ainda neste sentido, ao desenvolver suas teorias do direito e do estado, o autor insurge
a maneira como os afetos sdo alimentados pelas supersti¢cdes, dogmas e preconceitos e a forma
como sdo utilizados como instrumento de manipulagdo e escravizagdo da multiddo, por serem
extremamente Uteis aos detentores da soberania do Estado, que ndo visam mais do que a
satisfagdo de seu proprio interesse privado, isto é, a propria manutengdo no poder. Desta forma,
a emancipacao da multidao esta intrinsecamente relacionada aos afetos, pois que depende do
autoconhecer-se como a propria poténcia do estado; do afastar-se dos afetos que alimentam a
sua ignorancia e lhes aprisiona; do tornar-se livre na medida em que possa ser determinada por
uma racionalidade real, ativa e potente. Desta maneira, evidenciado o dialogo imediato dos
afetos com a filosofia politica, opta-se, metodologicamente, por apresenta-los conjuntamente

no capitulo seguinte.
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Quanto as afecgdes dos modos, antes de reexaminar 0s conceitos ja apresentados, sao
necessarios alguns esclarecimentos acerca das qualidades do proprio modo. Para tal intento,
estear-se-a na triade da expressao do modo, proposta por Deleuze (2017, p. 239-258): esséncia
do modo existente, grau de poténcia e o poder de agir.

Nesta perspectiva, em primeiro lugar, considere-se a esséncia dos modos existentes.
Espinosa, ao apresentar as propriedades da substancia, ndo as opde ao conceito de atributos,
utilizando o conceito de modificagdo como contraponto, seguindo a metodologia do autor,
entende-se que a definicdo de modo se torna mais clara quando considerada em conjunto com
as qualidades da substancia. Deste modo, anuncia-se: a substancia € absolutamente livre e
perfeita; existe e age exclusivamente pela necessidade de sua natureza; seu intelecto infinito é
causa adequada de todas as coisas; sua esséncia equipara-se a uma poténcia absoluta que se
expressa pela capacidade de afetar de infinitas maneiras.

Nos modos, a existéncia é determinada por uma causa extrinseca. Coagido a existir, 0
modo nunca serd absolutamente livre. Entretanto, ao emancipar-se intelectualmente, pode
alcancar a total liberdade; sua esséncia determinada equipara-se a um grau da propria poténcia
da substéncia que se expressa na capacidade que tem o modo de afetar e ser afetado de inimeras
maneiras; possui um intelecto finito; suas relagdes com outros modos exteriores, bem como,
com aqueles que lhes s&o intrinsecos, dar-se-a por meio de afec¢es. Desta maneira, dir-se-a
causa adequada quando sua afeccéo for ativa (acdes) e puder ser explicada totalmente por sua
natureza. Por outro lado, expressar-se-a como causa inadequada quando sua afeccéo for passiva
(paixdes) e puder ser explicada apenas parcialmente por sua natureza.

A esséncia determinada do modo compatibiliza-se com a sua capacidade de
transformacdo, em outras palavras, suas partes extensivas entram em uma relagcdo de
movimento e repouso correspondente a uma parte intensiva determinada que se prolonga na
existéncia, enquanto for mantida a propor¢do com que suas inumeras partes se comunicam.
Nestes termos, quer suas partes intrinsecas se movam mais rapido ou mais lentamente, para
uma ou para outra direcdo, quer perecam e sejam regeneradas ou substituidas por outras,
expressar-se-do sempre pela mesma forma individual. Neste sentido, o estado do modo pode
atualizar-se sem esgotar a sua natureza ou inaugurar uma nova relacdo. E o que ocorre, por
exemplo, com os homens. Enquanto criancas, exteriorizam uma natureza que aparenta ser
completamente distinta da dos adultos que se tornardo, mas que na verdade representa um
individuo que se reconhece 0 mesmo em fases distintas de sua permanéncia na existéncia.

Outrossim, a duragdo dos modos ndo pode ser concluida de sua esséncia finita. Sua

existéncia no tempo, inicio e termo, é indeterminada e dar-se-a sempre em razao da atuacao de
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uma causa externa. Sua conservagdo, de outra sorte, depende do exercicio intrinseco da poténcia
que lhe foi dada. Em outros termos, incutidos pelo apetite de perseverar na existéncia,
aumentando a sua poténcia, os modos passam por inumeras e profundas transformacdes
admitidas por sua forma individual (ou natureza), perpetuando o seu ser. O exaurimento de sua
poténcia, da mesma forma como o seu deflagrar, ndo podem ser concluidos de sua esséncia,
mas distinguem-se entre si enquanto a morte ndo expressa a poténcia infinita da substancia, mas

impoténcia do modo.

Aqui, deve-se observar, entretanto, que compreendo que a morte do corpo sobrevém
quando suas partes se dispdem de uma maneira tal que adquirem, entre si, outra
proporc¢ao entre movimento e repouso. Pois ndo ouso negar que o corpo humano, ainda
que mantenha a circulagdo sanguinea e outras coisas, em funcao das quais se julga que
ele ainda vive, pode, ndo obstante, ter sua natureza transfonada em outra inteiramente
diferente da sua. Com efeito, nenhuma razdo me obriga a afirmar que o corpo nédo
morre a ndo ser quando se transforma em cadaver. Na verdade, a propria experiéncia
parece sugerir o contrario. Pois ocorre que um homem passa, as vezes, por
transformacdes tais que ndo seria facil dizer que ele € o mesmo. Tal como ouvi
contarem de um poeta espanhol, que fora atingido por uma doenca e que, embora dela
tenha se curado, esqueceu-se, entretanto, de tal forma da sua vida passada que
acreditava que ndo eram suas as comédias e tragédias que havia escrito; e, certamente,
se tivesse esquecido também sua lingua materna, se poderia julgi-lo uma crianca
adulta. E se isso parece incrivel, o que diremos da transformagdo das crian¢as em
adultos? Um homem de idade avangada acredita que a natureza das criangas é tdo
diferente da sua que ndo poderia ser convencido de que foi uma vez crianga, se ndo
chegasse a essa conclusdo pelos outros. Para ndo dar, entretanto, aos supersticiosos,
pretexto para que levantem novas questdes, prefiro parar por aqui. (EIV, prop. 39,
escol.).

Em segundo lugar, dedicar-se-4 ao grau de poténcia, presente na triade da expressao do
modo, apresentada por Deleuze (2017, p.239-258). Com efeito, os modos sdo coagidos a
existéncia por uma causa que lhes é extrinseca; existem em outra coisa pela qual também séo
concebidos. Assim, por ndo possuirem uma existéncia necessaria, a poténcia pela qual existem
e se conservam ndo pode ser prépria, tampouco dada por uma outra modificacdo. Nestes termos,
como a substancia é a unica ao qual € dado existir por si, conclui-se que a poténcia dos modos
se exprime como um grau da prépria poténcia da substancia (TP, I, §2°).

Desta forma, os modos existentes sdo dotados de uma forca que os inaugura e os faz
perseverar na existéncia. Esta forca conduzird o modo a positividade e expressar-se-a pelo
apetite que o modo tem de conservar-se, regenerar-se e expandir-se no limite de suas relagdes
internas. Logo, a reducdo de qualquer destas conexdes e, em Ultima instancia, a aniquilagéo do
modo ndo pode ser considerada manifestacdo de sua poténcia, antes pronuncia a impoténcia

resultante de uma afecgédo externa que Ihe € contraria e mais potente.
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Nestes termos, quando 0 modo ignora, total ou parcial, a causa de sua afecgéo, passa a
guiar-se pelos afetos decorrentes da maneira como as imagens dos corpos exteriores se
apresentam complicadas a ideia do estado atual de seu proprio corpo. Ao relacionar-se consigo
mesmo e com 0 mundo, por meio de suas paixdes, 0 modo reflete reacdo e passividade e todo
esse movimento que o torna causa inadequada de suas afeccGes obstaculiza a sua poténcia
colocando em risco sua propria existéncia.

Em terceiro lugar, quanto ao poder de agir, relembre-se, as modificagdes da substancia
se manifestam como um conjunto infinito de partes extensivas determinadas atualmente a entrar
em uma relacdo de movimento e repouso, correlata a uma esséncia. Esta esséncia equivale a um
grau de poténcia da propria substancia, a um poder de agir que estara sempre preenchido por
afeccOes ativas e passivas e que, por isso, € dindmico e, dentro de certos limites (a forma do
individuo), variavel.

Com efeito, as afec¢des passivas referem-se as causas que se podem conhecer apenas
parcialmente pela natureza do modo afetado e estdo relacionadas as ideias inadequadas que
temos na imaginacdo. Ao entrar em uma relacdo da qual ndo é causa adequada, 0 modo padece,
submetendo-se a natureza do modo externo. Neste sentido, coloca-se em risco, ameacando a
conservacao da relacdo que nele se estabelece. Assim, o diminuir do poder de agir nao s
impede que o0 modo se manifeste em sua totalidade, mas, em casos extremos, acaba por compelir
suas partes a entrarem em uma nova relacéo que extingue a anterior.

Sob outra perspectiva, as afeccBes ativas relacionam-se com as ideias e causas
adequadas. As ideias adequadas refletem a parte da mente pela qual responde o intelecto.
Portanto, sdo da ordem da razdo (eternas) e devem figurar como antecedentes I6gicos das causas
adequadas. Conforme visto anteriormente, as causas serdo adequadas quando puderemser
explicadas totalmente pela natureza do modo afetado que, por isso, € ativo. Com tais
caracteristicas, as afecgdes ativas sdo responsaveis por aumentar ou desobstruir a poténcia do
modo permitindo que ele possa conhecer o seu poder de agir em toda a sua forga (maximo).

Assim, embora a poténcia dos modos seja revestida de positividade e, portanto, exprima-
se como realidade e liberdade, ela pode ser freada por afec¢des passivas. Segundo Deleuze
(2017, p. 231-258), 0 poder de agir do modo pode ser atravancado por um poder de sofrer
(negativo). Em outros termos, o poder de agir do modo permanecera sempre 0 mesmo e sera
adequadamente explicado por sua esséncia. Contudo, sera constante e totalmente preenchido
por afeccOes ativas ou passivas que se alternardo entre si, proporcional e inversamente,

dependendo da forma com a qual os modos se estabelecem em suas relagdes (acdo ou paix&o).
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Assim, quanto mais afeccdes ativas experimentar o modo, por menos afec¢des passivas
ele padecera e, inversamente, quanto menos afec¢des ativas, mais afec¢des passivas. O aumento
da poténcia esta imediatamente referido as afeccGes ativas e revela-se pelo esforgo do modo
em desentravar o seu poder de agir, retirando tudo aquilo pelo qual ele padece (impoténcia),
que lIhe impede de viver sua poténcia em toda a sua plenitude, que Ihe impede de ser totalmente
livre e de agir por causas que podem ser explicadas, especialmente pela necessidade de sua
natureza.

Encerra-se 0 presente capitulo com as seguintes indagacdes: é possivel aos homens
alcancar as afeccOes ativas? Qual sua relacdo com o desejo (apetite) que tem o modo de
aumentar a sua poténcia e conservar-se na existéncia? As interrogacdes (e ndo suas respostas)
sdo fundamentais aos desdobramentos da filosofia pratica de Espinosa, uma vez que o deslocar
ontoldgico do homem a multiddo se revela como processo de expansao de poténcias, isto é, ao
compor um individuo coletivo, 0 homem néo € aniquilado em sua esséncia, ndo se trata da
criacdo de um modo o exterior, mas da instituicdo de uma poténcia inédita onde homem e
multid&o refletem fases de uma mesma natureza, ainda que intelecto finito, estando confuso,

custe a percebé-los como tal.
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2 JUS SIVE POTENTIA: DA TEORIA DO DIREITO NATURAL E A POTENCIA DO
INDIVIDUO ENQUANTO PARTE DA NATUREZA

A primeira parte do trabalho teve como objetivo expor alguns dos principais aspectos
da teoria dos modos, nos termos em que s&o apresentados por Espinosa, sob o recorte de sua
utilidade a constituicdo do sujeito politico. Dentre os topicos desenvolvidos, ressaltam-se: (i) a
composicao dos corpos complexos por um conjunto de inimeras partes extensivas e intensivas,
que se relacionam a medida que tém uma causa comum?; (ii) a teoria do paralelismo
psicofisico, que define a ordem e a conexdo do corpo como a mesma que a ordem e a conexao

das ideias, uma vez que tem como causa comum a substancia do qual s3o parte?®®.

2.1 ESPINOSA, UM FILOSOFO POLITICO-JURIDICO?

Inicialmente, ressalta-se a dificuldade de ser Espinosa reconhecido como fil6sofo
politico e juridico. A recusa a filosofia préatica de Espinosa é trazida por Fernando Dias Andrade
(2001) sob duas perspectivas principais: (i) o aparente tratamento secundario que o politico
recebe de Espinosa em seu sistema filoséfico; (ii) o alicerce metafisico.

O argumento de que o politico se apresenta as margens do sistema filosofico de Espinosa
considera, principalmente, as obras que teriam sido dedicadas especificamente ao tema pelo
autor. Neste contexto, estd o Tratado Teol6gico-Politico, publicado anonimamente em 1670,
que revela, segundo Diogo Pires Aurélio (in SPINOZA, 2015, p.49), uma “analise da religido
popular e critica contundente ao calvinismo ortodoxo do partido orangista”. Por ser um método
retorico e geométrico, Espinosa expde a necessidade da separacdo entre filosofia, politica e
religido. Propde ao leitor filésofo um estudo biblico, alicercado na razdo, em detrimento do
preconceito e da supersticdo das revelacdes. Distingue as leis divinas daquelas propriamente
humanas e alicer¢ca ambas na necessidade da natureza. Nestes termos, aponta para o estado laico
e assegura, ja no prefacio daquela obra, que a liberdade de pensar e manifestar este pensamento

sdo indispensaveis a seguranca do Estado. Contudo, dos vinte capitulos que compdem a obra,

28 Marilena Chaui (2003, p.133) utiliza a expressdo “pequena fisica” para designar o Livro Il da Etica, dedicado
a compreender a estrutura dos corpos. Espinosa subverte o costume de indagar sobre as qualidades da alma, antes
de preocupar-se em definir a complexidade de corpo. Para o autor, essa inversdo resultaria no conhecimento claro
e distinto de sobre a natureza de ambos.

29 Em outras palavras, para Espinosa (Etica), 0 homem relaciona-se com os modos exteriores por meio de afecgdes
do corpo e as ideias destas afec¢fes sdo simultaneamente percebidas pela sua mente. Desta feita, embora
pensamento e extensdo sejam dois atributos independentes, sdo simultdneos ou paralelos, a mente tem como o
objeto o corpo e a causa eficiente e imanente de ambos € comum a todas as coisas: a substancia.
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0s primeiros quinze teriam sido dedicados a religido, sendo apenas os seus Ultimos quatro
destinados a politica propriamente dita.

Outrossim, o Tratado Politico foi escrito entre os anos de 1676 e 1677 por sugestdo de
um corresponde de Espinosa. De maneira diversa do Tratado Teologico-Politico, tal obra ndo
é dedicada a religido, mas exclusivamente ao politico e ao juridico, por isso, estaria a salvo das
criticas desta natureza. No entanto, passa a ser considerado uma obra imperfeita®, tendo o valor
de seu conteudo no campo pratico relativizado, segundo Fernando Dias Andrade, pelo fato de
ter sido abruptamente interrompida ap6s algumas poucas linhas do capitulo que seria dedicado
as “leis e de outras questdes particulares respeitantes a politica”, nos termos apresentados na
Carta 84, em razdo do falecimento do Espinosa em 21 de fevereiro de 1677.

Com efeito, extrai-se dos ensinamentos de Fernando Dias Andrade 2001, p.34-86) que
0 argumento de que o politico se apresenta as margens da filosofia espinosana ndo deve
prosperar ao passo que 0 Seu sistema coeso permite perceber o politico em todas as suas obras,
ndo de forma secundaria, mas principal. Em outras palavras, sendo de forma textual, como nas
obras acima mencionadas e, acrescente-se aqui a Parte 1V da Etica, a pretensdo politica de
Espinosa esta no cerne de um sistema filoséfico cujas teorias convergem para entdo revelar a
sua unidade.

A identificacdo da politica como algo que se impde ao pensamento principal de Espinosa
extrai-se ndo apenas de escritos, mas dos momentos marcantes de sua vida, daqueles que o
conduziram, portanto, o inspiraram. Nesta acepcdo, deve ser considerado o dia 27 de julho de
1656, quando, aos vinte e quatro anos, Espinosa € excomungado pela comunidade judaica de

Amsterdd, nos termos do excerto abaixo colacionado:

Pela decisdo dos anjos e julgamento dos santos, excomungamos, expulsamos,
execramos e maldizemos Baruch de Espinosa... Maldito seja de dia e maldito seja de
noite; maldito quando se deita e maldito seja quando se levanta, maldito seja quando
sai e maldito seja quando regressa (...) Ordenamos que ninguém mantenha com ele
comunicacgdo oral ou escrita, que ninguém lhe preste favor algum, que ninguém
permanega com ele sob 0 mesmo teto ou pelo menos quatro jardas, que ninguém leia
algo escrito ou transcrito por ele. (CHAUI in SPINOZA, 1983, p. VII).

Nesta perspectiva, ao argumentar acerca da liberdade de pensamento perante a igreja,
Espinosa torna-se um escritor maldito. Em outras palavras, para Fernando Dias Andrade (2001,

p. 34-86), a defesa apresentada pelo autor em seu processo de excomunhéo deve ser considerada

30 Espinosa, no prefacio da Parte 1V, da Etica, afirma que a perfeicdo é uma criacdo humana que, portanto, algo
que revela a opinido e que, portanto, estd ambito da imaginacdo. Cita como exemplo quando o autor pretende
construir determinada coisa, se suas expectativas sdo realizadas, dir-se-a que a coisa esta perfeita e acabada. Ao
contrario, se tendo planejado algo, esta coisa se frustra, ter-se-a algo vulgarmente imperfeito.
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como o seu primeiro ato politico. Embora o teor do texto ndo seja conhecido, Andrade propde
que tal desconhecimento se deva ao fato de este ndo ter sido juntado ao processo por ndo versar
acerca de um pedido de desculpas de Espinosa a igreja, mas sim da elabora¢do de uma defesa
propriamente dita, de uma resisténcia as acusacdes que Ihe teriam sido imputadas, da afirmacéo
de seu posicionamento critico a religido e ao Estado.

Nesta continuidade, em outro ataque a liberdade de manifestacdo do pensamento, em
1674, a circulagdo do Tratado Teoldgico-Politico e de outros livros, considerados atentatorios
areligifo e ao Estado, foram proibidos na Holanda e Espinosa, que havia concluido a Etica em
1675, temendo por sua propria vida, decide ndo publicar. Fernando Dias Andrade (2001, p.34-
86) salienta que ao tomar pelas criticas incisivas que sua obra recebeu, é possivel concluir que
mesmo tendo a circulacdo e leitura proibida, ela acabou sendo amplamente conhecida pelo
publico de sua época.

Por outro lado, segundo Fernando Dias Andrade (2001, p.34-86), Espinosa, assim como
outros filésofos modernos, para uma filosofia juridica que surge na contemporaneidade,
especialmente voltada a teoria das instituicdes, carrega o descrédito de ser fundada em
argumentos metafisicos. Contudo, o conhecimento acerca de sua politica e da integralidade de
seu sistema permite que se perceba que o autor, ao compatibilizar aspectos de sua ontologia ao
politico e ao juridico, ndo exclui toda e qualquer fundamentacdo préatica indispensavel a estes

campos.

2.2 DA CONCEPCAO FINALISTA: DO PRECONCEITO A SUPERSTICAO

Em uma teoria finalista, todas as coisas que existem devem cumprir uma finalidade para
qual estdo predeterminadas. A teoria da causalidade é uma antitese a esta concepcao e seus
tracos marcantes irradiam por toda filosofia de Espinosa, ética e politica. Ao buscar a fungéo
pela qual as coisas se inclinam e pela qual agem, 0 homem acaba por subverter “completamente
a Natureza, porquanto, o que na realidade é causa, considera-o como efeito e inversamente,
além disso, o que € anterior fa-lo posterior e, por fim, 0 mais perfeito torna-se imaginativamente

o mais imperfeito®'” (El, apéndice).

31 E importante salientar que Espinosa (Ell, def. 6) equipara realidade a perfeicdo. Quanto mais atributos tiver a
coisa, mais realidade ela terd. Logo, a substancia ou Deus é sumamente perfeito porque expressa-se por infinitos
atributos.
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Em apertada sintese, para o autor, s6 se compreende adequadamente as coisas ao
conhecer completamente a sua causa®2. O conhecimento do efeito, ainda que seja completo,
produzird no modo um conhecimento apenas parcial. Ressalta-se que todas as coisas que
existem estdo compreendidas pelo intelecto infinito de Deus. O homem, por seu intelecto finito,
é incapaz de compreender toda a ordem e concatenacdo de causas existentes na natureza, por
isso, algumas coisas Ihes serdo sempre obscuras ou confusas, outras, porém, estardo diante de
sua poténcia atual e, quanto mais guiado for pela razdo, maior serd sua capacidade de
compreender 0 mundo.

Por outro lado, o que ndo pode ser compreendido pelo intelecto finito, é facilmente
imaginado (ainda mais por aqueles que possuem as mentes mais férteis). A imaginacdo, no
entanto, ndo tem nenhum compromisso com as ideias verdadeiras, esta revela-se por opinides
gue o homem forma pela habitualidade, pelos afetos que impulsionam seus desejos, pelas
imagens confusas de sua prépria natureza e dos modos que Ihes sdo externos.

O poder sobrenatural de Deus é revelado, segundo Espinosa, na Etica, pela crenca em
sua transcendéncia e pelo preconceito do que ndo pode ser compreendido. Embora todas as
coisas sejam determinadas e compreendidas pelo intelecto infinito e imanente de Deus, que é
causa primeira de tudo o que existe, as coisas sdo reputadas possiveis (ou contingentes) a
medida que o intelecto finito desconhece suas causas.

Espinosa (Ell, def. 6) equipara os termos realidade e perfei¢cdo. Assim, as coisas Serdo
tanto mais perfeitas, portanto, possuirdo mais realidade, quanto mais préximas estiverem da
causa primeira: o ser sumamente perfeito. Na cadeia causal, todo o efeito possui menos
propriedades que sua causa, assim, a proximidade com a causa primeira conferira ao modo
maior realidade. A compreensédo da causa revela a completude do seu efeito ao passo que uma
coisa s6 pode ser causa da outra por aquilo que Ihes é comum. Por exemplo, algo que é da ordem
da extensdo s6 pode ser criado pela poténcia da extensdo. Nestes termos, a concepgaofinalista
e utilitarista opera uma subversdo na ordem da natureza e afasta-se das ideiasverdadeiras a

medida que considera algo com menos realidade como aquilo que é mais perfeito.

32 0 homem s6 compreende as coisas por suas afeccdes, ou seja, pelas relacdes que estabelece com o que Ihe é ao
menos minimamente comum. Quando a causa de sua afeccao puder ser explicada completamente pela sua natureza,
dir-se-a que ele é causa adequada de suas relacdes de maneira que as ideias que deflagrarem daquele encontro
serdo verdadeiras, sejam elas, referentes a estrutura ou a natureza do corpo afetado, seja com relacdo aquele que o
afetou.

33 Este é um dos argumentos que Espinosa utiliza para atribuir a substancia o atributo da extensdo, em outras
palavras, se a substancia é causa de todas as coisas que existem, caso se considere que ela ndo se expressa pelo
atributo da extensédo. Indaga o autor: por qual poténcia elas teriam sido criadas?
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Toda confusdo anunciada pela concepcéo finalista ocorre no &mbito da imaginacéo,
onde os homens deixam guiar-se mais pelos afetos e por toda a sorte de preconceitos e
supersticBes, do que pela razéo. Por estarem conscientes de que agem segundo a sua vontade®*,
e por encontrar tanto dentro de si, como no exterior, coisas que Ihes sdo Uteis, habituam-se a
considera-las segundo a sua utilidade ao ser humano. Assim, todas as coisas seriam criadas para
cumprir uma finalidade, uma funcéo relacionada aquilo que melhor desempenham. Os olhos
ser-lhes-iam Uteis para enxergar, as orelhas para ouvir, os peixes para alimenta-lo, a 4gua para
saciar a sua sede. Nestes termos, por ideias inadequadas, em sua imaginacédo, conclui que todas
as coisas que existem foram determinadas a satisfacdo das necessidades humanas.

Dessarte, para Espinosa (El, apéndice), 0 homem imagina que Deus o fez a sua imagem
e semelhanca, criou todas as coisas para satisfazer as necessidades humanas, depois 0 homem
para que Ihe prestasse culto. Nesta sua perspectiva de mundo, ficariam sem explica¢@es alguns
fendmenos naturais como trovoes, tempestades e outras calamidades naturais®®. Estas forcas
violentas, que ndo possuem nenhuma utilidade, em uma concepcdo finalista, passam a ser
consideradas como falhas da natureza. Contudo, como pode Deus criar coisas tdo imperfeitas?
Do preconceito da utilidade deflagra-se a supersticdo e, como resposta a esta indagacéo, o
homem concebe em sua imaginacdo que Deus fez toda a natureza para que lhe servisse, mas
qguando ndo demonstra sua gratidao, desperta a ira do seu criador que, por uma vontade livre e
arbitraria, vinga-se através da violéncia dos fenbmenos naturais.

Desta feita, ao conceber Deus sob o dominio dos afetos (orgulho, vaidade e ira), o
homem confere-lhe uma passividade que é incompativel com a substancia. Espinosa dedica-se
no livro | da Etica a refutar uma série de argumentos sobre a incompatibilidade entre a infinitude
e as propriedades de passividade, divisibilidade e aniquilamento que, segundo o préprio autor,
teriam sido atribuidas a substancia extensa. Contra a passividade, Espinosa apresenta a
substancia como sendo dotada de um intelecto infinito, capaz de conceber, simultanea e
incessantemente, infinitas coisas, de infinitas maneiras, produzindo-as todas sem esgotar a sua
poténcia divina. Em outros termos, a poténcia infinita da substancia revelar-se-ia pela atividade
atual e incessante que a todo o momento se renova sob a perspectiva de seus dois atributos:

ideia e corpo.

3 para Espinosa (ElII, prop. 9, escol.), a vontade que se tem consciéncia é chamada de desejo. Assim, muito
embora 0s homens sejam conscios de suas vontades, ndo conhecem as causas pelas quais nele se manifestam a
inclinacdo para determinado bem.

% Os fendmenos naturais sdo identificados como castigos de Deus pela auséncia de compatibilidade com a
utilidade humana, mas integram a racionalidade universal da natureza. As causas destes fenémenos nao estdo além
da capacidade do intelecto finito que pode conhece-las @ medida que busque as ideias verdadeiras.
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Desta maneira, a substancia® extensa e imanente ndo admite qualquer passividade ou
impoténcia, pois, o ser absolutamente livre s6 se manifesta por agdo, nunca por paixdes. Para
Espinosa (El, def. 7), ser absolutamente livre é agir exclusivamente pela necessidade de sua
natureza, esta € uma das propriedades de Deus. A ela se pde a criacdo imaginativa de um Deus
transcendente que funda seu poder sobrenatural®’ nos afetos humanos. Em outras palavras, a
existéncia de uma poténcia infinita revelada pela livre vontade ou pela arbitrariedade de suas
escolhas, segundo o autor, revelar-se-a somente sob o dominio dos afetos®.

Considerar uma substancia que pode ser acometida pela ira, que se envaidece, que
necessita ser cultuada ou adorada, é humaniza-la ao ponto de retirar-lhe todas as propriedades
que lhe asseguram a divindade. A supersticao € alimentada pelo preconceito gerado pela visdo
antropocéntrica de mundo e faz com que os homens, sob o prisma da concepcdo finalista,
busquem uma utilidade humana nas coisas naturais e enxerguem a perfeicao e a imperfeicdo na
natureza, desconsiderando a ordem natural e a sua necessidade universal. A ignorancia do
homem, portanto, revelar-se-4& na medida da incapacidade de seu intelecto finito em
compreender a ordem e concatenacdo da causa de todas as coisas na natureza. Contudo, pode
revelar-se também pelo desinteresse daqueles que vivem sob o dominio dos afetos e se
satisfazem com as ideias inadequadas, paixdes efémeras, as quais, por serem atuais e mais
fortes, impedem-lhe de conhecer a verdadeira causa das coisas (El, apéndice).

A concepcdo finalista e utilitarista, segundo Espinosa, corrobora a passividade e o
desinteresse do homem pelas causas verdadeiras. Conscientes de que tem vontades, imaginam
ser livres para agir. Da mesma maneira, creem que Deus, o0 ser todo-poderoso, age livre e
arbitrariamente. Assim, aberta a porta do preconceito, a ignorancia se infiltra e perpetua uma
concepgdo parcial de mundo, onde os homens apreendem e ensinam que devem agradar a Deus,
ndo o irritar, para ndo serem acometidos por sua ira e castigados com todos os tipos de
calamidade e desgracas naturais.

Por fim, para Espinosa (El, apéndice), os homens ndo estdo preocupados em descobrir

as verdadeiras causas das coisas, estes observam a experiéncia sob o viés de sua utilidade e,

36 Extensa e imanente.

370 termo poder sobrenatural que é apontado por Espinosa no Teoldgico Politico (2004) para reforcar a ideia de
transcendente. A teoria forte de Espinosa (1983) acerca das imanéncias da substancia revela que os homens estao
mais inclinados a acreditar nestes poderes sobre-humanos do que a buscar pelo conhecimento verdadeiro das coisas
naturais. Quando o Espinosa considera Deus como imanente, revela que a causa para todas as coisas que existem
estdo na natureza e ndo em outro mundo exterior a este, por isso, ndo estd além da capacidade humana conhece-
las.

38 E apenas no dominio dos afetos que os homens padecem, jamais quando estdo guiados pela da raz&o, que além
de ser reservada para pouquissimos homens, aqueles que de fato buscam o conhecimento da verdade que é virtude
por si mesma, ainda estes, terdo esta poténcia tolhida durante a maior parte de suas vidas.
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assim, suprem a sua curiosidade. Quanto aquilo que ignoram, designam como sobrenaturais,
inalcancaveis pelo seu intelecto finito e seguindo pela via da imaginacgdo afastam-se do caminho
mais Util para se alcancar a total liberdade®.

2.3 DO CONCEITO DO DIREITO NATURAL E DAS FORMAS (ADEQUADA E
INADEQUADA) DE EFETIVAGCAO DO CONATUS

No estado de natureza os homens estdo essencialmente sob o dominio dos afetos. Para
Espinosa (El, apéndice), a observancia dos inumeros exemplos praticos demonstra: todos 0s
homens nascem tolhidos de sua poténcia da razao; todos possuem o apetite de perseverar na
existéncia e aumentar a sua poténcia®®; mas poucos sdo os que se desenvolvem ao ponto de
alcancé-la. Aqueles que o fazem, ainda estes, passam a maior parte da vida guiados mais pelos
afetos.

Ressalta-se que para Espinosa, segundo a interpretacdo de Antonio Negri (2018), o
estado de natureza ndo possui necessariamente uma existéncia anterior ao estado civil na ordem
das coisas. Sua anterioridade e concomitancia revela-se como um momento no interior dos
modos, que faz transparecer o deslocamento ontolégico do ser que se transforma por suas
relacBes, ao ponto de conceber-se uma nova perspectiva: a coletiva.

Embora os afetos se orientem pela via confusa das ideias inadequadas ou parciais,
revelam o apetite do homem em satisfazer a sua natureza e, neste sentido, pode-se afirmar que
a razdo e os afetos ndo sdo necessariamente contrérios. Contudo, ainda assim, sdo de ordens
completamente distintas. Enquanto a razéo € revelada pela parte da alma humana pela qual

responde o intelecto, as paixdes*' exprimem-se por aquela referente a imaginagéo®.

3 Para Espinosa (El, def. 7) a substancia é absolutamente livre por que existe e age exclusivamente pela
necessidade de sua natureza, sem ser coagida por nada. As modificacBes da natureza nunca serdo absolutamente
livres porque tem sua existéncia coagida, em outras palavras, ndo é causa de si, sua existéncia é dada por outra
coisa na qual ela também existe (Deus). Aos modos, no entanto, é dada a capacidade ou a poténcia de ser totalmente
livre, isto é, agir exclusivamente segundo a necessidade de sua natureza. Quanto mais guiar-se pela razao, mais o
homem sera causa adequada de suas afeccoes (relagdes) e maior serd a sua poténcia de agir.

40O autor revela que pouco importa se o desejo que perseverar na existéncia e aumentar a sua poténcia tenha
originado da razdo ou dos afetos, muito embora reconheca que aqueles devem se apresentam no mais das vezes
como paixdes e ndo como agoes.

41 Utiliza-se o termo paixdes como sindnimo de afetos. Sob o dominio dos afetos, os homens ndo sdo causas
adequadas de suas relagdes, sua compreensdo acerca de si proprio e da natureza das coisas exteriores é apenas
parcial, por isso inadequada. Este conhecimento fracionado faz com que reaja a determinadas situagdes com intuito
de aumentar a sua poténcia, mas sob o0 dominio da imaginacéo, porque considera as coisas confusamente, 0 homem
erra e corre o risco de diminuir a sua poténcia ou até mesmo ser aniquilado.

42 Espinosa revela no Livro V da Etica que a parte do intelecto é o que pode ser considerada na alma humana como
sendo eterno, pois, ela reflete diretamente a poténcia de Deus. Pelo intelecto, 0 homem nédo padece, serd sempre
causa adequada de suas relac@es, por isso, todo o conhecimento que extrair de suas afeccBes serdo verdadeiros,
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Consequentemente, as paixdes ndo podem ser freadas, enfraquecidas ou entravadas por regras
racionais. Somente as afeccGes mais fortes e contrarias aquelas serdo capazes de diminuir ou
entravar a poténcia imaginativa do individuo (EIV, prop. 7).

Assim, relevante para teoria da poténcia e central a filosofia politica e juridica de
Espinosa, especialmente, para o conceito de direito de natureza, é a afirmacdo de que todos 0s
seres sdo dotados da mesma poténcia, contudo, em graus diferentes**. O homem e os demais
seres da natureza sdo determinados ou coagidos a existéncia de maneira que a forca pela qual
existem e perseveram nao é outra sendo a propria poténcia de Deus. Em outras palavras, a
poténcia pela qual uma coisa perdura na existéncia é necessariamente a mesma que a deflagrou.
N&o poderia ser outra, criada por uma modificacdo que ndo € causa de si, deve ser a propria
poténcia de Deus, enquanto certa e determinada*.

Por conseguinte, da mesma forma que o principio da sua existéncia ndo pode ser
consequéncia da sua esséncia, assim também a sua perseveranca na existéncia o nao
pode ser. Porém, para continuarem a existir precisam da mesma poténcia de que
precisam para comecar a existir. De onde se segue que a poténcia pela qual as coisas
naturais existem, e pela qual consequentemente operam, ndo pode ser nenhuma outra
sendo a propria poténcia eterna de Deus. Com efeito, se fosse uma outra, criada, néo
poderia conservar-se a si propria, nem, por conseguinte conservar as coisas naturais,
mas precisaria também ela, para perseverar na existéncia, da mesma poténcia de que
precisaria para ser criada. (TP, Il, §2°).

Espinosa (EIl) demonstra a perspectiva sob a qual todas as modificagdes consideram-se
iguais perante a natureza, mas assegura que podem diferenciar-se segundo a sua
complexidade®, o que reforca a necessidade de compreender adequadamente a maneira como
as inumeras partes dos modos relacionam-se intrinseca e extrinsecamente com o mundo, e

constituem uma poténcia coletiva“®.

em outras palavras, seguira completamente a ordem de sua natureza. A parte da alma humana referente a
imaginacao, segundo o autor, esta ligada a sua duragdo, é por isso que 0 homem ndo pode lembrar de nada anterior
ao seu corpo. O corpo e a mente sdo simultaneos, quer dizer, um sé dura enquanto durar o outro.

4 Quanto a este ponto, o capitulo primeiro foi dedicado a exposicdo da teoria dos modos e as percepcdes de
Deleuze (2017) acerca dos graus de poténcias que teriam sido consideradas por Espinosa ainda que de maneira
tacita, que reconhece a necessidade de diferenciar as modifica¢es ainda que estejam complicadas no interior de
seus atributos, isto €, quando a sua esséncia ainda nao se atribui um conjunto de partes extensivas.

44 E importante ressaltar que as modificacdes sdo determinadas e finitas, portanto, terdo como sua causa proxima
uma modificacdo com as mesmas propriedades. Na cadeia de suas causas, Deus sera sua causa primeira e estara
em todas as demais causas enquanto compreendidas por seu intelecto infinito.

4 Os homens sdo modificagdes complexas. Espinosa argumenta acerca da composicdo do corpo humano em sua
pequena fisica (Ell, post. 1, a partir da prop. 13) revelando que ele é constituido um conjunto de inmeras partes
extrinsecas relacionadas, que por sua vez também sdo altamente compostas. Simultanea e pela mesma causa, sua
mente é altamentamente complexa, uma vez que tem a capacidade de compreender simultaneamente um grande
numero de coisas em razdo de relacionar-se diretamente com o seu objeto: o corpo. Assim, diz Espinosa, tudo o
que ocorre no corpo, na ordem em ocorre, acontece paralelamente na mente (teoria do Paralelismo psicofisico).

4 O préximo capitulo sera dedicado ao individuo coletivo e sua relagdo com o direito natural sob o ambito do
estado civil. Uma das teses da teoria politica de Espinosa é que o estado civil ndo é uma evolugéo do estado natural.
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Assim, considere-se que 0s modos serdo mais complexos a propor¢do que
compreendam, adequada e simultaneamente, o maior nimero de coisas; quanto mais coisas
tiverem em comum com outras modificagfes, mais complexos serdo, uma vez que todo o
conhecimento se da meio das afecgdes e sé sera adequado a medida que possa ser explicado
totalmente pela natureza do modo que o afeta®’.

Desta feita, 0 homem sendo conscio de suas vontades e desejando aquilo que Ihe pode
ser Util passa a considerar-se 0 mais astuto dos animais, imagina que toda a natureza foi criada
para ser seu alimento, auxiliad-lo no trabalho ou simplesmente para o seu deleite, isto é, ao
colocar-se no centro do universo, acredita que é a poténcia da racionalidade, e ndo a
complexidade de seu corpo e mente, que o distingue dos outros modos, inclusive, de outros
homens, débeis ou tolos. Neste contexto, a razdo assumiria mais que uma qualidade humana,
refletiria a esséncia individual do modo, elevando-o a categoria de um ser que é mais perfeito
gue os demais, portanto, mais préximo de Deus.

Nada obstante, a racionalidade é inerente & natureza humana, mas ndo € o que define a
esséncia individual do homem®. Nesta perspectiva, os homens, cada um, vivem segundo a sua
poténcia atual e sdo determinados a existir e agir segundo a necessidade (ou aparéncia) de sua
natureza. Assim, embora a razao seja comum aos homens, estes nascem com a poténcia racional
entravada e vivem a maior parte de suas vidas, dominados por seus afetos. Poucos séo os que
se desprendem e a alcangcam e, mesmo estes, apenas por uma pequena parte de suas vidas.
Dessarte, como esséncias Unicas que sdo devem ser considerados menos sob a perspectiva da
racionalidade e mais por aquilo que individualmente os constitui e os distingue dos demais.

Digo que pertence & esséncia de uma coisa aquilo que, sendo dado, faz
necessariamente com que a coisa exista e que, sendo suprimido, faz necessariamente
com que a coisa ndo exista; por outras palavras, aquilo sem o qual a coisa ndo pode

nem existir nem ser concebida e, reciprocamente, aquilo que, sem a coisa, ndo pode
nem existir nem ser concebido. (Ell, def. 2).

Quer dizer, os homens que viviam em guerra, portanto, em intensa passividade, no estado de natureza, néo evoluem ao
ponto de mudar a sua natureza para viver em paz no estado civil. Ao considerar uma transformacéo ontologicado
individuo para o coletivo, o autor reafirma a existéncia natural da conflituosidade, especialmente, no estado
constituido, diferindo apenas quanto a intensidade em que se apresenta.

47 As nogBes comuns da razéo sdo responsaveis por deflagrar as ideias adequadas na mente humana. Seréo tratadas
em um subitem separado, por sua importancia a formagdo do campo politico e a transformacdo do individuo
enquanto considerado unicamente vivendo sob o estado de natureza. Contudo, antecipa-se que sao elas as mesmas
no¢des no modo que afeta, em sua parte e no todo, e no modo que é afetado. As nogdes comuns sdo verdades e,
conforme assevera Espinosa (Ell, prop. 38), as verdades sdo indices de si mesmo, ou melhor, aquele que
compreende uma ideia como verdadeira tem consciéncia da sua necessidade.

48 Cada modificacdo é determinada pela sua esséncia a seguir necessariamente as regras de sua propria natureza.
Marilena Chaui (2003) aponta que esta questdo se destaca na filosofia pratica de Espinosa, especialmente, quando
confrontada com o binémio: universalizacdo de direitos e satisfacdo plena das liberdades individuais.



52

Cada modificacdo é uma esséncia Unica, a vista disso, 0 que essa possui em comum com
as outras, a despeito de integrar o rol de suas qualidades, ndo pode ser considerado como o que
a define como esséncia singular. Dessarte, apesar de a razdo compor a parte da alma pela qual
responde o intelecto, onde s@o percebidas as ideias verdadeiras, portanto, ser a poténcia pela
qual o homem deve dirigir todos os seus esforcos*®, ndo é o que define a esséncia singular do
homem no estado de natureza, tampouco a do individuo coletivo no estado civil. Em outras
palavras, ndo € a razdo ou por estar sob o seu dominio que o homem ¢é levado ao campo da
politica e é determinado a sua instituicao.

Em tempo, ao repetir que a poténcia dos modos é a mesmissima poténcia da substancia
o intuito é reforgar toda a positividade que esta intrinsecamente envolvida na individualidade
do modo que padece, mas nunca por algo que Ihe é inerente. Melhor dizendo, as esséncias das
modificacdes ndo refletem nenhuma negatividade, ndo pode existir na natureza do modo nada
capaz de diminuir a sua poténcia. Somente as coisas externas, contrarias e mais fortes, estdo
aptas a entravar e até mesmo aniquilar a poténcia do modo. Ent&o, porque os homens relacionar-
se-iam com outras esséncias e correriam o risco de ver a sua prépria diminuida, ou pior,
aniquilada? A resposta é dada por Espinosa (Elll, prop. 6) de maneira bastante clara. As
modificacOes sdo naturalmente determinadas a existir, isto €, a conservar, com toda a for¢a que
tem em si, a sua existéncia. Segue-se disso, que o homem buscara, por todos os meios
disponiveis, a satisfacdo das necessidades de sua natureza o que, no que lhe concerne, s6 se
dard com o consequente aumento de sua poténcia.

Em continuidade, para Espinosa (Ell, prop. 13, ax.2, lema 3, dem.), os modos
comunicam-se com o mundo exterior pelo movimento e pelo repouso. Assim sendo, caso
fossem inertes® ndo deixariam de relacionar-se com o mundo exterior, mas de determinar-se
perante estas relagcBes, submetendo-se & passividade dos encontros que ndo podem ser
explicados completamente por sua natureza. Em outros termos, 0 homem é constantemente
afetado pelas coisas que Ihes séo externas e estabelece com elas uma relacdo em que, segundo

0 autor, podem ser causa adequada, que se diz quando a afeccdo puder ser explicada

49 Para Espinosa, ao livrar-se da concepgéo finalista, de seus preconceitos e supersticdes, 0 homem concebe a razao
como um fim em si mesmo, isto é, o conhecimento como a propria virtude. Mesmo estando sob o dominio dos
afetos, os homens desejam a vida em comum pela sua utilidade a natureza humana e, com isso, a racionalidade
humana.

%0 Trata-se apenas de hipGtese argumentativa, pois, segundo Marilena Chaui (2003, p.134), a teoria da inércia é
incompativel a natureza do homem que age com tudo o que tem em si para satisfazer as regras de sua propria
natureza.
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exclusivamente pela necessidade de sua natureza, ou inadequada, quando for concebida apenas
parcialmente por ela.

Espinosa (EllI, prop. 9, esc.) define o desejo como o apetite que se tem consciéncia. O
desejo sera sempre determinado pela necessidade da satisfacdo de sua natureza. Ocorre que nem
sempre originar-se-ao da razao, pelo contrario, na maioria das vezes serdo deflagrados pelos
afetos. Neste sentido, pode ocorrer que o0 homem deseje algo por imaginar que convenha a sua
natureza, orientando-se por afetos de tristeza, como a vinganca, o édio e a ira, entretanto, no
terreno da imaginacao o homem padece e pode enganar-se, uma vez que s6 tem das coisas que
Ihes sdo exteriores e de sua propria natureza um conhecimento parcial. Neste sentido, as ideias
inadequadas que concebe, aliadas a concepcéo finalista, subvertem a ordem das coisas naturais
e entravam a poténcia ou a capacidade do homem de compreender em ato as verdades eternas.

Com efeito, considerando que os homens vivem a maior parte de suas vidas sob o
dominio dos afetos, em qualquer estado em que se encontre; ainda, considerando que no estado
de natureza, na auséncia de vida em comum, o homem esta sob jurisdigdo de si préprio, quer
dizer, é impulsionado a agir exclusivamente pela necessidade de sua natureza, sendo-lhe licito
a utilizacdo de todos os meios que Ihe parecam necessarios para sua plena satisfacdo, indaga-

se: no estado de natureza os homens sdo totalmente livres?

2.3.1 Liberdade, poténcia e direito: quando o poder de agir é mais forte do que as

afeccOesexternas?

A definicéo de liberdade dada por Espinosa no estado natural transpde, necessariamente,
o conceito de direito. Com efeito, o autor relaciona de maneira intrinseca e reversivel os termos:
poténcia, liberdade e direito. Espinosa (2009, p.62) equipara o direito natural a poténcia, ou
melhor, afirma que desde a substéncia até os modos, todos tém direito a tudo o que por sua
poténcia conseguir alcancar, ndo tendo direito apenas sobre aquilo que ndo deseja ou que nédo
pode conquistar. Para Fernando Dias Andrade (2001), Espinosa subverte o conceito de direito

natural ao ponto de retirar-lhe todo o contetido que comumente lhe era atribuido.®*; a razdo

51 Para Fernando Dias Andrade (2001) as categorias criadas para identificar os filésofos como jusnaturalista e
positivistas ndo podem ser aplicada quando se trata da filosofia de Espinosa. Na verdade, aponta o autor para o
problema em tecer consideracOes neste sentido, pois, serdo sempre visfes parciais que aproximam sob 0 mesmo
rotulo filosofias muito distintas. Um ponto de vista externo, parcial e finalista que busca apenas as semelhancgas
que lhe permitiriam conferir esta ou aquela moldura. Espinosa utiliza o termo direito natural e ao equipara-lo com
a poténcia determinada do individuo estabelece que os direitos no estado de natureza sdo concebidos independente
de uma moral universal, tampouco revelando-se no poder arbitrario da substancia divina que os institui como graca
aos homens. Ele é determinado pela necessidade da natureza e ndo se limita, a ndo ser pela prépria poténcia e pelo
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para manter o seu uso dar-se-ia apenas por fins praticos, por ser um vocabulo j& assente na
comunidade politica e juridica. Tais consideracdes sdo indispensaveis e ressaltam a importancia
do olhar atento ao conceito de direito natural estabelecido no Tratado Teoldgico-Politico e
retomado por Espinosa no Tratado Politico, onde o autor revela a pretensao de demonstra-lo de
forma apoditica.

Dessarte, direito e instituicdo da natureza explicam-se como “as regras da natureza de
cada individuo, regras segundo as quais nos concebemos cada um como determinado
naturalmente a existir ¢ a agir de uma certa maneira” (TTP, XVI). Ao utilizar o termo regras
em detrimento de lei, Espinosa, reforca o seu argumento contra o poder arbitrario atribuido a
substancia divina, uma vez que a terminologia regra melhor se aplicaria para identificar aquilo
que em sua filosofia segue da necessidade da natureza divina e, que, portanto, refere-se a uma
vontade que se identifica ao entendimento a medida que é sempre necessaria. Em que pese a
referida distin¢do acerca das regras e leis, ainda no Tratado Teoldgico-Politico, o autor dedica
grande parte do capitulo quarto a estabelecer a diferenca entre leis divinas e naturais. Nesta
exposicdo, considera o uso metaforico da expressdo leis naturais para expor o que €
determinado pela necessidade da natureza, dado que o termo estaria destinado as situacdes que
podem ou ndo ser cumpridas pelo homem, por isso, em total desacordo com o que se pretende
designar por leis naturais®2.

Outro ponto que merece destaque na definicdo de direito natural é a referéncia a
natureza de cada individuo. Todos os modos séo coagidos a existir e agir de uma maneira certa
e determinada, segundo as regras individuais de sua propria natureza que esta compreendida na
necessidade da natureza divina. Para corroborar o argumento de que a modificagdo tem a mesma
poténcia da substancia, Espinosa (TTP, XVI), utiliza-se do método retérico e apresentao
seguinte exemplo: os peixes sdo 0s “donos das 4guas e 0s peixes maiores tém o direito naturalde
comer 0S peixes menores”.

Em continuidade, Espinosa (TTP, XVI) afirma “que a poténcia universal de toda a
natureza nao ¢ mais que a poténcia de todos os individuos em conjunto.”, a primeira vista a
poténcia infinita da substancia equivaleria, entdo, a soma das poténcias finitas de suas

modificagdes. Contudo, a aparente contradi¢cdo de desfaz na carta sobre o infinito, com a

desejo do modo.

52 O autor, no Teoldgico-Politico, cita o exemplo de Adéo, a quem Deus ordenou ndo comesse a maga. Espinosa
revela que tal lei ndo pode ser divina ou uma regra natural, pois, se todas as coisas sdo determinadas pela natureza
da substancia, caso fosse de fato uma regra da natureza que Addo ndo comesse a maca, este a compreenderia e
estaria determinado a cumpri-la, se pode descumprir a norma, é porque aquilo que se estabeleceu como proibitivo,
n&o era no sentido de uma regra universal da natureza.
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afirmacdo de que somente a substancia é propriamente infinita, isto é, qualitativamente infinita
%3 desta maneira, os modos em conjunto ainda que revelem a totalidade da poténcia atual e
universal da substancia, s ndo a esgotam, uma vez que ela incessante e ininterrupta.

A teoria da imanéncia tem como um de seus corolarios a consideragdo dos modos como
partes da natureza®. Neste sentido, afirma Espinosa (TP) que, se Deus ou a substancia tem
direito a absolutamente tudo porque a sua poténcia € infinita; as modificaces que sdo coagidas
aexisténcia e explicam-se®® pela mesma poténcia extensa, tém o direito aquilo que sua poténcia
determinada for capaz de alcancar.

A partir, pois, daqui, quer dizer, do fato de a poténcia pela qual existem e operam as
coisas naturais ser a mesmissima poténcia de Deus, entendemos facilmente o que é o
direito de natureza. Com efeito, uma vez que Deus tem direito a tudo e que o direito
de Deus ndo é sendo a propria poténcia de Deus na medida em que se considera esta
como absolutamente livre, segue-se daqui que qualquer coisa natural tem por natureza
tanto direito quanta poténcia para existir e operar tiver, pois a poténcia de cada coisa

natural, pela qual ela existe e opera, ndo é outra sendo a prépria poténcia de Deus, que
é absolutamente livre. (TP, I1, §3°).

Nada obstante, todos tém direito sobre as coisas que desejam e sobre as quais sua
poténcia € capaz. Deus tem direito a absolutamente tudo, porque é absolutamente livre, existe
e age exclusivamente pela necessidade de sua natureza, sendo assim, desejo e necessidade se
equiparam na substancia. Os modos, por outro lado, ndo seréo absolutamente livres, mas podem
ser totalmente livres a medida que suas afeccBes sejam explicadas totalmente pela necessidade

de sua natureza. E neste sentido que Espinosa apresenta o conceito de direito de natureza.

Assim, por direito de natureza entendo as proprias leis ou regras da natureza segundo
as quais todas as coisas sdo feitas, isto , a propria poténcia da natureza, e por isso 0
direito natural de toda a natureza, e consequentemente de cada individuo, estende-se
até onde se estende a sua poténcia. Consequentemente, aquilo que cada homem faz
segundo as leis da sua natureza fa-lo segundo o supremo direito de natureza e tem
tanto direito sobre a natureza quanto o valor da sua poténcia. (TP, 11, 84°).

Neste contexto, percebe-se que antes da coletividade, a individualidade é inerente a

% O autor utiliza-se o termo infinito para fazer referéncia ao conjunto de partes infinita que compde as
modificagfes. Contudo, esclarece que neste contexto infinito é apenas a auséncia de capacidade da compreensao
humana alcangar um nimero que possa identificar este conjunto, o que néo significa dizer, nestes casos, que ndo
existe um infinito maior ou menor.

54 As modificagGes da substancia sdo partes integrantes de sua natureza. Tal consideragio, ndo obstante, se da no
campo da imaginagdo, por instrumentos da razéo responsaveis por quantificar as coisas e, neste ponto, afirma-se,
conforme apontado por Deleuze (2017) e exposto no paragrafo primeiro, que as modificacBes ndo sdo partes reais,
sdo partes intensivas, de maneira que tal consideracdo ndo guarda qualquer oposicdo com as qualidades de
unicidade e indivisibilidade da substancia.

55 Deleuze (2017) diferencia os modos que sdo explicados pelos atributos e compde-se de partes intensivas e
extensivas que se relacionam lhe proporcionando a forma individual pela qual existem, daqueles que estdo
complicados nos atributos, ou melhor, aqueles que nao existe, sendo como parte intensiva dentro do atributo.
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natureza humana. O homem, seja ele sabio ou tolo, busca em primeiro lugar satisfazer as suas
necessidades naturais, por isso, no estado de natureza ndo considera outra coisa, sendo a
necessidade de sua propria natureza. Contudo, segundo as regras da natureza, se uma
modificacdo julga uma coisa como sendo sua, esforga-se com tudo o que estd em si para
conquista-la; isto €, por julgar ter sua posse ou propriedade retira-lhe de quem anteriormente a
possuia por direito. Com efeito, quem se apossa ou se apropria do que 0 outro pensa ser seu, 0
faz como o supremo direito de natureza, pois, disso resulta o seu direito natural. No entanto,
também este modo, mais potente que o primeiro, teme perder 0s seus bens a outro mais potente
do que ele. E uma lei suprema (EIV, axioma), por isso, comum a todos, que ndo ha na natureza
nada de que ndo exista outra coisa mais potente que possa aniquila-lo.

Neste sentido, segundo Espinosa (TP), embora no estado de natureza o homem esteja
sob jurisdicéo de si proprio®, ndo pode dizer-se livre, porque vive aprisionado pelo medo, teme
por seus bens e por sua vida. Como cada individuo esta sob jurisdicdo de si proprio, agindo
conforme a necessidade individualmente determinada por sua natureza, a subjetividade e a
precariedade acentuam a auséncia efetiva de direitos no estado de natureza.

Espinosa ndo define um rol de direitos essenciais, primordialmente indispensaveis ao
homem, a sua sobrevivéncia e a dignidade humana, melhor dizendo, no estado de natureza, o
homem pode empregar qualquer meio para conseguir as coisas que almeja e, tudo aquilo que o
homem consegue, por seus esforcos, é essencial a sua natureza e seu por direito.

Do mesmo modo, considerando a natureza dos afetos e 0 que a experiéncia exterioriza,
0 homem buscara governar, isto €, subjugar as outras poténcias a sua, o que faz com o impeto
de aumentar a sua poténcia de agir e de existir"’. Espinosa (TTP, XVI) apresenta uma lei
universal segundo a qual todos os modos se esforcam, com toda a sua forga, com tudo o que
tem em si, em permanecer existindo. No entanto, segue-se desta lei, como seu corolario natural,

gue o homem deve buscar aumentar o seu poder de agir que, em ultima analise, é o que lhe

% Concentra as fungBes de legislar, executar e julgas suas proprias aces. Desta feita, no estado de natureza o
homem ndo segue nenhum conjunto de regras externas, responde somente pela necessidade de sua natureza de
maneira que sao Uteis todos os meios que Ihe parecam necessarios para sua plena satisfacdo, mesmos os ardis, o
engando, entre outros.

5" No Tratado Politico, Espinosa expde as formas de Estado e analisa a precariedade do vinculo que existe em um
estado que se mantém pela violéncia. Este tema seréd retomado no capitulo a seguir. Aqui é mencionado apenas
para que se perceba que, ao subjugar a poténcia do outro a sua 0 homem aumenta atualmente a sua poténcia, no
entanto, este aumento ndo se mantera por si, isto €, sem os mesmos esfor¢os que utilizou para conquista-la. Nestes
termos, 0 homem que tem a sua poténcia aumentada e a mantem, exclusivamente, por afetos de alegria e tristeza
e ndo pela racionalidade, volta todos os seus esforcos para manter-se no poder e deixa de procurar 0s meios
eficientes para aumentar a sua poténcia.
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garantira a satisfacdo daquele seu primeiro objetivo: manter-se existindo. Quanto mais potente

0 modo, menos temera a sua sobrevivéncia e a salvaguarda de seus bens.

E, uma vez que a lei suprema da natureza é que cada coisa se esforce, tanto quanto
esteja em si, por perseverar no seu estado, sem ter em conta qualquer outra coisa a ndo
ser ela mesma, segue-se que cada individuo tem supremo direito a isso, ou seja
(conforme j& disse), a existir e agir conforme esta naturalmente determinado (TTP,
XV1).

Ao anunciar que todos os modos, segundo a lei suprema da natureza, esforgcam-se em
perseverar na existéncia com toda a poténcia que estd em si, Espinosa (TTP, XVI), afasta
qualquer diferenca entre os homens e os demais modos, ou ainda entre 0 homem sabio, que vive
sob o dominio da razdo, e tolo, que vive sob o dominio dos afetos. Todas as agdes ou reacdes
estdo compreendidas nas regras universais da natureza. Nesta perspectiva, pouco importa se o
desejo que deflagrou determinada acdo nasceu da razdo ou de um afeto de animo,tudo é
determinado por natureza. Em outras palavras, a poténcia atual do modo, guiada a preservacao
da sua existéncia, o faz seguir este ou aquele caminho necessariamente. Desta maneira, nao é
dado ao modo agir de outra forma, ou melhor dizendo, 0 homem n&o age por uma livre vontade,
mas por uma livre necessidade que é sempre atual e compativel com a sua poténcia. Nestes

termos, o direito se reconhece nos exatos limites de sua poténcia.

E. por isso que no respeitante aos homens, enquanto considerados como vivendo sob
o0 império unicamente da natureza, aquele que ainda ndo conhece a razdo ou que ainda
ndo contraiu 0 habito da virtude vive unicamente segundo as leis do apetite com o
mesmo direito supremo que aquele que rege a sua vida pelas leis da razéo. Por outras
palavras, tal como o sabio tem o supremo direito de fazer tudo o que a razdo manda,
ou seja, de viver segundo as leis da razdo, também o ignorante e o pusilanime tém
todo o direito de fazer tudo o que o instinto lhes inspire, isto é, de viver segundo as
leis do instinto. (TTP, XVI).

O homem sob o estado de natureza vive por si, pela sua individualidade. Neste contexto,
percebe os outros modos existentes como meio para satisfacdo de suas necessidades ou como
obstaculo as coisas que desejam. Aqueles que entravam a sua poténcia sdo frequentemente
reconhecidos como seus inimigos. Por ndo confiarem uns nos outros, quando estabelecem
relagdes entre si, reavaliam a todo momento a utilidade unilateral do acordado. No estado de
natureza tanto o trato, como o distrato, desde que estejam sob os limites da sua poténcia
individual, podem ser exercidos de pleno direito. Assim, a palavra dada pode ser retirada por
aquele que entende que as circunstancias ou a utilidade do avencado ndo mais persistem; ou por
aquele que desde a inicio de sua estipulacdo tenha usado de ardis ou manipulacées. Tudo o que
esta voltado para satisfacdo do apetite ou desejo individual Ihe é necessario e, nesta medida, Ihe

é licito.
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‘A palavra dada’ a alguém, pela qual alguém se comprometeu sé por palavras a fazer
esta ou aquela coisa que pelo seu direito podia ndo fazer, ou vice-versa, permanece
valida s6 engquanto ndo se mudar a vontade daquele que fez a promessa. Com efeito,
quem tem o poder de romper uma promessa, esse realmente ndo cedeu o seu direito,
mas deu s6 palavras. Se, por conseguinte, ele prdprio, que por direito de natureza é
juiz de si mesmo, julgar, certa ou erradamente (pois errar ¢ humano), que da promessa
feita resultam mais danos que vantagens, considerara que de acordo com o seu parecer
ela deve ser rompida, e por direito de natureza (pelo art. 9 deste cap.) rompé-la-a. (TP
(TP, 11, 812°).

Neste sentido, Espinosa (TP, I, 82°) argumenta sobre a importancia, para a construcao
de uma politica que possa ser colocada em aplicacdo, da consideracdo de uma natureza humana
gue existe. Ao anunciar que a experiéncia parece ter mostrado todas as formas de uma vida em
comum, revela que sua filosofia ndo se encarregara de trazer nada novo. Nestes termos, pondera
que os politicos, ainda que parecam mais empenhados em criar armadilhas aos suditos e
satisfazer seus interesses privados, por pautarem suas a¢des na natureza humana revelada pela
experiéncia estdo mais aptos a governar do que os filésofos que ao ignorarem os afetos do
animo, ou pior, os ridicularizarem, ocupam-se com a criacdo de uma ética destinada ao século
de ouro dos poetas, onde nem sequer seria necessaria,”® e uma politica que em lugar nenhum
poderia ser posta em aplicacéo.

Nestes termos, a filosofia pratica de Espinosa se estabelece na natureza dos afetos,
dominio sob o qual os homens vivem a maior parte de suas vidas®®. Segue-se disso que, com a
mesma forca que a teoria do direito natural busca desvencilhar-se de uma interpretacdo que
concebe o direito como uma graca ou um presente ofertado por um Deus benevolente e
voluntarioso; empenha-se em considerar uma natureza humana que existe. Assim, somente na
vida em comum as condutas dos individuos serdo consideradas em relagcdo ao outro. No estado
natural, a equacdo define-se apenas pelo alcance daquilo que é objeto do apetite ou do desejo
do homem, enquanto considerado em sua relagdo para consigo mesmo; os homens no estado de
natureza “sdo tao obrigados a viver de acordo com as leis da mente s como um gato € obrigado
a viver segundo as leis da natureza do ledo.” (TTP, XVI).

Com efeito, o intelecto finito do homem que ndo concebe as causas e a ordem universal
de toda a natureza, ndo compreende como os individuos, determinados a conservar a sua

poténcia (racionalidade humana), conduzem-se, necessariamente, por conflitos, por afetos do

%8 Destinada aos homens que, naturalmente, agem sob o dominio da razéo, quer dizer, compreendem a utilidade
de uma vida em comum e a necessidade do cumprimento de regras racionais que garantam a convivéncia e a
seguranca da comunidade.

% Tal referéncia leva em conta os bebés e as criancas que, segundo Espinosa (EV, prop. 39, escol.) vivem
exclusivamente sob o dominio dos afetos. Assim, embora encontrem em si uma capacidade racional, esta ndo é
algo que se revela para eles como uma poténcia atual.
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animo, como o 6dio. Contudo, embora as paixdes ndo sejam concebidas como Uteis ao homem,
por isso, sejam desprezadas, lhes sdo necessariamente naturais e estdo de acordo com a lei de
toda a natureza, a qual ele desconhece.

Por conseguinte, se algo na natureza nos parece ridiculo, absurdo ou mau, é porque sé
conhecemos as coisas em parte e ignoramos em boa parte a ordem e a coeréncia de
toda a natureza, além de querermos que tudo esteja orientado segundo as normas da
nossa razdo, quando o que a razao considera ser mau ndo o € em relagao a ordem e as

leis da natureza universal, mas apenas em relagdo as leis da nossa propria natureza.”
(TTP, XVI).

Né&o se olvida que as regras para a vida em comum serdo tanto mais Uteis aos homens,
quanto mais racionais forem®. Contudo, ndo é exclusivamente pelo intelecto® que os homens
compreendem a utilidade da vida em comum. Em outras palavras, os homens percebem®? a
magnitude de sua poténcia atual na natureza e temem®? que surja uma poténcia maior que seja
capaz de usurpar aquilo que ele julga ser seu. Neste cenario, 0 medo® cerceia a liberdade do
individuo ao ponto de impedir a plena satisfacdo de seus direitos, constrangendo-o a reagir em
todas as suas relacdes. Dito de outro modo, entrava a sua poténcia de tal maneira, que o seu
poder de agir ja ndo é mais suficiente para engendrar uma acdo; ao reagir as suas relagdes, o

homem consegue apenas permanecer existindo, sobrevive & existéncia sem a vida.®®

2.3.2 Das nog¢des comuns da razdo

Todo o primeiro capitulo foi dedicado a exposicéo da teoria dos modos ¢, ou nos termos

apresentados por Marilena Chaui (2003, p.131), a “génese do individuo humano, a partir da

60 Serdo mais uteis aos homens por atenderem e se identificarem com a utilidade humana.

61 O intelecto e a imaginagao sdo partes da mente humana. E no intelecto que esta compreendida a poténcia racional
do homem.

62 Esta percepgdo pode ser adequada ou inadequada, para este contexto é suficiente que se retenha que por tal
percepcdo se deflagra o desejo pela vida comum.

83 No texto utiliza-se medo como exemplo de um dos afetos do animo pelos quais pode ser deflagado o desejo pela
vida em comum. Salienta-se, entretanto, que a esperanca de um bem maior também pode ser aqui considerada.

64 O medo é um afeto de tristeza.

85 Utiliza-se esta expressdo “sobrevive a uma existéncia sem vida” tragando-se um paralelo com aquilo que
Espinosa afirma ser a diferenca entre estado de guerra, estado de auséncia de guerra e estado de paz. Os dois
ultimos nao necessariamente se identificam. Nesta linha, sobreviver é permanecer existindo sob o dominio das
paixdes tristes, sendo tolhido de sua liberdade, sendo subjugado pelo medo e a inseguranca, sendo constantemente
causa inadequada de suas relacdes e ndo tendo forca suficiente para agir, atuar em uma relagdo conceba 0 aumento
de sua poténcia.

suas relacOes e, neste sentido, ndo consegue satisfazer sua natureza, ndo age por seu interesse, mas

% para Fernando Dias Andrade (2001) este é um dos pontos que levam o leitor jurista, a quem é destinado o tratado
politico, a se desacreditarem a sua filosofia pratica como um todo.
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génese dos modos singulares”. O proéximo passo para a constitui¢ao do sujeito politico, o final
de um percurso ontoldgico que leva as relages necessarias €, segundo a autora, a compreensdo
das no¢des comuns da razdo. Assim, rememore-se 0s seguintes aspectos: (i) 0 homem é uma
modificagdo da natureza; (ii) possui corpo e mente complexos®’; (iii) os modos que estdo
compreendidos pelo conjunto infinito de partes extensiva dos corpos que sdo complexos, séo
também altamente compostos, portanto, cada uma de suas partes possui sua esséncia; (iv) uma
afeccdo pode atingir determinada parte do corpo e outras n&o®.

Desta maneira, visto sob determinada perspectiva, 0 homem revela-se como uma
esséncia individual que expressa a poténcia divina. Contudo, sob outro prisma, compreende-se
como a unido de todas as esséncias que o compde. Cada uma de suas partes séo modos, dotados
da mesma poténcia pela qual todas as coisas existem e operam. Neste sentido, cada uma das
esséncias que compdem o conjunto infinito de partes dos modos busca, com tudo o que tem em
si, perseverar na sua existéncia. O que os torna um individuo comum é unido de sua causa, ou
melhor, € a utilidade que essa unido representada para cada uma destas partes, ou ainda, o
reflexo do agir de uma poténcia que tem como apetite a preservacao da existéncia e 0 aumento
de sua poténcia.

Para Marilena Chaui (2003, p.137), o argumento das no¢des comuns da razdo é
determinante a percepg¢do de que um corpo politico ndo pode ser traduzido pela auséncia de
conflituosidade. Neste sentido, a medida que oferece a imagina¢do uma nova perspectiva do
homem, os entes auxiliares da razdo mediam a percepcdo de suas partes como esséncias
determinadas que guardam no s6 semelhancas, mas diferencas umas das outras. ®*Em outras
palavras, 0 homem passa a ser compreendido ndo somente pela forma do individuo que espelha

a unidade de seu corpo e mente’.

7 Em outras palavras, os homens sdo complexos porgue possuem um corpo que é composto por um conjunto de
infinitas partes extensivas que, por sua vez, também sdo complexas. Paralelamente, por possuirem a mesma causa,
a ordem e concatenacgdo do corpo é a mesma que a ordem e concatenacao das ideias. Desta maneira, tudo o que no
homem se d& pelas afec¢Bes do corpo é sentido simultaneamente pela mente por suas ideias. Assim, uma mente
gue tem como objeto um corpo complexo, € da mesma maneira altamente composta, porque capaz de compreender
simultaneamente uma infinidade de coisas. Neste sentido, 0 homem é realmente 0 mais astuto dos animais, ndo
por sua racionalidade, mas, porque, segundo o autor, consegue conceber mais coisas simultaneamente e, isto,
gracas as propriedades comuns que guarda com os demais modos.

% Isto é, a cada parte extensiva do modo corresponde uma esséncia singular que se revela por uma poténcia que
pode ser aumentado ou diminuido mediante a relagdo com os demais modos.

% Entretanto, ressalta-se que as partes de um mesmo individuo ndo podem ser contrarias umas as outras, porque
0s contrarios e mais fortes excluem-se, aniquilam tudo que Ihes é contrario e mais fraco.

0 As modificacOes sdo partes da substancia. Contudo, a substancia € una e indivisivel de maneira que s6 pode ser
divida em partes na imaginacédo, ndo realmente.
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Os homens ao compreenderem sua propria natureza e os modos que lhes séo exteriores
pelas afecgBes’?, estdo plenamente conscientes de que uma nogéo lhes é comum. Em outras
palavras, aquilo que afeta o corpo humano em todo o seu conjunto infinito de partes é tido, por
todas elas, como algo que Ihes é comum. Neste ponto, os homens também s&o conscientes que
tal afeccdo existe no corpo externo que lhe afetou. Para Espinosa (ElI, prop.38, corol.) isso é
possivel porque a verdade é indice de si mesma. No caso das no¢des comuns, ao perceber
adequadamente a sua propria estrutura, 0 homem tem consciéncia de que a ideia daquela
afeccdo, que também reflete a natureza do modo exterior, ¢ adequada e tem como causa 0

intelecto infinito de Deus.

2.3.3 Da utilidade da vida em comum

No estado de natureza compete aos homens viver unicamente segundo 0 que prescreve
sua necessidade, isto €, agir exclusivamente para a satisfacdo de seus interesses privados, sendo-
Ihe licito utilizar de todos 0s meios necessarios para conquistar aquilo que julga ser seu. Os
homens estdo naturalmente inclinados a satisfacdo de seus interesses privados, de maneira que
antes de serem apontados como animais sociais podem ser designados como inimigos

naturais’.

Quanto mais os homens se debatem com a ira, a inveja ou algum afeto de 6dio, mais
se deixam arrastar de um lado para o outro e estdo uns contra 0s outros, pelo que sdo
tanto mais de temer quanto mais podem e quanto mais habeis e astutos sdo que 0s
restantes animais. E uma vez que os homens estdo a maior parte elo tempo (como
dissemos no art. 5 do capo ant.) sujeitos por natureza a tais afetos, os homens sdo por
natureza inimigos. Com efeito, 0 meu maior inimigo é aquele a quem mais devo temer
e de quem mais. me devo precaver.” (TP, |1, §14).

No estado de natureza os homens estdo sempre em vigilia, vivem a margem do medo de
que algo mais potente surja e tome, por direito, aquilo que ele julga ser seu, nesta medida, os

direitos naturais séo praticamente nulos.

Como, porém (pelo art. 9 deste cap.), no estado natural cada um esta sob jurisdicéo de
si proprio na medida em que pode precaver -se de modo a ndo ser oprimido por outro,
e como um sozinho em vdo se esforgaria por precaver-se de todos, segue-se que 0

™ Pela teoria do Paralelismo psicofisico o0 homem compreende todas as coisas, a estrutura do seu corpo e a natureza
modos exteriores por meio das afeccdes a medida que simultaneamente a afeccdo no corpo, a mente concebe as
ideias desta afeccdo.

2 Por tudo o que foi dito anteriormente acerca das nogdes comuns. Ainda considerando o ja trabalho axioma de
gue para todas as coisas que existem, sempre existira uma outra que é mais potente e, que, portanto, estara apta a
aniquila-la. O homem concebe o outro homem como o mais astuto dos animais, e neste sentido, é o modo a que
mais teme.
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direito natural do homem, enquanto é determinado pela poténcia de cada um e é de
cada um, é nulo e consiste mais numa opinido que numa realidade, porquanto néo ha
nenhuma garantia de o manter. E o certo é que cada um pode tanto menos e,
consequentemente, tem tanto menos direito quanto mais razdo tem para temer. (TP,
1, 15).

E por um propdsito privado: conservar-se em sua esséncia singular; que o homem
concebe a utilidade de uma unido de poténcia. Desta feita, € pelo desejo de tornar-se mais
potente e, com isso, ter mais direitos sobre a natureza do que aqueles que permanecerem
sozinhos que os homens confluem suas poténcias, ndo €, portanto, por uma sociabilidade que

Ihes é inata

A isto acresce que os homens, sem o auxilio mutuo, dificilmente podem sustentar a
vida e cultivar a mente. E, assim, concluimos que o direito de natureza, que é proprio
do género humano, dificilmente pode conceber-se a ndo ser onde os homens tém
direitos comuns e podem, juntos, reivindicar para si terras que possam habitar e
cultivar, fortificar-se, repelir toda a forca e viver segundo o parecer comum de todos
eles. Como (pelo art. 13 deste cap.), porém quantos mais forem os que assim se pde
de acordo, mais direito tém todos juntos. E se é por essa razdo, a saber, porque 0s
homens no estado natural dificilmente podem estar sob jurisdi¢do de si prdprios, que
0s escolasticos querem chamar ao homem um animal social, nada tenho a objetar-
lhes.” (TP, II, 15).

Nestes termos, as regras para a vida em comum serdo tanto mais Uteis aos homens,
quanto mais racionais forem’®. Contudo, a percep¢ao da utilidade da vida em comum néo é dada
ao homem exclusivamente por seu intelecto’, por isso, deve ser conciliada com os dos desejos
deflagrados de suas paixdes. E dizer, o0 homem que no estado de natureza se vé em constante
cerceamento de suas liberdades’, vive sob a inseguranca e o medo de ser tolhido de seus bens
ou de sua propria vida, concebe a existéncia naquele estado como sendo fundada essencialmente
em paixdes tristes que entravam a sua poténcia. Nestes termos, vislumbra a vida em comum
como um mal menor do que a solitaria. Ainda, € pela esperanca de uma maior liberdade, mais
seguranca, pela necessidade de um auxilio matuo, que o homem é determinado, por uma causa
comum: a conservacao de suas esséncias e 0 aumento de suas poténcias, a unirem-se.

Se tivermos, além disso, em conta que os homens, sem o auxilio mdtuo, vivem
necessariamente na miséria e ndo cultivam a razdo, conforme demonstramos no cap.
v, ver-se-a com toda a clareza que, para viver em seguranca e o melhor possivel, eles

tiveram necessariamente de unir-se e, assim, fazer com que o direito que cada um
tinha por natureza a tudo se exercesse coletivamente e fosse determinado, ja ndo pela

73 Serdo mais uteis aos homens por atenderem e se identificarem com a utilidade humana.

7 O intelecto e a imaginacao sio partes da mente humana. E no intelecto que esta compreendida a poténcia racional
do homem.

75 Espinosa define a total liberdade do homem como a sua capacidade de agir exclusivamente pela necessidade de
sua natureza. Essa capacidade pressupde a busca do conhecimento de sua natureza que se engendra na parte da
mente responsavel pelas ideias verdadeiras: o intelecto.
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forca e o apetite de cada um, mas pela poténcia e a vontade de todos em simultaneo.
Debalde, porém, o tentariam fazer se ndo quisessem dar ouvidos sendo ao apetite, uma vez
que pelas leis do apetite cada um é arrastado para seu lado.” (TTP, XVI).

No excerto do Tratado Teoldgico-Politico acima colacionado, Espinosa afirma que os
homens “tiveram necessariamente que unir-se”. Esta defini¢do dada pelo autor revela que os
homens ndo reuniram suas poténcias permanecendo individuos independentes e autdnomos,
mas uniram-se, transformando-se ontologicamente. A unido de poténcias fornece ao modo uma
nova perspectiva: a coletiva. Com efeito, o individuo coletivo serd considerado um ente a
medida que possui sua propria esséncia; 0s homens (modos) passam a ser compreendidos por
uma relacdo diversa, mas ndo contraria aquela primitiva, de maneira que sua forma originaria,

por isso, se mantém.

2.3.4 Das leis humanas

Espinosa no Tratado Teoldgico Politico define lei, em sentido absoluto, como sendo as
regras de conduta que os individuos estabelecem para si proprios ou para 0s outros, para todos

ou para alguns’®.

A palavra lei, tomada em sentido absoluto, significa aquilo em conformidade com o
qual cada individuo, ou todos, ou alguns de uma mesma espécie, agem de uma certa
e determinada maneira. A lei depende, ou da necessidade da natureza, ou da decisao
do homem. [...] A lei que depende da necessidade da natureza é aquela que deriva
necessariamente da propria natureza ou da definicéo da coisa; a que depende de uma
decisdo humana, e a qual se chamaria com mais propriedade direito, é aquela que o0s
homens, para viver mais segura € comodamente, ou por outro motivo qualquer,
prescrevem a si mesmos e aos outros. (TTP, IV).

Para o autor, existem dois tipos de leis humanas: (i) as que decorrem da necessidade da
natureza humana; (ii) as que dependem da decisdo dos homens’’. Quanto as leis que decorrem
da necessidade humana, Espinosa (TTP, IV) apresenta dois exemplos: a transmissdo de
movimento envolvendo dois corpos de tamanhos diferentes; (ii) a lembranca coincidente de
afeccBes sentidas simultaneamente pelo corpo. No tocante as leis que dependem de decisdes

humanas, o autor as equipara aos direitos e as pondera em sua a teoria determinista’®.

76 Espinosa utiliza a expresséo leis humanas para distingui-las das leis divinas. As leis de Deus, seriam, portanto,
aquelas reveladas pelos profetas, ou aquelas cuja finalidade € a virtude em si mesmo, as regras que estdo
relacionadas a busca pelo sumo bem, o amor intelectual de Deus.

7 Espinosa, empenha-se em demonstrar que todas as leis, sejam humanas ou divinas, ndo estdo além da capacidade
humana de entendimento. Desta feita, 0 que merece destaque no momento é que as leis que decorrem da
necessidade da natureza humana, podem ser percebidas pelo entendimento.

78 Para Espinosa, todas as coisas que existem, na ordem em que existem sdo coagidas a existéncia e determinadas
a existir e agir segundo a necessidade da natureza da substancia.
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Porém, que os homens cedam ou sejam obrigados a ceder uma parte do direito que
tém por natureza e se limitem a viver segundo uma certa regra, isso depende da
decisdo humana. E embora eu sustente sem qualquer reserva que todas as coisas sao
determinadas por leis universais da natureza a existir e a agir de uma certa e
determinada maneira, ainda assim, afirmo que estas leis dependem de decisdo dos
homens. (TTP, IV).

Espinosa (TTP, IV) apresenta dois argumentos conciliadores da afirmacéo de que “todas
as coisas sdo determinadas por leis universais da natureza a existir e agir de certa e determinada
maneira” com a constatacdo da existéncia de leis que dependem da deciséo dos homens.

Em primeiro lugar, considera a teoria das poténcias. Com efeito, as leis necessarias
seguem-se “necessariamente da propria natureza ou da definicao da coisa” de maneira que ao
homem é dado percebé-la de forma clara e distinta. Melhor dizendo, tratam-se de ideias que se
sabem verdadeiras porque sdo nog¢des comuns da razdo, ou melhor, ideias que existem no todo
e na parte, no modo que afeta e no que é afetado e, neste sentido, refletem a propria poténcia da
substancia enquanto eterna. Por outro lado, as leis que dependem das decisdes do homem tém
a poténcia da mente humana como causa, estdo no ambito das coisas que 0 homem né&o
compreende clara e distintamente, por isso, sobre elas sdo determinados, pela via confusa da
imaginac&o, a tecer julgamentos ou emitirem opinides’®.

Em segundo lugar, Para Espinosa (TTP, 1V), as leis dependem da decisdo dos homens
porque devem ser explicadas por sua causa proxima. Com efeito, quanto maior for a sua
poténcia, mais coisas percebera clara e distintamente. Em contrapartida, quanto menor for sua
poténcia, menor sera o seu poder de agir, consequentemente, maior sera atividade reativa em
relacdo as coisas que lhe afeta. Neste cenario, 0 homem ndo sera causa completa de suas
afeccles, ndo estard apto a explicar adequadamente a natureza do modo afetado, porque as
ideias daquela afeccdo formar-se-do de maneira confusa e obscura. A auséncia de compreensdo
completa das causas conduz os homens a poténcia da imaginacdo, na qual os afetos e a
experiéncia os levam a estabelecer modelos de perfeicdo e imperfeicio® e a considerar as coisas

existentes como possiveis. O autor, ao considerar os preconceitos e supersticio®! a que os

% O homem ndo compreende clara e distintamente as coisas sob as quais ndo tem o conhecimento completo ou
adequado. Quer dizer, quando suas afeccdes ndo puderem ser explicadas totalmente pela necessidade de sua
natureza, 0 modo serd uma causa inadequada e, que aquela relagdo sé lhe fornecera ideias inadequadas,
incompletas, obscuras ou confusas. Neste sentido, o0 homem que tem de determinada coisa um conhecimento
parcial segue a lei universal que Ihe determina entre dois males, 0 menor, e entre dois bens, o0 maior.

8 Tais termos sdo considerados por Espinosa (E, 1V, pref.) como criagdes humanas e serdo tratados de forma mais
minuciosa no seguinte topico.

81 O preconceito revela-se pela visdo antropocéntrica do homem que percebe o mundo como algo que foi criado
por um Deus transcendente e voluntarioso para satisfazer as necessidades de sua natureza e a tudo aquilo que se
opde a utilidade demonstram a acdo de um Deus vaidoso que exige que lhes prestem cultos como agradecimento
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homens estdo tdo fortemente incutidos, afirma “talvez lhe seja preferivel e até necessario

acreditar nas coisas como possiveis e ndo como necessarias.”

Em segundo lugar; eu disse que estas leis dependem da decisdo do homem porque
devemos definir e explicar as coisas pelas suas causas proximas, e também porque
uma consideracdo universal sobre o destino e o encadeamento das causas nao serve
de nada quando se trata de formar e de ordenar 0s n0ossos pensamentos acerca de coisas
particulares. A isto acresce o facto de ignorarmos completamente a propria
coordenacdo e concatenagdo das coisas, isto é, de que modo elas estdo realmente
ordenadas e concatenadas, tomando-se, por isso mesmo, preferivel e até necessario,
na préatica, considera-las como possiveis. (TTP, 1V).

Por outro lado, além das mencionadas leis em sentido absoluto, existem as de sentido
relativo, empregadas metaforicamente para designar as regras da natureza. Segundo Espinosa,
no Tratado Teoldgico Politico, o termo lei é tomado pelo vulgo como uma regra de constricao
da poténcia humana. Nestes termos, pode ser encarado sob dois primas: (i) obrigagdes de fazer,
ndo ultrapassa a capacidade humana, isto é, determina coisas que sdo facilmente alcancaveis
pelo homem, sob pena de ndo ser cumprida arriscando perder sua utilidade. Por exemplo, uma
lei ndo deve ordenar ao homem que ele, por suas proprias forcas, voe. (ii) obrigac6es de ndo
fazer: deve considerar a capacidade humana como suficiente para executar aquilo que a lei
proibe. Em outras palavras, a lei ficara sem eficacia caso impec¢a algo que o homem néo
consegue realizar.

No entanto, como a palavra «lei» parece aplicar-se metaforicamente as coisas naturais,
e visto que, de costume, s6 se entende por lei uma ordem que os homens tanto podem
executar como desrespeitar, até porque ela coacta a poténcia humana dentro de certos
limites para 14 dos quais esta ainda se estende e, por outro lado, ndo impde nada que
exceda as suas forcas, convird defini-la mais especificamente, a saber, como uma

regra de vida que 0 homem prescreve a si mesmo ou aos outros em fungéo de algum
fim. (TTP, IV).

Viu-se que as leis em sentido absoluto se realizam pela necessidade da natureza ou pelas
decis6es dos homens. Ressalta-se, entretanto, que sua adequacao racional das leis encontra dois
obstaculos: (i) o legislador, quando cria as regras de convivéncia, para si ou para 0s outros, pode
compreender adequada ou inadequadamente a necessidade da natureza que as impde. (ii)o
vulgo, essencialmente sob o dominio dos afetos, desconsidera a necessidade da lei em si mesma,
razdo pela qual o legislador forja para suas prescri¢des uma finalidade do &mbito da imaginagéo,
por isso, mais facilmente sentidas pelo vulgo. Quer dizer, as leis passam a ser acompanhadas
daquilo que o vulgo mais gosta ou daquilo que ele mais teme. Agora, aqueles que as

descumprem recebem uma sancao e aqueles que a cumprem, um bem maior.

de suas agdes sob pena de lhes mandar castigos em forma de catastrofes naturais.
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Do fato do cumprimento da lei dar-se por duas vias: (i) necessidade racional da regra de
convivéncia; (ii) finalidade passional forjada pelo legislador, impbe-se a exigéncia de se
diferenciar os individuos que as cumprem. Nestes termos, 0s que temem uma san¢do pelo seu
descumprimento ou regozijam pela recompensa de sua obediéncia, vivem sob o dominio dos
afetos. Em contrapartida, segundo Espinosa (TTP, 1V), somente aquele que desempenha o
ordenamento porque concebe a sua utilidade racional a vida em comum, a medida que busca o

conhecimento por ele mesmo, merece “que lhe chamem justo”.

Procuraram assim conter o vulgo, tanto quanto possivel, como um cavalo pelo freio.
Por isso € que se considera a lei, antes de mais, uma maneira de viver imposta a alguns
homens pelo poder de outros e, consequentemente, diz daqueles que observam as leis
que eles vivem sob a lei e parecem seus escravos. E certo que quem da a cada um o
que lhe é devido porque teme o patibulo age por imposi¢éo alheia e coagido pelo mal,
ndo podendo dizer-se que seja justo; mas aquele que d& a cada um o que lhe é devido
por conhecer a verdadeira razdo das leis e a sua necessidade age de &nimo constante,
por sua propria decisdo e ndo por decisdo de outrem, merecendo por isso que Ihe
chamem justo. (TTP, IV).

A justica e o justo, enquanto balizadores de uma vida em sociedade, devem ser
considerados incompativeis com o estado de natureza.

Tal como o pecado e a obediéncia estritamente tomada, assim também a justica e a

injustica ndo podem conceber- se sendo no estado. Com efeito, nada se da na natureza

que por direito possa dizer-se que é deste e ndo de outrem; pelo contrério, tudo é de

todos, ou seja, de quem tem poder para reivindica-lo para si. No estado, porém, onde

se determina pelo direito comum o que € deste e 0 que é daquele, chama-se justo

aquele em quem é constante a vontade de dar a cada um o seu, € injusto, pelo contrério,
aquele que se esforga por fazer seu o que é de outrem.” (TTP, IV).

Para Espinosa (TTP, 1V), estes termos ndo possuem nenhuma positividade. Quer dizer,
ndo revelam a virtude em si mesma, devendo ser considerados apenas como meios para alcanca-
la. Para o autor, a verdadeira virtude é a busca pelo conhecimento. Neste sentido, “néo sendo,
portanto, a lei outra coisa que uma regra de vida que 0s homens prescrevem a Si mesmos ou a
outros com determinada finalidade”, o seu cumprimento ndo torna ninguém justo ou injusto.

Com efeito, Espinosa, na Etica (I, apéndice), refere-se a estes termos como criacdes
humanas. Desta feita, bem e mal, perfeito ou imperfeito, justo ou injusto, pecado e obediéncia,
nada mais exprimem do que as opinides dos modos enquanto causas inadequadas de suas
afeccdes. Neste sentido, o alcance e a defini¢do dos termos alteram-se conforme seja substituido
aquele a quem ¢ dado decidir por um ou pelo outro.

Desta feita, 0 argumento de que se tratam apenas de criagdes humanas compreendidas
pela poténcia da imaginacéo é ratificado com um exemplo de aplicacdo das expressdesperfeicdo

e imperfeicdo. Para Espinosa (El, apéndice), os homens imaginam modelos e aquilo
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que ndo se encaixa ao preestabelecido é tido como imperfeito. Deste modo, quando alguém se
propde a fazer algo e o conclui conforme o idealizado, a medida que satisfaz sua expectativa,
terd algo considerado perfeito, por estar acabado. Por outro lado, a coisa que é apenas
parcialmente concluida, por ter frustrado ambicéo de seu autor, sera taxada como inacabada ou
imperfeita. Nota-se, o critério estabelecido € precario, extraida a intencdo do autor, estarad
dissipada a definicdo do perfeito e imperfeito referente aquela coisa. De outra parte, sob uma
perspectiva finalista e utilitarista, os homens confundem os seus proprios apetites e desejos com
a causa final da coisa. Deste modo, ao desejarem uma casa para habita-la consideram-na como
perfeita a proporcdo que cumpra com a funcdo imaginada.

Ao equiparar o direito a poténcia do individuo, Espinosa (TP, I1, §18) reafirma que no
estado de natureza os homens estdo sob jurisdicdo de si proprios e agem somente as regras
determinadas por suas necessidades. O outro surgira na equacgdo apos a concepc¢do da utilidade
da vida comum com o estado civil, antes disso, as relacdes serdo pautadas sO6 pela
individualidade. Quer dizer, cada qual buscara aquilo que melhor satisfaca suas necessidades
privadas. Desta maneira, segundo o direito supremo de natureza, ser-lhes-a licito manipular,
empregar mentiras, ardis e todos os outros mecanismos disponiveis para conquistar a coisa
desejada. Afastando-se de uma moralidade normativa, para o autor ndo ha no estado de natureza

qualquer aplicabilidade para as cria¢des: boa-fé e ma-fé.

(...) é claro que no estado natural ndo se da o pecado’, ou, se alguém peca, peca contra
si, ndo contra outrem. Porquanto ninguém a ndo ser que queira, tem por direito natural
de fazer a vontade a outrem, nem de ter por bom ou por mal sendo aquilo que ele
proprio, pelo seu engenho, discerne ser bom ou mau. E ndo ha absolutamente nada
proibido pelo direito de natureza a ndo ser aquilo que a ninguém é possivel [...].
Contudo, os homens séo sobretudo conduzidos pelo apetite irracional, e nem por isso
perturbam a ordem da natureza, antes a seguem necessariamente. Dai que o ignorante
e o pusilanime, segundo o direito de natureza, ndo tenham de organizar a vida
sabiamente mais do que um doente tem de ser de corpo sdo. (TP, Il, §18).

Ainda neste sentido, Espinosa (TP, Il, §18) demonstra que o bindmio pecado e
obediéncia era comumente relacionado com viver sob o dominio da raz&o. Desta feita,
considerar-se-iam aqueles que se rendem aos desejos que se originam dos afetos como
pecadores, porque pecariam contra ao que prescreve a razdo. Em contrapartida, os que se
orientam pela razdo, freando constantemente os afetos, seriam tidos como obedientes. Para o
autor, nao se pode olvidar que o homem ¢€ tanto mais livre, quanto mais se oriente pela razdo.
Contudo, afirma: “nao podemos, a ndo ser muito impropriamente, chamar obediéncia a vida
racional e pecado aquilo que realmente é impoténcia da mente, mas ndo licenca contra ela

mesma, e, por isso, 0 homem pode antes dizer-se servo que dizer-se livre (...).” Em outras
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palavras, ndo pode dizer-se daquele que vive sob o dominio da raz&o que ele é obediente, mas
sim o0 oposto, que ele é totalmente livre. Com efeito, 0 homem é tanto mais potente e, neste

sentido, tanto mais livres, quanto mais guiar-se pelas regras racionais de sua natureza.

2.4 DA DISPENSA DO PACTO COMO CATEGORIA EXPLICATIVA DA GENESE DO
CORPO POLITICO E DO CONATUS COLETIVO

No estado de natureza 0 homem esta sob o dominio dos afetos e concentra sua poténcia
no desejo de viver segundo 0 que prescreve sua propria necessidade, regra que o conduz a
satisfacdo exclusiva de seus interesses privados. Contudo, a medida que compreende que no
estado de natureza seus direitos séo praticamente nulos, concebe a utilidade da vida em comum.
Tal percepcgdo se da pela via do intelecto, a parte da alma que é eterna por refletir ideias
adequadas e verdadeiras .

Neste sentido, sob a racionalidade, os homens empenham sua poténcia naquilo que é
util para toda a natureza humana e ndo somente para sua, enquanto individuo. Em outras
palavras, as regras que os conduzem & vida comum ndo podem estar alicer¢adas nos afetos,
pois, conforme aponta Espinosa (TTP, XVI), sob o seu dominio cada qual tenta conquistar
aquilo que entende ser seu e o faz segundo o seu pleno direito de natureza. So as regras
racionais de convivéncia que adicionam esta nova perspectiva do agir: a consideracdo pelo
outro. Nestes termos, o autor aponta trés diretrizes da razao para a vida em comum: “refrear o
apetite sempre que ele sugere algo que redunde em prejuizo de outrem, ndo fazer a ninguém o
gue ndo quer que lhe facam a si e, finalmente, defender o direito alheio como se do seu se
tratasse”.

Com efeito, quando os homens sdo determinados pela necessidade a unir suas poténcias,
sdo coagidos a refrear seus apetites, moderando, sob uma determinada perspectiva, seu poder
de agir, que no estado de natureza é equiparado ao seu direito. Desta feita, pela necessidade
constante de perseverar na existéncia, 0 homem pondera entre dois males, aquilo que lhe
aparenta ser o menor. Assim, concebe maior utilidade no entravar dos seus afetos, no limitar do
seu direito sobre todas as coisas da natureza, ou melhor, no viver sob regras racionais de uma

vida em comum, do que permanecer sobre a sua prépria jurisdi¢cdo no estado de natureza.

82 Para Espinosa, 0 intelecto é a parte da alma que é eterna. Contudo, eternidade é um termo utilizado pelo autor
para referir-se as coisas que ndo sdo da ordem da duracdo por refletirem diretamente a poténcia divina da
substancia, por exemplo, uma ideia verdadeira.
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Dito de outro modo, no estado de natureza, a presenca constante de afetos tristes como
0 medo promove no homem o paradoxo de ter direito a tudo o que sua poténcia possa alcancar,
mas ter o seu poder de agir reduzido ao ponto de tornar qualquer direito a ele equiparado nulo.
A vida no estado de natureza fomenta a inseguranc¢a a medida que o homem concebe, nos termos
apresentados por Espinosa (EIV), como verdadeiro que sempre existird uma poténcia mais forte
e contréria que pode, portanto, usurpar-lhe todos os seus bens e sua prépria vida. Por aquilo que
mais reflete a sua esséncia, o desejo de aumentar a sua poténcia, 0 homem se vé determinado a
unir sua poténcia a de outros homens, submetendo-se a um conjunto de regras que visam 0
interesse comum®3,

Decerto, a unido de poténcias por uma causa comum revelard uma nova perspectiva do
homem e esta relacdo pode ser concebida como uma modificagdo da natureza que se expressa
como um conjunto de modos complexos que se conectam e permanecem unidos a medida que
preservam a proporcao com que se comunicam. O vinculo que se estabelece entre as referidas
modificacfes ndo € eterno, sera sempre sensivel e volétil, e se mantera enquanto perdurar a
causa que os uniu. Segundo Espinosa (TTP, XVI), trata-se de uma lei universal da natureza
humana que os homens, que estdo a todo o tempo relacionando-se com o mundo, busquem
sempre aquilo que Ihe é mais util, que melhor satisfaca seu apetite de permanecer vivo e de

aumentar a sua poténcia.

E uma lei universal da natureza humana que ninguém despreze o que julga ser bom,
a ndo ser na esperanga de um bem maior ou por receio de um maior dana, nem suporte
um mal a ndo ser para evitar outro ainda pior ou na esperanga de um maior bem. Entre
dois bens, escolhe-se aquele que se julga ser o maior, e entre dois males, 0 que parece
menor. Sublinho que é aquele que parece, a quem escolhe, ser 0 maior ou 0 menor,
ndo gue as coisas sejam necessariamente como ele julga.” (TTP, XVI).

Atente-se que sob as regras do estado de natureza 0 homem concebe a necessidade de
unir-se a outros modos como o mais Util para aumentar a sua poténcia. Desta feita, para Espinosa
(TTP, XVI), esta unido se conservara enquanto estiver alicercada sob dois pilares: (i)na
racionalidade que espelha a necessidade da vida em comum propriamente dita; (ii) nos afetosdo
animo, isto é, na esperanca de um bem maior ou no medo de um mal maior do que

experimentariam sozinhos no estado de natureza. Em suas palavras, “(...) um pacto ndo pode

8 Os homens pensam ser livres no estado de natureza porque estdo sob a jurisdigdo de si proprios. Contudo, a
liberdade esta relacionada com os direitos naturais na mesma proporgao em que sdo equiparados a poténcia. Nestes
termos, enquanto a liberdade for concebida como a necessidade da natureza humana e, ndo em uma vontade que
se pensa livre, mas cuja causa adequada se desconhece, 0 homem ndo podera dizer-se livre em um estado onde os
seus direitos sdo nulos.
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ter qualquer forca a ndo ser em funcdo da sua utilidade e que, desaparecida esta, no mesmo
instante o pacto é abolido e fica sem eficacia”.

Em continuidade, ao compreender a utilidade da vida comum, o homem néo renuncia
todos os seus direitos. Segundo Espinosa (TTP, XVI), ndo poderia fazé-lo a nio ser que “por
medo de um mal maior ou pela esperanca de um bem maior”, sabendo que lhe sera impossivel
honrar tal promessa, o fizesse intencionalmente com o objetivo de ndo cumpri-la. Mencionou-
se anteriormente que o pecado e a desobediéncia, 0 bem e 0 mal, a justica e injustica sdo criagdes
humanas e ndo se aplicam ao estado de natureza a medida que naquele 0 homem esté sob sua
jurisdicéo, isto €, sob a perspectiva Unica da sua natureza.

No estado de natureza, 0 homem é responsavel por promulgar, revogar, executar e julgar
suas préprias condutas, segundo as regras determinadas por sua natureza e pelo limite de sua
poténcia. Quanto aos meios empregados, o critério a ser adotado é o da efetividade para a
satisfacdo de sua natureza. Quer dizer, pelo imperativo da necessidade é licito ao homem, no
estado de natureza, utilizar de ardil, engodo, traigéo e todos os outros meios que lhes tragam os
resultados esperados.

Com efeito, Espinosa (TTP), ao tratar sobre os acordos firmados entre 0s homens no
estado de natureza, apresenta duas situacdes: (i) a intencdo de descumprir o acordo é simultanea
a sua pactuacao, por exemplo, ao ver-se diante de um ladréo, um homem temendo perder a sua
vida engana-o, prometendo-lhe algo que sua poténcia ndo é capaz de satisfazer. (ii) a intencdo
de descumprir aquilo que foi pactuado é posterior. Nestes termos, 0 homem muda sua opinido
acerca da utilidade do acordo firmado com outrem, ou ainda, as circunstancias iniciais sdo
alteradas ao passo que, refletindo sobre aquele, 0 homem que tinha a intenséo inicial de cumpri-
lo, posteriormente concebe maior utilidade em seu distrato.

Nada obstante, esteja a intencdo do descumprimento antes ou depois do avengado,
ambas refletem supremo direito do homem que no estado de natureza vive sob o dominio dos
afetos. Diversamente, a razdo reconhece a utilidade em manter as promessas feitas. Desta
maneira, aquele que concebe a utilidade da vida em comum compreende que a palavra dada
deve ser revestida, se ndo de uma eternidade, a0 menos de um certo grau de confiabilidade.
Assim, o vinculo entre os acordos firmados tornar-se-a4 mais estavel a medida que o homem
tenha um conhecimento adequado das causas do que pactua.

Desta maneira, embora a vida em comum seja um fim em si mesmo, por refletir a
utilidade maior de uma vida sob o0 dominio da racionalidade, ao homem que vive no estado de
natureza e que, portanto, tem o seu direito limitado apenas a sua poténcia, deve estar claro, a

todo o tempo, as vantagens e desvantagem da vida em comum. O vinculo sensivel que se
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estabelece pela necessidade da unido de poténcias sera fundado nesta premissa e ndo em
promessas que podem por direito ser descumpridas.

Mas, se todos os homens pudessem com facilidade guiar-se unicamente pela razdo e
se conhecessem a utilidade e a suprema necessidade da replblica, ndo haverianinguém
que ndo detestasse profundamente os dolos e todos, por desejo deste bem supremo
que é a conservacdo da replblica, observariam integralmente e com a maxima
fidelidade os contratos e manteriam, acima de tudo, a palavra dada, que é o mais forte
baluarte da republica. Quao longe, no entanto, estamos de poderem todos conduzir-se
facilmente apenas pela razéo! Cada um deixa-se levar a seu bel-prazer e,a maioria das
vezes, tem a mente a tal ponto inundada pela avareza, a gloria, a inveja,o 6dio, etc.,
que ndo Ihe fica 14 0 minimo espago para a razéo. (TTP, XVI).

A unido de poténcias operada pela causa comum incutida pela necessidade do aumento
da poténcia de cada individuo tem, por isso, como fundamento o direito natural. Desta maneira,
as regras de convivéncia so terdo aplicabilidade ao passo que considerarem a verdadeira
natureza humana, aquela sob a qual os homens nascem e vivem a maior parte de suas vidas: 0s

afetos; ndo uma natureza humana que nao existe, ou que sé resiste no imaginario dos fildsofos.

2.4.1 Da transformacéo gradual do homem: da perspectiva puramente individual a

coletiva

Os homens, ainda no estado de natureza, unem as suas poténcias com a disposicao de
aumenta-las individualmente. Para tanto, prometem frear os afetos do animo e, neste sentido,
ndo agir somente em funcdo de seu préprio proveito, comprometendo-se, por sua palavra, a ndo
causar prejuizo a outrem. Corolario desta unido de poténcia é a transformacdo ontoldgica
gradual pela qual o homem, enquanto esséncia singular, passa até chegar ao coletivo. Nao ha
contrariedade no fato de que para aumentar a sua poténcia e, consequentemente, satisfazer os
seus interesses privados, 0s homens tenham que usufruir dos beneficios de uma vida em comum
e, com isso, tenham que comprometer-se em frear seus afetos, entravando a sua poténcia
individual, transferindo o direito de legislar, executar e julgar suas agdes a outrem, ndo mais a
si mesmo. O homem concebe a vida em comum como algo que aumenta a sua poténcia

individual & medida que Ihe confere maior seguranca e liberdade®.

8  Embora haja um aparente cerceamento de sua liberdade, tendo em vista que os homens sdo determinados a ndo
mais agirem sob a influéncia dos afetos e, portanto, os seus direitos passam a ndo alcancar tudo o que sua poténcia
é capaz de conquistar. A aparéncia de uma menor liberdade se da pela ideia inadequada que a vincula com uma
vontade livre e arbitraria. Nos termos apontados anteriormente, a liberdade, para Espinosa, relaciona-se com a
poténcia de maneira que 0 homem sera tanto mais livre, quanto mais potente, e sera tanto mais potente, quanto
mais guiar-se pelos caminhos da razdo, que se manifesta como verdadeira utilidade para a satisfacdo de sua
natureza.
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Nada obstante, ao unir sua poténcia com outras, 0 homem passa a ser considerado sob
duas perspectivas: (i) modo individual®; (ii) o modo coletivo. Segundo Espinosa (TP), o corpo
politico possui uma esséncia e uma poténcia diferente daquelas que sdo atribuidas a cada
individuo que o compde, mas que compreendem de maneira inversamente proporcional a soma
de todas elas. Outrossim, o individuo coletivo possui uma esséncia diferente da de suas partes,
seu apetite concebe como necesséria sua existéncia individual e esforga-se, com tudo o que tem

em si, isto €, com todas as suas partes, por aumentar a sua poténcia.

2.4.2 Da instituicao da pessoa politica

Inicialmente, cumpre destacar o uso por Espinosa de termos comuns a filosofia politica
e sua real compatibilidade com o alcance que lhes eram atribuidos por teorias coexistentes.
Fernando Dias Andrade (2001, p.172-187) sustenta que o autor, especialmente nos Tratado
Teoldgico Politico e Tratado Politico, utiliza um vocabulario préprio de Thomas Hobbes, uma
vez que os leitores a quem destina aguelas obras certamente estariam familiarizados com estes
termos, mas opera uma ressignificacéo total.

Com efeito, em apertada sintese, o termo pacto integra o vocabulario da filosofia politica
como sendo um ajuste, expresso ou tacito, pelo qual os homens deflagram a existéncia do
Estado. Muito embora essa terminologia seja utilizada por Espinosa (TTP, XVI), aqui ndo se
trata propriamente de um acordo entre vontades-livres, sejam elas, tacitas ou expressas,
espontaneas ou coagidas, no qual em troca de seguranca os homens renunciam todos 0s seus
direitos a uma outra pessoa, artificialmente criada, que se faz detentora do poder soberano,
diante da renlncia operada pelos homens que conceberam a utilidade da vida comum.

Para Espinosa, o pacto representa um momento na durac¢do do individuo. Segundo a
interpretacdo de Antdnio Negri (2018, p.319-358), uma passagem do individual para o coletivo,
momento em que 0 homem passa a ser concebido sob duas perspectivas: a individual e a
coletiva. Esta transformacdo que se da no individuo tem como fundamento o seu apetite de
permanecer existindo e aumentar a sua poténcia, bem como, na compreensao de que para que
satisfazer o seu desejo € necessario buscar a seguranca, a liberdade e tudo o mais que Ihe permita

viver mais sob a racionalidade e menos sob o dominio dos afetos.

8 O homem mante a sua esséncia e forma individual ainda que o seu poder de agir esteja entrevado pelo seu
comprometimento na vida em comum em frear seus afetos de animo.



73

Espinosa (TTP, XVI), acerca da renlncia de direitos, traz duas afirmacoes,
aparentemente incompativeis: (i) os homens s6 prometem renunciar a todos os seus direitos,
tendo em vista uma utilidade maior, isto €, medo de um mal maior ou esperanga de um bem
maior, mas sendo conscios que ndo podem cumprir tal intento, pois, ninguém pode privar-se de
sua poténcia ao ponto de agir de forma contraria a sua natureza; (ii) 0s homens renunciam a
todos os seus direitos, sem se reservar a nenhum, pois, se assim o quisessem, deveriam ter feito
de forma explicita; no mais, qualquer reserva de direitos romperia com o coletivo.

Nada obstante, ao cuidar do mesmo tema no Tratado Politico, Espinosa (TP, VIII) é
mais especifico e seus argumentos podem ser apresentados sob duas perspectivas.

Em primeiro lugar, os homens renunciam seus direitos ao corpo politico que devera
redistribui-la igualmente a todos, reestabelecendo o equilibrio natural®®. Contudo, a rentincia
versaria apenas acerca da poténcia de legislar, executar e julgar, vez que ao homem néo é dado
renunciar toda a sua poténcia ao ponto de privar-se de zelar por sua propria vida e por sua
liberdade. Nestes termos, o autor afirma a existéncia de direitos irrenunciaveis, como, por
exemplo, aquele de ter uma opinido e expressa-la livremente. Para Espinosa, o estado deve
salvaguardar tais direitos para manter-se potente em face aos seus individuos, uma vez que é a
ineficiéncia evidente de um ordenamento que proibe alguém a ter uma determinada opinido ou
gostar de alguém que ele desgoste, 0 que pode deflagrar a sua prépria ruina. Desta feita, as
regras de vida comum devem voltar-se a pratica e quanto mais claros forem os seus fins, mais
seguro estard o estado. Com efeito, ao vincular-se a um colegiado, os homens relacionam-se
intrinsecamente ao ponto de serem juntos mais potentes, o que se percebe ndo apenas
coletivamente, pelo aumento da poténcia do corpo politico, mas pela vida em comum revelada
mais Util & natureza humana, ainda quando considerada a poténcia de cada modo
individualmente.

Em segundo lugar, considera-se que a renincia se da apenas acerca da poténcia que recai
sobre os direitos comuns e sobre a qual um regramento racional possa ser efetivamente aplicado.
Ressalta-se que, embora o0 estado estabeleca-se por sua utilidade racional, segundo Espinosa
(TP, VIII), deve ser considerado que: (i) os homens séo essencialmente passionais;

(ii) que os afetos ndo podem ser freados pela razdo, mas sim por afetos mais fortes e contrarios;

(iii) que uma politica para que se possa ser posta em aplicacdo deve ter a natureza dos afetos

86 Neste cenario, a vida em comum ndo lhe retira a sua poténcia individual, mas a aumenta. Ao seguir 0s
regramentos de uma vida em comum, a poténcia atual de agir do individuo, que no estado natural se da
essencialmente sob o dominio dos afetos, é freada, porque o individuo foi determinado a viver sob o dominio da
razdo e, nestes termos, satisfazendo o seu apetite de aumentar a sua poténcia ao realizar seus direitos naturais.
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em consideracdo. Neste sentido, ainda que os homens reconhegam a utilidade da vida em
comum, poucos serdo aqueles que reconhecerdo a necessidade dos instrumentos para sua
realizacdo. Assim, o legislador, conforme apontado anteriormente, se vera determinado a forjar
outras finalidades para o cumprimento das regras, que ndo a sua necessidade propriamente dita.
Desta maneira, criar regramentos que nao possam ser cumpridos ou executados, como, por
exemplo, o direito a ndo ter uma opinido acerca de determinada coisa é antes uma ameaca a
estabilidade do estado.

Espinosa (TTP, XVI) afirma que estabelecido o estado civil, este devera guiar-se por
uma sé mente, ainda que o detentor do poder soberano seja o individuo coletivo, pois, caso
fosse dado a cada um legislar e julgar acerca dos préprios bens, estariam assegurados 0s
mesmos direitos que no estado de natureza e a instituicdo do individuo coletivo ndo revelaria
qualquer utilidade, pelo contréario, mostrar-se-ia apenas como algo mais penoso. Neste sentido,
considera-se soberano aquele que exerce a soberania e os suditos “a [quem] compete
executarem as ordens deste e ndo reconhecerem como direito sendo aquilo que o soberano
declara ser o direito”.

Por fim, Espinosa (TTP, XVI) reconhece que possa haver quem considere que 0sS
homens no estado de natureza, a medida que tem direito sobre todas as coisas que sua poténcia
pode alcancar, como sendo livres. Neste sentido, porque o homem que no estado de natureza
pode fazer tudo o que deseja, sem ter que se preocupar com a satisfacdo de qualquer direito
alheio; estando, portanto, sui juris; sendo senhor da sua vida, vivendo sob 0s seus regramentos
e somente por seus julgamentos; opta pela vida em comum, tornando-se sudito, sendo obrigado
a cumprir as ordens daquele que exerce o poder soberano, regras que necessariamente entravam
a sua poténcia de agir e cerceiam sua liberdade?

Pensarg, talvez, alguém que, com tal argumento, fazemos dos subditos escravos, ja
que se considera que é escravo aquele que age a mando de outrem e livre 0 que se
comporta como muito bem entende, coisa que, todavia, ndo € absolutamente
verdadeiro. Porque, na realidade, o mais escravo € aquele que se deixa assim arrastar

pelo prazer e é incapaz de ver ou fazer seja o que for que lhe seja Util; sé é livre aquele
que vive, com toda a sinceridade, conduzido unicamente pela razdo. (TTP, XVI).

Para o autor, 0 homem no estado de natureza nao ¢é livre, pois, embora possua direito
sobre todas as coisas que pode alcancgar por sua poténcia é conscio da existéncia de uma
poténcia maior que, portanto, tera mais direito sobre o bem que ele almeja. Neste contexto, vive
sobre o dominio do medo e da inseguranca, afetos que entravam a sua poténcia ao ponto de ndo

alcancar 0s meios necessarios para agir e aumenta-la.
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Desta feita, aquele que ¢é sudito e se compromete a seguir o ordenamento do poder
soberano ndo sera escravo enquanto o legislador se pautar na racionalidade e cumprir a utilidade
pela qual o homem busca vida em comum, ainda que esta seja desconhecida pela maioria.
Nestes termos, embora exista um cercamento aparente em sua liberdade, este dar-se-a apenas
no que se refere ao frear dos afetos e para Espinosa a verdadeira liberdade estd em conhecer a
razdo e guiar-se por ela. Neste sentido, quanto mais os homens cumprem as leis que visam a
utilidade do bem comum, a despeito de poderem ser chamados de suditos, ndo podem ser
chamados de escravos, pois, serdo tanto mais livres. O autor aproxima os suditos que cumprem
as regras, que tem como causa a satisfacdo das necessidades comuns, com a das criangas que

seguem os ordenamentos dos pais.

Quanto a agdo a mando de alguém, quer dizer, a obediéncia, ela retira de certo modo
a liberdade, mas ndo toma automaticamente um homem escravo, pois s6 0 mobil da
acdo a tanto pode levar. Se o fim da acdo ndo é a utilidade de quem a pratica, mas
daquele que a ordena, entdo o que a pratica é escravo e indtil a si proprio; porém, numa
republica e num Estado, onde a lei suprema € a salvacéo de todo o povo e ndo daquele
que manda, quem obedece em tudo ao soberano ndo deve dizer-se escravo e indtil a si
mesmo, mas apenas subdito. (TTP, XVI).

Contudo, segundo Espinosa (TTP, XVI), pode ocorrer que aquele que detém o exercicio
do poder soberano legisle em favor de si préprio, tendo em vista apenas a utilidade das regras
para a manutencdo do seu poder ou ainda para satisfacdo de outro interesse que ndo seja
compativel com o direito comum, agindo sob o dominio dos afetos, pela ganéncia, orgulho,
entre outros. Neste caso, os suditos que vivem sob regras que ndo lhes tem utilidade nenhuma,

ao satisfazem exclusivamente os interesses de outrem, podem ser chamados escravos.

2.4.3 Da titularidade do poder soberano: diferenga entre titularidade e exercicio

E importante tracar uma distingdo entre aquele que exerce o poder soberano e aquele
gue de fato possui a soberania. Neste sentido, o poder soberano, concernente a poténcia de todos
0s modos que foram determinados a unir-se e renunciar ao direito de viver somente segundo as
regras de sua natureza, pertence ao individuo e se forma pela unido das poténcias. Contudo, o
seu exercicio pode ser atribuido a uma pessoa ou a uma assembleia de pessoas. O vinculo
estabelecido entre os homens considera as poténcias que integram o coletivo, a causa de sua
unido, e pode ser mantido por quem exerce a soberania: (i) pela violéncia, caso em que sera
sensivel e, uma vez que alicercado apenas no medo, tornar-se-a extremamente precario ao ponto

de manter-se somente enquanto for sustentada aquela violéncia com a mesma (ou maior)
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intensidade; (ii) pela satisfacdo dos direitos comuns, por leis que embora limitem a poténcia do
individuo, reforgam os objetivos da vida em comum.

Apesar disso, se 0s homens que optam por entravar a sua poténcia, limitando o seu poder
de agir, forem expostos a todo o tipo de violéncia, poderdo retornar de pleno direito ao estado
natural a que haviam renunciado. Nestes termos, a relacdo que era estabelecida e que dava a
forma do sujeito coletivo se rompe porque suas partes, 0os homens que a compunham, ndo mais
se comunicam da mesma forma, isto é, ha uma ruptura entre a propor¢do com que as partes
comunicam o seu movimento e o repouso. Neste sentido, as partes do individuo coletivo entram
em novas relacBes ao ponto de serem criados individuos cuja unido das poténcias pode tornar-
se maior e contraria a do estado. As novas relagdes sdo formadas por aquilo que as partes tém
em comum, o apetite pela perseveracao na existéncia e o aumento da poténcia do individuo que
devem refletir no todo.

Por isso é que s6 muito raro pode acontecer 0s soberanos ordenarem algo assim t&o
absurdo, uma vez que tém todo o interesse, para se precaverem e conservarem o poder, em

olhar pelo bem comum e conduzir tudo conforme os ditames da razdo. Como diz
Séneca, poderes violentos ninguém os conserva por muito tempo. (TTP, XV1).

No Tratado Politico, ao expor as formas de estado, Espinosa aponta que a politica deve
basear-se na experiéncia e nos afetos; no fato de que os homens sdo por natureza egoistas, isto
é, ndo sao altruistas ao ponto de defender o que é do outro, sem pensar em si. Nesta perspectiva,
para o autor, as regras de interesse publico s6 cumprir-se-do a medida que estiverem enoveladas

aos interesses privados.
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3 A GENESE DO POLITICO-JURIDICO

Espinosa, no Tratado Teoldgico-Politico, na Etica e no Tratado Politico, serve-se do
termo direito natural, além de utilizar as categorias Estado de Natureza e Estado Civil. Pela
utilizacdo destas e de outras expressées como a rendncia de direitos, contrato e a limitagdo do
poder do estado, o autor classificar-se-ia, por exemplo, para Norberto Bobbio e Simone Goyard-
Fabre como um jusnaturalista moderno®’. Ainda que possa haver alguma variagdo quanto ao
seu uso e alcance, o certo se convencionou separar o jushaturalismo em classico e moderno,
este Ultimo seria fortemente marcado pelas filosofias politicas do século XVI11, ao qual Espinosa
esta inserido e estaria sendo constantemente influenciado®.

Neste seguimento, consoante os ensinamentos de Fernando Dias Andrade (2001), se por
utilizar em seus textos a expressao direito natural Espinosa deve ser considerado como um
jusnaturalista, entdo h& qualquer oposicdo a esta classificagdo. Contudo, apesar de utilizar o
vocabulario assente em sua época, 0 faz de forma totalmente revolucionéria, atribuindo as
expressdes um alcance e sentido distintos do que comumente era apresentado em sua época.

Portanto, o presente capitulo, ainda que de forma ndo exaustiva, explorara as defini¢oes
e a interdependéncia entre o direito natural e direito civil; os principais pontos distintivos entre
0 estado de natureza e estado civil na filosofia juridica espinosana; a causalidade eficiente e
imanente do politico, fundamento legitimador e justamente aquilo que subverte a forma como
0 autor apresenta a sua teoria do direito natural.

Nesta oportunidade, como expde Marilena Chaui (2006), acompanhada de Ana
Saramago (2016), o homem é intersubjetivo, a individualidade ou a singularidade de sua
esséncia é real, em ato. N&o existe esséncia ideal em Espinosa, mas uma esséncia atual e que se
realiza em atividade, na acdo. Em outras palavras, sendo o homem uma modificacdo da
substancia, 0 aumento de sua poténcia, bem como a sua diminuicéo, pressupde afecgoes, isto €,
gue ele se relacione interna e externamente, necessaria, simultanea e ininterruptamente com
outros modos da natureza. Ocorre que, por serem dotados de finitude e determinagéo, padecem,
quer dizer, serdo necessariamente afetados por outros modos mais potentes, determinando-se a
entrar em relacfes que ndo se podem ser explicadas completamente por sua natureza.

Desta feita, no homem, o desejo de conservar a sua existéncia tem como correlato

natural o desejo de aumentar a sua poténcia, tendo em vista que quanto mais potente, mais

87 Segundo apontado por Francisco de Guimaraens (2011).

8 Esta secfo tem como fundamento tedrico os argumentos trazidos por Francisco de Guimaraens em Direito, Etica
e Politica: uma cartografia da imanéncia (2011).
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realidade, virtude e mais direitos. Nesta medida, embora a poténcia do homem seja a propria
poténcia de Deus (modificada), isto €, que nada intrinseco a sua natureza possa destrui-lo, ndo
pode por um livre-arbitrio escolher tornar a indeterminabilidade de sua duragdo eterna, optando
por viver em isolamento, deve submeter-se a um regime de afec¢des que € ininterrupto e
necessario. Em outras palavras, mesmo sendo conscio de que “(...) dada uma coisa qualquer,
existe uma outra, mais potente, pela qual a primeira pode ser destruida.” e que, portanto, as
relacbes que se estabelecem podem levar ao seu aniquilamento, serd determinado, por seu
conatus, a relacionar-se com os demais modos.

Neste sentido, ainda que seja apresentado como um estado de solid&o, os homens no
estado de natureza néo vivem apartados de outros homens, contudo, a relagdo se estabelece sob
um regime de extrema passividade, na auséncia da conveniéncia, que sera deflagrada pela
consciéncia da natureza humana. Em outros termos, o estado de natureza € um estado onde 0s
direitos naturais ndo podem ser efetivados pela auséncia do interesse comum, pelo regime das
paixdes tristes que nele se estabelece e torna 0s homens contrarios em natureza, nesta medida,
inimigos e 0 maior mal que eles podem temer.

Por outro lado, os homens concordam em natureza ao conceberem que a verdadeira
virtude ndo se encontra na exclusividade da posse de bens exteriores, portanto, que tanto o
aumento de sua poténcia, quanto a sua auto conservacgéo, dependem do comum, articulam a sua
poténcia a outras de mesma natureza, tornam-se juntos mais potentes que separados. Os que
ndo desvelam a conveniéncia humana permanecem aprisionados por uma igualdade que
exprime que 0s homens estdo sob a jurisdicdo de si proprios e tem direito a todas as coisas, que
tudo pode ser de todos, mas que é fantasmagoérica ao esconder uma desigualdade real,
fomentada por um circulo opresséo reciproca®.

Com efeito, para Espinosa, a liberdade é correlata a poténcia, portanto, define-se como
positividade. Dai o porqué onde 0 medo, a inseguranca, a soliddo impera. Impera também um
regime de paixdes tristes, portanto, verdadeiramente um regime de total falta de liberdade, de
total impoténcia. Nesta perspectiva, ainda que o0 homem esteja sobre a jurisdicao de si proprio
e julgue o que é bom segundo o seu juizo, ainda assim, ndo pode se dizer livre, mas sera antes,

escravo.

3.1SER PARTE DA NATUREZA E A SINGULARIDADE DE CADA ESSENCIA

8 A distincdo entre igualdade fantasmagoérica e a desigualdade real, circulo opressdo reciproca é trazida por
Marilena Chaui em seu artigo Espinosa: poder e liberdade (2006).
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HUMANA

O primeiro ponto que se buscara trabalhar acerca da constituicdo do campo politico é o
que Espinosa apresenta como a utilidade comum. O autor revela que sua racionalidade pode ser
percebida tanto pelo homem sébio quanto pelo tolo, isto é, tanto pelo homem que se deixa guiar
por suas paixdes, quanto por aquele que é conduzido pela razdo. A via da razdo tem como
pressuposto as nogdes comuns, ao passo que o caminho dos afetos leva a um regime de
imitagao®.

A despeito de apresentar no quarto livro da Etica a via racional para constituicdo do
comum, em seu Tratado Politico, o autor assevera que em todos os lugares a natureza humana
é a mesma. Desta maneira, pode afirmar que sdo poucos 0s homens que sdo conduzidos pela
razdo e, agqueles que o sdo, ainda estes, passam a maior parte de suas vidas dominados pelos
afetos. E neste tom que Espinosa inicia a sua politica, rechagando qualquer fundamento
deontoldgico, moral ou teoldgico. E nesta proposta de racionalizar os afetos que Espinosa
prefere os politicos aos filosofos dos séculos dourados na conducédo do estado e que reconhece
a contribuicdo da experiéncia para corroborar uma natureza humana que existe e que, quando
em si, é considerada é perfeita.

A natureza humana integra o plano espinosano de imanéncia absoluta, o que lhe permite
afirmar, como na Carta 30 a Oldenburg, que 0 homem é apenas uma parte da natureza, uma
modificacdo como os tantas outras. Ao considerar o regime dos afetos como natural ao homem,
Espinosa revela que odio, os conflitos, a ira, a vinganca. somente parecerdo absurdos,
desordenados e vaos frente a incompletude do intelecto humano que néo é capaz de alcancar a
ordem eterna da natureza. O que ndo € o mesmo que dizer que a ordem da natureza nao 0s
compreende, pelo contrario, é no plano da imanéncia que o autor encontrara o argumento acerca
da existéncia de uma certa racionalidade operante *'que é comum aos afetos e & raz&o, o que
Ihe permitira afirmar que eles compdem a natureza de tal maneira que sdo 0s mesmos em todos
os lugares, em todos os Estados, estando inseridos nas leis e ordem naturais, portanto,

compreendidos pelo intelecto infinito de Deus.

N&o creio que me convenha, com efeito, meter ao ridiculo a natureza e, muito menos
ainda, me lamentar a seu respeito, quando considero que os homens, como 0s outros
seres, ndo sendo uma parte da natureza e quando ignoro como se liga com as
outras. E é so esse defeito de conhecimento que é a causa de certas coisas — existentes

% A expressdo € trazida por Francisco de Guimaraens em sua obra Direito, ética e politica em Spinoza: uma
cartografia da imanéncia (2010).
%1 Argumento e expresséo trazidos por Marilena Chaui em seu artigo Espinosa: poder e liberdade (2006).
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na natureza e das quais eu tenho apenas uma percepcdo incompleta e mutilada, porque
elas concordam mal com os desejos de uma alma filoséfica — me parecem outrora vas,
desordenadas e absurdas. (Carta 30, Spinoza a Oldenburg, grifo nosso).

A constituicdo do estado civil, portanto, tem como elemento fundante o fato de os
homens determinarem-se essencialmente por seus afetos. Se todos fossem racionais e vivessem
conduzidos somente pela razdo ndo encontrariam qualquer utilidade na constituicdo do Estado,
uma vez que todos conceberiam as vantagens da vida comum, encontrariam a causa da
satisfacdo de suas necessidades em si mesmos, portanto, ndo almejariam a posse exclusiva de
bens externos®? como principal meio para conservar-se na existéncia.

Atente-se que, da ideia do homem, enquanto modo infinito, ndo se pode deduzir a ordem
e a conexdo de toda natureza. No entanto, estas sdo determinadas, necessarias e existem no
mesmo plano das coisas naturais, estando compreendidas pela poténcia infinita e eterna de
Deus. Todavia, em que pese tudo esteja determinado e seja necessario, Espinosa, no Tratado
Teoldgico-Politico, considera o direito como sendo uma lei que depende de uma deciséo
humana. Tal afirmacéo néo traz qualquer ruptura a teoria determinista, o préprio autor esclarece
que o seu fundamento estd no regime de afetos. A mesma finitude que permite que sejam
apresentados como parte da natureza®® faz com que os homens padecam, isto é, que ndo sejam
causas adequadas de todas as suas relacOes, logo, que tenham ideias inadequadas, confusas e

mutiladas do que melhor convém a sua natureza.

A lei depende, ou da necessidade da natureza, ou da necessidade do homem (...) a que
depende de uma decisdo humana, e a qual se chamaria com mais propriedade de
direito, é aquela que os homens, para viver mais segura e comodamente, ou por outro
motivo qualquer, prescrevem a si mesmo e aos outros (...). Porém, que 0s homens
cedam ou sejam obrigados a ceder uma parte do direito que tém por natureza e se
limitem a viver sequndo uma certa regra, isso depende da decisdo humana. E embora
eu sustente sem qualquer reserva que todas as coisas sdo determinadas por leis
universais da natureza a existir e a agir de certa e determinada maneira, ainda assim
afirmo que estas leis dependem da decisdo dos homens. (TTP, IV).

Desta maneira, ao revelar que existem leis que dependem da decisdo humana, Espinosa
ndo esta sendo incoerente com 0s argumentos apresentados em sua ontologia, mas constante. O
homem é apenas uma parte da poténcia infinita da natureza, suas necessidades ndo sdo as do
todo. O homem n&o é um império dentro de um império. E dizer, no plano da imanéncia, todas

as coisas existentes sdo determinadas e possuem uma ordem e conexdo que se refere ao todo e

92 “A posse exclusiva de bens externos” é uma expressdo utilizada por Marilena Chaui em seu artigo Espinosa:
poder e liberdade (2006).

% Relembre-se que a natureza para Espinosa é indivisivel, una, apenas quantitativamente e ndo qualitativamente
pode-se falar em parte da natureza, esta divisdo ocorre na imaginagéo e pode ser tida apenas como uma auxiliar da
razdo que conduz o homem no sentido de melhor compreender a sua natureza.
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ndo a parte, isto é, estdo compreendidas pela poténcia infinita de Deus e somente nesta medida
sd0 necessarias, dado que o intelecto infinito que ndo padece compreende todas as causas
adequadamente. A referéncia ao homem como parte da natureza é feita também na sequéncia,
onde Espinosa acentua o carater ndo racional, mas imaginativo da decisdo dos homens quanto

ao que lhes é ou ndo necessario a conservagio®.

Porque o homem, na medida em que é parte da natureza, constitui uma parte da
poténcia desta; assim, tudo aquilo que procede da necessidade da natureza humana,
isto é, da propria natureza enquanto a concebemos como determinada pela poténcia
humana, deriva, necessariamente, da humana poténcia. Dai o poder perfeitamente
dizer-se que a fixacao destas leis depende da decisdo do homem, visto ela depender
principalmente da poténcia humana, mas de tal modo que estd, na medida em que
percebe as coisas sob o prisma do verdadeiro e do falso, pode conceber-se com
toda a clareza sem tais leis, ainda que ndo possa sem uma lei necessaria, no
sentido que a pouco definimos.” (TTP, IV, grifo nosso).

A concepcdo de homem como parte da natureza é inevitavel para se alcancar a génese
do politico-juridico, a medida que como um primeiro movimento, o autor se afasta de qualquer

virtualidade ou idealidade ao empenhar-se por atingir seus principios na ontologia.

3.1.1 A condi¢do humana da passividade

A despeito do Tratado Politico anunciar que os homens estdo dominados, na maior parte
de suas vidas, por suas paixdes de maneira que a constituicdo comum deve considerar mais o
regime afetivo ao qual estdo submetidos, do que propriamente a razdo, o autor apresenta no
quarto livro da Etica a via racional pela qual o comum pode ser concebido. Conquanto seja um
livro dedicado as causas da serviddo humana, como revela Francisco Guimaraens, ndo ha
qualquer pessimismo neste fragmento, diversamente, hd& um comprometimento com o
conhecimento da natureza humana, um dedicar-se em buscar as causas da serviddao como meio
legitimador da experiéncia da liberdade. Aquilo a que o autor ja se propde quando se
corresponde com Oldenburg, ao revelar ndo Ihe convir ridicularizar ou lamentar os afetos
humanos, mas apenas considerar 0 homem como 0s outros seres, mencgéo, por vezes, repetida
na propria Etica, no Tratado Teoldgico-Politico e no primeiro capitulo do Tratado Politico.

Por este angulo, Espinosa (EIV, prop. II) afirma que “Noés padecemos apenas enquanto
somos partes da natureza que ndo pode ser concebida por si sem as outras”. A referida

proposicdo é demonstrada com o auxilio das defini¢des correlatas de causa adequada e

% Francisco de Guimaraens (2011).
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inadequada, bem como, do que o autor denomina como agéo e paixao. Assim, dizer que o
homem padece, ndo € o mesmo que dizer que ele é impotente, pois considerada sua esséncia
em si mesmo, sem comparé-las ou relacioné-las com causas externas, ela é uma modificacdo
da propria poténcia de Deus, portanto, positividade e poténcia.

Contudo, a esséncia atual do homem, seja com relacao a si propria, seja com relacdo as
causas exteriores, esta necessariamente envolvida em regime de afec¢Bes no qual afeta e pode
ser afetada por uma infinidade de causas. Ocorre que, em que pese a ordem e a conexdo das
coisas ser necessaria e determinada, 0 homem enquanto modificacdo finita ndo é capaz de
compreendé-la em sua completude, por isso, ao relacionar-se com outros modos, o faz como
causa adequada ou inadequada destas conexdes, do que se segue que pode agir propriamente
ou padecer.

Destarte, dir-se-4 que homem padece, enquanto [re]age determinado por causas que
apenas parcial, mutilada e confusamente podem ser explicadas pela necessidade de sua
natureza, determinando-se pela natureza de causas externas mais potentes. Espinosa relacionara
as causas inadequadas aos afetos tristes. Na contramé&o, seré considerada, pelas DefinicGes | e
I1, da parte 3, “causa adequada aquela cujo efeito pode ser percebido clara e distintamente por
ela mesma”. Em outras palavras, o homem serd causa adequada quando suas agdes forem
determinadas exclusivamente pela necessidade de natureza, a qual contemplara completamente

todas as causas daquela relacao.

Diz que padecemos quando se origina algo em nés de que ndo somos causa Sendo
parcial (pela Def. 2 da parte 3), isto é, (pela Def. 1da parte 3), algo que ndo pode ser
deduzido s6 pelas leis de nossa natureza. Portanto, padecemos enquanto somos uma
parte da natureza que ndo pode ser concebida por si sem as outras. (Demonstracdo).
(EIV, prop. 2, dem.).

Dessarte, ao evidenciar na terceira proposi¢do que “a forca (vis) pela qual o homem
persevera no existir ¢ limitada e infinitamente superada pela poténcia das causas externas”,
Espinosa reforga a limitagdo da poténcia do homem contrapondo-a ndo a poténcia infinita da
Natureza, da qual ela é uma modificacdo, portanto, um reflexo finito e determinado, mas a
poténcia das outras coisas singulares mediante a consideracdo da cadeia causal, em outras
palavras: (i) se todas de todas as coisas que existem decorre algum efeito, (ii) e se as causas séo
mais potentes que seus efeitos, logo a poténcia da coisa singular é infinitamente superada pela
poténcia das causas externas, este é inclusive o axioma do Livro quatro: “Na natureza das coisas
ndo é dada nenhuma coisa singular tal que ndo se dé outra mais potente e mais forte do que ela.

Mas dada uma coisa qualquer, é dada outra mais potente pela qual aquela pode ser destruida”.
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Assim sendo, se pela ontologia espinosana ndo € possivel considerar o homem sendo
como uma parte da natureza, também ndo se pode conceber que o homem seja causa adequada
de todas as mudancgas ocorridas em sua esséncia (EIV, prop. 4). Tal afirmag&o pode se dar por
duas vias. O primeiro argumento concerne a esséncia atual da coisa singular e a sua identidade
com o conatus, isto €, 0 desejo ou apetite que a coisa singular tem de perseverar na existéncia
que se estabelece em razédo da poténcia infinita de Deus. Em outras palavras, 0 homem néo pode
ser causa adequada de todas as mudangas pela qual passa a sua esséncia, pois as coisas
singulares ndo sdo causa de si, tem a sua existéncia, seja o principiar ou o perseverar, dada pela
prépria poténcia de Deus enquanto afetada por uma modificacéo finita e determinada.

Em sequéncia, o segundo argumento apresentado pelo autor é o da eternidade. Deste
modo, se por hip6tese 0 homem nédo pudesse padecer outras mudangas sendo aquelas das quais
é causa adequada, como € uma parte da poténcia infinita de Deus, nada em sua poténcia seria
capaz de aniquila-lo. Contudo, como a poténcia finita esta sujeita a encontros com outras coisas
singulares que a superam infinitamente, a eternidade de sua existéncia deveria ser deduzida da
propria poténcia de Deus enquanto eterna e infinita, em outras palavras, da ideia de homem
poder-se-ia deduzir “a ordem da Natureza inteira, enquanto concebida sob os atributos da
extensdo e do pensamento” (EIV, prop.3).

Com efeito, da afirmacdo de que o homem padece, necessariamente, extrai-se um
corolario fundamental para percepcao da génese do politico e do juridico: “[...] o homem esta
sempre necessariamente submetido a paixdes, segue a ordem a Natureza e a obedece,

adaptando-se a ela tanto quanto exige a natureza das coisas” (EIV, prop. 3, corol.).

3.2 A CAUSA INTRINSECA DA VIRTUDE

Da secdo antecedente depreende-se que o homem estara sempre submetido as paixdes,
necessariamente padecerd. Em outras palavras, a maioria dos homens serd dominado por seus
afetos durante toda a sua vida, poucos serdo aqueles que viverdo conduzidos pela razéo e, ainda
estes, o fardo por pouco tampo e ndo de forma absoluta. Assim, em que pese a génese do politico
possa ser concebida racionalmente, caminho tragado pelo autor no quarto livro da Etica para
demonstrar as bases e consisténcia do plano da imanéncia que envolve a Natureza eterna, ela
dar-se-a efetiva e necessariamente pelos afetos, especialmente, pela dindmica da imitag&o®.

E importante ponderar que da mesma forma como o homem é apenas uma parte da

% O tema sera desenvolvido de forma mais pormenorizada em outro momento.
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poténcia infinita de Deus, neste sentido, igual as demais modificacdes, os direitos naturais,
inerentes ao género humano, ndo possuem qualquer hierarquia entre si. Quer dizer, a vida, a
liberdade, a seguranca ndo sdo valores supremos, sdo Uteis a0 homem como qualquer outra
coisa que seja necessaria a conservagdo de sua existéncia, sdo indispensaveis a satisfacdo de
sua necessidade e refletem seu direito natural a medida que tém capacidade para alcanca-la. A
recusa a qualquer valor como principio fundante da politica e do direito pode ser percebida,
segundo Francisco de Guimarées, pela correspondéncia estabelecida entre os termos poténcia,
virtude, realidade e perfeicéo e o deslocamento da definicdo de impiedade humana.

Ao definir o conceito de Conatus (EIll) como o esforco da coisa em perseverar na
existéncia e o relacionar com a esséncia atual da prdpria coisa, o autor afasta-se de qualquer
abstracdo, no sentido espinosano do termo de separar a coisa de sua causa eficiente®®. Nestes
termos, ao conatus ndo pode ser atribuida qualquer virtualidade, um dever ser da natureza
humana, sua defini¢cdo aporta-se na realidade, no que constitui a esséncia atual da coisa, no que
proporciona a sua individualidade e a sua intersubjetividade, isto €, no regime de afec¢fes ao
qual esta submetida.

A esséncia humana estd em constante transformacdo, sua poténcia, nos limites
estabelecidos, dentro da propor¢do de movimento e de repouso com que as suas partes se
comunicam, aumenta e diminue, conforme o homem seja capaz de determinar-se em suas acoes,
isto €, conforme seja capaz de ser causa adequada ou padeca por ser causa inadequada de suas
relacBes. As mudancas pelas quais 0s homens estdo necessariamente submetidos faz que a sua
esséncia seja a presente, nao a futura e tdo pouco a passada, pois estas ndo mais existem, sdo
apenas virtualidade, consideragdes de um marco temporal que € apenas imaginativo.

A esséncia atual é perfeita, real, segue a necessidade da natureza, por isso, nada lhe falta.
Como no exemplo citado por Espinosa, do poeta que ndo mais se lembra de ter escrito suas
obras, a impoténcia s6 surge quando o homem é comparado com as coisas externas que em
nada se referem a sua esséncia, portanto, nada dizem sobre a sua constitui¢do. Recorda-se que
a poténcia do homem se refere a capacidade que ele tem para satisfazer as necessidades de sua
natureza e o esforco de perseverar em sua existéncia tange a sua esséncia atual. Por conseguinte,
a mudanca pela qual passou o poeta fez com que a escrita ficasse no passado, em uma esséncia
que s existe virtualmente, tal propriedade néo integra a sua esséncia atual, portanto, ndo lhe é

natural, ndo pode ser tido como algo que Ihe fagca menos perfeito, que demonstre fraqueza. Em

% Abstracdo no sentido Espinosano é apresentada nestes termos por Livio Teixeira (2002) e Marilena Chauf
(2006).
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outras palavras, sua esséncia atual ocupa o lugar ao qual foi determinado na ordem eterna da
natureza e, nesta medida, quanto mais se esforce por perseverar na existéncia, segundo as
necessidades desta esséncia atual, tanto mais virtuoso sera.

Espinosa equipara a virtude a poténcia relacionando ambas a esséncia atual do homem,
portanto, ao seu conatus. Com efeito, a virtude ndo deve ser buscada nas coisas ou em um plano
exterior. Da mesma forma como para o autor ndo se trata de algo que possa ser ensinado. O
homem se esfor¢a com tudo o que tem em si para perseverar em sua existéncia. Este esforco,
definido como conatus, se apresenta como a sua propria esséncia atual. Desta feita, sera virtuoso
aquele buscar o conhecimento de sua natureza, o conhecimento de Deus, e determinar-se em
suas relagdes, sendo causa adequada de suas afecgdes.

A correlacdo entre os referidos termos revela uma individualidade aparentemente
contraria a formacdo da politica, especialmente pelas considera¢fes acerca do olhar somente
para si, a reflexdo apenas sobre a propria natureza para o conhecimento de Deus, a busca pela
satisfacdo das proprias necessidades, mas, de maneira oposta, trata-se de apenas compreender
a limitacdo do intelecto finito que ndo consegue conceber a ordem e a conexdo eterna da
Natureza, mas € capaz de conhecer a si proprio. Portanto, este esforco que é tdo Util ao homem
também o serd para a constituicdo do comum, pois a racionalidade nunca sera contraria a
natureza. Neste sentido, quando o homem compreende a sua natureza, concebe a verdadeira
utilidade naquilo que Ihe convém inteiramente, percebe que os demais homens s6 lhes sdo
contrarios a medida que estdo submetidos aos afetos e que o verdadeiro bem é de todos comum.
Portanto, a virtude do homem encontrar-se-a para Espinosa no conhecimento de sua natureza,
no esfor¢o por perseverar na existéncia segundo as suas necessidades, mas este deflagrara o
conhecimento do verdadeiro Gtil ao homem que é correlato a utilidade comum da natureza

humana, portanto, que ndo pode ser contrario a racionalidade (utilidade) universal.

(...) como a razdo nada postula contra a natureza, ela postula, portanto, que cada um
ame a si mesmo, que busque seu Util, o que deveras é Util, que apeteca tudo o que
dever conduzir o homem a uma maior perfeicdo e, falando absolutamente, que cada
um, o quanto estd em suas forcas, esforce por conservara o seu ser. O que decerto é
tdo verdadeiro quanto que o todo é maior que a sua parte (pela proposicéo 4 da parte
3). Além disso, visto que a virtude (pela definigdo 8 desta parte) nada é outro que agir
pelas leis da propria natureza e que ninguém se esforca por conservar o seu ser (pela
proposicdo VII da parte 3) sendo pelas leis de sua propria natureza. (EIV, prop. 18,
escol.).

Da argumentacdo de que a virtude é a propria esséncia atual do homem enquanto se
esforca por perseverar em sua existéncia, o autor deduz que a felicidade consiste na satisfagdo

deste fundamento e que, portanto, o bem supremo a ser desejado pelo homem racional néo pode
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ser outro que ndo a propria virtude. Aos que se matam, ndo podem ser estes tomados por
virtuosos, pois “sao impotentes de animo e sdo vencidos pelas causas externas que repugnam a

sua natureza”.

3.2.1 Da intercorporiedade e intersubjetividade como condi¢cdo humana

Dessa maneira, da definicdo do homem como modo finito ndo se pode deduzir que ele
é imperfeito, impotente, visto que a existéncia e esséncia de todas as coisas, ainda que finitas e
limitadas, seguem a necessidade e a ordem eterna. Nada obstante, desde o livro segundo da
Etica, Espinosa se esforca por demonstrar o carater interrelacional do homem que possui um
corpo (e paralelamente uma mente) complexo, composto por indmeros outros corpos
complexos, sua constituicdo permite-lhe afetar e ser afetado simultaneamente e de maneiras
diferentes por inUmeros outros corpos.

A necesséria correspondéncia com os outros modos (internos e externos) que determina
a singularidade do homem seré indispensavel para a compreensdo da constituicdo do sujeito
politico. Dessarte, ainda seja considerado o homem em sua individualidade, este ndo pode ser
separado das relagdes intrinsecas e extrinsecas que o envolvem. A esséncia do homem ¢é
determinada pelo regime de afec¢fes ao qual o homem estd necessariamente inserido. Apenas
imaginativamente o homem pode ser isolado de sua relagdo com os demais homens e com as
demais coisas da natureza que, tanto quanto ele, se esforca por perseverar na existéncia.

Espinosa (Ell, post. 4) afirma que “o corpo humano tem necessidade, para conservar-
se, de muitos outros corpos, pelos quais ele é como que continuamente regenerado”. Com efeito,
as causas externas sdao determinantes a diminuicdo de sua poténcia, chegando ao limite de
extinguir a proporgdo com que as suas partes comunicam o movimento e o repouso das relagdes
que compOe a sua esséncia exaurindo assim a sua existéncia, uma vez que nas relagdes entre
modos (entre as partes intrinsecas de seus corpos ou entre corpos exteriores, sejam eles coisas
da natureza ou outros homens) ndo ha qualquer hierarquia, o que ha é um movimento de
poténcias, onde aquele que é mais potente consegue impor, por direito, suas necessidades aos
demais, alcangando aquele ou aquilo que deseja e é capaz de conquistar

Contudo, as relagdes sdo também responsaveis pelo aumento de sua poténcia, de
maneira que a figura do homem inerte, que ndo se relaciona com a natureza a ndo ser que seja
a isso determinado pelas causas externas, isto €, que permanece inalterado até que algo externo
mude o curso do movimento ou do repouso, resistindo, inclusive, para manter o seu estado

originario, € incompativel com a concepc¢édo de conatus como sendo o impulso que fara com o
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gue homem busque a todo o tempo aumentar a sua poténcia. Deste modo, 0 homem néo deseja
permanecer 0 mesmo, ao contrério, estd em constante mudanca, deseja a todo tempo tornar-se
mais potente, ser mais perfeito, ter mais realidade. Desta feita, 0 comércio com as coisas

exteriores é sempre necessario e essencial para a afirmacéo da vida humana.

3.2.2 O homem ¢ tanto mais virtuoso, quanto mais potente: a instituicdo do comum como

uma racionalidade operante na passividade

Em um regime de afec¢des, as relagdes sdo necessarias a conservacdo do homem.
Contudo, de acordo com Espinosa: (i) somente as coisas que coisas que convém com a nossa
natureza podem nos afetar positiva ou negativamente e (ii) aquelas que ndo possuem nada em
comum com a nossa natureza nos sao indiferentes. Desta maneira, (iii) nada € mais util ao
homem do que outro homem racional, porque este convém inteiramente com a sua natureza.
Conduzidos pela razdo, os homens possuem exatamente a mesma natureza, concebem
verdadeiramente a utilidade do comum, desejam a virtude como bem (interior) supremo e fonte
de sua felicidade, almejam com isso o bem comum, afastando-se do impeto por buscar na

exclusividade da posse das coisas externas a satisfacdo de suas necessidades.

(...) Portanto, fora de nds sdo dadas muitas coisas que nos sdo uteis e que por isso sdo
a apetecer. Dentre elas, ndo podemos excogitar nenhuma mais excelente do que
aquelas que convém inteiramente com a nossa natureza. Com efeito, se, por exemplo,
dois individuos que exatamente a mesma natureza se unem, compde um individuo
duplamente mais potente que cada um em separado. Nada, pois mais Util ao homem
do que o homem. Nada insisto, os homens podem escolher de preferivel para
conservar o seu ser do que convir todos em tudo de tal maneira que as Mentes e 0s
Corpos componham como que um sé mente e um SO corpo, e que todos
simultaneamente, 0 quanto possam, se esforcem para conservar o seu ser, e que todos
busquem simultaneamente para si o Gtil comum a todos (EIV, prop. 18, escol.)

A necessidade da natureza humana sera sempre a mesma nos individuos racionais e,
uma vez que eles convém inteiramente em natureza, o bem buscado pelo homem racional, o
que satisfara seu desejo ou apetite de conservar-se na existéncia e aumentar a sua poténcia, sera
necessariamente 0 mesmo para todos, portanto, estara referido a utilidade comum. Por outro
lado, os homens serdo contrarios em natureza quando amarem coisas que ao Seu juizo podem
ser apenas de um. Nesta medida, enquanto um se regozija pela coisa amada, ainda teme perdé-
la, 0 outro se entristece por néo a ter.

Ressalta-se a distin¢do trazida por Marilena Chaui (2003) quanto aos termos contrario
e contraditérios. Quando em oposi¢do ao termo contraditério, pode-se afirmar que os homens

sempre convém em natureza, sequer poderiam afetar e serem afetados uns pelos outros. Se
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podem ser afetados uns aos outros é porque concordam em alguns aspectos de sua natureza.
Ocorre que quando estdo submetidos aos afetos ndo concordam inteira e exclusivamente.
Determinados pela imaginacdo, os homens tornam-se contrarios, dominados por seus afetos
apetecem bens que nao podem ser por todos usufruidos, ao passo que governados pela razéo
apetecerdao bens que se referem a utilidade de toda a natureza humana, isto €, “nada apetecem
para si que nao desejem também para os outros €, por isso, sdo justos, confidveis e honestos”.
(EIV, prop. 18, corol.).

Portanto, 0 homem conduzido pela razdo concebe 0 comum como sendo necessario a
satisfacdo das necessidades de sua propria natureza e a maior utilidade naquilo que convenha
inteiramente com a sua natureza é causa adequada de suas relacfes, age para aumentar a sua
poténcia. O homem que n&o concebe a utilidade comum por ter sido tolhido de sua poténcia
racional, ainda este, se esforca por conservar a sua natureza, mas como causa inadequada e,
nesta medida, sera impotente. Espinosa (EIV, prop. 20) traz neste contexto da utilidade a
correlacdo entre os termos poténcia e virtude: “quanto mais cada um se esforga por buscar o Seu
util, isto é, para conservar o seu ser, e pode [fazé-lo], tanto mais é dotado de virtude e, ao
contréario, enquanto negligencia o seu util, isto €, a conservacdo do seu ser, nesta medida é
impotente”.

Para Espinosa, os homens, estejam dominados pelos afetos ou conduzidos pela razéo,
esforcar-se-8o com tudo o que tem em si para conservar a existéncia do seu ser. Ocorre que 0s
tolos s@o na maior parte das vezes causas inadequadas de suas relacfes, agem imaginativamente
e empenham-se para que todos amem aquilo que ele proprio ama e vivam segundo suas proprias
conviccdes. Nas relaches que se estabelecem entre homens passionais ndo ha qualquer
estabilidade. Estes ndo podem dizer-se confiaveis, pois jamais agem por amizade; estdiomovidos
por um desejo que é abstratamente igual (cada qual busca conservar a sua existéncia),mas que
se satisfaz apenas restritivamente, ndo identificando-se realmente com o dos demais amedida
que os desejos sdo direcionados a bens elevados ao supremo pelos homens essencialmente
passionais; sdo exteriores e cuja posse somente pode dar-se de forma exclusivado que decorre
que os homens “que amam perdem a cabega e, ao se regozijarem, tecerem louvores a coisa
amada, temem ser acreditados.” (EIV, prop. 37, escol. 1)

Em contrapartida, do homem conduzido pela razéo, ndo age apenas por impulso, mas
de acordo com a sua propria natureza, sendo causa adequada de suas relagdes. Logo, s&o0 menos
inconstantes pois tém como bem supremo a virtude que vem do conhecimento de sua propria
natureza (bem interior) e a medida que concebem o principio da utilidade comum como

necessario ao aumento de sua poténcia, tornam-se confiaveis, justos e honestos. As definicdes
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de religido, piedade, honestidade e a diferenca entre virtude e impoténcia juntam-se a
racionalidade operante que serd indispensavel a instituicdo da cidade.

Ademais, tudo o que desejamos e fazemos (agimos) do qual somos causa enquanto
temos a ideia de Deus, ou seja, enquanto conhecemos Deus, refiro-me a Religido. Ja
o desejo de fazer o bem que é engendrado por vivermos sob a conducdo da razéo,
chamo Piedade. Em seguida, o desejo que toma o0 homem que vive sob a conducéo da
razdo levando-o a unir-se aos demais por amizade, chamo honestidade, e aquilo que
0s homens que vivem sob a conducédo da razdo louvam, chamo honesto, e aquilo ao
contrario, repugna a reunido de amizades, torpe. Além disso, mostrei também quais
os fundamentos da cidade. Ademais, a diferenca entre a verdadeira virtude e a
impoténcia € facilmente percebida pelo que foi dito acima, a saber, que a verdadeira
virtude ndo é nada outro que viver sob a sé conducdo da razdo; e por isso a impoténcia
consiste somente em que 0 homem padeca ser conduzido por coisas que estdo fora
dele e por ela seja determinado a fazer [agir] o que postula a constituicdo comum das
coisas externas, e ndo a propria natureza dele considerada em si mesma.(EIV, prop.
37, escol. 1).

A virtude para Espinosa equipara-se a poténcia, afasta-se de pretensao deontoldgica, o
sabio e o tolo desejam a instituicdo do politico e reforcam o plano da imanéncia absoluta ao
qual estdo inseridos. Ndo ha possibilidade ou contingéncia em sua filosofia, o que ha é
necessidade e determinagdo, embora nem sempre possa ser compreendida pelo intelecto finito.
Nesta ocorréncia, embora a ética apresente os fundamentos racionais para a formacéo da cidade,
sua instituicdo ndo se dara por um ato de razdo propriamente dito, mas por uma racionalidade
operante que € comum a razao e a passividade, o principio da utilidade.

Em outras palavras, é no regime dos afetos que o Espinosa racionalista buscara a génese
da politica, na natureza que existe em toda parte e que, portanto, tem na experiéncia um
instrumento de auxilio, do qual o autor lanca mao, especialmente, no Tratado Politico, para
aproximar a teoria e a pratica, tornando a primeira real e efetiva, afastando-se daquelas que

segundo o autor revestem de uma utopia que as tornam indteis ou inaplicaveis.

3.3 A DEFINICAO DO DIREITO NATURAL COMO DESEJO E POTENCIA

No tracar do plano da imanéncia absoluta, a génese do campo politico afasta-se de
valores morais transcendentais ou deontoldgicos para espelhar a atualidade na esséncia humana.
Ainda, a complexidade humana e a teoria do conatus alicercam uma teoria do direito natural
onde ndo existem valores hierarquizados como bens supremos, instituintes do Estado Civil, que
devem ser preservados em detrimento aos demais. A liberdade e seguranca, por exemplo, séo
tdo Uteis aos homens quanto qualquer outro bem que seja necessario e suficiente a satisfacao de

sua natureza, portanto, tanto quanto qualquer outra coisa que seja desejada pelo homem e que
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possa ser alcancada por sua poténcia. Em sintese, para Espinosa, os direitos naturais sdo todos
de mesma ordem, revelam a poténcia do homem, a necessidade de sua natureza e o esforgo por
conquistar tudo aquilo que almeja.

Pautado pela necessidade de sua natureza, seja ela racional ou imaginativa, 0s homens
se esforcam para perseverar na existéncia e terdo tanto mais direitos, quanto mais potentes
forem. Enquanto estdo dominados por seus afetos, possuem natureza contraria, tornam-se
inimigos a medida que todos desejam e se esforgcam por conservar a sua existéncia, mas ao
passo que imaginam a sua natureza, concebem a necessidade da posse de bens exteriores
exclusivos, vivendo em um estado social de constante conflito.

Espinosa ja havia apresentado no segundo livro da Etica que os homens, pela
complexidade do seu corpo e consequentemente de sua mente, que tém a capacidade de afetar
e ser afetada simultaneamente por infinitas coisas, de infinitas maneiras, sdo 0s mais potentes
dos modos. Nesta medida, considerando que todas as coisas das naturezas refletem a propria
poténcia de Deus, ndo enquanto eterna e infinita, mas enquanto afetada por uma modificacéo
que é finita e determinada, os homens tém direito natural sobre os demais animais, ndo por
serem seres superiores a estes, mas por serem mais potentes. Nisso recai 0 seu direito sobre as

coisas naturais, isto é, na mesma medida que o0s peixes maiores tem direito sobre 0s menores.

Por direito e instituicdo da natureza entendo unicamente as regras da natureza de cada
individuo, regras segundo as quais nos concebemos cada um como determinado
naturalmente a existir e a agir de uma certa maneira. Os peixes, por exemplo, sdo por
natureza determinados a nadarem e os maiores de entre eles a comerem 0s mais
pequenos. Assim, em virtude do supremo direito natural, os peixes sdo donos da agua
e 0s grandes comem os pequenos (TTP, XVI)

Por conseguinte, sob o dominio dos afetos, os homens sdo 0s que mais devem ser
temidos pelo proprio homem, portanto, sob o império da natureza, subjugados pelo medo que
engendra um circulo de opresséo reciproca, sejam eles tolos ou sabios, sdo capazes de conceber
por uma racionalidade operante que € comum a razdo e as paixdes: a utilidade da vida em
comum.

Sobre a expressdo jus et institutum naturae, trazida por Espinosa no texto acima
colacionado, Diogo Pires Aurélio, utilizando como exemplo Grotius e Hobbes, evidencia a
indistingdo, ou melhor, a aproximacao que Espinosa estabelece entre o direito natural subjetivo
e direito natural objetivo. A primeira vista, a expressdo guardaria relacio direta com o direito
natural objetivo, podendo ser definida como um “conjunto de leis da natureza pelas quais 0s
seres existem e agem”. Contudo, a definicdo de homem como parte da natureza integra a

significacdo dada pelo autor ao Direito Natural e responde pela reunido daquelas categorias em
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uma Unica: direito de natureza.

Uma vez mais, é de salientar que, para Grotius, havendo embora lugar para se falar de
uma lei natural individual (que se fundamenta no instinto de conservacdo, mas é
apenas uma regra moral e ndo juridica), o verdadeiro direito objetivo da-se no plano
das relagBes inter-humanas e define-se, em UGltima instancia, como obrigagdo de
respeitar os direitos subjetivos dos outros. Hobbes, rejeitando o «apetite de sociedade
» e, por conseguinte, qualquer obrigacdo natural de respeitar os direitos alheios,
concluia ja que os limites ao direito subjetivo de cada um, isto é, o direito objetivo, ou
lei natural, como ele prefere chamar-lhe, derivaria de um conjunto de regras
racionalmente deduzidas que nos imp&em a autoconservacao. Espinosa vai mais longe
e faz, no presente capitulo, coincidir o direito subjetivo com o direito objetivo, sendo
gue um e outro coincidem com a poténcia do individuo: na medida em que Deus tem
direito a tudo e a poténcia da natureza é idéntica a poténcia de Deus, o individuo -
parte da natureza - tem tanto direito quanta poténcia tiver. (in SPINOZA, 2004, p.434,
nota 3).

Espinosa, no Tratado Teologico-Politico (XV1), afirma que Deus, devido a sua poténcia
infinita, tem direito sobre todas as coisas existentes na natureza. A poténcia da natureza,
equipara-se a poténcia divina para surgir modificada no homem como finita e determinada. Em
outras palavras, a teoria do direito natural espinosana conforma-se a poténcia que contempla a
natureza considerada em absoluto, sendo que, somente por sua ontologia, mais especificamente,
pela definicdo dos modos como parte da natureza, € que 0s homens, sejam racionais ou
dominados por suas paixdes, e as demais coisas naturais podem ser por ela contemplados.

Tal digressdo importa ao passo que revela a auséncia de correlacao direta entre o direito
natural e a racionalidade humana. A lei suprema da natureza legitima o esfor¢o do modo, com
tudo o que tem em si, por todos os meios disponiveis, a satisfacdo de suas necessidades naturais.
Conforme se mostrara adiante, este esforco sera determinado muito mais pelo desejo (apetites
do corpo e voli¢cdes da mente) do que na razdo. Contudo, independente da causa do desejo, seja
ela passional ou racional, todas as operacBes realizadas pelo homem encontram a
determinabilidade de suas causas em um supremo direito de natureza, isto é, na ordem e

necessidade eterna da natureza que € sempre certa, portanto, ndo poderia ser de outra forma.

E, com efeito, certo que a natureza, considerada em absoluto, tem supremo direito a
tudo o que pode, isto &, o direito da natureza estende-se até onde se estende a sua
poténcia, pois a poténcia da natureza é a prépria poténcia de Deus, o qual tem direito
supremo a tudo. Visto, porém, que a poténcia universal de toda a natureza ndo é mais
do que a poténcia de todos os individuos em conjunto, segue-se que cada individuo
tem o supremo direito a tudo 0 que estad em seu poder, ou seja, o direito de cada um
estende-se até onde se estende a sua poténcia determinada. E, uma vez que a lei
suprema da natureza € que cada coisa se esforce, tanto quanto, esteja em si, por
perseverar no seu estado, sem ter em conta qualquer outra coisa a ndo ser ela mesma,
segue-se que cada individuo tem supremo direito a isso, ou seja (conforme ja disse),
a existir e agir conforme esta naturalmente determinado. (TTP, XVI).
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Espinosa (EIV, prop. 35) estabelece que a utilidade da natureza humana é inteiramente
conveniente com a utilidade da natureza de cada homem racional singular. Os sabios, ao
almejarem o conhecimento de Deus como fonte de sua virtude, compreendem que a sua
felicidade ou aumento de sua poténcia esta em determinar-se como causa adequada de suas
relacBes. Tal determinacdo ndo se encontrara na imaginativa necessidade de posse exclusiva de
bens exteriores, de maneira que o esforco frente as necessidades de cada um deflagard, neste
cenario, uma necessidade que é comum a todos. Transcorre que a realidade se dard em outras
circunstancias, a instituicdo da cidade pressupde um estado onde homens que nascem sob o
dominio dos afetos sdo tolhidos de sua poténcia racional durante a maior parte de suas vidas,
sem que com isso estejam impedidos de conservar a sua natureza. Verdadeiramente, quer
estejam sob a conducdo da razdo ou dominados por seus afetos, esforgar-se-d0 constante e
ininterruptamente por aumentar a poténcia de sua natureza e conceberdo a utilidade da vida
comum.

O conhecimento verdadeiro, apds ser revelado e compreendido racionalmente pelo
homem, ndo altera a qualidade de seus afetos, quer dizer, ndo transforma a capacidade de
determinar-se na maneira com que se relaciona com as demais coisas singulares. Diversamente,
0 caminho para se alcancar a virtude (conhecimento de Deus) € longo e tem como primeiro
passo a transformacdo da qualidade dos afetos. De outra maneira, enquanto o individuo se
esforca por conhecer a propria natureza, se lanca em busca de mais realidade e perfeicdo, as
quais alcanca a medida que o conhecimento (ainda completamente verdadeiro, pois os afetos
pressupdem causas exteriores) transmuda a qualidade de seus afetos. E dizer, quando as paixdes
tristes que os tornam causa inadequada séo refreadas e suprimidas por outros afetos mais fortes
e contréarios, as paixdes alegres, que respondem pelo aumento de sua poténcia do modo.

Com efeito, Espinosa consolida no Tratado Teoldgico-Politico que o direito natural de
cada homem ndo se da pela reta razdo, mas pelo desejo e pela poténcia, autorizando a

identificacdo da passionalidade humana como via de acesso necessaria a instituicdo do comum.

Nem todos, com efeito, estdo naturalmente determinados a agir segundo as regras e as
leis da razdo; pelo contrario, todos nascem a ignorar tudo e, antes que possam
conhecer a verdadeira regra de vida e adquirir o habito da virtude, vai-se a maior parte
da vida, ainda quando tenham sido bem educados. E, todavia, eles tém, entretanto,
de viver e conservar-se, tanto quanto depende de si, isto é, pelo impulso apenas do
apetite, ja que a natureza ndo lhes deu mais nada e Ihes negou a poténcia atual de viver
segundo a reta razdo; nessa medida, sdo tdo obrigados a viver de acordo com as leis
da mente s& como um gato é obrigado a viver segundo as leis da natureza do ledo.
(TTP, XVI, grifo nosso).

O direito ou institui¢do da natureza “(...) ndo proibe nada a ndo ser o que ninguém deseja
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e ninguém pode” incluindo-se como naturais “os conflitos, os édios, a colera, os ardis, ou seja,
o que for que o apetite sugira.” estrutura-se na ontologia do real e embora possa ser objetado
por aqueles que desconhecem suas causas, é necesséria e determinada. A acepc¢do de direito
natural trazida por Espinosa (TTP, XVI) reforca suas criticas a natureza humana puramente
racional que sO existe potencialmente ou no imaginario dos poetas e afasta de sua teoria
qualquer diferenca ontoldgica que poderia apoiar a maxima antropomérfica de que o homem é
um império dentro de um império.

Neste sentido, a racionalidade humana néo revela ordem de toda a Natureza, “da qual o
homem é uma pequena parte e por cuja necessidade todos os individuos estdo determinados a
existir e a agir de uma certa maneira”, mas somente a natureza do homem enquanto finita e

limitada.

Por conseguinte, se algo na natureza nos parece ridiculo, absurdo ou mal, é porque s6
conhecemos as coisas em parte e ignoramos em boa parte a ordem e a coeréncia de
toda a natureza, além de querermos que tudo esteja orientado segundo as normas da
nossa razdo, quando o que a razdo considera ser mal ndo o é em relacdo a ordem e as
leis da natureza universal, mas apenas em relacdo as leis da nossa propria natureza.
(TTP, XVI).

Dessarte, por mais que o homem se conduza pelas leis da razdo, a finitude de sua
poténcia o impedira de conhecer a ordem eterna de toda a natureza. Por conseguinte, as guerras,
a vinganca, a opressdo e qualquer outra coisa que escape ao conhecimento do homem, seja
porque esta subjugado a um regime de paix@es tristes (tolo) ou ainda pela finitude de seu
intelecto (sabio), estdo inseridas em um plano da imanéncia absoluta, neste passo, sdo
conhecidas pelo intelecto infinito, portanto, nada tém de sobrenaturais, sdo contempladas pela
natureza humana e ndo podem ser desconsideradas por uma teoria, como a politica-juridica, que
deve encontrar nela seus principios.

Espinosa, agora no Tratado Politico (11, §85°), evidencia que pelo conatus os homens se
esforcam incessante e ininterruptamente por perseverar 0 seu ser. Porém, como estdo
determinados quase sempre por paixdes tristes, que lIhe afastam da virtuosidade que de fato os
tornaria mais potentes, o fazem de forma inadequada. Sob o império do medo, naturalmente,
“se compadecem de quem esta mal e invejam quem estd bem; sdo mais propensos a vinganga
que ao perdao; e, além disso, cada um deseja que 0s outros vivam segundo o engenho dele,
aprovem o que ele proprio aprova e repudiem o que ele proprio repudia”, quer dizer, vivam
segundo o seu ingenium (temperamento ou modo de vida). A contrariedade da natureza dos
homens também é refor¢ada com a consideracdo de que ao imaginarem os bens exteriores como

necessarios ao aumento de sua poténcia, 0s homens almejam coisas que ndo podem ser todos,



94

0 que tem como efeito organico que “acabem em contendas, se esforcem quanto podem por
oprimir-se uns aos outros e o que sai vencedor se vanglorie mais daquilo em que prejudicou o
outro do que daquilo que ele proprio beneficiou”.

Contudo, acrescenta-se que a razdo, embora em si mesma, nada possa contra os afetos,
ela é Util para refrea-los e modera-los, mas o caminho para alcanga-la é extremamente arduo.
Melhor dizendo, a utilidade da razdo frente aos afetos dar-se-4& na medida em que o
conhecimento de Deus, a verdadeira religido, for capaz de aumentar a poténcia ao homem
causando-lhe um afeto mais forte e contrario do que aquele experimentado no regime de
afeccdes passivas. Sendo assim, 0s mandamentos e prescri¢des racionais, ainda que declarados
e repetidos pelos homens, “nas pragas publicas, ou na corte, onde seriam extremamente uteis”,
ndo sdo capazes de alterar a qualidade dos afetos, portanto, ndo serdo efetivos frente a
passividade engendrada nas referidas relacdes sendo quando proporcionar no individuo um

afeto de alegria capaz de aumentar a sua poténcia.

[...]Ja razdo pode certamente muito a reprimir e a moderar os afetos, mas vimos 'que o
caminho que a mesma razdo ensina é extremamente arduo; de tal modo que aqueles
que se persuadem de poder induzir, quer a multiddo, quer os que se confrontam nos
assuntos publicos, a viver unicamente segundo o que a razao prescreve, sonham com
0 século dourado dos poetas, ou seja, com uma fabula. (TP, 11, §2°).

De fato, a correlacdo estabelecida por Espinosa (TP, Il, 85°) entre direito, poténcia e
desejo ndo considera apenas a poténcia racional do homem, o que pressuporia que os homens
vivessem unicamente determinados por regras racionais, esforcando-se para aumentar sua
poténcia apenas por este expediente. E, embora traga ponderagdo de que os “desejos que nao
nascem da razdo ndo sdo tanto a¢cdes como paixdes humanas”, reafirma que ndo podem ser
excluidos de uma teoria que tem a poténcia infinita, isto é, a ordem eterna de toda natureza
como medida. Assim, 0 homem, sendo parte da natureza, quer esteja conduzido pela razéo ou
dominado por seus afetos, agira sempre de forma certa e determinada, “segundo as leis e as

regras da natureza, isto é, por direito de natureza”.

3.3.1 A concepcdo de direito natural existente no juizo do bom e do mau

Espinosa (EIV, prop. 18) aponta que os homens conduzidos pela razdo “(...) nada
apetecem para si que nao desejem também para 0s outros e sao, por isso, justos, confiaveis e
honestos.” Considerando tal enunciado, pergunta-se: quais predicados poderiam ser atribuidos

aos homens que estdo dominados por seus afetos? Que sob o império da natureza respondem
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apenas aos seus direitos naturais, isto é, ao desejo que lhes confere a licitude de se esforgar por
aquilo que julga ser atil a satisfacdo de suas necessidades individuais, sem ter em conta qualquer
outra coisa que nao ele mesmo? Que langa mao de todos meios disponiveis, como os ardis, para
alcancar o seu intento? Ainda, que sdo naturalmente vingativos, tomando por seu inimigo
qualquer um que tente impedi-lo de alcangar o seu proposito? A resposta a estas indagacdes
deve ser nenhum e esta secdo dedicar-se-a a esclarecé-la®’.

Apontado como um estado de solid&o, o estado de natureza espinosano ndo contempla
nenhum direito ou valor transcendente, moral ou coletivo. Os homens determinam-se apenas
pelas leis e regras de sua propria natureza, de maneira que se pecam, s6 o0 podem fazer contra
si proprios, nunca tendo em consideracdo o outro ou qualquer coisa que seja extrinseca a sua
natureza. Nada obstante, a concepgéo de direito natural, segundo Francisco de Guimarées, pode
contemplar juizos de bem e do mal, desde de que estejam deduzidos da natureza de cada
individuo e, consequentemente, da trama de afec¢des na qual cada ser humano esta atualmente
inserido. Portanto, sem qualquer acep¢do coletiva (juizos comuns) ou com uma conotacdo
deontoldgica.

Efetivamente, a coisa ndo serd boa, nem ma por si mesma. “Nao € por julgarmos uma
coisa boa que nos esforcamos por ela, que a queremos, que a apetecemos, que a desejamos,
mas, ao contrario, é por nos esfor¢armos por ela, por queré-la, por apetecé-la, por deseja-la, que
a julgamos boa”. Portanto, as acepgdes de bem e mal sdo posteriores, o ponto de partida sdo as
relacBes internas e externas estabelecidas que influem na singularidade de cada homem
revelando a sua esséncia atual como fonte da qual se “seguem aquelas coisas que servem para
a sua conservacao, € as quais o homem est4, assim, determinado a realizar” (EIV, Prop. 9,
escol.). Trata-se de uma inversao conceitual cujo principio é a propria esséncia atual (conatus)
do homem revelado pelo desejo que o determina. Neste sentido, 0 homem se esforcara(desejard)
por aquilo que sabe (adequadamente) convir a sua natureza, pela utilidade que determinado bem
tem para a conservacédo de sua existéncia e, consequentemente, pela capacidade que a coisa tem
de aumentar a sua poténcia e, assim, seu direito sobre as demais coisas da natureza. Pela mesma
via argumentativa, sera mal aquilo que necessariamente refreieou diminua a sua poténcia de
agir.

Desta maneira, aquilo que € util ao homem é um bem a medida que satisfaz anecessidade

de sua natureza que esta relacionada a sua esséncia e ndo a qualquer outro valor

% A argumentacdo da presente secdo e das subsequentes estara alicercada na linha argumentativa apresentada por
Francisco de Guimaraens em Direito, Etica e Politica em Spinoza: uma cartografia da imanéncia (2011).
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extrinseco. Em outras palavras, ndo é porque a coisa € boa em si mesma que o homem se
empenha para alcanca-la, mas porque ele se empenha, como causa adequada, para conquista-la
¢ que ela é necessariamente boa. “Assim, ¢ a medida que percebemos que uma coisa nos afeta
de alegria ou de tristeza que nos a chamamos de boa ou de ma” (EIV, prop. 8, dem.).

A teoria das afeccdes (extensdo) trazida no primeiro capitulo deste trabalho deve ser
articulada as definicdes de afetos (pensamento) e ambas cotejadas com os argumentos trazidos
por Espinosa acerca da poténcia coletiva e do sujeito politico, da instituicdo da politica e da
teoria do direito natural. Neste sentido, considera-se, mais uma vez, 0 homem como um modo
complexo que esta incessante e initerruptamente se relacionando com os modos interiores e
exteriores. Em sua relacdo com os modos internos ha total conveniéncia de naturezas, sendo
que a poténcia do individuo (esséncia) refletird a proporcdo com que estas partes (modos)
comunicam seu movimento e o repouso. Com relacao as coisas exteriores, nem sempre havera
a concordancia integral de naturezas, de maneira que nestas relacdes os homens podem ser
afetados de infinitas maneiras pelo mesmo modo, em tempos diferentes, ou por modos
diferentes simultaneamente.%®

Ocorre que as coisas que convém com a natureza humana (parcial ou totalmente) sao
capazes de aumentar ou diminuir a sua poténcia do individuo, consoante a relacdo possa ser
explicada completamente ou apenas parcialmente por sua esséncia. Ao ser causa inadequada de
suas relacbes, 0 homem pode ter diminuida a sua poténcia, chegando ao limite de ter as relagdes
gue o constituem aniquiladas por uma poténcia mais forte e contraria. Neste sentido, o ato de
diminuicdo de poténcia revelard uma menor perfei¢do ou, 0 que € 0 mesmo para Espinosa, uma
menor realidade. Da mesma maneira, quando a mente que padece de grandes mudangas,
tornando-se menos potente, passando, portanto, a uma perfei¢cdo menor, seréo nela deflagrados
os afetos tristes. Na contramdo, a causa adequada tem como correlata na mente a ideia adequada
e esta refletird um aumento de poténcia afetando a mente de alegria & proporg¢do que ela passa
a uma perfeigéo maior.

Os afetos ou as flutuagdes do animo primarios ou primitivos séo a alegria, a tristeza e 0
desejo, sendo todos os demais deduzidos a partir desta triade. A utilidade do homem racional
para politica, por ser justo, honrado e honesto, a vista disso, proporcionara uma maior
confiabilidade, estabilidade nas relagdes que estabelecem. Em contrapartida, os homens

dominados por seus afetos, submetidos a estas flutuacdes, sdo inconstantes, volateis e 0s

% Ressalta-se que segundo Espinosa as coisas que ndo possuem nada em comum ndo podem afetar-se umas as
outras, sdo tidas, portanto, como indiferentes.
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vinculos firmados sdo por direito de natureza mais sensiveis ou frageis.

Verdadeiramente, as transformacdes que ocorrem na esséncia do homem lhes afetam de
tristeza ou de alegria. Espinosa (Elll, definicdo geral dos afetos) precisa a tristeza e a alegria
como flutuagdes do animo que retratam a passagem da esséncia humana de uma perfei¢do para
outra, seja maior (alegria) ou menor (tristeza). Em outras palavras, ao consolidar sua teoria dos
afetos em um plano de imanéncia absoluta, o autor desprende-se de argumentos que pressupde
a alegria como uma perfeicdo em si mesma, ou melhor, como uma coisa exterior que é um bem
em si mesmo®. Da mesma forma, a tristeza ndo € a evidéncia de um mal em si. Para
experimenta-los, 0 homem deve ter sido afetado por uma causa exterior e desta afeccéo ter uma

imagem ou ideia (adequada e inadequada).

Ora, 0 que se passa em nosso corpo — as afeccdes — é experimentado por nds sob a
forma de afetos (alegria, tristeza, amor, édio, medo, esperanga, célera, indignacgéo,
ciime, gléria) e por isso ndo ha imagem alguma nem ideia que ndo possua contetido
afetivo e ndo seja uma forma de desejo. Sdo esses afetos, ou a dimensdo afetivo-
desejante das imagens e das ideias, que aumentam ou diminuem a intensidade do
conatus (CHAUI, 2006, p. 125).

Espinosa (Elll, def. 3) torna mais evidente o carater efémero dos afetos. A argumentagao
trazida, embora referente a tristeza, estende-se aos afetos que decorrem da alegria. Assim, a
tristeza definida como a passagem de uma perfeicdo a outra perfeicdo menor se traduz como
diminuicdo ou refreamento da poténcia homem. Tal privacdo, enquanto negativa, ndo tem
capacidade de representar nada de real, apenas 0 momento no qual a poténcia humana foi
diminuida ou refreada. Apds aquele instante, 0 homem surge como uma nova esséncia atual
perfeita, ou seja, a consideracdo sobre 0 aumento ou diminuicdo cinge-se a um ato de passagem
e a comparacao entre esséncias externas, mas nunca pode ser considerada em si mesma dado
que cada modificacdo é uma parte da poténcia infinita de Deus que, por isso, ndo pode ser em

si mesma considerada imperfeita.

Com efeito, ninguém pode negar que a tristeza consiste na passagem para uma
perfeicdo menor e ndo na perfeicdo menor em si, pois 0 homem, & medida que
participa de alguma perfeicdo, ndo pode se entristecer. Tampouco podemos dizer que
a tristeza consiste na privacdo de uma perfeicdo maior, pois a privacdo nada é. A
tristeza, entretanto, € um ato que, por isso, ndo pode ser sendo o ato de passar para
uma perfeicdo menor, isto &, o ato pelo qual a poténcia de agir do homem é diminuida
ou refreada. (Elll, def. dos afetos 3, expl.)

Para Espinosa (ElII, def. dos afetos 111, expl.), consoante o apontado anteriormente, as

9 Enquanto a felicidade pode ser eterna, a alegria sera sempre um ato transitério.
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esséncias séo sempre atuais e nesta medida perfeitas, ndo lhes falta nada enquanto consideradas
como modificacbes que sdo determinadas e seguem a ordem universal e eterna da natureza.
Neste sentido, sobre a estranheza que a sua argumentacao acerca dos afetos com a comparagao

entre esséncias na passagem de uma perfeicdo para a outra poderia causar, precaveu-se o autor:

E preciso observar, entretanto, que, quando digo forca de existir, maior ou menor do
que antes, ndo compreendo com isso que a mente compara o estado presente do corpo
com os anteriores, mas, sim, que a ideia que constitui a forma de um afeto afirma, a
respeito do corpo, algo que envolve, de fato, mais ou menos realidade do que antes. E
como a esséncia da mente consiste em afirmar a existéncia atual de seu corpo, e como
por perfeicdo compreendemos a propria esséncia de uma coisa, Segue-se que a mente
passa a uma maior ou menor perfeicdo quando lhe acontece afirmar, de seu corpo ou
de qualquer de suas partes, algo que envolve mais ou menos realidade do que antes
(...). (EHI, def. dos afetos 111, expl.).

Efetivamente, depois de toda essa digressdo necessaria ao regime dos afetos, retorna-se
a relacdo que se estabelece entre a concepc¢do de direito natural e os juizos de bem e mal para
concluir que estabelecidos em plano de imanéncia absoluta e referidos as esséncias atuais dos
modos, ndo podem aludir a valores universais, regras de conduta ou qualquer outra coisa que
deve ser buscado fora da natureza do modo concernem aquilo que cada homem concebe como
conveniente ou ndo a sua natureza, ou melhor, “cada um necessariamente apetece ou rejeita,
pelas leis de sua natureza, aquilo que julga ser bom ou mau” (EIV, prop. 19). A relagdo que
estes juizos estabelecem com o direito natural pertencem a concretude que a instituicdo da
cidade lhe proporciona e, anteriormente, a0 movimento engendrado no interior das esséncias
individuais na concep¢do do comum e, ainda, quando reflita um juizo realizado tendo 0 homem
como causa inadequada ecoara o esfor¢co permanente que este faz para conservar-se na

existéncia.

34A DEFINICAO DE CONATUS COMO ESSENCIA ATUAL E SUAS
CONSEQUENCIAS PARA A EXPERIENCIA POLITICA

Os modos enquanto partes da natureza exprimem toda a positividade da poténcia de
Deus pelo que ndo se pode conceber como intrinseca a uma esséncia qualquer negatividade ou
impoténcia. De outra forma, todas as coisas singulares, pela definicdo de conatus, esforgar-se-
8o, com toda a intensidade de sua poténcia, por perseverar em seu ser, opondo-se (adequada ou
inadequadamente) a tudo aquilo que possa refrear ou diminuir a sua poténcia. Assim, embora

os modos sejam finitos, seu termo encontrar-se-a4 sempre e necessariamente em uma causa que,
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por ser de natureza contraria a dele, Ihe é externat®,

Para Espinosa (Elll, prop. 4, 5 e 6), ha um impeditivo 16gico em causas de naturezas
contrarias comporem um mesmo sujeito. Passando estas consideragdes gerais do modo, para a
singularidade dos homens, salienta-se a total conveniéncia da natureza humana segundo a sua
racionalidade, os homens convém completamente em natureza que se afigura em contrariedade
qguando envolve os homens subjugados a um regime de paixdes tristes. Conquanto a
contrariedade tolha 0 homem de uma vida verdadeiramente humana, ela € tdo (ou mais) natural
do que a conveniéncia, pelo que é especialmente sopesada pelo autor em suas teorias da
instituicdo da poténcia coletiva e da fundacédo da cidade.

Espinosa (EllI, prop. 7 e dem.) define o conatus (o esfor¢o de cada coisa por perseverar
em seu ser) como sendo a esséncia atual desta. A assertiva relaciona varios aspectos da filosofia
do autor, conjecturando o conatus no plano de imanéncia absoluta para depois articula-lo em
um argumento que se apresenta em duas perspectivas: (i) todas as coisas exprimirem a poténcia
de Deus e, como esta é causa de todas as coisas, da poténcia dos modos deve seguir
necessariamente algum efeito (El, prop. 36); (ii) o determinismo espinosano que recusaqualquer
contingéncia ou possibilidade das coisas naturais que existem e opera de maneira definida tendo
sempre como pressuposto a necessidade da natureza divina.

Da definicdo de conatus como esséncia atual deflagram-se alguns aspectos
indispensaveis para alcancar a singularidade das poténcias individuais que confluem
instaurando uma poténcia coletiva que é inédita e € incomensuravel frente aquelas poténcias
singulares. A poténcia coletiva, portanto, que ndo é a soma aritmética das poténcias dos
individuos que a compde, mas uma poténcia totalmente nova que deve ser considerada em uma
relacdo geométrica de proporcionalidade.

Desta feita, ao tratar do conatus do individuo como sua esséncia atual, é preciso ressaltar
gue embora 0 homem seja uma parte da natureza, um grau de intensidade da propria poténcia
infinita de Deus, ele ndo ¢ a “realizacdo particular de uma esséncia universal”, a atualidade de
sua esséncia € dada em um necessario regime afec¢des que pressupde, diante da complexidade
de sua constituicdo, uma intercorporiedade e intersubjetividade originaria o que lhes confere
“uma singularidade individual por sua propria esséncia” (CHAUI, 2006, p. 122).

Das consideragbes acerca da complexidade dos modos individuaisi® decorrem

100 Esta subsecdo e as seguintes seguem a linha argumentativa apresentada por Marilena Chaui em Espinosa: poder
e liberdade (2006).

101 No presente trabalho dedicou-se um capitulo para esquadrinhar a subversio de Espinosa perguntar
primeiramente “o que pode um corpo?”, com a qual o autor investiga questdes envolvendo a estrutura, capacidade,
a natureza do corpo humano para em um momento posterior, por intermédio do Paralelismo psicofisico, definir a



100

consequéncias importantissimas para a constituicao do politico, que desagua na multiddo como
individuo complexo, e sujeito politico, que é constituido necessariamente sem a intermediacao
de uma convencéo arbitraria (contrato) e institui uma organizagdo social alicercada no convir
de naturezas, que se da no ambito de uma racionalidade operante na passividade (mas que ndo
é contraria a raz&o) e que possibilitara a concretizagdo dos direitos naturais individuais(CHAUI,
2006, p. 102 e 123).

Da teoria do conatus enquanto esséncia atual do homem pode se extrair dois aspectos
fundamentais da teoria politico-juridica espinosana: (i) a atividade e as operagdes do ser que
revelam a sua esséncia e sdo anteriores a qualquer valor coletivo; (ii) os aspectos universais
como propriedades comuns, que sdo compartilhados pelos modos e, embora, responsaveis pela
instauracdo do comum, no sdo aptos a defini-los essencialmente (CHAUI, 2006, p.122)

Em outros termos, o conatus espinosano confere aos modos a necessidade de agir para
realizar a sua natureza, de forma que a sua esséncia estara sempre relacionada aquilo que o
modo engendra no perseverar de sua existéncia. As operagOes realizadas pelos modos séo,
portanto, anteriores aos valores coletivos de bem e mal, certo e errado. Assim, 0 conatus antes
dizer-se racional ou irracional sera afirmado pelo desejo e pela positividade da poténcia com a
qual se identifica. Neste sentido, apesar de correr o risco de diminuir a sua poténcia, chegando
ao limite de exauri-la por encontros do qual ndo é causa adequada, 0 modo permanece
incessantemente operando, relacionando-se, esforcando-se, uma vez que € so pela (re)acéo que
consegue exercer a sua natureza.

Em sintese, a ontologia Espinosa culmina em pontos centrais da filosofia politico-
juridico espinosana que permitem a concep¢do da multiddo como individuo complexo do qual
deflagra necessariamente a instituicdo da cidade.

Em primeiro lugar, Espinosa (EII, def. 7) define a coisa singular como sendo “aquelas
coisas que sao finitas e que tem uma existéncia determinada”, acrescentando que serdo
considerados como uma unica coisa singular quando “varios individuos contribuem para uma
Unica acdo, de maneira tal que sejam todos, em conjunto, a causa de um unico efeito”. O homem
é finito e determinado e se apresenta como unido de corpos e uma conexdo mentes sendo
considerados pelo autor como individuos singular extremamente complexo a medida que
compdem-se por outros complexos em virtude dos quais € capaz afetar e ser afetado,

simultaneamente, de uma infinidade de maneiras.

natureza da mente. Ao precisar a complexidade corpdrea individual o autor fixa-se no conceito de coisa singular
como sendo aquilo que tem unidade de causa.
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Em segundo lugar, da definicdo de esséncia como sendo “(...) aquilo sem o qual a coisa
ndo pode existir nem ser concebida e vice-versa, isto €, aquilo que sem a coisa ndo pode existir
nem ser concebido” articulada com a concepg¢do de modo como parte da natureza, permite a
compreensdo dos modos por duas perspectivas: a da universalidade e da singularidade. Assim,
0 modo enguanto considerado por sua esséncia deve revelar uma singularidade, ou melhor, a
unicidade que é intrinseca a cada individuo. Por outro lado, expGe uma faceta coletiva que
possibilita a conveniéncia de naturezas por propriedades comum as partes e ao todo do modo.
Tais propriedade, por serem comuns, ndo refletem a esséncia dos individuos, mas séo
determinantes para a definicdo de sua singularidade pela interacdo necessaria com 0s demais
modos e a realizacdo de sua natureza.

Em sintese, a defini¢do espinosana de conatus como esséncia atual, de acordo com Chaui
(2006, p. 125), evidencia como uma poténcia interna que responde pela individualidadeda coisa
e é atual a medida que pode aumentar ou diminuir em intensidade. Por ser poténcia, seidentifica
com a atividade perseverante do modo que é anterior a qualquer juizo de racionalidade ou
irracionalidade e encontram no desejo a sua determinacdo. Ocorre que, consoante ja acentuado,
0s desejos sdo orientados muito mais por paixdes do que por acoes.

Nesta medida, os desejos realizar-se-d0 inadequadamente quando a causa de sua
operacdo for a imaginacdo determinada por forgas externas, submetendo-se a elas. Como séo
determinados por causas externas, imaginam que as alegrias da vida dependem de coisas
exteriores, como a posse exclusiva de bens. Nestas circunstancias, os homens profundamente
passionais ndo concordam em natureza, S80 contrarios uns aos outros, inimigos naturais que
temem mais uns aos outros do que ao restante dos animais.

Por outro lado, o desejo realizar-se-a adequadamente quando determinado por uma
“atividade autbnoma que coexiste com as forcas externas sem se submeter a elas” e tiver como
causa um conhecimento racional e reflexivo. Neste ambito, os homens ndo dependem de coisas
externas, como a posse exclusiva de bens, para realizar a sua poténcia. Ao convir em natureza,
concebem as nog¢des comuns que Ihes permitem vislumbrar que nada € mais util ao homem do
que o outro homem (racional) e a possibilidade de uma vida afastada da soliddo, portanto, mais
humana, é inaugurada como uma necessidade (CHAUI, 2006, p. 125).

Efetivamente, a politica é concebida como necessaria aos homens racionais cujos
desejos se qualificam como ag6es. Todavia, se a razdo ndo pode ser contra os afetos, que s6 séo
refreados por outros mais fortes e contrarios, a dificuldade de estabelecer a génese do politico
agora apoiar-se-a na qualidade do desejo, ou melhor, naquilo que possa converté-lo de

inadequado para adequado.
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Afirmar que Espinosa é um racionalista, isto €, que considera que 0 homem, por si s0,
pode chegar ao conhecimento de sua natureza e ao conhecimento de Deus, ndo é 0 mesmo que
dizé-lo um intelectualista. N&o ser um intelectualista implica considerar que a ideia verdadeira,
por si sO, ndo é capaz de transmudar a qualidade de seu desejo, ou seja, ndo é por desconhecer
o0 verdadeiro que homem ¢é dominado pelas causas externas, mas por seus afetos. Por outro
prisma, nega-se a intelectualismo a Espinosa pela via do paralelismo psicofisico. O autor ndo
admite qualquer comércio entre os atributos extensdo e pensamento. Por conseguinte, a
constatacdo de que o homem é passivo a proporcao que sua mente € inapta a controlar o seu
corpo ndo traz qualquer eco em filosofia que apresenta que o homem dominado por suas
paixdes, assim como o racional, 0 é necessariamente de corpo e mente. Finalmente, pela via da
incomunicabilidade dos atributos, a razdo nada pode contra o atributo da extensdo. Desta
maneira, os desejos uma vez revelados como apetites do corpo e voli¢cBes da mente ndo podem
ser por ela subjugados (CHAUI, 2006, p. 125).

Sobreleva-se que os desejos integram a definicdo espinosana de afetos primarios
conjuntamente com a alegria e a tristeza e que os afetos ndo possuem todos a mesmaintensidade,
podem ser mais fortes como a alegria ou mais fracos como a tristeza e, nesta medida, a depender
de sua qualidade, podem enfraquecer e refrear ou aumentar o conatus. Postoisto, a medida que
os desejos sejam inadequados, isto é, determinados por causas exteriores estando dominados
por elas, ndo atenderdo ao conhecimento verdadeiro. A transformacdo de sua qualidade s6 se
dard pelo deflagrar de outros afetos, ainda determinados por causas exteriores, mas que
contrarios e mais fortes (alegria). A mudanca na qualidade do afeto que verifica-se pela
passagem das paixdes tristes as paixdes alegres transforma a qualidade do desejo e se revela
como o primeiro movimento do conatus para o conhecimento verdadeiro, melhor dizendo, “O
conhecimento racional e reflexivo € experimentado como uma alegria maior do qualquer outra,

essa alegria é o primeiro movimento da passagem ao verdadeiro e a agdo.” (CHAUI, 2006, 125).

3.4.1 A subverséo espinosana na fundamentacéo do Direito Natural

Para que uma filosofia politica possa ser posta em aplicacdo, esta ndo deve distanciar-
se da praxis, deve considerar os vastos exemplos dados pela experiéncia como meio a auxiliar
a constituicdo de suas bases e diretrizes. Esta é a proposta de Espinosa no Tratado Politico, para
quem a instauragdo da cidade sera sempre um ato, portanto, uma positividade que engendrano

modo um afeto de alegria. As paixdes tristes sdo enfraquecedoras do conatus, conduzirdo 0s
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homens para a impoténcia e, nesta medida, cada vez mais, para um estado de guerra, soliddo e
barbérie.

O ato de instauracdo da cidade embora ndo seja um ato de razdo, ao referir-se
verdadeiramente a natureza humana, concorda necessariamente com ela. Em outras palavras, a
vida em comum revela uma racionalidade operante que é partilhada, em certa medida, por
todos os homens sejam eles tolos ou sabios, sendo necesséria a propor¢do que é determinada
pelo desejo, expressdo do conatus de cada coisa individual. A conveniéncia traz bivaléncia de
pressupor uma racionalidade operante sem abandonar a passividade como condi¢do humana
necessaria e existente em qualquer forma de organizacéo social.

Assim, se para uma reflexdo sobre a politica € indispenséavel a consideracao da natureza
humana que realmente existe, deve-se ter em conta que ser homem é ser uma parte da natureza
gue necessariamente padece, portanto, que é passional, ainda que residualmente como no caso
dos homens sabios. Nesta medida, enquanto 0os homens sdo contrarios em natureza e estdo
alimentados pela imaginaria necessidade de que a posse exclusiva das coisas externas reforga
0 Seu conatus, ndo sao avessos as contendas, as lutas, a violéncia; desejam impor seu modo de
vida aos outros homens impondo que eles amem o que ele ame e odeie 0 que ele odeia. Neste

ambito, sdo reciprocamente odiosos e odiados, satisfazendo a maxima espinosana de que
desejam governar e ndo ser governados. Assim, uma teoria politica-juridica que pretende
aproximar-se da pratica deve pressupor a passividade que é inerente a natureza humana e
articula-se com a experiéncia que consagra que “todos (cultos ou béarbaros) estabelecem
costumes e estabelecem um estatuto civil, ndo pela raz&o, mas pela cupiditas” (CHAUI, p. 126).

Com efeito, a identificacdo do conatus com o ponto central filosofia politica-juridica de
Espinosa recusa qualquer pretensdo da razdo como apta a controlar os desejos para aproximar-
se de uma realidade que considera a passividade como uma condi¢cdo humana permanente, na
qual os homens, mesmo que subjugados por suas paixdes ou submetidos a um regime de afetos
em gue todos sdo contrarios em natureza, percebem a utilidade da uma vida comum, por isso,
onde quer que vivam, estabelecem costumes, um estatuto civil.

Assim, embora Espinosa utilize a expressdo Direito Natural, este ndo contempla em sua
teoria pretensdes racionalistas que concebem como causa da instauracdo da cidade a vontade
divina, na razéo, ou na virtude privada. No tocante a vontade divina, sua incompatibilidade com
a politica dispensa maiores comentarios tendo em consideracdo que toda a filosofia espinosana
é uma recusa ao Deus antropomorfico, transcendente e que é onipotente na medida de sua
vontade arbitraria, capaz de produzir todas as coisas que o seu intelecto concebe, mas que deve

escolhe as que tornara realidade.
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No que diz respeito a razdo, o autor nega a sua aptidao de alterar a qualidade do desejo,
afirmando que o homem sé chegara ao conhecimento verdadeiro e determinar-se-4 segundo ele
quando for capaz de transformar a qualidade dos seus afetos, melhor dizendo, quando os afetos
tristes que precisam a intensidade de sua poténcia forem substituidos por paixdes alegres que
se impde a proporcao que sdo contrarias e mais fortes do que aqueles. No que concerne a virtude
dos homens que se alcanga imaginariamente pela conquista de coisas externas e ndo pelo
conhecimento verdadeiro, nada influiram na formacdo da cidade. Espinosa aproxima-se de
Maquiavel ao assegurar que o que confere seguranca a cidade séo as instituicGes e ndo as
virtudes privadas, pouco importando a sua manutencéo as motivacdes intrinsecas que levaram
a sua manutencao.

Nada obstante, a instauracdo de uma Organizacdo Civil tera nos direitos naturais e,
consequentemente, na poténcia individual a sua medida. No seu desencadeamento encontra-se
uma racionalidade operante em cada individuo que harmoniza a utilidade de sua natureza com
a conservacao do comum e, consequentemente, faz com que 0s seus desejos privados convirjam
na esperanca de um viver de uma na vida verdadeiramente humana com o auxilio de bens que
podem ser compartilhados. Em vista disso, 0 conatus sera causa eficiente e imanente do convir
das naturezas humanas, nestes termos, o fundamento e a medida do poder do estado,
especialmente no que se refere a sua distribuicdo. Por refletir a esséncia atual do modo, sendo
anterior a qualquer juizo de bem e mal, certo e errado, racional ou irracional, é indiferente a
qualquer causa ou valor transcendente.

Em outros termos, Chaui (2006) revela como os principais alicerces da instituicdo do
campo politico-juridico duas expressdes espinosanas bastante difundidas: Deus sive natura, da
qual se extrai a definicdo de homem como uma parte da natureza que apesar de ser um modo
finito e determinado que padece necessariamente é uma singularidade Unica; e jus sive poténcia,
que conjectura a definigdo de direito com a sua necessaria realizagdo no comum excluindo,

assim, qualquer causa ou valor arbitrario ou transcendente em sua formacao.

3.4.2 O principio da utilidade como lei natural ao qual estd submetido o conatus.

A verdadeira utilidade esté a disposi¢do dos homens conduzidos pela razéo e, embora
seja desconhecida pelos homens que tolhidos de suas poténcias que vivem subjugados por seus
afetos em um regime de paixdes tristes onde todos s@o contrarios uns aos outros, é por eles
experimentada, mesmo que ndo o seja em sua integralidade. Neste ambito, o principio da

utilidade relaciona-se ao conatus individual e apresentar-se como expediente auxiliar na
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conservacao da existéncia de cada homem passional.

Riam-se os satiricos, pois, das coisas humanas, 0 quanto queiram; execrem-nas 0s
tedlogos; enaltecam os melancolicos, o quanto possam, a vida inculta e agreste,
condenando os homens e maravilhando-se com 0s animais. Nem por isso deixardo de
experimentar que, por meio da ajuda mdtua, os homens conseguem muito mais
facilmente aquilo de que precisam, e que apenas pela unido das suas forcas podem
evitar 0s perigos que os ameacam por toda parte. Sem falar, por ora, que é mais
importante e mais digno de nosso conhecimento observar os feitos dos homens que 0s
dos animais. Mas disso trataremos mais detalhadamente em outro local (EIV, prop.
34. Corol.).

Os homens ainda que essencialmente passionais, como no estado de natureza, concebem
algumas nocdes comuns, dentre elas, a consciéncia de sua finitude e percepcdo de que existem
outras coisas na natureza que sé@o infinitamente mais potentes do que eles. A par disso, s&o
determinados, com o auxilio do principio da utilidade, a articularem sua poténcia com a dos
demais homens e juntos contemplam a si mesmo mais potentes do que quando outrora
separados. Acerca da possibilidade espinosana de confluéncia das poténcias individuais, Chaui
(2006) traz uma importante consideragdo: ndo se trata de uma soma aritmética de poténcias,
mas de uma articulagdo geométrica fundada na proporcionalidade e na incomensurabilidade
entre as poténcias dos individuos, tomadas individualmente, e uma poténcia coletiva inédita,
desencadeada por esta uniao.

No Estado de Natureza impera um regime de paixdes tristes fomentado por homens que
perseveram na existéncia, determinados pela imaginacdo de que a satisfacdo de suas
necessidades naturais se encontra na posse exclusiva de coisas externas e na natural dominacéo
deflagrada do desejo de impor o seu ingenium (temperamento ou modo de vida) aos demais.
Tal conduta leva os homens ao medo e a inseguranga reciprocos, lugar em que a experiéncia da
liberdade esta impossibilitada por efeito do refreamento das poténcias dos individuos. Desta
feita, a correspondéncia direta entre poténcia e direito natural pressupde uma certa liberdade
natural, alicercada nos principios da determinabilidade e necessidade e que se constitui a
medida que os modos se autodeterminam segundo o que lhes apraz, isto €, consoante 0 seu juizo
do que e util. Todavia, o regime afetivo ao qual os homens estdo submetidos no Estado de
natureza ndo exprime as condi¢Ges necessarias para realizagdo e a concretizacdo dos direitos
naturais a vista disso, enquanto contrarios em natureza a dominacao lhes seré tdo natural (e mais

atuante) quanto a liberdade.

3.4.3 A articulacdo das poténcias individuais e o principio da proporcionalidade
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A razdo operante no Estado de Natureza permite que aos homens passionais reconhegam
uma maior utilidade na vida em comum pelo desencadear da efetivagdo de seus Direitos
Naturais, que se dara a medida que o medo de se subjugar a um poder comum constituido €
menor do que o terror de ser constantemente oprimido por todos 0s outros, isto é, do que a viver
uma vida em soliddo. Assim, o Direito Natural alga-se como causa eficiente e imanente do
politico-juridico e nesta perspectiva a medida que se relaciona intrinsecamente com o Direito
Civil, que nada mais do que sua continuidade ou efetivacdo, ndo pode ser suprimido por este, a
menos que este suprima a si a si proprio (CHAUI, 2006, 129).

Da articulacdo das poténcias individuais surge uma poténcia inédita que, conquanto seja
coletiva, exibe uma perspectiva singular que se concilia a definicdo de coisa singular a medida
que representa uma unido de corpos e conexao de ideias que se coordenam como que em uma
s6 mente. A sério, 0 movimento instaurador da poténcia desencadeara o ato fundador da propria
cidade de maneira que os direitos do estado e, consequentemente, a poténcia ou poder soberanos
sera reflexo do préprio direito de natureza determinado ndo mais pelas poténcias individuais,
mas pela poténcia coletiva que enquanto articulacdo daquelas mede sua intensidade pela
incomensurabilidade necessaria entre o direito natural de cada individuo e o direito natural da
multid&o.

Em outras palavras, se o direito natural de cada individuo no estado de natureza esta até
onde a sua poténcia alcanca, “assim, cada um, cidaddo ou sudito, tem tanto menos direito quanto
a propria cidade é mais potente que ele e consequentemente cada cidaddo néo faz ou possui por
direito nada a ndo ser aquilo que pode defender por decreto comum da cidade” (TP, IlI, §2°).
Isto posto, questdes atinentes a distribui¢do do poder soberano e a rendncia dos direitos naturais
tornam-se latente ja no inicio do Tratado Politico, especialmente, com esta afirmacdo de que
instaurado o comum, os individuos ndo tem direito de defende-se sendo por aquilo que foi
estatuido por lei, restringindo a sua poténcia, inclusive, aos meios agora tidos como licitos.

Estas inquiricdes devem estar associadas a definicdo espinosana de direito civil como

prolongamento dos direitos naturais, sua forma real e concreta, para que alcancar a o
fundamento da legitimidade do poder e distin¢do entre um estado tiranico e outro democratico.

Assim como quando Espinosa identificou a poténcia com a virtude estabelecendo o
caminho interno que o modo deve percorrer para acessa-la, a génese do politico-juridico
espinosano traz a poténcia, ou melhor, o poder soberano, as formas de distribuicdo da poténcia

coletiva e a participacdo no poder, como uma questdo intrinseca, anterior as demais e
determinante a definicdo do regime politico e a forma como o poder politico é exercido em cada

cidade. Questdes que se revelam como causas extrinsecas a poténcia soberana, como as
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atinentes a partilha de bens para a compensacgdo das desigualdades naturais experimentadas no
Estado de Natureza, embora sejam extremamente importantes, serdo posteriores, portanto, nada
dirdo quanto a sua instituicdo (CHAUI, 129).

Quanto aos regimes politicos, Espinosa (TP, 111, 3°) diferencia a distribui¢do do poder,
da qual pode resultar a ruina do proprio estado, de sua efetiva participacdo pelos cidadaos ou
suditos, cujo reflexo é o seu constante fortalecimento. Neste sentido, destaca que naqueles
regimes onde ha a transferéncia de soberania (poténcia), seja ela para um (monarquia) ou para
alguns (aristocracia), havera o enfraquecimento da poténcia da cidade. Por outro lado, a cidade
gue mantem para si 0 poder soberano absoluto, ndo transferindo qualquer direito seu a um ou
alguns cidaddos, mas se estabelece sob a participacdo de todos no poder, estara constantemente
fortalecida.

Com efeito, a transferéncia dos direitos do poder soberano desencadeia seu processo de
autodestruicdo por duas vias. A primeira perspectiva apresenta-se pela propria operacdo de
distribuicdo do poder soberano que ao retirar direitos de si mesmo diminui a intensidade de sua
poténcia. A segunda refere-se a quebra de proporcionalidade entre a poténcia do soberano e as
poténcias individuais dos suditos e é extremamente temeraria a cidade que tem no direito natural
o fundamento de sua instituicio e & medida para a sua manutencgo. (CHAUI, 2006, p.129).

Neste sentido, os dois efeitos da distribuicdo do poder podem ser percebidos nos trés
regimes politicos abaixo referidos. Dessarte, diferente da promessa dada a alguém que pode por
Direito de Natureza ser quebrada a qualquer momento, consoante o que € conveniente aquele
gue prometeu, ao transferir para uma pessoa 0 poder de viver segundo o seu engenho, por
conseguinte, ser juiz de si mesmo, a cidade cede “direito seu e transfere-0 para aquele a quem
deu tal poder” (TP, III, §3°). Neste cenario, 0 poder passa a se concentrar nas maos de um so,
como na monarquia, e todos os outros individuos resistem totalmente impotentes. A total
auséncia de proporcionalidade entre a poténcia do soberano e as poténcias individuais dos
suditos deve amedrontar a cidade pelo ruir instalado, desde a sua instituicdo, na auséncia de
concretizacdo da causa eficiente e imanente que que s@o os direitos naturais. Nada obstante,
guando poder soberano é divido entre duas ou mais pessoas, como na Aristocracia, a cidade é
tdo menos potente, quanto mais tenha cedido deste poder. Neste &mbito, a proporcionalidade é
existente, mas minima. A cidade restara enfraquecida e a proporcionalidade entre as poténcias
revelara que parte do corpo social € potente enquanto uma outra, a dos suditos, é totalmente
impotente (CHAUI, 2006, p. 129).

Por fim, a transferéncia total da poténcia da cidade aos cidaddos desencadearia uma

autodestruicéo total, fazendo com que as poténcias individuais que estavam articuladas em uma
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poténcia coletiva retornassem a um Estado de Natureza no qual as paixdes tristes, portanto, as
guerras, as contendas, a vinganca e 6dio imperam em maior intensidade. Espinosa (TP, 11, 83°),
neste sentido, € categorico em afirmar que “por razdo alguma é possivel conceber que seja licito
a cada cidadéo, por instituicdo da cidade, viver segundo o seu engenho, e, por conseguinte, este
direito natural pelo qual cada um ¢ juiz de si mesmo cessa no estado civil”. Ao sobrelevar o
direito natural como causa da génese politica-juridico, 0 mais natural dos regimes politicos, isto
é, aquele que melhor atente as demandas de si e individuos que o compBem, seja privada ou
coletivamente, ndo se ordenara por uma distribuicéo total de poténcia da cidade, encontrara na
participacdo no poder soberano, sem qualquer transferéncia de soberania, a melhor maneira de
realizar o conatus coletivo e individual. Por certo, a cidade tera tanto mais direitos e conservar-
se-4 em sua existéncia de forma mais duradoura quanto mais potente for. O aumento de sua
poténcia € incompativel com a transferéncia de poder a um, a dois ou mais, ou a todos 0s
individuos que a compde. Ocorre que, assim como acontece com individuos no Estado de
Natureza, enquanto ndo se atentar ao conatus coletivo, resistird por meio da barbarie e da
violéncia, temendo a todo o tempo ser deposta. Portanto, a cidade ndo se mantera segura, ndo
se conservard de forma duradoura enquanto os direitos naturais dos individuos nao forem
concretizados.

A poténcia soberana sera tanto maior, quanto menor for a poténcia individual de seus
cidaddos ou suditos. Todavia, esclarece-se que, por estarem envolvidas em cadeia de
causalidade, em que as poténcias individuais se articulam para engendrar uma poténcia coletiva
inédita, para que seja mantida a relacdo estabelecida entre elas esta deve ocasionar um aumento
de muatuo de poténcias, 0 que para os individuos se traduzira no viver de uma vida
verdadeiramente humana pela efetivacao dos direitos naturais e para cidade resultara naequacao
de satisfazer tais necessidades mantendo a proporgdo com que as suas partes se comunicam,
portanto, aincomensurabilidade entre a sua poténcia e a dos individuos. Em outraspalavras, para
sua propria conservacao, a cidade deve ocupar-se da concretizacdo dos direitos naturais
individuais e coletivos, tendo em vista especialmente o principio da utilidade da qual foi
deflagrada, fazendo-se mais potente por isso. Neste sentido, € a assercdo de Chaui (2006, 130)
de que a poténcia da cidade deve ser participada e nunca fragmentada ou repartida e, por
conseguinte, que o regime politico em que a soberania é participada por todos os seus cidaddos
é a democracia.

Com efeito, ao afiancar que a distribuicdo do poder soberano tolhe o direito da cidade,
tornando-a impotente ao ponto de deflagrar, ja em sua génese, um processo de autodestruicao,

Espinosa (TP, 111, 83°) conclui que pela instituicdo da cidade o direito que cada individuo tem
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de viver segundo o seu engenho, portanto, de ser juiz de si préprio, deve necessariamente cessar,
sendo incompativel com um Estado Civil que se pretende duradouro. Porém, logo em seguida,
apresenta o seguinte revés: “o direito de natureza de cada um nao cessa no estado civil” A
convergéncia entre as duas assertivas, aparentemente incompativeis, dar-se-4 no ambito da
concretude e da abstracdo do Direito Natural no Estado de Natureza. A distingcdo ¢ extraida da
constatacao espinosana, especialmente para a politica, de que as teorias ndo devem fundar-se
em potencialidades distando daquilo que é efetivo, carecem atentar-se ao que realmente existe,
aquilo que pode ser, inclusive, experienciado na natureza. Neste sentido, sdo elucidativas as
considerac@es de Chaui (2006, p. 134) a respeito da definicdo Direito Natural como abstrato no

Estado de Natureza espinosano.

O Direito Natural ndo é abstrato no sentido de que definiria a condicdo humana
abstracdo humana feita da vida civil, isto €, como s homens seriam se ndo houvesse a
sociedade. Também ndo € uma abstracdo no sentido de uma hipotese l6gica necesséria
para a dedugdo do advento do social e do politico. O direito natural é uma abstracéo
no sentido espinosano do termo, isto é, como tudo o que se encontra separado da causa
originaria que lhe confere sentido e realidade. (CHAUI, 2006, p. 134).

Seguindo a linha argumentativa da autora, é preciso estabelecer que o Estado de natureza
é real e concreto. Todavia, a esséncia do homem no Estado de Natureza apresenta-se apartada
de humanidade ou individualidade, em outras palavras, 0 homem define-se como modo finito
e determinado, uma vez que nao é causa de si, e apresenta-se como uma parte da natureza que
ndo concebe a natureza humana a medida que esta submetido necessariamente a um regime de
afeccBes em que as paixdes tristes 0 subjuga, tornando-o contrario um ao outro, pressupondo,
portanto, um estado de soliddo no qual as relaces sdo estabelecidas ndo por regras comuns,
mas pelas leis universais da natureza que garantem ao conatus individual o direito de cada um
viver segundo o seu juizo e a legitimidade de impor o seu ingenium aos demais.

Em outras palavras, ndo h& qualquer distincdo entre o homem e os demais modos
existentes na natureza, pois cada coisa reflete a poténcia divina de forma certa e determinada e,
consequentemente, opera com todas as suas forgcas para conservar o seu ser. Subjugados por
seus afetos, os homens imaginam que a satisfacdo de sua natureza se encontra na posse
exclusiva de coisas exteriores, inclusive, na posse de outros seres humanos (escravidao). Como
todos estdo sob a jurisdicdo de si proprios, cada um julga o que melhor para si proprio e
pretendem impor o0 seu ingenium aos outros de maneira que possam satisfazer a maxima de
dominar e ndo ser dominados.

Com efeito, no Estado de Natureza, o0 homem quer dizer-se livre, pois o seu direito

natural de agir segundo o seu préprio juizo ndo encontra limites em nenhuma ordem externa.
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Todavia, esta embaracado a um circulo de opresséao reciproca, em que 0 medo (paix&o triste)
da destruicdo e dominacdo de uns contra 0s outros, ao ser disseminado, refreia as poténcias
individuais chegando a entrava-las ao extremo, levando-as ao aniquilamento. E neste sentido,
por estar concretamente separado das condicdes necessarias a sua efetivacao, isto é, da
racionalidade operante que permite aos homens convir em natureza e conceber a concoérdia
como necesséria a satisfacdo de sua humanidade, que os direitos naturais podem ser ditos
abstratos no Estado de Natureza.

Eis porque o direito natural, estando separado daquilo que permite sua realizacéo
efetiva, isto &, por ser uma abstracdo da lugar a uma igualdade fantasmagoérica que se
realiza sob a forma real da desigualdade absoluta: porque todos temem a todos (nisto
s&0 iguais) cada um aspira oprimir todos os outros (nisto se fazem desiguais).(CHAUI,
2006, p. 134).

Dessarte, consoante afirmado no paragrafo anterior, a liberdade do homem no Estado
de Natureza é aparente, sua poténcia inicialmente ilimitada encontra-se refreada por afetos
tristes que fazem com os homens determinem-se pelas causas exteriores com as quais se
relaciona (causa inadequada). Assim como a liberdade, a igualdade entre os homens sera
afirmada a medida que os bens da natureza estdo a disposicdo de todos que terdo tanto direito
sobre eles, quanto a capacidade de sua poténcia.

Contudo, no Estado de Natureza, os homens ainda ndo sdo capazes de conceber a
utilidade do comum, cada um age segundo o seu engenho para tomar a posse exclusiva das
coisas exteriores, inclusive, de outros homens que se opde ao seu proposito, do que resulta que
viverdo sob o &dio, guerras e contentas continuas estardo constantemente subjugados por
paix0des tristes como o medo e pela inseguranca que o enfraguecem e os tolhem de quaisquer
direitos, até mesmo aquele que estabelece que todos sdo iguais. Assim, separados das condi¢des
que lhes permitem viver humanamente, ndo ha qualquer conveniéncia de suas naturezas (s&o
contrarios), e, enquanto combinarem apenas imaginativa pela negatividade, ndo concordardo
realmente em nada.

A abstracdo do Direito de Natureza no Estado Natural é o que torna a instauragéo da
cidade um ato necessario sem que haja qualquer transformagio da natureza humana. E dizer,
“O homem, tanto no estado natural como no civil, age segundo as leis da sua natureza e atende
ao seu interesse. O homem, sublinho, em ambos os estados, é pela esperancga ou pelo medo que
¢ conduzido a fazer ou a omitir isto ou aquilo.” (TP, III, §3°). Portanto, a vida em comum ¢
determinada pela necessidade de uma vida propriamente humana. As propriedades comuns se

apresentam em uma racionalidade operante (e ndo por um ato de raz&o) que dota os homens
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passionais de uma capacidade de estabelecer regras de vida em comum. Assim, os afetos de
medo e de esperanca ndo desaparecem, sdo apenas redirecionados as causas em comuns
(CHAUI, 2006, p. 135).

Espinosa (TP, 111, §3°) afirma que no ato de instauragédo da cidade é impossivel que o
conceber que o Direito Natural pelo qual cada um é juiz de si permaneca no estado civil uma
vez que a distribuicdo da poténcia coletiva o que fomentaria, desde o inicio, 0 seu processo de
autodestruicdo. Contudo, embora aqueles Direitos sejam abstratos, devem revelar a dimenséo
do Direito Civil. Em outras palavras, o Estado que se pretende duradouro, somente o serd a
medida que conferir aos seus cidaddos a concretude de seus direitos individuais, isto é,
encontrar naquilo que deflagrou a sua necessidade, portanto, no Direito Natural de cada
individuo, a garantia de sua existéncia.

Assim, embora o Direito Natural de viver segundo suas regras individuais cesse quando
da instauracdo da cidade, a faculdade de julgar de cada um ndo desaparece, permanece como
condicdo de existéncia do proprio Estado Civil que passa a conceber a observancia de regras de
vida em comum como necesséria a efetivacdo do seu conatus, portanto, ao decidir “acatar tudo
o que a cidade manda, seja porque teme (a poténcia desta ou porque ama a tranquilidade” o
homem age “de acordo com o seu engenho, a sua seguranca e ao seu interesse” (TP, III, §3°).
A reciprocidade entre o Direito Civil e o Direito Natural é o que garante a satisfacdo do conatus
coletivo, portanto, a existéncia do Estado.

Por outro lado, considerando que a natureza humana ndo muda de qualidade com a
instauracdo da cidade, permanece a mesma, a instauracdo do Estado ndo dependerd da
transformacdo dos homens em racionais, se dara pelos mesmos homens passionais auxiliados
pelo principio da utilidade e de sua consequente percepcdo de que a vida em comum é um mal
menor do que a vida em soliddo. Desta feita, séo pelos instrumentos auxiliares da razdo, comuns
a natureza humana em qualquer estado, que ela se encontre, inclusive, em regime afetivo no
qual impera a passividade. O Estado deve considerar que os homens naturalmente desejaréo
governar e ndo ser governados, de modo que apresentar-se-40 como um constante risco de
usurpacdo da poténcia coletiva, para que esta permaneca fortalecida e conserve-se na existéncia,
deve considerar fomentar, a todo o tempo, em seus cidadaos os afetos de alegria que os levaram
a considera-la como necessaria a vida humana. (CHAUI, 2006, p. 135).

Com efeito, Espinosa afirma que a natureza humana € a mesma em qualquer estado,
devendo as virtudes e os vicios nele verificados a ndo ser poténcias individuais, mas a soberana
que deve desconsiderar as virtudes privadas em sua manutencdo. N&ao sera, portanto, a auséncia

de conflitos que determinara a intensidade da poténcia soberana, estes existirdo em qualquer
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Organizagdo Civil, o que a determinara, segundo Chaui (2006), é a conservacdo da
proporcionalidade entre a poténcia coletiva e as poténcias individuais que a compde. Quando o
aumento de poténcias ndo for matuo, isto é, quando poténcias individuais se fortalecem agindo
ao arrepio da lei, causam a ruptura da lei estabelecida, enfraquecem a poténcia soberana e
engendram um processo de aniquilamento e retorno ao status quo, isto &, ao Estado de Natureza.

Em contrapartida, quando a poténcia coletiva confere realidade aos Direitos Naturais,
haver4 um aumento de poténcias reciprocas e com isso a conservacdo da proporcionalidade
operante na relacdo que se estabelece. Ao permitir aos cidaddos agir, tomar as armas para
defender as regras da vida comum pelos meios licitos, o Estado impede a descontinuacdo da
lei. Neste cenario, como as poténcias individuais desejam agir pelas regras comum a medida
que satisfazem suas necessidades naturais, conferindo-lhes uma vida mais humana, desejam,

portanto, a conservacdo do Estado Civil, aumentando a sua poténcia.

A igualdade e indeterminada ou abstrata produz a desigualdade absoluta, de sorte que
a instauracdo da cidade corresponderd ao momento em que a determinacdo da
singularidade de cada uma das partes podera ser reconhecida por todas as outras
justamente porque a fundacgdo social e politica define o que lhes é verdadeiramente
comum e que permanecia ignorado na indeterminacdo natural. (CHAUI, 2006, p.
135).

Diferente da distribuicdo de poderes, a participacdo no poder alicerga-se no principio da
proporcionalidade, é indispensavel ao regime politico e a sua forma de exercicio € estabelecida

daquele estado que pretende conservar o conatus coletivo e, com isso, conservar asi proprio.

3.5 ESPINOSA, O DIREITO NATURAL E O JUSNATURALISMO MODERNO

Consoante apresentado no inicio do capitulo, alguns pontos da teoria politico-juridico
de Espinosa, como o uso do vocabulario assente em sua época, o fez ser relacionado com o que
se convencionou chamar de jusnaturalistas modernos. Entretanto, as semelhancas, se ndo séo
estritamente terminoldgicas, também ndo sdo suficientes para identificd-los em um mesmo
grupo de pensamento. O proprio autor reconhece a limitacdo da linguagem em contemplar todas
as coisas de maneira inequivoca. Assim, a auséncia de clareza lhe torna inapta para evidenciar
a complexidade daquilo que se nomeia revelando-se apenas como um instrumento de expresséo

de alcance limitado®?.

102 Esta secdo segue a linha argumentativa apresentada por Francisco de Guimaraens em: Etica e politica em
Spinoza: uma cartografia da imanéncia (2011).
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Com efeito, neste topico serdo abordados alguns temas que segundo Francisco de
Guimaraens retratam supostos pontos de contatos da filosofia espinosana com as outras
filosofias politicas seiscentistas. O presente se limitard a recusa espinosana aos modelos que
fundamentam a instituicdo da cidade: no transcendente, seja ele legal, moral ou divino; no

contrato como um ato ou convencdo arbitraria; e nos limites ao poder do estado.

3.5.1 A recusa a qualquer valor transcendente

Toda a filosofia espinosana esta inserida em um plano de imanéncia absoluta. Neste
sentido, as consideracfes iniciais trazidas no presente trabalho acerca de sua ontologia,
metafisica e fisica sdo indispensaveis para se evitar equivocos como a categorizacdo do autor
como jusnaturalista. Neste sentido, da definicdo de homem como parte da natureza, que se
esforga por perseverar na existéncia como todas as coisas naturais, chegou-se a sua humanidade
ou, 0 que é o mesmo, a racionalidade que o distingue dos demais modos. Todavia, como a razéo
sO se alcanga por um processo extremamente arduo, mesmo 0s que a encontram tem a maior
parte de suas vidas tolhida desta poténcia, pelo que ndo deve ser considerada a Unica via para
se contemplar e realizar a prépria natureza. Ainda assim, todos se empenham incessantemente
por sua existéncia, desejando a expansdo, aumento ou atualizacdo de suas esséncias, 0 que
fazem em meio a um necessario regime de afeccdes que determinam a intercorporeidade e
intersubjetividade como sendo originaria aos homens.

O autor conduz o deslocar das esséncias até a sua conveniéncia pelo contemplar de uma
natureza que existe pelas nogdes comum e que no coletivo encontra as causas eficientes da
individuacao e singularizacao, isto é, a concretizacao daquilo que proporciona aos homens uma
vida propriamente humana. Sua filosofia politica acompanha o processo de expansdo e
atualizagdo das esséncias humanas como uma necessidade que lhes é intrinseca e que €
concebida pelos homens, estejam eles em qualquer regime afetivo, sejam intensamente
passionais ou absolutamente racionais. Ao estabelecer os alicerces de sua filosofia naquilo que
¢ imanente, necessario e determinado, afasta-se de toda a arbitrariedade que circunda as
supersti¢cdes e dogmas religiosos, recusa qualquer contingéncia e possibilidade atribuidas a um
plano superior ou sobrenatural, destacando como causa deste juizo inadequado o intelecto finito
que desconhece a ordem de toda as coisas da natureza.

Por outro lado, o intelecto infinito conhece a ordem de todas as coisas que se realizam
pela necessidade de sua natureza e a medida que é onipotente realiza incessantemente tudo

aquilo que concebe, refletindo uma livre-necessidade que em nada se assemelha ao livre-
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arbitrio. Nestes termos, para Espinosa ndo existe nada que ndo seja a propria a natureza, este é
o0 seu plano de imanéncia. Nao ha vontade (arbitraria) divina, o que ha € a necessidade de uma
natureza absolutamente livre que, como causa eficiente todas as coisas, permanece em seus
modos como uma poténcia que € una, indivisivel e s6 pode ser considerada em partes,
impropriamente, pelos auxiliares da razdo. Da mesma forma, como a imanéncia e a necessidade
se apresentam nas coisas que realmente existem, ndo h& espaco para virtualidades ou
potencialidades, 0 que existe é apenas o presente, o atual.

As esséncias como reflexos da propria poténcia divina sdo o mais perfeito que podem
ser, atuam com toda a sua forca por conservar-se na existéncia. As comparacfes entre as
intensidades de poténcias sdo sempre externas, seja com outras Ou CONSigo Mesmo em
momentos distintos e nada dizem a respeito a sua natureza. Assim, considerando que todas as
esséncias atendem ao impeto do seu conatus, com toda a sua poténcia, e sdo tdo mais perfeitas
guanto mais reais forem, um valor moral ou deontoldégico deve ser considerado inapto a
alicercar qualquer ponto de sua politica.

Por fim, como mais um reflexo do tracar de sua filosofia em um plano de imanéncia
absoluta esta a definicdo espinosana de direito natural. Ao estabelecer que os direitos naturais
do individuo se estendem até onde se estendem a sua poténcia, 0 autor rompe com qualquer
relacdo natural e originaria que se estabelecia entre os direitos e deveres. Desta maneira,
enquanto os primeiros sdo concebidos no Estado de Natureza, os Gltimos, por ndo constituem
uma relacdo de interdependéncia necessaria, podem ser ali contemplados apenas enquanto
considerados como o dever que 0 homem tem para consigo mesmo, para com a sua natureza,
sem qualquer referéncia ao outro, ao publico ou coletivo. As obrigacfes sdo, portanto,

posteriores e s6 surgirdo por instituicdo no estado civil.

3.5.2 A incompatibilidade do contrato com a poténcia coletiva e a necessidade da vida em

comum.

Ao aproximar-se do jusnaturalismo moderno, o contratualismo e a transferéncia de
direitos sdo temas recorrentes. Todavia, se é certo que o autor utiliza por vérias vezes a
expressdo contrato no Tratado Teologico-Politico e no Tratado Politico, ndo o faz no sentido
de um instrumento em que vontades-arbitrarias subjugadas acordam a transferéncia de todos os
seus direitos. O vocabulo, portanto, € 0 mesmo de sua época e se direciona aos leitores
habituados a filosofia politica. Ainda assim, a completude do caminho que se inicia com aquilo

que é familiar, como as palavras, acaba por desaguar em um campo totalmente distinto. A
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questdo ultrapassa 0 mero o uso da terminologia para alcancar as caracteristicas do
contratualismo, que o considera como um instrumento externo, possivel e contingente, por meio
do qual vontades-arbitrarias (muitas vezes subjugadas, por isso, passivas) transferem a
totalidade de seus direitos para subverté-las completamente.

Inicialmente, salienta-se que o homem ndo € um ser social propriamente dito.
Enquanto parte da natureza, se esforga por perseverar a sua existéncia, o que faz com toda a
intensidade de sua poténcia, por uma necessidade e ndo por uma contingéncia. Ao atender aos
desejos de seu conatus, tem em conta apenas sua esséncia atual, sem qualquer apreco para com
as outras, utilizando de todos os meios disponiveis, como os ardis, engddos, mentiras e
artimanhas. Submetidos de maneira muito intensa aos afetos tristes no Estado de Natureza, os
homens s&o contrarios e a auséncia de conveniéncia entre as suas naturezas lhes levam a uma
inimizade natural e necessaria.

A sociabilidade humana é por isso posterior, ndo cronologicamente, ao processo de
individuacdo e singularizacdo da esséncia de cada homem. Tal encadeamento perpassa as
no¢bes comuns ou a racionalidade operante que proporciona a concepc¢do de naturezas que
convém entre si e que se auxiliam mutuamente. Deflagra, portanto, a percepc¢éo de propriedades
que sdo comuns a todos, sem ser a essencial a ninguém. O que lhes permite ser uma
singularidade que se realiza por principios como utilidade e proporcionalidade, reflexo de uma
racionalidade que é partilhada por todos, inclusive, por aqueles que sdo mais inconstantes de
animo.

A despeito de ndo ter a sociabilidade como algo inato, o homem faz-se social pela
necessidade singular de sua esséncia. Sao os desejos manifestados pelo seu conatus que o
impulsionam intrinsecamente a uma articulacdo de poténcias, revelando um movimento interno
e necessario de harmonizacdo. Assim, a instituicdo da cidade ndo seré externa e contingente,
ndo podera desconsiderar a natureza humana, tampouco as singularidades e individualidades
que a compde. Deve integrar o processo de deslocamento das esséncias que se movem para
conceber o coletivo como indispensavel a vida propriamente humana e que se determinam
positivamente em relacdo a ele, aumentando a intensidade de sua poténcia e atualizando-se.

Neste cenério, o publico é concebido como necessario a satisfagdo do conatus
singular e a sua apreenséo se da pelo desejo que cada natureza tem de perseverar na existéncia.
A esséncia singular, ao compreender o comum como imprescindivel, se relaciona com as outras
esséncias de forma adequada e conveniente, aumentando a sua poténcia. A variacdo de
intensidade causada pelas relagdes entre modos revela uma comparacgdo externa, com outras

esséncias ou com si propria, durante este momento de transicdo. De fato, aquela esséncia
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anterior ndo mais existe, é sucedida por uma nova natureza tao perfeita quanto pode ser.

Desta feita, embora 0 comum seja natural, necessario e determinado por uma ordem
de conexao de causas, é a individualidade e a singularidade de cada esséncia que as une e ndo
uma sociabilidade que lhes € inerente. Pela natureza humana ser a mesma, em qualquer estado,
0 desejo natural de autoconservacdo considerard o coletivo na medida de sua utilidade a
satisfacdo do conatus singular. Portanto, € uma racionalidade operante em qualquer regime,
seja ele racional ou afetivo, inclusive, em que os afetos tristes estdo tdo intensificados (estado
de natureza) que os homens variam repetidamente de animo sendo absolutamente inconstantes
e sdo conduzidos a percepcdo de propriedades comuns e de uma conveniéncia naturalmente
préspera.

Enquanto parte da natureza e sob o dominio dos afetos, os homens agem de forma
certa e determinada, seguindo a ordem universal de toda a natureza, ainda que ndo atendam ao
que lhes é verdadeiramente (til, portanto, conduzam-se de forma incompreensivel para o
intelecto humano. Entretanto, a racionalidade universal nunca sera contréria a natureza humana
ou a qualquer outra racionalidade, a discordancia se dara sempre no campo dos afetos ou das
causas inadequadas.

Em outros termos, a racionalidade universal, a racionalidade humana e a
racionalidade residual, operante em regime de paixdes tristes, devem confluir necessariamente
para 0 mesmo ponto. A ordem eterna de toda a natureza determina-se constante e
incessantemente no presente, ndo no futuro e nem no passado, pela conexao de causas de um
regime de afec¢des que é necessario, certo e determinado pela poténcia infinita da substancia.
Nestes termos, 0 comum sera Util aos homens, sejam s&bios ou todos, mas também o sera para
toda a universalidade da natureza.

Espinosa, embora utilize o termo contrato, 0 considera a partir da ordem eterna de
toda a natureza, portanto, como algo que esta necessariamente inserido no plano de imanéncia
absoluto por ele tragado. Desta maneira, ndo € possivel compatibiliza-lo a uma manifestacao de
vontade arbitraria que permitiria aos homens transferir a poténcia pela qual existem, isto &,
entregar a mais genuina forma de expressdo de seu conatus: o desejo de perseverar na existéncia
ou, 0 que seria 0 mesmo, admitir que mesmo destituido dos fatores externos os modos fossem
capazes de engendrar a autodestruicdo. Para o autor, ndo existe nada na esséncia do individuo
que seja contrario a sua natureza, portanto, que possa ser responsavel por seu exaurimento.
Neste sentido, ndo é a passividade ou impoténcia, mas a positividade de conceber o comum que
faz com os homens, desejando aumentar a sua poténcia de agir, articulem-se intrinsecamente

desencadeando o coletivo.
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Desta feita, a poténcia coletiva substitui a concepc¢éo tradicional de contrato e ndo
pode ser confundida com a soma aritmética daquelas poténcias que a originaram. Por envolver
muito mais do que o simples incorporar de uma poténcia singular a outra, o autor a concebe no
campo da geometria, trazendo questdes referentes a proporcionalidade!®®. Pode-se fazer a
seguinte digressdo: 0s homens enquanto considerados como esséncias singulares no estado de
natureza ndo vivem em isolamento sdo necessariamente intersubjetivos, isto €, se relacionam
incessantemente com as coisas externas indispensaveis ao seu regenerar-se, transformar-se,
atualizar-se, mas o fazem apenas em atenc¢éo ao particular. A concepcao do comum como algo
que lhe é verdadeiramente Util pressupfe que as poténcias ndo se encontrem totalmente
entravadas por um regime de afetos tristes, porque ela é causa de um afeto de alegria. O articular
das poténcias individuais é adequado a medida que afeta positivamente, o individuo e o coletivo,
deflagrando afetos alegres a cada conexdo adequada desse processo de relagdes intrinsecas e
continuas. O que as mantera associadas serd a unidade de causa e a propor¢do comque suas partes
se comunicam.

Contudo, a incomensurabilidade entre as poténcias individuais e a coletiva, é
indispensavel ndo sé a instauracdo da cidade como a sua manutencdo, ndo lhe sendo prudente
distribuir a poténcia soberana aos seus suditos ou cidaddos'®. Neste sentido, a cidade sera tanto
mais potente, quanto menor for cada uma das esséncias singulares que a compde. Todavia, ndo
é entravando as poténcias singulares, reduzindo-as a um estado de extrema violéncia e barbarie,
que a cidade satisfara o conatus coletivo, ao contrario, sua satisfacdo adequada imp&e que se
atenda na justa medida as exigéncias das esséncias individuais. Nestes termos, as poténcias
individuais e coletiva sdo inter-relacionais e a cidade que se pretende duradoura deve se ater
aos fundamentos de sua instituicdo, a realizagao dos direitos naturais e a passionalidade que
persiste nos homens mesmo, sob a égide de um ordenamento civil.

Em breves linhas, ao homem, enquanto parte da natureza (modo finito e determinado
que ndo é causa de si, portanto, coagido), é dado existir e perseverar na existéncia pela propria
poténcia da substancia, enquanto afetada por uma modificacéo que é finita e determinada. Posto
isto, tudo aquilo que no homem se relaciona ao seu esforgo por conservar em seu ser ndo pode
ser transferido, seja por um ato de vontade ou necessidade, sem que ele perca a sua propria

esséncia. Assim, a transferéncia absoluta de direitos através de um acordo de vontades é

103 F que se extrai dos ensinamentos de Marilena Chaui em Espinosa: poder e liberdade (2006).

104 Os argumentos acerca da incomensurabilidade entre as poténcias individuais e coletiva, a divisio do poder
soberano e o regime do estado civil estdo alicercados nos ensinamentos de Chaui e serdo retomados no préximo
tépico.
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incompativel com a filosofia politica espinosana porque retira do homem a sua prépria condicéo
humana. Nada obstante, em que pese a transferéncia de direitos relacionar-se intimamente a
definicdo de contrato, seus argumentos alicercam e contribuem para o desenvolvimento do
topico subsequente, pelo que se optou por aborda-la junto a tematica dos limites do poder do
Estado.

3.5.3 Os limites ao poder do Estado em um plano de imanéncia absoluta

Espinosa estabelece os limites ao poder do Estado em um plano de imanéncia absoluta
que assegura o desenvolvimento e a manutencdo do conatus coletivo alicergado no principio da
proporcionalidade. Neste sentido, acerca da impossibilidade do estabelecimento de um Estado
tirénico, sdo muito relevantes as consideracdes de Marilena Chaui. Desta feita, afirmar que o
Estado tirdnico é impossivel poderia ecoar contraditorio perante uma filosofia politica que tem
na experiéncia um instrumento de auxilio do conhecimento verdadeiro, especialmente, quanto
a passionalidade humana. Ocorre que segundo a autora, o impossivel espinosano nédo se refere
as coisas que nao podem existir, mas aquilo que contém em sua esséncia algo incompativel,
contrario que, portanto, define sua autodestruicdo desde a sua instauracao.

Em continuidade, os estados que sdo tomados ndo possuem nem mais, nem menos
legitimidade do que aqueles constituidos pela poténcia coletiva. A questdo de Espinosa ndo €é
de legitimidade, mas da propria génese do estado, da intensidade de sua poténcia e a forma de
exercicio do conatus que o conservarao na existéncia. Os estados que se sustentam pelo império
do medo, da violéncia e da barbarie, esforcar-se-do continua e exclusivamente para que esta
agressividade néo cesse, nem diminua, terdo sua poténcia refreada pelo temor de que aqueles
gue naturalmente conspiram contra ele, retomem o seu poder.

Outrossim, em um estado onde o regime que impera é o de paixdes tristes e os suditos,
impedidos de agir para aumentar a sua poténcia, lutam incessantemente pela propria
sobrevivéncia, muito se aproximam do Estado de Natureza. Efetivamente, a ruptura com os
direitos naturais devasta a utilidade da vida em comum, a clareza que determinou a necessidade
do coletivo pela ponderacdo de dois males esvai-se, e a todo momento pode insurgir contra o
poder do Estado poténcias individuais e coletivas que pretendem impor seu ingenium
dominando uns aos outros. Neste caso, como o estado nédo respeita os limites naturais de sua
instituicdo, ao proceder ao arrepio da lei, 0s homens agem por direito de natureza e & medida

gue conspiram segregam, enfraquecem, a poténcia do estado.



119

E, com efeito, certo que os homens por inclinagdo da natureza conspiram, seja por
causa de um medo comum, seja pelo desejo de vingar algum dano comumente sofrido.
E uma vez que o direito da cidade se define pela poténcia comum da multidao, é certo
que a poténcia e o direito da cidade diminuem na medida em que ela prépria ofereca
motivos para que varios conspirem. (TP, II, §39).

Portanto, os limites ao poder do Estado sao intrinsecos, ou melhor, podem ser deduzidos
de sua poténcia. Dizem respeito ao exercicio do conatus e ao esforco por perseverar na
existéncia que é comum a todos os modos da natureza. Neste cenario, assim como cada
individuo no Estado de Natureza, a cidade pode encontrar-se em situagfes em que o temor de
sua aniquilacéo pela usurpacéo de parte ou de toda a sua poténcia seja tdo intenso que a sua
poténcia apenas persista entravada a regime de paixdes tristes. Em suas palavras: “Ha
certamente coisas de que a cidade deve ter medo, e da mesma forma que cada cidaddo ou cada
homem no estado natural, assim também a cidade esta tanto menos sob jurisdi¢éo de si propria
quanto maior é o motivo que tem para temer (...).” (TP, Il, 83°).

Ao estabelecer algumas propriedades do Estado de Natureza, o autor precisa que estando
sob jurisdicdo de si proprios os homens respondem, ainda que imaginativamente, somente as
suas necessidades. Ndo ha nenhum juizo, certo ou errado, justica ou injustica, ndo existem
valores comuns como parametros, cada um responde apenas a sua esséncia, ou melhor, a sua
conservacdo. O pecado, neste ambito, s6 se da contrasi, isto €, apenas quando 0 modo desejando
algo que acredita aumentar a sua poténcia acaba sendo subjugado em sua relagdo com as coisas

exteriores por ser causa inadequada (incompleta).

Costuma perguntar-se, no entanto, se o poder soberano esta adstrito as leis e
consequentemente pode pecar. Na verdade, posto que os termos lei e pecado
costumam dizer respeito aos direitos ndo sé da cidade, mas também de todas as coisas
naturais, e principalmente as regras comuns da razdo, ndo podemos dizer, de modo
absoluto, que a cidade ndo esta adstrita a nenhumas leis ou que ndo pode pecar. Com
efeito, se a cidade ndo estivesse adstrita a nenhumas leis ou regras, sem as quais a
cidade ndo seria cidade, entdo deveria ser encarada ndo como coisa natural, mas como
quimera. Portanto, a cidade peca quando faz ou deixa fazer coisas que podem ser causa
da sua prépria ruina, e entdo dizemos que ela peca no sentido em que os filésofos ou
0s médicos dizem que a natureza peca, e nesse sentido podemos dizer que a cidade
peca quando faz alguma coisa contra o ditame da razdo. (TP, IV, §4°).

O Estado acumula as funcBes de legislar, executar e julgar as leis. Neste ambito,
dificilmente agira como causa adequada impondo leis que limitem o seu poder soberano. A
delimitacdo de sua poténcia, além de naturalmente improvavel, traz consigo uma contradigédo
que desencadeia o seu enfraquecimento e, como ultima consequéncia, sua aniquilacdo. Dessa
forma, ao estabelecer contornos a sua atuacdo, o Estado age de forma contréria a sua propria
natureza. Portanto, é no refletir da distribuicdo da poténcia da cidade como uma questéo
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originarial®, uma operacio de autodestruicio engendrada desde a génese, que as definicdes de
regimes politicos e formas de exercicio do poder devem ser desenvolvidas.

3.5.3.1 O estado ndo pode agir contra os ditames da razéo

O primeiro limite ao Estado apresentado por Espinosa identifica-se com o de todos 0s
modos finitos: o conatus. Desta maneira, assim como os demais, o Estado deve perseverar em
sua existéncia, empenhando-se em conhecer a propria esséncia para que, pela via da adequacédo
de suas condutas, possa estabelecer relacfes que ndo sdo contrarias a expansao e manutencao
de sua poténcia de agir, afastando-se daquilo que o levaria a ruina, como o descumprimento de
um de seus fundamentos: a realizacdo dos direitos naturais de seus suditos ou cidad&os.

Em outros termos, ndo é apenas a racionalidade que concebe a natureza humana e faz
com que 0s homens percebam o comum como um bem maior do que a vida em soliddo. Ha algo
mais abrangente, as leis e regras naturais a que todo modo esta submetido, inclusive, a poténcia
coletiva engendrada pela articulagdo das poténcias individuais. Inserida em um plano de
imanéncia absoluta, a cidade é natural e necessaria, isto &, esti adstrita a uma racionalidade
universal. Nestes termos, deve estruturar-se a partir da incomensurabilidade de sua poténcia
(coletiva), com relacdo as demais poténcias singulares, sem desconsiderar que o impeto de seu
conatus, 0 agir incessantemente para perseverar na existéncia, so se realiza adequadamente com
a necessaria concretizacao de sua causa eficiente, os direitos naturais.

N&o obstante, a cidade estara maximamente sob jurisdicdo de si propria, portanto, sera
tanto mais potente, quanto mais atender aos ditames da razdo. Ressalta-se que as esséncias dos
individuos, ainda que mormente passionais, sdo aptas a conceber algumas no¢des comuns como
uma via de conveniéncia entre naturezas humanas que apesar de serem totalmente contrarias,
em regime de extrema passividade, expandem-se para contemplar a vida em comum como uma
necessidade. Trata-se de um aumento de poténcia e ndo de uma mudanca de natureza, as
esséncias humanas, independente do regime afetivo ao qual respondam, estando conduzidos
pela razdo ou dominados por suas paixdes, deslocam-se em direcédo aquilo que lhes é mais util:
0 coletivo.

Outrossim, a racionalidade operante!®® identifica-se com alguns principios que s&o

naturais aos homens a medida que atendem ao impeto de seu conatus, harmonizando-se a eles.

105 Argumento apresentado por Marilena Chaui em Espinosa: poder e liberdade (2006).
106 Denominagdo atribuida por Marilena Chaui (2006).
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E dizer, a utilidade do coletivo e a proporcionalidade entre as poténcias sio traduzidas
corriqueiramente pela necessidade de entre dois males definir-se o menor. Neste sentido, seja
uma racionalidade pura ou uma racionalidade residual, operante em regime de paixdes, o certo
é que sempre serdo adequadas a natureza do homem, a natureza humana e a natureza universal.
Portanto, sob a conducdo da razdo, nada lhes serd contrario ou inutil e as poténcias ndo se
enfraquecerdo ou diminuirdo.

Por outro lado, é importante trazer as coloca¢des apresentadas por Espinosa (TP, 11, 88°)
destinadas aos homens e, posteriormente, equiparada ao Estado. Estar sob a jurisdicdo de si
préprio ndo tem como fundamento a liberdade associada a contingéncia, ou melhor, fundada
em uma vontade-livre de agir, inclusive, de forma contréria ao conatus, optando por ndo existir
ou ndo usar a razdo. O conatus, impele 0 homem a agir sempre e necessariamente desejando a
sua conservacgdo, sendo que somente por causas inadequadas ele se relacionara com modos

externos que podem enfraquecé-lo ou aniquila-lo.

Com efeito, h4 que ter em conta, em primeiro lugar, que assim como no estado natural
(pelo art. 11 do capo anterior) o homem mais potente e que mais estd sob jurisdicdo
de si proprio € aquele que se conduz pela razdo, assim também a cidade mais potente
e mais sob jurisdi¢do de si propria serd aquela que é fundada e dirigida pela raz&o.
Com efeito, o direito da cidade determina-se pela poténcia da multiddo que é
conduzida como que por uma s6 mente. Porém esta unido de animos ndo pode de
maneira nenhuma conceber-se, a ndo ser que a cidade se oriente maximamente para o
que a sd raz&o ensina ser Gtil a todos os homens. (TP, 111, §7°).

Da mesma maneira como 0s homens ndo séo livres, mas coagidos por causas externas
nas operacGes contrarias a sua natureza, as cidades que se pretendem duradouras agirdo
incessantemente, seja adequada ou inadequadamente, em atencdo ao conatus, pois, a sua
liberdade ndo se medird pela impoténcia, pela possibilidade de ndo existir ou ndo agir, ou
qualquer outra espécie de livre-arbitrio, mas relacionar-se-a obrigatoriamente aos imperativos
de sua natureza, portanto, aquilo que ela tem de positividade. Para a cidade estar sob jurisdi¢ao
de si propria, deve ocupar-se ndo s6 da “poténcia do agente, mas também pela aptiddo do
proprio paciente”. (TP, IV, §4°), em outras palavras, a cidade s serd livre a medida que
identificar a utilidade da poténcia coletiva a das poténcias individuais que se articulam em uma
relacdo de proporcionalidade e interdependéncia que define suas intensidades.

A aptiddo do agente é estabelecida como limite natural ao poder da cidade a medida que
revela que existem coisas que estdo fora do poder da cidade por ndo estarem compreendidas
entre aquelas coisas que podem ser realizadas pelo homem. Espinosa, quando cuidou das leis
no Tratado Teologico-Politico, estabeleceu que existem aquelas que dependem de uma decisédo

humana, ndo por serem contingentes ou possiveis, mas por estarem ligadas a um intelecto finito
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que emite juizos ou opiniBes, ao conatus e a capacidade que tem 0 homem de ser causa adequada
das operagdes em que visa 0 aumento de sua poténcia.

Nesta medida, as leis que dependem da decisdo dos homens refletem a sua constante
variacdo de animo, ou melhor, tem em consideracdo o fato de serem aqueles passionais e
atingirem o coletivo apenas por uma breve racionalidade, que é comum a razdo e a paixdo. Ao
desconsiderar a natureza humana inserta em cada potencialidade, a cidade acaba por diminuir
a sua poténcia e, ao instituir imperativos contrarios a racionalidade, perde a forca de sua
coercibilidade. Neste cenario, ao Estado impde leis e regras ao descompasso da razéo operante
e dos direitos naturais que os instituiram e Ihe fundam, resta intensificar a violéncia rompendo
ainda mais com o vinculo sensivel que mantinha. Os suditos, em um estado de extrema barbarie,
antes de temerem ou respeitarem as leis das cidades, com a quebra de proporcionalidade entre
as poténcias, revoltar-se-do e conspirardo naturalmente contra ela, retornando ao estado de
soliddo.

Nada obstante, os limites naturais ao poder do estado indicam outra questdo de grande
relevancia na filosofia politica espinosana: a transferéncia dos direitos naturais. Consoante
afirmado anteriormente, para que o Estado seja duradouro, deve assegurar a integridade de sua
poténcia, garantindo a participacdo no poder de todos mediante uma proporcionalidade em que
as poténcias coletivas e individuais articuladas aumentem conjuntamente a sua intensidade, sem
perder a incomensurabilidade da primeira frente as demais. Assim, embora o autor afirme “que
0s homens estdo sob jurisdicdo ndo de si, mas da cidade, ndo entendemos que 0s homens percam
a natureza humana e adquiram uma outra (...).”. Do que decorre que os homens ndo podem
transferir a cidade nada que se relacione ao seu conatus, isto é, ao esforco pelo qual perseveram
na existéncia.

A condicdo humana, por conseguinte, sera um limitador ao poder da cidade que ao
considerar a aptidao do paciente deve se atentar aquilo que € possivel ser realizado, deixando
0s imperativos acerca de juizos e opiniGes privadas sem interferéncias publicas, por serem
impossiveis de se reprimir. Por outro lado, quanto a capacidade do agente, sdo precisas as

palavras do autor:

Com efeito, para aqueles ou aquele que detém o estado, é tdo impossivel correr ébrio
ou nu com rameiras pelas pracas, fazer de palhaco, violar ou desprezar abertamente
as leis por ele proprio ditadas e, com isso, conservar a majestade, como € impossivel
ser e ndo ser ao mesmo tempo. Assassinar e espoliar suditos, raptar virgens e coisas
semelhantes convertem o medo em indignacdo e, por consequéncia, convertem o
estado civil em estado de hostilidade. (TP, 1V, §49).

Por certo, considerando que a cidade concentra todos os poderes em suas maos (legislar,
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executar e julgar as suas proprias leis), ndo lhe € prudente distribuir qualquer parte de sua
poténcia a quem quer que seja, devendo centraliza-la em atencdo ao seu conatus. O que significa
dizer que a cidade ndo sera contraria a ela mesma, isto é, ndo encontrara limitagGes ao seu poder
naquilo que estatuiu. Desta feita, da consideracdo de que a cidade somente sera necessaria a
medida que garantir as causas do medo e do respeito, se extrai que estas ndo podem ser criadas
por ela, mas desencadeadas por um processo que é anterior, continuo e funciona como seu
alicerce. Assim, as leis e regras a que a cidade se submete e que a limitam s&o as mesmas regras

universais que regem os homens no estado de natureza.

Porgue as regras e as causas do medo e da reveréncia, que a cidade tem de observar
por causa de si, ndo contemplam os direitos civis mas o direito natural, porquanto
(pelo artigo anterior) ndo podem ser defendidas pelo direito civil mas pelo direito de
guerra; e a cidade ndo as tem por nenhuma outra razdo a ndo ser aquela por que o
homem, no estado natural, para poder estar sob jurisdicdo de si proprio, ou para ndo
ser seu inimigo, tem de abster se de se matar, precaucdo esta que sem ddvida néo é
uma obediéncia mas uma liberdade da natureza humana. (TP, 1V, 85°).

A cidade encontra seu limite na utilidade comum e engendra a sua prépria ruina quando
ndo observa os fundamentos da sua institui¢do: os direitos naturais. Contudo, se é certo que as
poténcias individuais se articulam incessantemente para a composicdo de uma poténcia
coletiva, também o é que ndo estardo sob jurisdigdo de si no estado civil. E dizer, para Espinosa
existem direitos que podem ser transferidos para a cidade, como o € aquele que se refere a estar
sob a jurisdicdo de si mesmo. Enquanto houver ordenamento civil, ndo cabe aos cidadaos
individualmente agir ao arrepio das leis estabelecidas, por meios ilegitimos, mesmo que para
defendé-la. Tal tarefa resta agora institucionalizada e encontra-se em poder da cidade a quem
compete fazer-se respeitar por todos 0os meios licitos.

Por outro lado, ultrapassados os limites naturais de seu poder, ndo ha mais que se falar
em Direito Civil, hd uma ruptura daquela ordem estabelecida e os afetos tristes voltam a ser
intensificados de tal maneira que ha uma conversdo do temor (respeito) que a maioria dos
cidadaos sentia em indignagéo. Ao estabelecer leis ou regras fora de seu alcance, portanto, sem
fundamento prético, acaba por abordar direitos que ndo atendem a aptiddo do paciente, portanto,
que ndo podem ser transferidos sem a desconsideracdo da condicdo humana propria de cada
poténcia individual que, independentemente da capacidade coercitiva do agente, ndo pode

cumpri-las.

Se, contudo, elas sdo de natureza tal que ndo podem ser violadas sem que a0 mesmo
tempo se debilite a robustez da cidade, isto é, sem que a0 mesmo tempo 0 medo
comum da maioria dos cidaddos se converta em indignacdo, a cidade, por isso mesmo,
dissolve-se e cessa o0 contrato, o qual, por conseguinte, ndo é defendido pelo direito
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civil, mas pelo direito de guerra. E, portanto, aquele que detém o estado também ndo
tem de observar as condic¢fes deste contrato por nenhuma outra causa a ndo ser aquela
por que 0 homem no estado natural, para ndo ser seu inimigo, tem de precaver-se para
que ndo se mate a si mesmo, como dissemos no artigo anterior. (TP, 1V, §6°).

Assim, 0 temor e o respeito, necessdrios a manutencdo da Organizacdo Civil,
transforma-se em terror sem a justa medida. Sob o dominio da extrema violéncia e barbarie, a
cidade enfraquecida legitima a violacdo do estatuto civil pelo direito natural de guerra, dando

inicio a um processo de autodestrui¢do que culmina com o retorno ao Estado de Natureza.

3.5.3.2 A medida da exigéncia da cidade

Espinosa (TP, V, 8§2°, no Tratado Politico, afirma que a finalidade do Estado “ndo é
nenhuma outra sendo a paz e a seguranca de vida, pelo que o melhor estado é aquele onde os
homens passam a vida em concordia e onde os direitos se conservam inviolados”. Disso decorre
que a cidade serd tanto melhor para si prépria quanto mais tiver em conta a necessidade
intrinseca de sua instituicdo, concebida por racionalidade operante em um regime de paixdes
tristes. Nesta oportunidade, 0s homens enquanto seres passionais passam a convir
residualmente, isto é, concebam a utilidade do coletivo, mas permanecem desejando
inadequadamente a posse externa de coisas exclusivas, inclusive de pessoas. A arte da
conspiracao e o desejo de dominacdo lhes € natural, assim como as resolucdes de conflitos por
meio de contendas e guerras, embora inadequados, ndo sdo contrarios a sua natureza.

Por certo, instituida a cidade, o homem ndo perde a sua condicdo humana. O
deslocamento de seu ser ou a atualizacdo de sua esséncia se dd no campo da intensidade, ndo
se referindo a sua aptiddo como paciente. Logo, esta distante do poder da cidade impor aos
cidaddos voar, ser uma mesa, ou ainda apetecer aquilo que odeia e odiar aquilo que se ama. Tais
coisas ndo estdo ao alcance do homem, de modo que ele ndo pode realiza-las, ainda que as
quisesse. Ao estatuir suas leis e regras, a cidade deve ter em vista a natureza humana e todas as
variagOes de animo existentes no Estado de Natureza, sua tarefa serd encontrar os meios para
diminuir a intensidade com que a sua volatilidade se apresenta, fazendo-se respeitar-se de forma

duradoura.

E, com efeito, certo que as revoltas, as guerras e o desprezo ou violago das leis n&o
sdo de imputar tanto a malicia dos stditos quanto a ma situacdo do estado. Porque os
homens ndo nascem civis, fazem-se. Além disso, os afetos naturais humanos sdo em
toda a parte os mesmos. Assim, se numa cidade reina mais a malicia e se cometem
mais pecados do que noutra, é seguro que isso nasce de essa cidade ndo providenciar
0 bastante pela concérdia nem instituir os direitos com suficiente prudéncia e,
consequentemente, ndo manter o direito de cidade absoluto. (TP, V, §2°).
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Seré pelo afeto, temor e respeito, que os homens se manterdo sob a jurisdicao de outrem,
portanto, permanecerdo sob um vinculo sensivel e volatil que afirma a todo o instante a
incomensurabilidade entre as poténcias individuais e coletiva, e a impoténcia de um individuo
ou um grupo de individuos para usurpar a poténcia soberana. Logo, deve a cidade apresentar-
se como um bem maior (ou mal menor) do que o Estado de Solid&o de maneira que os homens
em meio a inconstancia de seus afetos sejam determinados a ndo conspirar contra ela.

Espinosa (TP, V, 83° inspira-se em Maquiavel para considerar que somente as
instituicOes sdo aptas a realizar o conatus coletivo. As virtudes privadas dos governantes nada
podem nos assuntos publicos, isto €, pouco importa as motivacdes (desejo) daquele que exerce
0 poder soberano (razéo ou paix&o), desde que realize o melhor interesse da cidade. Da mesma
maneira, as virtudes e vicios dos cidadaos reservam-se ao intimo de sua esséncia e ndo podem
ser considerados em referéncias ao coletivo, ou melhor, na ponderacgéo acerca de propriedades
comuns. Em suas palavras: “Mas tal como os vicios, a excessiva licenga e a contumacia dos
suditos devem imputar-se a cidade, assim a sua virtude e a constante observancia das leis
devem, inversamente atribuir-se acima de tudo a virtude e ao direito absoluto da cidade (...)”.

De fato, a realizacdo do conatus coletivo ndo pressupde a transformacdo racional dos
homens, portanto, o abandono de sua passionalidade. A necessidade do publico é concebida
pelas esséncias singulares que ao se articularem em uma poténcia coletiva empreendem a
realizacdo e manutencao da cidade como uma positividade da qual decorre outro afeto primario:
a alegria, que por ser contrario e mais forte ao afeto de tristeza refreia-o, diminuindo a sua
intensidade. Assim, somente a alegria e todos os afetos que dela decorrem, como o0 amor e a
esperanga, podem sustentar o poder soberano e, neste sentido, proporcionar a paz como
fundamento do estado civil. A auséncia de guerra pelo entravar da poténcia dos suditos
intensifica os afetos tristes, devolve o0 homem ao regime de passividade, experimentado no
Estado de Natureza, ao romper com a utilidade do comum a cidade peca contra si e 0s homens
concebem o estar sob a jurisdicdo de outrem como contrario a realizacdo do seu conatus,

esforcando-se por seu direito de natureza, para usurpar o poder que a ampara.

Da cidade cujos suditos, transidos de medo, ndo pegam em armas, deve antes dizer-
se que estdo sem guerra do que dizer-se que tem paz. Porque a paz ndo é auséncia de
guerra, mas virtude que nasce da fortaleza de animo: a obediéncia, com efeito, é a
vontade constante de executar aquilo que, pelo decreto comum da cidade, deve ser
feito. Além disso, aquela cidade cuja paz depende da inércia dos suditos, os quais sao
conduzidos como ovelhas, para que aprendam s a servir, mais corretamente se pode
dizer uma soliddo do que uma cidade. (TP, V, §49).

As variacOes de animo permanecerdo no homem, contudo, compete a cidade reduzir as
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causas dos afetos tristes que tolhiam as poténcias individuais no Estado de Natureza. Desta
feita, a cidade compete garantir ndo so a observancia de suas leis por todos os meios estatuidos,
mas a seguranca de seus cidaddos ou suditos que devem estar a salvo do terror engendrado no
estado de guerra pelo receio ao grande perigo de vida.
Assim, a cidade duradoura firma-se na realizacdo dos direitos naturais, na vida humana
que ndo se “define so pela circulagdo do sangue e outras coisas que sdo comuns a todos os
animais, mas se define acima de tudo pela razdo, verdadeira virtude e vida da mente.” (TP, V,
85°). Afasta-se da impossibilidade do estabelecer-se sobre a extrema instabilidade da violéncia
e da barbarie, para aproximar-se dos afetos de alegria, que por serem mais fortes sustentam uma
vida em concordia, com mais equilibrio, portanto, onde cidade e cidaddos menos tém a temer.
A vista disso, quanto & legitimidade, Espinosa afirma que as cidades instituidas
livremente pela necessidade da realizacdo da poténcia coletiva, pelo direito de guerra, ndo se
distinguem daquelas conquistadas pela dominacdo de uma multiddo, ambas refletem, sob
determinado aspecto, a realizacdo de um direito natural. Contudo, a questdo ndo se resume a
legitimidade do poder do soberano, pois, no estado de natureza ninguém peca a nao ser contra
si mesmo, portanto, todos tém direitos até o limite de sua poténcia. As diferencas entre as
cidades estardo em sua finalidade e na adequacdo dos meios estabelecidos para a realizacdo do

conatus coletivo.

Deve, no entanto, notar-se que o estado que eu disse ser instituido para este fim €, no
meu entender, aquele que a multiddo livre institui, ndo aquele que se adquire sobre a
multiddo por direito de guerra. Porque a multidao livre conduz-se mais pela esperanga
que pelo medo, ao passo que uma multiddo subjugada se conduz mais pelo medo que
pela esperanca: aquela procura cultivar a vida, esta procura somente evitar a morte;
aquela, sublinho, procura viver para si, esta é obrigada a ser do vencedor, e dai
dizermos que esta é serva e aquela € livre. Assim, o fim do estado de que alguém se
apodera por direito de guerra é dominar e ter servos em vez de suditos. E embora entre
o estado que é criado pela multidéo livre e aquele que é adquirido por direito de guerra,
se atendermos genericamente ao direito de cada um, ndo haja nenhuma diferenca
essencial, contudo, quer o fim, como ja mostramos, quer 0s meios com 0s quais cada
um deles se deve conservar tém enormes diferengas. (TP, V, §6°).

Isto posto, ao conceber o coletivo como (til a sua natureza, as esséncias singulares
passam por um deslocamento pelo qual elaboraram o estar sob jurisdi¢ao de si proprio do estado
de natureza como uma abstracéo, portanto, distante da causa eficiente de sua realizacdo. Neste
sentido, passam a admitir estar sob a jurisdicdo de outrem como a melhor forma de concretizar
0s desejos oriundos de seu conatus e, nestes termos, amam o estado civil por ser uma
recompensa. Ocorre que, conforme a experiéncia apresenta em inimeros exemplos, existem

cidades que se constituem e tentam manter-se exclusivamente pelo medo e pela violéncia
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extrema, neste caso, 0 poder soberano sustentar-se-a pela intensa promocao de afetos tristes
mantendo os suditos sob a jurisdi¢do alheia por suas ameacas. Nestes termos, Espinosa afirma
que a natureza humana permite ao homem, quanto a capacidade de julgar, estar sob a jurisdi¢éo
de outrem por duas vias: a ameaca e a recompensa. As leis e regras civis devem ater-se a este

ambito de compensacéo, negativa ou positiva, que refletem a aptidao de seu paciente.

Donde se segue que tudo aquilo que ninguém pode ser induzido, por recompensas ou
ameacas, a fazer ndo pertence aos direitos da cidade. Por exemplo, ninguém pode
ceder a faculdade de julgar: efetivamente, com que recompensas ou ameagas pode 0
homem ser induzido a crer que o todo ndo é maior que uma sua parte, que Deus ndo
existe, ou que o corpo, que ele vé& que é finito, € um ser infinito e, de uma maneira
geral, a acreditar em alguma coisa contréria aquilo que ele sente ou pensa? Da mesma
forma, com que recompensas ou ameacas pode o homem ser induzido a amar quem
ele odeia, ou a odiar quem ele ama? E, aqui, hd também que referir aquelas coisas que
a natureza humana abomina a tal ponto que as tem por piores que qualquer mal, como
seja, 0 homem testemunhar contra si mesmo, torturar-se, matar 0s seus pais, nao se
esforcar por evitar a morte, e coisas semelhantes a que ninguém pode ser induzido,
nem com recompensas, hem com ameacas. Porque, se quisermos, contudo, dizer que
a cidade tem o direito, ou seja, o poder de ordenar tais coisas, tal ndo pode conceber-
se com nenhum outro sentido sendo aquele em que se diria que o homem pode, por
direito, enlouquecer e delirar: o que seria, efetivamente, esse direito sendo um delirio
a que ninguém pode estar adstrito? (TP, 11, §8°).

Interessante trazer a distincao apresentada por Espinosa (TP, I11, §8°), acerca das coisas
que ndo podem ser do direito da cidade, porque a natureza humana por uma propriedade
compartilhada ou uma no¢do comum abomina, da situacdo em que um ou alguns, isoladamente,
subvertem a ordem civil, recusando-se a executar as leis por alguma causa inadequada como a
supersticdo. No primeiro caso, os direitos da cidade serdo nulos, por isso seré licito aos cidaddos
por direito de natureza reestabelecer a sua jurisdi¢cdo. No segundo, entretanto, como os direitos
da cidade sdo efetivos e aqueles que atentam contra o estatuido o fazem de maneira ilicita,
tornando-se inimigos do estado, ao qual compete por direito civil coibi-los.

Conclui-se com Espinosa (TP, X, 89°) que a cidade, ao instituir-se, deve considerar a
sua capacidade (a intensidade da poténcia soberana) e a aptiddo do paciente como seus limites
naturais. Nestes termos, para assegurar a proporcionalidade da relagédo estabelecida com os seus
cidaddos, isto € a incomensurabilidade da poténcia coletiva e 0 aumento das poténcias
singulares, deve estabelecer leis e regras compativeis com a racionalidade, mas como a razéo
nada pode frente aos afetos que sO serdo vencidos por outros, mais fortes e contrarios, a
exclusividade desta via tornaria o ordenamento fraco e facilmente vencivel, hd também a
necessidade de compatibilizar o regime afetivo, o que se dard, por exemplo, pelas

compensacoes.
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Se ha estado que pode ser eterno, é necessariamente aquele cujos direitos, uma vez
corretamente instituidos, permanecem inviolados. Mantidos estes, mantém-se
necessariamente o estado. Os direitos, contudo, ndo podem ser invenciveis a ndo ser
que sejam defendidos ndo so6 pela razdo, mas também pelo afeto comum dos homens;
de outra forma, se estdo apoiados s no auxilio da razdo, sem dulvida sdo fracos e
vencem-se facilmente. (TP, X, 89°).

Nestas palavras, o autor menciona a existéncia de um Estado Eterno como sendo aquele
que ndo atenta contra a si proprio, isto é, contra aos seus limites naturais. Em outras palavras,
sera perpétuo o estado que nao distribuir sua poténcia soberana a um, dois ou mais, mas garantir
a participacgdo de todos no poder, para responder positivamente a relacdo de interdependéncia
que se estabelece entre o conatus coletivo e os conatus singulares articulados. Nada obstante,
os direitos fundamentais da cidade serdo preservados enquanto seus limites naturais, portanto,
a razao e os afetos comuns dos homens forem considerados. Nesta medida, “podemos afirmar
que, a haver estados eternos, estes sé-lo-d0 necessariamente, ou que estes ndo podem ser
destruidos por nenhuma causa que lhes seja imputavel, mas s6 por algum fado inevitavel”. (TP,
X, §9°).
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4 CONSIDERACOES FINAIS

A Teoria do Direito Natural em Espinosa: o deslocamento ontoldgico do ser e a causa
imanente e eficiente do Direito Civil, o estudo do Direito Natural, bem como, o dedicar-se a
uma filosofia do Século de XVII que a contemple pode parecer sem qualquer utilidade para os
juristas modernos. Em termos diametralmente opostos, concebeu-se com o0 avangar da pesquisa
a atualidade do tema e a corroboragdo de que a natureza humana € a mesma em qualquer lugar
e a qualquer tempo em que se encontre, que os direitos estabelecidos e as instituicdes civis,
interesses dos estudos juridicos hodiernos, ao se afastarem do debate sobre o que os
fundamentou, tornam-se ponderacfes entravadas a meros jogos de poder e dominio que
fomentam a segregacdo da multidao, a autodestruicdo do estado e dos cidaddos ou suditos pela
barbarie e a violéncia. A importancia de um estudo acurado da historia da filosofia,
especialmente, da Teoria do Direito Natural e de Espinosa, interpretados, muitas vezes, de
forma depreciativa, convida o leitor a uma reflexao acerca da adequacdo e da responsabilidade
de buscar um conhecimento livre de prejulgamentos. A conveniéncia com o passado € intrigante
e 0 auxilio necessario para no avancgar para novas direcdes.

Ao definir o Direito Natural pelo alcance de sua poténcia no Estado de Natureza, o autor
considera diversos pontos de sua filosofia, especialmente a sua ontologia. O homem,
inicialmente, € considerado como uma parte da natureza, identificando-se com todos as
modificacdes da natureza que refletem uma parte da prépria poténcia divina, portanto, tem na
sua esséncia apenas a positividade do seu esfor¢o, por perseverar na existéncia. A singularidade
de sua esséncia, 0 que torna cada homem Unico, € a sua humanidade, que s6 € alcancada por um
processo de deslocamento e atualizacdo por que passam aqueles que vivem em um Estado de
Natureza.

De fato, se é certo que o Estado de natureza contempla os homens em regime de
passividade extrema, que vivem em constantes conflitos, guerras, amedrontados pela
inseguranca, terror, temor a vida e a perda de seus bens, ndo é anterior cronologicamente ao
Estado Civil. Trata-se de um momento no processo interno da concepcdo da propria
humanidade por esséncias individuais que responderdo pelo desencadear da instituicdo do
coletivo. Do que se extrai que Estado Civil ndo é criado por algo externo e voluntario, mas
surge como determinado e necessario por esséncias que se atualizam, deslocando-se nos limites
de sua capacidade. Nestes termos, o Estado instituido ndo sera um ponto de ruptura para o
surgimento de nova natureza humana, reflexo da pura racionalidade que ordenara um regime

de absoluta concordia e auséncia de conflitos. Os homens, onde quer que se encontrem, seréo
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passionais, logo, o que definira o melhor estado seré a intensidade com que aquelas paixdes que
Ihes sdo comuns se apresentam e s&o por ele refreadas.

O movimento das esséncias singulares, determinado pela causalidade de seus encontros,
pressupdem o conciliar da racionalidade existente nas no¢Ges comuns com um regime afetivo
que aumenta e diminui a sua poténcia. O processo de transformacéo das poténcias nédo é linear
e duradouro, mas antes, pela sensibilidade e volatilidade dos afetos de &nimo, ciclico. Em outras
palavras, a concepgéo de algo como verdadeiro ndo determina o homem a agir de determinada
maneira, isto porque ele esta, em regra, dominado por suas paixdes e a razdo nada pode frente
aos afetos. Estes so restardo vencidos por outros mais fortes e contrarios a eles. Por conseguinte,
0 homem s se esforcara por aquilo que Ihe cause alegria e desentrave a sua poténcia de agir,
realizando o seu desejo de estar sob a jurisdicao de si proprio.

A conveniéncia da natureza humana, concebida pelas esséncias singulares,
desencadeara uma articulacdo que culminard com a instituicdo de uma poténcia inédita, a
coletiva. Por conseguinte, a deflagrard. A poténcia coletiva ndo indica soma aritmética das
poténcias singulares, sua articulacdo € geométrica e considera a incomensurabilidade e
proporcionalidade entre as poténcias individuais e comum. Em outros termos, como a
articulacdo de poténcias se dd em um contexto afetivo, as poténcias singulares, ao conceberem
a utilidade do comum, a concordancia entre naturezas humanas, liberam-se, pouco a pouco, do
regime de extrema passividade que anulava a sua poténcia de agir e sdo acometidas por afetos
de alegria decorrente de aumento de intensidade de poténcia. Em continuidade, o articular-se a
outras poténcias evidencia a presenca dos afetos de alegria, 0 aumento de poténcia dos
individuos se apresenta desde a concepcdo da utilidade do comum que conjectura uma unidade
causal, a utilidade do comum como necessaria a realizagdo do privado, alcangando a necessaria
composicgéo de poténcias por um novo individuo complexo que instituira a cidade. As esséncias
singulares, agora como partes complexas de um todo, ndo perdem a sua individualidade, ndo se
universalizam, ganham uma nova perspectiva sem abandonar a anterior, isto €, permanecem
agindo em atencdo ao seu conatus, contudo, passam a identificar o seu prop6sito com o dos
demais. Assim, mais do que o simples aumento das poténcias pelo adicionar de uma intensidade
a outra, 0 movimento das esséncias individuais na constituicdo do comum pressupde um
processo continuo que é desencadeado por afetos de alegria contrarios e mais fortes do que as
paixdes tristes; possibilitam o expandir das poténcias até se alcangar a incomensurabilidade do
publico que se mantém pelo vinculo néo tdo volatil quanto aquele do Estado de natureza em
gue ha extremo dominio dos afetos de animo, mas nao tdo duradouros quanto aqueles que se

originariam da racionalidade absoluta.
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Com tais caracteristicas, embora seja a razao que proporcione a humanidade ao homem,
ela também a retira quando considerada absolutamente, isto €, com o abandono das paixdes.
Assim, somente o cotejo entre racionalidade e passividade satisfara a busca espinosana por uma
natureza humana que realmente existe. Em um contexto que busca se afastar das utopias e do
século de ouro dos poetas, Espinosa, ao estabelecer uma politica que pode ser posta em
aplicacdo, considera o Direito Natural como causa eficiente e imanente do Direito instituido,
mantendo-se, portanto, bem preservado no Estado Civil.

Assim, as esséncias singulares concebem a utilidade do comum apos a percepc¢édo da
nulidade de seus Direitos, isto €, do estar sob jurisdicdo de si proprio como uma liberdade
aparente, no Estado de Natureza, 0 que causa, por um processo interno, o deflagrar de uma
poténcia coletiva que responde pela institui¢do do Estado Civil. Contudo, como causa eficiente,
o Direito Natural ndo se afastara de seus efeitos, nestes termos, surgird como garantidor do
préprio ordenamento constituido. A incomensurabilidade afirmada pelo Estado deve adequar-
se aos desejos do conatus coletivo que impde a observancia das leis e regras universais, sob
pena de tornar-se o estado impossivel pela presenca de elementos em sua constituicdo que o
direcionam a propria destruicdo.

Portanto, o melhor estado atendera aquilo que o instituiu, isto €, a necessidade de
concretizacdo dos direitos individuais; reconhecerd a relacdo de interdependéncia entre o
aumento da poténcia coletiva e 0 aumento das poténcias individuais. O que néo significa que o
estado deve ceder sua poténcia voluntariamente a um ou mais, pelo contrario, o autor afirma
que este deve centraliza-lo com toda a sua intensidade. Todavia, deve permitir a participacdo
de todos no poder, ordenando um regime que ndo seja contrario a racionalidade, mas que
considere os afetos por meio, por exemplo, de compensagdes. Retoma-se afirmagdo da
ontologia espinosana de que os modos complexos perseveraram enquanto forem mantidas a
proporcao com que suas partes se comunicam, para afirmar que os estados sé serdo duradouros

se encontrarem a justa medida entre a satisfacdo dos conatus, individuais e coletivo.
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