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INTRODUCAO

O espago do Posto Indigena de Arariba, localizado no municipio de
Avai-Sdo Paulo, € ocupado por duas nagdes predominantes: a Guarani e a Terena.
A historia das migragdes para a reserva ocorridas em diferentes épocas e por
motivos variados, exemplifica a violéncia cometida contra as diferentes etnias,
confinadas a um espago "reservado", segregado em relagdo ao espago do branco; ja
que distinto e delimitado, "reserva" em relagdo ao seu territério original; pois
reduzido e distante, tendo que "reservar-se" dentro do novo espago; ja que este é um
espago dividido com o outro, de outra cultura.

O territério indigena inserido num contexto de valorizagdo da terra
enquanto meio de geragdo de riquezas, teve seus fins comunitarios transformados
em privados, numa sociedade cujas relagdes sociais estdo inteiramente dominadas
pela mercadoria. A perda da nogdo dos fins da produgio resultou na alienagdo dos
indigenas, que ao possuirem a terra, passaram a produzir segundo necessidades
estranhas as de suas comunidades, tendo assim modificadas as formas de
apropriagao da natureza, o que é retratado no espago da aldeia.

O assentamento indigena constitui-se interesse de pesquisa ao representar
um espago que apesar de delimitado ndo tem dado aos seus habitantes, condigdes
de continuar a serem indios, de manterem as suas identidades e as suas culturas, ou
seja, de terem a percepgdo de continuidade, de fluxo, de memoéria e a possibilidade
de gerarem num sistema o conjunto de tragos que lhes sdo proprios.

Ao se observar a realidade mais imediata: a inexisténcia de vegetagdo, as
casas idénticas, construidas em alvenaria e dispostas em ruas, existindo grandes
distancias entre as mesmas, a inexisténcia de instrumentos agricolas, de matéria-
prima para o artesanato, os trajes, a musica, o nome das criangas, as coincidéncias
em relagdo ao local de emprego dos pais, na situagdo de destituidos dos meios de

produgdo, assalariados dentro de sua propria terra, levou-me a conclusdo sobre o
.descaso e a aculturagdo a que foram submetidos. Dessa forma, o espago da reserva

apresenta-se como a prisao do indio.

A inexisténcia de vinculos entre os grupos € o espago, impossibilita a
reproducdo do "ser" indio, ja que este se realiza apenas quando em estreita relagdo
com o espago, condigdo de sobrevivéncia fisica e mitica.

Considerando a emancipagdo do indio e a sua integragdo como o direito
a organizagdo para autogerir sua existéncia, a partir da posse inalienavel e o
usufruto coletivo da terra, criando condigdes para a manutengdo de sua identidade
étnica, faz-se necessaria a observagdo da realidade, através da avaliagdo dos atuais
programas de assisténcia, dos empreendimentos, da formagdo de associagdes entre
os grupos e dos movimentos dos quais t€ém participado os indigenas de Arariba.

Contrariando a ideologia integracionista do Estatuto do Indio e os
interesses da FUNAI (Fundagdo Nacional dos Indios), portanto do Estado, para os
quais a integragdo do indio é sindnimo de coesdo dos valores culturais das
comunidades indigenas e de imposi¢gdo dos valores culturais da sociedade
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capitalista, busca-se, através da analise das manifestagdes dos grupos indigenas no
espago da reserva, os aspectos da cultura indigena, as formas de resisténcia,
instrumentos valiosos na tentativa de recuperagdo de suas identidades, de suas
"visdes de mundo", de seu espago.
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Capitulo I - INDIOS NO ESTADO DE SAO PAULO

Os Moradores e colonizadores de Sio Paulo

Todos os anos, ap6s a viagem de Cabral, a Coroa Portuguesa mandou
esquadras fazerem o reconhecimento geografico das costas da Provincia de Santa Cruz.
Em 1530, o reit D. Jodo III, filho de D. Manuel, o Venturoso, nomeia Martim Afonso de
Souza comandante da primeira expedigdo povoadora. Segundo Pero Lopes de Souza, irmdo
de Martim e relator da viagem, a expedigdo que partiu no dia 03 de dezembro de 1530 do
porto de Lisboa, desembarcou no porto de Sdo Vicente a 22 de janeiro de 1532, iniciando a
ocupagdo de Sdo Paulo pelos colonizadores portugueses. Nesse mesmo dia, Martim
Afonso de Souza realizou as primeiras eleiges populares e instalou a Camara de
Vereadores de Sdo Vicente.

A Camara de Piratininga, antiga aldeia Inhapuambugu, foi a segunda a ser
instalada, sendo o portugués Jodo Ramalho nomeado guarda-mor desses campos. Jodo
Ramalho ¢ considerado o morador portugués mais antigo no Brasil. Nascera em Vouzela,
Portugal em data desconhecida. O espirito aventureiro o fez abandonar a Corte de Lisboa,
onde ocupara a fun¢do de escudeiro da rainha. O litoral brasileiro ja era percorrido por
Jodao Ramalho anteriormente a 22 de abril de 1500, sendo desconhecida a maneira como
viera a ter as nossas praias.

O cacique da tribo Guaina, Tibiriga, acolheu-o. Tibiriga e sua filha Bartira sio
exemplos da situagdo de contato entre a cultura indigena e a cultura branca; ao celebrar a
missa do alto do Inhapuambugu, hoje patio do Colégio de Sao Paulo, o padre Manuel da
Nobrega, batizou TibirigA com o nome de Martim Afonso Tibirigd, em homenagem ao
donatario de Sdo Vicente e Bartira com o nome cristdo de Isabel, em homenagem a rainha
de Portugal, casada com D. Denis. O batismo foi o artificio encontrado pelos
colonizadores para torna-los iguais (civilizados), para domina-los e deles obter os proveitos
materiais do dominio, sob o verniz civilizatério. O padre Manuel da Nobrega confiou a
Joao Ramalho e a seus filhos, a conversdo do gentio (FERREIRA, 1968).

Situagdo parecida era a de Antdnio Rodrigues em relagdo aos Tupiniquim de
Sao Vicente, liderados pelo chefe Piquerobi. As aliangas entre esses portugueses e
indigenas permitiram a colonizagdo, enquanto o mesmo processo falhava nas outras
capitanias.

As dificuldades de ligagdo do sertdo, onde estava localizada a Camara de
Piratininga, as areas litordneas, resultou no seu abandono, visto que, seus vereadores
voltavam para Sdo Vicente, onde comegava a se formar a nobreza rural com base nas
sesmarias.

O povoamento se fez de maneira reduzida nos primeiros séculos, atingindo a
distancia de apenas cem quildmetros de Sdo Paulo, com a fundagdo de Taubaté em 1636.
Os primeiros nicleos restringiam-se a Jundiai, Parnaiba, Itd, Sorocaba e Atibaia.

Devido as condigdes de isolamento do planalto, alguns paulistas "influenciados
pelos indigenas, adquiriram certas caracteristicas desses grupos, eram indianizados", o que
se refletia no habito de dormir em redes, nas artes da caga e da pesca, no trabalho da terra,
na forte presenga da lingua tupi em Sao Paulo (MATOS,1974).
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Indios originarios de diversas nagdes compunham a grande maioria da
populagdo da regido paulista, nos séculos XVI e XVII mas, o desconhecimento em relagio
a multiplicidade etnografica existente em nosso territorio, resultou na classificagdo das
nagdes em apenas dois grandes grupos: Tupi e Tapuia.

O grupo Tupi englobava as sociedades litoraneas que tiveram contato direto
com os colonizadores e, classificados por estes como de filiagdo linguistica Tupi-Guarani,
que seria a lingua geral. Na regido paulista estavam englobados os_Tupiniquim (ainda existe
um seguimento do grupo no Estado do Espirito Santo), os Tupinamba e os Carijo
(atualmente extintos). Embora exibissem caracteristicas sociais e econdmicas semelhantes,
os Tupiniquim e os Tupinambd mantinham relagGes antagOnicas, estando continuamente em
guerra.

Os Tupi provavelmente foram os ultimos a atingir a regido, porém, na época da
chegada dos portugueses, dominavam as melhores terras, tal fato resultou na conclusdo de
que teriam expulsado as outras nagdes do litoral. Os Carijo eram provavelmente o maior
subgrupo desses Guarani, as informagdes referentes a esse grupo sdo muito contraditérias,
variando de indios agricultores, doceis a selvagens antropéfagos (MONTEIRO, 1994).

Os chamados Tapuia eram de filiagdo linguistica Jé, entre outros pertenciam
ao grupo os Guaiana ou Maromimi, os Puri e os Kayapoé Meridionais, todos extintos.
(BORELLI e LUZ, 1984). A nagio Guaind era a mais populosa e habitava varias
localidades no interior do atual Estado de Sao Paulo, sendo eles, provaveis ancestrais dos
Kaingang, nagdo que se destacou no final do século passado e inicio do presente, ao resistir
ao avango da frente cafeeira no Oeste Paulista. Uma facgdo importante ocupava as
imediagdes de Piratininga, mantendo estreitas relagdes com os Tupiniquim. Segundo o
autor, os Guarani eram considerados como Tapuia, ou seja, grupo que ndo pertencia a
familia linguistica Tupi-Guarani. Os paulistas atribuiam o nome de bugres aos que
dominavam os terrenos que se estendiam do rio Tieté ao Uruguai (CASAL, 1945).

Os portugueses manifestavam suas preferéncias ao grupo Tupi como escravos e
guerreiros, o que resultou nas disputas por escravos Tupi enquanto os Guaina eram
aldeados pelos jesuitas.

A classificagdo étnica e linguistica dos Guaiana como pertencentes ao grupo
Tapuia foi assunto de um acirrado debate entre etndlogos e historiadores no final do século -
XIX. As origens culturais dos antigos habitantes do planalto de Piratininga € questionada
ainda hoje, sendo a origem Tupi, afirmada por alguns estudiosos, enquanto outros, ao
contrario, conferem aos Guaiana a ancestralidade Tapuia e o predominio sobre toda a
regido nas vésperas da colonizagdo portuguesa (MONTEIRO, 1992).

Os Maromimi seguiram uma trajetoria semelhantes a dos Guaina, enquanto os
Puri que formavam uma nagdo numerosa, ao contrario dos seus vizinhos Guaina e
Maromimi, os que conseguiram escapar a escraviddo pelos fazendeiros de Taubaté, fugindo
em diregdo a Serra da Mantiqueira, mantiveram relativa autonomia até fins do século XVIII.
Essa mesma autonomia foi buscada pelos Kayapé Meridionais recuando para o interior,
extintos na mesma época em luta contra a expansido da economia aurifera.

Na Capitania de Sdo Vicente, no século XVI foram observadas quatro regides
culturalmente distintas: a cultura Tupi predominava na faixa litordnea entre a divisa com o
Rio de Janeiro e a Baixada Santista, abrangendo alguns trechos do interior, incluindo a atual
cidade de Sao Paulo. Os grupos do tronco linguistico Jé e outros grupos que nao
pertenciam a familia linguistica Tupi-Guarani ocupavam o Vale do Paraiba ¢ a Serra da
Mantiqueira. A terceira regiao, localizada a oeste, também era habitada por grupos ndo
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Tupi. Nas regides Sul e Sudoeste de Sdo Vicente viviam os Guarani. (BORELLI e LUZ,
1984)

No decorrer dos séculos estes grupos enfrentaram assim como outros existentes
no territorio brasileiro, a expansdo lenta e desagregadora da economia organizada pelos
europeus. Quando Martim Afonso de Souza, aportou em Sdo Vicente em 1532, a caga aos
aborigenes ja era praticada na regido e circunvizinhangas. Alguns portugueses, entre eles
Joao Ramalho, que desde os primérdios do descobrimento do Brasil, convivia com os
nativos, abasteciam de indios escravizados, resgatados a partir de prisdes de guerra, as vilas
ja existentes. Os povoadores souberam aproveitar-se das guerras entre Tupiniquim com
Carij6 e Tupinamba, aumentando os contingentes destinados ao trafico de Sao Vicente,
denominado "porto de escravos" (HOLANDA, 1972).

Em Sdo Vicente, florescia a indlstria canavieira, fundada por Martim Afonso de
Souza, com as plantas trazidas da ilha da Madeira, entdo a maior produtora de agicar da
Europa. Por constituir-se durante os dois primeiros séculos, nicleo secundario e pouco
povoado e impedida de concorrer com a Capitania de Pernambuco, regido agucareira por
exceléncia do Brasil colonial, Sdo Vicente estagnou-se na segunda metade do século XVI: a
medida que ndo produzia e ndo exportava em escala significativa, sua capacidade de
importagdo era irrisoria. Os colonos que ndo podiam pagar pelos escravos africanos,
buscavam no indio o brago de que necessitavam.

Com o objetivo de solucionar seus problemas de mao-de-obra, os portugueses
passaram a incitar seus aliados Tupiniquim a empreenderem guerras com maior frequéncia
contra seus inimigos tradicionais, sobretudo os Tupinamba. Incentivados a trocar os
prisioneiros de guerra por artigos europeus, os Tupiniquim passaram a entrega-los aos
portugueses, o que acelerava o processo de guerra.

As transformagdes ocorridas nas relagdes interétnicas na regido vicentina
provocou o primeiro grande movimento de resisténcia a colonizagao portuguesa no Brasil: a
Confederagao dos Tamoios. De inicio tratava-se de uma coligagdo de tribos Tupinamba do
litoral entre Cabo Frio e Sdo Vicente, que comegou a hostilizar os colonizadores
portugueses a partir da década de 40 e s6 foi pacificada em 1567 (MONTEIRO, 1984). Os
assaltos praticados pela Confederagdo a Sdo Vicente levaram os portugueses a povoar
inicialmente o Planalto de Piratininga na década de 50.

Com o objetivo de ter acesso aos campos do sul e a populosa nagido Carijo,
Jodo Ramalho ao atingir a serra da Paranapiacaba fixou-se no ponto em que o "caminho do
mar desemboca no campo", dai o nome de Borda do Campo dado a povoagdo onde, em
1550 ergueu uma igrejinha dedicada a Santo André (nome do filho mais velho de Jodo
Ramalho e Bartira). No ano de 1553, Tomé de Souza elevou-a a condigio de vila passando
a denominar-se Santo André da Borda do Campo, atual Santo André.

Isolada no planalto, Santo André da Borda do Campo, teve seu nicleo citadino,
sua Camara Municipal organizados. As fazendas circundantes iniciaram a produ¢do, embora
as preocupagdes com a defesa fosse uma constante. Para evitar surpresas do inimigo
Tamoio, aliado dos franceses instalados na Guanabara, a vila foi cercada, permanecendo
metade da populagdo junto ao nucleo, em suas casas, revesando-se diariamente com os
trabalhadores nos campos.

As preocupagdes eram intensificadas com a insuficiéncia de alimentos, o que
levou os vereadores a optarem pela transferéncia da Camara para as proximidades de um
rio, o que facilitaria a produgdo econdmica, o escoamento e a defesa (FERREIRA, 1968).
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Porém, nem mesmo as estratégias de defesa, contanto com a ajuda dos
elementos geograficos, representados pela Serra do Mar, pela localizagdo, pelos rios ou até
mesmo, as for¢a das armas, conseguiram livrar a vila da furia dos Tamoios. A ameaga
continua dos indios revoltados provocou a extingdo de Santo André e a mudanga de seus
moradores para Sao Paulo.

O fator geografico influenciou a escolha e fixagdo em Sao Paulo de Piratininga.
A existéncia de uma imensa clareira natural na floresta, que revestia o territorio paulista: os
campos de Piratininga, foi um dos motivos. A falta de arboriza¢do neste sitio exerceu,
mesmo anteriormente a chegada dos portugueses, consideravel influéncia sobre a reparti¢ao
do povoamento indigena, abrigando numerosas tribos. A floresta tropical constituia-se em
dificuldade, ja que, exuberante e impenetravel, sendo necessario para o seu aproveitamento,
grandes e dificeis trabalhos.

Contribuiu ainda, em relagdo a defesa, a superioridade do sitio de Sdo Paulo,
ficando o povoado protegido das ameagas e ataques do gentio, ocupando o alto da colina,
posi¢do estratégica pois as escarpas abruptas tinham acesso por um lado apenas (PRADO
Jr, 1983). Estando colina acima, sem obstaculo algum, se avista a planicie, de onde se
podia observar a aproximagao ou os movimentos do inimigo.

Com relagdo a situagdo geografica, Sao Paulo ocupava o centro natural do
sistema hidrografico da regido, o que facilitava a melhoria em relagdo a alimentagdo,
representada pela oferta de peixes, facilidades para a criagdo do gado e para a agricultura.
Embora ndo se tratasse de rios muito favoraveis a navegagao, representavam a melhor e
mais utilizada via de comunicag3o.

Mas ndo foram apenas as circunstancias fisicas que impeliram a transferéncia da
qualidade de vila e da populagdo para Sdo Paulo. O ato do governador foi também
resultado da ascendéncia jesuitica na administrag@o e na politica da coldnia.

Para organizar o povoamento dos Campos de Piratininga e transformar os
Carij6 em catecumenos, o padre Manuel da Nobrega requisitou junto a Salvador jesuitas
para o Colégio de Piratininga.

Em junho de 1553, em Sido Vicente, padre Manuel da Nobrega recebe sua
nomeagdo para o cargo de provincial da Companhia de Jesus no Estado do Brasil, esta
cumpria ordens da monarquia portuguesa. Suas atividades iniciadas no Brasil em 1549,
limitaram-se a América Portuguesa até o ano de 1584,

O novo grupo de jesuitas, entre eles o irmdo José de Anchieta chegou a Sdo
Vicente no dia 24 de dezembro de 1553, de onde partiram em direg¢@o a Piratininga. No alto
do Inhapuambugu, entre o Tamanduatei e o Anhemgabau, na remota manhid de 25 de
janeiro de 1554, o padre Manuel da Nobrega presidiu as cerimdnias de inauguragdo do
Colégio de Sao Paulo de Piratininga (FERREIRA, 1968). Nesse mesmo ano, o Real
Colégio de Sdo Vicente fundado em 1549, foi transferido para Sao Paulo.

O fato de terem sido mudados o povo e a Cimara de vereadores de Santo
André para junto do Colégio de Sdo Paulo de Piratininga, nio fez desaparecer o perigo da
guerra com os Tamoios, incitados pelos franceses da Guanabara. Em 1561, em face das
ameagas, o Real Colégio de Sao Paulo passa a funcionar, em parte em Sdo Vicente.

Os franceses, especialmente os bretdes e normandos, eram presengas
constantes nas costas brasileiras desde os primeiros anos do século XVI. Essa presenga
tornou-se mais frequente e ameagadora durante o reinado de D. Jodo III. A expedigdes de
Martim Afonso de Souza tinham entre outros objetivos, impedir a presenga de espanhois e
franceses no litoral brasileiro.
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Representados por Nicolas Durand de Villegaignon, os franceses
desembarcaram na Guanabara a 10 de novembro de 1555, para criar uma col6nia, a
denominada Franga Antartica, justificada pela possibilidade da obtengdo de um asilo aos
perseguidos adeptos da religido reformada. Estimulados pelos interesses econdmicos que a
colonizagdo regular traria, armadores normandos e bretdes associaram-se a Henrique II
nesse novo empreendimento. O sonho de encontrar riquezas fez com que 600 pessoas
embarcassem no porto de Havre em direc¢do as terras brasileiras.

O primeiro contato com a terra ja bastou para desperta-los do sonho: a luta pela
obtengdo do alimento, a construgdo das fortalezas e das habitagdes, os desentendimentos
em relagdo aos assuntos religiosos, a ameaga por parte dos portugueses e das tribos hostis
era a realidade da nova terra.

Na luta contra os portugueses, que os pretendiam expulsar, os franceses
puderam contar , segundo os relatos do padre Manuel da Nobrega, com muitos gentios, que
chegavam a atingir cerca de 800 a 1000 Tupinambas.

Os franceses fizeram aliangas e comércio com varios grupos indigenas,
estabeleceram bases em varios pontos do litoral: no Cabo Frio, na baia da Guanabara, nas
ilhas e enseadas da Capitania de Sdo Vicente, territorio dos indios Tamoios, aos quais,
mantiveram duradouras aliangas, provocando na regido de Iperoig, no litoral de Sio
Vicente, uma grande concentragao de indios, liderados por pajés e chefes guerreiros como
Cunhambebe e Aimbiré. (RIBEIRO e MOREIRA, 1992).

A disputa entre franceses e portugueses para atrair os indios era muito grande,
muitos padres jesuitas foram enviados a Iperoig com o propdsito de tentar aproximagéo,
visando enfraquecer a alianga dos Tamoios e franceses.

A carta de Anchieta enviada ao Geral Diogo Laines, retrata a situagdo de
opressdes impostas pelos Tamuya (tamoios) do Rio de Janeiro, que continuamente levavam
as mulheres e filhos dos cristdos, matando a muitos. Na tentativa de estabelecer as pazes, o
padre Manuel de Nobrega determinou que fossem feitas visitas as aldeias, onde Anchieta
falava as familias em voz alta, dizendo-lhes que se alegrassem com a chegada dos jesuitas,
que lhes trariam as mensagens do evangelho, lhes ensinariam as coisas de Deus, para que
tivessem em abundancia os mantimentos, muita saide e vitoria sobre os seus inimigos, sem
que fossem feitas promessas de vida eterna, pois os indigenas ndo pretendiam subir ao céu. .
A razdo que os fazia aceitar a presenga dos jesuitas, ndo era o medo que tinham dos
cristaos, pois sempre os tiveram vencidos, nem a necessidade que tinham de suas coisas,
porque os franceses as davam em abundancia mas o desejo grande que tém de guerrear
com seus inimigos Tupis, que s@o nossos amigos (RIBEIRO e MOREIRA NETO, 1992).

O assalto a Sdo Paulo aconteceu em julho de 1562, quando facgdes dos
proprios Tupiniquim, revoltados com a exploragido pelos moradores, uniram-se aos Guaina
e Carijo, sob a lideranga de Ararai, irmao de Tibiriga e investiram contra a vila. Nessa
época, Jodo Ramalho foi eleito pelo povo de Sdo Paulo, Capitdo para a Guerra, ficando
responsavel pela defesa da vila. Ramalho nomeou seu sogro, o cacique Martim Afonso
Tibiriga para o posto de alferes (FERREIRA, 1968).

A ameaga ao Lusocristianismo era dupla: primeiro no planalto, com os ataques
dos indigenas, e em segunda instdncia, a ameaga calvinista, representada pelos franceses
instalados na Guanabara, que apoiavam a Confederagdo dos Tamoios a expulsar os
colonizadores lusos.

A fim de conseguir a definitiva "pacificagdo”, conquista e povoamento do Rio
de Janeiro, Mem de Sa (Terceiro Governador Geral), organizou uma frota, viajando até Sdo
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Vicente, a fim de conseguir auxilio de portugueses e dos Tupiniquim. Com esse contigente,
alcangou a Guanabara dando inicio a povoagdo a qual atribuiu 0 nome de Sdo Sebastido.

Os ataques aos estabelecimentos portugueses eram constantes, sendo o capitio
Esticio de Sa, sobrinho de Mem de Sa, ao qual havia sido doada a capitania do Rio de
Janeiro, morto por uma flechada. Visando melhores condigdes de seguranga, o nucleo foi
transferido para um sitio mais defensavel.

Contribuiu para a derrota francesa na Guanabara o ataque comandado por
Antdnio de Salema, um dos sucessores de Mem de Sa que, ao organizar 400 portugueses
aproximadamente e 700 indios atacou Cabo Frio, novo niicleo dos Tamoios e seus aliados,
os quais foram chacinados, quando ndo escravizados. As vantagens dos indios sobre os
portugueses perderam intensidade quando as doengas e epidemias do "homem branco"
passaram a afetar as popula¢des indigenas. Assim, a for¢a combinada das armas e das
doengas garantiu uma vitoria decisiva sobre os Tamoios em 1567 (MONTEIRO, 1994).

Na tentativa de amenizar as violéncias, surgiram entre 1560 e 1580, os
primeiros aldeamentos organizados pelos jesuitas.

Os aldeamentos jesuiticos

A criagdo dos aldeamentos fora prevista nas diretrizes estabelecidas pelo rei de
Portugal que, no regimento dado ao governador Tomé de Souza considerava como
“grande incoveniente os gentios que, ao se tornarem cristdos, passassem a morar com Os
brancos”. Os jesuitas atentos as determinagdes da coroa e procurando cumprir 0 programa

tragado por Inacio de Loyola, compreenderam que, para cristianizar e trazer os indios para
a nossa civiliza¢@o, deveria reuni-los e aldea-los. Os jesuitas, em pouco mais de duzentos
anos formaram aldeamentos por todo o territorio brasileiro.

No periodo colonial, os aldeamentos de indios distinguiam-se em trés tipos: as
aldeias do colégio, as aldeias de El Rei e as aldeias propriamente ditas ou missdes. Os dois
primeiros tipos instalaram-se nas vizinhangas das cidades e das vilas, congregando os indios
livres, uma vez que os indios escravizados ou “resgatados” ficavam a servigo de quem os .
comprava. Ja as missdes encontravam-se afastadas dos aglomerados urbanos, isoladas em
pleno sertdo, ficando a sua administragdo entregue aos religiosos (AZEVEDO, 1950).

O primeiro aldeamento da regido foi o de Piratininga, apesar de ndo projetada
para tal. Com a fundagdo de Sdo Paulo foram instituitas as trés primeiras aldeias:
Itaquaquecetuba, Sdao Miguel e Nossa Senhora dos Pinheiros nas imediagdes da vila,
abrigando as populagdes Guaina e Tupiniquim que haviam sobrevivido as guerras e as
doengas. Uma quarta, Nossa Senhora da Concei¢gao acolheu um grupo de Guarulhos
(Maromimi), introduzidos em 1580 pelos padres. O unico aldeamento no litoral vicentino,
foi construido pelos Carijo em 1560, junto a vila de Itanhaém e recebeu o nome de Sio
Jodo.

Em principio, os aldeamentos instituidos pelos jesuitas, que, segundo os
mesmos, tinham a finalidade de protegerem os indigenas, transformaram-se no melhor
instrumento de manipulagdo e desintegragdo das comunidades, ja que portugueses e jesuitas
exerciam controle sobre a terra e o trabalho. O carater, a postura vertical, os padrdes
europeus de ética foram infundidos pelo padre, principalmente pelo jesuita (FAORO, 1979).
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O dominio do indigena, a sua integragdo a cultura européia, pareceu a autoridade
metropolitana obra do missionario, a catequese era o preludio da submissdo da raga inferior.

Para transformar os aldeamentos em mecanismos ideais para a manipulagdo e
controle, os jesuitas substituiram os elementos fundamentais da organizagdo social e cultural
dos povos. O espago do aldeamento, organizado segundo modelo europeu, contrastava
com o padrio de fragmentagdo e recomposi¢do periddica das aldeias indigenas. A
proibi¢do da poligamia, a repressdo aos ritos nativos, a nova concepg¢do do trabalho e do
tempo, a divisdao sexual do trabalho, resultaram na resisténcia indigena, o principal
obstaculo ao éxito do projeto missioneiro (MONTEIRO, 1994).

Ao colocar em pratica o seu plano civilizador, principalmente através da
catequese, contribuiram para a desorganizagio da cultura indigena. A desintegragdo tinha a
mesma propor¢ao do crescimento demografico das aldeias, devido a subordinagdo de novos
grupos distintos, que eram introduzidos com o objetivo de cobrir os déficits causados pelo
elevado nimero de mortes.

Os aldeamentos apresentavam-se a Coroa, aos colonos e aos jesuitas como a
solu¢do mais viavel ao problema no qual havia se constituido os indios. Muitos colonos ndo
se mostraram univocos a favor da escraviddo como forma singular do trabalho indigena,
nem todos os jesuitas se opunham ao cativeiro. O pensamento do padre Manuel da Nébrega
que, entre outros defendia a escraviddo indigena como meio necessario para o
desenvolvimento da col6nia, sugerindo que a condigdo escrava seria um avango para a
"genuinidade", exemplifica tal pensamento (MONTEIRO, 1994). Para Nobrega portanto, a
escravidao do indigena devia ser permitida e mesmo desejada em determinados casos, ndo
apenas para efeito de defesa ou de castigo, mas também porque a oferta de legitimos
cativos, atrairia novos colonos para o Novo Mundo.

Os aldeamentos passaram a ser uma alternativa a escraviddo, ja que garantia
mao-de-obra abundante e barata. Os habitantes dos aldeamentos eram rigidamente
controlados pelos jesuitas que preparavam a mao-de-obra para a subsisténcia das aldeias e
para os trabalhos com os colonos, sendo intermediarios nas questdes referentes a
contratagdo de mao-de-obra indigena. Esse era o motivo de alguns colonos terem certa
simpatia ao projeto de aldeamento: forneciam mao-de-obra abundante e barata. Em certo
sentido, a politica indigenista proporcionava o desenvolvimento de uma estrutura de .
trabalho na qual os colonos contratavam os servigos dos indios aldeados.

Os aldeamentos ao solucionar a questdio da mdo-de-obra também definiu a
questdo da terra, pois com o objetivo de providenciar o sustento dos habitantes, as areas
destinadas aos aldeamentos eram extensas, o que era usado como argumento para o
"confinamento dos indigenas", resultando no livre acesso pelos colonizadores as terras
anteriormente ocupadas pelos nativos, que passavam a ter direito a apenas uma por¢iao
delimitada de terras.

Ao tentarem controlar os indios e prepara-los para a vida produtiva, os jesuitas
esbarraram na resisténcia por parte dos grupos indigenas, que protestavam e reivindicavam
contra as imposi¢des dos colonizadores, langando mao muitas vezes, da violéncia. As
ameagas de revoltas representavam os limites maximos da resisténcia indigena ao dominio
portugués, desencadeando a repressdo brutal e a escravizagio. Mem de Sa havia previsto
para os mesmos, uma organizagdo administrativa semelhante a das vilas portuguesas, onde
havia troncos e pelourinhos. Segundo o governador, os indios deveriam obedecer as leis
tanto quanto os cristdos, estando sujeitos a autoridade dos jesuitas.
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As penas aplicadas como o pelourinho, o tronco e o agoite, nos casos mais
graves, ajudariam a amedrontar e amesquinhar a soberba indigena. Os castigos e a
frequéncia a igreja eram fiscalizados e impostos pelo meirinho, que era a autoridade civil da
aldeia, escolhido entre os indios mais submissos.

Apobs o ano de 1563, a autoridade dos padres foi substituida pela autoridade
dos capitdes, nomeados a pedidos dos primeiros, devido as criticas que sofriam. Tal fato
intensificou ainda mais as fugas, que ja eram frequentes como ato de rebeldia contra a
disciplina e a doutrinagdo jesuitica, agravadas com alianga entre capitdes portugueses e
colonos na exploragao do brago indigena. A investidura dos capitdes foi entdo, extinta.

Com o objetivo de regulamentar (mas ndo extinguir) o cativeiro indigena foi
formulada a lei de 20/03/1570. A lei previa que se desse bons tratos aos indios mas,
deixava brechas para que pudesse haver aprisionamento, realocamentos e guerras contra os
mesmos. O novo estatuto que restringia a aquisi¢ao de cativos as "guerras justas", tratava-
se de uma declaragdo de guerra a partir da decisdo de uma junta, que julgava a legitimidade
da guerra contra determinado povo indigena. Os critérios usados para a justifica¢gdo eram:
o empecilho a propagag¢do da fé catdlica, o ataque a povoados ou a fazendas portuguesas, a
antropofagia e a alianga a inimigos portugueses.

Os colonizadores que possuiam por objetivo o lucro, organizavam a populagido
colonial para propiciar-lhes tais lucros, assim a pequena nobreza tinha por tarefa fazer com
que a empresa colonial atendesse a metropole. A organizagdo escolar estava entdo,
extremamente vinculada a politica colonizadora dos portugueses. Nesse contexto, a
instrugdo, a educagdo escolarizada era a conveniente e de interesse da camada dirigente. A
clientela destinada a catequese e instrugdo por Manoel da N6brega era composta de filhos
de colonos, uma vez que, eram os Unicos educadores e porque ao receberem subsidios do
Estado portugués, relativos as missdes, ficavam obrigados a formar gratuitamente
sacerdotes para a catequese. Desta forma, o plano de estudos da Companhia de Jesus,
publicada em 1599, concentrava sua programagao nos elementos da cultura européia, o que
evidenciava o desinteresse pela ‘"instrugdo" do indio. Os colégios jesuitas foram
instrumentos da elite colonial. Os instruidos eram descendentes dos colonizadores, os
indigenas eram apenas catequisados (RIBEIRO, 1992).

A catequese do ponto de vista religioso, interessava a Companhia como fonte .
de novos adeptos do catolicismo, bastante abalado com o movimento de Reforma. O ponto
de vista econdmico interessava tanto a ela como ao colonizador, & medida que tornava o
indio mais docil e portanto, mais facil de ser aproveitado como mao-de-obra.

Ao longo do século XVI, a principal frente de agdo adotada pelos missionarios
foi a luta contra os pajés e caraibas, que representavam a mais poderosa linha de defesa
das tradigdes indigenas. O chefe tinha papel fundamental na composi¢do original e na
proliferagao de cada aldeia, que possuia a sua identidade historica e politica associada a
situagao de guardidao das tradigdes. Os jesuitas necessitavam apropriar-se do papel dos
lideres espirituais. Para tanto adotaram como estratégia a pratica dos chefes e pajés, como
por exemplo as pregagdes, que passaram a ser realizadas de madrugada, em voz alta e nas
casas (MONTEIRO, 1994). O batismo, com suas implicagdes magicas para os indios,
passou a ser usado também como forma de subverter certos ritos, sobretudo o da
antropofagia: muitos cativos passaram a ser batizados antes do sacrificio, pois, os
Tupiniquim acreditavam que todos que comessem a carne dos cristdos morreriam.

O catolicismo quinhentista encontrou dificuldades enormes para converter os
indios, era (e continua a ser) necessario que tivessem a mesma fé, as mesmas crengas, para
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que a sujeigdo religiosa possibilitasse a sujeigao social. A experiéncia que os indios tiveram
com a religido catolica foi mais de ordem social do que religiosa.

Os jesuitas, desde o inicio da década de 1560, temiam pela sobrevivéncia dos
aldeamentos, devido aos surtos de doengas. As epidemias trazidas pelos europeus eram
devastadoras, a variola, o sarampo, a catapora - as famigeradas bexigas - tuberculose, febre
amarela e as gripes arrasavam aldeias inteiras. (BORELLI, 1984).

O fator biologico ligado ao fator social que eram as guerras de exterminio e de
escraviddo perpetradas contra as populagdes indigenas tinham o seu poder de destrui¢do
intensificado.

Com suas altas taxas de mortalidade, os aldeamentos dependiam da vinda de
novos grupos para recompor as suas populagdes, o que resultava na desarticulagdo das
culturas indigenas, pois as diferengas ndo eram consideradas pelos jesuitas, ao contrario, os
jesuitas tinham por meta uma sociedade Unica, homogeénea, o que facilitava a doutrinagdo.

As rivalidades entre portugueses e indios eram somadas as rivalidades
interétnicas internas das aldeias, onde a presenga de varios grupos num mesmo aldeamento,
resultava no /ndio revoltado, debilitado pelas doengas, incapazes de contribuir sequer para o
seu desenvolvimento.

Apesar das expectativas iniciais, o projeto dos aldeamentos acabou sendo um
fracasso: o acesso a mao-de-obra indigena era restrito, os obstaculos culturais e
epidemolégicos impediam que as aldeias indigenas tivessem éxito. A medida que os
aldeamentos ndo supriam a demanda pela mao-de-obra, os colonos passaram a buscar novas
formas de conseguir bragos indios para os servigos. A partir de 1580, as expedigdes com o
objetivo de apropriag¢do do trabalho indigena se intensificaram.

As Bandeiras

Na virada do século XVI, os paulistas ja haviam se imposto sobre a regido. A
superioridade bélica, garantiu-lhes o predominio sobre o planalto, porém afugentou para
bem longe os indios e com eles a sua forga-de-trabalho. A luta ai continuou pelo século
XVII adiante, e os paulistas vao buscar os indios em fuga nos mais longiquos territorios.
Desse movimento nasce as expedigdes conhecidas como "bandeiras" e, entre as suas vitimas
estardo as missdes jesuitas.

As bandeiras eram inicialmente, empreendimentos de carater particular e tinham
por objetivo a busca de solugdes para os problemas da vila de Sao Paulo, ameagadas pelos
ataques dos indigenas em luta por suas terras e pela sobrevivéncia de seu grupo.

O movimento do bandeirantismo foi dividido em fases distintas, abrangendo o
"bandeirantismo defensivo", o apresamento, o movimento colonizador, as atividades
mercenarias e a busca de metais e pedras preciosas. As bandeiras de apresamento eram
expedigGes agressivas e violentas, montadas por homens rudes e armados até os dentes, que
enfrentavam toda a hostilidade da floresta para de la arrancarem o indio e submeté-lo a
escravidio (VOLPATO, 1985).

Apesar dos varios pretextos e resultados, as expedigGes de penetragdo nos
sertdes sempre giraram em torno de um motivo basico: a necessidade de mao-de-obra para
os empreendimentos agricolas paulistas. A marcha para o sertdo distante contava ento,
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com essa justificativa e com a esperanga em encontrar metais e pedras preciosas mas, ao
mesmo tempo, a marcha significava a ampliagdo dos dominios portugueses na América.

A coroa portuguesas estimulava as expedigbes através da difusio de mitos e
promessas de prémios, entre esses estava a obtengdao do habito da Ordem de Cristo, a
doagdo de terras e pensdes. O sonho dos europeus em obter riquezas com as terras
americanas era acalentado pelas versdes miticas sobre a existéncia de imensos tesouros no
interior do continente.

Uma das primeiras bandeiras a partir para o sertdo distante foi a de Jodo Pereira
de Souza Botafogo, que marchando para o norte chegou ao vale do Paraiba, atacando o que
restava das tribos tamoias.

As origens da palavra bandeira tanto no sentido militar quanto no civil
encontram-se na Idade Média, em Portugal. Desde o ano de 1383, as Corporagdes dos
Mesteres ou dos oficiais mecanicos, formadas com o amparo da Igreja recebiam o nome de
bandeiras (FERREIRA, 1968). Eram organizadas como se fossem irmandades, tendo
santos por padroeiros, muitos estampados em suas bandeiras, com as quais compareciam as
procissdes mais solenes. O uso de tais insignias fizeram com que o nome bandeiras se
generalizasse as corporagdes.

Na ordem militar, era atribuida a designagdo de bandeira ao conjunto de cinco
ou seis langas. A designag¢do langa abrangia, segundo o autor citado, o0 homem de armas, o
seu escudeiro, o pagem, dois arqueiros ou besteiros e um cutileiro. Em seu todo, a bandeira
formava-se com 36 homens de guerra. Em fins de mil e quinhentos a palavra bandeira, com
o sentido de Companhia das Ordenangas ou Milicias, espalhou-se por todos os reinos e
provincias da monarquia portuguesa. A bandeira era uma organizagdo civil militarizada,
dela participavam portugueses, mamelucos e os brasilindios em maioria.

A primeira escola para sertanistas fundada no Brasil foi a de Santo André da
Borda do Campo, pelo capitdo Jodo Ramalho. A escola de Jodo Ramalho ligava-se a escola
do Infante D. Henrique e tinha uma missdo a cumprir, que lhe fora delegada pelo rei de
Portugal, do qual eram fiéis e leais vassalos.

Os bandeirantes tinham mercado consumidor para seus indios muito restrito em
relagio ao mercado dos traficantes de negros. O comércio de indios que ocorria
paralelamente a importagdo de africanos enfrentava, entre outras, as dificuldades de .
transporte de suas presas. O destino dos indios cativos era alcangado através de longas
caminhadas, o que resultava na morte de muitos.

O Nordeste brasileiro, centro econémico do Brasil, carente de mao-de-obra
para os seus engenhos, ampliou a possibilidade de mercantilizagdo do indio preado pelos
paulistas, visto que, os portos portugueses na Africa, responsaveis pelo fornecimento de
escravos ao Brasil, haviam sido dominados pelos holandeses. O interesse dos holandeses era
a quebra do fluxo de abastecimento de escravos ao Brasil, na tentativa de restabelecer o
antigo intercimbio mercantil que mantinham com os portugueses e que os faziam
distribuidores do agucar na Europa, rompido pela proibigio de comércio com os seus
dominios, imposto pela Espanha.

A mao-de-obra indigena propiciou o desenvolvimento das atividades
econdmicas no planalto, possibilitando a sua articulagdo com o litoral. A economia
agucareira nordestina  passou a exigir novas zonas de abastecimento, surgindo a
oportunidade de desenvolvimento das capitanias do Sul, como fornecedoras de alimentos.
O estimulo a intensificagdo da produgdo fez aumentar a necessidade de recrutamento de
mao-de-obra indigena.
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A caga ao indio passou a ser a principal atividade econdmica dos paulistas,
ocorrendo uma reorganizagio social do trabalho e da produgdo no planalto de Piratininga.
A preparagao e efetivagdo das marchas para o interior passaram a absorver o trabalho
masculino enquanto a pecuaria e a agricultura passaram a ser atividades femininas. Algumas
bandeiras passavam anos no sertdo, sua sobrevivéncia dependia do seu abastecimento, da
sua capacidade bélica e do seu pessoal, o que exigiam vultosos investimentos
(MONTEIRO, 1994).

A agricultura e a pecuaria passaram a ser desenvolvidas em fung¢io das
expedigdes. O relacionamento entre o senhor e seus escravos era direto e ndo através de
feitores, o senhor trabalhava ao lado de seus empregados e escravos. As bandeiras eram
por fim, as maiores consumidoras de seus produtos: os escravos.

A medida que se tornaram atividades dindmicas no planalto, as bandeiras
passaram a ser armadas por pessoas que dela ndo participariam, pessoas interessadas apenas
nos seus lucros. A relag@o entre armadores e bandeirantes, estabelecida através de contrato,
resultava em divida ao bandeirante, que deveria salda-la no regresso.

Uma bandeira era formada por uma capitio comandante, por capitdes das
Companhias, por um alferes porta-bandeira, sargento, meirinho, escrivdo, cabos de
esquadra e até por capeldo, totalizando até mais de duzentos e cinquenta homens
(FERREIRA, 1968). Essas expedigdes compunham uma importante forga paramilitar.

As bandeiras, devido aos seus propositos, eram expedi¢des violentas, onde as
normas estabelecidas ndo permitiam deslizes, a violéncia se estendia as relagdes entre os
homens e mulheres, principalmente as indias aprisionadas. Em todas as bandeiras, a
exploragdo do indio estava presente.

Ao longo do século XVII, os colonos de Sdo Paulo e de outras vilas assaltaram
centenas de aldeias, trazendo para as suas fazendas indios de diversas sociedades, na
condigdo de "servigos obrigatorios".

O objetivo das expedigdes eram as aldeias do Guaira. Tanto os povoadores do
Paraguai quanto os de Sao Paulo disputavam o acesso a mao-de-obra existente nesse
territorio que separava os extremos dos respectivos impérios ibéricos, mas nenhuma das
duas nagbOes mostrava-se interessada na ocupagdo efetiva do lugar.  Os paulistas e
paraguaios mantinham relagdes comerciais; os paulistas como fornecedores de artigos de -
procedéncia européia e até escravos africanos em troca de escravos indios e prata
(MONTEIRO, 1994).

A ampliagdo da organizagdo de expedigdes e portanto, da caga ao indio ocorreu
no século XVII, durante o periodo denominado Unido Ibérica (1580-1640), quando
Portugal e Espanha estiveram unidos sob a mesma Coroa. As relages comerciais, apesar de
proibidas nesse periodo, foram desestabilizadas com a presen¢a dos missionarios jesuitas
paraguaios, que se instalaram na regido a partir de 1590 (FERREIRA, 1968).

Os jesuitas representavam para os colonos portugueses e espanhdis um
concorrente a mais pela miao-de-obra Guarani. A luta entre paulistas e jesuitas teve inicio
em 1592, quando os vereadores da capitania de Sdo Vicente, em conjunto com a populagdo
deliberaram de forma contraria a decisdo do governo de a partir da data, investir os jesuitas
na administra¢do das Aldeias do Rei, da qual haviam sido excluidos desde 1548 pelo acordo
feito com a Coroa de Portugal.

Os padres ao apresentarem aos indigenas, a vida nas missdes, local de liberdade
restrita mas que se apresentava como uma opgdo a escraviddo imposta pelos colonos,
passaram a ser tidos como empecilhos ao desenvolvimento econdmico da capitania.
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O confronto entre os jesuitas e bandeirantes era portanto inevitavel pois seus
objetivos eram antagdnicos. Enquanto o jesuita pretendia a unidade espiritual da Idade
Meédia, o bandeirantismo representava o capitalismo moderno, de objetivos lucrativos.
Bandeirantes e jesuitas eram os representantes da Reforma e da Contra-Reforma
respectivamente. A oposigdo acontecia em relagdo a cobiga pelo trabalho escravo indio,
pela mao-de-obra que possibilitaria o desenvolvimento do capitalismo. Quando o interesse
era o reconhecimento da terra e a busca de almas para a catequese ou a procura de riquezas
minerais, 0s jesuitas se incorporavam as bandeiras, mas contrarios a preagao indigena pois,
muitos indigenas, para resistirem aos ataques, aliavam-se aos calvinistas, o que constituia
ameaga aos projetos jesuiticos no Brasil (MOOG, 1989).

Muitos dos sertanistas, apos suas expedigOes, estabeleceram-se em fazendas,
contando com a serviddo de indios que haviam capturado, nessa situagdo estavam Raposo
Tavares, os irmaos André, Domingos e Baltasar Fernandes. Essas empresas militares que
eram as bandeiras, ao chegarem a Sdo Paulo, repartiam os indios aprisionados entre os
moradores, sendo que os chefes das mesmas recebiam o maior nimero de cativos, alguns
eram vendidos para os senhores-de-engenho do Rio de Janeiro e da Bahia, mas a maioria
tinha por destino as fazendas dos paulistas (MONTEIRO, 1984).

Os paulistas em marcha para o sertio, em busca de solugdo para os seus
problemas econdmicos, promoveram ao mesmo tempo, o avango das fronteiras, através da
conquista e povoamento de novas areas e o recuo e despovoamento das areas ocupadas
pelos espanhais.

O processo expansionista portugués, que tinha Sdo Paulo como ponto de
partida e que se dirigia para o Sul e para o Oeste, chocou-se muitas vezes com o
expansionismo espanhol que se dirigia para o Norte e Leste, tendo como ponto de
irradiagdo o povoamento de Assungao.

O objetivo dos espanhois era colonizar a regido do Guaira, ameagada por
incursdes de entradas paulistas. Além da conquista de terras e indios, os espanhdis
pretendiam garantir uma saida para o mar. Da mesma forma que a colonizagdo portuguesa,
a espanhola contava com o apoio da Igreja Catolica, para a qual a colonizagdo e
evangelizagdo eram conceitos muito proximos.

A agdo da Companhia de Jesus era parte do projeto de colonizagdo espanhola. .

Os jesuitas ao recusar a escraviddo indigena, entraram em conflito com os colonos mas
adquiriram a confianga das tribos, que ndo atacavam as povoagdes espanholas, servindo
assim de protegdo aos espanhois em relagdo aos portugueses.

A situagdo comegou a alterar-se quando os jesuitas passaram a pregar contra 0s
"servigos pessoais”, que os indios prestavam aos espanhois.

Verificando que era muito dificil pregar um Deus de bondade aos infelizes
reduzidos pelos "cristdos" a mais dura escraviddo, os padres exigiam medidas por parte da
Coroa, para que continuassem a se ocupar dos indios. Tal postura da Companhia de Jesus,
resultou em hostilidades por parte dos espanhois de Assungdo. Os jesuitas ndo eram mais
abastecidos de viveres e esmolas, as igrejas ficaram desertas, os indios ndo tinham mais
autorizagdo para se aproximarem dela.

A solugdo para a questdo entre jesuitas e colonos e que os protegeria das
investidas dos paulistas, consistia no estabelecimento de missdes isoladas no Guaira, onde
formariam um "Estado Tampio" na fronteira do Brasil, estratégia geopolitica elaborada
pelas autoridades coloniais espanholas.
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Os padres Simon Maceta e José Cataldino, enviados a Assun¢do, aceitaram a
missio mediante compromisso do bispo e governador de lhes conferirem amplos poderes
para, reunir os indios em povoados e os governarem sem interferéncias espanholas e de se
oporem, em nome do rei, a todos que pretendessem escravizar os novos cristios (LUGON,
1977).

O apoio da Coroa e das autoridades espanholas aos jesuitas tinha por objetivo
manter os projetos inacianos, que previam a fundagdo de trés redugdes, sendo que a
primeira, a do Guaira, deveria impedir a fuga dos indios que se negassem a prestar o
"servigo pessoal". A segunda, garantiria a navegagdo da Bacia do Prata, o que franquearia
ao Paraguai melhores condiges de comércio e uma saida para o mar. A terceira destinava-
se a reduzir e aldear os indios Guaicurus que bloquearam o caminho entre Assungio e o
Peru.

Os colonos consideravam as missdes um deposito de mado-de-obra a ser
utilizada onde, a fungdo dos jesuitas era ajustar" o gentio as exigéncias do trabalho a ser
imposto, o que contrastava com o objetivo da catequese jesuitica, que se opunha a
prestagdo de "servigos pessoais" por parte dos indigenas aos espanhois.

Nos primeiros dias do més de julho de 1610, foi fundada a primeira missdo
jesuitica do Guaira, Nossa Senhora do Loreto, 4 margem do rio Piraga e ao Norte do
Iguagu. O nucleo da redugdo era composto por 200 familias batizadas. A populagdo
aumentou sensivelmente com a chegada de indios que viviam nas aldeias das redondezas. A
reputacdo dos jesuitas - zeladores da liberdade dos indigenas - espalhou-se com rapidez.
Apos Nossa Senhora do Loreto, outras redugdes foram criadas na regido, porém o que se
observara, apos anos de trabalho dos jesuitas, € que os indigenas, do ponto de vista
religioso, ainda era pagi, sendo que ali estavam devido a esperanga de protegdo que
possuiam em relagdo aos seus inimigos portugueses e espanhais.

A vida pacifica dos aldeamentos exerceu uma atrativo cada vez mais forte
sobre as populagdes errantes, perseguidas, sempre ameagadas pela escraviddo mas, nem
sempre os indios selvagens confiavam nas promessas de liberdade dos missionarios e
Guaranis convertidos. Quando o cacique era convencido pelos missionarios, toda a aldeia o
seguia (LUGON, 1977).

Apesar de pertencerem a mesma Coroa, as autoridades espanholas temiam o
avango das bandeiras paulistas sobre as terras consideradas espanholas. A ameaga maior
era o bloqueio das comunicagdes entre o Paraguai e o Peru, ja que os paulistas ja haviam
atingido as terras pertencentes atualmente ao Mato Grosso do Sul e Rio Grande do Sul, ja
haviam tornado livre o caminho a Potosi, principal area produtora de prata da Espanha.

O desenvolvimento que haviam alcangado as missdes Guarani livres, do Guaira
e do Tape e as do Parana, de Entre-Rios e do Uruguai constituia em ameaga a portugueses
e espanhois, que n3o podiam aceitar a existéncia dessas comunidades livres. Os
portugueses por sua vez, viam nas expedi¢gdes uma forma de desgastar o dominio espanhol.

As vitorias conseguidas pelos indios e jesuitas reafirmaram as vantagens que
ofereciam as redugdes como contentora do avango portugués e consequentemente da
protegdo espanhola, levando as autoridades a efetuar concessdes como prémio, juntamente
ao reconhecimento publico da a¢do contentora, os jesuitas adquiriram a isengdo de tributos
por uma década e a autorizag@o para aquisi¢do de armas.

A base econdmica da sociedade paraguaia esteve assim ameagada pois, 0
trabalho Guarani era a base da produgdo do mate, enquanto os paulistas continuaram até a
década de 1620 a fazer cativos no Guaira sem qualquer conflito mais grave com os jesuitas.
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Até essa data, a populagdo Guarani ndo-reduzida era maior que a das missdes. No ano de
1628, data da invasio paulista, o nimero de indigenas apreendidos, o processo de
aldeamento e as doengas contagiosas restringiram a atuagdo dos mamelucos que se
voltaram para as populagdes aglomeradas nas missdes.

A expansdo do dominio portugués para o interior foi obra dos mamelucos, esses
paulistas resultantes da miscigena¢do entre os indios e 0s europeus, escravizavam e
praticavam violéncias contra os indios dos quais descendiam.

Os motivos das invasdes praticadas pelos paulistas contra as missdes variavam
desde a disciplina no trabalho, desenvolvida pelos jesuitas, aos conhecimentos que possuiam
sobre agricultura mas, o motivo maior era a sua mao-de-obra, tdo necessaria aos paulistas.

Os paulistas organizavam expedigdes contra os Guaranis desde 1618. A partir
de 1628, as expedigdes foram fortalecidas. A primeira grande bandeira, partiu de Sdo Paulo
nesse ano e foi conduzida por Antonio Raposo Tavares. As destruigdes empreendidas pelos
paulistas foram tamanhas que em 1632, haviam destruido boa parte das aldeias Guarani,
nas redugdes do Guaira . Uma vez destruida a populagdo do Guaira, os paulistas voltaram
sua atengao novamente para os Guarani do Sul. Passaram a atacar as missoes da serra do
Tape e do Uruguali, situadas no atual Rio Grande do Sul.

As invasGes as missdes do Tape (1635-1641) foram empreendidas
principalmente por Raposo Tavares e Ferndo Dias, sendo que até 1638, as trés missdes das
seis existentes, ja haviam sido destruidas. Os jesuitas espanhois, em defesa dos indigenas,
convenceram o papa a publicar um breve que denunciava as atitudes dos paulistas. Esse ato
ndo foi suficiente para coibir os paulistas que voltaram a atacar outras missdes. A Bula do
papa, excomungando os cativadores indigenas causou protestos no Rio de Janeiro e em Sdo
Paulo, resultando num movimento contrario a presenga dos padres na capitania. Através
desse ato, a camara municipal queria pressionar o papa a suspender o que havia
determinado. No dia 13 de julho de 1640, os jesuitas foram expulsos, por vontade da
camara, do povo paulista e por ordem de D. Jodo III, rei de Portugal (FERREIRA, 1968).

Anteriomente a 1640, varios conflitos em localidades proximas a Sdo Vicente
resultaram em ameagas e expulsdo dos jesuitas. O aldeamento de Barueri foi exemplo da
disputa pela mao-de-obra entre colonos e jesuitas, que haviam acumulado um patriménio e
uma forga-de-trabalho que aumentavam cada vez mais, fazendo dos jesuitas os principais
proprietarios de terras do distrito (MONTEIRO, 1984). O resultado dessa expansio em
busca de mao-de-obra foi a exploragdo de novos grupos pelos paulistas como os Guaiana,
Guarulhos, Amboapira (tememind) e Apuatiyara (tobayara) sendo os utimos provenientes
de Minas Gerais.

No ano de 1639, apos a extingdo de muitas redugdes, os padres conseguiram
junto ao rei, autorizagdo para armar um contingente de Guarani. Nesse mesmo ano, 0s
mamelucos sofreram a primeira derrota em Caagapaguagu. Em 1640, a autorizagdo para
portar armas foi estendida a todos os indios das redugdes.

O auxilio das armas garantiu aos Guarani outras vitoérias como na batalha de
Mbororé em 1641, as margens do Uruguai. Apos essa batalha, contra a vultosa bandeira de
Jeronimo Pedroso de Barros, a Republica Guarani ndo foi molestada por mais de cem anos.

A partir de 1640, as expedigbes de apresamento foram reorganizadas,
comegaram a expandir-se pelo territorio brasileiro, o nimero de componentes diminuiu, mas
tornaram-se mais frequentes - eram as chamadas armagdes -. Muitos jovens tinham nas
armagdes uma alternativa para a situagao de pobreza, cujo remédio seria o apresamento dos
indigenas. O auxilio econdmico para a montagem de uma armagdo provinha em geral dos
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pais e dos sogros dos jovens. De modo geral, as armagdes era empreendimentos familiares,
podendo haver contratos entre armadores e sertanistas, um exemplo, foram os acordos
firmados entre as Ordens dos Carmelitas e sertanistas. Os religiosos forneciam indios e
provisdes para que os sertanistas lhes trouxessem escravos indigenas (MONTEIRO, 1992).

Os colonos que ndo possuiam recursos para viagens longas buscavam cativos
nas regides mais proximas a Sdo Paulo, mudando a orientagdo geografica das expedigdes,
nascendo desta forma muitas vilas nas redondezas de Sdo Paulo, como Taubaté,
Guaratingueta, Atibaia, Votorantin e Antonio Bueno (ou Juqueri).

Muitas vilas formadas proximas ao Paraiba, serviram como base as investidas
em busca dos tupi existentes na Serra da Mantiqueira e na regido das futuras Minas Gerais.
A Noroeste, no chamado caminho do sertdo, onde fundaram Jundiai, era o ponto de
passagem a regido de Goias. Itu e Sorocaba sdo exemplos de vila a Oeste, ponto de partida
para o extremo Oeste.

Desde 1618, os mamelucos haviam destruidos trinta redugdes, sendo o que o
numero de pessoas massacradas ou escravizadas ndo pode ser avaliado. Ao contrario das
grandes bandeiras, voltadas para a reprodugdo da forga coletiva de trabalho, as novas
expedigdes visavam a unidade de produgao individual.

Com a Restaurag@o portuguesa (1640), a disputa entre Portugal e Espanha pela
mio-de-obra indigena deixaram de ser disputas entre suditos do mesmo reino para ser
guerra entre duas nagdes.

Os espanhois instalados na vizinhanqa dos Guarani do Parana, sobretudo os de
Vila Rica e Ciudad Real, ndo perdiam ocasido de arrebatar os indios das redugdes que
pudessem surpreender nos campos.

Na tentativa de fugir do alcance espanhol, os jesuitas transferiram suas
fundagGes para o Leste, além do Iguagu, do Paranapané e do Pirapé mas, ao fugirem aos
espanhois, aproximaram-se dos mamelucos, como eram conhecidos os paulistas.

Ainda na primeira metade do século XVIII, tiveram inicio as discussdes as
novas fronteiras entre Portugal e a Espanha na América.

Os portugueses pretendiam através das investidas dos bandeirantes sobre o
Guaira, a posse do territorio das missdes orientais e do Uruguai superior, ja que a colonia

do Sacramento, de onde fora expulsos pelos espanhois e Guaranis, fazia parte novamente .

dos seus dominios. Ao dominar a coldnia de Sacramento, os produtos vindos da Espanha
com destino ao Prata, tinham que passar pelo Peru.

A Espanha pressionada pelos mercadores espanhdis reclamou junto aos
portugueses a evacuagdo de Sacramento. Para tanto, através de seu primeiro ministro, o
Marques de Pombal pediu em troca, a cessdo dos territérios visados, abrangendo as sete
redugdes da margem esquerda do Uruguai. Através do Tratado de Madri, assinado em
1750, Portugal garantiu para si a posse de todas as areas desbravadas pelos bandeirantes,
exigindo a saida dos missionarios e indios, apossando-se segundo acordos com os
espanhois, de todos os bens imoveis existentes nessas terras.

A Espanha, ao tentar através desse acordo, solucionar os problemas que o
contrabando traziam aos seus mercadores, apenas perdeu territorios, pois Portugal a
controlar o curso superior dos rios, onde poderiam praticar o contrabando. Apesar de
todas as desvantagens que o acordo trouxe aos espanhois, os maiores atingidos foram os
Guarani. O territorio a ser evacuado correspondia a metade de toda a Republica Guarani,
abrangendo as regides mais ricas das onze redugdes das duas margens do Uruguai. Nelas
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estavam os resultados dos trabalhos desenvolvidos por varias geragdes. A desocupagio das
sete redugdes representava a deportagido de mais de trinta mil pessoas.

Os protestos e negociagdes tentados pelos Guarani ndo conseguiram deter
portugueses e espanhois de invadirem as missdes. Os Guarani, ap6s muitas batalhas,
reagruparam-se a margem direita do Uruguai. Os espanhois, desgostosos com a
participagdo numa guerra contrarias aos interesses de seu pais e poucos interessados em
ganhar vizinhos portugueses proximos a Assungdo desistiram da ofensiva. Os portugueses,
ndo podiam soézinhos, enfrentar as forgas Guarani, caso passassem a margem direita (como
pretendiam), desta forma, as sete redugdes passaram a fazer parte dos dominios
portugueses, muito embora, alguns guaranis tivessem retornado aos seus antigos lares, a
margem esquerda do rio (LUGON, 1977).

Assim como aos Guarani, calGnias e expulsdo foram dirigidas aos missionarios.
As campanhas de difamagdes continuaram na Europa, onde os jesuitas eram tidos como
traidores. As campanhas, das quais participava o Marqués de Pombal, deram resultados.
Em 1759 os jesuitas foram expulsos dos territorios pertencentes a coroa portuguesa, sendo
a Companhia de Jesus suprimida na Franga em 1762 e os seus membros banidos pelo rei da
Espanha em 1767.

Os jesuitas das cidades espanholas da América foram presos e embarcados para
a Europa e os colégios transmitidos a outras ordens religiosas. Os padres da Republica
Guarani foram substituidos por corregedores que, para obterem a confianga dos Guarani,
passaram a desfrutar direitos e liberdades comuns aos cidaddos espanhéis. No ano de 1768,
os jesuitas foram expulsos das provincias do Paraguai, do Plata e Tucuma.

As reducdes, destituidas da dire¢ao dos padres da Companhia, restaram a
exploragao dos mercadores: as melhores terras foram roubadas, os armazéns confiados a
parentes dos administradores. O alcool foi a principal arma dos espanhodis. Os guarani, sem
condigdes de se defenderem, mesmo porque ndo possuiam sequer armas, que foram
apreendidas, tinham apenas a opgdo da desergdo frente ao trabalho escravo que lhes estava
sendo imposto.

A ruina acelerou-se nos anos seguintes: as redugdes foram despovoadas, as
imensas manadas foram extintas e as estancias leiloadas. O medo de que o povo se
esclarecesse fez com que escolas e tipografias, instaladas pelos jesuitas fossem .
desmontadas. As criangas, assim como os adultos, eram obrigadas a trabalhar e a participar
das guerras. As evasdes, as incursdes empreendidas pelos colonos espanhois e portugueses,
as epidemias e a miséria produzida pela exploragao colonial concorreram para despovoar o
pais (LUGON, 1977).

Com o objetivo de ocupar efetivamente as terras da sete redugdes da margem
esquerda do Uruguai, os portugueses passaram a instigar os Guarani a passarem para o
territorio brasileiro, piorando ainda mais a estado da populagdo, que foi transformada em
soldados e as redugdes em fortalezas.

Com as guerras de independéncia, os Guarani tanto da margem esquerda quanto
os da direita viram-se envolvidos em varias guerras internas e estrangeiras. Na delimitagdo
das fronteiras entre os novos paises, as redugdes ocidentais e as da margem esquerda foram
totalmente destruidas em 1817. As redugGes sobreviventes, situadas ao Norte do Parana,
foram extintas em 1848 por Lopez, que as proclamou "cidades-livres", apoderando-se de
todas as terras e de seus edificios, transformando os Guarani, a0 mesmo tempo que

expropriados, em proprietarios privados.
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A pretexto de reanimar a economia da Republica mas com o objetivo de
expropriar as terras dos Guarani, a aboligdo do regime comunista entre os indigenas foi
tentada varias vezes, sendo a mesma conseguida em 1848. Os Guarani que subsistiam na
regido foram despojados de seus bens, passando a vegetar nas reservas criadas a maneira
norte-americana.

Politica Indigenista versus Indios

O contato interétnico entre nativos e colonizadores, implicou na necessidade
de uma politica de dominagdo, resultante do proprio processo colonizador onde, a
dominagdio ¢ inerente as suas diversas formas, sendo colo a matriz de colonia enquanto
espago que se esta ocupando, terra ou povo que se pode trabalhar e sujeitar. Tomar conta
de, € o sentido basico de colo, o que importa ndo s6 em cuidar, mas também em mandar
(BOSI, 1993).

A questdo indigena, bem como o seu tratamento constava nos regimentos reais
entregues aos exploradores, que tomavam o rumo do Brasil anteriormente a sua efetiva
ocupagdo. Partia o comerciante com a autorizagdo de apresar os nativos e envia-los a
Lisboa, tal pratica era justificada como apreensdo voluntaria.

Com a efetiva ocupagdo do territorio brasileiro, interesses diversos passaram a
concorrer nas disputas pelo destino dos indios: os moradores, carentes de mao-de-obra por
sua escravizagdo, os jesuitas pela doutrinagdo e introdugido do trabalho coletivo, a Coroa
pela rentabilidade da empresa colonial, na qual o indio tinha importante papel como maio-
de-obra e como defensor do territorio e os indios pela liberdade.

Para auxiliar na "integragfo" dos indios recém contatados a nova realidade, os
colonos puderam contar com a colaboragdo do papa Clemente VII, que a 8 de maio de
1529 autorizava, através da Bula Inter Arcana, o uso da for¢a das armas entre as
estratégias de "conversdao" dos indigenas. Tal fato exemplifica a relagdo entre o poder
secular e o poder espiritual que apresentou uma dindmica complementar no processo
civilizatério. As disputas entre ambos os poderes acontecia a nivel local, sendo os .
confrontos muitas vezes entre o clérigo secular e os jesuitas, ou entre jesuitas, franciscanos
e carmelitas. A questdo indigena envolveu dessa forma, ndo apenas a disputa pelo indigenas
mas a disputa entre os poderes estabelecidos (GOMES, 1991).

A organizagao de aldeamentos ou seja dos agrupamentos dos indios por oficiais
da Coroa ou missionarios, foi a solugdo elaborada para a tentativa de atender as
necessidades dos colonos, missionarios e da Coroa, ja que administradas por religiosos e
integradas a economia colonial. Em 1548, a questdo indigena passou a ser norteada pelo
Regimento de Tomé de Souza, que legislava sobre as aldeias, associando-as as necessidades
dos "cristdos" em povoar o territério e doutrinarem os nativos. Assim como todas as
legislagdes que vigoraram, durante os séculos XVI e XVII, ao mesmo tempo em que
continham capitulos que afirmavam o indio como "ser livre em seu estado natural”,
permitiam em outros, muitas vezes através de termos especificos, o cativeiro do indio. Ao
mesmo tempo em que recomendava a paz com os indios, permitia guerra aos "inimigos".
Tal situagdo ndo poderia ocorrer de outra forma ja que, tais leis em grande parte elaboradas
pelos jurisconsultos da Corte, entre esses muitos eram religiosos, obedecendo portanto aos
canones da doutrina em vigor (GOMES, 1991).
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As contradigdes eram embutidas nas proprias leis que regiam o contato
interétnico, onde a liberdade declarada era anulada por licengas especiais ou por situagdes
de defesa, situagdes especificas, entre outras. Tais contradigdes resultavam dos diferentes
interesses que circundavam os grupos indigenas. O Estado necessitando do indigena
procurava preserva-lo através das leis, mas o interesses econdmicos, faziam com que tais
leis dessem margem a interpretagdes dubias, a exploragdo, fonte de vitalidade da economia
colonial.

A politica indigenista adotada por portugueses e espanhdis era portanto muito
ambigua. Muitas das experiéncias adquiridas pelos portugueses em suas coldnias da Africa
do Norte e da Asia, foram transplantadas para o Brasil, ja que todas as suas col6nias tinham
um tnico e mesmo fim. O resultado foi a regulamentagdo das situagdes dos povos nativos
da mesma forma em todas as coldnias.

As leis a serem adotadas, chegavam ao conhecimento dos colonos até um ano
apos a sua aprovagdo e quando desagradava, eram modificadas ou anuladas por outras leis
(GOMES, 1991). A lei de 1570, por exemplo, proibia o cativeiro dos indios, mas permitia
excegOes para os casos de "guerras justas” ou seja, quando uma junta opinasse sobre a
justeza da guerra aos nativos devido as dificuldades que estivessem impondo a propagagdo
da fé catolica, quando ameagassem povoados portugueses, quando antropofagos ou quando
aliados a inimigos portugueses.

O desenvolvimento da capitania de Sao Vicente fez crescer a necessidade de
mao-de-obra, agravada pela dizimagdo da populagdo do planalto pelas doengas e guerras.
As incursdes ao sertdo, com objetivo do apresamento de nativos (protegidos por leis), era
legal, desde que autorizada por governadores ou jesuitas, sendo que, para justificar o
cativeiro indigena foi criado o adjetivo "indio persuadido”, que nesta condigdo, passaria a
trabalhar nos engenhos e fazendas.

A ambiguidade dos interesses da Coroa, expressava-se em sua politica. A
necessidade de proteger o indio em relagido aos ataques dos colonos a obrigava a promulgar
leis como a de 1595, onde as guerras e o cativeiro, foram expressamente proibidos, mas
legitimados caso autorizados pelo rei. Logo, em 1596, os descimentos ou seja, a busca,
localizagdo e transladagdo de indios foram legalizados, atribuindo aos jesuitas a supervisao
de tais movimentos e do trabalho do indigena nas fazendas, sendo que aos governadores foi .
atribuida a responsabilidade pela alocagio das 4reas dos indios (GOMES, 1991). O
principio dos direitos indigenas as suas terras, embora sistematicamente desrespeitado,
estava na lei desde pelo menos a Carta Régia de 30 de julho de 1609 (CARNEIRO DA
CUNHA, 1994).

A liberdade total dos indios, cristdos e pagdos, parecia assegurada na provisio
de 1605, na qual os descimentos irregulares foram proibidos e a obrigatoriedade do trabalho
assalariado estabelecida. A liberdade em termos legais esteve presente nas leis de 1609,
1611, 1680 e 1684, mas os apresamentos através das guerras justas, excluidos na primeira,
voltaram a ser atos legais em menos de dois anos, persistindo nas demais.

Enquanto as leis portuguesas ndo podiam declaradamente legitimar a
escraviddo, o sistema paralelo de administragdo particular que era a futelagem, passou a
definir a politica indigenista. Os direitos de tutelagem adquiridos pelos moradores eram
hereditarios, sendo a venda dos tutelados (ou administrados) proibida. Segundo a
lesgislagdo o administrador devia pagar pelos servigos indigenas e, ensinar-lhes a doutrina
cristi (MONTEIRO, 1984). A tutelagem foi a forma encontrada para legitimar a
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escravidao, ja que os pagamentos pelos servigos nio excedeu o minimo necessario a
manutengdo do indio como pega produtiva.

A legitimidade das questdes indigenas no tocante as guerras e distribuigdo dos
indios descidos passou a ser responsabilidade dos representantes das missdes (bispo e
oficiais do rei) na provisao de 1653, prolongando-se até 1663, quando as entradas foram
permitidas. No ultimo quartel do século XVII, a politica indigena da Coroa modificou-se,
acelerando ainda mais o processo de marginalizagdo e desaparecimento dos indios da
capitania. A Coroa portuguesa com o objetivo de solucionar a crise econdmica que
atravessava, passou a incentivar a procura por metais preciosos. Nesse periodo a coroa
portuguesa passou a influenciar diretamente na questdo indigena, pois os seus interesses no
acesso ao trabalho indio sobrepuseram os interesses protecionistas (MONTEIRO, 1984).

A escraviddo continuou legalizada em 1665, quando os poderes para
organizarem entradas foi restabelecido aos jesuitas. O Alvara de 1° de abril de 1680
afirmava que os indios sdo “primarios e naturais senhores” de suas terras, € que nenhum
outro titulo, nem sequer a concessdo de sesmarias, poderia valer nas terras indigenas
(CARNEIRO DA CUNHA, 1994). O desconhecimento e descaso em relagio a cultura
indigena ficou transparente na lei de 1684 , quando os indios passaram a ter "direito" a uma
semana de trabalho para si e uma para seus senhores, considerando as necessidades dos
nativos como individuais, de tempo e periodo regidos pela cultura branca.

Com a descoberta de ouro nas Gerais, o centro economico do pais transferiu-se
para a regido das minas, resultando num acentuado é€xodo populacional para esta regido.
As atividades econdmicas anteriormente desenvolvidas entraram em decadéncia, perdendo a
lavoura paulista, sua vitalidade e com ela, a exigéncia pela mao-de-obra indigena.

A Carta Régia de 1686, atribuiu aos jesuitas a administragdo das aldeias,
enquanto o trabalho assalariado do indio foi estabelecido pela Carta de 1696. A permissdo
de compra e venda de indios, segundo a Resolugdao de 1701, passou a ser exclusivas as
pragas publicas e, quando nos sertdes, na presenga de juizes. A substitui¢do da lingua geral
pela portuguesa nas povoagdes passou a ser obrigatoria na Provisio de 1727. A
administragao particular foi completamente extinguida na década de 1730, passando a tutela
dos indios ao estado colonial.

Todas as medidas pressionavam os moradores a restituirem as aldeias, os indios .
ilegalmente apresados. As aldeias passaram a ser para a Coroa, reserva de mao-de-obra e
para assim manté-las, restituiu aos indigenas as terras anteriormente doadas aos moradores
pela Camara Municipal. As aldeias passaram entdo a ser o principal terreno da politica
indigenista do século XVIII, isolando os indios da sociedade civil, a despeito das
manifestagGes em contrario a politica vigente.

A legislagdo progressita do Estado Pombalino, tencionava aumentar a produgio
agricola da colonia. As medidas visavam legitimar a ocupagdo territorial brasileira,
eliminando ao mesmo tempo, a desagregagdo interna da coldnia ja que, a unidade politica e
cultural da mesma, era a base necesséaria a manutengdo da hegemonia portuguesa. Em Sdo
Paulo, essa politica foi articulada a partir de 1765 pelo governador Luis Ant6nio de Souza,
o Morgado de Mateus, que considerava as aldeias unidades produtivas viaveis, no entanto,
a penuria em que viviam os aldeados, fazia-os arrendar as suas terras.

O primeiro Alvara de Pombal foi decretado em 1755, equiparando os indios aos
colonos em termos trabalhistas e de direitos, incentivando os casamentos inter-raciais. Em
6 de junho os indios adquirem liberdade irrestrita, sendo o trabalho religioso junto aos
indios suprimido de todo o territorio brasileiro através do Alvara de 8 de maio de 1758.
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Com a morte de D. José I, no ano de 1777, ocorreu a queda de Pombal que era o seu
ministro, sendo a legislagdo criada pelo marqués abolida em 1798.

O Alvard de 3 de maio de 1757 ou Diretério de Pombal foi o ultimo
ordenamento portugués sobre os indios. Através do documento, a cumplicidade existente
entre a Igreja e a Coroa, com relagdo a politica indigenista, sofreu uma cisdo abrupta e
definitiva. O conteiido dos 95 artigos retirava dos jesuitas os poderes temporal e espiritual,
permitindo a entrada nas aldeias de pessoas ndo-indias, mandando demarcar areas onde
passariam a morar.

A expulsio dos jesuitas do territorio brasileiro, no ano de 1758 e a
transformagdo das aldeias indigenas em vilas e povoados independentes - denominados
lugares -, fizeram parte de uma politica de eliminagdo do indio como nagdo. A enganosa
estratégia de desenvolvimento econdmico dos indios, resultou na sua transformagio em
posseiro dentro de suas proprias terras ou de artesdos nas vilas portuguesas. Através das
atitudes e leis aprovadas, o indio transformava-se ndo em cidadio mas em frabalhador
apenas, portanto, em explorado. O exterminio foi sendo propagado através de leis, alvaras,
cartas régias como a de 1798 que colocou ao indio a condigdo de orfao. As leis dos anos
de 1806, 1808 e 1809 deram concessdo para guerras contra os Botocudos, Coroados,
Guerén, permitindo a escravizagdo dos prisioneiros (GOMES, 1991).

Durante o século XIX, a relagdo paternalista passou a ser a forma de controle
dos indios. A nova realidade politica brasileira, iniciada em 1822 com a Independéncia
passou a exigir a definigdo de uma nova politica indigenista. Durante a primeira Constituinte
do Império, no ano de 1823, a questdo indigena referente a catequese e civilizagdo, teve
uma proposta por parte de José Bonifacio de Andrada e Silva, representante de um
segmento da elite politica brasileira. Bonifacio acreditava que os indios deveriam participar
da nagdo brasileira e que para isso era necessario levar-lhes a religido: estratégia para que
atingissem a civilizagao.

A questdio indigena seria entdo solucionada através desse método de atragdo.
Para isso, seria necessario embasar a politica indigena em alguns principios como a justiga, a
brandura, a constancia e o sofrimento. A civilizagdo do indigena, segundo ele, aconteceria
de acordo com a participagdo do indio na sociedade e da realizagdo de atividades
economicas pelo mesmo. Os ensinamentos teriam por objetivo incutir no indio o gosto pelo .
comércio, pela produgdo para mercado, pelo casamento oficializado e inter-racial.

A Constituinte, dissolvida por D. Pedro I ndo deu oportunidades a legalizagio
de tal proposta, sendo os assuntos indigenas legislados através de avisos e recomendagoes
aos Conselhos Provinciais. No ano de 1831, os indios passaram a ser tutelados pelos juizes
de paz, as cartas régias que oficializavam a guerra e a escraviddo foram revogadas e a
civilizagdo e catequese atribuidas a Assembléias através de um ato adicional em 1834.

No dia 24 de julho de 1845 foi instituido o decreto n. 426 ou o Regimento das
Missdes, que criou para cada provincia Diretorias Gerais, nomeadas pelo imperador. Os
antigos objetivos almejados por Bonifacio - civilizagdo e catequese - voltaram a ser metas
governamentais, para tanto a atuagdo dos missionarios a frente das diretorias ou das
coldnias indigenas passou a ser reivindicada. Através desse decreto e a partir dele iniciou-se
a politica de confinamento das populagdes indigenas em detrimento da liberagdo de terras
para a grande lavoura, marcando o final da tentativa de ter um campesinato indigena livre.
Contraditoriamente o decreto orientava que métodos brandos fossem utilizados na
civilizagdo da populagdo indigena; a0 mesmo tempo em que suas terras eram transformadas
em mercadoria, tratadas como se fossem mercadorias, embora nem mesmo para o "homem
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branco" possa ser considerada como tal, ja que, ndo é produto do trabalho, ndo pode ser
reproduzida e nem é movel (MARTINS, 1988).

O decreto 426 legitimou a ocupagdo das terras indigenas no mesmo ano em
que a Inglaterra decretou a legalidade dos apresamentos de navios utilizados no trafico
africano. A partir desta data, os ingleses empreenderam violenta repressdo ao trafico,
exigindo o cumprimento da Lei Bill Aberdeen. As pressdes inglesas ao governo do Império
resultaram na total eliminag@o do trafico de negros através da Lei Eusébio de Queiroz, em
1850. O fim da importagdo da mao-de-obra escrava levou ao crescimento da preagdo do
indio e da sua escravizagdo, contrapondo-se ao decreto que orientava para que os contatos
fossem realizados sem o uso da forga das armas. Dai, apesar de intengdes nocivas aos
indigenas, tal decreto ter sofrido muitas criticas por parte dos interessados na exploragio
indigena (GAGLIARDI, 1989).

Nesse mesmo ano foi aprovada a Lei das Terras, que estabeleceu o direito de
posse de terras mediante registro de compra de provincias ou de doagdes de sesmarias. Por
essa lei, as terras brasileiras foram divididas em ferras publicas (pertencentes ao Estado) e
terras particulares, sendo a posse dessas garantida a partir de um titulo de propriedade.
Dessa forma, os indios e pequenos lavradores, perderam o direito sobre suas terras. A
demarcagdo, quando ocorria era lenta e injusta, sendo que em muitos casos, as "doagoes"
efetuadas anteriormente, foram anuladas. Apés uma década da aprovagdo da Lei das Terras,
dezenas de aldeias foram extintas, incorporadas aos latifindios. A politica indigenista
passou a ser responsabilidade do Ministério da Agricultura, criado em 1860.

O exterminio causado pelas varias politicas indigenas adotadas durante os
séculos eram justificadas mediante teorias como a da inadaptabilidade do indio a evolugao
humana. Tal justificativa encaixava-se aos objetivos dos mantenedores dos poderes
politicos e econdmico, interessados no patrimdnio indigena. Um exemplo de ideologia
propagada a favor da legitimagdo das intervengdes do Estado junto as populagdes indigenas
foram os discursos de Francisco Adolplo de Varnhagen, que ao criticar a importagio de
mdo-de-obra africana, defendia a escravizagdo do nativo, o que seria, segundo ele, mais
vantajoso para o pais, pois o indigena ja se encontrava proximo ao local de trabalho. Com
uma visdo simplista do panorama etnografico brasileiro, considerava a populagao indigena
dividida em indios "bravos" e indios "mansos", esquematizando uma forma de agrega-los a .
sociedade brasileira (MONTEIRO, 1984).

Para atrair os indios "mansos", Varnhagen defendia a fixagdo dos mesmos em
determinados locais, onde viveriam de acordo com as regras da sociedade dos colonos.
Aos indios que nao se adaptassem a esse confinamento e que continuassem a dificultar o
progresso - "os bravos", restaria a opgdo da preagdo e do cativeiro temporario. Varnhagen
contava com o apoio dos segmentos mais conservadores. A teoria que elaborou e difundiu,
atendia aos interesses desses grupos, para os quais a imagem do indio vadio legitimava e
garantia o resultado de suas agdes. O pensamento racista e classista, proprio da época, ,
perdura até os dias atuais, quando o interesse € a obtengdo de lucros e de mao-de-obra
barata. Varnhagen compactuava com o modelo de sociedade "pacifica", catolica e mais
“clara" (GOMES, 1991), onde a presenga de indios e negros em grande nimero era uma
ameaca a ordem pretendida. A ideologia propagada tinha por objetivo legitimar e propagar
a monarquia, estabelecendo uma organizagdo social onde ndo existiam contradi¢des e
revoltas, através da "domesticag@o do indio".

Na segunda metade do século XIX, a regido paulista, de economia decandente,
recebe um novo impulso, provocado pela expansdo da cultura cafeeira no Oeste Paulista.
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Os antigos engenhos de cana-de-agicar e a agricultura tradicional, que desde 1856, vinham
cessando suas atividades, foram sendo substituidos pelas fazendas de café. A fertilidade do
solo de terra roxa, a existéncia de mao-de-obra, de meios de transportes e de capitais, fez
com que a "marcha" do café, que inicialmente havia sido cultivado no vale do Paraiba,
fosse desviada em diregdo aos planaltos ocidentais. O aumento do valor do café exportado
era proporcional ao aumento das areas ocupadas pelas plantas e a formagdo de fortunas.

Na area denominada "sertdo desconhecido", tiveram inicio os processos de
reconhecimento, colonizagdo e ocupagdo. As expedigGes exploratorias efetuadas pela
Comissdo Geografica e Geoléogica do Estado de Sdo Paulo, permitiram o conhecimento
geografico da regido e as primeiras informagdes sobre os indigenas que viviam nos planaltos
ocidentais, cujos contatos quase sempre foram violentos. O grupo mais numeroso era os do
Tupi-Guarani que ocupavam a bacia do Parana, ao sul do Tieté. Mais ao leste
encontravam-se os Tupiniquim, que tinham adotado a lingua tupi-guarani. Esses tupi ndo
destruiram as populagGes pré-estabelecidas, que pertenciam a diversas ramificagdes da
nagdo JE. A regido entre o rio Grande e o Tieté eram ocupadas pelos Caiapds e mais
dispersos foram encontrados os Xavantes, que distribuiam-se pela Alta Sorocabana atual.
Os Oti, encontrados nas proximidades dos rios Capivara, Jaguareté e Laranja Doce (em
Campos Novos do Paranapanema) por familias de migrantes originarios do Estado de Minas
Gerais, foram denominados Xavantes, embora considerados em alguns textos indigenistas
como pertencentes a um tronco linguistico isolado, os Oti Savante (MONBEIG, 1971). Os
Oti eram inimigos declarados dos Kaingang, esses foram encontrados no oeste de Sdo
Paulo, no final do século XIX. _

O café que até o ano de 1836 teve o seu grande centro de produgio no vale do
Paraiba e na zona serrana do chamado "Norte de Sdo Paulo", onde predominaram os
“landlords do café", expandiu-se em dire¢do ao Oeste, para as terras paulistas, onde trouxe
condigdes para a existéncia dos "bardes do café". Os lucros da nova oligarquia que se
formava no Oeste de Sdo Paulo, ndo era exclusivamente obtido através da agricultura,
muitos enriqueceram desenvolvendo atividades paralelas e até complementares como o
comércio, as empresas de navegagdo e até mesmo a taxagdo sobre o uso de estradas que
levassem os produto até os portos. O poder econdmico dessa aristocracia resultou em
condigdes para a extensdo das relagdes comerciais com a Europa, onde as transformagdes
em curso ndao eram apenas econdmicas, mas sociais e politicas. O progresso industrial
europeu e norte-americano atraiu o interesse dos fazendeiros. A nova cultura exigia novas
técnicas, novos equipamentos, enfim, novo pensamento (MONBEIG, 1984).

O novo ciclo econdomico iniciado com a cultura do café ampliou as atividades
em todos os setores econdmicos. A necessidade do transporte das colheitas resultou na
abertura da estrada-de-ferro, intensificando a atividade comercial e a formagao de povoados
e vilas. O crescimeno da producgdo passou a exigir maior emprego de mao-de-obra,
encontrando-se esta em situagdo de escassez, devido a aboli¢do do trafico negreiro. O
"avango pioneiro" foi perpetrado entdo por migrantes de outras provincias e por
imigrantes.

Internamente o movimento migratorio para a regido de Sao Paulo intensificou-
se com a crise da mineragdo nas Minas Gerais e com as pertubagdes politicas, representada
pela Guerra do Paraguai, que obrigou os trabalhadores a iniciarem um movimento
migratério em dire¢do a outras provincias, entre as quais Sao Paulo, onde os cafezais
atrairam a maioria dos migrantes, que se estabeleciam onde a cultura ja estava solidamente
implantada. Alguns procuraram terras mais distantes, além das "escarpas da cuesta", onde
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desenvolveram a criagdo de animais, principalmente a de porcos, tradicional em Minas. A
migra¢do prolongou-se por mais de trinta anos, fazendo aumentar o contingente
populacional de cidades como Pinhal, Ribeirdo Preto, Sio Jodo da Boa Vista, Franca,
Batatais, Cajuru, Sdo Simdo, Casa Branca, cidades onde a presenga mineira ultrapassava a
paulista. Avangaram os mineiros em diregdo aos Campos de Avanhandava em busca de
terras, adquirindo titulos de ocupagio de glebas de muitos quilometros de extensdo. Nos
sertdes de Paranapanema, onde a precariedade dos transportes e as distincias
impossibilitaram a cultura cafeeira, encontraram condigGes ideais para a criagdo de gado.
Nessas regides era o mineiro e nao o paulista que desbravava a floresta e repelia o indio.

O colapso do regime trabalhista escravo implicou na progressiva substitui¢io do
trabalho escravo pelo trabalho livre. Os fazendeiros e o governo brasileiro iniciaram uma
politica de colonizagdo que desembocou em nucleos coloniais particulares e oficiais, como
forma de atrair os imigrantes, oferecendo-lhes condigdes para a posse da terra. Os
fazendeiros pressionados pela necessidade da mao-de-obra, faziam concessdes que eram
contraditorias aos seus interesses de expropriadores, que se manifestaram nos contatos com
os indigenas.

Os motivos que levaram uma massa consideravel de europeus, principalmente
italianos, cerca de um milhdo de pessoas para Sdo Paulo nas ultimas décadas do século XIX
e principios do século XX, sdo encontrados na propria Italia recém inserida no contexto do
capitalismo industrial, passa pelo processo de unificagdo nacional e pelo crescimento
demografico, num pais de topografia em grande parte acidentada e sem perspectivas de
expansdo agricola. O caminho destas transformagdes trouxe consequéncias como a
expulsio do homem do campo para a cidade, onde ele passou a conviver com uma nova
realidade em que o desemprego, a fome e a marginalidade impuseram-lhe uma dificil
decisdo: abandonar a sua patria em busca de um novo lugar, onde pudesse recompor a sua
vida.

A exagerada propaganda dos agenciadores sul americanos comissionados por
imigrantes arregimentados, vendia um futuro espléndido no novo mundo, além do sonho da
terra propria, o paraiso. O que a propaganda escamoteava era 0 motivo real: a promogio
da imigragdo em massa que permitia aos fazendeiros mio-de-obra abundante e barata em
substituigdo aos escravos. Os imigrantes procuravam os municipios de terra roxa para se -
fixarem. Enumerar os municipios mais procurados € listar os principais centros
cafeicultores como Ribeirdo Preto, Sdo Simdo, Mogi-Guagu, Jaboticabal, Jai, Campinas,
Sao José do Rio Pardo, Mococa, Amparo. Na depressdo periférica a procura de mio-de-
obra por parte dos plantadores diminuia como em Araras e Limeira mas, aumentava nos
municipios localizados nas manchas de terra roxa como Rio Claro, Pirassununga, e no
planalto, Descalvado, Piracicaba e Tieté. Em regides localizadas além dos principais
centros de cultura do café, nos chamados planaltos ocidentais, o fazendeiro preferia a
utilizagdo do trabalho indigena, ja habituado as condigGes ambientais do pais, nas atividades
de derrubada das matas (MONBEIG, 1984).

No inicio deste século, a marcha do café deslocou-se para o oeste, atingindo a
nossa regiao, entre o rio Tieté e Paranapanema, considerada "terra habitada por indios
bravos". A consequéncia da expansdo capitalista representada pela cultura cafeeira foi um
estado de guerra, conseqiiéncia dos choques violentos entre negociantes, grileiros e
fazendeiros com as populagdes autdctones, disseminando medo entre os vilarejos. A partir
de 1870, a imigragdo subvencionada pelo governo brasileiro, trouxe inimeros imigrantes
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que passaram a se distribuir pelas fazendas, ndo mais como proprietarios ou parceiros mas,
como simples assalariados.

A imigragdo foi muito constestada pelos que consideravam a mio-de-obra
indigena muito mais interessante a economia nacional do que o imigrante, cabendo a igreja
catequisa-lo. [Essa postura era defendida pelo padre Claro Monteiro do Amaral que
defendia a atuagdo da igreja na sua catequizagdo. Essa era a mesma postura de Teodoro
Sampaio, representante da Sociedade de Etnografia e Civilizagao dos Indigenas, da qual
faziam parte Joao Mendes Janior, Von Lhering, Gomes Ribeiro, Brasilio Machado, Couto
de Magalhdes, Benedito Calixto. A sociedade instalada a 30 de junho de 1901, tinha por
objetivo a conquista de terras e bragos, ja adaptados ao clima para os trabalhos na industria
pastoril e extrativa. Consideravam os conquistadores cristdios como responsaveis pela
libertagdo dos indigenas, que viviam no obscurantismo ou seja, distantes dos valores
ocidentais divulgados pela igreja catdlica. A debilidade do clero no constexto republicano
levou a sociedade ao desaparecimento (GAGLIARDI, 1989).

As transformagdes implementadas na economia brasileira pela cultura cafeeira,
alteraram as relagdes de produg@o, o que ndo ocorreu na estrutura politica, que continuou
centralizada em maos do imperador e da decadente oligarquia, que se mantinha no governo
através de eleigdes baseadas na renda, ocupando os senadores, cargos vitalicios. A alianga
entre monarquia e cafeicultores do vale do Paraiba, mostrou a afinidade que existia entre a
Coroa e o Partido Conservador, garantindo-lhe principalmente a manutengdo do regime
escravista. Essa monarquia desagradava porém, os progressistas cafeicultores do Oeste
paulista e a nascente classe média, constituida de profissionais que viviam da renda dos seus
trabalhos urbanos, impedida de participar politica e socialmente.

O contato com as sociedades liberais e industriais da Europa, levou os
progressistas a constituirem em 1870, o Partido Republicano, que possuia entre suas metas
a descentralizag@o do poder politico. O Partido Republicano dividiu-se, passando a existir
uma ala moderada, que propunha o alcance de seus objetivos de maneira pacifica e uma ala
exaltada, favoravel ao uso da violéncia para atingir a Republica. Um terceiro grupo
composto por jovens oficiais defendia uma intervengdo no governo. [Esses jovens
receberam influéncias dos principios positivistas (GAGLIARDI, 1989).

A filosofia positivista encontrou adeptos na Escola Militar, de onde comegou a

propagar-se a partir de 1850, através da marcante influéncia de seus principios na
orientagdo dos seus cursos e no corpo docente da entidade. Benjamin Constant foi o
professor responsavel pela disseminagdo da filosofia em meio aos jovens militares, entre os
quais estava Candido Mariano da Silva Rondon.

O Positivismo, doutrina formulada por Augusto Comte na primeira metade do
século XIX, tinha por objetivo "reequilibrar" a sociedade européia (especificamente a
francesa, apés a revolugdo de 1789), sacudida por revoltas sociais, resultantes dos
problemas advindos da Revolugdo Industrial e das contradigdes do sistema capitalista
implantados nessas sociedades. Comte justificava a situagio de desenvolvimento ou
subdesenvolvimento cientifico das nagdes, através da teoria dos trés estados. No conjunto a
teoria tinha por finalidade assegurar a manutengdo do equilibrio social, impedindo
acontecimentos que pertubassem a ordem, o progresso social. Foi dessa forma, uma das
primeiras contribuigdes ideologicas para a consolidagio da sociedade burguesa. A
responsabilidade pela manutengdo da harmonia econdmica e social, seria fungdo dos
militares (GAGLIARDI, 1989).
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A nova conjuntura politica - a Republica - e o avango econdmico foram os
fatores determinantes para a sociedade brasileira repensar as politicas indigenas, até entdo
em vigor e questionar a respeito dos futuros métodos a serem adotados, sendo apresentadas
as mais diferentes propostas, desde as que compactuavam com a pratica do exterminio até
entdo predominantes, as de catequese e civilizagdo, a partir da atuagdo dos apodstolos
cristdos. A incorporagdo do indio a sociedade brasileira, liberto da inculcagio religiosa
fazia parte da ideologia dos defensores da demarcagéo dos territorios, acrescida da protegio
do governo. As inimeras associagdes e programas que surgiram, buscaram solugGes para
os conflitos a partir dessas tendéncias.

A realidade brasileira logo foi revelada. Os fazendeiros habituados a situagdo
de "proprietarios da mao-de-obra, tratavam o imigrantes em condigdes semelhantes a dos
seus escravos. Pressionada pelos governos europeus, a imigrag¢io foi interrompida.

Essa nova mentalidade pode ser observada na participagdo dos fazendeiros em
sociedades ferroviarias. A medida que as plantagdes distanciaram-se do litoral e com o
aumento das safras, a presen¢a das ferrovias passou a ser vital para o desenvolvimento
econdmico iniciado na regido. Através do decreto de 26 de abril de 1856, o privilégio de
construgao da primeira estrada de ferro paulista foi confiada a uma sociedade inglesa. A
Sao Paulo Railway Companhy, atualmente Santos - Jundiai foi inaugurada em 1867, quando
ja era cogitada a sua ampliagio. Em 1872 foi inaugurada a Companhia Paulista, por
iniciativa dos principais fazendeiros de Campinas, Rio Claro, Limeira e Araras, que
conseguiram fazer com que os ingleses renunciassem ao privilégio de estender sua linha até
Rio Claro.

A vinculagdo café-estrada-de-ferro vai comegar a acentuar-se a partir de 1870,
estendendo-se as proximas duas décadas. Aos poucos a classica legenda "terras
desconhecidas habitadas por indios" comegou a perder sentido, embora permanecesse nos
mapas até principios deste século (MATOS, 1974).

A Companhia Paulista, com trecho de Jundiai a Campinas ampliou-se atendendo
Rio Claro, com ramal de Cordeiro a Descalvado, pelo vale do Mogi-Guagu. No ano de
1872 foi organizada a Companhia Mogiana que ligaria Campinas a Mogi-Mirim, indo até
Amparo, Casa Branca, Ribeirdo Preto, Sdo Simdo. Nesse mesmo ano foi organizada a
Companhia Sdo Paulo e Rio de Janeiro, para ligar a capital a vila de Cachoeira, onde
terminava o ramal de Sdo Paulo da Estrada de Ferro D. Pedro II, hoje Estrada de Ferro
Central do Brasil. Em 1873, foi inaugurado o trecho de Jundiai a Itd, através da Companhia
Ituana. Em 1875, a linha entre Sdo Paulo e Ipanema, atingindo em 1883 a cidade de Tieté
e mais tarde Botucatu e Sdo Manoel, de Tatui até Itapetininga. A ligagdo entre Campo
Limpo a Braganga, passando por Atibaia, foi realizada em 1884, através da Companhia
Bragantina.

A Companhia Rio Claro partia desta cidade em diregdo a Sio Carlos do Pinhal e
Araraquara, com ramal para Brotas, Dois Corregos e Jau, incorporada mais tarde a
Companhia Paulista. A Companhia Itatibense ligou Louveira a Itatiba. A Estrada de Ferro
Central do Brasil estendeu seus trilhos até Bananal e o ramal Campineiro Cabras e Arraial
dos Souza (FERREIRA, 1968).

A ampliagdo da malha ferroviaria nem sempre foi proporcional ao crescimento
das safras. A historia das estradas de ferro no Brasil traz em seu reverso as estratégias
geopoliticas, vinculadas a prote¢dao das fronteiras e extensdo das éareas de influéncias.
Independente do primeiro ou do segundo objetivos, a despopulagio indigena foi o resultado
imediato de tal politica. A construgdo da NOB (Noroeste do Brasil) exemplifica a trajetoria
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violenta dos povos indigenas na histéria nacional, expressada na perda de territorios, na
despopulagao e no confinamento dos Kaingang.

A constru¢do de novas vias de comunicagio representada pela implantagdo da
NOB, ligando o Estado de Sao Paulo ao Sul do Mato Grosso através do mais moderno
meio de comunicagdio da época, representava a garantia da estabilidade do regime de
dominagdo vigente no pais, através da manutengdo da "integridade do territdrio brasileiro",
das conveniéncias politicas (internas e externas) e dos interesses economicos. Justificada
pela possibilidade que traria ao governo central em expandir a sua agao politica e militar as
fronteiras meridionais e ocidentais do pais, unindo os territérios do Mato Grosso ao
restante do Brasil, vinculando a sua economia a economia paulista.

A observagdo mais aprofundada dessa questdo remete-nos aos interesses
externos na area do Mato Grosso, ja que financiada por capitais franco-belgas. Ao Mato
Grosso teria sido imposta uma "divisio do trabalho", na qual a NOB teria papel
fundamental. A constru¢do da NOB rematou cerca de meio século de discussées. Com o
fim da Guerra da Triplice Alianga (1864-70) e a completa derrota da Republica Guarani,
novos projetos de ligagdo ferroviaria entre o Mato Grosso e o litoral brasileiro surgem
(QUEIROZ, 1992). A questdo prolongou-se apds a instauragiio da Republica.

A construgdo da ferrovia teve inicio apenas em 1905, sendo que seu tragado
alterado muitas vezes, ficando restrito a Companhia de Estradas de Ferro Noroeste o trecho
que ligaria Bauru a Itapura. O trecho Corumba-Itapura caberia a Unido e seria construido e
arrendado pela NOB pelo prazo de 60 anos. No trecho paulista a ferrovia atuou como
"desbravadora", enfrentando obstaculos que iam desde as relagdes com o governo federal e
a companhia (que se deterioravam), aos ataques indigenas.

Ao analisarmos a literatura a respeito da construgao da Noroeste, percebemos o
quanto a resisténcia indigena a violagdo do seu espago foi empecilho aos trabalhos, sendo a
mesma responsabilizada pelas dificuldades de a "civilizagdo" atingir a nossa regido, ao
cumprimento da "missdo histérica e civilizadora" que possuia a NOB, cujos funcionarios
tinham que enfrentar os obstaculos como o trabalho arduo, penoso, onde a construgdo das
estradas eram feitas com "sangue, suor e lagrimas" vertidos pelos que tombaram e pelos que
sobreviveram aos ataques “traigoeiros de ferozes Kaingangs”, enquanto os trilhos
avangavam para o Oeste (NEVES, 1950).

Esse discurso justificador da NOB era comum a muitas obras que retratavam a

época, onde aos indios era atribuido o esteriotipo de traigoeiro, de feroz, enquanto a
ferrovia e aos seus trabalhadores, o de herois e civilizadores. As atrocidades eram
justificadas pela recusa do indio em aceitar a "civilizagdo", o progresso. A idéia de que
homens que batalhavam com todas as suas forgas, na regidao da Noroeste eram verdadeiros
herdis, que enfrentavam as dificuldades de entrada nas matas, a furia dos animais selvagens,
os insetos, os climas, as endemias, o desconforto e a fadiga era veiculada em todos os meios
de comunicagdo da época. Esses bravos homens colaboravam para o desenvolvimento a
maneira que lutavam contra os indios, que ndo aceitavam o progresso (JORNAL DA
NOROESTE, 1982).

A medida que os trilhos avangavam para o interior, afastando-se da pequena vila
de Bauru que nascia, os choques tornavam-se mais violentos. No ano de 1905, a malaria, a
febre amarela silvestre, a Ulcera de Bauru atingiram mais de 500 trabalhadores, entretanto a
empresa ferroviaria atribuiu aos indios a responsabilidade por tais indices de mortes, com o
interesse em ocultar a principal causa de suas dificuldades em aliciar trabalhadores e manté-
los no servigo, que eram as epidemias (AZEVEDO, 1950). Os operarios sem a menor

AVA
AVAYAY

il 2 3 4 5 6 7 unespw-l 2 13 14 1 16

177

18



garantia de suas vidas, exigiam a proteg¢do armada, sob pena de abandonarem os servigos.
Através dos continuos ataques, os coroados tentavam proteger o seu habitat, bloqueando a
penetragdo dos invasores. Por outro lado, fazendeiros e bugreiros associavam-se a
trabalhadores da estrada-de-ferro, para revidarem aos ataques, organizando as "batidas".
Nesse ambiente, bandos de bugreiros planejavam seus ataques. As maiores batidas
aconteceram nos anos de 1908, 1909 e 1910, financiadas principalmente pela estrada-de-
ferro Noroeste do Brasil (RIBEIRO, 1986).

O exterminio etnocida era a politica adotada em relagdo a resisténcia indigena.
Os massacres eram pratica institucionalizada, para as quais ndo faltaram teéricos nacionais e
estrangeiros, a transforma-los em atos "normais"e necessarios. Em contrapartida muitos
assumiram a defesa das nagbes indigenas, denunciando tais atrocidades. No XVI
Congresso Internacional de Americanistas realizado no ano de 1908 em Viena,
representantes da duas correntes ideologicas estiveram presentes, inclusive representantes
brasileiros que durante os discursos, retratavam uma realidade oposta a vivida no pais.

O drama indigena esteve exposto nas denuncias de Albert Vojtech Fric, que
acusou os colonos brasileiros e europeus de estarem praticando o exterminio das
populagdes autdctones através da escraviddao, dos assassinatos, incluindo entre tais praticas
a disseminagdo de doengas contagiosas. As denincias constantes no pronunciamento de
Fric, apesar de censuradas por alguns participantes e pelo presidente do Congresso, que
alegavam ser a causa indigena responsabilidade governamental e portanto, ndo adequada a
um congresso cientifico, gerou polémicas, sendo denunciada pela imprensa européia.

A questdo indigena envolveu brasileiros quando, Herman von Ihering publicou
artigo referente a resisténcia dos indios Kaingang, considerando como alternativa para a
questdo, o exterminio dos "selvagens", ndo aptos ao trabalho e ao progresso. A proposta
de exterminio apontada por von Ihering foi contestada por varios setores sociais,
principalmente por pessoas e instituigdes que haviam assumido a ideologia positivista.

Entre os protestos, a responsabilidade do Estado pela politica indigenista era
constante. Pressionado o governo criou através do decreto n. 8072 de 20 de julho de 1910,
o SPI - Servigo de Protegdo aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais, 6rgao
subordinado ao Ministério da Agricultura, cujo ministro era Rodolfo Miranda.

A direg@o do SPI foi assumida pelo Coronel Candido Mariano da Silva Rondon, .

um militar positivista, que alcangou grande prestigio através dos arduos trabalhos de
instalagdo de redes telegraficas pelo interior do pais, quando fizera amizade com inimeros
grupos indigenas, sendo tomado como exemplo promotor do contato do indio com o
progresso sem o uso da forga. O SPI foi produto do Positivismo e do Liberalismo, embora
motivado pela emogdo nacional (GOMES, 1991).

Foi através dos positivistas que a causa indigena teve espago nesse contexto.
Apesar da primeira Constituinte republicana ndo ter apresentado qualquer lei relativa a
questdo indigena, o Apostolado Positivista apresentou, durante os trabalhos da Constituinte,
uma proposta inovadora em relagdo a causa e a politica indigena a ser colocada em pratica.
A proposta apresentada defendia a criagdo de Estados Indigenas - Estados Americanos
Brasileiros -, onde viveriam as nagdes indigenas, protegidas pelo Governo Federal.
Seguindo os principios positivistas, consideravam as populagdes indigenas como povos que
estavam no estado fetichista ou na "infancia", sendo que, para realizarem a transig@o para o
estado Positivo, era necessario que tais povos fossem dirigidos por missionarios positivistas
e "protegidos" pelo Estado.
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As criticas e a ndo aceitagdo de qualquer item dessa proposta, expressou o
quanto a politica indigenista adotada no sistema republicano em nada diferiu das anteriores,
sendo a questdo indigena, a partir do decreto republicano, responsabilidade dos governos
estaduais, que passaram a elaborar as politicas em relagdo aos seus indigenas. Essa situagio
resultou da cumplicidade existente entre o Estado e determinados setores da sociedade que
se beneficiavam do desmando. Ao assumir a responsabilidade em relagdo a politica
indigenista, o Estado teria que optar pela defesa de interesses que conflitam com o projeto
de colonizagio, no qual a expansio e unificagdo do territorio eram objetivos opostos aos do
orgdo de prote¢ao indigena. O SPI criou uma centena de Postos indigenas que se
espalharam por quatorze Estados e trés territorios federais (AZEVEDO, 1950).

A atuagdo do Servico de Prote¢do aos indios trouxe conquistas como a
promulgagdo das leis referentes a posse de terras, garantida pela primeira vez na
Constituigdo de 1934, assumindo o Estado a total responsabilidade sobre a politica
indigenista, atribuida anteriormente a Igreja. Apesar da garantia constitucional e da
efetuagdo da demarcagdo das terras, o SPI ndo foi capaz de barrar o avango perpetrado as
terras indigenas., atuando apenas como "pacificador" dos indios arredios (GOMES, 1991).

Seguindo ainda os principios positivistas, o SPI considerou as nagdes indigenas
como pertencentes a um "estado" no qual necessitavam de protegdo, seu objetivo primordial
no trato com os indios, o que eliminava a oportunidade de afirmagdo dos diversos grupos
como nagdes soberanas. A sua atuagdo em todo o territério nacional ndo impediu a
extingdo de povos como os Xeta da Serra dos Dourados no Parana, os Oti-Xavante de Sao
Paulo, os Botocudos de Minas Gerais, os Kepkiriwat de RondOnia entre tantos outros.
Muitos sofreram enormes baixas populacionais como os Krenak, os Patax6 e os Xokleng.

A limitada atuagdo do oOrgdo, que a partir de 1957 apresentava sinais de
decadéncia administrativa e ideologica resultou do desinteresse do Estado na implantagio
de uma politica voltada aos interesses dos indigenas, que apesar de restrita, afetava
interesses de grupos econdmicos nacionais € internacionais, expostos durante o golpe de
1964, que promoveram uma devassa no 6rgdo, resultando na sua extingao.

Com o objetivo de restituir a sociedade brasileira um 6rgdo encarregado da
politica indigenista, substituindo o antigo SPI, o governo militar criou em 1967 a FUNAI -
Fundagdo Nacional do Indio. O novo orgdo formado por novos elementos e nova .
"mentalidade" encarregou-se de solucionar definitivamente a questdo indigena, o que
significou a intensificagdo da expropriagdo das terras indigenas, mais doengas, mais
massacres, ja que entre as intensdes dos golpistas de 64, criadores da FUNAI e dos muitos
mecanismos institucionais, estava a aceleragdo da acumulagdo do capital, o que conflitava
com a existéncia de nagGes indigenas. A politica do regime ditatorial nesse mesmo ano
eliminava das Constitui¢gdes anteriores o direito de posse de suas terras, passando este a
Unido.

A regulamentagdo da legislagdo brasileira sobre os indios foi definida através
do Estatuto do Indio, através da lei 6001 de 19 de dezembro de 1973, onde estdo
determinadas entre as condigdes sociais e politicas dos Indios, a tutela por parte do Estado,
representado pela FUNALI, 6rgdo responsavel pelo destino de seres considerados "menores
em idade", ja que "relativamente capazes".

Os mecanismos necessarios as demarcagdes de terras foram estabelecidos nesse
Estatuto, sendo previsto o prazo de cinco anos para a execugao de tais objetivos, época em
que o Estado, através do presidente Geisel, estabeleceu medidas que visavam a aceleragdo
do processo de emancipagdo dos indigenas, com a intensdo de fugir a obrigagdo de
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demarcar as terras, pretendendo a divisio das ja demarcadas, autorizando a venda dos lotes.
Os movimentos sociais contra tal proposta foram intensos, sendo o projeto arquivado no
governo Figueiredo.

A estreita ligagdo da FUNAI ao Conselho de Seguranga Nacional (CSN) era
retratada através de seus atos como o corrido em 1980, quando 40 indigenistas que
trabalhavam junto FUNAI foram demitidos. Tal relag@o evoluiu para a total dominagdo do
orgdo pela ditadura, que teve a prerrogativa da demarcagdo de areas transferidas para
outros ministérios. A perda da autonomia e das condigGes necessarias, entre as quais a
politica indigenista voltada aos interesses indigenas, transformaram a FUNAI num orgio
ndo representativo (GOMES, 1991).

Um novo Estatuto do Indio encontra-se em processo de votagdo junto ao
senado. O encontro realizado no periodo de 27 a 29 de margode 1995, na cidade de Bauru
- SP, reunindo liderangas indigenas do Estado de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, para discutir
assuntos de interesses das nagdes indigenas e fazer propostas para o novo Estatuto,
representa o anseio dessas comunidades em alcangar autonomia politica, tendo no seu
Estatuto, a representatividade da vontade dos diferentes grupos étnicos indigenas. O
envolvimento de toda a sociedade, nesse momento de definigdo de novos instrumentos
legais é de fundamental importancia, para que ndo sejam assegurados aos grandes grupos
econdmicos, os direitos de acesso as riquezas indigenas, situa¢do predominante em todas as
legislagdes anteriores. A participagdo é condigdo basica para que tenhamos garantido,
indistintamente, o direito de acesso a cidadania, recusado desde a colonizagio.

Pioneiros e Kaingangs

A historia da ocupagio, do avango dos "pioneiros e fazendeiros" sobre as terras
dos desconhecidos sertdes do Oeste paulista remete-nos a historia dos Kaingangs, quando a
oposi¢do de interesses de fazendeiros e indios resultaram em contatos quase sempre muito
violentos, onde a resisténcia indigena a invasdo de suas terras e ao massacre de sua gente,
foi suficientemente forte para frear o movimento até os primeiros anos do século XX.

De origem ainda nao definida, os Kaingangs paulistas receberam diversas
denominagdes, sendo conhecidos como Coroados, Bugres, Botocudos ou Notobotocudos
e, classificados como pertencentes aos mais diversos grupos como aos J€ Tapuia ou
Guaiana, que teriam habitado inicialmente o litoral de Sdo Paulo e Rio de Janeiro onde,
pressionados pela colonizagdo portuguesa nos séculos XVI e XVII, iniciaram um
movimento de migragdo para o Sul, atingindo o Uruguai e as MissOes argentinas.
Esclarecida a sua filiagdo: pertencem ao tronco linguistico Jé permanece em aberto a
questdo da sua localizagdo inicial: migraram dos Campos de Piratininga para o oeste do
Estado ou teriam vindo do sul?

Encontravam-se espalhados pelo Norte do Rio Grande do Sul, pelos campos de
Palmas e Guarapuava, sertdes do rio Tibagi e Ivai no Parana, penetrando em Sao Paulo. As
primeiras noticias referentes a grupos Kaingangs no Estado de Sao Paulo foram obtidas no
ano de 1773, quando foram realizados levantamentos junto as bacias fluviais dos rios Tieté
e Parana, pelo brigadeiro Sa e Faria, que registrou o aparecimento de "indios bravos" a
margem esquerda do Parana, entre os rios Aguapei e do Peixe. Os contatos realizados
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posteriomente ocorreram nessa area, dai a conclusdo de ter sido este o espago nativo dos
kaingangs (BORELLI e LUZ, 1984).

A partir do século XIX, com a efetiva ocupagdo, tiveram inicio 0s varios
processos de reconhecimento, colonizagdo e ocupagdo da regido, através das expedi¢des de
carater exploratorio, organizadas por comissdes e instituigdes cientificas, expedi¢des de
cunho religioso, formagao de nicleos de subsisténcia, através da expansio da economia
cafeeira e da construgdo das estradas-de-ferro.

O padre Manuel Ferraz de Sampayo Botelho, foi o primeiro missionario a
contatar com os Kaingangs no ano de 1810. Sua expedigdo que tinha por objetivo alcangar
o sul do Mato Grosso, territorio dos Caiapd, encontrou junto ao curso inferior dos rio do
Peixe, um aldeamento Kaingang. Entre os anos de 1888 e 1890, novas tentativas de
contato foram realizadas pelos freis Mariano de Bagnaia e Sabino de Rimini, percorrendo os
Campos Novos do Paranapanema e ribeirdo Batalha, nio obtendo sucesso, o que ocorreu as
outras expedigdes que se dirigiram a esses locais, como a do padre Claro Monteiro do
Amaral (Monsenhor Claro), dos Capuchinhos, que tentavam viabilizar a catequese entre os
grupos indigenas. Um grupo de indios Guarani, participou da expedigdo que, em 1901
iniciou a  descida pelo rio Feio, sendo atacada no vigésimo quarto dia de viagem, quando
o padre Claro e mais dois indios foram mortos. O acontecimento amplamente divulgado
refor¢ou ainda mais os componentes ideologicos da populagio adversa ao indio, motivando
e justificando as ondas de persegui¢des (NEVES, 1958).

Os missionarios, frente a impossibilidade de concretizar seus trabalhos junto
aos Kaingangs transformaram-se em agentes do processo de colonizagdo, ja que os nucleos
de catequizagdo, despovoados de indios, deram origem a varios nucleos urbanos como o
formado em 1908 onde atualmente esta localizada a cidade de Penapolis. Os aldeamentos
deram origem a verdadeiros embrides de cidades, transformando-se com o passar do tempo,
em povoados, vilas e cidades.

As expedigdes de carater exploratorio como as empreendidas pela Comissdo
Geografica e Geologica do Estado de Sdo Paulo, organizada em 1905 por iniciativa do
governo de Sao Paulo, obteve informagdes mais sistematizadas a respeito dos Kaingangs
sendo os seus trabalhos muitas vezes interrompidos, apesar do forte esquema de seguranga
que as acompanhava. Os expedicionarios por diversas vezes revidaram aos ataques .
descarregando suas armas de repeti¢ao na dire¢io de onde havia partido as flechas, o que
demonstrava uma predisposi¢do em rechagar, a bala, os ataques dos indigenas. Ao
realizarem o reconhecimento da regido dos rio Feio, Aguapei e do Peixe, tais expedi¢des
facilitaram o processo de ocupagdo, ja que das informagdes coletadas, souberam fazer uso
os fazendeiros.

A inseguranga fazia parte do cotidiano dos pioneiros mais internados no oeste
paulista, muitos obrigados pelos indios, retiraram-se. Nas décadas de 1890 e 1900, época
em que o movimento de ocupag@o acentuou-se, os confrontos tornaram-se mais violentos.
Foi a época em que predominaram os bugreiros e as dadas mais violentas. Os bandos de
bugreiros eram organizados publicamente e logo apdés o aliciamento de carabineiros,
percorriam as fazendas e o comércio angariando donativos, mantimentos e munigdes. As
batidas eram predominantes nos meses de maior pluviosidade, pois nesse periodo os indios
mantinham-se mais proximos das aldeias (RIBEIRO, 1986).

A construgio da Estrada-de-Ferro Noroeste do Brasil assinalou o declineo
definitivo dos indios, iniciado na época colonial. A proporgdo que os trilhos avangavam os
Coroados eram empurrados para longe. Em represalia, atacavam constantemente os
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acampamentos dos trabalhadores, os quais devido a essas ameagas, acrescidas das febres, da
insalubridade da regido escasseavam cada vez mais, onerando os custos da empresa
referentes as contratagdes, j4 que poucos se aventuravam a vir para a regido (NEVES,
1958).

A partir de 1909, a Companhia Estrada-de-Ferro Nororeste do Brasil, passou a
exigir do governo federal prote¢ao militar ja que os trabalhos de construgdo estavam na
iminéncia de serem suspensos, o que afetava os interesses do Estado brasileiro, na
concretizagao da obra. As consequéncias dos massacres do Kaingang foi a eliminagdo de
quinhentos individuos em apenas dois anos de confrontos.

Em 1910, o coronel Candido Mariano da Silva Rondon, chefe do SPI, com o
objetivo de solucionar a questdo, embarcou rumo a regido turbulenta. Para a concretizagio
do plano de pacificagao, nomeou o tenente Manoel Rabello e como auxiliares os Tenentes
Candido Sobrinho e Sampaio. Os planos de Rondon previam a utilizagio de coroados ja
"pacificados" do estado do Parana e, através desses grupos ja "civilizados", a equipe passou
a manter contatos com os indios, por meio de palavras e sinais familiares. Para tanto, foram
observados os pontos mais frequentados pelos mesmos, sendo construido acampamento
junto a estagdo de Hector Legru (atual Promissdo). Durante as incursdes que realizavam
pela mata, os agentes do SPI deixavam presentes, procurando evitar atitudes que deixassem
transparecer hostilidade, evitando confrontos, ja que a utilizagdo de armas ndo fazia parte
dos planos (NEVES, 1958). Em oposigdo as tentativas de pacificagdo ndo violentas estava
o ministro da Viagdo que, receando a paralisagio completa da construgdo da Estrada-de-
Ferro Noroeste, aconselhava o exterminio em massa dos Kaingangs.

No ano de 1911, no més de dezembro os oficiais comissionados no SPI foram
chamados de volta ao exército pelo ministro da guerra Mena Barreto. O o6rgio
governamental encarregado de solucionar os conflitos na regido, fora atingido, logo apos a
sua criagdo, por crise interna, resultante das dividas, despreparo dos comissionados em
relagdo ao trato com populagdes indigenas, o quais desconhecendo as atitudes que deveriam
ser tomadas e, temerosos das reagGes dos indigenas, abandonaram os acampamentos e seus
subordinados. A violéncia dos ataques fizeram o subdiretor do 6rgdo indigenista, Manuel
Miranda retornar ao Rio de Janeiro. O plano de pacificagdo, foi retomado um ano apos por
Luis Bueno Horta Barbosa, inspetor de Sao Paulo, que reorganizou o acampamento -
destruido, atribuindo a dire¢do a José Candido Teixeira e Manuel Silvino Bandeira
(GAGLIARDI, 1989).

ApOs varios contatos, os indigenas atraidos pelos instrumentos com os quais
eram presenteados e, forgados pelo decréscimo populacional que os afetava e os obrigava a
aproximagdo como unica maneira de evitar o exterminio, passaram a frequentar os
acampamentos. O acampamento do Ribeirdo dos Patos passou a ser inicialmente moradia
do grupo chefiado pelo rekaké Vauhin, passando depois a abrigar o grupos de lacry,
Caieg, Rugré, Congue Hui e Charin.

A populagio total Kaingang foi calculada por Candido Teixeira, apos visitas as
aldeias em quinhentas pessoas. Em 1916, ja vivendo em reservas, os Kaingang totalizavam
apenas duzentos individuos. A denominagdo Coroados foi atribuida aos Kaingangs devido
ao corte de cabelo que usavam, parecido ao corte a moda "inglesa". Os meninos tinham
sempre a cabega raspada, conservando-se uma faixa de cabelos em volta do cranio ou trés
madeixas, duas na frente e outra atras. O termo Kaingang poderia ter derivado da palavra
"cainqué", que equivale a "parente", usado até um determinado grau de consaguinidade e
cujo sentido poderia ter se expandido. Os Kaingangs eram altos e robustos, as magis do

AVA
AVAYAY

il 2 3 4 5 6 7 unespw-l 2 13 14 1% 16 X7 18



rosto eram pouco salientes. Tinham o nariz achatado, olhos pretos e rasgados, labios
grossos, dentes curtos e bem conservados, quase iberbes, a cabeleira era vasta, os pés e
maos eram pequenos € a cor bronzeada. As mulheres eram pouco corpulentas e pouco
fecundas, torax largo e testa muito curta e coberta de penugem (NEVES, 1958).

Utilizando grandes arcos, de pontas revestidas de ferro, os Kaingangs
asseguravam a supremacia como cagadores. Os vestigios deixados junto aos acampamentos
comprovaram a importancia da atividade da caga para a reprodugdo material do grupo.
Consumiam carnes de aves, de animais de pequeno porte e peixes, além do mel, do palmito,
frutos, raizes e larvas de besouro. Conservavam a carne assando-as e moqueando-as.
Apesar de dedicarem-se mais a caga e a pesca, os Kaingang ndo eram bons pescadores. As
aves e demais animais dométicos ndo eram consumidos, sendo tratados como se fossem
membros da familia. A agricultura era paralela ao nomadismo, sendo o periodo de duragio
das aldeias indeterminado. As habitagdes eram construidas junto aos locais de fécil acesso a
caga, a pesca e a coleta, sendo o tempo de permanéncia num determinado local, relativo a
existéncia de tais elementos. A atividade agricola baseava-se no cultivo de pequenas
quantidades de milho roxo (inhere) com o qual preparavam o "iamin", uma espécie de pio
assado na brasa, de sabor picante pois o cereal, antes da preparagdo era mergulhado em
agua corrente. Costumavam cultivar aboboras (perrd) e a rangro, fava branca (NEVES,
1958). A produgdo econdmica centrava-se na divisao sexual do trabalho, enquanto as
mulheres encarregavam-se da agricultura, da coleta de frutos e elaboragdo do pao e das
atividades artesanais como ceramica, tecelagem, cestaria e trangados, os homens eram
responsaveis pela caga. (RANGEL, 1984).

A sociedade estava organizada em relagdo ao parentesco, sendo o grupo
dividido em duas metades: exogamicas e patrilineares. Na exogamia a pessoa pertencente a
um grupo casava-se com a pessoa de um outro grupo, enquanto na metade patrilinear, o
individuo pertencia a um grupo de parentes os quais estavam ligados a ele através da linha
masculina. Essas duas metades subdividiam-se em dois grupos: Votoré-Kadnyer(i e Aniky-
Kamé. Essa composi¢do dualista estava presente em diferentes esferas da vida social,
manifestando-se nas caracteristicas morais e psicosociais, até a pintura facial e corporal,
passando pela organizagdo das relagdes de parentesco e principalmente pela mitologia e
religido (BORELLI, 1984). .

A organizagdo familiar subordinava-se a organizagdo social mais ampla da
divisdo entre metades e grupos. Os elementos pertencentes a cada grupo participavam da
caga e viviam conjuntamente em grandes habitagGes. As regras de casamento baseavam-se
na divisdo entre as metades, existindo alguns casos de poligamia, sendo o acesso a mais de
uma pessoa reservado a individuos corajosos e empreendedores. N@o se verificavam casos
de incesto e era proibido o casamento entre tios e sobrinhos e até entre primos e primas. A
infragdo dessa lei era punida com a pena de morte. O nascimento de um filho tornava o
casamento indissoluvel. Quando as filhas chegavam a puberdade, os pais entregavam-nas a
um de seus "cainqués", que se incumbia de cuidar de sua manutengdo até o dia do
casamento. O filho mais velho ndo podia contrair matrimonio antes da irmd. As mulheres
davam a luz em plena mata, completamente isoladas do grupo, sem a menor assisténcia.

A autoridade dos pais era ilimitada, ndo cessava nem com a maioridade dos
filhos e estendia-se até depois do casamento. As mulheres acompanhavam os maridos por
toda a parte, inclusive nas expedigdes de guerra. Elas conduziam os filhos pequenos as
costa, enlagados por uma cinta de casca de cipé imbé apoiada na testa. Os pais nunca
castigavam os filhos e tinham por estes fanatica adoragdao (NEVES, 1958).
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As criangas de uma mesma geragdo chamavam seus tios de "meu pai" ou "iog" e
suas tias de "minha mae" ou "iam". Os tios e tias chamavam as criangas de "meus filhos" ou
“cochite" (BORELLI, 1984).

Os Kaingangs tinham suas festas periddicas, a que davam o nome de "kiki-coia"
durante as quais dangavam e cantavam em volta de uma grande fogueira. A festa
prolongava-se por dias até que se esgotasse todo o "kiki". O maraca era o instrumento
empregado. O unico culto realizado era aos mortos, dedicavam certa atengdo ao sol e a lua,
mas adoravam o fogo. Os demais astros, a que davam o nome de "crin" nada significavam
para eles. Entre os Caingangs, ndo havia feiticeiros, nem médicos; os doentes eram tratados
pelos parentes, com sangrias na testa e nas fontes. As mulheres praticavam a onirocrisia ou
seja, adivinhavam o futuro pelo sonho provocado pela "sonhadora" - um po finissimo obtido
de folhas de um certo vegetal. Mas os indios pouca importancia davam a esses videntes. As
mulheres e criangas dos seus adversarios, quando prisioneiras, eram levadas para as aldeias
onde recebiam o mesmo tratamento que dispensavam as suas mulheres e filhos.

Durante as festas e nos cultos aos mortos consumiam o "goifa" obtido a partir
da fermentagao da mistura da agua, do mel e de flores das palmeiras. Para os dias de festa
preparavam o "kiki" - bebida alcdolica produzida a partir da fermentagdo do milho em vasos
de barro ou em cochos feitos com tronco de jaracatia, misturado ao mel. As cerimdnias se
revestiam de ritos estranhos. Dois homens ficavam de cocoras, um de cada lado da cabega,
tangendo maracas e cantando. De instante em instante, sopravam nos ouvidos dos mortos.
Os parentes e amigos ficavam agrupados a cabeceira do cadaver, em absoluto siléncio.
Terminada a cerimdnia, dobravam as pernas do cadaver sobre a barriga e amarravam-no,
sendo que um homem conduzia-o ao cemitério. Aberta a cova, o fundo era forrado com
folhas de palmeiras. O corpo baixava a sepultura e junto dele eram colocados os presentes
dados por amigos e parentes. As demais coisas que pertenciam ao morto eram destruidas e
queimadas, inclusive os animais por ele domesticados. A sepultura era coberta por um
estrado de madeira, sobre a qual se amontoava a terra.  Quando o volume diminuia, o
monte era refeito, em meio a festas, denominadas "kikicoia". As exéquias se prolongavam
durante muitos dias. Os homens e as mulheres envolviam as cabegas em longos panos - os
“curus" - e choravam continuamente cantando uma toada triste e langorosa. A mulher
quando atingida pela viuvez, recolhia-se a um lugar solitario durante varios dias, evitando -
langar o olhar sobre qualquer vivente, pois as suas vistas poderiam produzir meleficios. Os
alimentos eram colocados nas imediagdes pelos parentes, que tinham o cuidado de ndo
serem alcangados pelo olhar da viiva. Depois desse recolhimento, ela ainda tomava severas
precaugdes: pintava o rosto, os bragos e o tronco com o p6 de carvdo misturado com o leite
de certo cipd e raspava as sobrancelhas. Com esse disfarce, podia perfeitamente enganar o
espirito do morto, se porventura a procurasse para ir morar com ela na sepultura (NEVES,
1958).

No contexto politico, as relagdes de poder apareciam diluidas no interior da
estrutura social Kaingang. Alguns grupos menores eram liderados pelos "rekaké", nos
grupos de organizagdo social mais ampla, tal lideranga manifestava-se apenas nas épocas de
grandes festas ou quando o grupo enfrentava dificuldades.

A destrui¢do dos Kaingangs na regido foi rapida e violenta. Os contatos mais
constantes dataram dos primeiros anos deste século e ja em 1912 o grupo estava pacificado
e vivendo em reservas. Com a valorizagdo das terras, os fazendeiros passaram a pressionar
para que o acampamento fosse desocupado. Em 1916, a Inspetoria do Servigo construiu
casas e abriu rogas no lugar denominado Icatu, proximo a Penapolis, para onde foi
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transferida a populagdo de aproximadamente sessenta e quatro indios, que habitava o
Ribeirdo dos Patos. O Icatu passou a ser considerado propriedade do grupo Vauhin,
passando os outros grupos a solicitar um novo local para morar. Apds algum tempo, um
novo acampamento foi construido no espago anteriormente ocupado pela aldeia do cacique
Iacry recebendo o nome de Vanuire - nome da india que colaborou no processo de
pacificagdo.

O governo brasileiro, com o objetivo de desfazer a imagem negativa adquirida a
partir das den(ncias ocorridas durante o Congresso de Viena, passou a divulgar a nova
realidade. Entre os "métodos brandos" utilizados pelo governo brasileiro, ndo era
apresentada a real situagdo dos poucos indigenas "pacificados" que renderam-se frente aos
conquistadores - Unica opgao que lhes restou.

A transferéncia das populagdes indigenas ao restrito espago que lhes
"reservaram" ndo era questionada, ja que a pacifica¢do representava a liberagdo de espagos
necessarios a expansao do capital e, quando este definitivamente implantou-se sobre o
territério Kaingang, exigiram um novo éxodo dos indigenas, afastados para mais distante,
para onde as terras ndo tivessem atingido altos valores. O ultimo grupo Kaingang foi
“pacificado” em 1915. Por motivos de ordem econdmica e pela pressdo sofrida dos
proprietarios da area do Ribeirdo dos Patos, fazia-se necessaria a transferéncia dos indios
deste acampamento. A Inspetoria adquira uma nova area no lugar denominado Icatu, a
transferéncia foi realizada em principios de junho de 1916. (MELATTI, 1976).

Os Kaingangs nao tiveram nem mesmo o direito de continuarem num espago
restrito do seu antigo territorio, foram transferidos ja que, segundo os brancos necessitavam
apenas de um pedago de chdo. Dessa forma foram levados a viver num espago
desterritorializado. A manutengdo dos indios numa parcela do antigo espago, repleto de

simbologia, representava uma ameaga. Para que as raizes fossem definitivamente cortadas,
o contato nao poderia ser mantido (ou reestabecido), ja que do territério novas raizes
poderiam "brotar" e destas, a necessidade de territorio poderia desperta-los. Desta forma,
transferir... solugdo branca.

Vida Reservada - A criaciio de Postos indigenas

O territorio anteriormente ocupado pelos indios Kaingang no Estado de Sao
Paulo, abriga atualmente, em reduzido espago, trés reservas indigenas que receberam os
nomes administrativos de Posto Indigena Icatu, Posto Indigena Vanuire e Posto Indigena
Arariba.

O Posto Indigena Icatu, localizado no municipio de Brauna, possui uma area de
119 alqueires, onde vivem os Terena e Kaingang. Os primeiros Terena foram transferidos a
reserva nos anos em que Icatu foi uma colonia penal Indigena. A populagdo, acrescida de
mestigos e civilizados totaliza 97 individuos.

O Posto Indigena de Vanuire é habitado por 164 pessoas, de diferentes etnias
como os Kaingang, Krenaque, Terena, Caiua, Aticum, Fulnid, mestigos e civilizados, que
ocupam a area de 250 alqueires do municipio de Tupa.

O Posto Indigena de Arariba, localizado no municipio de Avai, espago mais
proximo a nossa realidade (dista quarenta e dois quilometros de Bauru) e portanto, area de
referéncia a nossa pesquisa, possui uma area de 900 alqueires de terras demarcadas, tendo
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uma populagdo de 416 pessoas, entre Guarani, Terena e Kaingang, sendo que predomina a
populagdo Terena com 265 individuos e 139 Guarani.

A historia das migragoes dos indigenas para a reserva esta ligada a fatores
religiosos, econémicos ou aculturativos. Criada inicialmente para atender a necessidade de
acolher os Guarani que, a partir do século XIX haviam iniciado um movimento de migragao
para o Leste, motivados por fatores religiosos - de inspiragdo nos sonhos de seus pajés -
que profetizavam a destrui¢ao da Terra e a necessidade de marcharem em busca da "Terra
sem Mal", onde "n3o se morre". No ano de 1912, o etnélogo Curt Nimuendaju recolheu
alguns dos sobreviventes que espalhavam-se pelos nicleos proximos a Jacutinga,
Itaporanga, Piraju, Salto Grande e em varias povoagdes do litoral como Sdo Vicente,
Monguagua, Bananal e Aguapei, conduzindo-os a reserva.

As terras do Arariba, foram medidas e demarcadas por engenheiro do Estado
em 1910, e reservada para a "localizagdo de indios" pelo Conselheiro Rodrigues Alves,
através do Decreto n. 2371 de abril de 1913 (DINIZ, 1979).

A partir do ano de 1932, teve inicio a chegada dos Terena a reserva,
provenientes do Mato Grosso. Esse movimento aconteceu por dois motivos principais:
ocupar a area que estava praticamente desabitada em fungdo de um surto de gripe espanhola
que havia dizimado a populagdo Guarani e, para servir de exemplo aos Guarani. O grupo
Terena, vitima de uma série de esteri6tipos imputados pelos colonizadores, entre os quais
"indios pacificadores", "indios civilizadores", tiveram a incumbéncia de "estimular" os
Guarani, pelos exemplos, nos trabalhos no interior da reserva (BORELLI e LUZ, 1984).

Os Guarani e os Terena que habitam no Arariba, sio designados atualmente
como "integrados" visto que, o contato interétnico desorganizou as suas tradicionais formas
de produgdo cultural, social, religiosa e moral.

Atualmente a reserva encontra-se dividida em duas areas. Tal divisdo, segundo
funcionarios da FUNAI e dos indios, nd existe formalmente ou seja, nio existe na forma da
lei e, divide o espago pertencente aos indios Terena e aos Guarani. O posto Kopenuti €
administrado por Ovidio Lipu, indio Terena e o Posto Nimuendaju é administrado pelo
indio Guarani Claudinei Marcolino, ambos eleitos pelo administrador regional da FUNALI
A Reserva encontra-se sob a jurisdigio da ADER (Administragdo Executiva Regional) e da

FUNAI (Fundagdo Nacional do Indio), administrada atualmente por Marcio Santilli. A -

comunidade que tinha anteriormente seus caciques determinados por condigdo de
hereditariedade, atualmente elege seus lideres, responsaveis pelos assuntos internos da
reserva. O atual cacique Terena é Jazone de Camilo e o Guarani € Valdir Rocha.

Os Guarani: Guerreiros do Sul em marcha para o Leste

Os Guarani que habitam hoje o Estado de Sao Paulo, iniciaram através de seus
ancestrais, um movimento migratorio em diregdo ao Leste, anteriomente a colonizagdo
européia, atingindo os sertdes de Bauru no ano de 1892, estabelecendo aldeia na regido do
Rio Feio. Em 1902, em fun¢do dos ataques dos Kaingang, abandonaram a regido em
dire¢io a foz do rio Avari, afluente do Batalha. Com o avango da Estrada-de-ferro
Noroeste, foram obrigados novamente, a migrar. Em 1911, o etnologo Curt Nimuendaju,
funcionario do Servigo de Prote¢io aos Indios, conseguiu junto ao Departamento, a
criagio da Povoagdo Indigena do Arariba, que passou a abrigar os remanescentes
Apopocuva que viviam dispersos pela regido.
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Os apapocuva fazem parte de um dos subgrupos Guarani, presentes no litoral
ou no planalto paulista, que se diferenciam no dialeto e em alguns aspectos culturais: os
Nandeva (também conhecidos por Taifiygua, Oguauiva e Apapocuva), os Mbyd s kaiowd
(LADEIRA e AZANHA, 1988).

Os Nandeva deixaram a regido do rio Iguatemi, afluente da margem direita do
rio Parana, iniciando a migragdo para o Leste, provavelmente no inicio da primeira década
do século XIX. Por volta de 1820, parte dos Tafiygua atinge a cabeceira do rio do Peixe,
afluente da margem esquerda do Parana, onde apos terem sido vitimas de expedigdes
militares e cativeiro foram, embora ndo sedentarios, "aldeados" pelo governo, o que
resultou na manutengdo de um constante movimento de migragdo, principalmente entre os
indios mais antigos. O rumo leste foi também a rota dos Oguaitva, cujo habitat original
localizava-se na serra de Mbacaray (divisa entre o0 Mato Grosso do Sul e o Paraguai), sendo
aldeados na missdo de Sao Jodo Batista, no ano de 1845, as margens do rio Verde, atual
Itaporanga. Algumas familias alcangaram o litoral, fundando o aldeamento de Bananal, nas
cabeceiras do rio Preto. Em 1927, o SPI, com o objetivo de fixa-los na regido, formou o
Posto Indigena de Peruibe. Os Apapocuva, iniciaram a sua marcha por volta de 1870,
seguindo o trajeto dos Oguauiva, encontrando-se no ano de 1892, ao Norte do rio Verde,
de onde foram for¢ados a migrarem para a regido de Bauru. Curt Nimuendaju, apds a
criagdo da Povoagdo Indigena de Arariba, passou a visitar os grupos Guarani do litoral, do
Parana e do Mato Grosso, com o objetivo de convencé-los a se transferirem para o Arariba.
O etnologo n@o obteve sucesso; 0s poucos grupos que aceitaram a proposta, ndo se fixaram
no aldeamento, indo em dire¢ao ao litoral, procurando fixar moradia na Serra do Mar
(LADEIRA E AZANHA, 1988).

Os Mbya, conhecidos também pelo nome genérico de Kaygua (de kaaguygua -
habitantes da mata), provavelmente descendem dos grupos que ndo se submeteram aos
espanhois e as missdes jesuiticas, refugiando-se nas matas subtropicais do Guaira, de onde
lhes vem a denominagdo.Durante as primeiras décadas deste século, o nicleo Nandeva do
litoral passaram a receber os Mbya, que passaram a predominar nessa regido. Oriundos do
Paraguai Oriental e do alto Parana, de onde avangaram para o Leste, ocupando territorio
argentino (Provincia de Missiones) e brasileiro (estado do Rio Grande do Sul, Parana e
Santa Catarina), passaram a classificarem-se como Guarani, considerando aos moradores .
mais antigos como Tupi-Guarani. O total de Guarani que ocupavam o territorio de mais de
350.000 km2 anteriormente ao genocidio cometido contra eles, foi calculado em
aproximadamente 1.500.000 indios, dizimados na proporg¢do de 1 sobrevivente para cada
500 mortos.

O territorio ocupado pelos Guarani, delimitava-se a Oeste do rio Paraguai e ao
Sul da confluéncia deste com o rio Parand. O Oceano Atlantico era o seu limite oriental,
entre Paranagua no litoral brasileiro e a fronteira a oeste estava entre o Brasil e o Uruguai
de hoje. O atual nimero de Guarani que ocupam areas da Argentina, Paraguai, Bolivia e
Brasil ndo é dado com precisdo ja que, a dificuldade esta presente até mesmo na definigéo
de quem sejam os Guarani, ja que divididos em varios subgrupos. No Paraguai, ocupando a
area localizada ao longo da rodovia Strossner - Assuncion, sdo denominados Xiripa, nas
zonas do Chaco Paraguaio habitam os Guayaki (Aché, Acha-Guayaki). Ocupando o
territério de Missiones, na Argentina, partes do territorio brasileiro e boa parte do Gayra,
no Paraguai, estio os Mbia (mbiha, Ave Mbiha, Cacygua, Pitara, Baticol, Caiingua,
Kayngua, mbya-Apitaré, Avé-Mbya). Os Pai Tavytera sio o subgrupo Guarani mais
populoso do Paraguai, ocupando a area ao norte do rio Jujui (fronteira com o Brasil), sendo
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também conhecidos por Paifi, Teranole, Kaaygua, Cayua ou Caiova e Aba. Ao Noroeste do
Chaco e extremo Oeste do Paraguai os Tapieté (ou Tapii, Yaanayge, Yane, Nanaigua que
audenominam-se Ava - homem). Na Bolivia vivem os Ava-Tapieté, sendo que nas regides
nio andinas habitam os Chiriguano e outros subgrupos menores como os Chane, Guarayu,
Jore, Pauserna (Guarasuyuna) Siriono, Tapiete, Yuqui (Sirioco), Paragua e Hénez
(BRANDAO, 1988). As migra¢des Nandeva e Mbya foram impulsionadas pela necessidade
em se alcangar a "Terra Sem Mal" ou o "Yvy-Nambyré para os Nandeva e o Yvy-Maraey
para os Mbya. A Terra Sem Mal recebeu varias denominagdes como "Yvy mara Ey", "Yvy
Nombimbyré", "Terra Escondida", "Yvy Katu", "A Terra Boa", comprovando a busca do
paraiso mitico pelos variados grupos, do "Lugar Distante", para além de "Kurutué Reta, da
Terra dos Portugueses, para "Além do Mar Grande". Objeto de muita investigagdo, teve a
seu respeito as mais diferentes conclusdes, ndao apenas em relagdio ao inicio de tais
migragdes, mas também quanto aos significados que lhe foram atribuidos, desde a hipotese
de terem sido expulsos de seus territorios por inimigos, as esperangas que teriam em
encontrar melhores condigdes de vida, atravessando o Parana ou ao desejo de se unirem a
civilizagdo, sob a chefia de Juan Dias de Solis. Em 200 anos, ou seja, até 1797, a
populagdo indigena do Paraguai desceu de um milhdo para oito mil e duzentos indios, ndo
computando nesse total os Guarani da Republica dos Jesuitas. A raga Guarani ndo ocupava
somente o Paraguai atual ja que tal denominagdo, no século XVI , era atribuida a toda a
bacia dos trés grandes rios que convergem para o Prata, até os Andes, do Chile ao Peru,
interior da Bolivia, Brasil, Uruguai e os Pampas ao sul de Buenos Aires, até os confins da
"Terra de Magalhdes.” As condigbes desumanas que lhes foram impostas torna
compreensiva a idéia de um paraiso perdido (SCHADEN, 1972).

Informagdes de que a Bacia do Prata era rica em metais preciosos levou, tanto
Portugal como a Espanha a se interessarem pela regido. Inicialmente os espanhois
contaram com a ajuda dos Guarani, nas expedi¢des guerreiras contra outras tribos. Apos as
investidas dos bandeirantes sobre as missdes jesuiticas e a escravizagdo ou morte dos
Guarani, os sobreviventes, em situagdo de penuria e desespero, passaram a expressar, nas
manifestagOes religiosas, a esperanga em encontrar uma nova terra, passando os
movimentos migratorios a terem fundo mitico (RAMOS, 1980)

A crenga na existéncia da "Terra Sem Mal" esta em estreita relagio com os .

antigos mitos a respeito da destruigdo do Universo. Quando Nanderuvugu, o "pai grande",
resolveu destruir a Terra, avisou antecipadamente o Guyraypoty (feiticeiro-mor) e ordenou-
lhe que dangasse. Durante toda a noite, em obediéncia, ele executou dangas rituais. Assim
Nanderuvugu retirou um dos esteios que sustentavam o mundo, provocando um incéncio
devastador. Guyraypoty emigrou com toda a familia para 0 mar. Sem tempo de levar
alimentos, sobreviveram usando dos poderes do feiticeiro. Ao atingirem o litoral atlantico,
construiram uma casa de danga, na qual noite e dia dangavam e cantavam. O mar, como se
quisesse extinguir o incéndio, ameagava submergir a Terra. A danga os salvou pois, no
momento em que iam ser tragados pelas dguas, a cabana elevou-se, transpds a porta do céu
e foi parar junto a casa de Nandecy, a "mae grande", esposa de Nanderuvugu. O lugar
celestial, onde passaram a habitar Guyraypoty e sua mulher tem o nome de Yvy Mardey ( a
Terra Sem Mal). Nesse lugar as plantas nascem por si proprias, corre o mel em abundancia
e todos os que a alcangaram encontram a felicidade. Porém, o cataclismo que ja uma vez
aniquilou o mundo ainda o ameaga, sendo o seu fim muito proximo, quando o tigre azul for
solto e destruir a raga humana, quando o morego Mbopi recoypy devorar o sol
(METRAUX,1979). A ascensdo ao "pai grande" deveria ocorrer antes do fim do mundo.
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Esse cataclismo seria precedido pelo desaparecimento do sol, seguido da vinda do tigre
celeste, semelhante a um cdo e de cor azulada. O animal lendario pode ser identificado com
a estrela, que traz seu nome, cuja posig¢@o contribuiu para a génese do mito. A cor da lua ,
supostamente vitima do furor do jaguar celeste, era considerada pressagio da destrui¢do do
Universo.

A hipotese de um novo cataclismo leva a conclusdo de que a "Terra Sem Mal"
ndo é apenas um lugar para onde a tribo deve se deslocar sem tréguas, em busca de uma
vida sem a morte € sem o mal, é também um tempo ja que serdo salvos apenas os que
houverem se colocado em marcha, em busca da "Terra sem Mal", os que tiverem saido em
busca do lugar sagrado. A busca mitica poderia ser realizada também por uma tnica
pessoa, seguindo os mesmos rituais dos migrantes em comunidade. O jejum e a danga eram
fundamentais para se atingir o paraiso, através da danga o homem garante o convivio com
os deuses. E a partir dela, que corpo adquire energia para elevar-se, para comunicar-se
com os seres sobrenaturais.

Como sociedades cagadoras, os Guarani atribuiram ao paraiso o significado de
"terra intocada", local rico em caga, o que lhes permitia continuar a vida ndmade. Apos a
colonizagdo, com a nova realidade da perseguigdo, da redugdo, os Guarani passaram a
atribuir a "Terra sem Mal" outro significado: o de "terra selvagem", de "floresta" ou seja, de
local livre da presenga de colonizadores. A terra sem brancos passa a ser o lugar mitico da
negagdo de todos os males (BRANDAO, 1988). O etnélogo Curt Nimuendaju, apés vérios
contatos que estabeleceu com os diferentes grupos Guarani, atribuiu tais movimentos ao
"medo da destrui¢gdo do mundo e a esperanga de ingressar na "Terra Sem Mal" (LADEIRA
e AZANHA, 1988). A Terra sem Mal é o espago do retorno a possibilidade da
reprodugdo de um modo de vida de uma tribo que mesmo depois de reduzida a missdo e
subordinada ao trabalho agricola, jamais deixou de pensar-se como cagadora. A historia
semantica do Yvy Maraney, de um solo virgem, provavelmente ndo esta desligada de
historia colonial que os Guarani tiveram que suportar (MELIA, 1981).

A crenga, peculiar a0 modo de ser Guarani (o Nandé-rekd), esta presente entre
todos os subgrupos. Através desse sistema ancestral de crengas, que conduz a historia e a
conduta de cada uma de suas pessoas, € assumida a identidade Guarani - profetas errantes
em busca da Terra Sem Mal -, podendo ser definida como a religido Guarani, que apesar -
das diferengas culturais existentes entre os seus subgrupos, tém em comum a crenga nos
deuses e nos espiritos, que vivem no Yvaraguu, localizado entre o YvY-Yvikata (superficie
da terra), onde vivem os homens e o Yva, Yvaga, Yvanga (equivalente ao firmamento).
Um casal de deuses supremos, o fiané Ramoi Papa (nosso avd) e fiandé Djary (nossa avo)
estabelecem com os homens uma relagdo parental. Distribuidos por outras regides
celestiais, estdio os deuses menores - os Yvyraidja que lhes prestam servigos.

O relacionamento dos deuses com os homens é realizado através do Pai Kwara,
o deus lunar, um dos filhos de Namé Ramdi. Outros deuses intermediarios vém do
Yvéaraguy a Terra. Suas visitas sdo percebidas por mudangas no ambiente natural, ja que
sdo os responsaveis pelos fendmenos naturais. Acreditam os Guarani na existéncia de uma
regido mais distante do lugar dos deuses intermediarios, a regido do Alto, habitada pelos
"Kayowa celestes", estritamente ligados aos seres vivos. Esses Tavyterd, sem morada
definida, desconhecem o seu proprio destino.

A religido dos Guarani sugere a busca de um estado de proximidade da
perfeigdo. Os deuses apesar de possuirem os corpos incorruptiveis e os atos perfeitos, sdo
pessoas corporeas, vivas, 0 que sugere aos homens serem como deuses, ndio em poder, mas
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em perfei¢do interior. Os Guarani, buscam através da viagem atingir ao mesmo tempo o
"Kandire" ou seja, a perfei¢io de si mesmos, através do dominio do rito da palavra, da
danga e do controle ascético do corpo e do espirito, conduzidos por seus profetas - os Karai
, conhecedores dos cantos e dangas, que indicam a tribo o lugar e a dire¢do da terra
buscada.

A Terra sem Mal, independente das interpretagdes que lhe foram dadas, é
sempre procurada na dire¢do Leste, na diregdo do Atlantico.  Os Guarani, nagdo
interiorana, atribui ao distante mar forte simbologia. E através do mar que se realiza o
destino Guarani, € da forga de suas ondas ameagando a Terra que surge a necessidade de
vencé-lo, de enfrenta-lo, dirigindo-se a ele, através da migragdes para o Leste. O mar
(YYrekoypy), na cosmologia Guarani, representa ao mesmo tempo, um obstaculo e o ponto
de chegada ao paraiso. O mar € o obstaculo entre os homens e os deuses, representa um
desafio e a esperanga, pois ao ser transponivel permite atingir a "Terra sem Mal".

Ao atingirem o litoral, procuram estabelecer-se diante dele, buscando
protegdo junto a Serra do Mar, onde, de acordo com a tradi¢do, os Guarani devem escolher
um lugar (tekoa), onde a maneira de ser Guarani (teko) podera realizar-se (LADEIRA E
AZANHA,1988). O "modo de ser" Guarani é estabelecido por um conjunto de normas de
conduta (flandereko) em relagio a natureza e aos outros (oreva). Essas normas transmitidas
de geragdo a geragdo, sdo expressas nas oragdes e cantos. O lider religioso é aquele que
adquire o dominio e o conhecimento das normas e conceitos. A religiosidade que norteia a
visio de mundo Guarani, faz com que considerem a vida e tudo a que a ela se relacione
como sagrada. Dessa forma, a exploragao da natureza, norteada pelos principios religiosos,
nio € destrutiva. A coleta assim como a agricultura, tém por objetivo atender as
necessidades do grupo. A terra € a fonte da vida, a vida é sagrada, logo a terra é sagrada,
territorio a que todos tém o direito de usufruir, mas ninguém o direito de possuir.

Segundo a tradigdo, o nimero daqueles que alcangaram a meta desejada é
pequeno. Alguns ndo podendo ir para frente, fixavam-se em locais proximos ao litoral mas
sempre com a esperan¢a de que, num futuro, talvez consigam atingir o paraiso almejado.
Para tanto, nas noites frias de inverno realizam dangas religiosas, cujo objetivo é tornar o
corpo leve para voarem até a Terra Prometida (SANTOS, MYAZAKI e BARRACCO,
1979). .
Entre os Guarani do litoral persiste a crenga na concepgao "dual de alma" (nhé a
ou aywy), nos espiritos ou assombragdes (angweér ou angweéri). A primeira € aquela que
vem para governar o corpo, enquanto a segunda "anda por ai, fazendo malvadezas ou
ajudando". Dessa forma, mantém a tradigdo de deixar junto as sepulturas, uma vasilha de
agua, além de objetos de uso pessoal do finado, para impedir que a angwér venha até os
vivos, aterroriza-los. A casa apOs a morte de seu ex ocupante é¢ demolida e construida com
formas e posi¢des diferentes e sio colocadas em volta da casa, vasilhas com agua.

O angwér desaparece apos a decomposigdo do corpo a que pertenceu, quando
vira santo e o espirito desaparece. Os indigenas reconhecem quando um espirito
"desencantou" quando na sepultura surge uma rachadura, feita pela onga para leva-lo. A
nha a (de qualidade divina), ap6s a morte de seu possuidor percorre um caminho (nha
rapé - o caminho da alma) até uma encruzinhada. Na encruzilhada existe um "guarda" (nhé
a rawa), cuja fungdo € indicar o "caminho bom" as almas merecedoras, o caminho que leva a
Nanderu. Apos percorrer esse caminho e ingressar na casa de nhande-djara, passara pelo
porteiro do céu (kora-rok~e pigwa). As almas predestinadas para o anha adjapé ou anha-
eta (inferno) ndo sdo orientadas por nhé d-rawa e, assim se dirigem para o anha rapé, que é
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o caminho largo (tape-gwasu), diferente do tapé pord que € estreito e dificil de ser
transitado. Para os Guarani, as criangas seguem sempre em dire¢do ao tapé pora
(CHEROBIM, 1986).

O lugar a ser escolhido como tekoa deveria ter mato, condigdes para o cultivo,
principalmente do milho e, deveria ser um lugar calmo, sem conflitos pois a tekoa iria ser
escolhida para a realizagdo do "ser" Guarani, deixaria de ser apenas um lugar e passaria a
ser a extensao do Guarani, parte dele, ja que ali serdo estabelecidas as relagbes com
parentes, praticados os ritos, enterrados os mortos.

A organizagdo social dos Guarani é estruturada a partir da "familia grande"
composta pelos filhos, genros e netos de um homem, na posi¢do de pai/sogro. A "familia
grande" € a unidade econdmica e social basica da sociedade Guarani, que possui autonomia
politica e territorial. Numa mesma tekoa pode existir varias familias, dominando a que
primeiro chegou ao local, a qual pertence o lider politico e religioso.

Apobs o casamento, o genro habita a casa do sogro até o nascimento do primeiro
filho, quando vai decidir sobre o seu destino residencial. Essa regra nao ¢ valida para os
filhos dos lideres religiosos, que continuam a residir com os pais apos 0 matrimonio.

O calendario social e religioso é deteminado pelo ciclo do milho (awati) , dai a
importancia da existéncia de terras boas na tekoa para o seu cultivo. Na época da
colheita, acontece o encontro das varias familias, iniciando a cerimdnia do nemongarai - a
imposi¢ao dos nomes as criangas.

Os grupos ndo conservam a doutrina em sua antiga pureza, tendo nela
incorporado a experiéncia dos tempos das Missdes. Os elementos cristdaos, muitas vezes
reinterpretados em térmos guaraniticos, acarretaram transformagdes no sistema das
divindades e na vida religiosa, em parte através da inevitavel confusdo, no espirito indigena,
entre concepgdes miticas, de um lado, e tradigdes historico-lendarias, do outro
(SCHADEN, 1963).

Os Guarani, guerreiros do Sul, buscavam no espago as condigdes para a
realizagdo do "ser" Guarani. As crengas que conduziam a historia e a conduta de cada
Guarani relacionavam-se ao espago real enquanto possibilidade de conquista de um outro
espago: 0 espago mitico.

Os Terena

A chegada dos Terena a Arariba, incentivada pelo Servigo de Protegdo aos
Indios e os motivos que os levaram a realizar o movimento, resultaram na identificagdo dos
mesmos, por parte dos antigos moradores Guarani, como invasores, intrusos. As
divergéncias resultantes do contato e da imposi¢do da divisio de um mesmo espago entre
diferentes grupos étnicos, foram agravadas com os esteredtipos que eram atribuidos pelos
colonizadores aos recém-chegados. A situagdo de sedentarios e agricultores, os fizeram
conhecidos como "seres dedicados ao trabalho", "pessoas de bem". Os Terena assumindo
as caracteristicas que lhes foram designadas, consideravam os Guarani como maus
trabalhadores.
A atividade agricola era a base sobre a qual assentavam as culturas Aruak. A
mulher era a auxiliar do homem nos trabalho-de-roga: a ela cabia a responsabilidade do
plantio, da conservagdo e da colheita, enquanto que ao homem, era reservada a derrubada
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da mata e a limpeza do terreno. Entre os Guana a importancia do trabalho agricola é
avaliada através da mediagdo do mitologico na divisdo do trabalho. No mito da criagdo,
os herois gémeos, ddo aos homens os instrumentos para os trabalhos agricolas e as armas de
guerra e, as mulheres, o fuso de fiar. Aos homens cabia a limpeza da roga, a guerra, a caga,
a pesca e a cestaria. As mulheres cabiam as tarefas de fiagdo, ceramica e os cuidados
caseiros. Na coleta participavam homens e mulheres (OLIVEIRA, 1976).

Os contatos com os Terena intensificaram-se a partir de 1830, quando teve
inicio o deslocamento da atividade pastoril do "Tridngulo Mineiro" em diregéo aos "Campos
da Vacaria" mas, a efetiva ocupagdo do espago Terena ocorreu como resultado da
desmobilizagdo dos exércitos brasileiros em 1869, com o fim do conflito entre Brasil e
Paraguai. Os paraguaios, atraidos pelas possibilidades de melhores condi¢des do que as
que ofereciam o seu pais apos a derrota, passaram a migrar para o Brasil, amentando o
contigente de ocupantes do territorio matogrossense.

O isolamento no qual viviam os Terena, rompido somente quando ocorriam as
esporadicas visitas dos missionarios catélicos, alterou-se totalmente quando os
desmobilizados passaram a fixar-se na regido do Mato Grosso, antecedendo os modernos
latifindios, que passaram a dominar a paisagem a partir dos primeiros anos desse século,
incentivados pelas facilidades de comunicagdo representadas pela instalagio das linhas
telegraficas da Comissdao Rondon. Os novos fazendeiros demarcaram e cercaram as areas
destinadas ao gado, utilizando os nativos como mao-de-obra na situagdo de pedes ou
cativos, nao havendo diferengas entre ambas ja que as dividas contraidas os prendiam aos
fazendeiros.

A contrugdo da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil, ligando Bauru a Porto
Esperanga representou um novo ciclo na ocupagao da regiao, fazendo a populagio ascender
além do quintuplo. As consequéncias para as populagdes indigenas foram imediatas:
espoliadas de suas terras, espalharam-se, ocupando reduzidos espagos de uma extensa area.
As aldeias organizadas de forma a manter as residéncias dispostas de forma circular,
formando uma akulea (argola), onde a solidariedade tribal e a coesdo na organizagido do
trabalho eram facilitadas pela proximidade e pelos frequentes contatos, assim como o
padriao familiar Terena, caracterizado por familias extensas, habitando a casa comunal, foi
desestruturado. O desaparecimento das aldeias levou alguns dos sobreviventes a buscarem |
protegdo junto aos fazendeiros ou a mudarem-se para as pequenas povoagdes ou cidades.

A atuag@o de Rondon frente a Comissdao das Linhas Telegraficas fez com que as
areas ocupadas pelos Terena comegassem a ser reservadas. Nos anos de 1904 e 1905
foram criadas as Reservas de Cachoeirinha, Bananal, Ipegue e Lalima, totalizando dez mil e
quatrocentos hectares (OLIVEIRA, 1968).

Os representantes da cultura Aruak, dividiam-se em dois subgrupos, cuja
histéria e cultura desenvolveram-se diferentemente: os Chané constituiam o primeiro
subgrupo que habitavam o Oeste dos Andes e os Guana, que habitavam a Bacia do
Paraguai, deslocando-se em dire¢do as terras orientais do rio Paraguai. A época exata e o
lugar geografico que tais tribos ocuparam nas terras orientais do rio Paraguai, ndo estdo
definitivamente estabelecidas. O Terena €, entre as subtribos Guana, a tnica que sobreviveu
aos contatos interétnicos, as demais subtribos Layana, Kini Kinau, Exoaladi que teriam
atravessado o Paraguai a partir da segunda metade do século XVIII, foram agrupados e
submetidos pelos exploradores. Os Niguecactemic, permaneceram no Chaco até o seu
desaparecimento (OLIVEIRA, 1976).
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O Kohixoti-Kipahé ou a "Danga do Bate Pau" é uma das manifestagdes
culturais Terena que permance viva entre os moradores de Arariba. A danga, realizada ao
som de uma pequena flauta de bambu ou de um tambor, € a representagdo da estrutura
social, onde a série de evolugdes dos dois grupos, Harara-iti (vermelho) e hononé-iti (azul),
armados de bodoques e bastdes simbolizam a condi¢do de Xumond ou de Sukirikioné.

Os Aruak estabeleceram uma estratificagido social que lhes permitiram obter a
posi¢ao de senhor sobre outra classe da populagdo. Essa condigdo resultou das relagdes
que estabeleceram com tribos vizinhas, dirigidas de maneira a resultarem numa condig¢do de
dependéncia. Os prisioneiros de guerra e seus descendentes eram integrados a sociedade na
situagdo de mao-de-obra.

Os reflexos dessa dependéncia na estrutura social Terena se fariam sentir pelo
estabelecimento de relagdes assimétricas entre o grupo Aruak e os Kauti (cativos). A
estratificagdo social Terena, através da integragdo dos prisioneiros compunha-se de quatro
estratos: os chefes (Unati), os comuns (Whaeré-Shane), os guerreiros (Shuna Asheti) e os
cativos (Kauti). Os Unati eram geralmente os chefes das metades, os Whaeré-Shane,
essencialmente trabalhadores, cultivadores e gente de servigos. O estrato Shuna-Asheti, era
composto pelos guerreiros e seus parentes, enquanto os cativos obtidos nas capturas,
representavam prestigio politico ja que, muitas vezes ndo eram aproveitados nos trabalhos
agricolas ja que a maioria tinham origem junto aos grupos cagadores. (BORELLI e LUZ,
1984).

A dinamizagdo da estrutura social Guana era atribuida a mobilidade vertical. Os
Guana, a medida que se estratificavam de maneira a garantir a chefia e a lideranga do grupo
a uma s6 camada, formada pela parentela dos caciques, estabeleciam um inteligente
mecanismo de compensagdao. Essa camada endogdmica como as demais, tornava-se
permeavel aos herdis. Tal possibilidade de ascensdo estendia-se até mesmo aos cativos, que
correspondiam aos estrangeiros, ja que etnicamente diferentes, passiveis de entrarem como
bens de comércio tribal, poderiam através de vitdrias, incorporar-se ao grupo local na
qualidade de homens livres.

Um guereiro poderia ascender a camada dos chefes através de eleigdes, mas um
trabalhador do campo somente poderia atingir a camada dos guerreiros através da morte de
um inimigo na guerra. Com a implantagdo da sociedade nacional, as capturas de escravos
foi impossibilitada, resultando no desaparecimento dos Kauti da estratificagdo social
(OLIVEIRA, 1976).

Os Terena subdivididos em dois grupos: os Naati, palavra derivada de unati que
significa bom e Waheré-txané que significa gente ruim ou gente comum portanto, na
estrutura social Terena ocorrem duas formas de estratificagdo social, uma étnica e outra
social. Os Terena dividem-se ainda em duas metades: a Sukirikion6é e Xumono, sendo as
suas relagdes simétricas ou seja, cada uma delas possui os mesmos direitos sociais.

Nas cerimonias ligadas ao oheokoti, o papel das metades manifestavam-se no
comportamento de ambas: os sukirikioné assumem a situagao de passividade, comportando-
se com mansiddo, enquanto os Xumond atuam com violéncia. Os rituais magico-religiosos
tém inicio com o aparecimento da constelagio das sete estrelas (as Pléiades),
aproximadamente no més de abril, coincidindo com o inicio das colheitas.

Durante os rituais, o Yanakali, um Terena Xumono, paramentado e mascarado
realizava uma coleta de alimentos, acompanhado pela multidao, percorrendo as malocas,
apontava o que desejava para o banquete. Os sukirikion6 deveria resistir passivamente as
provocagdes Xomono até chegar a hora do mooté (jogo), onde passariam as duas metades
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a lutar. O comportamento de cada uma das metades foi interpretado de diferentes maneiras,
sendo identificados como o enfrentamento entre o Bem e o Mal ou como a representagdo
da maturidade e da juventude (OLIVEIRA, 1968).

A origem da divisio em metades pode estar relacionada aos irmaos bom e mau
da mitologia Terena. Segundo o mito, os Terena foram retirados do fundo da Terra por
Yurikoyuvakai (o heroi), do qual receberam o fogo (tokeoré) e os demais instrumentos
necessarios a sobrevivéncia. Yurikoyuvakai vivia com sua irmi Livéchechevéna. Ao
roubar os frutos do pomar, foi castigado por sua irmi, sendo dividido ao meio. Dessas
metades cresceram gémeos: Yurikoyuvakai e Taipuyuké. Essa versio do mito Terena,
sugere a igualdade entre as metades, contrastando com outras versdes do mito, onde uma
parte sobrepds-se a outra, tendo sido o herdéi dividido a altura da cintura, sendo a parte de
cima a que mandava. Apesar de serem os Sukirikioné considerados superiores aos
Xumono, essa superioridade ndo era refletida na conduta social. O papel das metades,
juntamente com as camadas, tiveram a fungdo de regular o matrimonio (OLIVEIRA, 1968).

O antigo sistema social Terena nio permitia o matrimdnio fora das camadas e
fora das metades. A terminologia usada para os irmdos e irmias estendia-se aos primos
paralelos e cruzados, impossibilitando o matriménio entre o grupo de sibling (dos parentes
consanguineos). As mudangas que ocorreram nas comunidades Terena, fez com que
membros de camadas e metades opostas se casassem, passando os filhos a receber a camada
e a metade por linha paterna até que a heranga patrilinear fosse institucionalizada.

Os Guana acreditavam na existéncia de um grande espirito encarregado de
mover o Sol. Anualmente, quando ocorria o aparecimento de uma pequena constelagdo que
chamavam de "sete estrelas", realizavem festas. Embora mantivessem a crenga no grande
espirito e o respeito a constelagdo das Pléiades, nao foi registrado qualquer culto a essas
entidades.

As cerimOnias tinham como personagem central o Koixomuneti ou médico-
feiticeiro que, manejando um chocalho de cabaga (Itaakd) e um tufo de penas (kipahé0
invocava o espirito dos mortos (os Koipihapati), realizando por meio deles, curas,
exorcismos e acalmando as forgas da natureza. Com o mel, as mulheres fabricavam um
licor, consumido durante as festividades que envolviam toda a comunidade.
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Capitulo IT - O DESENVOLVIMENTO DA PESQUISA

Procedimentos para o estudo de campo

Os contatos com a realidade das aldeias Terena e Guarani, foram iniciados a
partir de visitas, onde as relagdes dos grupos com o seu espago foram sendo delineadas
através do cotidiano. A primeira visita foi realizada mediante apresentagdo e justificativa
da visita ao Orgdo responsavel pela area: a FUNAI, sediada na cidade de Bauru e
autorizagdo do cacique da aldeia Guarani.

As visitas posteriores foram realizadas ap6s contatos estabelecidos com os
indigenas, quando os objetivos das visitas foram esclarecidos junto aos caciques das duas
comunidades envolvidas, os Terena e Guarani. As visitas que dai decorreram tiveram
horarios e dias estabelecidos tornando-se freqiientes, a partir de uma maior aproximagao
com os moradores e liderangas indigenas. As visitas e observagdes nao tiveram o seu tempo
de duragdo delimitados, sendo realizadas em maioria no periodo vespertino. Colaboraram
para um contato mais frequente a realizagdo de campanhas de arrecadagdo organizadas pela
pesquisadora, obtendo materiais escolares, alimentos e demais objetos de necessidade entre
os indigenas. A realizagdo de campeonatos entre os jovens indigenas e os alunos “da
cidade” foram fundamentais para a aproximagdo a realidade indigena. (Vide fotos em
anexo).

Na pesquisa de campo, a abordagem qualitativa (ALVES, 1991) foi a opgdo
para a interpretacdo da realidade na Reserva Indigena de Arariba. O espago da reserva foi
fonte direta para a obtengdo das informagdes e, com esse objetivo, foram realizadas as

visitas durante os trés ﬁltimqs anos, acontecendo a maioria durante os finais de semana e
feriados como os do Dia do Indio no més de abril, quando ocorrem as festividades entre os
Terena, e no més de setembro, no Dia da Patria, quando os Guarani realizam a sua festa. As
visitas realizadas durante a semana tiveram por objetivo a observagdo do cotidiano das
aldeias, quando os moradores estdio atarefados nas atividades produtivas como na
agricultura, nas atividades domésticas e nas atividades fora da aldeia.

A entrevista padronizada foi aplicada quando da obtengdo de dados
quantitativos, usados para complementar as informagdes obtidas a partir da abordagem
qualitativa. As informagdes relativas ao nimero de moradores, de habitagdes, culturas
comerciais praticadas e quantidades anuais obtidas, salarios pagos, nimero de contratados,
bem como as formas e tempo de contrato foram coletadas junto aos indigenas, aos
presidentes das associagdes e a FUNAL

Na interpretagdo dos dados quantitativos foi utilizada a andlise interpretativo-
inferencial, onde foram buscados os significados dos niimeros no contexto, a partir da
atribuig@o de qualidade a quantidade (GATTI, 1987).

Os encaminhamentos metodologicos apoiaram-se numa estrutura logico
conceitual, onde as possibilidades de falseamento, presentes tanto na quantificagdo como
na qualificagdo, foram consideradas, buscando-se a diferenciagdo entre o essencial e o
acidental ou ilusorio.

A etapa inicial da pesquisa caracterizou-se como uma fase exploratoria onde
foram descritas as caracteristicas do espago, sendo os locais fotografados para posteriores
analises, confronta¢gdes e discussdes. Os resultados foram complementados com as
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informagdes obtidas nas entrevistas informais, quando as primeiras impressdes resultantes
das observagdes e inferéncias, construidas a partir da agdo e das palavras dos indigenas, em
publico e durante as conversas individuais, foram complementadas. Muitas das conclusdes
apresentadas resultaram das observagdes efetuadas, sem que se tivesse recorrido a
questionamentos junto aos indigenas.

Os registros das observagdes foram realizados apOs as visitas. Esse
procedimento inicial foi adotado para evitar que as pessoas observadas ndo alterassem o
ambiente doméstico ou o seu comportamento diante de uma situagdo ndo cotidiana,
comprometendo assim os resultados. Esse método favoreceu a observagdo mais atenta, ja
que desprovida de outros recursos.

A vegetacdo, elemento fundamental na vida indigena, constituiu-se em interesse
imediato, sendo efetuados levantamentos da suas condigGes anteriores e atuais, em fontes
bibliograficas disponiveis e através de fotografias antigas, existentes em livros, museus e
colegdes particulares. (Vide fotos em anexo). O segundo foco de atengdo foram as
construgdes existentes, inicialmente as casas nos seus aspectos exteriores e interiores. Logo
ap6s, eram anotadas as observagdes efetuadas em relagdio ao ambiente doméstico, os
objetos que o compunham, os alimentos disponiveis, as maneiras de organizar o espago, as
atividades femininas e masculinas desenvolvidas no lar, os brinquedos das criangas. Durante
os passeios pela aldeia, detalhes da vida familiar foram observados, as primeiras conversas
na cozinha onde se reinem para o café da manha e para o preparo dos alimentos que serdo
levados ao local do trabalho, as pessoas saindo para atender aos seus interesses. Ao
entardecer, as pessoas voltando do trabalho, o encontro dos jovens para irem a escola.

No ambiente familiar foram observadas situagdes referentes nio somente aos
aspectos materiais mas também as relagdes estabelecidas entre os seus componentes e entre
esses e seus parentes e amigos, observadas a partir do contato entre as pessoas, sendo a
presenca dos ultimos constante em muitas casas visitadas. Os costumes, a forma de
tratamento dos jovens para com os mais idosos e desses para com o restante da familia.

Apos algumas visitas, o gravador passou a ser usado durante as entrevistas,
caracterizando uma segunda etapa do trabalho de pesquisa, quando a investigagdo passou a
ter um foco delimitado, sendo os dados coletados sistematicamente, compondo um arquivo
oral com oito horas de gravages, no qual foram respeitadas as motivagdes especificas do
informante. A escolha das pessoas a serem entrevistadas foi realizada a partir da relagio e
dos conhecimentos que mostravam ter com o tema a ser observado, a ser descrito no dia
(PEREIRA DE QUEIROZ, 1983).

Os procedimentos adotados em relagdo as entrevistas caracterizaram-nas como
entrevistas livres, onde as questdes, apesar de possuirem um esquema basico, ndo tiveram
durante a aplicagio uma ordenagdo rigida, sendo adaptadas as situagdes emergentes,
caracterizando-se assim, pela semi-estruturagdo (LUDKE e ANDRE, 1986). O tempo das
entrevistas nao foi delimitado, sendo interrompidas de acordo com as situagdes que se
estabeleciam.

O espago da produgio econdmica da reserva foi observado através de visitas a
roga, onde o trabalho agricola remunerado é realizado por homens e mulheres. Na ocasiao
foram fotografados e entrevistados os trabalhadores e os presidentes das associagdes
indigenas arregimentadoras da mé#o-de-obra indigena Terena e Guarani. (Vide fotos em
anexo). A questdo da produgdo na aldeia foi retratada a partir da visita ao galpdo, onde se
encontravam os instrumentos agricolas quebrados e abandonados e da observagdo do
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espagos anteriormente ocupados pelas pequenas rogas de subsisténcia, como a do arroz e
a do milho, prepados para o cultivo que néo se efetivou.

A partir da analise das informagdes, procurou-se caracterizar o espago da aldeia
considerando o conceito de seus moradores. Para tanto, os entrevistados depararam-se
com questdes relacionadas ao seu meio, ao seu espaco, tendo em méos algumas fotografias
da area da aldeia. Os comentarios tecidos sobre determinados aspectos do espago que
observavam através das imagens fotograficas eram anotados, bem como as demais
impressdes pessoais que transmitiam através de gestos, observagdes e criticas feitas a
pesquisadora.

Considerando a formagao e informagio dos jovens primordiais para a conquista
da cidadania e autonomia indigena, avaliamos a situagdo a partir do contexto educacional
no qual estdo inseridas as criangas que frequentam as primeiras séries na “escolinha” da
aldeila e os jovens, que se dirigem aos centros urbanos mais préoximos. Para tanto,
observamos as aulas ministradas as criangas, os recursos utilizados, o programa trabalhado
e as informagGes obtidas durante a realizagdo de entrevistas com as duas professoras.
(Vide entrevistas em anexo).

Em relag@o a formagao e atuag@o profissional dos jovens, foram realizadas
entrevistas com estudantes indigenas do primeiro, segundo e terceiro graus escolares,
buscando as causas da acentuada evasio escolar, as dificuldades em relagdo a frequéncia e a
conclusdo dos cursos, ao mercado de trabalho no qual pretendem inserir-se, destacando a
visdo dos entrevistados sobre a formagdo de mao-de-obra especializada para atuagdo no
interior da reserva.

As dimensdes sociais, econdmicas e psicolégicas da transmissdo cultural foram
analisadas a partir das historias de vida (THOMPSON, 1993). Entrevistando as pessoas
procuramos evidenciar as marcas das diversas historias de maneira que fossem relembradas
e narradas (BRIOSCHI e TRIGO, 1987). A medida que essas marcas surgiam de
conteudos e formas os mais variados, fomos construindo o quadro historico
(MONTENEGRO, 1992). Essas primeiras observagdes trouxeram a necessidade de
ampliagdo das informagdes junto as bibliografias afins, onde a histéria da ocupagdo do
espago da aldeia e da trajetoria das nagdes envolvidas, pudessem ser reconstituidas e
analisadas em paralelo a historia oral ou, as memorias e recordagdes sobre o passado .
(MEHAFFY e DAVIS, 1989), cujos fragmentos foram obtidos junto as comunidades,
durante as entrevistas, nas conversas informais e nas manifestagdes culturais observadas.
Durante as conversas, as tradigdes, os aspectos religiosos e produtivos praticados
anteriormente eram relembrados ou questionados quando ndo conhecidos.

A historia e as caracteristicas culturais de cada um dos povos trouxe a
necessidade de conhecer as caracteristicas dos locais anteriomente ocupados pelos Guarani
e Terena, buscando identificar nos demais grupos, localizados no Mato Grosso e litoral
paulista caracteristicas e praticas comuns entre os indigenas de Arariba. (Vide fotos em
anexo). Dessa forma, foram realizadas viagens ao estado do Mato Grosso do Sul, onde
foram contatadas treze aldeias, algumas na area onde ultimamente a reagdo dos indigenas
as violéncias perpetradas contra o seu povo tem sido o siléncio, em muitos casos o suicidio.
Outras realidades indigenas foram estudadas a partir de videos e reportagens de revistas e
jornais, onde estavam caracterizadas as situagdes das diferentes areas no pais e até mesmo
no exterior.

Na busca da reconstituigdo historica dos grupos étnicos e das suas
manifestagdes no espago, os aspectos da realidade e os significados que lhes s@o atribuidos,
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constituiram-se em preocupagdo constante. Nessa etapa, caracterizou-se a pesquisa do tipo
etnografico, onde o sistema de significados culturais dos grupos passaram a ser objeto de
investigagdo e descri¢do, a partir das quais foram consideradas as hipoteses e teorias
(ANDRE, 1986). Durante as observagdes e entrevistas eram coletados materiais
produzidos pelos indigenas como pegas artesanais, lembrangas sobre os locais anteriores e
as matérias-primas disponiveis para a confecgdo de determinados artefatos, conhecimentos
de técnicas utilizadas no trabalho em barro, na confecgdo de colares, de tintas para tecidos e
para a pele em dias de festa, fotografias antigas. Os objetos que foram observados, foram
fotografados e devolvidos aos seus proprietarios, sendo coletados apenas os que haviam
sido produzidos para a venda.

Na tentativa de interpretar a realidade e de situa-la num contexto mais amplo,
onde a organizagdo do espago retrate as manifestagGes culturais ou impega a existéncia das
mesmas, buscou-se a analise da realidade a partir das relagdes que a explicassem, sendo as
mesmas tecidas durante as observages de campo, quando a organizagdo dos grupos eram
delineadas. As constatagdes foram registradas na intengdo de serem discutidas em fase
posterior, resultando de imediato no levantamento de problemas pelos moradores das
aldeias, que ao serem interrogados a respeito de deteminados aspectos sociais, econdmicos
ou culturais, demonstraram interesse no resgate historico de suas culturas.

A apresentagdo das informagdes referentes a tais aspectos obtidos junto a
bibliografia, resultou na analise da atual situagdo por parte de alguns participantes. A
pesquisa nesse estagio, caracterizou-se como pesquisa participante (BRANDAO, 1983),
quando a preocupagio basica foi o estabelecimento das necessidades e prioridades indicadas
pelo coletivo onde o processo de tomada de consciéncia é decorréncia da luta e do
enfrentamento dos problemas pelo grupo (VALE, 1986).

As etapas da pesquisa que se caracterizaram pela delimitagio da zona a ser
estudada, numa primeira fase e em seguida pelo seu estudo e da sua populagéo,
caracterizando-a sécio-economicamente, resultaram na elaboragio de sugestdes para o
planejamento do espago, sendo dada énfase as solucGes apresentadas pelos indigenas no
enfrentamento dos seus problemas. Essa etapa da pesquisa envolveu a participagdao dos
indigenas, sendo caracterizada como um componente da agdo dos  pesquisados
(GAJARDO, 1986), que aprendem a partir da Historia a reescrever a sua historia, tendo no
agente que pesquisa uma espécie de gente que serve, onde pesquisador e pesquisados sdo
sujeitos de um mesmo trabalho em comum, ainda que em situagdes e tarefas diferentes,
obra que pretende ser um instrumento a mais de reconquista popular.

As manifestagdes miticas dos grupos no espago de Arariba foram buscadas
junto aos mais velhos, na tentativa de relacionar os fatos recordados aos conhecimentos
obtidos junto as fontes bibliograficas, de interpretar no significado atribuido as dangas e
demais rituais, fragmentos das culturas indigenas. A avaliagdo do grau de invasdao por
parte das varias religides no espago indigena e do significado dessas e de seus rituais para os
habitantes, foi buscado junto a atuagdo dos missionarios na aldeia e durante as celebragdes
religiosas. As observagdes foram realizadas através da participag@o aos cultos religiosos, de
conversas com os missionarios catolicos e protestantes, freiras e indios, alguns destes
assumiram as religides “do branco”, atuando no espago da reserva e nas cidades vizinhas
como “pastores religiosos”. :

Durante as visitas, a questdo do poder e da representatividade entre as
comunidades foi delineada ao ser necessario obter junto aos caciques a permissao para a
permanéncia no espago da reserva e ao responderem todos os habitantes aos

Icm il 2 3 4 5 6 7 unespw.l 2 43 14 1% 16 1 18



questionamentos sobre as responsabilidades, forma de escolha e participagdo de seus
caciques. A atuagdao dos mesmos junto as comunidades foi observada durante as atividades
diarias, na presenga e opinides manifestadas nas reunides e na lideranga do grupo nos
encontros dos quais participaram.

Algumas visitas realizadas aos sabados e domingos, contaram com a presenga

de criangas que frequentam as séries do primeiro grau, de escolas publicas e particulares.
Durante as visitas, os grupos acompanhantes discutiam e apontavam determinadas
caracteristicas observadas em relagio ao espago e as pessoas, colaborando para o
enriquecimento dos detalhes nas observagdes e para a difusdo da realidade na qual se
encontram os grupos indigenas na nossa sociedade.
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CAPITULO III - TERRITORIO SEM ESPACO: O COTIDIANO NA RESERVA
INDiIGENA DE ARARIBA.

A negacio do espaco ao indio

O projeto colonial portugués teve como prioridade estabelecida pela coroa
portuguesa a conquista ou melhor, a dominagdo - ja que conquista implica aproximagao,
exige o conhecimento do outro - o servigo a Deus e a fé catélica seguido da promogdo do
lucro do império. As contradigdes se fazem presentes desde entdo, quando no
empreendimento expansionista, 0s objetivos espirituais estavam acompanhados dos
econdmicos; quando o servir a Deus foi disposto em paralelo a promogao do lucro e este as
recomendagOes em enobrecer a terra e sua gente, protegendo-os da escravidao.

O primeiro ato indicativo da dominagdo foi a implantagdo de um marco de pedra
em Porto Seguro, com a cruz de Cristo de um lado e as armas de Portugal de outro. O
cristianismo, ou seja, a perspectiva através da qual o contato seria estabelecido, ja estava
presente na denominagdo dada a terra, onde os nativos se ajustariam a cruz. De Ilha a Terra
de Santa Cruz, a denominagdo que se manteve fugiu as determinagdes religiosas, sendo
estabelecida pela matéria-prima aqui encontrada, riqueza econdmica na metropole, onde
revolucionou a tecelagem européia (GAMBINI, 1988).

O espago mitico foi o primeiro a ser objeto de transformagdo, de manipulagio,
da violéncia institucionalizada levada as sociedades indigenas através da agdo dos
missionarios. Imbuidos de regras precisas e de praticas religiosas estabelecidas, ndo podiam
admitir cultura que fosse autoctone, uma visdo que ndo fosse a eurocéntrica. Os jovens
missionarios que aqui chegaram em 1549, estavam comprometidos apenas com um
programa de agdo, cujas regras haviam sido previamente determinadas. Aos novos rituais
que deveriam instituir, traziam uma visdo muito particular de mundo, que ndo lhes permitia
entender as formas de comportamento tribal como manifestagées culturais, envolvidas de
dimensdo espiritual em todos os seus aspectos. Como poderiam os jesuitas compreender a

alegria de viver do indio ao brincar, cantar, dangar e beber, ao realizarem-se plenamente .

como ser humano, se eram considerados desconhecedores de divindades ou de vida
espiritual?

Os indios estavam rodeados por espiritos que se manifestavam de forma
ompresente habitando os alimentos, as emogdes, o ar, estando presentes em todas as partes,
afetando o mundo com o seu poder benéfico ou destruidor. A negag¢do do espago mitico
indigena fo1 a forma encontrada para a imposigdo do cristianismo aos que interior e
exteriormente espelhavam os preceitos cristios. A solidariedade, a comunhdo, estavam
presentes na vida tribal, era necessario ao jesuita destruir, apagar essa imagem que refletia o
que tentavam destruir em si proprios, ou seja, a propria imagem, o proprio ser, a
manifestagdo de desejos, de vida que lhes haviam sido proibidas (GAMBINI, 1988).

Os novos rituais e as novas crengas, destituidas de significado religioso para os
indios, foram associados a liberdade fisica, passando o batizado a ser protegido da
escraviddo, ja que, através da promessa de liberdade espiritual nd3o conseguiam a conversao
do indigena. Os ritos cristdos da missa e do batismo, exerciam fascinio sobre a populagdo
nativa através de suas parafernalias liturgicas, suas musicas, seus rituais. Os jesuitas
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souberam aproveitar-se dos efeitos praticos dos objetos religiosos sobre os indios,
transformando-os em armas de conquista.

Com os missionarios chegaram a idéia do inferno e da condenagdo eterna. O
batismo, que para o cristio é promessa de vida no espirito, para o indigena, for¢cado a
deseja-lo, a conexdo é com a morte, com a educag@o autoritaria, ja que a pedagogia
jesuitica baseava-se no poder, no castigo, no medo. A cultura introduzida foi e permanece
como a cultura do medo. A beleza, a sensualidade e os instintos, manifestagdes humanas,
recebiam um contetudo diabdlico pertencente a psique dos jesuitas que tratavam de destruir
nos indigenas o que haviam destruido em si, presos a rigidos votos de comportamento.

A destrui¢ao do espago mitico implicou na destruigdo do indio, ja que, objeto da
construgdo do mundo indigena cujas agdes determinam a organizagdo do espago, ddo
identidade ao espago e transformam-no em territorio. Os lugares e os objetos que compdem
o espago indigena materializam os seus sentimentos, suas imagens e pensamentos. O lugar
tem uma linguagem horizontal, onde cada grupo produz a sua cultura em relagio direta com
o territorio, no qual as crengas, os idiomas sdo exemplos de horizontalidade (SANTOS,
1994). O territorio tem todo o sentido da comunidade indigena que ali se construiu; ndo é
qualquer espago, € o espago que tem o sentido dos bens culturais que ali foram construidos,
que tem historias de luta, de trabalho, de festas, de crengas. Esse sentido do espago
historicamente construido, nao foi no passado e ndo tem sido entendido e respeitado no
presente como espago cosmico.

A “chegada do estranho” se fez acompanhar de uma nova visdo do espago. A
ndo identificagdo com o novo espago, ndo permitiu aos colonizadores transcenderem em
relagdo ao mundo dos valores de troca, assim, a valorizagdo do outro, do indigena e de seu
espago reduziu-se ao espago do valor, impedido o fer espago. Essa nova visio do mundo e
suas manifestagGes representam a linguagem vertical que se impds ao lugar, diminuiu a
relagdo entre o grupo e seu territorio superpondo-se a linguagem horizontal, negou ao indio
a interpretagdo de seu mundo, ja que essa depende do seu reconhecimento enquanto grupo,
o reconhecimento de seu tempo e de seu lugar. Em relagdo as horizontalidades, o vetor da
verticalizagdo é um elemento pertubador, ja que implica a necessidade de mudancga, gerando
tensdao entre o mundo e o lugar (SANTOS, 1994)

Os homens que representavam a nova cultura representavam o poder, e, a coroa .
portuguesa ja se encarregara de estabelecer nas diretrizes para o projeto colonial, a distancia
entre colonizador e colonizado. Para abrigar a populagio indigena em fase de assimilagao,
foram criados os nuicleos denominados aldeias, numa alusdo as formas de habitat rural da
Europa, mas com um forte conteido discriminatorio, onde a valorizagdo do status de
morador da cidade como cidaddo implica na inferiorizagdo do homem rural (PETRONE,
1995). A aldeia é em conseqiéncia, dentro da psicologia dos colonizadores, o local de
aglomeragido dos indigenas.

A defini¢do de um territorio ndo mais pela tribo e sim pelo Estado, introduziu a
media¢do do mercado e da terra-mercadoria na relagdo do indio com a natureza. A terra
convertida em equivalente de mercadoria, impde o cerco ao indigena e a sua remogdo e
como resultado a faléncia do grupo tribal. O espago mais do que um ponto de vista ou um
sentimento complexo e fugaz é uma condigdo para a sobrevivéncia biologica. Mas, a
questdo de quanto espago um homem necessita para viver ¢ uma apreciagdo cultural
(TUAN, 1983).

A apropriagdo do espago indigena em fungdo do capital levou a restrigdo do
espago particular dos indigenas, conceituando-se o espago como um conjunto indissociavel
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de arranjos de objetos geograficos, objetos naturais e sociais de um lado e, de outro, a vida
que os preenche e os anima ou seja, a sociedade (SANTOS, 1991). O espago € igual a
paisagem mais a vida nela existente; é a sociedade encaixada na paisagem, a vida que palpita
conjuntamente com a materialidade. A redugdo do espago territorial indigena em terra, em
“equivalente de mercadoria”, pois a terra que ndo é comerciavel contaminou a sociedade
tribal da irracionalidade e das desigualdades da sociedade capitalista (MARTINS, 1988).

A terra indigena é parte da sobrevivéncia politica, social e econdmica do povo
indigena e por isso ndo pode ser considerada como um meio de produgdo. A terra é o
grande laboratorio que proporciona os meios e objetos do trabalho como a localizagio, a
base da comunidade que se produz e reproduz pelo trabalho vivo (MARX, 1857). A terra
tem para o indigena, para o camponés, o significado dos bens culturais que foram por eles
construidos ali, e que tem toda uma memoéria de luta, de muito trabalho investido
(MARTINS, 1993).

Aos Guarani que compunham uma sociedade guerreira e cagadora e aos Terena,
sociedade sedentaria, nio restou outra alternativa frente ao massacre perpetrado pelos
colonizadores a ndo ser os aldeamentos sob “protegdo” jesuitica, onde a for¢a de trabalho
transformou-se pelos artificios do mercado, numa segunda mercadoria.

O territorio, condigdo basica para a preservagdo da identidade e reprodugdo
indigena, tornou-se fator de desagregagdo e exterminio quando, na sua delimitagdo, ndo
foram consideradas as historias, as culturas e as necessidades dos grupos que o ocuparam.

Os Guarani e os Terena transferidos para a aldeia de Arariba sofreram, ambos, a
violéncia de serem retirados do seu espago de origem ou de busca, desde entdo muito
reduzidos, para o espago do aldeamento. A insuficiéncia decorrente do cercamento
territorial aparece como especifica insuficiéncia para continuar sendo indio, pois essa
condigdo esta inteiramente vinculada a definigdo do territério. A convivéncia de grupos
culturalmente tdao diferentes num mesmo espago, resultou em conflitos que retratavam a
luta dos grupos na conquista do novo espago e a resisténcia a perda da defesa em relagio
ao ambiente cultural de origem, ja que o aldeamento nido permitia a manifestagdo das
diferengas culturais, constituindo-se num espago desterritorializado, onde os indigenas
destribalizados transformam-se em “indios”.

O Espaco da Reserva Hoje

Inserido no contexto da expansdo cafeeira do inicio do século, o municipio de
Avai - SP- foi atingido pelos varios ciclos econdmicos caracteristicos das sociedades
agroexportadoras, estando as suas populagdes, sujeitas as instabilidades dessa economia. A
substituigdo das atividades monocultoras ndo resultou em melhores condigdes de vida, ja
que o éxodo rural produziu o “inchago” das cidades, o crescimento das periferias urbanas e
o aparecimento de um novo tipo de trabalhador: os volantes sazonais.

Nessa sociedade, onde as relagdes sociais estdo inteiramente dominadas pela
mercadoria, foi erguida a Povoagdo do Arariba. A vinculagdo do indio ao mercado como
produtor e consumidor, mais como produtor, estd relacionada & introdugdo de novas
necessidades entre as comunidades e a incapacidade de reprodug@o no espago das anteriores
condigdes de existéncia.
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A organizagdo da reserva, como fonte de acimulo de capital a terceiros, através
do arrendamento de sua area agricola, equipou-a de instrumentos agricolas necessarios para
tal ampliagdo, existindo nessa época, maquinas de beneficiamento de arroz, milho,
mandioca, cana-de-agucar e serraria. Os cafezais e a sericultura ampliavam as atividades
nas quais grande parte dos indigenas eram empregados como mao-de-obra, trabalhando em
troca dos bens que necessitavam para consumo, adquiridos junto ao encarregado da
Povoagdo. As dividas contraidas, eram pagas através da prestagdo de servigos ou da venda
de produtos agricolas. O montante pecuniario dos arrendamentos, bem como as rendas de
outras naturezas, eram recolhidas ao Fundo Federal Agro-Pecuéario e contabilizadas de
acordo com a orientagdo de tais instincias. O arrendamento das terras da reserva para
pecuaristas e pequenos agricultores foi interrompida no ano de 1969, quando proibida no
Estatuto do Indio (DINIZ, 1979).

A éarea agricola da reserva sempre apresentou baixa produtividade, devido a
limitada condi¢do de fertilidade do solo, exigindo a utilizagdo de insumos e técnicas
adequadas, que nunca estiveram a disposi¢do dos indigenas. A proibigdo do arrendamento
da terra aconteceu quando as conseqiiéncias do uso intensivo da terra jA se mostravam
irreversiveis.

Atualmente, principalmente no ultimo ano, a produgdo na aldeia, e
consequentemente a sua populagdo, sofrem a pior crise ocorrida no aldeamento. A politica
agricola na qual o pequeno agricultor é excluido da concessio de créditos, da
comercializagdo, da assisténcia técnica ou engolido pelos altos juros incompativeis com a
produgdo agricola, e o descaso em relagdo a questio indigena constante em todos os
periodos da nossa historia, resultam na atual situagdo da reserva, onde as maquinas agricolas
quebradas se amontoam, o unico caminhdo para o transporte de insumos, pessoas e
ferramentas encontra-se ha meses quebrado e os ranchos de criagdo de casulos do bicho-da-
seda encontram-se tomados pelo mato, completamente abandonados. (Vide foto em anexo).

O orgamento reduzido em até 85% pelo governo, resultou em dividas junto aos
fornecedores de insumos agricolas, possuindo as comunidades faturas vencidas ha mais de
cinco meses, sem condi¢des de pagamento. Segundo as associagdes, dos cinquenta mil reais
referentes aos seis ultimos meses que esperavam receber, a FUNAI repassou apenas um mil
reais. A crise afetou até mesmo as culturas de subsisténcia como o milho e o feijio. A tnica.
atividade que resistiu a crise foi a cultura da mandioca, realizada através do sistema de
parceria com a industria de farinha Monjolinho, localizada no vizinho municipio de Garga,
para a qual os indigenas, contratados pelas associa¢des trabalham como “boias-frias”.

A constituigdo das associagdes nas diferentes comunidades, Kopenuti e
Nimuendaju, aconteceu durante o ano de 1994, quando reunidos em assembléia elegeram
através de votagdo as diretorias e elaboraram o Estatuto. A Associagdo Indigena de
Kopenuti (dos Terena) e a Associagdo Indigena de Nimuendaju (dos Guarani) constituem
entidades juridicas sem fins lucrativos. O periodo de atuagdo dos presidentes ndo foi
delimitado, sendo a substituigdo quando necessaria, efetuada pela assembléia.

O sistema adotado foi o de equivaléncia de produgéio onde, o prego da mao-de-
obra € equivalente a produgdo em toneladas. O levantamento dos custos de produgido por
alqueires de mandioca produzidos para a Monjolinho, por exemplo, sdo questdes
intermediadas pela FUNAL

A indistria de farinha de mandioca Monjolinho passa para as Associagdes,
verbas referentes ao custeio da mao-de-obra ndo mecanizada, essas sio repassadas pelas
associagdes aos indios, através dos pagamentos em salarios, efetuados pelos presidentes nos
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finais de semana. Segundo informagdes obtidas junto a FUNAI e aos presidentes da
Associagdes, as relagdes com a indastria sdo estabelecidas mediante contrato. Em
entrevista Alicio, presidente da Associagdo de Kopenuti esclarece:

i

. a firma eles repassa dinheiro pra nos né .... porque
tem o tesoureiro da Associagdo... eu sou o presidente, tem
o secreldrio ... entdo através da gente que é o responsavel
a gente faz o pagamento pra eles”. Eles ndo tem contrato,
80 a Associagdo”.

As associagdes tém por objetivos, segundo funciondrios da FUNAI, propiciar a
autogestdo do espago e facilitar a obtengdo de recursos junto a entidades ndo oficiais, ja que
muitos recursos niao chegariam as comunidades esbarrados na mentalidade de que a questao
indigena seria responsabilidade exclusiva da FUNAI. Os dois objetivos ndo estariam sendo
atingidos, ja que a folha de pagamentos absorve todos os recursos obtidos restando para a
associagdo, apenas a atividade de contratagdo de mao-de-obra. Ao comentar durante a
entrevista a respeito das conquistas que representam as Associagdes para os indigenas, o
presidente deixa transparecer as dificuldades que os afetam, apesar das organizagOes
existentes:

“esse contrato é feito com a Associagdo e com a Deusa...
Essas pessoas estdo prestando servigo para a Associagdo...
Eles trabalham assim tipo auténomo, porque tdo na fterra
deles mesmo, é auténomo... A situagdo obriga a gente a
trabalhalhar, a se vira né? Porque o alimento dentro da
casa ndo pode faltar... tem a agricultura da mandioca que
€ mais, um pouco de arroz, feijao, milho que a gente
planta, essas coisas né. Um pouco de leite que a gente
tem. A Associagdo nasceu porque a gente foi obrigado
né... obrigado a criar essa Associagdo, porque a seis anos,
esse contrato com a Deusa era feito através da Funai com .
a firma Deusa. Como a FUNAI ndo podia mais fazer isso,
porque o presidente da FUNAI proibe, num qué que faga
né... ndo quer que isso seja feito assim dentro da drea, a
plantagdo de mandioca por exemplo. Mais pra nois ... eu
ndo vejo problema né? porque ndis tamo trabalhando
unido... entdo nois fomos obrigado a criar isso para ndo
acaba o servigo dos indios aqui dentro. Entdo através da
Associagdo com a firma Deusa nois fizemos um novo
contrato para que ela pudesse continuar plantando aqui
dentro... uma vez que o presidente da FUNAI ndo sabe a
situagdo que a gente passa aqui dentro, da necessidade
que o indio passa aqui dentro. Quem sabe disso sdo os
proprios indios que vive aqui dentro né?

Eu vejo isso ai o contrdrio... A FUNAI ndo tem nenhuma
preocupagdo com nois... eu acho que o presidente devia
estender isso para as outras aldeias... porque eu acho que
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ta dando certo... porque o medo da FUNAI é da drea ser
invadida né?  Porque nunca ninguém deu oportunidade
pra ndis... entdo hoje eu acho que a gente ta conseguindo
um pouquinho o direito que a gente tem né?

O abandono dos indigenas é comentado durante a entrevista do Seu Francisco -
ex-cacique Guarani:

“A FUNAI ja ajudou muito a gente... Agora largou de
néis... E porque td sabendo que os indios do Arariba tao
muito adiantados. Foi avisado quando tinha arroz, tinha
Jeijdo, tinha milho, tudo plantado. Vocéis segura esse
plantio que vocéis fizeram, vende e vdo depositar no banco
esse dinheiro para vocéis, porque aqui néis tudo ta com
nada com vocéis ndo. Vai despreza de vocéis porque ta

sabendo que vocéis ta muito adiantado, né?”

ApoOs a constituigio das Associagdes, foi introduzida uma nova logica na
organizagio territorial da reserva e em sua produgdo. A otimizagdo dos custos resultou na
delegagdo das atividades, anteriormente realizadas pela empresa, a Associagdo, que ao se
constituir como empresa juridica sem fins lucrativos, isenta-se dos encargos sociais,
colaborando para a ampliagdo do capital da industria. Tais vantagens sdo acrescidas na
utilizagdo da mido-de-obra indigena que, na situagdio de “tutelada”, tem no orgdo
governamental o responsavel por sua pessoa e, portanto, pelo seu bem estar fisico. As
transformagdes no territorio a partir dessa flexibilidade na produgdo, denominada
terceirizagdo, faz ressaltar a relagdo entre a populagdo e o territorio.

A Associagdo dos Terena tem contratados 60 indios, enquanto os Guarani
possuem 42 recebendo um salario mensal de cento e sessenta reais. Os trabalhos sdo
realizados por homens e mulheres, que iniciam as atividades pela manh3, fazendo um
intervalo para o almogo e um para o “café”, que acontece aproximadamente s treze horas,
encerrando as atividades ao entardecer, as dezessete horas. Os trabalhos sdo fiscalizados
por um indio, pago exclusivamente para exercer essa fungdo. Essa rotina foi caracterizada.
durante as entrevistas realizadas junto aos trabalhadores nas plantagdes, quando D.
Celenice, india Terena na situagdo de “boia-fria” e de “dona-de-casa” informou:

“Nos comega as sete horas né... depois almoga... nois traz

o almogo... vai direto. §6 sai daqui as cinco horas. As

criangas fica em casa... quem tem filho, eles fica em
»

casa.

As atividades agricolas anteriores perderam espago para a monocultura da
mandioca. A produgdo obtida pelos Terena atingiu 42 toneladas por alqueire, estando
ocupados 90 alqueires. A area Guarani atingiu aproximadamente 30 toneladas.

Atualmente, apenas uma familia encarrega-se da criagdo de bichos-da-seda,
atividade intensa anteriormente, mantendo dois barractes de criagdo em atividade. A
esposa foi localizada trabalhando na roga de mandioca para complementar a renda da familia
durante o tempo necessario a formagao dos pés de amora que cultiva para a alimentagido das
larvas. Os acordos relativos a criagao, segundo Alicio, foram assim estabelecidos:
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“A larva é a prépria firma que fornece. E a Bratac que
fica em Duartina. Ela mesma fornece a larva ela mesma
compra o cazulo... ndo pode vender para outra firma, so6
ela que compra... Entdo para ela ndo ficar parada tem que
trabalhar, ndo tem outro meio de sobrevivéncia...”

As relagdes sociais que tinham anteriormente fins comunitarios, passam a ser
determinadas pelos fins privados, que passaram a organizar o espago da reserva, perdendo a
comunidade, dessa forma, a nog¢do dos fins da produgdo, o que resulta na alienagdo daqueles
que anteriormente eram parte da produgdo e reproduziam através desta, o seu espago, a sua
cultura. O modelo de produgdo capitalista ao estender-se ao espago indigena, particularizou
a produgdo que anteriormente era socializada, implantando uma forma de trabalho
individualizada num espago que se manteve coletivo.  Alguns aspectos da organizagdo
comunitaria ainda resistentes podem ser observados no seguinte depoimento de Alicio:

“... quando a gente faz a plantagdo entdo fazemos uma
roga assim coletiva também...por exemplo ali o... a gente
vai planta arroz... entdo faz uma roga coletiva, todos vai
ter o direito daquilo ali plantado dentro daquela roga... a
divisdo é feita assim depois de colher... se der cem sacas
a gente divide entre as familias. Porque aqui se a gente
vai ali no pasto e vai matar um boi, todas as familias
tem direito naquilo la né... seja um quilo, meio quilo, mas
todo mundo vai participar naquilo la... ‘Nés Terena
temos 260 cabegas do Nelore fora o de leite... nos que
cuida... tem os campeiros que sdo eleitos pela
comunidades... nés temos dois campeiros”.

A dependéncia em relagao ao mercado obrigou os indios ao trabalho nos sitios

da redondeza, abandonando as suas proprias rogas. Muitas casas possuem um pequeno .
espago do seu terreno reservado a horta doméstica, porém poucas produzem. A pobreza

das terras e a presenca das formigas exigem recursos dos quais a familia ndo dispde,

resultando na baixa produgio e no consequente empobrecimento da alimentagdo, composta

basicamente de arroz, feijao, mandioca, leite, sendo a carne mais rara. Os legumes, verduras

e frutas sdo comercializados por terceiros, sendo comum aos sabados a presenga de

“verdureiros” - pessoas que vendem na aldeia as verduras, os legumes e frutas, e de

“mascates”, comercializando roupas e utensilios domeésticos. (Vide foto em anexo).

As compras sdo realizadas na cidade vizinha de Duartina, para onde sdo
transportados aos sabados por um Onibus especial. A baixa produgdo comunitaria e
individual os obriga a trabalhar ainda mais para os brancos. As dificuldades que se ampliam
a cada ano e que retratam o descaso com os indigenas, fazem-nos considerar a parceria na
exploragao de suas terras e de sua mao-de-obra como a solugdo para os seus problemas de
sobrevivéncia. Ao ser questionado sobre a exploragdo de suas terras por estranhos, o
presidente da Associagdo de Kopenuti mostra a falta de opgao dos indigenas:
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“Se a gente dependesse da FUNAI hoje estaria pior, numa
situagdo mais dificil ainda, porque os recursos foram
cortados 85%, veio s6 15%... entdo a gente ndo esld
sentindo muito isso dai porque nés temos essa parceria
com a Deusa, se ndo fosse a criagdo dessa associagdo e
esse trabalho de parceria com a Deusa tava até pior... por
aqui na regido ndo é mais como antigamente que tinha
plantagdo de café, tinha bastante roga de milho, de
algodao né... entdo mudou tudo...os fazendeiros estdo
mexendo mesmo com gado, com pecudaria.”

“Pelo menos o pessoal néo fica parado. Se ndo tivesse a
industria aqui dentro, o pessoal hoje taria dificil.”.

A vinculagdo do indio ao mercado de trabalho como produtor de mercadorias,
esta relacionada a introdugdo de novas necessidades na vida tribal, a partir do contato com
o branco e a deterioragdio da forma de ocupagdo e utilizagdo da terra do indio. A
exploragdo dos recursos naturais como a madeira, que durante anos empregou o trabalho
dos indigenas, abasteceu as serrarias montadas dentro do espago da aldeia, resultando numa
paisagem desmatada, onde os indios, empregados como boias-frias dentro de suas proprias
terras, furtam-se das condigdes de reprodugdo das suas culturas ao ndo praticarem suas
cerimdnias religiosas, ao nao possuirem condigdes de tirar do espago os elementos
necessarios as atividades artesanais, de subsisténcia, artisticas e religiosas, enfim das
condigdes de manterem as suas identidades tribais. Durante as entrevistas Seu Francisco,

ex-cacique Guarani com 79 anos de idade, mostra a partir do problema que enfrenta junto a
familia, a situagdo de miséria na qual se encontram muitos indigenas de Arariba:

“Nois plantava... plantava um pouquinho de arroz, feijéo,
mandioca. A gente dentro do pouco tinha. Ndo é como
agora ndo. Hoje acabou tudinho. A mercadoria ta muito
cara... que nem agora, a mulher ficou doente... eu tenho .
que comprar alguma coisinha deferente... eu 16 tratando
dela. Ndo da para nada. A mercadoria ta muito cara.”

A visdo indigena do mundo apresenta um misto de experiéncias reais e de
projegdes do mundo psiquico que se configuram como organizagdo mental do espago fisico.
Esse espago desvinculado da cosmologia indigena, da organizagdo do seu espago mitico-
religioso, resulta em crise, ja que, a imagem do mundo ndo ¢ apenas uma forma de ver e de
conceber a realidade, ¢ também um modo de viver, que nela se retrata (SHADEN, 1978).

O contato entre unidades étnicas regidas por padrdes diferentes, recebendo de
orgaos responsaveis o mesmo tratamento e a imposigao dos valores em vigor no mundo dos
brancos, resultaram em crises aculturativas que perpetuaram-se até os dias atuais, afetando a
personalidade dos indios, que marginalizados sdao obrigados a conviver em sistemas culturais
antagonicos. A crise de personalidade é evidente nos discursos e nas praticas, quando nio
aceitam como validas as institui¢Oes e valores de origem e quando, ao avaliar a cultura dos
seus antepassados, utilizam-se dos critérios da sociedade branca, refor¢gando assim os
preconceitos. Essa situagdo foi identificada durante as conversas com os presidentes,
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quando Alicio comentou a discriminag@o que existe e da qual é vitima no ambiente urbano e
no ambiente da reserva:

“Eu mesmo quando vou no banco parece que as pessoas

Jica olhando assim pra gente... isso faz com que a gente
Jica assim acanhado, ndo sente bem... porque indio sempre
Joi discriminado. Muito branco fala que indio néo
trabalha, é vagabundo, tem uma drea muito grande e ndo
produz nada... mas esses dai sao pessoas la fora, que néo
conhece aqui dentro. Eu acho que deveria vir alguém
explica. ”

“Tem jovem ai de treze e quatorze anos, minha irma por
exemplo, que a gente fala pra ela falar o idioma e ela da
risada, ndo quer falar, tem vergonha... Eu ndo sei porque
isso dai... Nos somos em cinco... todos nos falamos o
idioma, mas os mais novos ndo falam, ndo qué aprende...
Entdo isso preocupa bastante a gente... Ja penso um dia
dexa tudo, tradigdo, idioma... entdo indio vai acabd né...
Porque a gente sabe que aos poucos esses politicos tdo
querendo acaba com drea indigena... que ftem... o que
sobrou um pouco... querem a ferra, essa drea ainda é
pequena, o sé Vé que passou uma reportagem sobre
Amazona ...tem uma darea indigena la de ndo sei quanto
hectar de terra, mas interesse grande de politico atrds
dessa drea, porque é rica em ouro, em madeira, nessas
coisas...”

No intuito de conduzir o indio mais depressa a vida civilizada, a “visio de
mundo” do branco, foram modificados todos os lugares das aldeias. A expropriagdo que
os atinge no espago da aldeia, onde homens e mulheres se entrelagam no parentesco, na -
produgio e na visdo de mundo expande-se para a o espago da casa, tentando homogeneizar
as culturas, impondo-se ao espago mais proximo do homem, a extensio de seu préprio
corpo. A casa-habitat fala do seu construtor-possuidor, mostra o que as paredes escondem,
espreita os mais recatados sonhos de alcova (SEARA e COIMBRA, 1986).

As casas de madeira foram derrubadas e substituidas por casas de tijolos,
construidas todas num mesmo padrdo arquitetonico, usando os mesmos materias, sendo
dispostas em ruas. Essa disposi¢do das casas, segundo modelo europeu dificultou o contato
entre os moradores da aldeia, sendo entdo organizados no espago de acordo com a “ordem”
e os interesses dos brancos.

No interior da maioria das casas existem poucos moveis, algumas a rede
estendida no quarto. Nao existem artefados decorando o ambiente, sendo aparentemente
muito parecidas com as casas dos camponeses pobres.

A resisténcia a destrui¢dao desse universo que € a casa, pode ser observada nas
formas de utilizagdo que fazem os indigenas do espago, ampliando a casa através da
construgdo de comodos separados, onde preparam os alimentos, onde se reinem para as
refeicdes e conversas. Esse espagco € construido, segundo as caracteristicas das casas
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anteriores, usando a madeira e o sapé. Essas constru¢des possuem no seu interior um fogdo
a lenha, uma mesa, algumas possuem cadeiras e demais utensilios relativos a cozinha. As
visitas sdo recebidas no patio da casa, onde sdo colocados bancos. (Vide foto em anexo).

Os Terena, agricultores e excelentes ceramistas, ndo encontraram no espago da
reserva as condigdes necessarias a realizagdo das atividades tradicionais. Os artesanatos
feitos na reserva de Arariba, reduziram-se a confec¢do de arcos e flechas, sendo o
acabamento dos trabalhos feitos com platicos, barbantes e outros materiais que retratam a
pobreza de recursos. Os colares confeccionados com contas e algumas sementes
encontradas nas areas de cerrado que circundam as aldeias, alguns sdo enfeitados com penas
de galinha coloridas para quebrar a monotonia dos materiais e das cores. Os objetos sdo
comercializados esporadicamente quando das visitas as aldeias, ou durante a realizagao das
festas.

A arte da ceramica, assim como a pintura, a confec¢ao de adornos, o preparo
das tintas, poderiam exercer a fungdo demarcadora das caracteristicas culturais, do resgate
de determinados significados da cotidianeidade habitual dos grupos (COSTA, 1988). O
cultivo de plantas que lhes dessem condigdes de retomarem antigas técnicas, seria um
importante elemento de reconstitui¢do de determinadas caractetisticas e significados.

A reserva anteriormente virgem e rica em madeira, encontra-se hoje devastada.
Os trabalhos realizados pela Inspetoria do SPI (Servigo de Protegdo aos Indios) no Arariba
no ano de 1916, constituiram-se entre outros, em derrubar a mata (CARVALHO, 1979).
Os Guarani, que anteriormente habitavam a area mais arborizada e que possuiam uma
relagdo muito intensa com a mata, hoje tém condig¢Ges idénticas as dos Terena.

Durante as conversas com a pesquisadora, realizadas no patio da casa, Dona
Celina, india Terena migrante do Mato Grosso, explicou o motivo da inexisténcia do
artesanato caracteristico ao grupo Terena:

“la fazia cerdmica, vendia em Campo Grande,

Aquidauana e li em Miranda ¢ em Corumba... E o tipo de

um barro... quando o rio seca no tempo de seca assim

como hoje... fica o barro. Aqui s6 tem essa conta ai que
Jaz colar... aqui tem poca lenha, tem que assa ... tem que .
assa cerdmica. Ld no Mato Grosso tem tinta, tem branca,

tem preta, tem vermelha... pra fica bonita, aqui ndo

tem..."

Ja no ano de 1910, o SPI com o objetivo de criar uma situagdo favoravel ao
desenvolvimento material e “moral” dos Guarani, implantou na area uma série projetos com
os seguintes resultados: derrubaram mais de 200 alqueires de mata, iniciaram a criagdo de
porcos,de galinhas, cavalos, cabras e carneiros. No final deste mesmo ano, ja se
encontravam plantadas mais de 200 arvores frutiferas. As inteng¢Ges, segundo o 6rgéo, era a
de transformar a area num Centro Agricola de Trabalhadores nacionais, projeto que
dependia, segundo seus funciondrios, do nfo esmorecer do Estado, de modo a ser possivel a
instalag@o das primeiras escolas, a criagdo do aprendizado pratico de agricultura, dos oficios
de carpinteiro e ferreiro, bem como, a introdugdo dos instrumentos proprios ao
aperfeicoamento da arte da tecelagem.  As colheitas do anos seguintes, foram
comercializadas com negociantes das regides vizinhas, através da intermediagao do Orgao
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responsdvel.. Além das produgdes para mercado, os indios produziam também para
subsisténcia (CARVALHO, 1979).

Os projetos colocados em pratica na area da reserva, desde o inicio de sua
ocupagdo, nio respeitaram as reais necessidades dos grupos para os quais foram planejadas,
resultando em intervengdes que colaboraram para o desmantelamento dos lagos
comunitarios, ao romperem a ligagdo dessas com o espago, ao implantarem projetos de
produgdo que tinham por objetivo exclusivo o lucro e a aculturagido dos povos.

Os projetos implantados nos anos posteriores tiveram todos as mesmas
intengdes, resultando na atual situagdo. Ao comentar os projetos educacionais levados aos
indios, o coordenador nacional da UNI (Unido das Nagdes Indigenas) Ailton Krenak deu
uma visdo das consequéncias da implantagdo de projetos nos quais o indio ndo tem
participagao:

“Essa imposigdo da Educagdo dos brancos é como outras
obrigagdes trazidas pelos brancos, ela ndo leva em conta o
conhecimento de mil anos. Quando o branco vem para
educar uma crianga india, é como se olhasse para ela com
um coité, uma cabaga vazia onde ele vai por o alfabeto, os
numeros, as teoria dele. Muda a qualidade do
conhecimento que passa. Mudam os ritos, as cagadas, os
cantos, que sdo trocados por livros, letras, cartilhas, aulas
Jormais, sistematizadas, com hordrios e metodologias.
Quebra-se a magica; o que era integral vira sedimento e
induz o espirito de nossos mogos a domesticagdo.”

A produgdo nio sendo socialmente determinada pela comunidade, resultou na
continuidade do processo destrutivo da cultura indigena, na pilhagem determinada pelo
modo de produgdo implantado, para a qual a educagdo escolar colaborou. O ensino na
reserva € de responsabilidade do Estado, ministrado atualmente por duas professoras
residentes na cidade de Avai. As duas salas de aula reproduzem o ambiente escolar das
areas urbanas, onde os materiais didaticos abordam somente o modelo educacional do .
homem branco, desprezando a riqueza ambiental e cultural que os rodeia e que trabalhados,
resultariam em excelente material didatico, que poderia nio somente facilitar o ensino e a
aprendizagem como despertar, desde a infancia, para a analise e a critica em relagdo a
organizagdo do espago e a sua responsabilidade no processo, pois € a partir das relagdes do
homem com a realidade, resultantes de estar com ela e de estar nela pelos atos de criagdo,
recriacdo e decisdo, vai ele dinamizando o seu mundo. Vai dominando a realidade. Vai
humanizando-a. Vai acrescentando a ela algo de que ele mesmo € fazedor. Passando assim a
fazer cultura (FREIRE, 1992). A educagdo na forma que adquire e é praticada, nega os
conhecimentos indigenas, considerando-os meros receptores ignorantes, civilizados a
medida que vio assimilando a verdadeira e superior civilizagdo branca (DEIRO, 1978). A
educagdo segundo os padrdes dos brancos, distanciada do contexto dos alunos indigenas ¢é
relatado pelas professoras da area de Kopenuti:

“Nos temos um livro didadtico que é integrado... tem
Ciéncias, Matematica, Portugués, Geografia,... tem tudo...
é 0 Mundo Magico...a linguagem deles ja vem de casa... os
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mais novos agora é dificil eles falarem a lingua deles, mas
os mais velhos eles falam... falam em sala de aula de vez
em quando... ¢é uma pena porque eles vdo perdendo...
devia ter um curriculo para refor¢ar, para ndo deixar
perder a memoria deles...eu acredito que com essa
evolugdo que eles tdo indo vai chegar uma época em que
eles ndo vdo mais saber falar... os novos ja ndo vao
Jalando mais..”.

“Na aula de portugués é muito dificil... tinha duas que nédo
sabiam falar o portugués, so a lingua deles e ja tinha
quatorze anos... so6 Terena. Ai eles entram na primeira
série e tém que aprender a falar para poder aprender a
escrita e a ler... Eu acho que eles falam muito na casa
deles... e por isso eles tem mais dificuldades... Eles tem
muita dificuldade em colocar os artigos... eu acho que na
lingua deles ndo tem o artigo feminino, ndo tem plural...
entdo a gente fica muito encima dos artigos... por mais que
a gente bate encima disso ai ainda eles tem muita
dificuldade...”

Os Terena e Guarani tendo suas formas tradicionais de produgdo e seu espago
desorganizados e, consequentemente, as suas culturas descaracterizadas, passaram a ser
denominados “integrados”. Ao serem comparados as populagdes pobres rurais e urbanas,
em nada se diferenciam, sofrendo da mesma forma a violéncias fisica, moral, sécio-
econdmica e ideologica. Alcangados pela expansdo capitalista sdo frequentemente langados
nas escalas inferiores da produg@ao mercantil simples, quando ndo sdo banidos para a miséria
da condigdo de exército industrial de reserva (MARTINS, 1991).

Esses dois grupos, de caracteristicas socio-econdmicas, culturais e de
identidades tdo distintas, apresentam semelhangas quanto a situagido de contato e aos efeitos
desagregadores sobre as suas culturas. A impossibilidade de reproduzirem no espago as
condi¢gdes materiais de sua existéncia, resultaram, diante da estreita relagdio do material ao
nao-material, na perda dos valores culturais. Corpo e mente se dissociam com a redugio
fisica da natureza e a consequente exclusio do homem (MOREIRA, 1993).

Partindo da premissa de que tudo que um sistema institucionaliza lhe ¢é
ideologicamente Util e que a sua fungdo tem de se adequar a consolidagdo e difusio da
estrutura da qual faz parte, avaliamos as situagdes observadas em relagdo as manifestagoes
religiosas dos grupos, onde as crengas dos “brancos” tornaram-se modelo, reprimindo as
diferentes manifestagdes religiosas, considerando-as desajustadas (SEARA e COIMBRA,
1986). A existéncia de “igrejas”, freiras e pastores no espago da reserva, contrariando
determinagdes do proprio orgdo tutelador, exemplifica as interferéncias a que estdo
submetidos os indios da reserva.

Durante as visitas realizadas aos domingos, assistimos a um culto religioso
realizado por um “pastor” indio. Apos o culto, esse mesmo viajou para a cidade de Bauru,
onde daria continuidade aos seus trabalhos, pregando a hierarquia, os dogmas, direitos e
deveres que nio sdo os de seus povo, contribuindo com a ampliagdo da dominagao.
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As intengdes sdo claramente perceptiveis. Antecedendo as dangas do “bate-pau”
e a da “chuva”, realizadas durante as comemoragées do Dia do Indio na aldeia Terena, sdo
realizados os batismos das criangas e celebrada a missa pela igreja catolica. A manifesta¢do
identificada pelos indigenas como um resquicio cultural, precede a ordem, o Sistema e a
ideologia da sociedade branca. As anteriores celebragdes realizadas em despedida a pessoa
falecida ndo sdo conhecidas, sendo o ritual idéntico aos de nossa sociedade, apds os quais
enterram seus mortos nos cemitérios existentes. Anteriormente a interferéncia missionaria
ndo existia a competigdo entre credos diferentes, essas divisGes resultaram da imposigdo de
sistemas religiosos antagonicos (RAMOS, 1988).

Durante as entrevistas, quando interrogados a respeito da religido que
professam e as crengas de seus antepassados, mostraram desconhecimento em relagdo aos
antigos rituais, alguns recordam de fragmentos de ritos, de festas, mas nio conseguem
associa-los a uma crenga que persista na atualidade.

i“

. entdo a religido meu antigamente era assim... tinha
muita festa, hoje ndo tem...”"

“... ta passando mais pros crentes... eu sou catolico”.

“... eu falei que a gente ndo tinha mais religido... que aqui
a gente faz parte do catdlico e de outras religides que
estdo entrando aqui... eu me preocupo... como é que eu
vou queré do catdlico se eu sei que tem de outras religides
aqui dentro... como é que eu vou dar ensino se tem mais
religido aqui dentro... eu acho muito dificil de resgata
porque a gente ndo sabe como que era...”

“Aqui ndo tinha igreja, ndo tinha nada. Eu ndo sei mais

explica isso ai, agora eu s6 sou do padre. Antigamente

nois Terena tinha uma religido - baté purunga... a religido .
era isso ai... e curava crianga doente... antigamente ndo ia

no médico”.

A violéncia cometida contra o indio perpetua-se até os dias atuais, destruindo a
imagem que tinham de si, implantando uma imagem distorcida do indio, da sua realidade e
do seu tempo. Na reconstrugdo da auto-imagem necessitam reaprender os valores e
conceitos do seu grupo e das suas manifestagdes. Essa reconstrugio da imagem do indio
necessita ser realizada no interior dos grupos, onde o sentimento grupal fortemente
enraizado, apesar de todas as ameagas possa livremente expressar-se na organiza¢do de seu
espago, nas manifestagdes artisticas e religiosas, na revivicagido de sua lingua. A sociedade
nacional precisa re-conhecer na pessoa do indio a manifestagdo da riqueza cultural da
populagéo do seu pais, participando da luta pela causa indigena. No aprender essa visao
do “indigena”, jamais proporcionada a nossa sociedade, necessitamos de uma Educagdo
Popular, onde a reflexdo sobre o Estado-capitalista, o Estado de classe e suas virtuais
possibilidades de transformagdo no sentido de uma visdo social do mundo comprometida
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com a democratizagdo da riqueza social e cultural (VALE, 1995), esteja presente e colabore
para a re-construgdo do “indigena” e do seu espago.
Durante uma das visitas, um aluno observou:

“Eu pensei que eles se vestissem como indios, que fossem
indios... mas eles nem falam como indios..."”

Geografia e Etnicidade numa sociedade mundial

“Os ambientes e experiéncias modernas cruzam todas as
Jronteiras da geografia e da eticidade, da classe e da
nacionalidade, da religido e da ideologia; nesse sentido
pode-se dizer que a modernidade une toda a humanidade.
Mas trata-se de uma unidade parodoxal, uma unidade da
desunidade, ela nos arroja num redemoinho de perpétua
desintegra¢do e renovagdo, de luta e contradigiao, de
ambiguidade e de angustia.”

David Harvey

A situagdo observada na Reserva de Arariba retrata a realidade a nivel nacional
de inser¢do na modernidade, imposta pelos centros hegemdnicos norte-americanos e

europeus, apropriando-se das “sinteses culturais modernas” que desestruturam a trama local
de cultura. A velocidade das técnicas leva a uma unifica¢do do espago, fazendo com que os
lugares se globalizem, fazendo-os, nio importa onde se encontrem, revelar o mundo
(ORTIZ, 1994). Diante desse contexto, a cultura indigena que valoriza o lugar da relagdo
social, em detrimento do lugar de produgédo, é ameagada pela dominagdo que opera com
referéncias de outros lugares, colocando em risco a produgdo do espago e da cultura.

A modernidade, caracterizada por um interminavel processo de rupturas e.
fragmentagdes, ndo pode respeitar sequer o seu passado. A transitoriedade das coisas
dificulta a preservagdo de todo o sentido de continuidade histérica (HARVEY, 1992). A
analise da modernidade e dos processos que encerra, a globalizagdo e o neoliberalismo, a
partir do ponto de vista dos grupos étnicos, das classes oprimidas, remete-nos as situagdes
de conflito, de dominagdo, quando o espago, tornado um espago global, € um capital comum
a toda a humanidade (SANTOS, 1982). Entretanto a sua utilizagdo efetiva é reservada
aqueles que dispdem de um capital particular.

Esse fenomeno, definido como a internacionalizagdo das relagGes econdmicas
e sociais, vem causando profundas transformagdes nas sociedades, resultando na perda da
identidade dos povos, no crescimento do nimero de excluidos, promovendo com a
globalizagdao econdmica, a internacionalizagao da miséria.

A homogeneizagdo do Sistema, a modernidade pretende a homogeneizagio
das culturas através do poder de imposigdo, de desestruturagdo das culturas locais e da
expansio do mercado industrial de bens simbolicos (MACHADO, 1991). A
individualidade, a identidade, o cotidiano, a existéncia, a autenticidade e outras dimensdes
da vida social sofrem rupturas diante da emergéncia do global, que pensa os problemas do
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cotidianos locais, nacionais, continentais, mundiais de forma mais ou menos homogénea
(IANNI, 1993).

As tradigOes culturais, como as das civilizagdes indigenas, identificadas com o
passado, s3o vistas como mortas, ja que o moderno € um futuro continuo de ruptura com o
passado. A existéncia de grupos que preservam um “modo de ser” especifico, que matém-se
como grupo através de lagos culturais comunitarios, que sdo reconhecidos e que se
reconhecem como “diferentes”, contraria a logica da “civilizagdo mundial”, onde o espago
se anularia pela “desterritorializagdo”, a religiio deixaria de ser uma filosofia de
compreensdo e de entendimento das coisas (ORTIZ, 1994)

O neoliberalismo, reagdo teorica e politica contra o Estado intervencionista e de
bem-estar (ANDERSON, 1995), instituigio absolutamente central na vida cotidiana de
grande parte da populagdo, que a corrente neoliberal tenta fazer retroceder para padrdes
mais seletivos e particularistas de direito (THERBORN, 1995), através da concessdo de uma
rede de prote¢do somente aos mais pobres dos mais pobres, restringindo a adogdo de
politicas de beneficios apenas para alguns grupos da populagdo. Esse modelo implantado
no Brasil a partir do governo Collor, resultou na marginalizagdo de massas, na ruptura do
tecido social, na desagregagdo dos mecanismos de integrag@o, na capitulagdo da soberania
nacional, na degradagdo politica (BORON, 1995) alcanga os limites da Reserva Indigena de
Arariba, através da dependéncia em relagdo a um 6rgdo governamental (FUNAI), que tem
limitado a sua presenga em relagdo a assisténcia aos grupos indigenas, o que é visivel nos
depoimentos dos indigenas, na diminui¢do das verbas destinadas a implementa¢dao de
projetos para a area, no abandono das rogas comunitarias, na formagio das associagdes, no
discurso do atual presidente da FUNAI, Marcio Santilli:

“A FUNAI foi criada numa época em que prevalecia a
concepgdo juridica da tutela. Nos anos mais recentes,
permeados por crises economicas e do Estado, houve um
aprofundamento das relagdes dos indios com a sociedade.
Se de um lado a demanda cresceu, por outro os recursos
Soram reduzidos. Criou-se um abismo. hoje a FUNAI
tutela mal. NOs precisamos de solugbes que partam das .
proprias comunidades. Ja ha muitas dareas no pais onde os
indios querem assumir o controle da sua economia, de sua
terra. Sdo areas distantes, onde ndo ha infra-estrutura e a
produgdo sofre com a concorréncia de mercado.”

A proposta do Estado, representante da “visio de mundo” das camadas
dominantes em relagdo as minorias étnicas, é a de cessagdo da tutela sobre as comunidades
tribais, plenamente coerente com a filosofia de “integra¢@o”, trata-se de efetivar a curto
prazo, a dissolugdo das diferengas culturais que a nagdo abriga, o que se explica pelo
“horror a diferenga” caracteristico da formagdo cultural ocidental e pela recusa ou
incapacidade em compreender e respeitar a diversidade cultural (MENEZES E CASTRO,
1978). A ordem repressiva pressupde que os individuos que ela subjuga se definam ou
redefinam de conformidade com uma identidade social basica, que deve espelhar o modo de
ser ¢ de pensar da classe dominante, da classe que tem o controle do Estado e do seu
aparato de repressaio (MARTINS, 1991)
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Ao libertar-se da tutela o indio ganhara igualdade juridica tornando-se igual ao
outros cidaddos, ndo pela conquista dos direitos, da liberdade de expressio, pela
participagdo politica, pelo acesso aos bens necessarios a sua reprodugdo, mas pela
incorporagdo das concepgbes da ordem vigente. A emancipagdo tera como um de seus
efeitos mais letais para os indios a modificagdo do estatuto juridico das terras indigenas. O
que a cessagdo da tutela implica, sob o pretexto de dar a estes a capacidade civil plena, é a
ameaga da expropriagdo legalizada das terras dos indios. A emancipagdo da terra indigena e
a forma de fazé-la entrar no circuito da troca é a forma de fazé-la cativa do capital,
instrumento de sujeicio de quem trabalha. E o capital que estaria sendo emancipado
(MARTINS, 1991).

As consequéncias dessa politica de nao valorizagdo do lugar da relagdo social,
principalmente aquele onde se realiza o exercicio cotidiano da sociabilidade
descompromissada da produgao (RIBEIRO, 1992) é a dominagio, a busca da identidade na
violéncia, nas drogas e no fanatismo religioso, a superexploragdo dos indigenas, a
inseguranga em que vivem no espago da reserva.

A globalizagdo iniciada nos primeiros passos do capitalismo, resultou no
desmantelamento das culturas colonizadas, na dominagdo e imposi¢gao de novos modelos
perpetuando-se aos dias atuais, onde as comunidades ao representar a possibilidade de um
outro modelo, devem desaparecer enquanto tal.




Capitulo IV - CONCLUSAO

As formas de resisténcia a invasio cultural

O espago mitico foi o primeiro a ser objeto da invasdo cultural efetuada pelos
portugueses contra as nagdes indigenas. Os colonizadores souberam entender a relagdo e a
importancia do espago nas manifestagdes miticas das comunidades, que n@o lhe atribuiam
valores mercantis. A missa foi a maneira escolhida pelos portugueses para agradecerem e
festejarem a invasao das terras indigenas.

Esta forma de manipulagdo e destruigdo dissimulada da cultura indigena
continua a ser empregada ainda hoje, e o contexto da Reserva Indigena de Arariba apresenta
situagdes que exemplificam a imposi¢do por parte de religiosos em defesa de suas “igrejas”,
de seus padrdes ideologicos, desprezando a cultura indigena, propagando os seus valores e
regras como unicos e verdadeiros.

A presenga das igrejas catolica e protestante nas aldeias retrata a competigdo
existentes no ‘“arrebanhamento” dos indigenas, marcando presenga através da construgdo de
seus templos, na realizagdo de cerimoOnias,na formagdo de jovens indigenas que atuam dentro
da reserva como ‘“pastores’ protestantes, celebrando os cultos, rezando e cantando de
acordo com os livretos, manuseando e exemplificando através da leitura de determinados
capitulos da Biblia, a violéncia cometida contra a sua propria comunidade.

A celebragdo da missa que antecede as dangas, retrata a inexisténcia de vinculos
entre os rituais que acontecem e a comunidade, ocorrendo muitas conversas paralelas,
brincadeiras com as criangas, desaténgdes. Num primeiro momento, o fato poderia
caracterizar uma influéncia pouco expressiva de tais rituais nas comunidades envolvidas,
mas ao avaliarmos cuidadosamente os resultados de tais interferéncias, notaremos que o
desmantelamento das culturas e das suas manifestagdes foram resultado de trabalhos lentos e
persistentes, de introdugdo de novos costumes, novas visdes, onde as populagdes ndo
tiveram chances de adotar uma postura critica ou um processo de reelaboragdo de suas
produgdes frente a “catequese” implantada.

O culto religioso imposto ao indio representa nao apenas a sujeigdo religiosa, -
como também a cultural, moral e social, adequando-se aos padrGes e normas estabelecidos.

A terra, condigdo basica para a preservagio da identidade indigena, ndo
representou a oportunidade de reprodugdo segundo as modalidades dos grupos indigenas,
ao ser transformada na primeira mercadoria de interesse do colonizador, que imp6s o
cercamento as comunidades como condig@o basica para a expansio dos seus dominios.

Os aldeamentos criados como instrumentos de manipulagdo para facilitar
usurpagdo das riquezas indigenas, passou a representar para as comunidades que os
ocupavam, a prisio e a propagagdo do exterminio disfar¢ado sob o pretexto da “protegdo”.

No espago da Reserva Indigena de Arariba, a pratica de atividades que davam
condigdes de sobrevivéncia aos grupos e conseqiientemente as suas culturas, foram
substituidas pelo modelo explorador do “branco”, com a conivéncia do proprio orgio
responsavel pela “tutela”. A implantagdo dos varios projetos de “produg@o indigena” para a
area, proporcionaram riquezas das quais ndo compartilharam, restando-lhes um espago
destituido da vegetagdo e de todas as formas de vida a ela ligadas, inclusive a da
reproducdo mitica dos grupos indigenas.
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Ao observarmos o Corrego de Arariba que nomeou a reserva, podemos ter
idéia da devastagdo que a atinge. A mata ciliar que protegia as suas margens deu lugar aos
descampados para as plantagdes de mandioca, exemplificando a situagdo de destrui¢do
imposta a paisagem natural da aldeia, onde a vegetagdo natural cedeu espago a cultura
comerciavel. A escassez de vegetagdo ndo faz lembrar os Guarani e a relagdo destes com a
mata ou os Terena, impedidos de desenvolver suas habilidades artesanais, pela escassez de
sementes, plantas e outros recursos.

Ao indio destituido das condi¢des de sobrevivéncia no seu espago, restou a
inser¢do & sociedade como fornecedor de produtos agricolas, a partir da implantagdo do
modo capitalista de produgdo em suas terras, transformando-os em mio-de-obra barata e
alienada pelo préprio processo de produgdo, dando continuidade a estrutura de trabalho
montada pelas politicas agricolas coloniais, onde o colono tinha facilidades ao acesso e a
contratagio do trabalho indigena. Assim, como a empresa colonial atendeu a metrépole, a
aldeia atendeu a interesses externos, ndo sendo modificada tal estrutura na atualidade, onde
a produgdo nio é realizada segundo as necessidades dos grupos que vivem na érea.

A monocultura praticada, trouxe para os indios as consequéncias que lhe sdo
tipicas: a dependéncia e a miséria. Ocupando o espago das culturas de subsisténcia, criou a
dependéncia em relagdo aos produtos que deixaram de ser cultivados, passando a ser
adquiridos através da compra, obrigando-os ao trabalho como médo-de-obra “volante” em
suas terras, tendo como consequéncia imediata o empobrecimento alimentar, 0 ndo acesso a
satisfagdo de suas necessidades e as dificuldades em obter os bens que se tornaram
essenciais.

O territorio convertido em terra pela exploragdo predatoria impediu também, as
comunidades de terem no seu espago exterior manifestadas as suas caracteristicas interiores,
a representacdo do seu mitico que se realizava em estreita relagdio com o ambiente. O
espago e o tempo passaram a ser organizados pelas necessidades da reprodugao do capital.
O tempo exigido na produg@o para os patrGes, furtou-os do tempo necessario a realizagdo
de suas dangas, do preparo das tintas, da confec¢do dos trajes e adornos festivos e
religiosos. A natureza deixou de fornecer os materias necessarios, e o cultivo de tais
espécies, requerem tempo e investimentos para os quais nao possuem condigdes e estimulos.

Os antigos rituais que eram preparados pela comunidade, onde participavam as
mulheres e os homens em trajes e pinturas especiais, limitaram-se as apresentagdes no Dia
do Indio, quando dangam em trajes e adornos muito pobres, confeccionados em “pano de
saco”, plasticos, papeldo e penas de aves domésticas, sendo as pinturas feitas com a semente
do urucum e outros produtos de beleza industrializados.

O abandono da pratica das dangas foi acompanhado do esquecimento das
musicas, das “ora¢des”, da lingua. A maioria dos jovens entrevistados nio conhecem tais
manifestagdes e, em relagdo a lingua, muitos a entendem mas ndo a usam com 0s amigos,
apenas no ambiente doméstico e quando distantes da presenca de estranhos. Com esse
“esquecimento das tradigdes” tem colaborado o sistema educacional existente em nossa
sociedade, que ao defender os interesses das classes dominantes, prapaga uma educagio
centrada nos elementos da cultura branca, desprezando as diferengas étnicas e culturais.
Esse modelo, ao ser levado para as aldeias, tem colaborado com o “adestramento” dos
alunos a partir do emprego de profissionais e de recursos didaticos desvinculados da
realidade indigena, ensinando ao indio a expressar seus sentimentos, a pensar a sua
realidade conforme a visdo do “educador” branco.
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O espago da casa, o ambiente mais particularizado, organizado de acordo com
as crengas, concepgdes e possibilidades do seu morador, ndo poderia manter-se intacta
diante da desestruturagdo cultural imposta, sendo objeto da violéncia institucionalizada
através de projetos de “melhoria das condices de habitagdo”. Assim, foram substituidas
por construgdes padronizadas, de forma e tamanhos idénticos, de disposi¢do espacial
predominantes nas areas urbanas. Tal projeto, ao ser colocado em pratica, resultou na
padronizagao nao somente da casa-moradia, mas na padronizagdo da casa-ambiente, do local
da relagdo mais intima com o espago, limitando além das manifestagdes sociais, as
manifestagdes individuais de autenticidade no espago que lhe é mais proéximo.

A constitui¢do de Associagdes entre as comunidades de Kopenuti e Nimuendaju,
¢ citada pelos indigenas e pela FUNAI como exemplo de administragdo de um espago pelas
proprias comunidades. Ao avaliarmos a atual situagdo econdmica e produtiva das areas,
concluimos que limitam-se ao emprego dos indios, como mao-de-obra assalariada. O
“projeto da mandioca”, como € chamado pelos indigenas, representa uma forma de
organizagao imposta pelo capital e pelo poder, representado pela Fundagdo encarregada
do Indio, composta por pessoas que ndo o conhecem, ndo sabem de sua historia e ndo
demonstram qualquer interesse em descobri-la, que trouxeram para as aldeias a
“modernizagdo” das relagdes trabalhistas, ou seja da ampliagio do capital a partir da
maxima exploragdo da mdo-de-obra. Aos indigenas despossuidos de outras condi¢des de
produgdo individual ou comunitaria, o projeto apresenta-se como uma alternativa para
sobrevivéncia, para a aquisigdo da renda necessaria a reprodugdo de suas familias. A
exploragdo do espago e da comunidade € apresentada e “aceita” como forma de autogestio.

A introdugdo desse modelo e de sua ideologia no cotidiano das comunidades,
impds a reelaboragdo do espago das aldeias a partir de sua logica, modificando habitos,
horarios, praticas, habitagdes, crengas, linguas, ritos, conhecimentos, visdes de mundo,
modificando-as ... sem no entanto organiza-las, destruindo-as.

A disseminagdo de elementos inadequados as condigGes e necessidades dos
grupos, nao significa apenas a destruigdo das superestruturas de representagdes, mas a
destruigdo daquilo que faz um grupo identificar-se e ser identificado enquanto grupo.

A existéncia de atividades que dessem condigdes aos indigenas de reconstruirem
0 seu espago, a partir da realizagdo de atividades que permitissem a reprodugdo em relagdo -
ao contexto socio-econdmico onde foram inseridos, contribuiriam para a reconstrugdo da
dimensdo mitologica, condigdo ndo-material exigida para a identidade de um povo. Tais
atividades e formas de produgdo seriam decididas a partir das necessidades dos grupos, e
essas estabelecidas ao terem reconstituidas as suas historias.

As associagdes seriam entdo, sindnimo de organizagdo, de autonomia. A
presenca do Estado, que hoje tenta se afastar dos compromissos sociais que lhe sdo de
responsabilidade, estaria na orientagdo quanto aos aspectos técnicos, assistenciais, de
mercado, limitaria-se a “‘prote¢do”. Aos indigenas seriam proporcionadas condigdes de se
reeducarem através de projetos que colaborassem com a reestruturagdo do sistema
educacional, dos conhecimentos e habilidade artesanais, agricolas, que proporcionassem a
organizagdo social em fungdo de tais praticas o que influenciaria o repensar histérico-mitico
e assim o seu florescimento.

Nesse estagio ganharia importancia a atuagdo das Universidades, que poderiam
fornecer conhecimentos técnicos, apoio, acompanhamento durante a realizagdo das
atividades, tendo a oportunidade de proporcionar aos alunos a rica experiéncia do
intercambio, onde as pesquisas teodricas seriam complementadas através das atividades em
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campo. As contribui¢des ultrapassariam a realidade indigena e académica, proporcionando
as Universidades a realizagdo de suas fungdes sociais, colaborando na solugdo dos
problemas que afetam a sociedade.

O envolvimento da toda a sociedade onde estdo inseridas essas populagdes € de
extrema importancia, pois ao indio ndo basta que se reconhegam enquanto indio, necessitam
ser reconhecidos e respeitados como indios, como possuidores do direito de cidadaos. Para
tanto, é necessario que os grupos indigenas reconhegam e lutem pela manutengio das suas
formas de resisténcia, e munidos de conhecimentos e experiéncias ndo tentem o impossivel,
a preservagao da cultura de influéncias externas, mas que possam elaborar projetos proprios,
atuais e originais, a fim de produzirem e consumirem o que lhes sejam mais favoraveis.

A organizagdo da luta indigena a partir das comunidades e do sistema
educacional, considerando as diferengas culturais existentes, sio os pontos identificados
como basicos para a sobrevivéncia e resisténcia dos grupos indigenas.

Perceber a resisténcia entre comunidades julgadas “integradas”, requer uma
mudanga radical de perspectiva, implica despir-nos de nossos conceitos e “preconceitos”,
abrir os ouvidos para o siléncio, para o emudecer do “indio” diante de determinadas
questdes. Significa enxergar na monotonia das cores e na pobreza dos materiais usados na
confecgdo de seus trajes para os dias de festa, a luta para resistir.

Entender na negag¢do do conhecimento de suas tradigdes, de sua religido e de
sua lingua a ameaga que representam a um Sistema homogeneizante, desintegrador ao
“Integrar”, escutar no vazio de seu espago, destituido de elementos para a sua sobrevivéncia,
o barulho das vozes das criangas pelos caminhos, entender no surgir repentino das mesmas,
a proximidade e a comunicagdo que estabelecem, no conhecer e saber da vida de todos, a
unido que os faz uma “comunidade” de intensa relagdo entre pessoas e entre essas € 0 seu

espago. Esse sentimento que os identifica, a0 mesmo tempo os ameaga, numa sociedade
que deve ser homogeneizada para atender aos interesses que ndao sdo 0s comunitarios.
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ANEXOS

Mapa da 7* Regiio Administrativa do Estado de Sao Paulo
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Planta da Reserva indigena de Arariba
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Planta de uma Reducio
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ENTREVISTAS

Fragmentos de Entrevistas

(* Entrevistadora)
(** Tradutor)

* Qual o nome do senhor?

Meu nome € Francisco, me conhece como Seu Chiquilho.

* Qual a idade do senhor?

Eu vou completar 78 anos agora em 05 de margo.

*O senhor nasceu aqui?

Eu nasci, meus filhos, minhas filhas. Tem outros que n3o estdo morando aqui. Tem dois que
estdo morando para fora.

*Por que eles foram embora?

Tem um, o cagula que mora no Mato Grosso.

*O senhor € Terena ou Guarani?

Eu sou Guarani.

*O senhor € o mais idoso da aldeia?

Tem mais velho do que eu. Meu irmdo, né? Que quase perdeu a vista, deve estar fazendo
alguma coisinha na roga dele agora. O mais forte sou eu, por enquanto né? Agora tem
meus irmaos, meus sobrinhos, meus parentes que moram ali pra baixo.

* Esses 77 anos o senhor sempre morou aqui?

E, eu fui nascido e criado aqui.

*Qual a diferenga entre a aldeia de hoje e a antiga aldeia?

Eu acho... viu senhora, vou falar a verdade... que nem essa vez... samos eleitores na
documentagdo, Né? Perguntou para mim Né€?... Eu ja trabalhei de cacique.

*Quando?

Ja faz tempo, hoje ndo to podendo, Né?

*Quem substitui o senhor hoje?
No meu lugar... ja passou pro meu sobrinho.

*Qual o nome dele?
Claudinei.

*Esse negocio de escolha de cacique € mais ou menos entre familia, né Seu Chico?

E. Familia dominante... Eu ndo to podendo mais ficar andando de noite...Cacique anda
muito, Né? Tem chamada, ndo tem hora, que nem a noite, de madrugada. Tem chamado,
tem que atender, Né? Pra mim ja ndo serve mais, tem que estar andando Eu entreguei meu
cargo pro meu sobrinho, quando ainda morava la pro Batalha, Né? A turma fez reunido. Eu
fiz reunido pra todo mundo la. Eles acharam que ele servia pra isso, Né?

*Quem achou?

A tribo nossa mesmo, Né? Eu ndo tenho reclamagdo de ninguém. Pode ser Terena,
Kaingang, Guarani, tudo mundo eu gosto. Eu entreguei o meu cargo porque eu quis
entregar né? Nao tenho mais capacidade de andar pra 14, pra ca. Eu tive em Curitiba, ja
andei bastante, atras daqueles negoécio de reunidao de cacique, em Brasilia, la com o
presidente.

*O senhor ja falou com o presidente? Qual presidente?

O presidente da FUNAI, porque aqui tudo ja tava errado. Eu entreguei o meu cargo la pro
meu sobrinho, e ndo foi atendido la... O delegado 14 ndo gostou, entdo ndo atendeu. Achei
que ndo tava bom, e, entdao chamou eu. Ele era muito meu conhecido, o delegado. Entdo eu
cheguei 14, entreguei meu cargo, expliquei como o negocio ¢, expliquei tudo direitinho.

*O que o senhor acha da vida na aldeia hoje?

Eu acho, par mim nio ta nada bom, para mim néo.




*O que mudou?

E ruim, aqui para nds. Esse negocio de viatura, medicamento, tudo. Mas para outras coisas,
a ajuda, essa ndo tem mais nao, né?

*E 0 que mudou aqui na aldeia em relagdo ao passado?

Naquele tempo, vou falar par senhora... Naquele tempo ndo tinha esse negocio de muita
gente. .. A gente plantava uma rocinha.

*Nio tinha muita gente de fora?

Nio, ndo tinha. Nos plantava, plantava um pouquinho de arroz, feijao, mandioca. A gente
dentro do pouco tinha. Ndo é como agora ndo. Hoje acabou tudinho. A mercadoria ta
muito cara. Eu sou aposentado, a mulher ¢ também aposentada. Mas o que é que da esse
dinheirinho para n6s? Nio da para nada. Que nem agora, a mulher ficou doente... eu tenho
que comprar alguma coisinha deferente... Eu to tratando dela. Nao da para nada. A
mercadoria ta muito cara.

*E a FUNAI?

A FUNALI, eu vou explicar par vocéis. A FUNAI ja ajudou muito a gente. Agora largou de
nois. E porque ta sabendo que os indios do Arariba tdo muito adiantados. Entdo, porque foi
avisado, que nem hoje, que o cara que entrou para ser cacique, meu irmdo também ser
cacique, quando foi com ele para ver o papel da aposentadoria. Ja foi avisado por ele. Nio
sei viu, eu ndo sou estudado viu. Posso dizer que sou analfabeto. Eu sei conversar porque
eu sou indio, indio cacique, pajé da lei de Deus. Entdo nos fumos 14, na delegacia. Esse que
ta saindo agora, o Viena, avisou o Leonardo, foi assim: Ho, Leonardo quem esse ano,
porque tinha plantagdo, tinha arroz, tinha feijao, tinha milho, tudo plantado. Vocé segura
esse plantio que vocés fizeram, vende e vdo depositar no banco esse dinheiro par vocés,
porque aqui, nois ta tudo com nada com vocéis ndo. Vai desprezar de vocéis porque ta
sabendo que oceis tdo muito adiantado, Né? Agora o que sai, que t4 mandando essa coisa
de panela, de cama, de comestivel, que ta mandando... ta mandando para 14, ndo manda aqui
para vocéis, ja ndo é como o indio era... vocéis ja sdo civilizados ja, sabem se virar, ja foi
avisado né?

Eu ndo esquego, ndo. Porque eu sou indio. O indio, para dizer a verdade, eu ndo sou
estudado como os outros né? Entdo eu falo, quem aproveitou, aproveitou. Eu gragas a
Deus, nunca fui ajudado. Toda vida foi assim. olha se vé aqui meus pézinho de mandioca.
Eu tombo um pedacinho de terra. Eu gosto de plantar, eu gosto de ter as coisas. Mas quem
tomba a terra e planta né? ninguém.

*Existe trator na aldeia ou outro equipamento para o trabalho na roga?

Tem mais la no... Ta conseguindo. Nosso trator ndo ta valendo mais nada. Ai no Parana.
No Parana tem dois tratores sendo que a area la é pequenininha, uns 110 alqueires mais ou’
menos.

*Qual a area da Reserva?

E de 950 alqueires.

*Como o senhor vé o futuro da aldeia? A cultura entre os jovens?

Ta perdendo tudo.

*E o futuro da Reserva?

Eu nio sei, agora com esse negdcio na Delegacia que vao mudar outra vez... sei la viu... Ta
perdendo porque ndo tem reunido aqui. Ja disse logo de uma vez: mogada da tribo Guarani
nio tem reuniao, uma ou duas pessoas ndo tem forga... é onde vai perdendo. Eu se fosse
mexé, tirava uma relagdo, mandava para maquina: como foi fundado Arariba.

*Por que recebeu esse nome Arariba Seu Francisco?

Por causa do rio Arariba.

*Q que significa a palavra Arariba?

Eu vou explicar direitinho como foi fundada essa nossa aldeia. Quando no comego ndo tinha
aldeia nenhuma. Indio passava por ai, andava por ai tudo... cagava alguma coisinha... vivia
da caga que foi acabando e agora nio tem mais. Entdo quem me falou morreu com 110
anos, morreu no Parana.

*QOs indios vieram de onde?
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Daqui mesmo, nascido aqui mesmo. Se eu tivesse essa relagdo, eu ia levar até o
presidente... eu tenho que certeza que nos firmava o nosso lugar aqui. Mas ninguém
incomoda... entdo os indios vieram parar em Lencois Paulista, acamparam la... Por que
agora em Bauru tem a Vila Falcio? Tem o outro que ajustaram eles também. Foi o Dr.
Mascarenhas, né? Justaram os indios para abrir a linha noroeste, em Bauru. Tinha o
botequinho 14, coberto de coquinho... e os indios bravos, os Kaingang, que ndo gosta de
nois também, matam muitos Guarani, também, Né?

Esses indios Kaingang, o finado pai conheceu. O finado pai foi |4 na revolugdo de 1932, na
vez do governo de Getulio Vargas. Naquele tempo era crianga, mas me lembro muito bem.
Dai essa turma que pegaram 14 de Bauru foram para até no rio Tieté, ndo podia atravessar
para la. Quando voltaram la do Bauru, ja tinha hospital. Eles tavam parado em Lengbis
Paulista. Entdo chegaram la e falaram: pois é, escute uma coisa, nesse servigo que estio
fazendo vocés, ganham muito dinheiro. Se nois vai pagar dinheiro, vocés vao gastar tudo a
toa e ndo tem aonde parar de vocés.. O que vocés acha, de combinad com o cacique de
voceis? Vem aqui no hospital que nos vai combina. Nois da nossa parte interessava arruma
um pedacinho de terra para voceis mora. Ai a turma que trabalhava e o cacique consentiu
né?

Al a terra, ai no Batalha... depois que ndis perdemo esse Batalha, perdemo... Os Terena nio
¢ daqui, ¢ do Mato Grosso. Nois nem conhecia a tribo Terena. Ai entdo falaram: ta certo...
ai comunicaram o governo, ai falaram, bom, desde que os indios ganharam um pedacinho de
terra, nois ndo vai dar escritura, entdo vamo aldeia e os indio fica parado 14. Entdo tem uma
reparti¢do assim, de la de onde vim do meu compadre... 14 da vendinha que tem onde ele
mora, cortando reto tem uma fazenda, par la aldeia, agora, de la para ca pode caber
qualquer pessoa. Isso eu sei.

*Entdo o Guarani ficou sem aldeia na verdade?

Entdo nois tamo perdendo. E porque se fosse eu, sou analfabeto na verdade. Tenho o meu
sobrinho estudado. Bancou o burro, se fosse eu ndo deixava viu. Sabe que ano que os
Terena veio par ca? 1927. Que eu conheci. Primeiro veio dois. Um faleceu aqui na fazenda,
o outro era mais fortio. Dai o finado Prado, o tenente, ele que veio puxando os Terena par
ca. Agora ta cheio de Terrena. Agora ta feio. Agora ndo sei como € que vai ficar o balango
agora. Eles tdo querendo uma coisa, os Guarani querem de outro jeito... Agora até mandar
vir uma pessoa para ser delegado, para tomar conta ai em Bauru. Eles qué duma coisa e nois
de outra, mais os Guarani é fraco. Eu néo sei o que € que vai acontec€.

Amigo, esse do tempo de que de Bauru para ca, Cafelandia, Pirajui afora, isso aqui era do
Quintanilha. Entdo vinha aquele tempo, que existia essa coisa ainda, viviam guerreando de
la para c4, entdo os indio Guarani, aqui no chamado antigamente acampamento, os indio
Guarani no meio do matinho, coitadinho sairam de la de baixo e ia 14 em cima perto do
asfalto. Entdo tinha um pedago de café plantado, 12 embaixo. Quando eles vieram, sei que
foi um homem... que vinha vindo cinco pessoas para trabaid aqui na fazenda, era tudo
compadre, comadre. E entdo falou assim: escuta... quem ta gemendo? Eles foram 14 vé, era
um homem que rolava para la, para ca. Era o homem ai, dono da companhia, que foi atirado
no corpo. Ai o que qui fizeram? Qué sabe de uma coisa? Nois ndo vai trabaia hoje,no.
Vamo vorta. Porque nao dava naquele tempo, trabaiava domingo mesmo, né? A rede feito
na casa mesmo né? Rede que as muié faziam. Foram busca a rede, ponh6é o homem e levd
aqui na rede 12 em baixo... Naquele tempo ndo tinha medicamento, essas coisa, ndo tinha
Né? _Ia, se ndo fosse o indio eu tinha morrido! O dono da companhia estava falando. E
falé6 e mandé... pois é se ndo fosse o indio, eu tinha morrido... Esse terreno ai € tudo meu.
Esse aldeamento dos indios, enquanto... pode os indio... os indio pode morré tudo... Se
existindo cachorro que foi dos indio, os indio é dono das terra. Tudo isso eu tenho, esse
negdcio eu sei, viu? Ninguém sabe disso, quem sabe sou eu. Tem gente que entra ai de
qualquer jeito e que toma conta. Qué sabe mais que o indio. N&o € assim néo.

*0 senhor falou do trabalho do indio antigamente. Como é o trabalho do indio hoje? Onde
ele esté trabalhando? Aqui dentro onde ele trabalha?
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Sabe que eu ndo posso nem explicA mais esse negocio viu. Eu td aqui sbzinho, eu sou
homem de idade.
* Trabalham na industria Deusa, ndo é?
Na Deusa,, mas assim mesmo ta parado. Agora tem por exemplo, vamo vé, duma parte que
eu td sabendo... Eu acho que daqui pra frente vai ser pior. Por enquanto socorro na doenga
ainda tem um pouquinho de ajuda... mas se ndo ¢ duro... agora com esse negécio da
mudang:a na delegacia, sei la como vai fica. Esse negocio de abastecer o carro... ta parado,
ndo sei como vai fica aqui.
*O senhor sabe falar Guarani?
Sei.
Quem mais sabe?
Daqui quem sabe é o Leocardio.
*Tem alguém que ensina as criangas?
Nao, ndo tem. Vai esquecé.
*O que deveria ser feito para que a Reserva tivesse progresso?
Eu acho que o negdcio viu, que o indio precisava de uma ajuda, indio velhinho que ndo pode
mais, ta doente, pra ter um pouquinho de ajuda., pra planta um pézinho de mandioca, de
batala essas coisa, né? Negocio de medicamento. Essa coisa tudo né? Eu pra mim, que
nem eu, acho que € pra mim vantagem essas coisas. Que nem agora, ele sabe da lei. A1 0..
da c0mun1dade A comunidade tem o gado ai, vendo o gado, ndo sei onde bota o dmhelro.
ninguém sabe desse negécio. Da comunidade é pra todo mundo, ndo é s6 um que precisa,
até tudo isso errado né?

. Tem o salario dele, enquanto que aqui nois...
* O senhor acha que precisa haver uma mudanga no rumo da aldeia?
E, mais ndo vai ter mais ndo. Eu acho que ndo vai ter mais jeito ndo, cada vez pior. Aluguel
de invernada. Agora de pouco aconteceu com um amigo meu, que vinha vindo de fazenda
la de Avai. Daqui até 1a embaixo, € tudo gado dele, ndo sei quantas cabega de gado que tem
ai. E esse dinheiro que sai, pra onde vai esse dinheiro? E ai que eu fico danado... eu nio
quero comenta essas coisa nao...
*0 senhor acha que antigamente era melhor entao?
Era melhor. Cada vez mais os indio foi aprendendo alguma coisinha. Que nem o senhor, o
senhor tem alguma coisinha, tem outro que quer tirar do senhor, ai vai indo... A mesma
coisa acontece aqui dentro. A mesma coisa.
*E a religido Seu Francisco? Como é a religido dos Guarani?

Ta passando mais pros crentes. Eu sou catélico, eu acho que esse negocio, ndo t0

desfazendo, eu acredito também nessas coisas, porque por Deus somos todos irmdos, que
nem a senhora, que nem ele. Eu me acho feliz... que nem a senhora, que nem o senhor, se
corta a mio sai sangue, sente dor, todo mundo. Eu acho que ndo tem nem com um, nem
com outro, noéis somu irmdo e irma, somu tudo igual, tudo filho de Deus, pra mim o pessoal
fala... €, o branco ndo sei 0 que...que branco... eu acho que somus tudo igual. Que nem por
exemplo, quem nasceu aqui no Brasil, nois somus brasileiros, somus tudo igualzinho., tem
gente é que nao sei 0 que... e que nao gosta de indio, pra mim ndo tem nada disso. Pra mim
nao tem ninguém diferente, somus tudo igual, eu preciso do senhor, que precisa dele. Vamu
servi ao outro, anda tudo direitinho. Pra mim eu acho que é melhor assim do que fulano nao
presta, ciclano ndo vale nada, pra que fazé isso? Porque o nosso corpo quando morre, €
uma coisa s6, ndo tem rico, nao tem pobre.

* A religido dos pais do senhor, era a cat6lica?

Tinha.

*O que faz um pajé?

O pajé... o que eu td te dizendo... Porque tem que obedecé todo mundo. Porque tem amor
em todo mundo. Nio tem jovem, adulto, ndo tem nada., porque ¢ todo mundo igual.

*O que o pajé faz na aldeia?
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Faz religido, pede pra Deus pra ndo acontecé nada, pra da saide, tudo né? Da um
remédinho, uma coisinha... Eu acho, nio sei se eu penso demais, sei la... Eu fico s6zinho
aqui. Amanha mesmo vai té gente aqui em casa.

O senhor conhece as raizes? sabe utiliza-las?

Eu fago alguma coisinha.

Entdo o remédio usado pela familia é feito pelo senhor? Quais as plantas que o senhor usa?
Planta do mato né.

E quem aprende com o senhor?

Ninguém. Eu e a muié é qui fazemu. Eu fago remédio pra bronquite, o médico nao da jeito
nao. Quando tava vindo essa paulista aqui, da COHAB, pegd assim, falou comigo e levou 5
litros pra Sao Paulo, né? O nosso remédio foi para até no rio de Janeiro. Porque chegou la
eu avisei: olha esse remédio é quente. Esse negocio do gelado ndo pode toma. Esse
negodcio do refrigerante entdo... chegou la, descuidou, o rapazinho tomou o remédio e foi
toma refrigerante. Ai arruinou, o nosso remédio foi para no Rio de Janeiro, no especialista
e, disse: esse remédio é bom. Nio foi esse remédio, nois ndo temu esse remédio aqui.

*Por que ndo € ensinado as criangas, S. Francisco?

Ninguém qué aprendé.

E as mulheres nao querem aprender?

Nio interessam. Ai entdo quando tava trabalhando, ai entdo comegou a colheita. Quando
os homens foram embora, levaram mais 3 litros do remédio. Eu fago, mais creio em Deus,
nosso pai do céu é poderoso, sem ser ele, quem vai dar jeito aqui na Terra? Entdo a gente
tem que ter fé nele. Eu sou igual a vocéis tudo... eu como, eu bebo... café... eu ndo sou
poderoso. O poderoso ta la encima. Isso a gente tem que ver.

Obs. Entrevista realizada no dia 7 de Setembro de 1994, durante as comemorag3es do Dia
do Indio na aldeia Guarani.




ENTREVIS TA

(*Entrevistadora)

*Qual o seu nome?

Claudinei.

* Qual a sua fungdo na aldeia?

Eu sou cacique dos Guarani.

*Os indios estdo ultimamente envolvidos numa luta pela substituigio do chefe de posto? O
que esta acontecendo?

O movimento comegou aqui. O que se espera € uma reviravolta porque o povo Guarani é
um povo esquecido. Os Terena sempre foram um povo mais privilegiado que nois, né?
*Por qué?

Nao sei, acho que porque sdo mais politicos, s@o mais chegados, mais abertos. O povo
Guarani € muito fechado.

*E o que vocés estdo pretendendo com o movimento?

Colocar um administrador que trabalhe mais em conjunto com os Guarani.

*O que vocé acha da participag@o dos indios? da atuagido dos mais jovens?

La no litoral, ainda é bom. La pelo menos eles tem a religido, a cultura. Tem onze aldeias la.
Aqui perdemd tudo.

*Vocés tem contato com esses indios do litoral?

Nao. La tem muito pouco indio.

*Porque vocé parou de estudar?

Parei porque casei, ndo deu mais.

*Voce trabalha na aldeia. Qual a fungdo de um cacique dentro da reserva?

T6 mais no cargo de assisténcia.

*O que voceé acha do futuro do jovem dentro da area da reserva?

Daqui pra frente, tem que partir pro estudo... seguir uma carreira, alguma coisa, porque o
velho que nasceu aqui, vai morrer aqui.

*Vocé fala Guarani?

Mais ou menos, alguma coisa.

*O que vocé acha dos jovens aprenderem o Guarani?

Acho muito importante.

*Por que os mais jovens nao absorveram a cultura Guarani?

Ficou dificil, porque os mais velhos ndo achou importante ensinar o mais novo. Acabou a
unido.

*Vocé pretende morar no litoral?

Nio, o tipo de vida deles é muito diferente, alguns que vieram passear aqui, voltaram
reclamando, € muito dificil, ndo consegue.

*O que vocé acha do relacionamento de vocés com o “branco”?

Bom, hoje nois aqui praticamente niao ha mais nada de diferente. Discriminagdo é raro. Pra
mim, branco, negro, tanto faz.

*O que esta sendo produzido atualmente na reserva?

Agora ta mais pro gado.

*Vocé acha o projeto da introdugdo do gado viavel?

Eu acho. Gado ou eucalipto, nos estamos tentando. nois e o pessoal da FUNAI

*Como ¢ realizada a escolha do cacique?

E eleito pela comunidade.

*Nio precisa ser descendente de cacique?

Nao, € um representante.
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*Por quanto tempo?

Depende, trabalhando bem vai longe, o meu pai trabalhou IS anos.

*O que vocé acha do indio como um tutelado?

A tutela é, por exemplo, pra quando vocé vai fazer um empréstimo no banco, ai a FUNAI
interfere.

*Se um indio quiser cultivar, como é feita a divisdo da terra?

Ah! ele cultiva o que ele quiser.

*Independe do espago do vizinho? 1

Nio, ndo depende do espaco do vizinho. E comunitario.

*Existe trabalho comunitario?

Esse ano nao.

*Como ¢ foi estabelecido o contrato sobre o cultivo da mandioca na aldeia?

Nés plantamos e uma porcentagem € nossa. Depois da colheita € plantado o capim, para
nao estragar o solo.

Vocé acha viavel esse projeto?

Ah! pelo menos o pessoal ndo fica parado. Se néo tivesse a indistria aqui dentro, o pessoal
hoje, tana dificil.

*E as sementes, quem fornece?

Esse ano a FUNALI nio forneceu.

*Vocés tem gado?

Tem. O leite € dividido, quem tem mais crianga recebe mais, quem tem menos, recebe
menos.

*Como a comunidade se reuniu para pedir a mudanga de chefe de posto?

A comunidade ndo se reuniu, foi so as liderangas.

*A comunidade esta sabendo das reivindicagdes das liderangas?

Sabe, eles sabem, mas foi so as liderangas. Fomos em dois de cada aldeia. Desde dezembro
esta acontecendo as reunides pra pedir a saida deles. Os Terena ndo queriam aceitar a saida
dele, entdo nois nos reunimos pra pedir a saida deles.

*Os Terena s3o maioria dentro dessa reserva?

Os Guarani sdo maioria, s6 tem Terena nessa reserva, aqui eles sio mais. Nois vamu agora
na segunda feira levar a proposta pra eles, nois aceitamos o presidente da FUNAI, mais nois
vamu fazé o trabalho com ele, que ele trabaie da nossa maneira ou nois nio aceita o
presidente e invade a Delegacia.

*Como vocés entraram em contato com os indios do litoral?

Através de radio, né.

*E vocés se encontram nas aldeias?

A gente talvez va pra la, porque la tem o presidente do conselho que é um indio também.

OBS. Entrevista interrompida pela chegada de visitas para o cacique.

Entrevista realizada no més de margo de 1993, anteriomente a invasio da sede da
FUNAI em Bauru, ocorrida nesse mesmo més.
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ENTREVISTA

(*entrevistadora)

* Qual o seu nome?

Ovidio Lipu.

* Qual a sua fungdo dentro na aldeia?

Eu sou chefe de posto.

*O que é uma reserva?

E uma érea onde situam os indios, por exemplo, as comunidades aqui sdo bem assim, aqui
noés somos muito unidos, entdo € o lugar onde aqui vivem os indios, trabalham aqui. As
pessoas aqui trabalham fora, eles retornam, entdo ndo tem aquilo de trabalhar fora e ndo
retornar mais. Eles trabalham aqui dentro da reserva e... ¢ uma coisa bem organizada.
*Vocé é Terena?

Sim, eu sou Terena.

*Como ¢ a relagdo entre os Guarani e os Terena?

Bom ali, pra nés aqui € uma coisa assim, como se ndo tivesse divisio. Porque a area aqui é
dividida, mas a amizade ¢ a mesma, porque a gente consideramos um ao outo né? porque
apesar que a raga ser diferente. Eles sdo Guarani e a gente Terena, mas a forma assim de ser
indio é a mesma.

*Existe uniao, casamentos entre os Guarani e os Terena?

Existe, existe, quem quiser casar com Guarani casa, quem quiser casar com Terena, casa,
fica a mesma unido.

*Vocé é chefe de posto? Como vocé assumiu esse cargo?

Sim, eu sou chefe administrativo. Bom, quando eu iniciei, a sete anos, eu fui escolhido pela
comunidade, fui nomeado, fui levado a conhecimento do presidente e estou aqui com eles,
trabalhando a 7 anos, mas antes eu trabalhava com enfermagem, trabalhava no setor de
saude. Como chefe administrativo vou completar 2 anos agora em julho. Agora com esse
trabalho, durante esse trabalho que a gente vem desenvolvendo, no setor de saude,
administragdo, eles viram que esta sendo interessante pra eles, sendo que eu - o proprio
indio - eu estou levando assim € unido, que estou fazendo a eles pra chegarem aonde
querem. Entdo na ha problema. Entdo a gente ta levando um trabalho de acordo que eles
podem ser feito com eles, né? Porque eu ndo posso fazer um servigo que ndo agrada.
Entdo estamos aqui, apenas somos funcionarios da FUNAI entdo nos tem, a obriga¢do nossa
€ unir os indios, ndo desunir os indios. Justamente com os indios que vdo estudar em Avai,
entdo isso a gente ta sempre comentando pra ndo criar problema porque ele no futuro vai
chegar aonde estou agora, porque é qualquer um que chega a uma altura pra depois subir.
Mas com a for¢a da comunidade, ele pode ser encaixado em alguma coisa, por exemplo,
aqui ndo existe professora, a professora € de Avai. Mas se houvesse um indio, uma india
formada até que daria aula aqui, até a 4* série, depois ¢ encaminhado a Avai. Podia dar aula
no préprio idioma. Isto entdo, com isto, a gente esta levando, tem que aproveitar porque
tem que ser aproveitado no futuro.

*Vocé acha que os indios que estdo saindo da reserva para estudar, € intengdo deles voltar a
reserva ou eles vao procurar trabalho na cidade?

Bom, da forma que nds estamos sendo unidos agora, eu acho que eles pretendem trabalhar
por aqui mesmo.

*Vocé vé o futuro da reserva com os proprios indios mantendo a reserva?

Isto, é que a gente sempre comenta é que ha muitos alunos, muitos jovens novos, né? Quer
dizer que ja sabe lutar, o que é direito deles, porque mais tarde a gente vai envelhecendo,
sem informagdo a eles, entdo fica dificil. Como eles vdo ter condigdo de toca pra frente?
Entéo isso que eles tem que Vé.

*E a cultura Terena. Quais as caracteristicas da cultura Terena que sio mantidas entre
voceés?

Bom, a cultura é uma coisa assim que nos ndo esquecemos até hoje, é a danga do bate-pau.
Continua. E todo ano. Nunca vai acaba.
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*E o idioma?
Tem indio novo que esta aprendendo.
*Como eles estdo aprendendo?
Eles aprendem com os pais.
*Os pais usam o idioma aqui dentro?
Usam. Eles passam, como eu, eu tenho duas filhinhas, né? como a minha mae - elas sdo
criadas pela minha mae, porque eu casei, nos separamos, ndo deu certo. Eu casei com uma
india Guarani e ndo deu certo - e essas duas criangas, elas tem duas misturas: india Guarani e
india Terena. A minha mde ensina a lingua, o idioma Terena. Comigo ja aprendem um
pouquinho de portugués e com os avos aprende a lingua dos Guarani.

*Essa situagao € comum na aldeia toda? Todos os pais falam Terena ou Guarani?
Nio, ndo. Os Guarani estdo tendo problemas com a lingua, eles estdo deixando, estdo
esquecendo de falar... Quanto a nos estamos, a gente ta dando continuidade.
*E a religiao dos Terena?
Bom aqui os indios sdo catdlicos, sio bem catdlicos.
*A religidao dos Terena de anteriormente, ndo ¢ preservada?
A de antes eu ja nao sei contar porque a gente € novo, a gente ja ndo sabe informar. Quem
dava essas informagdes pra mim era o finado meu avo, mas ele ja é falecido, ele é quem
contava essas historias, agora ja ndo tem mais. Ja esquecemos, ja.
*O que vocés estdo planejando em termos de futuro pra aldeia e para os seus moradores?
Para o futuro o que nos estamos pensando é, os indios se une mais, ter progresso né? Com
essas criangas que estdo estudando a gente vai mostrando aquilo que a gente ndo quer que
aconteca, eu repito, a desunido. De acordo que estamos junto, apesar que existe uma
divisao, nds levamos assim uma amizade, isso ndo tem problema.
*E quanto ao aspecto econdmico da aldeia? Existe algum projeto para a aldeia?
Esse negocio de projeto nos estamos criando, um projeto da propria comunidade, entdo o
que a gente arrecada, o que o pessoal que pode, tendo assim condigdes de dar continuidade
ao projeto, isso sempre vai té.
*Em relagio a tutela. O que vocé acha da tutela?
E do indio ser tutelado? Na minha opinido, ndo € que a gente esta falando da FUNAI, eu
acho que o que a gente V€, 0 que a gente sente, ndo sO 0 que eu sente, mas 0O que a
comunidade sente. Nos estamos aqui, tocando 2 anos, sem ajuda, sem recurso. Entdo o
recurso ta saindo da propria comunidade. Quanto isso de tutela, a gente e como coisa
assim, como essa que ta acontecendo agora, vocés tao vendo os movimentos, vocés tao
acompanhando né?, entdo com isso a gente ficaria contente de isola. Isso ndo importava, a
gente ia cai fora, porque uma vez que a gente t4 mantendo sozinho, ta tocando sozinho, a
gente ndo ha, ndo precisa mais, ndo vé necessidade. A questdo assim da area da saude, a
enfermeira esta acompanhando, ela tem assim, amizade com os médicos, aqui em Avai, em
Duartina, em Bauru, Botucatu. Entdo é uma coisa assim que isso nao ha problema na
questdo da saude. A questdo assim, de administrar, apesar que a gente € funcionario, a
gente estamos aqui pra orienta, pra acompanhar o trabalho... Entao a gente estamos assim
trabalhando em unido, junto com a comunidade, entdo quanto a isso a gente ndo
preocupava, porque vai ser o trabalho de indio com indio , sem interferéncia dos
funcionarios da FUNAI, que ficam ai na regional de Bauru. Entdo o que eles acharam desse
problema que esta acontecendo 14, eles se reuniram né? Trés noites, discutiram de que
forma ia ser feito, se é como achava de acordo, o indio ser tutelado. Tem uns que falaram
que o indio deveria tocar independéncia da FUNAI. Entdo, uma vez que a FUNAI nio tem
recursos, nio ajuda mais a 2 anos, como vocé vé aqui, ndo tem viatura da FUNAI. Noés tem
caminhdo aqui, é da comunidade, nos tem fosquinha, ¢ meu, mas com esses veiculos que nos
temos aqui, nos estamos mantendo eles com o trabalho, entdo a gente tem carro na verdade,
a gente € funcionério, o carro é meu, mas isso dou a servigo, uma vez que o caminhdo €
grande, levando um indio pra fazé consulta ndo € justo, né? porque tem que aproveitar mais,
economizar mais o veiculo. Entdo uma vez que tenho o carro, ele trabalha como se
estivesse atendendo na area de saude, isso nds nunca negamos.
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Quanto ao preconceito em relagido aos jovens indios, isso a gente sempre aconselha, ¢ bom
ter relacionamento la fora desde que eles saibam se cuidar, porque ali existe muita coisa,
muita malandragem, drogas ent@o, isso eles tem que ter muito cuidado. Isso a gente sempre
reune os alunos aqui, as mocinhas, os mogos, pra ter muito cuidado, com a relagdo com as
pessoas la de fora porque uma vez aqui ndo existe, porque se a gente notar que tem um
aluno que esta frequentando alguma coisa que ndo presta ele é justificado, ele ndo é
considerado uma coisa assim, pra ficA aqui dentro. Agora quanto ao relacionamento, a um
bom relacionamento entre os brancos, em forma assim de ajuda, de ensinamento, tem que
aproveitar e tem que aprender o que existe la fora de bom, nao de ruim.

*Na sua opinido os indios que estdo na reserva pretendem continuar a manté-la através da
pratica da agricultura ou com um outro projeto?

Eles acham, eles sempre comentam que eles querem manter a area sempre, a reserva e em
forma de agricultura, de trabalho, eles acham bom porque antes eles trabalhavam fora,
muitos deles passavam dificuldades antes, trabalhando nas fazendas, agora aqui existe um
pouco de trabalho, entdo eles estio mantendo, entdo com isso eles estdo aprendendo
também, trabalhar aqui dentro.

*0 que é plantado na area da reserva?

De tudo, milho, feijao, mandioca, batata, enfim, de tudo... banana.

*A produgdo é comunitaria?

Nio ¢é individual, cada um tem a sua rocinha. Agora, comunitario nés vamos forma agora,
na segunda feira. Planta de feijao e de eucalipto também.

*E o projeto da indistria Deusa? vocé o considera um projeto viavel?

E, ele é uma coisa que esta sendo bem aproveitado, porque esta dando servi¢o ao indio, e ta
cultivando a terra também. O que a gente pede pra firma, vamos supor, que a gente pede
um pedago de area pra lavoura, eles mesmos, a firma, faz pra gente, faz para o indio. entdo
acho que é uma forma dos indios pra trabalha 14, uma vez que ndo existe servigo 14 fora,
vocés sabem da dificuldade ndo é?

*E o projeto da criagao de gado?

A gente temos a criagdo de gado. A Deusa vai deixando a terra, que ela vai entregando pra
gente, a gente vai aumentando a cria¢do de gado.

*Qs indios que trabalham para a indastria Deusa sdo registrados? Como sdo realizados os
pagamentos?

Eles recebem, a propria firma paga.

*A FUNAI néo faz a intermediagao?

Nio, nio. E um negdcio entre o indio e a firma. E indio mesmo, a comunidade inteira.
*Entdo ja existe quase que uma independéncia em relagdo a FUNAI?

Esta tendo, enquanto isso ndo vé a nossa preocupagao.

*Esta melhorando?

A comunidade inteira acha isso. Outra questdo que parece que vai definir na segunda feira,
porque se ndo definisse logo, a gente ia fazé isso, a gente ia isola. Os servidores da FUNAI,
que sdo funcionarios da FUNAI ndo haveria mais permissdo aqui dentro da area, ndo. E nos
como funcionarios, a gente ndo teria mais condigdo de ir até la em Bauru, e os funcionarios
de la também niio teriam condi¢gdo de vir até aqui. Mas parece que vai normalizar,
esperamos até segunda feira.

*No Dia do Indio vai haver uma comemoragdo aqui na reserva, quem a organiza?

E nés mesmos.

*A festa € religiosa?

E a danga né?, uma forma de manter a cultura, porque todo ano a gente faz né? Os jovens
vio vendo, vio tendo uma nogdo né? E, aprende alguma coisa diferente né? O objetivo é
manter a cultura do indio. Por exemplo, eu ndo falava o portugués, ja tinha 13 anos e néo
falava, porque a minha mde nao fala o portugués e o meu pai também, muito pouco. Entdo,
com isso eu tinha medo introsamento com o branco, porque eu vendo os branco assim
quando falavam portugués, parece que estavam falando de mim. O meu relacionamento
com a escola era bem distante, entdo com isso eles me pegaram... eu fui aprendendo, fui
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aprendendo... Com I3 anos de idade, entdo com isso eu fui desenvolvendo, eu ndo sabia
falar portugués, eu aprendi com mais de 14 anos.

*De onde vieram seus pais?

Do Mato Grosso do Sul.

*Eles diziam o porque de vocés terem vindo pra ca?

Bom eu acho que... a histéria que ela conta pra gente, é uma coisa assim que teve que trazer
os indios Terena, porque seria vendido essa area, uma vez que uma vez que os Guarani
ocupavam essa area, tinha uma época que os Guarani estavam morrendo por causa de uma
doenga, entdo tava havendo uma briga, entéo eles ja estavam abandonando essa area aqui da
reserva, como o Marechal Rondon achou que tinha que trazer os Terena do Mato Grosso, a
minha mae aproveitou porque tinha 4 irmdos dela que vieram para essa aldeia, entdo com
isso minha mée aproveitou a carona e veio até aqui, parou até aqui e ndo retornou mais e
nos conseguimos morar aqui. Entdo nesses anos, ela ndo retornou e nés conseguimos morar
aqui.

*Quantas familias vieram?

Eu ndo sei quantas vieram, nio me lembro, porque tinha que vir muitas familias pra ndo ser
abandonado a area, porque essa area era dos Guarani, mas como eles ia abandona, os indios
Terena teve forga de recupera, de segura a area.

*Vocé sabe como essa area foi criada?

Naio sei muito bem nio.

*Porque ela recebeu esse nome?

Bom, antes era capitdo lacri, depois acho que foi passando ai, passou o nome pra Arariba,
faz pouco tempo que mudou, acho que foi em 1988 que mudou,. agora é Copenuti.

*Por que essa mudanga?

Porque teve que crir duas reservas. Porque aqui era uma area so, o chefe do posto era um
s0, trouxe uma divisdao porque tinha que criar um posto, por causa da divisdo entre os indios
Guarani e Terena, por isso que houve a troca de nome, ai criou Copenuti, ai criou o posto
de Nimuendaju que é dos Guarani, ai teve que assim um chefe 14 uma vez que criaram o
nome, e também uma enfermeira.

Entdo hoje ndo existe mais Arariba?

Nao, hoje é Copenuti. E o que vem a ser Copenuti? Ser uma india, a primeira india que
existiu no Brasil. Essa lingua é Terena, ndo é portugués.

*E Nimuendaju?

Nimuendaju... parece que é o nome de um cacique Guarani. Entdo cada tribo tem a sua
historia.

E Arariba? :
Arariba, dizem que passa um rio, aqui dentro, uma vez que ele corta a area no meio da
aldeia, eles puseram o nome de Arariba.

*Vocé desconhece o significado da palavra?

As pessoas que vem, os indios, os funcionarios que vieram pra ca, tomaram a agua e, € uma
lembranga e nunca mais esquecem da aldeia Arariba. A historia que eles contam ¢é essa.
*Vocé percebe entre os jovens algum problema de adaptagdo, de aceitagdao na sociedade dos
chamados "brancos"?

Uma vez eu estava assim num lugar almogando, com o Mario que € vereador, ele foi comigo
né e a gente estava almogando num lugarzinho, 12 em Avai mesmo. E nds sentamos, mas
como o Mario ja tinha almogado, era quase uma hora, ai logo em seguida o delegado de
Avai, que era de Bauru comegou a falar de negocio de indio, eu ndo sei, porque eu estava ao
lado, onde eles estavam querendo jogar ponto, com relagdo ao indio. Bom, mas o jeito
deles anda, os indios Guarani ¢ completamente diferente, o jeito de vestir € muito simples,
mas os indios Terena é bem diferente, eles andam bem arrumado, bebem mais, € uma coisa
assim que um limite, ndo exageram na parte da bebida, sempre combate essa parte também,
que ndo pode exagerar muito. Os Guarani ndo, eles ficam a vontade, eles fazem o que eles
qué. Acho que isso que ele viu no Guarani, entdo acho que ele acha que os indio ¢ tudo
igual mas é completamente diferente. Entdo quando comegou a falar, eu falei mogo, eu nem
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sabia que era advogado, ele tava de gravata, bonitinho, € o0 Mario me deixou, ele foi até a
Caixa Econdmica, ai, quando o Mario chegou, eu disse: Mario vocé nem sabe o que
aconteceu, eu discute com um mogo ai, que era o delegado de Avai, entdo eu falei assim:
bom, mesmo que vocé esta falando sobre problema de indio, eu falei pra ele, eu também sou
indio, eu falei assim, eu trabalho na administrag@o, eu sou chefe de posto quase um ano eu
sei bem o que ¢ indio, eu sei que os indios ndo sdo todos iguais... agora enquanto a minha
relagdo, isso vocé me v€ aqui do jeitinho que eu sou, a mesma coisa que vocé usa eu
também uso, eu acho que cada tribo de indio tem a sua simplicidade, tem uns que se
arrumam, tem uns que ndo se arrumam, entdao cada um tem o seu jeito. Tem uns que
exageram na bebida, enquanto isso, 14 na minha aldeia ndo existe isso ai e os indios que
moram la na minha aldeia, eles trabalham, trabalham de segunda a sabado. Agora aqueles
indios, que vocé viu, porque eu ja sabia que os indios Guarani ia todo dia na prefeitura pedir
ndo se o que, pedir comida, aquele monte de coisa, né? Proxima vez que vocé vé indio na
rua, vocé pergunta que tribo €, se for Terena vocé me fala, vocé me conta, porque eu vou te
dar o enderego, voce me procura la na aldeia, porque eu t6 la de aguardando.

*Por que os Guarani pedem?

E porque eles ndo sio unidos, eles sao desunidos. enquanto os indio Terena estdo unidos, la
eles estdo desunidos. Falta de um profissional como a gente que trabalhando ao lado
orienta, agrupa mais. La ndo existe, apesar que la existe um chefe de posto (que é o tio do
Edmilson, entdo o que falta é um profissional fazé eles entende o que € unido. Se trabalhar
com unido vocé tem for¢ga com a comunidade inteira. Entdo o que falta é isso, o que vem a
ser os proprios indios, eles ndo tem como se manter, eles nao procuram trabalho, eles vivem
solto, porque o que falta é orientagdao e conselho, porque o indio precisa muito de conselho
e orientagdo, porque eles sio muito fracos, eles tem a idéia muito fraca e, quando eles
querem alguma coisa € aquilo mesmo, quando eles pedem alguma coisa vocé tem que dar
porque se vocé ndo da ele persegue. O indio € assim, por isso tem esse problema na aldeia
dos Guarani. Na for¢a de unido, conseguimos o trator, o caminhdo, a casa, o gado,
conseguimos pogo artesiano, conseguimos de tudo, que era preciso para a comunidade, mas
o que veio trazer tudo isso ai € a unidao. O ponto que nos chegamos aqui € a unidao. Isso a
gente debate muito entre os indios que chega aqui de outro reserva, que sem unido a gente
ndo cresce.

*Quem sdo esses indios que chegam? por que veem para ca?

Sdo apenas visitas, ndo ficam aqui, eles pedem orientagdo de como chegar no ponto que
chegamos.

*Quantas grupos Terena existem dentro do Estado de Sao Paulo?

Nos temos essa aqui, tem 70 né? mais 1a na aldeia de Icatu, em Braiina. Sdo duas aldeias no
Estado de Sdo Paulo. La eles sdo Terena e Kaingang, duas tribos diferentes, mas uma aldeia
sO. A reserva € um pouco menos que aqui.

*Qual a area dessa reserva?

Nio me lembro a area total.

Entrevista realizda no Més de abril de 1994.
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ENTREVISTA
(*entrevistadora)

*Qual o seu nome?

Rosineide.

*Qual a sua idade?

Tenho 22 anos.

*Qual a situagdo dos jovens dentro da reserva?

Agora que o pessoal ta comegando a sair pra fora pra estudar, quer dizer que € agora que
esta melhorando. Antes ndo tinha recurso pra sair pra estudar. Tinha que fazer até a 4° série
e parar, agora tem mais apoio da Prefeitura.

*Na sua opinido, os jovens que estdo estudando, apos formados, atuardo dentro da reserva?
Por exemplo, eu pretendo ter uma profissdo e trabalhar dentro da aldeia. Tem uns que saem
trabalham 14 fora e 14 ficam.

*Qual a série que voceé cursa?

E o segundo colegial.

*Qual a profissao pela qual fez escolha?

Enfermagem, aqui dentro eu queria fazer enfermagem.

*E vocé atuaria na reserva?

E, aqui dentro. Se nio for aqui, em outras areas também.

*O que é necessario para a reserva ?

Muita coisa, sei la... acho que tem que ter mais recursos. Por enquanto parece que ta indo,
né?

*Vocé acha que o jovem aqui dentro é bem informado?

Mais ou menos, ndo € todos. Tem alguns que tem vontade de participar.

*vocés se reunem para as discussdes?

Nio, ai é com o mais velho.

*Vocé esteve presente a ECO, o que achou da participagido dos indios no evento?

Eu acho que foi muito importante pro indio, quer dizer que o indio foi lembrado. Eu acho
que isso ¢ muito importante pra nés. Nado foram s6 os homens, as mulheres também
falaram... falaram muita coisa, muito bom... Foi uma participagdo muito boa pra nos.

E o intercambio que existiu entre as varias tribos?

Nos tivemos contatos com quase todos os paises que participaram, a gente pode conhecer

como € a vida deles la... é muito diferente da nossa... quer dizer a gente ta bem pra baixo
mesmo em vista deles, né?

*Em relagdo a que‘?

A tudo... E muito diferente, deu pra perceber. Os das Filipinas, que eles € mais ou menos do
nosso nivel. Do Xingu, pnmelra vez que eu pude conversar com eles.

*Quais as informagdes que vocé recebeu a respeito da cultura de seus antepassados?

Ah! da cultura, o que nos temos € a lingua, a nossa danga.

*Vocée fala Terena?

Mais ou menos.

*Quem esta lhe ensinando?

Meu pai, minha avo. De vez em quando eu falo com os mais velhos, eles ndo entendem bem
o portugués, entdo a gente tem que falar.

*Qual o objetivo da festa do Dia do Indio?

Comemoragdo pra ndo esquecer do dia, so isso.

Entrevista realizada durante a comemoragio do Dia do Indio na aldeia Terena, més de abril
de 1994,
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ENTREVISTA

(*entrevistadora)
** tradutor

*Qual o nome do Senhor?

(Pergunta sem resposta. O filho informa sobre a pouca audigdo por parte do seu pai que
esta sendo entrevistado, oferecendo-se para traduzir a conversa para a lingua terena).

*O senhor nasceu aqui nessa reserva?

Naio, nasci no Mato Grosso.

*Quando o senhor veio pra ca?

Em 1930, o conde Nicolau que trouxe a gente pra ca. Veio 30 familias do Mato Grosso.
*De qual lugar do Mato Grosso?

De Bananal.

*O senhor veio com os seus pais?

Vim, com a familia, minha mae, primos, cheguemos aqui.

*Como era a reserva quando o senhor chegou?

Era muito diferente. Aqui era s mata virgem.

*Como eram as casas?

Eram de tabua, coberta de tabua.

**Nio era de capim?

Nio, ndo era. Da mata a gente tirava a madeira.

*O senhor participou da Revolugio de 1932, né?

E fui. Tinha gado mais era pouco, porque antigamente o indio nio tinha direito de trabalhar
pra fora da area, so pra nossa conta. Todo sabado a gente matava boi.

*O que o senhor acha do indio sair pra trabalhar fora da reserva?

Eu acha, ja que o indio tem terra, trabaia pra ele, d4 mais vantagem, plantando mandioca,
arroz, feijdo... Era gostoso no inicio, tinha mais ajuda. O indio trabaiava pra criar o filho,
pra criar o neto, né?

*O senhor disse pra gente, que no comego o chefe judiava de voceés.

Chefe branco. E foi ele que tirava a madeira. Se o indio vai reclama ele nio € escutado.
**Naquele tempo o indio ndo podia chega na sede.

*O que o senhor acha da reserva hoje?

A gente trabaia pra fora, nio ganha mesmo. Imagine a gente trabaiando pra gente mesmo, a
gente planta de tudo né? Na colheita, a gente coie o feijao, c6i milho, algoddao. Naquele
tempo faltava algodao, né? Coéi amendoim. Hoje vai pra fora né? Hoje sé planta...

*E a FUNAI?

A FUNAI parou, antes tinha verba pro indio. Verba cortado hoje... A turma que veio
comigo, que salvo foi eu.

*E da gripe espanhola o senhor lembra?

Fala a verdade pra senhora, da turma que veio, salvo eu e o outro irmdo meu, os outros ja
morreu.

*E as maquinas que estavam aqui, pra onde foram?

O que levou a maquina daqui, foi o ... como é que se chama? O Itamar, levd pra Minas
Gerais. Aqui tinha ferraria, tinha de tudo aqui, pegou e levou pra la.

*Por qué?

Diz que precisavam mais 1a, entdo levaram...

*E a cultura Terena, esta sendo preservada?

**Agora... o que restou foi eu e meus filhos. Tudo sabe falar a lingua nossa, nosso idioma.
A mae que ensinou, sabia falar em portugués.

* E quanto a religiao?
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Aqui ndo tinha igreja, ndo tinha nada. Eu ndo sei mais explicar isso ai, agora eu s6 sou do
padre.

** Antigamente, nois Terena tinha uma religido - baté purunga... A religiao dele era isso ai e,
curava crianga doente... antigamente ndo ia no médico.

*Quem fazia os remédios?

Antigamente trazia o doente, hoje em dia, ja ta tdo criado com o branco mesmo né?
Ninguém usa. geralmente vocé chega num territorio de uma raga ai e pergunta como se faz,
como era, talvez nem conta mais a historia direito e como o meu pai, € pessoa antiga, muito
daqueles tempo que ele pudesse conta agora porque ele ja ta findando, ele ja ndo ta achando
_]elto de explica porque evoluiu bastante. Se vé agora, pai ja ndo senta mais com o filho, ja
ndo senta junto como era antigamente que falava: 6ia meu filho, se tem que aprendé 1d10ma
nao pode esquecé da tua tradigdo. Hoje ndo, ja acabou tudo isso ai, ndo existe mais. Entio
eles acham que negocio de portugués ta na frente deles. entdo vamu segui aquele 1a né?
Entdo é isso ai, cabd com tudo.

Vocé acredita que haja uma forma de preservar a cultura de vocés?

Eu achava importante porque segurava mais a nossa terra né? NOs temos essa terra por
causa disso, nossa linguagem, nossa tradi¢gdao. Se nos comega com linguagem muito dificil,
portugués, essa coisa assim, entdo governo vai fala: bom ja ndo vou mexé mais na parte
dele, porque ja faiz mais parte de portugués, ja ndo sdo indio mais, ndis ja ndo sdo mais
considerado como indio.

Antigamente vocé chegava num territorio, ai se tinha que ta acompanhado, se ia conversa
com o cacique ou com o pajé, ai explicava mais direito o que ele ta dizendo ai né? Eu acho
de acordo com ele também, apesar de que sou filho dele, nunca me explicou como era
antigamente, quem gostava muito de explica pra gente era minha mae. Minha mae sentava
com nois e explicava: 6ia meu filho isso passa assim... nossa regra de trabalho é assim...
*Vocé lembra as regras de trabalho?

**Nio lembro minha filha, porque minha mée faleceu eu tava com a idade de 5 anos, entdo
pouco tempo eu conheci ela. Se eu tivesse conhecido mais tempo, desde pequenmmho Ta
certo, eu fui criado com ela, entdo explicava, mais eu nio entendia. O trabalho antigamente
ninguém trabalhava pra fora cada um plantava mandioca milho, feijio, prmc1palmente
mandioca e milho... tem muitas coisas que a gente come com eles, branco fala bola de 4 agua,
nois fala diferente, hoje ninguém conhece isso. Tinha o biju também, o milho torrado come
com sal, hoje ninguém usa.

**Tava falado de negocio de médico, ndis ndo fumo criado no médico, eu pessoalmente ja
t6 com 45 anos, agora que t0 conhecendo remédio, antes era tudo raiz. A minha mae, ela
sabia fazé isso. Meu pai também sabe de remédio.

*E sobre a religido, o que vocé lembra?

Entdo a religido meu antigamente era assim: tinha muita festa, hoje, aqui ndo tem.

*0 queo senhor acha da reserva hoje?

A reserva ta muito mudada.

*Quais os principais problemas da reserva?

Ah! o problema € o dinheiro. Hoje preocupa muito com o trabalho, com negécio do
dinheiro, tudo isso... antigamente nao. Se eu fosse um indio que vivesse na reserva eu ia
vivé um indio assim... hoje se preocupa muito...

Entrevista realizada no més de abril de 1994.
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Construcio da Estrada de Ferro NOB (Noroeste do Brasil) em territorio Kaingang.
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Montagem de dormentes para a construcio da ponte sobre o rio Batalha.
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Armas de Guerra dos indios Kaingang.
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A inexisténcia da “mata de galeria” s margens do Corrego de Araribi
Ao fundo, regiio desmatada para o plantio da mandioca.




A casa Terena.

A casa Guarani.




6

7

13

14

., .- ‘-' v‘\.,

Y,
4/ -

¥ |'lnt l‘,. (f""’; Fa

e AN .3 f P

A

Lo 1o @2 18



kil - :

T Bt Rt a5 P

Vol R S e Ra s Al T ey
¥

Barracio de criacio de bicho-da-seda desativado.
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Crian¢a Guarani.
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Crianca Terena.
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Time de Futebol da Aldeia de Kopenuti.

Time de futebol dos alunos visitantes.







Esposa do ex-cacique Guarani
Conhecedora das plantas para a produgiio dos remédios.

Presenca de Igrejas catélicas e protestantes no
espaco da Reserva.




A danca do bate-pau na aldeia de Kopenuti.
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A danca da chuva na aldeia de Kopenuti.
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Familia Guarani do MS.







