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DIAS, Thiago Fernando. ENTRE O ETERNO E O IMORTAL: Religido e
Religiosidades nos meios rurais da Gélia (seculos V e VI). 2017. 138 p. Dissertacdo
(Mestrado Académico em Histdria) — Universidade Estadual Paulista (UNESP), Faculdade
de Ciéncias e Letras, Assis, 2017.

RESUMO

A pesquisa pretende abordar a cristianizagdo da Provenca na Antiguidade Tardia, momento
que 0s povos germanicos ocuparam progressivamente o sul da Galia e comegaram a se
misturar a populacdo galo-romana. Mais especificamente, procuramos analisar esse
processo nos meios rurais da cidade de Arles — disputada por visigodos, francos,
borgonheses e ostrogodos — no final do século V e inicio do VI. Para concretizacdo de tal
tarefa, analisaremos diversas fontes, com destaque para o Sermo ad populum de Cesario de
Arles (470-542). Tal fonte, como outras tantas do periodo, evidéncia uma moral religiosa
pregada para o cotidiano do homem medieval e, tendo-se em conta a forte religiosidade da
época, mostra os elementos que o cristianismo de Niceia teve que combater, adaptar e se
sobrepor aos ritos divergentes a sua ortodoxia ainda incipiente. Desse modo, ao
observarmos o processo de cristianizacdo e o combate as praticas religiosas consideradas
pagas pela Igreja, podemos apresentar algumas das questBes nascidas dessa simbiose dos
elementos cristdos, romano e galo-romano na Galia no periodo de transicdo da Antiguidade

para a ldade Média.

Palavras-chaves: Sermdes; Cristianizacdo; Religiosidade, Cesario de Arles.



DIAS, Thiago Fernando. BETWEEN THE ETERNAL AND THE IMMORTAL:
Religion and Religious in the rural areas of Gaul (centuries V and VI). 2017. 138 p.
Dissertacdo (Mestrado Académico em Historia) — Universidade Estadual Paulista (UNESP),
Faculdade de Ciéncias e Letras, Assis, 2017.

ABSTRACT

The present research intends to approach the Christianization of Provence in the Late
Antiquity, when the germanic peoples progressively occupied southern Gaul and began to
mingle with the gallo-roman population. More specifically, we try to analyze this process in
the rural areas of the city of Arles - disputed by visigoths, franks, burgundians and
ostrogoths - in the late fifth and early sixth centuries. To accomplish this task, we will
analyze several sources, with emphasis on the Sermo ad populum of Cesério of Arles (470-
542). Such a source, like so many of the period, evidences a religious moral preached for
the daily life of the medieval man and, taking into account the strong religiosity of the time,
shows the elements that the christianity of Niceia had to fight, to adapt and to overlap to the
rites divergent from their incipient orthodoxy. Thus, in observing the process of
christianization and the struggle against religious practices considered pagan by the Church,
we can present some of the issues arising from this symbiosis of christian, roman and gallo-
roman elements in Gaul during the period of transition from antiquity to the Middle Ages.

Keywords: Sermons; Christianization; Religiosity, Cesario de Arles
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Figura 1 — Mapa da localizagdo da diocese de Arles e arredores.!

! KLINGSHIRN, W. E. Caesarius of Arles: the making of a Christian community in late antique Gaul

Cambridge : Cambridge University Press, 2004. p. XX.
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Os constantes fluxos migratérios dos germanicos e a recente reestruturacao
geopolitica do vasto territorio anteriormente dominado pelo Império Romano provocaram
diversas alteragbes na estrutura social no Ocidente na Antiguidade Tardia que,
consequentemente, obrigou a Igreja a elaborar novas formas de se solidificar e propagar
suas diretrizes. Esse processo desempenhado pela Igreja para instaurar seus preceitos nessa
nova realidade aqui recebe o nome de cristianizacdo® e foi empreendida, sobretudo, pelos
bispos que procuravam estabelecer o cristianismo e substituir, destruir ou alterar as crencas

que acreditavam ser divergentes.

O estudo aqui exposto pretende langar luz as questdes pertinentes que auxiliam na
compreensdo do processo de assimilagdo, ou ndo, do cristianismo pela comunidade rural da
Provenca e a consolidacdo do prelado como seu principal articulador. Primeiramente,
entendemos que 0 processo de cristianizacdo da populacdo na Provenca foi marcado pelo
encontro entre a fé crista ainda incipiente de Niceia e a religiosidade romana ou mesmo pré-
romana da regido. N&o obstante, além desses dois elementos, este processo suscitou uma
simbiose entre suas praticas, ou seja, da confluéncia entre os seus elementos surgiram outros
gue simultaneamente alteravam seus produtores. A titulo de exemplo, entre tantos outros,
podemos mencionar o Natal, cuja origem esta nas celebragdes dos solsticios de inverno e

verdo que, no cristianismo, ficou marcado como o dia do nascimento de Jesus.

Desse modo, com o auxilio de documentos do periodo, procuramos trabalhar com
este momento histérico de embate e fusdo de preceitos religiosos com a religiosidade
popular na Antiguidade Tardia. Para isso, tomamos como fonte principal os Sermnes ad
populum?, escritos por Cesério de Arles e, para melhor compreensdo do contexto em que 0
bispo estava inserido, utilizaremos a Vita Caesarii Episcopi Arelatensis®, redigida pelos
bispos Cipriano de Toulon (475 — 543), Firmino de Uzés (? — c. 545) e Vivencio — bispo

? Ressaltamos que aderimos & terminologia de cristianizagdo elaborada por Ruy de Oliveira Andrade Filho.
Para o historiador: “conversdo implica na ‘completa transformagdo moral e espiritual’ do novo fiel e sdo
visiveis por meio dos ‘sinais exteriores da presenca da nova fé’. A cristianizagdo foi desempenhada pela
pregacdo através de construcdes eclesiastica, medidas legislativas civis e candnicas, assim como 0
implemento de novos rituais, elaboragdo de um conjunto de comportamentos cristdo que teriam (e até que
ponto o teriam) passado a integrar o cotidiano dos homens, seu modo de vida, sua visdo de mundo, enfim, sua
religiosidade”. ANDRADE FILHO, R. O. Imagem e Reflexo: Religiosidade e Monarquia no Reino Visigodo
de Toledo (séculos VI-VII). Sdo Paulo, EDUSP, 2012. p. 36.

¥ CESARIO DE ARLES. Sermons au Peuple. Ed. bilingue (Texto bilingue Latim-Francés) de Marie-José
Delage. 3v. Sources Chrétiennes 1975; 243; 330. Paris: Les Editions du Cerf, 1971 — 1978 — 1986. De agora
em diante, iremos referir os sermdes de Cesario pela abreviagdo SC. (Sermom Caesarii).

* CIPRIANUO; FIRMINO; VIVENTIO; Vita Santi Caesarii Episcopi. disponivel em:
http://www.documentacatholicaomnia.eu/02m/0468-542, Caesarius_Arelatensis_Episcopus,
Vita_Operaque_ [Firmino_Et Viventio_Episcopis],_ MLT.pdf <acessado em 16 jun. 2011> A partir de agora,
mencionaremos a hagiografia como VC. (Vita Caesarii).
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com sede desconhecida — e auxiliados por dois clérigos arlesianos que conviviam com o
bispo. Ao utilizarmos dessas fontes, acreditamos que, mesmo distante e diferente, essa
realidade torna-se parcialmente visivel através da analise das fontes que perpassam uma
moral religiosa e procuram estabelecer os preceitos cristdos do periodo, possibilitando-nos

assim, descrever parcialmente a realidade da regido de Arles dos séculos V e VI.

Ressaltamos, contudo, que estes tipos de documentos — ndo apenas 0s sermdes ou
hagiografias, mas como toda literatura eclesiastica da Antiguidade Tardia —, fizeram
relativamente poucas referéncias diretas ou analises sobre a realidade da comunidade em
que seus produtores estavam inseridos, principalmente quando comparada ao que diz sobre
temas particulares do contexto eclesiastico como, por exemplo, a ascese, oracGes, ritos e
normas religiosas. Ndo obstante, mesmo com os evidentes problemas deixados pelas fontes
religiosas, permanece o fato de que esses textos procuram transmitir e articular um ideal
concernente as aspiracdes cristds do contexto de sua elaboracdo. Deste modo, enquanto 0s
escritos eclesiasticos ndo podem responder e resolver todas, ou mesmo a maioria das
questBes ou problemas enfrentados pela comunidade cristd na Antiguidade Tardia, eles
possibilitam uma compreensdo de como 0s primeiros bispos, no nosso caso Cesario de
Arles, pensavam a vida cristd e, sobretudo, transmitem informacfes que nos permitem

observar um contexto comum.

Na Antiguidade Tardia, comumente, os sermdes foram previamente preparados e
copiados para serem disseminados por diferentes regides. Entre eles, distinguiam-se os ad
populum® e ad clericus®. Eles eram redigidos pelos patronus; normalmente eram
personagens influentes junto ao clero e a populacdo. Para serem escritos, a Biblia era o
grande modelo, principalmente, as palavras dos profetas e dos apdstolos’. Na sua
elaboracdo, era comum o uso do latim simples, ou mesmo as linguas vulgares, de tal modo
gue os sermdes circulavam e eram lidos ao pé da letra®, como se intencionava que fossem,

para melhor compreenséo de todos.

® Genericamente: sdo admoestacBes dirigidas a populacdo. Seu intuito era tentar impregnar os preceitos
religiosos na comunidade em geral, ao mesmo tempo, repreender os atos ndo condizentes com 0s ritos
litdrgicos.

® Sem pormenorizar: sdo prédicas elaboradas com o intuito de instruir, normatizar e transportar as diretrizes
litirgicas na tentativa de uniformizag&o da doutrina.

" HILLGARTH, J. N. Cristianismo e Paganismo 350-750: a conversdo da Europa Ocidental. Sdo Paulo:
Madras, 2004. p.21.

8 HILLGARTH. Ibidem. p.21.
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Ao serem previamente preparados, eles ofereciam a possibilidade ao clero de
pregarem e propagarem a doutrina niceana. Com tal caracteristica, o intuito de sua produgao
tornava-se essencial em uma sociedade de illitterati — que a partir do século V se
alfabetizava cada vez menos devido ao fechamento da maioria das escolas publicas. Os
sermdes, no periodo, configuraram-se como um instrumento de propagacdo que permitia a
eles serem lidos em publico na procura de abranger um numero maior de pessoas. Em suas
prédicas, Cesario defendia tal prerrogativa mais simplista na elaboracdo dos sermdes. O
bispo condenava o uso da literatura/filosofia classica na elaboracio das homilias,’ pois elas
ndo abarcariam toda realidade da comunidade — caracteristica presente desde Agostinho, seu

grande mentor™.

Com a prerrogativa de disseminar seus sermdes e consolidar a cristianizacéo,
Cesario procurou garantir pessoalmente a circulacdo de suas palavras. Ele fornecia uma
copia de suas prédicas para qualquer um que passasse por Arles e tivesse interesse em seus
textos™. Procurando amenizar o problema do analfabetismo, o bispo procurou propagar seus
ensinamentos, ndo apenas de forma escrita, como também pelo boca a boca. Em um de seus
sermdes, ele argumenta que, certamente, em qualquer grupo, haveria a0 menos uma pessoa
que pudesse ler para os demais*®. Ele fez o possivel para que seu plblico memorizasse suas
prédicas, se uma pessoa ndo se lembrasse do sermdo todo, cada um deveria lembrar-se de

uma parte. Assim, juntos, seriam capazes de reconstruir o serméo por completo:

Alguém deveria dizer: ‘Eu ouvi meu bispo falando sobre a castidade’. O outro
deveria declarar: ‘Eu me recordo que ele disse que deveriamos cultivar nossas almas
assim como cultivamos nossos campos'. Ainda outro deveria dizer, ‘Lembro-me que
meu bispo disse que quem consegue ler deve fazer um esforco e ler a Sagrada
Escritura; quem néo sabe, deve encontrar alguém que possa’. Ao mesmo tempo, eles
recordam um ao outro o que ouviram. Assim, eles ndo sdo capazes apenas de
lembrarem as palavras do serm&o, mas, com a ajuda de Cristo, cumpri-las®.

Assim, 0s sermdes tornaram-se uma especie de folheto previamente preparado que
procuravam, de alguma forma, chegar a uma parcela mais diversificada da populacéo para

divulgar os preceitos cristdos e mudar os habitos comuns que ndo eram condizentes com a

¥ SC. 99; 100; 163.

Y9 Dout. Crist. IV. X. 24. Sobre Agostinho como principal mentor de Cesério ver item Cf. 1.3 e 1.4,
vC. 1. 55.

2sc. 6.

Bsc. 6.
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nova ortodoxia. Além de tudo, os serm@es tornaram-se 0 meio basico de instrucdo dos

leigos no periodo.

Contudo, o problema mais grave com o0 uso de sermdes como fontes historicas,
parece residir, mais precisamente, no carater normativo do proprio género. Na verdade,
Cesério, como outros bispos, utilizavam os sermd@es para instruir e convencer seu publico do
que eles deveriam ser, ndo para descrever o que eram*’. No entanto, se é praticamente
impossivel tomar o sermao pelo seu valor explicito, podemos observa-los, como o proprio

bispo evidéncia em seu sermdo: “como um espelho™”

que revelava ao seu povo os detalhes
de seu comportamento pecaminoso — mesmo sendo reflexos distorcidos da realidade e das

préticas do periodo.

Assim sendo, € aceitavel que os sermdes, em sintonia com o periodo, produziram um
dialogo intenso com as acdes populares e revelam que nem sempre a grande parte da
populacdo esteve passiva diante a Igreja. Portanto, essa adequacdo e difusédo do discurso
cristdo de Niceia, presente nos sermdes, revelam um conteudo importante como dados e
relatos que normalmente fazem mencéo a fatos e personagens legitimos. Antes de qualquer
coisa, eles evidenciam profundamente, a sua maneira, um ponto de vista e um sentido de
mundo de um determinado momento e sociedade elaborado por um individuo que detinha

um importante papel perante todos.

Para maior compreensdo do desenvolvimento da cristianizacdo para além do
documento, objetivamos, antes de tudo, definir e entender alguns elementos concernentes a
esse processo. Essencialmente, trés elementos norteardo o estudo do contexto de producao
dos sermdes, sédo eles: a religido oficial estabelecida pela Igreja enquanto instituicdo, a
religiosidade praticada pela comunidade como um todo, denominada de religiosidade
popular e a definicdo dos preceitos de autoridade dos bispos. O entendimento deste Gltimo
faz-se necessario devido a abrangéncia do poder clerical, sobretudo dos bispos — que
adquiriram uma destacavel autoridade diante da sociedade — ao desempenharem o papel de
principais intermediadores ou elaboradores dos preceitos da religido oficial no decurso da
evangelizacdo e do combate a religiosidade popular. Portanto, acreditamos ser necessario,

para melhor compreender esse processo, a definicdo dos elementos que possibilitaram ao

Y KLINGSHIRN, W. E. Caesarius of Arles: the making of a Christian community in late antique Gaul
Cambridge : Cambridge University Press, 2004. p. 14.
'sC. 42.
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bispo desempenhar a autoridade dentro da hierarquia eclesiéstica e da estrutura social em

que estava inserido.

Embora dificil de determinar, é indispensavel ter como base alguma explicacéo para
melhor compreensdo do fendmeno da auctoritas. No ambito eclesiastico, o termo € referido
como a capacidade de comandar e ser capaz de obter a obediéncia para assim governar a
Igreja e desempenhar o controle sobre a congregagdo. Esse controle pode ser empregado
diretamente ou delegado a intermediarios, entretanto, ndo existia a garantia de ser
empregado completamente. A propria estrutura da Igreja, que ndo era una, sequer em sua
ortodoxia ou sede administrativa, estava fragmentada e com suas autoridades, muitas vezes,
em conflitos. Mesmo dentro das cidades, a dificil disseminacdo de varios elementos e
embates de autoridades, deixa claro que um poder coercitivo, frequentemente, ndo era

totalmente eficiente.

Objetivando maior clareza sobre a nogdo do conceito, no que concerne a autoridade
eclesidstica, utilizaremos aqui a interpretacdo fornecida pela historiadora alemad Claudia
Rapp. Em seus estudos sobre a teoria e pratica da autoridade eclesiastica e da sociedade no
inicio da Idade Média, Rapp descreve o conceito de autoridade como englobando trés ideais

importantes e inter-relacionadas, sdo elas: pragmatica, espiritual e asceta®.

O primeiro, o preceito de autoridade pragmatica, é expresso por meio da atividade
publica para com os outros. Advém de suas acBes pessoais e dirige-se para a comunidade,
ou seja, para o beneficio alheio. Esta caracteristica da autoridade é mais restritiva do que as
outras duas na medida em que depende muito da posi¢do social, normalmente por advir de
familia abastada; da riqueza pessoal, por deter consideravel quantidade bens e pela
habilidade para impor-se como autoridade. Além disso, a autoridade pragmatica é a
autoridade publica presente em todos os momentos de auxilio da comunidade em quesitos

seculares®’.

O segundo, 0 aspecto espiritual, € uma caracteristica pessoal cuja fonte principal é
Deus. Assim, suas atitudes estariam legitimadas por sua ligacdo e proximidade com o

divino, sua funcéo seria intermediar, por meio de acOes espirituais, a realizagcdo de milagres

8 RAPP, C. Holy Bishops in Late Antiquity: The Nature of Christian Leadership in the Age of Transition.
Berkeley and Los Angeles University of California Press. 2005. 16-18.

Y RAPP, C. Holy Bishops in Late Antiquity: The Nature of Christian Leadership in the Age of Transition.
Berkeley and Los Angeles University of California Press. 2005. p.16-18.
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ou interceder, junto a natureza, em ocasifes adversas. Esse aspecto da autoridade parece
mais aplicavel as questBes religiosas como a capacidade ou a sangdo para ensinar e
propagar, através da pregacdo, as praticas litargicas. Ao mesmo tempo, condenaria as

praticas ndo concernentes a doutrina 2.

Por fim, ndo menos importante, a autoridade asceta, que também surge de acGes
pessoais, mas ao contrério da autoridade pragmatica, que se dirige para o beneficio de
outros, a autoridade asceta é obtida através de suas proprias acbes e é dirigida para seu
amago, para as realizacdes pessoais em seu consciente religioso. Amiude, era resultante de
uma educacdo cenobitica. Na visdo de Rapp, a autoridade espiritual e, sobretudo a ascética,
foi um locus para uma justificativa da autoridade pragmatica, servindo, a autoridade
ascética, de elo para as duas no auxilio e fortalecimento da auctoritas. Ao serem somadas,
as caracteristicas poderiam, mas ndo necessariamente conseguiam, levar o bispo a um

patamar mais elevado dentro da congregac&o, um nivel divino ou em contato com ele *°.

Acreditamos assim, com acima exposto, que a definicdo da historiadora traz ideias
proveitosas para este estudo da Provenca do século VI. Em primeiro lugar, a questdo de
analisar a pregacdo pode ser observada pelo prisma do bispo como uma autoridade que
detinha legitimidade para cobrar dos fiéis a obediéncia aos preceitos litdrgicos e, ao prelado,
cumprir seu papel de evangelizador. Desse modo, algo que ndo pode ser negligenciado da
autoridade do bispo, no periodo, é a sua implacavel insisténcia na edificacdo e norteamento
da fé cristd, o que constituia uma afirmacdo implicita do direito de decidir os limites da

crenca, do correto e incorreto a ser praticado.

Em particular, ao tomarmos Cesario como exemplo desse cenario de edificacdo da
autoridade eclesiastica por meio de sua histéria e suas prega¢des, notamos que 0 bispo
realiza, muitas vezes, um discurso anti-pagao, que sdo comumente utilizados como uma
ferramenta para estabelecer preceitos ortodoxos. As pregacdes, assim como o combate aos
conflitos religiosos, tiveram lugar de destaque na realidade do bispo e, ainda, eram visiveis
a todos na comunidade. Geralmente, a tentativa de normatizar os preceitos cristdos por meio
dos sermdes eram realizadas em igrejas — urbanas ou rurais — em pragas, locais privados,
tribunais, como também na realizagdo de concilios locais ou de maior abrangéncia. Nesse

contexto, o préprio ato da evangelizacdo constitui uma afirmacgédo de seu posto como uma

¥ RAPP, C. lbidem. p.16-18.
9 IDEM. Ibidem. p.16-18.
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demonstracdo de sua autoridade episcopal. Portanto, podemos afirmar que as pregacdes que
concernem a condenacdo das praticas recalcitrantes, sdo retratadas como ferramentas para
definicdo dos preceitos cristdos e demonstram a desenvoltura do prelado como lider

religioso que legitima sua autoridade.

Ainda, os outros elementos cuja distingcdo faz-se necesséria para a pesquisa sdo dos
conceitos de religido e religiosidade®. A primeira condiz com o cristianismo de Niceia e
“corresponderia ao seu aspecto publico e institucionalizado, que elabora um conjunto de
técnicas dirigidas, tendo com finalidade a obtencdo e conservagdo daquela garantia”; por
sua vez a religiosidade, mais como uma pratica cotidiana “implica crer na garantia
sobrenatural, uma atitude religiosa fundamental e que pode ser simplesmente interior e

pessoal™.

13

Cabe destacar, como nos mostra Ruy de Oliveira Andrade Filho, que “a
‘religiosidade popular’ também ndo se apresenta enquanto uma simples redu¢do, um resumo
OuU mesmo um empobrecimento da religiosidade “erudita e/ou oficial”. Tinha também as
suas fontes, as suas estruturas, a sua criatividade e elasticidade. Uma religido
institucionalizada como o cristianismo oficial pode, grosso modo, responder a um conjunto
de anseios e necessidades de um determinado grupo social. Ela, consegue assim, através de
um certo namero de simbolos, ceriménias, etc., exteriorizar parte da sensibilidade espiritual
de seus adeptos. Seu maior ou menor sucesso depende da medida em que toca o
inconsciente deste grupo. Sua maior ou menor duracdo se encontra na sua capacidade de
adaptacdo as transformacg6es materiais e/ou psicoldgicas, consciente ou ndo, do segmento a

que se dirige.

Desse modo, com a procura de construcdo de uma religido oficial, a Igreja, durante a
Antiguidade Tardia, empenhou-se em estabelecer-se como a principal detentora dos
preceitos divinos, a partir disso, procurou demarcar as diretrizes religiosas a serem seguidas.
Uma das suas principais ac6es foi a procura de efetivar a cristianizacdo da populacdo. Por

conseguinte, a cristianizacdo foi um processo longo e gradual, a populacéo nédo aceitava de

20 para uma definicdo mais completa ver item Cf. 2.1.

2l ANDRADE FILHO, Ruy de Oliveira. Imagem e Reflexo: religiosidade e Monarquia no Reino Visigodo de
Toledo (Séculos VI-VIII). Sdo Paulo: EDUSP, 2012. p. 30.

22 ANDRADE FILHO, Ruy de Oliveira. Imagem e Reflexo: religiosidade e Monarquia no Reino Visigodo de
Toledo (Séculos VI-VIII). Sdo Paulo: EDUSP, 2012. p. 135.
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imediato todas as obrigaces dos ritos cristdos?®. Para ser realmente efetivada, a Igreja
necessitou do auxilio de figuras importantes como padres, monges e, sobretudo, bispos.
Muitas vezes, esses personagens eram considerados homens santos. Além disso, a
cristianizacao ndo significa fundamentalmente o desaparecimento da religido e religiosidade
antes praticada, pois as praticas consideradas pagds continuavam, com certas nuances,

arraigadas em todos os grupos, principalmente na populacdo rural e, inclusive, entre o clero.

A persisténcia de elementos da religiosidade popular é grande na Provenca. A maior
parte dos cultos ancestrais e das divindades veneradas pela populacdo rural, ndo apenas no
sul da Galia, estavam relacionados com os elementos da natureza, especialmente as arvores,
0s rios, as rochas e as montanhas. Caracteristica que evidencia a relacdo do homem
medieval com a fertilidade, producdo e colheita. Por ser uma regido muito romanizada, a
Provenca contava ndo apenas com pessoas que veneravam a natureza, mas com um grande
namero de adeptos da crenca do pantedo romano. A religido romana, que adaptou e
sobrepds novos elementos aos cultos gregos, também contava com uma variedade grande de
divindades que tinha seus cultos ligados a natureza. Foi esse o panorama com que a Igreja

se deparou e foi obrigada a adequar suas tradi¢fes para desempenhar a cristianizacao.

Para combater e contrapor os cultos rurais, o complexo mitolégico greco-romano,
cultos orientais, supersticdes, entre outras praticas religiosas da populacéo, a Igreja elaborou
algumas normas e costumes, configurando-se em uma moral na qual se construiu uma nova
cosmovisdo global®* cujas bases estavam na permanéncia de algumas préticas anteriores. O
que significa que para ser compreendida, a nova ortodoxia em elaboracao, utilizou-se dos
elementos do cotidiano da populacdo em que a realidade do mundo era essencial para sua
compreensdo. Para a elaboracdo da nova cosmovisdo global, a Igreja tentava abarcar toda
populacdo e compreender a totalidade da vida humana. Para essa realizacdo, constituiu-se
uma ritualizacdo em todos os niveis. Essa nova realidade estava imersa pela simbiose entre
a realidade concreta e a transcendente entre do mundo medieval, ela abarcava: as “coisas

(res) e os sinais (signa). Destes ultimos, havia os convencionais, utilizados entre os homens,

2 Alain Boureau critica a historiografia na qual o homem medieval foi “frequentemente visto como alguém
totalmente modelado pela adesdo imediata, irracional e sem limites aos dogmas e aos ritos cristdos”.
BOUREAU, A. Fé. In: LE GOFF, J. e SCHIMITT, J-C. (coord.). Diciondrio tematico do Ocidente Medieval
VI. Bauru : Edusc, 2002. p. 411.

2 ANDRADE FILHO, R. O. O Reino Visigodo Catélico: cristianizacdo ou conversdo?. In: POLITEIA: Hist. e
Soc, Vol 5. Vitéria da Conquista, 2005. pp. 93- 95.
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e os supérfluos, que eram as “superstigdes”, sinais que os homens e 0s demonios utilizavam

para se comunicarem®”, tornando-se o principal elemento combatido pela Igreja.

Na tentativa de procurar adquirir a autoridade de controlar a totalidade da realidade e
de aproximar o homem medieval aos seus preceitos, a Igreja utilizou-se da “conversdo”?,
ou como afirma Ruy de Oliveira Andrade Filho, ao trabalhar com o Reino visigodo catolico
de Toledo, “mais que uma efetiva “conversdao”, a Igreja operava-se no reino uma
“cristianiza¢d0”, por conseguinte: criavam-Se mais cristdos no nome do que cristdos de
verdadeiras convicgdes™?’. Deste modo, mesmo o autor descrevendo uma regi&o diferente
da aqui estudada, pode-se afirmar que o contexto em que se desenvolveu o processo de
conversdo era fundamentalmente o mesmo e, ainda, a cristianizacdo era reflexo de um

mundo que estava em plena construcao.

Esse mundo em plena construcdo que procura ter uma nova realidade é evidenciado
a partir dos sermdes, ndo apenas os de Cesario, mas como uma caracteristica do proprio
género. Ao definir a norma a ser seguida, condenando as ndo condizentes, deixa perpassar a
realidade do momento, mesmo que uma realidade deturpada e, amiude, tendenciosa.
Portanto, o sermdo transforma-se em um instrumento descritivo, do momento de sua

elaboracdo, do processo de cristianizacéo.

Tomando como pressuposto a afirmacgdo de Michel De Certeau em que as pesquisas
em historia se fazem a partir da articulagdo de “um lugar de produgdo socioeconémico,

politico e cultural®”

, 0 que significa ainda que ¢ “em fung¢do deste lugar que se instauram os
métodos, que se delineia uma topografia de interesses, que 0os documentos e as questdes,
que Ihes serdo propostas, se organizam?*”. Entendemos que o historiador mantém constantes
relacdes com o local em que se encontra e com 0s interesses concernentes aos métodos de

analise dos documentos utilizados pelo contexto em que esta presente.

% Dout. Crist., X, 20. Apud. IDEM, Ibidem. p. 95.

% Cabe aqui a diferenciagdo feita por Andrade Filho entre os termos converséo e cristianizacdo, conversao
implica na “completa transformagdo moral e espiritual’ do novo fiel” e “os sinais exteriores da presencga da
nova fé. Por conversdo, a pregacdo as construcfes eclesiasticas, as medidas legislativas civis e candnicas, 0s
novos rituais, a elaboracdo de um conjunto de comportamentos cristdos, que teriam, e até que ponto, passado a
integrar o cotidiano dos homens, seu modo de vida, sua visdo de mundo e enfim, sua religiosidade.
ANDRADE FILHO, R. O. Op. cit. p. 17.

2 ANDRADE FILHO, R. O. Op. cit. p. 94.

8 DE CERTEAU, M. A escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982, p.66.

» DE CERTEAU, M. Ibidem, p.66.
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Nestes termos, o presente trabalho, ao estar inserido em um contexto maior e seguir
0 interesse das atuais pesquisas sobre religido/religiosidade, adota a perspectiva da chamada
Nova Histdria Cultural por acreditar que essa corrente historiografica configura-se como
uma metodologia capaz de nos fornecer um caminho vasto e coeso acerca das formas de
desenvolvimento do cristianismo nos meios rurais do sul da Galia, principalmente por sua
caracteristica de tentar abordar as no¢fes de “imaginario”, “praticas” e “representacdes” de
uma comunidade com um contexto, em partes, divergente e distante do nosso®.
Ressaltamos que as trés nocBes da Nova Histéria Cultura, acima destacadas, serdo
norteadoras de nossa pesquisa. Assim, uma definicdo mais profunda dos elementos faz-se

imprescindivel.

Sobre o primeiro, 0 conceito de imaginario, utilizaremos as bases tracadas por
Franco JUnior, para quem: “imaginario ¢ um sistema de imagens que exerce funcdo catartica
e construtora de identidade coletiva ao aflorar e historicizar sentimentos profundos do
substrato psicologico de longuissima duracdo. Ou, ainda mais sinteticamente, imaginario é

I3 Neste caminho,

um tradutor histérico e segmentado do intemporal e do universa
entendemos, entdo, que o conceito refere-se a existéncia de um conjunto de imagens
operantes na estruturacdo de uma época e sociedade. Desse modo, a realidade da Provenca
nos séculos V e VI ndo foi diferente, ela produziu diversos sistemas de imagens que
confluiam na construcdo de uma realidade local a partir de seus segmentos distintos e

deixaram evidéncias que podem ser analisadas a partir de seus vestigios.

Comumente, na Idade Média, o conjunto de imagens concernente ao Imaginario,
eram produzidos e transmitidos através de diversos meios como as obras graficas, plasticas
e/ou verbais. Todas elas configuram-se como fontes que acarretam proficuos vestigios do
momento analisado. Sua elaboracdo é tida a partir da procura de construir um modelo para
uma moral social e “tais obras, revelavam a imagem que seus autores, ou grupos sociais que

representavam, tinham da sociedade que desejavam modificar®®”.

No nosso caso, 0S
sermdes elaborados pelo bispo de Arles, procurava desempenhar o mesmo papel de
construtor de imagens dominantes elaboradas por uma parcela da sociedade. Porém, nas

admoestacdes, perpassavam elementos do contexto dos demais membros da sociedade que,

% BARROS, J. A. A Nova Histéria Cultural — consideragdes sobre o seu universo conceitual e seus dialogos
com outros campos histéricos. In: Cadernos de Histdria, Belo Horizonte, v.12, n. 16, 1° sem. 2011. pp. 38-63.
3. FRANCO JUNIOR, H. O fogo de Prometeu e o escudo de Perseu: reflexdes sobre mentalidade e
imaginario. In; . Os trés dedos de Addo: Ensaios de mitologia Medieval. S&o Paulo: Edusp. 2010. p. 70.
%2 FRANCO JUNIOR, H. Ibidem, p. 71.



20

em certa medida, procuravam modificar ao buscar condenar as praticas religiosas néo
condizentes aos preceitos cristdos de Niceia. A titulo de exemplo, tomando nossa principal
fonte, no 13° sermdo de Cesario, fica evidente a procura de construir um quadro negativo
das praticas religiosas denominada de paga e a edificacdo da imagem da Igreja como local

normalizador das atitudes da populacéo:

Vede, irmaos, aquele que recorre a Igreja em sua enfermidade obtém, se for digno, a
salide do corpo e a remissdo dos pecados. Uma vez que sé na Igreja é possivel, pois,
encontrar este duplo beneficio. E por que hé infelizes que se dedicam em causar mal
a si mesmos, procurando os mais variados sortilégios: buscando em encantos e
feiticos diabdlicos em fontes e arvores, feitos por videntes e adivinhos charlatdes?®.

Este trecho ilustra claramente a procura de constru¢do de um imaginario no qual a
imagem da Igreja é composta de um preceito que redime o individuo de suas mazelas
enquanto suas praticas pagas os conspurcam. Isso significa que ao estudarmos a imagem
produzida pelos sermdes, através da sua escrita e pregacdo, podemos obter informacdes
acerca dos dados histdricos tanto da vida material quanto mental da sociedade/cultura que a
produziu. Ou seja, ao estudarmos o imaginario de determinada sociedade, podemos ir ao
fundo da sua consciéncia e da sua evolucdo histérica, ir a origem e a natureza profunda do
homem no momento de sua producdo®. Desse modo, a percepcdo das representacoes
produzidas pelo imaginario de uma populacdo a partir da analise de documentos do periodo,

tem um papel fundamental.

Ao colocarmos a Igreja como produtora de uma estrutura de representacdes de uma
determinada sociedade, faz-se necessario, antes de tudo, definir o sentido de “sistema

% ou seja, 0 conjunto de normas que define a aceitacéo das representacdes pela

simbolico
sociedade. Normas que podem ser entendidas como um método de percep¢do do mundo,
que sera cumprida na medida em que exerce 0 seu poder de representacdo, em outros

termos, a “religido permite a legitimacdo de todas as propriedades caracteristicas de um

33
SC. 13.
% LE GOFF, Jacques. O imaginario medieval. Lisboa: Estampa 1994. p. 17.
% BOURDIEU. Pierre, Génese e estrutura do campo religioso. In: BOURDIEU. Pierre, As economias das
trocas simbdlicas. Sao Paulo. Perspectiva. 1974. p. 45.
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3655

estilo de vida singular®” referente as suas préaticas, sobretudo, no que se refere as realidades

“natural e sobrenatural” incorporada pela comunidade.

Entendemos que ao nos utilizarmos do sistema simbolico para observarmos as
representacdes criadas pelos canones religiosos, torna-se possivel estabelecer um método de
percepcdo de uma determinada formagdo social, consequentemente da sua realidade, no
nosso caso, a construcdo da realidade estd fundamentalmente articulada com o discurso
professado pelos sermdes, desse modo, uma realidade perpassada pela mensagem religiosa.
Concernente a nossa percepcdo, Bourdieu afirma que “a analise da estrutura interna da
mensagem religiosa ndo pode ignorar impunemente as fungbes sociologicamente
construidas que cumpre: primeiro, em favor dos grupos que a produzem (eclesiasticos) e,

¥ |Isso significa que a

em seguida, em favor dos grupos que a consomem (populacédo)
ordem eclesiastica, ou parte dela, passa a ser a detentora do conhecimento e domina as
construcdes e praticas religiosas através do sistema simbdlico com uma realidade em

constante construcédo e adaptacéo.

Desse modo, no caso especifico do objetivo do presente estudo — o de observarmos e
analisarmos através dos sermdes a cristianizacdo do meio rural de Arles nos século V e VI —
, a delimitacdo metodoldgica estabelecida, nos possibilitard compreender entre tantas
relagdes como que o bispo empenhou-se em ter uma elevada primazia através de sua
autoridade e, ainda, a sua procura em se assentar numa posi¢do no qual detinha o poder de
preeminéncia diante da construcdo do imaginario ante ao homem medieval. Destarte, ao
procedermos com esta metodologia e as premissas tedricas, acreditamos ser possivel
elucidar, por meio das fontes histéricas, varias passagens referentes ao tema. Com o auxilio
do sentido de Imaginario desenvolvido por Franco Janior, em que a confrontagdo com 0s
argumentos das representacdes e praticas do discurso religioso indagado através do ponto de
vista das religiosidades populares, conforma um quadro bastante especifico e claro de como
0 estudo serd abordado em relacdo a elucidar as préaticas ditas pagds nos meios rurais da
Provenca nos séculos V e VI g, ainda, observar qual o discurso de legitimacao da autoridade

eclesiastica do momento.

Portanto, temos como objetivo central, procuramos analisar os elementos resultantes

da confluéncia e distanciamento entre os preceitos definido pela ortodoxia cristd que

% BOURDIEU. Pierre, Ibidem, p. 46.
% IDEM, Ibidem, p. 43.
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defendia a existéncia de um Deus Unico e Eterno®®, ao mesmo tempo em que procurava se
distinguir e combater o deus Imortal do paganismo. Ndo obstante, no transcorrer de nossa
analise, observaremos que uma total distin¢do entre ambas, nédo existiu explicitamente e seu
dialogo foi intenso. A religido estabelecida pela ortodoxia cristd foi apenas algo
institucionalizado e as préaticas religiosas professadas — por nos denominadas de
religiosidades —, ndo estavam concernentes aos muitos preceitos fixados pela hierarquia

religiosa.

Para a problematizacdo desse contexto, procuraremos examinar um caso especifico,
a Provenca, sobretudo nos meios rurais da regido de Arles dos séculos V e VI. Para a
realizacdo de tal escopo, procuraremos, através da leitura e problematizacdo, principalmente
do Sermo ad populum de Cesario de Arles, observar como o bispo abordava tal
problematica ao condenar as praticas que ele acreditava ndo condizentes com as normas
cristds e como o bispo conseguia implementar, através de sua autoridade, as diretrizes

cristas.

Para tanto, pretendemos percorrer dois caminhos, inteiramente conexos entre Si.
Primeiro, apresentaremos uma revisdo historiografica do contexto social, politico, cultural e,
especialmente, religioso da Provenca na Antiguidade Tardia (IV-VII). Em seguida,
abordaremos a perspectiva da pratica da religiosidade popular e confrontaremos 0s
elementos obtidos pela revisdo historiografica com os elementos pagdos condenados pelos

sermoes de Cesario.

% para a doutrina crist4, o Deus eterno significa um Deus perpétuo, sem comeco e sem fim. No livro sagrado
do cristianismo sua existéncia eterna esta presente em alguns momentos, como no Genesis: "No principio
Deus..." Gn 1:1, que indica que antes de tudo, Deus ja existia; também nos Salmos “Antes de nascerem os
montes e de criares a terra e o mundo, de eternidade a eternidade tu és Deus” Sl 90:2; outras passagens
referente a eternidade de Deus podem sem encontradas: Rm 1:20; Hb 13:8; Jr 10:10. Vg.
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As homilias de Cesario estdo longe, é claro, de esgotar a nossa curiosidade. Elas nos
deixam na sombra em muitos aspectos da vida diaria, da vida publica e até mesmo da vida
religiosa da comunidade local. Por outro lado, devemos entender que esse ndo era o objetivo
do bispo; ele era um moralista, ndo um historiador. Suas pinturas sdo sempre pinturas
“comprometidas” e ndo tem a intengdo de ficar muito rigorosamente descrevendo a
realidade do momento. Mas, acreditamos que a partir de alguns elementos, conseguimos

desempenhar uma analise coerente.

Provavelmente os esforcos de Cesario para conseguir alcancar as mudancas na
religiosidade popular e efetivar a cristianizacdo deveram-se tanto as condic¢Bes politicas
favoraveis quanto a seus proprios interesses e capacidades desde o inicio de sua formacdo.
Sem duvida, o bispo entendia o contexto politico e estava ciente das necessidades do
cristianismo do periodo desde o momento que esteve em Lérins. Na ilha, Cesario nédo
apenas contraiu o conhecimento do cristianismo e adquiriu um estilo de vida ascético —
conforme ressaltado por sua congregacao e elogiado por seus partidarios, ele construiu suas
bases e fortaleceu o que viria ser o estilo de autoridade que ele desempenhou como bispo —,
mas também conseguiu reunir todos os predicados para desempenhar um dos governos
episcopais de maior destaque do periodo, ndo apenas de Arles, mas do Ocidente Medieval

como um todo.

Baseado ndo tanto na riqueza pessoal, ou no elevado nascimento, ou no oficio
clerical — embora todas essas caracteristicas também estivessem, recorrentemente,
envolvidas durante todo seu prelado —, mas sim no conhecimento das Escrituras, nas
realizacGes ascéticas e em um talento destacavel para pregar, ele conseguiu fortalecer
aliangas, consolidar sua auctoritas eclesiastica como um bispo que procurava agir em
praticamente todos os setores da sociedade do periodo. Muito de sua habilidade foi baseada
na sua bagagem intelectual, que havia reunido em Lérins, pois com um conhecimento mais
profundo da literatura produzida no local, seu aprendizado da tradi¢do patristica Latina em
geral e, sobretudo, a proximidade do modelo agostiniano, somado a politica de alianca
aristocratica do circulo lerinense, o bispo langou as bases para obter desenvoltura em seu

prelado e conseguir espalhar suas prédicas para 0s quatro cantos do Ocidente Medieval.

Na cidade de Arles, 0 bispo enriqueceu ainda mais seu repertorio ao ser escolhido
como o sucessor de Aeonius, ao ter que lidar com problemas de rivalidade politica — que

seus hagidgrafos apresentam como grande desafio no qual o entdo bispo saiu como grande
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vencedor. Na cidade, ele construiu e solidificou as paredes sobre as bases adquiridas em
Lérins. Embora o mais provavel, no entanto, seja que um exemplo dos topos panegirico de
recusa do poder, por parte de Cesario, de modo a ndo se prontificar a assumir o0 comando da
diocese de Arles de imediato, mas sim recebé-lo pelas preces de seus cidaddos e pela
“necessidade” da pardquia, fez com que sua figura fosse apresentada como exemplum para
os demais. Ou seja, no final, Cesario conseguiu criar a impressao de que ele “tomou o

520 nela necessidade da comunidade em ter alguém

encargo do episcopado por obrigagao
para lidera-los. Apesar de sua posicdo ter sido gravemente abalada pelos acontecimentos,
ele permaneceu no poder e, 0 que € mais importante, em uma posic¢ao para tirar proveito de
uma iminente mudancga no cendrio politico, o que acabou ocorrendo com a ascensdo do

governo ostrogodo na Provenca.

Embora grande parte de sua obra tenha se confundido com a de Agostinho — muito
devido a sua semelhanca na pregacdo, estilo e linha critica —, seus sermdes correram 0
Ocidente e ganharam destaque nas mais diversas vozes. O papa Bonifacio, ao tentar
reestabelecer a disciplina eclesiastica, utilizou-se — mesmo atribuindo a Agostinho — 0s
sermdes de Cesario. Ao mesmo tempo, para fortalecer seus préprios esforcos e converter 0s
alamanos, bavaros e francos, Bonifacio resgata os textos de Cesario para proibir praticas
“pagds” que por muito tempo haviam sido toleradas em Roma, incluindo a observancia das

calendas de janeiro e o uso de amuletos®*.

Apobs a anexacdo da cidade de Arles ao reino franco, os escritos de Cesario se
espalharam ainda mais por toda a Galia; 0s bispos, nos governos merovingios e carolingios,
utilizaram-se muito de suas prédicas. Segundo Willian Klingshirn, a popularidade dos
sermdes de Cesario foi crescente e, nos finais do oitavo e inicio do nono século, no reino
Carolingio, utilizava-se muito de seus textos e para responder a demanda do momento, 0s
compiladores carolingios continuaram a copiar os sermdes de Cesario e recolhé-los em
homilias. Em uma dessas cole¢des, do final do oitavo século, atribuida a Burchard de
Wurzburg, trinta e trés dos quarenta e cinco sermfes eram cOpias dos escritos por

Cesério®??. Fragmentos auténticos dos sermdes do bispo de Arles sdo encontrados em

S20VC. 1. 14.
521 KLINGSHIRN, W Op. Cit p. 274.
522 |DEM, Ibidem, p.282.
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escritos de Eligius de Noyon (641-60), bem como o liber scintillarum, de Defensor de

Liguge (700 c.), que contém muitas citacdes diretas dos sermdes de Cesario®?.

A disseminacdo de seus sermdes deixa claro que os escritos de Cesario ainda tinham
impacto sobre a forma como os pregadores pensavam e falavam sobre a religiosidade paga
muito tempo depois de sua morte. Mas é importante ter clareza sobre a natureza desse
impacto. O empréstimo de temas e frases de Cesario ndo ocorreu sem nenhum sentido, em
um vacuo de ideias; ele tinha um proposito no momento em que foi proferido,
provavelmente, um proposito similar ao que ocorreu no final do século V e inicio do VI.
Dessa forma, fica evidente uma permanéncia das observancias da religiosidade paga ou

mesmo da simbiose de relacdo com o cristianismo como ocorreu nos tempos de Cesario.

Consciente do seu papel de lider, Cesario ndo hesitou em recomendar, em seus
sermdes, as medidas mais variadas para superar qualquer divergéncia a sua ortodoxia, entre
as atitudes recalcitrantes que ele mais condenou em suas prédicas estava, sobretudo, as que
se referiam as velhas préaticas pagas. Entdo a literatura pastoral de Cesario apresenta uma
notavel variedade de praticas e crencas dos cristdos batizados como idolatras, pagas,
supersticiosas ou sacrilegas: o culto das divindades e da natureza, as celebragdes do ciclo
natural do ano e os rituais ndo autorizados pelo ciclo litdrgico, a reveréncia mostrada a
certos lugares, recurso a arautos, adivinhos e outras formas de magia, rituais mortuérios e

até mesmo costumes alimentares. Todos foram condenados pelo bispo.

Diferentemente do que ocorreu com muitos bispos do periodo, que contavam dentro
de suas proprias dioceses com a colaboracdo apenas dos clérigos mais velhos e da
aristocracia local para espalhar o cristianismo. Cesério, para desempenhar sua funcdo
eclesiastica e promover a fé cristd por toda a diocese de Arles e, inclusive fora dela,
conseguiu e exigiu, muito devido as suas aliancas politicas, a cooperacdo de outros bispos
como seus sufraganeos e até varios bispos metropolitanos, como o de Roma, os oficiais
locais € momo o rei. Dentro desse contexto de interligacdo de varias esferas para
proporcionar a consolidacdo de uma ortodoxia fica evidente que ndo é apenas uma fé que
Cesario obrigava seus missionarios a espalhar entre as pessoas que estavam tentando
evangelizar, mas a cultura verdadeiramente cristd em todos os sentidos. Ou seja, 0 bispo
trabalhou com uma diversidade de praticas cotidianas de uma tradicdo concernente a nova

realidade que deveria reconhecer ndo apenas a religido, mas também a hierarquia do

52 |DEM, Ibidem, p. 274.
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momento, no qual a igreja era sua produtora. Assim, o “verdadeiro cristianismo”, a
ortodoxia, é totalmente assimilado a cultura da Igreja de Roma que, por meio de um bispo

de destaque, espalhou seus preceitos aos quatro ventos.

Entretanto, muitas das praticas e crencas condenadas como pagas eram parte da
heranga comum que unia a comunidade, sobretudo do campo, tanto quanto as tradi¢6es da
cultura cristas. Desse modo, eles formaram uma religiosidade popular que deve ser vista
como um ponto de encontro entre a cultura eclesiastica retratada pela ortodoxia com as
praticas populares, mas ndo vistas como a antitese uma da outra e sim como interacao,
distanciamento e simbiose delas. Isso significa que elas estavam entrelagcadas, em um
momento um ritual ou uma pratica se despontava, em outro momento ficava esquecido, em
outro se misturava e, com isso, permanéncias, mesmo que distorcidas, foram constantes.
Como disse Peter Brown: “o paganismo ndo era apenas uma superstitio, um traste velho
deitado fora da Igreja; paganismo mantinha-se no coracdo dos cristdos batizados, sempre

.~ 5299524
pronto a reaparecer sob a forma de ‘tradigdes pagis’” %",

Com esse ponto de vista, a no¢do de religiosidade popular perde grande parte do seu
significado socioldgico e estatico ao se tornar a cultura compartilhada pela maioria dos
membros da sociedade, principalmente pelos leigos, mas, em graus variados, por muitos
clérigos também, particularmente por aqueles que serviram nas parOquias rurais. A
religiosidade popular foi uma amalgama de préticas, de cultos, de persisténcias, de rupturas
em uma sociedade que estava dando inicio a sociedade medieval. Portanto, constatamos
que nos escritos de Cesario ndo houve, na verdade, “um cristianismo perfeito”, mas o bispo

convidou as comunidades a viver a fé crista.

Deste ponto de vista, ndo foi a cristianizagdo que ndo conseguiu atingir seus ideais,
mas apenas uma forma particular de cristianizacdo — abrupta, centralizada e que néo
respondiam as condi¢Oes locais. O que sucedeu em seu lugar foi um processo gradual e
extremamente diversificado de mudancas religiosas que dependiam, acima de tudo, das
escolhas feitas por inUmeras pessoas em incontaveis comunidades. Um processo que,
necessariamente, produziu uma grande variedade de praticas e crencgas cristds ao longo do

tempo.

524 BROWN, P. A ascenséo do cristianismo no Ocidente. Lisboa: Editorial Presenca, 1999. p.116
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