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Resumo

Este trabalho pretende interpretar o conceito de espirito livre em Nietzsche a
partir da obra Humano, Demasiado Humano | tendo em vista a no¢do de cultura e
sua importancia, de forma a distinguir o espirito livre e o espirito cativo. O problema
de pesquisa encontra-se em investigar a relacdo entre o espirito livre e o génio,
com a seguinte indagacdo: € possivel afirmar que o espirito livre € uma
continuidade do génio, e se sim, de que forma essa continuidade se demonstra?
Ao apontar suas caracteristicas, devem ser apresentadas suas distincdes e
semelhancas e de que forma a cultura se mostra relevante para seu aparecimento
e quais as razoes dela se colocar como fundamento para explicacdo destes
conceitos. Como hipotese para este trabalho, aponta-se que a ideia de espirito livre
na cultura moderna € uma continuidade da ideia de génio da cultura antiga, tendo
em vista o papel exercido pela cultura na formacédo desses tipos humanos
superiores ao dar seguimento enquanto natureza das suas caracteristicas em se
tratando de autodeterminacao e singularidade, ao mesmo tempo que deixa pra tras
0 carater mitico da cultura antiga. Elege-se o problema da cultura como o
fundamento para que se explicite as no¢cdes de espirito livre, de génio e de espirito

cativo.

Palavras-chave: Espirito Livre. Nietzsche. Cultura. Génio. Espirito cativo.



ABSTRACT

This work intends to interpret the concept of free spirit in Nietzsche from the
work Human, Too Human I, in view of the notion of culture and its importance, in
order to distinguish the free spirit and the captive spirit. The research problem lies
in investigating the relationship between the free spirit and the genius, with the
following question: is it possible to say that the free spiritis a continuity of the genius,
and if so, how is this continuity demonstrated? When pointing out its characteristics,
its distinctions and similarities must be presented and in what way the culture is
relevant to its appearance and what are the reasons for it to be placed as a basis
for the explanation of these concepts. As a hypothesis for this work, it is pointed out
that the idea of free spirit in modern culture is a continuation of the idea of genius of
ancient culture, in view of the role played by culture in the formation of these superior
human types by continuing as the nature of their characteristics when it comes to
self-determination and uniqueness, while leaving behind the mythical character of
ancient culture. The problem of culture is chosen as the basis for explaining the

notions of free spirit, genius and captive spirit.

Keywords: Free Spirit. Nietzsche. Culture. Genius. Captive spirit.
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Introducéo

1) Contextualizacao

A questdo da cultura estd na ordem do dia como problematica do
pensamento de Nietzsche. Como problema de pesquisa, pretende-se investigar a
natureza do espirito livre assim como do espirito cativo e qual o papel exercido pela
cultura na formacdo desses individuos. Tendo como problema fundamental a
pergunta: pode-se considerar o espirito livre uma continuidade do génio antigo,
formado pela cultura antiga, em especifico a cultura grega? Como é possivel
visualizar no pensamento de Nietzsche dentro da obra Humano, Demasiado
Humano | a ligacdo entre cultura e o espirito livre? Se é possivel pensar nessas
figuras, elas baseiam-se na cultura, pois um povo s6 pode basear sua visdo de
mundo através da sua heranga cultural. Pode ser afirmado que a cultura propicia
as condicbes de aparecimento dos tipos humanos! segundo Nietzsche. A
interpretacdo deste trabalho se baseia na perspectiva de alguns autores, como
Benchimol?, Moura3, Gois*, Giacoia®, Copleston®, dentre outros. Esta pesquisa se
propde a analisar o problema da cultura e a formacgéo dos seus tipos humanos, em
especifico o espirito livre, 0 génio e o espirito cativo no que se refere a obra
Humano, Demasiado Humano | e se € possivel dizer que Nietzsche da seguimento
ao que foi proposto em sua obra de juventude a respeito da cultura antiga e do
génio.

Diferentemente de outras interpretacdes de trabalhos, coloca-se neste texto
gue a cultura é parte primordial do pensamento de Nietzche, em se tratando de
buscar definir uma melhor conceituacéo dos tipos humanos existentes.

Observa-se que para este estudo sera colocado um possivel problema a
respeito entre uma possivel continuidade entre os tipos humanos superiores, um

problema que estd abertamente relacionado com o problema da cultura e néo

! Para Benchimol, homem e natureza estdo indissociaveis de Cultura (BENCHIMOL, 2006).

2 Marcio Benchimol Barros é professor Doutor pela Unicamp, docente do Departamento de Filosofia
da Unesp, campus de Marilia. Sdo Paulo, SP, Brasil.

3 Carlos Alberto Ribeiro de Moura é professor titular de Histéria da Filosofia Contemporanea no
Departamento de FFLCH da USP.

4 Pamela Cristina de Gois é mestre em filosofia pela UFOP com o trabalho A filosofia do Espirito
Livre em Nietzsche: um criar artistico e alegre contra a tradi¢éo.

5 Oswaldo Giacoia Junior é professor titular do Departamento de Filosofia da UNICAMP.

8 Frederick Charles Copleston foi um filésofo e historiador da filosofia e escreveu a obra Nietzsche:
Filésofo da cultura.


https://en.wikipedia.org/wiki/Philosopher
https://en.wikipedia.org/wiki/History_of_philosophy

apenas isso, mas a distingdo e semelhanca entre as culturas antigas e modernas.
O trabalho de Benchimol tratou por abordar essa possivel continuidade entre as
culturas, baseando-se na interpretacao de Salaquarda, que vé na obra de Nietzsche
a cultura como elemento fundamental (BENCHIMOL, 2006).

Desse modo, tendo em vista a obra fundamental deste trabalho, Humano,
Demasiado Humano |, sobre as referidas fases da obra de Nietzsche, estara
presente a discussdo se ha uma continuidade ou rompimento de ideias que envolve
0 pensamento de Nietzsche.

Busca-se contextualizar as discussbes que envolvem essas chamadas
distincbes de fases do autor, que no caso em Nietzsche, séo trés, a primeira de
juventude iniciada com Nascimento da Tragédia Proveniente do Espirito da Musica
até as Consideracbes Extemporaneas; a intermediaria que tem seu inicio em
Humano, Demasiado Humano | até Aurora, e a fase de maturidade, que se inicia
em Assim Falou Zaratrustra. Essas distin¢cdes dentro dos periodos das obras de
Nietzsche é importante para que seja também contextualizado as discussdes
realizadas pelo autor neste periodo para que as perguntas que buscam-se
responder neste trabalho sejao melhores entendidas.

E possivel dizer que na fase de juventude Nietzsche tratou de colocar a
centralidade do seu pensamento na arte, em que sua visdo de mundo estava
atrelada a proximidade do pensamento de Wagner e Schopenhauer, embora ja
fosse possivel perceber criticas aos dois autores na primeira fase. Ja no segundo
momento, Nietzsche tem uma preocupacéo em eleger a ciéncia como base da sua
filosofia na defesa do lluminismo, ainda que um apoio de forma critica.

Sendo assim, este trabalho tem como objetivo explicar o conceito de espirito
livre em Nietzsche na obra Humano, Demasiado Humano | de forma a distinguir o
espirito livre do espirito cativo assim como explicitar sua relacdo com a cultura
através do estudo e analise dos textos originais e traducdes, e as contribuicbes dos
comentadores e como 0 argumento € articulado pelo autor. Nossos objetivos ao
longo deste estudo sdo: a) identificar o conceito de espirito livre a partir de leitura
das fontes priméarias de forma introdutéria (Humano, Demasiado Humano |) e
posteriormente leituras aprofundadas; b) verificar a partir dos conceitos buscados
nas obras, a distingdo e a semelhanca entre espirito livre e espirito cativo sob a
Otica da cultura na obra fundamental e se é possivel afirmar que a ideia de espirito

livre na cultura moderna é uma continuidade da ideia de génio da cultura antiga, e
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se sim, de que forma é estabelecido na obra: b.1) As caracteristicas do tipo humano
do Espirito Livre na cultura moderna enquanto figura que se desvencilhou das
tradicbes sendo o objetivo da cultura moderna; b.2) As caracteristicas do tipo
humano do Espirito cativo enquanto tipo humano nao elevado que se encontra
preso as tradi¢cdes; c) Utilizar a concepgéo de cultura como base para a definicao
de espirito livre e a partir disso estabelecer o que Nietzsche coloca como: c.1) A
Histdria da Cultura e as diferencas e semelhancas entre a cultura antiga e moderna;
c.2) Como que Nietzsche define a nocao de progresso na Historia e como isso se
relaciona com a cultura e) utilizar a anélise de comentadores sobre 0s conceitos
estudados para uma contribuicdo acerca do problema.

No primeiro capitulo deste trabalho, sera colocado o problema da cultura e
a visao de Nietzsche acerca deste problema, assim como as diferencas e
semelhancas entre a cultura antiga e moderna. Além disso, busca-se abordar o
conceito de progresso dentro do pensamento de Nietzsche.

No segundo capitulo, sera abordada a natureza do génio na primeira e
segunda fase do pensamento nietzscheano, tendo em vista suas diferencas e
semelhancas.

No terceiro capitulo, serd investigado a nocédo de tipo humano da cultura
moderna, que se trata do espirito livre tendo em vista a pergunta deste trabalho, se
€ possivel dizer que ha ou ndo uma continuidade entre os tipos humanos superiores
da primeira e da segunda fase.

Nota-se que este problema néao se caracteriza apenas por um uso distinto do
termo em um determinado periodo da fase de escrita de Nietzsche. O modo que
Nietzsche estabelece o espirito livre e 0 espirito cativo nos leva a perguntar em
relacdo a cultura se estd relacionada de forma conjunta ao impulso de
desvinculacdo das tradicdes permitida por uma formacao livre e a vinculacdo as
tradicdes e a uma formacao néo livre?

O estabelecimento da cultura enquanto parte presente de todas as fases de
Nietzsche conduz ao fato de que a cultura como produtora dos tipos humanos se
estes tipos se ddo da mesma forma em todas as suas fases de pensamento,
levando a um aprofundamento do problema da pesquisa, e aliado a isso, 0s
problemas ja citados, o debate nos leva a uma discussao de extrema importancia,
acerca do conceito de espirito livre na filosofia de Nietzsche neste periodo na obra

Humano, Demasiado Humano | e como se d& a relagdo desta com aquilo que
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2)

Nietzsche entende por cultura, por espirito livre e espirito cativo e o génio.

Metodologia

Este trabalho tem por objeto as passagens a obra Humano, Demasiado
Humano | no qual é abordado o conceito de espirito livre sob o &mbito da cultura
bem como os comentadores que investigaram esses textos e o problema.

O método utilizado sera o analitico indutivo das obras fundamentais, com
atencdo ao percurso do autor, além do uso de comentadores para andlise
conceitual.

Sendo esta pesquisa de natureza conceitual, a andlise de seus resultados
se dara em forma de relatorios e artigos académicos diversos. Para analise da obra
de Nietzsche, utilizaremos como comentadores Giacoia, Benchimol, Gois, Moura e
Copleston que abordam o problema da cultura na obra de Nietzsche. Espera-se
gue essa metodologia nos conduza a demonstrar a hipétese colocada neste projeto.
Os resultados serdo apresentados por meio de textos diversos, apresentacdes em
congressos, seminarios e posteres, sempre que houver espaco disponivel para tal.

A diviséo dos capitulos da dissertacéo se dara da seguinte maneira:
Introducdo: Apresentacdo da proposta do nosso trabalho, seus objetivos e o
percurso metddico para alcanca-los;

Primeiro Capitulo: Exposicdo do conceito de cultura dentro do livro Humano,
Demasiado Humano | de Nietzsche de modo a compreender como o filésofo
estabelece essa nocdo e a coloca como problema tendo em vista as no¢fes de
historia da cultura e de progresso e génio;

Segundo Capitulo: Explorar a nocao de tipos humanos estabelecida por Nietzsche
e de gque forma este conceito é relevante para que se chegue as no¢des de génio
na primeira e na segunda fase do pensamento de Nietzsche;

Terceiro Capitulo: Delimitar o conceito de espirito livre com o conceito de génio, de
forma a solucionar a problematica de uma possivel continuidade, embasando a tese
do filésofo de que a cultura busca a criacéo de tipos humanos superiores e inferiores
e que 0 génio é o produto maximo da cultura antiga e o espirito livre o produto
maximo da cultura moderna;

Conclusédo: Apresentar a continuidade entre a ideia de espirito livre e a ideia de

génio da cultura moderna e antiga, respectivamente, expondo principalmente como
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Nietzsche desenvolve a nocgao de tipos humanos e a cultura como fundamento,
sublinhando sua importancia para a histéria da filosofia.

Como se trata de uma pesquisa tedrico-conceitual, serd utilizado o método
filoséfico de analise e interpretacdo textual, a partir da ordem logico-argumentativa
do autor e de seus conceitos-chave, busca-se extrair com rigor filoséfico as teses
centrais das obras que comp&em a bibliografia basica de nossa pesquisa, a fim de
sustentar nossa hipétese de trabalho. Inicialmente, pretende-se verificar se ha uma
continuidade da ideia do génio com a ideia da figura do espirito livre e em caso
afirmativo, como isso se estabelece na obra Humano, Demasiado Humano |I.

Em um segundo momento, sera investigado a relacdo entre os tipos humanos
(espirito livre, espirito cativo e o génio) e a relagdo com a cultura na obra Humano,
Demasiado Humano |. Busca-se responder as seguintes questdes: a ideia de
continuidade do espirito livre em relacdo a ideia de génio da cultura antiga se
sustenta? Quais sdo os subsidios oferecidos por Nietzsche e por seus
comentadores a respeito do problema? E dessa forma, quais as consequéncias
dessa hipotese para a histoéria da filosofia?

Espera-se que com esta pesquisa demonstre a hipotese colocada, que a
ideia do espirito livre € uma continuidade da ideia do génio e as consequéncias

dessa hipotese para a histéria da filosofia.
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1) A cultura como problema: diferencas e semelhancas entre as

culturas antigas e modernas

Este capitulo busca distinguir e apontar as diferencas e semelhancas
existentes entre as culturas antigas e modernas, explicar os conceitos de historia
da cultura e de progresso. Para tanto, considera-se aqui trés questdes bésicas:
quais as caracteristicas que definem a cultura antiga e moderna segundo
Nietzsche? Como se d& a relacdo existente entre ambas? Desse modo,
desenvolvem-se o0s subitens a seguir para esclarecer esse conjunto de indagacoes,
ciente de que os problemas teméticos envolvendo estes conceitos ndo serdo

esgotados ao fim do trabalho.

1) A nocgéo de cultura: cultura antiga e moderna

Para que se visualize a questdao da melhor forma o possivel, em primeiro
lugar deve ser colocado o problema da cultura. Como € possivel entender a cultura
na visao de Nietzsche em Humano, Demasiado Humano I? Por cultura entende-se
aquilo que define o homem na visédo de Nietzsche, isto é, a cultura é responsavel
pela formacdo e pertencimento de um individuo a uma dada comunidade que
permite herdar de certa forma uma tradicao cultural, o que torna possivel uma dada
existéncia humana. (BENCHIMOL, 2018).

Segundo Benchimol, Nietzsche propde a existéncia de dois tipos de
cultura em Humano, Demasiado Humano I: a cultura moderna e antiga ou superior
e inferior” e o que perpassa estes diferentes modelos de cultura sdo as nocoes de
horizonte, limite, ciéncia, carater de comparacdo e a formacdo. (BENCHIMOL,

2006). A cultura antiga é como redomas de vidro®, fechada em si mesma e baseada

7 N&o é o intuito deste trabalho abordar especificamente sobre a cultura, mas a associacéo entre
cultura superior e moderna e cultura antiga e inferior para Nietzsche se d& pelos estagios de
desenvolvimento do homem associados a histéria da cultura. A cultura antiga ndo é inferior por si
sO, mas sim a metafora que o fildsofo utiliza é a do estagio infantil ou da ingenuidade, ou mesmo
virgindade (BENCHIMOL, 2018). J& a cultura moderna é a cultura em que o de desenvolvimento se
associa a maturidade (BENCHIMOL, 2018).
8 A visdo de um povo é para Benchimol baseado a partir da cultura, ou seja, uma condicdo de
existéncia do homem (BENCHIMOL, 2006). As redomas de vidro séo as alusfes de Nietzsche as
culturas fechadas em si mesmas: as culturas antigas baseadas no mito que correspondem para
Benchimol a fase campanular das culturas originais fechadas de povos. Diferentemente do
lluminismo, porém, Nietzsche vai associar as fases histéricas a uma interpretacdo do
12



na nocdo de povo® enquanto a cultura moderna é ampla, aberta e oceanica,
desprovida de limites, centrada no que ele chama de verdades despretensiosas, ou
se podemos chamar assim, pelo carater cientifico, com um olhar de maturidade,
cuja incumbéncia é superar as explicagbes primeiras, que seriam a metafisica, o
mito e as religides (BENCHIMOL, 2018). As verdades despretensiosas seriam as
cientificas, pois se desprendem da esséncia, conforme se vé no aforismo 3 de HH

| Estima das verdades despretensiosas:

E marca de uma cultura superior estimar as pequenas verdades
despretensiosas achadas com método rigoroso, mais do que 0s
erros que nos ofuscam e alegram, oriundos de tempos e homens
metafisicos e artisticos. No inicio as primeiras sdo vistas com
escarnio, como se nao pudesse haver comparagcdo; umas tao
modestas, simples, sébrias, aparentemente desanimadoras, 0s
outros tdo belos, espléndidos, encantadores, talvez extasiantes.
Mas o que foi arduamente conquistado, o certo, duradouro e por
isso relevante para todo o conhecimento posterior, é afinal superior;
apegar-se a ele é virii e demonstra coragem, simplicidade,
moderacao. Aos poucos, ndo apenas o individuo, mas toda a
humanidade se alcara a esta virilidade, quando enfim se habituar a
uma maior estima dos conhecimentos sélidos e duraveis, e perder
toda a crenca na inspiracdo e na comunicacdo milagrosa de
verdades (NIETZSCHE, p. 11, 2000).

A cultura moderna é marcada entéo pelo rigor, pelo método, pela estima
cientifica; ja a cultura antiga é baseada no mito: baseia-se nas explicacdes
primeiras e metafisicas daquilo que as cercam. Benchimol ndo vé uma ruptura do
conceito de cultura, mas nas suas palavras um mesmo vir-a-ser diante da Historia

da Cultura:

A novidade estd em que no segundo periodo da criagéo
nietzschiana estes dois modelos ndo mais se defrontam como
verdadeiro e falso, ou como o positivo e 0 negativo, mas sim como
duas fases distintas de um mesmo vir-a-ser. Ja a expressao cultura
antiga, com que Humano... nomeia 0 modelo fechado inicial, diz
muito: o segundo Nietzsche ndo nega a cultura fechada em sua
autenticidade e em seu direito préprio, mas Ihe designa um lugar no
tempo. Ela pertence ao passado, é ultrapassada, precisamente pela
nova. O novo conceito de cultura ndo abole o modelo campanular,

desenvolvimento individual, em que vincula o desenvolvimento da razdo mediante a ndo-razao,
numa critica ao carater imutavel e eterno dado pelo lluminismo a concepc¢éo de razdo (BENCHIMOL,
2006).
% Para o jovem Nietzsche, coloca-se a impossibilidade de desvincular cultura e povo: este sé existe
no ambito da cultura. Como afirma Benchimol, uma coisa é impossivel sem a outra. (BENCHIMOL,
2006).

13



mas o vincula temporalmente ao oceénico através da ideia de uma
Histéria universal, compreendida como histéria da cultura como fato
geral (BENCHIMOL, p. 58-59, 2006).

Observa-se uma espécie de continuidade que marca a passagem entre
cultura antiga e moderna, o que é valido também para a passagem do mito para a
ciéncia. O desenvolvimento da ciéncia € possivel através da posicdo em que a
histéria ocupa, isto €, como um paradigma cientifico (GIACOIA JUNIOR, 2014).
Benchimol ndo vé uma descontinuidade na obra nietzschiana!®, mas uma mutacéo
no que toca o conceito de cultura em relacdo a sua fase de juventude. O
desencantamento de Nietzsche com Schopenhauer e Wagner atesta a transi¢cao
entre o primeiro e o segundo Nietzsche, embora ja houvesse um teor critico
presente desde a primeira que se acentua na segunda, 0 que nao impedira a
ocorréncia de mudancas em sua obra filosofica.

Se no jovem Nietzsche a arte, 0 mito e o carater apolineo se mostram os
elementos fundadores da cultura, no segundo Nietzsche a cultura tem sua

amplitude devido a ciéncia e deixa de se centrar no mito:

Ja para Nietzsche de Humano..., o espirito cientifico € incompativel
com qualquer ilusdo sobre a possibilidade alcancar-se ... 0os mais
profundos abismos do ser. Chegada a maturidade, a ciéncia precisa
renunciar definitivamente ao conhecimento das coisas primeiras e
Gltimas, perseguindo apenas verdades pequenas e modestas, que
muito melhor quadram a sua sobriedade (BENCHIMOL, p. 36,
2006).

Desprovido de fronteiras, a cultura moderna se baseia na comparacao cujo
pressuposto de cognoscibilidade se da pela limitacdo do horizonte buscado, isto €,
apesar da amplitude existente, o enfoque se torna especifico em relacdo a
determinados objetos. (BENCHIMOL, 2018). Assim, a imagem do mar é a que
melhor simboliza a cultura moderna em substituicdo ao mito com a auséncia de
limites diante do infinito (BENCHIMOL, 2006). Para Gois, apesar disso, ndo ha uma
oposicao entre o periodo intermediario e o periodo de juventude do fildsofo, assim

como a arte ndo deixa de ocupar papel relevante, que tem seu lugar no tempo:

Em toda a obra nietzscheana, a arte é colocada como parametro
indispensavel para se pensar a existéncia de forma afirmativa. No

10 Benchimol critica uma possivel ruptura existente entre O Nascimento da Tragédia e Humano,
Demasiado Humano I. Apesar disso, coloca que ha mudancas no pensamento de Nietzsche neste
periodo de transi¢do (BENCHIMOL, 2006).
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entanto, a necessidade de um rompimento com a metafisica fez
com que o filésofo repensasse, com mais precisdo, ndo apenas o
lugar da arte na modernidade, mas também a necessidade de um
determinado tipo de ciéncia. Dessa maneira, ele agora reserva um
espaco de igual importancia para ambas. Este determinado tipo de
ciéncia se aproxima das artes, tomando-a como exemplo de
procedimento criativo. O artista e 0 homem cientifico n&o precisam
mais estar em polos distintos da cultura (GOIS, p. 81, 2017).

O papel da ciéncia acaba por ser fundamental para a cultura nova:

A cultura nova mata a antiga porque, através da ciéncia, destroi
inapelavelmente aquilo que Ihe dava vida e alma: néo o sublime e
0 grandioso, pois estes ainda podem ter sobrevida na arte, mas
aquilo que era a origem e fonte destes sentimentos, e que gostaria
de designar aqui por o absoluto [...] Se é verdade que a nova cultura
extrai seu significado do fato de que em seu seio poderem ser
comparadas e vivenciadas, uma ao lado da outra, as diversas
concepgbes do mundo, os costumes, as culturas, entdo pode-se
dizer que pertence a sua esséncia um movimento de continua
eliminacdo do absoluto, dessa fragrancia metafisica que
impregnava de ponta a ponta a cultura antiga. Pois comparar
culturas é conhecer-lhes a irremissivel relatividade (BENCHIMOL,
p. 51-52, 2006).

Um elemento permitido através do desenvolvimento da ciéncia e da cultura
moderna € o fato de se conhecer de forma relativa todo o absoluto (BENCHIMOL,
2018). Percebe-se entdo que o comparar € um elemento central no que toca a
cultura moderna, além da contestacdo total sobre o absoluto. O comparar tem
presente a marca cientifica da objetividade e distanciamento (BENCHIMOL, 2006).
Ainda sobre o ambito das comparacdes, Nietzsche associa o fogo as paixdes, as
opinides e a metafisica enquanto o frio a ciéncia, ao rigor, a distancia, ao espirito
cuja pratica de “resfriar” seria uma pratica cientifica. E também a comparacéo
permite o entendimento das culturas passadas, como se vé no aforismo 23 A Era

da Comparacéo:

Uma era como a nossa adquire seu significado do fato de nela
poderem ser comparadas e vivenciadas, uma ao lado da outra, as
diversas concepg¢fes do mundo, 0s costumes, as culturas; algo que
antes, com o dominio sempre localizado de cada cultura, ndo era
possivel, em conformidade com a ligagdo de todos os géneros de
estilo ao lugar e ao tempo. Agora uma intensificagdo do sentimento
estético escolhera definitivamente entre as tantas formas que se
oferecem a comparacao; ela deixara perecer a maioria — ou seja,
todas as formas que forem rejeitadas por este sentimento. Hoje
ocorre igualmente uma selecdo nas formas e hbitos da moralidade
superior, cujo objetivo ndo pode ser outro sendo o ocaso das
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moralidades inferiores. E a era da comparagéo! (NIETZSCHE, p.
21, 2000).

O que distingue a cultura moderna para Nietzsche é a capacidade ndo sé
de compara-las, mas também entender o multiplo!! e os tipos humanos como
possibilidade de existéncia. A interpretacdo de Benchimol propde a cultura como
fundamento da problemética no que toca a filosofia nietzschiana desta fase, em
especifico na obra Humano, Demasiado Humano | enquanto condicdo de
existéncia'®> do homem enquanto tal, em que cria possibilidades de existéncia e
formas especificas de expressao, isto €, condi¢bes singulares de existéncia.
(BENCHIMOL, 2018).

Acrescenta-se que o conceito de cultura para o segundo Nietzsche liga-
se a histéria como Histéria Universal®® no que se refere irremediavelmente a histéria
da cultura (BENCHIMOL, 2006). O conceito de cultura propde que a vida é um vir-
a-ser em que novas possibilidades surgem e a transformacéo da cultura antiga na
moderna se da mediante a forma de manifestacdo e estruturacdo da cultura
enquanto fenémeno geral, enquanto Histéria da Cultura (BENCHIMOL, 2018). Tal
vir-a-ser constitui para Nietzsche aquilo que descreve como progresso'4, isto é, a
passagem historica de um modelo de cultura para outro. No plano da cultura, a vida
nao é fixa, mas uma forma de ir além ao propiciar o aparecimento de novas

possibilidades de vida. Ela € um fluxo continuo, conforme se vé no aforismo Avante:

11 Se por um lado o homem é muiltiplo devido as possibilidades de alcance, por outro possui sua
particularidade por ser proveniente de uma cultura especifica. Eis presente a ilimitude em sentido
macro diante da pratica cientifica abordada por Nietzsche para se referir a cultura enquanto imagem
oceénica em vista da possibilidade de comparar culturas, ao mesmo tempo da limitude diante do
olhar reduzido e limitado para um fenémeno: sdo esses 0 sentido macro e micro apontados por
Nietzsche em relag&o a cultura.
2 para Benchimol, Nietzsche se refere as mais elevadas possibilidades de existéncia propiciados
pela cultura, e alguns destes exemplares da cultura moderna sdo Goethe, Lessing e Voltaire
(BENCHIMOL, 2018).
13 Segundo Benchimol, o conceito de Histéria Universal ndo possui uma teleologia nem um conceito
de progresso evolutivo: o desenvolvimento de cada cultura e seus individuos impede a existéncia
de um telos ou uma causa final (BENCHIMOL, 2006). Nesta passagem, se vé uma critica a ideia de
razdo historica:
A concepcao de uma razao inscrita na Historia precisa ser afastada primeiramente porque é ela que
faz aparecer o processo historico e seus resultados como necessarios, e, nesta medida, justificados;
e, em segundo lugar, porque a universalidade da razdo torna aparentemente inescapavel a sua
articulacdo com a ideia de Historia universal (BENCHIMOL, p. 137, 2006).
14 Esse conceito ja foi utilizado para atribuir a Nietzsche uma vis&o positivista da sua fase, o que ndo
se sustenta. O conceito de progresso associa-se a cultura, pois cultura antiga e moderna nao sao
equivalentes visto que a cultura moderna pode ter acesso a cultura antiga, coisa que esta néao
consegue através da comparacdo (BENCHIMOL, 2018). Acrescenta-se nesta investigacdo que
cultura e progresso estédo intimamente ligados e a partir disso questiona-se que o progresso, indo
além da prépria cultura, se insere para 0s tipos humanos existentes?
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Esta em suas méaos fazer com que tudo o que viveu — tentativas,
falsos comecos, equivocos, ilusbes, paixdes, seu amor e sua
esperanca — reduza-se inteiramente a seu objetivo. Este objetivo é
tornar-se vocé mesmo uma cadeia necessaria de anéis da cultura,
e desta necessidade inferir a necessidade na marcha da cultura em
geral. Quando o seu olhar tiver se tornado forte o bastante para ver
o fundo, na escura fonte de seu ser e de seus conhecimentos, talvez
também se tornem visiveis para vocé, no espelho dele, as distantes
constelac¢des das culturas vindouras (NIETZSCHE, p. 119, 2000).

Observa-se nesta passagem que o raciocinio de Nietzsche coloca que a
vida deve ser instrumento para o conhecimento mediante a vinculacdo entre o
desenvolvimento individual e o desenvolvimento do préoprio homem, segundo a
maxima “tornar-se vocé mesmo uma cadeia necessaria de anéis da cultura”
(BENCHIMOL, 2018).

Neste outro aforismo As Zonas da Cultura, mais uma comparagao sobre
as culturas:

Podemos dizer, utilizando simile, que as eras da cultura
correspondem aos diversos cinturdes climaticos, com a ressalva de
gue estdo uma atras da outra, e ndo ao lado da outra, como as
zonas geograficas. Em comparacdo com a zona temperada da
cultura, para a qual é nossa tarefa passar, a era transcorrida da a
impressao, no conjunto de um clima tropical. Violentos contrastes,
brusca alternancia de dia e noite, calor e magnificéncia de cores, a
veneracao do que é repentino, misterioso, terrivel, a rapidez dos
temporais em todo o lugar o prédigo extravasamento das
cornucépias da natureza: ja em nossa cultura, um céu claro,
embora ndo luminoso, um ar puro, quase invariavel, agudeza,
ocasionalmente frio: assim as duas zonas se distinguem uma da
outra (NIETZSCHE, p. 99, 2000).

O comparar de culturas julga a distingdo entre cultura antiga e cultura
moderna enquanto parte do mesmo vir a ser, em que a cultura antiga nao é negada,
mas sim ocupa um lugar na histéria e no tempo, em que ha uma ligacdo
inevitavelmente entre a cultura antiga e a cultura moderna (BENCHIMOL, 2018).
Nietzsche associa o desenvolvimento individual do homem a periodos historicos,
para explicar através de uma metafora a associacdo entre cultura antiga e inferior,
e cultura moderna e superior: a cultura antiga se refere a uma espécie de infancia
e a cultura moderna a uma maturidade (BENCHIMOL, 2018). Observa-se entao
uma visao de histéria associada ao desenvolvimento individual humano, em que a
partir da infancia, marcada pelo carater mitico, no caso a cultura antiga, dirige-se a

maturidade cientifica, que é a cultura moderna (GIACOIA JUNIOR, 2014). Isso
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permite o progresso em virtude da superioridade da possibilidade de existéncia da
cultura moderna em relacdo a antiga (BENCHIMOL, 2018). Para Giacoia Junior, a
visao de Nietzsche de histéria em sua juventude ndo tem um telos e nem um carater

evolutivo, mas ressalta o vinculo que certos periodos histéricos possuem entre si:

Ao desmascarar as pretensbes da histéria como ciéncia —
revelando o fundo de impoténcia que se apresenta sob a aparéncia
da objetividade histérica — Nietzsche deixa entrever, a partir de seu
empreendimento critico, a concepc¢ao histérica em que 0 mesmo
assenta suas bases: uma concepg¢ao que pressupde a possibilidade
da retomada permanente do dialogo do génio com seus
sucessores, uma vez que a cadeia atemporal que vincula uma a
outra as singularidades geniais constitui 0 corpo Unico e verdadeiro
da histéria (Geschichte por oposicao a Historie). As individualidades
geniais constituem, para Nietzsche, uma espécie de ponte lancada
sobre a corrente incessante do devir (GIACOIA JUNIOR, p. 12,
2014).

Em seu periodo intermediario, é possivel dizer que a visdo de Nietzsche
sobre a historia continua a ndo ver a existéncia de um telos, como em sua
juventude, todavia deve ser colocado que este conceito se liga a uma concepcao
de razéo da qual Nietzsche discorda. Neste periodo da sua obra, Nietzsche propde
novas bases para a cultura no periodo moderno, sendo a ciéncia aquela que ocupa
este lugar, o que quer dizer que ndo ha um determinismo nem mesmo um telos
filosofico. Como se vera ao longo desta discussao, o conceito de progresso néo vé
a evolucdo necessariamente das épocas dos periodos historicos humanos, mas a
transicdo temporal de cada modelo de cultura.

Esta divisdo entre modelos de cultura, como sera explicado adiante, envolve
uma metafora acerca do desenvolvimento intelectual da humanidade, mas para que
se entenda melhor, nesta secédo explicaremos a distingdo que envolve as culturas
superior e inferior. De forma geral, Nietzsche vé que a cultura moderna nao é melhor
nem superior a cultura antiga, ele como ja colocado reserva um lugar no tempo para
ambas e para que surgisse a cultura moderna, foi necessario que esta engendrasse
a cultura antiga. Pois bem, a metafora envolve um paralelo a partir da concepcéo
do desenvolvimento humano com as fases histéricas da humanidade, em que a
cultura antiga seria uma espécie de cultura que reflete um periodo de infancia da
humanidade, enquanto a cultura moderna um periodo de maior maturidade. Isso é
possivel devido as bases que cada cultura se assentou. Esta proposi¢céo parte do
ponto que Nietzsche via nas culturas antigas, com sua preferéncia pelo mito, que
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seu estagio de desenvolvimento cultural tornou possivel a percep¢do mitica ou
religiosa do que a cientifica, pois esta base seria a que reflete o periodo de estagio
de desenvolvimento a qual se encontra a cultura e os tipos humanos neste tempo.
Assim como o0 mesmo vale dizer que a cultura moderna se desenvolveu sob a base
cientifica devido ao alcance desta maturidade e deste olhar que se péde ampliar
sua percepgao.

Entretanto, para que possa dar seguimento a discussao, deve-se explicar
de que forma se da esse engendramento colocado anteriormente. De acordo com
Nietzsche, uma das formas da cultura moderna “acessar” a cultura antiga € através
dos sonhos, pois 0s sonhos permitem um entendimento melhor destas culturas por
vincular o entendimento ao que se chama irracional ou estagio de pré-razdo. No
aforismo 251 de HH I, que Benchimol vé como até certo ponto pitoresco, Nietzsche

coloca:

Por isso, uma cultura superior deve dar ao homem um cérebro
duplo, como que duas camaras cerebrais, uma para perceber a
ciéncia, outra para o que nao é ciéncia; uma ao lado da outra, sem
se confundirem, separaveis, estanques; isto € uma exigéncia de
saude. (NIETZSCHE, p. 105, 2000).

Este ponto se explica pela forma com que a memoria € atingida durante a
ocorréncia dos sonhos, que se vé de forma indescritiva muitas vezes ou
impossibilitado de lembrar com preciséo os detalhes. A memdria para Nietzsche é
um ponto basico para desenvolvimento da linguagem e da razdo, o que tornou
possivel o surgimento da cultura moderna ou superior (BENCHIMOL, 2018). No
aforismo 12 de HH I, Nietzsche diz que “mas no sonho todos nés nos igualamos ao
selvagem” (NIETZSCHE, 2000). Segundo Benchimol:

Nesta afirmacdo se manifesta uma ideia que me parece de suma
relevancia e significagdo: a ideia de que o homem primitivo
continua, ou sobrevive ao homem moderno. Tal configuracdo
pretérita do humano foi certamente superada, mas nao exatamente
deixada para tras, pois dorme ainda no recéndito da alma do
homem atual, de tal sorte que ainda é possivel ter acesso a ela. E
€ de fato isso mesmo o que fazemos todas as noites — com
completo deleite! O sonho nos pde em maos os meios de
compreender estégios afastados da evolu¢cdo humana porque nele
mentalmente coincidimos com o homem desses estagios. Isto
também significa, evidentemente, que em nosso despertar
refazemos diariamente, de alguma forma o percurso civilizatorio
qgue nos afasta dessas eras, “de modo que ao recordar claramente
um sonho nos assustamos com nGs mesmos, por abrigarmos tanta
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tolice” (HH | 12) (BENCHIMOL, p. 73, 2018).

Se por um lado HH | rompe com o arcabougo mitico da primeira fase de
Nietzsche, por outro lado reconhece a continuidade mitica no homem e na cultura
moderna através dos sonhos, mas nao como principal via de acesso, que no caso
seria a arte (BENCHIMOL, 2018). A arte é o que tornaria possivel o acesso a cultura
grega e ao seu legado, mas ndo s6 ela, a cultura cristd, barroca e etc
(BENCHIMOL, 2018). Este ponto é evidente no aforismo 114 de HH I:

O elemento ndo grego do cristianismo — Os gregos ndo viam 0s
deuses homéricos como senhores acima deles, nem a si mesmos
como servos abaixo dos deuses, como faziam os judeus. Eles viam
apenas o reflexo, por assim dizer, dos exemplares mais bem-
sucedidos de sua prépria casta, um ideal, portanto, e ndo um posto
de seu proprio ser. Sentiam-se aparentados uns aos outros, havia
um interesse muatuo, uma espécie de simaquia [..]. — Ja o
cristianismo esmagou e despedacou o0 homem por completo e o
mergulhou como num lodacal profundo: entdo, nesse sentimento de
total objecdo, de repente fez brilhar o esplendor de uma
misericordia divina, de modo que o homem surpreendido, aturdido
pela graca, soltou um grito de éxtase e por um momento acreditou
carregar o céu dentro de si. Sobre este excesso doentio do
sentimento, sobre a profunda corrup¢do de mente e coracdo que
Ihe é necesséaria, agem todas as invencBes psicoldgicas do
cristianismo: ele quer negar, despedacar, aturdir, embriagar, e s6
uma nao quer: a medida; por isso €, no sentido mais profundo,
barbaro, asiatico, pouco nobre e nada helénico (NIETZSCHE, p. 88,
2000).

A superacdo da cultura antiga pela cultura moderna se da no ponto,
guando esta reconhece o direito a esta ter seu lugar no tempo e na histéria
(BENCHIMOL, 2018). Nietzsche advoga-se como defensor da Aufkarung neste
periodo, o que nao significa o apoio aos filésofos iluministas, pois estes ao
romperem com a metafisica classica, acabaram por fundar uma nova metafisica. A

importancia da irrazéo por Nietzsche segundo Benchimol pressupde:

Trazer a luz a irrazdo (Unvernunft) nas coisas humanas e levar
avante o conhecimento sobre o0 homem sao duas exigéncias que
resumem o projeto da ciéncia histérica. Como saber sobre as
culturas, ela se debruga sobre as coisas humanas, no intuito de
demonstrar sua origem terrena e histérica, com o que se revela que
seu objeto central é o préprio homem. Mas nesse saber historico
sobre o homem e o0 humano, a Historia deve aliar-se a psicologia,
compreendida, ndo como investigagdo individualizada da psique,
mas sim como conhecimento da alma moderna em seus tragos
gerais. “As melhores descobertas acerca da cultura o homem faz
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em si mesmo” (HH |1 276) (BENCHIMOL, p. 74-75, 2018).

Nesta citacao, fica evidente o papel ocupado pelo sonho e pela arte como

acesso a cultura antiga, mas também a psicologia, em que o filésofo coloca que os

préprios individuos séo fontes para si e para a cultura. Ou seja, o conhecimento e

a andlise psicolégica se d4 em dois campos, o individual e cultural. Este ponto

permite colocar que a negacao da religido e da metafisica ndo implicam no seu

abandono, mas no seu estudo e na sua contribuicdo, como coloca Benchimol:

Devemos nos utilizar de nés mesmos como “fonte de experiéncia”:
cada um de ndés tem em si mesmo “...uma escada com cem
degraus, pelos quais pode ascender ao conhecimento”. A inspecao
de nosso proprio desenvolvimento interior nos serve como guia
seguro para compreendermos a ‘longa e penosa marcha” da
humanidade “pelo deserto do passado”. Neste contexto, ganha
suma importancia o termos sido religiosos. Religi&io e pensamento
metafisico em geral sdo elementos constitutivos do ser humano, e
sempre o serdo, de modo que sua refutacdo ndo significa em
absoluto sua extirpacdo (BENCHIMOL, p. 75, 2018).

Outro ponto que deve ser mencionado é que ao analisar a cultura grega,

Nietzsche partiu de uma base filoldgica ja discutida em outras obras, em que o autor

insere novamente em HH | ao apontar o carater cientifico da filologia:

[...] ensina ele em sua prelecdo basileana inaugural, adviria da
prépria natureza duplice da filologia, na qual se opbem, e as vezes
se digladiam, duas orientacdes basicas, ambas a ela inerentes e
indispensaveis: uma de carater eminentemente cientifico e outra de
natureza estética. O lado cientifico da filologia tem a ver com seu
natural interesse pela Historia e pelas linguas classicas: pertence a
sua esséncia o objetivo de estabelecer da forma mais rigorosa
possivel uma imagem fidedigna e de conjunto das culturas
classicas. E em raz&o desta faceta da filologia — que o jovem fil6logo
estd longe de negar ou minimizar — que "“podemos afirmar com
seguranca que O apreco pela ciéncia, a valorizagdo do rigor
metodolégico e das “verdades despretensiosas” ndo sao
novidades introduzidas por Humano, Demasiado humano |, mas ja
fazem parte do perfil intelectual do autor desde a época anterior a
sua primeira obra filos6fica (BENCHIMOL, p. 80, 2018).

A contribuicdo mais significativa da filologia estaria no fato de em seus estudos

revelar no que de fato gerou a formacéo (Bildung) do homem e da cultura grega

(BENCHIMOL, 2018). Em outras palavras, através da ciéncia e do método e da arte

seria possivel compreender no que resultou intelectualmente e histéricamente a

contribuicao cultural transmitida pelo povo grego.
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No aforismo 632 de HH |, Nietzsche coloca que uma das grandes lutas da
cultura moderna seria justamente contra essas chamadas convicgdes, e para que
pudesse a ciéncia se libertar, se assim pode ser mencionado, essa libertacao
perpassa uma combinacdo, que se trata do engendramento na forma de
continuidade do homem cientifico ao homem antigo, em que a arte é celebracdo da
vida e a ciéncia € um estudo critico, cuja necessidade de ambas reflete o ideal
cultural moderno (GOIS, 2017).

Outros conceitos que devem fazer parte da discusséo sobre cultura sédo o
de vida e conhecimento. No seu estudo sobre o conceito de cultura da primeira fase

de Nietzsche, Copleston coloca que:

Em resumo: a cultura significa um processo de vida, natural,
original, criador e genuino, e ndo um conjunto de conhecimentos
histéricos. Pode, sem duavida, incluir conhecimentos dessa
natureza, mas tais conhecimentos ndo se devem considerar
essenciais. "Um homem pode ser muito bem educado, sem que
para isso tenha necessidade da histéria” (COPLESTON, p. 59,
1953).

O autor, embora discuta este conceito de cultura da primeira fase, coloca
a importancia do conhecimento para discussdo do conceito de cultura. Pode-se
dizer que em relacdo ao conhecimento, a cultura antiga segundo a visdo deste
trabalho, estava ligada ao arcabouco mitico da cultura grega, isto €, o conhecimento
da cultura grega naquele periodo estava ligado com a base cultural daquela cultura.
Com o surgimento da cultura moderna e a mudanca da base cultural desta, que
passa a ser cientifica, o conhecimento dessa cultura se amplia por dois fatores
principais, o que vai ser discutido adiante, com o conceito de histéria da cultura, e
com o desenvolvimento da ciéncia, que passa a ter uma base racional. Embora
Nietzsche faca uma critica a esta, que permaneceu ligada a metafisica e ao
dogmatismo, o autor alemao desigha que a ciéncia moderna deve partir de um
conceito de razdo e também de irrazéo.

O conceito de vida proposto discutido por Copleston vé que Nietzsche
baseia o ideal de uma cultura em que esta tem como objetivo possibilitar o
surgimento das mais elevadas possibilidades de existéncia, o que vai ser colocado
posteriormente na secéo final deste trabalho. A vida para o autor tem um significado
gue atribui a existéncias singulares e estaria ligado ao objetivo da cultura vingente.

Segundo Giacoia (2014) h4 uma mudanca de valores em HH | em relag&o
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ao conhecimento e a vida:

Se o0 jovem Nietzsche considerava a arte como dimensao
propriamente metafisica da atividade humana, como instancia
adequada para apreciar e julgar o valor da ciéncia em relacdo a
vida, o Aufklarer Nietzsche inverte os termos da relacéo, atribuindo
ao conhecimento de tipo cientifico uma decidida preponderancia de
valor sobre a atividade artistica, conhecimento esse investido de
uma espécie de virtude libertadora do espirito (GIACOIA, p. 16,
2014).

Como parte da discusséo da cultura em Nietzsche, deve ser mencionado o
carater aristocratico que a cultura possui para Nietzsche. Na proxima secao, sera
melhor esclarecido sobre o significado de tipos humanos enquanto coletividade. No
entanto, € inegavel a visdo aristocratica cultural de Nietzsche, que segundo

Copleston esta ideia também esta presente em HH I:

No seu ensaio sobre O Estado Grego (1870), Nietzsche insiste
sobre a base aristocratica da cultura. "Para que possa haver um
solo vasto, profundo e frutuoso para o desenvolvimento da cultura,
a enorme maioria deve, em servico da minoria, sujeitar-se
servilmente a luta pela vida, num grau mais elevado do que as suas
préprias necessidades exigem. Nao hesita mesmo em afirmar que
“a escravatura é da esséncia da cultura”. No Humano, Demasiado
Humano |,surge-nos a mesma ideia. “S6 se podera originar uma
cultura mais elevada, quando houver duas castas distintas na
sociedade: a classe dos que trabalha e a classe dos ociosos que
possam entregar-se ao verdadeiro 6cio; ou, em termos mais
precisos, a classe do trabalho obrigatorio e a classe do trabalho livre
(COPLESTON, p. 66-67, 1953).

O apontamento do caréter aristocratico da cultura parte de uma visdo em
gue os tipos humanos superiores como produtos da cultura séo seres de excec¢ao
no sentido que sao possibilidades de existéncias raras, isto €, sdo minoria em
detrimento de grande parte da populacédo, que ndo desfruta deste 6cio, como na
citacdo anterior, mas € obrigada a trabalhar, até mesmo em carater de escravidao,
gue acaba por nesse sentido ser utilizado como meio para beneficiar ou favorecer
o surgimento destas existéncias singulares. Nietzsche aponta este fator de violéncia

dentro da cultura, como se vé no aforismo 245 Fundi¢éo da cultura:

Fundicdo da cultura. — A cultura se originou como um sino, no
interior de uma camisa de material grosseiro e vulgar: falsidade,
violéncia, expanséo ilimitada de todos os Eus singulares, de todos
os diferentes povos, formavam essa camisa. Serd o0 momento de
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retira-la? Solidificou-se ou era liquido, os impulsos bons e Uteis, 0s
h&bitos do coracdo nobre tornaram-se seguros e universais que ja
ndo é preciso apoiar-se na metafisica e nos erros das religides, ja
nao se requer dureza e violéncia, como 0 mais poderoso lago entre
homem e homem, povo e povo? — Para responder essa questao
ndo temos mais um Deus que nos ajuda: é nossa inteligéncia que
deve decidir. Em suma, o proprio homem deve tomar nas maos o
governo terreno da humanidade, sua “onisciéncia” tem que velar
com olho atento o destino da cultura (NIETZSCHE, p. 102-103,
2000).

Se por um lado Nietzsche ressalta o carater violento presente na origem
da cultura entre os diversos povos humanos, ao mesmo tempo aponta também
como esta mesma cultura é responsavel por impedir a liberdade ao restringir que o
povo desfrute do 6cio, como uma minoria da sociedade, como se vé no aforismo

283 Defeito principal dos homens ativos:

Defeito principal dos homens ativos. — Aos homens ativos falta
habitualmente a atividade superior, quero dizer, a individual. Eles
sdo ativos como funcionarios, comerciantes, eruditos, isto €, como
representantes de uma espécie, mas nao como seres individuais e
Unicos; neste aspecto séo indolentes. — A infelicidade dos homens
ativos é que sua atividade € quase sempre um pouco irracional. Nao
se pode perguntar ao banqueiro acumulador de dinheiro, por
exemplo, pelo objetivo de sua atividade incessante: ela é irracional.
Os homens ativos rolam tal como pedra, conforme a estupidez da
mecanica. — Todos os homens se dividem, em todos os tempos e
também hoje, em escravos e livres; pois aquele que néo tem dois
tercos doi dia para si € escravo, hdo importa o que seja: estadista,
comerciante, funcionario ou erudito (NIETZSCHE, p. 116, 2000).

Percebe-se assim como apontado o carater aristocratico, violento e
excludente da cultura, que Nietzsche ndo nega. Ressalta-se que a discussao de
Nietzsche esta presente no ambito cultural, como parte de uma viséo historica em
relacéo a cultura e a solucéo proposta por Nietzsche é apontar o objetivo da cultura
em gerar possibilidades de existéncia elevadas.

Para concluir, a cultura moderna possibilitou o surgimento de um tipo
humano novo e superior'® que é uma nova possibilidade de existéncia, e essa figura
€ 0 espirito livre, que discutiremos mais a fundo no segundo capitulo deste trabalho.
O termo setecentista ndo foi criado pelo fildsofo, mas estd presente desde o

lluminismo, presente no subtitulo de Humano, Demasiado Humano I: Um livro para

15 para Benchimol, somente enquanto tipos humanos a comparacio entre as culturas e as formas
superiores de existéncia é possivel e ndo entre individuos deslocados (BENCHIMOL, 2018).
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Espiritos Livres, podemos indagar se o espirito livre'® é de fato um novo tipo
humano possibilitado pela cultura moderna, que se desvencilhou das tradi¢oes,
enquanto uma figura que pensa de forma diversa a aquilo que se espera?
(NIETZSCHE, 2000).

2) A visédo de Historia da Cultura e progresso para Nietzsche

Como pode ser entendido entdo a partir da nocdo de Histéria da Cultura o
que se chama por progresso? H& que se questionar que O progresso € uma
passagem que envolve ndo apenas periodos historicos, ou mais exatamente, a
passagem entre cultura antiga e moderna, mas também de possibilidades de
existéncia? Em HH I, Nietzsche afirma que o homem cientifico € a continuacéo do
homem artistico (NIETZSCHE, 2000). Essa continuacdo ndo tem como base a
substituicdo de um pelo outro, mas na verdade o engendramento que preserva o
homem da cultura antiga, no caso o artista. A cultura moderna contém em si
enquanto teor psicoldgico a cultura antiga, isto €, o acesso a cultura antiga e ao
homem antigo preservando-o como necessario fundamento psicoldgico.
(BENCHIMOL, 2018).

Um dos elementos que subsidia o conceito de historia da cultura € a
possibilidade de comparacdo destas proprias culturas, fato possibilitado pela
expansao e desenvolvimento cientificos alcancados pela cultura moderna. Tendo
em vista que as culturas antigas eram fechadas em si mesmas, a visdo de mundo
era dada pela cultura a qual se estava ligado, isto €, a cultura onde se nasceu.

Através dessa comparacao de culturas, foi obtido acesso as culturas antigas
e seu conhecimento absoluto. Segundo Benchimol, o absoluto se encontra no
campo daquilo que Nietzsche define como ahistorico, isto €, pertencente ao campo
mitico e metafisico (BENCHIMOL, 2018). O surgimento da cultura moderna, longe
de refletir uma falsa dicotomia entre falso e verdadeira, resultou na morte da cultura
antiga devido ao fato de que a base da nova cultura foi alterada, e essa nova base
de estruturacao passa pela ciéncia.

A histdria é vista entdo como um modelo de conhecimento para direcionar

16 Alguns dos exemplos dados deste novo tipo de existéncia sdo Voltaire, a quem a obra é dedicada,
Schopenhauer, Schiller, Descartes, Erasmo, Petrarca, etc. (BENCHIMOL, 2018).
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a construcdo das culturas modernas. A visdo estabelecida em HH I, segundo
Giacoia (2014):

Dupla consequéncia decorre dessa nova posi¢cao: em primeiro
lugar, a histéria se transforma, como ja ressaltado, numa espécie
de paradigma de cientificidade; em segundo lugar, cumpre notar
gue o modelo histérico subjacente a Aufklarung nietzschiana é
constituido por uma retomada, em certo sentido positivista, da
dialética histérica em que se inspirara a metafisica de artista
(GIACOIA, p. 19, 2014).

O debate sobre a visdo positivista ou ndo de Nietzsche implica o
entendimento sobre a visédo do fildsofo do conceito de progresso. Giacoia vé um
Nietzsche distante da primeira fase, de teor pessimista, em que o progresso nao é
impossivel, mas ndo necessariamente ocorrera (NIETZSCHE, 2000). Em acordo
com Giacoia, Copleston?’ confere a Nietzsche neste periodo da segunda fase um

positivismo devido a defesa da ciéncia:

O segundo periodo — 0 socratico — parece ter sido um regresso ao
positivismo, a ciéncia positiva e fria, um periodo céptico, isolado e
cheio de interrogativas, mas, na realidade, tratava-se apenas de
uma reacgao temporaria, de mais um passo dado para a elaboracao
da filosofia de Dionisio (COPLESTON, p. 55, 1953).

Ja Benchimol vé que o conceito de razéo utilizado pelo filosofo impede que
o Nietzsche deste periodo seja caracterizado como positivista devido ao fato da

razao se estruturar sob a base da linguagem:

Formula¢Bes como esta bastam para refutar a extravagante ideia
do Nietzsche positivista, e em verdade nos inclinam também a
matizar cautelosamente a proclamada adesdo do filésofo ao
iluminismo. Vemos aqui que a raz&o nao é nenhuma essencialidade
eterna herdada pelo homem de qualquer patria metafisica nem o
conecta com qualquer esséncia imutavel do mundo (BENCHIMOL,
p. 68, 2018).

O tipo de conhecimento proposto por Nietzsche se deu a partir de uma
base histdrica e constitui um dos pilares para que se entenda a historia da cultura.

Segundo Giacoia, 0 conhecimento:

[..] de tipo historico-genealdgico constitui o paradigma de
cientificidade, de modo que o conhecimento efetivo dos fenbmenos,

17 Copleston faz uma andlise do primeiro conceito de cultura abordado na fase de juventude de
Nietzschen, que coloca a definicdo elaborada por Strauss em que “cultura é unidade de estilo
artistico das forcas vitais de um povo.”
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em geral — de qualquer evento no mundo orgénico: o conhecimento
de um estilo artistico, as formas de um culto, um conceito, 0 modo
de ser de uma prética social, uma espécie, um individuo, um 6érgéo,
uma funcdo — consiste na reconstituicdo genealdgica dos
momentos constitutivos do vir a ser que determina a existéncia atual
do referido fenbmeno (GIACOIA, p. 18, 2014).

7z

Esse tipo de conhecimento é o que Nietzsche coloca em HH | como
“quimica dos conceitos e dos sentimentos” que nada mais é a forma com que se
visualiza o devir histérico (GIACOIA, 2014).

O conhecimento seria entdo uma ferramenta para melhor compreensao da
histéria através da ciéncia. Nietzsche vé na metafafora que alude ao
desenvolvimento das fases do homem como referencial ao desenvolvimento das
historias das culturas. Em outras palavras, as culturas antigas seriam aquelas de
desenvolvimento infantil, enquanto as culturas modernas seriam aquelas ligadas a
concepcao de maturidade. Entretanto, segundo Benchimol, ndo é equivalente
afirmar que é apenas um modo de comparacao, esse modelo de desenvolvimento

propoe:

Mas ndo se trata aqui apenas de uma mera comparagcao e menos
ainda de uma reedicéo da velha metafora tipica do iluminismo que
compara as eras passadas da humanidade com fases da vida
individual — como quando se fala na infancia ou na fase adulta ou
madura da humanidade. E antes, pode-se dizer, o contrario disso.
Pois 0 que estad por trds da comparacdo nietzscheana € uma
interpretacdo do desenvolvimento individual, a cujas fases o filésofo
associa periodos histéricos, ou, mais precisamente, modos de
pensamento e atitudes perante 0 mundo que caracterizam o0s
homens pertencentes a esses periodos histéricos (BENCHIMOL, p.
69, 2018).

Em HH | no aforismo 386, Nietzsche coloca que o homem antigo, a
crianca e o artista tem em comum o fato de ndo terem chegado a maturidade do
entendimento (BENCHIMOL, 2018). O que explica essa ocorréncia € devido aos
tipos humanos deste periodo ndo terem desenvolvido as disposicbes que
permitiram o pensar racional, que tem justamente a auséncia do que Nietzsche
coloca como virtude cultural, isto €, 0 homem do seu tempo estar condizente com
0s acontecimentos e situacdes da sua época. Essa virtude, segundo Benchimol,
baseia-se num [...]"misto de coragem, simplicidade e moderagé&o, essa virtude n&o
diz respeito tanto a virilidade ou ao género masculino, mas muito mais a fase adulta
e madura da vida humana [...]” (BENCHIMOL, 2018).
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Como discussao presente para visualizagdo do problema neste trabalho
ao abordar o tema de Historia da cultura, este conceito esta imbricado com o que
se denomina homem-da-cultura (Kulturmensch). A justificativa desta imbricacéo é
gue as culturas ndo existem por si mesmas, 0 que nao permite dizer que elas possui
um telos como ja escrito, mas que as culturas tém ligacdo com a vida e como parte
integrante do homem, em que ambos estéo ligados indissociavelmente.

Cabe entédo reiterar a pergunta feita anteriormente: Como se define
progresso para o filosofo? O progresso seria uma transicdo de um modelo de
cultura para outro. Para que se entenda melhor esse conceito, deve ser levado em
conta, segundo Benchimol, que Nietzsche afirma que “as diversas concepg¢des do
mundo, os costumes, as culturas” podem ser “comparadas e vivenciadas uma ao
lado da outra” (NIETZSCHE, 2000). Progresso leva em conta de que se trata ndo
s6 de uma transicdo de um modelo de cultura a outro, mas também progresso é a
transicdo de um modelo ou em outras palavras, de um tipo humano a outro
(BENCHIMOL, 2018). Para que se entenda melhor o que se coloca, o subsidio
utilizado € o conceito de continuacao (Weiterentwickelung) que esta presente na
tltima sentenca do aforismo 222 de nome O que resta da arte de HH | e vé “O
homem cientifico € a continuacdo do homem artistico (NIETZSCHE, 2000).

Essa continuacao é fruto de uma divisdo historica que, cabe colocar, nao
gue haja fases histéricas propriamente ditas da cultura, mas como desenvolvimento
intelectual do homem, em que a cultura moderna, assim como seu tipo humano
tiveram o engendramento da cultura antiga e do homem antigo, mas como uma
disputa que envolveu estes dois modelos. Copleston vé essa mesma continuidade

nesta segunda fase:

A penetracgdo historica e psicoldgica, o élan poético e imaginativo
séo colocados ao servico de um 6dio pelas velhas tdbuas e pelos
valores até entdo aceites — principalmente pelo que se refere a
moral cristd — e de um entusiasmo por um novo ideal de cultura,
gue Nietzsche imagina ser a continuacdo e desenvolvimento da
cultura grega no seu periodo mais florescente (COPLESTON, p. 54-
55, 1953).

A passagem de um modelo de cultura a outro ndo faz com que Nietzsche
veja a histéria com um caminho necessariamente em direcdo ao progresso, ou em
outras palavras para uma conjuntura histérica melhor. Atribuir essa visao seria por
um lado dizer determinista, e Nietzsche rejeita essa opcao. O que inevitavelmente
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ocorrera é que havera um outro tempo e uma outra cultura. No aforismo 239 Os

frutos conforme a estacéo, é nitido essa visualizagédo do futuro:

Os frutos conforme a estacdo — Todo futuro melhor que se deseja
para a humanidade €, necessariamente, também um futuro pior em
Varios aspectos: pois é simples exaltacdo acreditar que um novo e
superior estagio da humanidade reuniria todos os méritos dos
estagios anteriores e, por exemplo, engendraria também a forma
suprema de arte. Cada estacdo do ano tem 0S seus meéritos e
atrativos, e exclui aqueles das outras. O que cresceu a partir da
religido e em sua vizinhanca nédo pode crescer novamente, se ela
estiver destruida; no maximo, alguns rebentos extraviados e tardios
podemo levar a ilusdo acerca disso, tal como a lembranca da arte
antiga que surge temporariamente: um estado que talvez revele o
sentimento de perda e de privacdo, mas ndo € prova de forca de
que poderia nascer uma nova arte (NIETZSCHE, p. 100-101, 2000).

Para que se entenda melhor o que vem sendo discutido nesta secéo e o
gue se quer dizer com continuidade, um dos conceitos centrais para entendimento
da cultura moderna é a base de estruturacdo desta, que € a ciéncia. Afinal, como
Nietzsche vé a ciéncia em HH 1?

Nietzsche vé que para se estabelecer o conceito de ciéncia, é necessario
pensar também o que nao é ciéncia. Em HH I, Nietzsche usa a metafora do calor e
do frio, para referenciar a questao cientifica ao seu momento anterior mitico, em
gue o calor estaria ligado a cultura antiga e a sua base mitica, metafisica e religiosa,
enquanto que o frio estaria ligado a cultura moderna, de base cientifica, devido ao
calculismo, o distanciamento e o rigor que a ciéncia exigem. Essa metafora vincula
o calor a uma espécie de afeto passional, enquanto que a ciéncia seria 0 contrario
disso. Nao se quer dizer que o homem moderno s6 seja frio, na verdade Nietzsche
coloca que o homem moderno tem justamente pelo acesso as culturas antigas,
esses dois poélos presentes, frio e quente. Segundo Benchimol, esta seria a forma
precisa de entender o que Nietzsche coloca quando diz que o homem cientifico

seria a continuacdo do homem artistico:

Pois, enquanto ao homem antigo esta vedado participar da forma
de vida possibilitada pela modernidade cientifica, o0 homem
moderno tem franco acesso aos modos de sentir e pensar antigos.
No sonho, ele coincide com o selvagem incivilizado, e através da
arte ele pode compartilhar das mais profundas vivéncias do homem
antigo, sendo vivé-las diretamente, pelo menos degusta-las
intensamente, e isso sem deixar de ser moderno, pois desse perigo
o defende oportunamente sua camara de resfriamento cerebral.
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Através da arte ele se deixa prazerosamente retroceder a
configuracdes animicas pretéritas, as quais, alids, ele mesmo
conhece muito bem, pois atravessou-as durante sua propria vida e
de alguma forma ainda as carrega em si. Assim considerado, 0
homem moderno revela-se, face ao antigo, antes de tudo, como um
alargamento do humano, como expansao do campo da experiéncia
humana, j& que a experiéncia antiga permanece nele preservada
como possibilidade, ao lado da moderna (BENCHIMOL, p. 76,
2018).

Ou seja, essa continuacdo se da enquanto acesso a cultura antiga, o que
se designa como progresso, de forma engendrada, ndo por substituicdo ou ruptura
das culturas e dos tipos humanos. Ao tratar sobre o homem-da-cultura, este
engendramento ocorre sob fundamento psicolégico (BENCHIMOL, 2018). Aqui, fica
claro o ponto colocado sobre o positivismo de Nietzsche que o progresso sé pode
ser afirmado como progresso dos tipos humanos elevados da cultura moderna em
relacéo a antiga (BENCHIMOL, 2018). Longe de dizer, como ja foi escrito ao longo
deste trabalho, o tipo humano da cultura moderna ndo € superior em si, mas
enquanto possibilidade de existéncia se comparada com as culturas antigas.

Um ponto mencionado anteriormente é a respeito da discussdao do
conceito historico de telos em Nietzsche. O autor alemdo n&o via este conceito
como uma necessidade absoluta ou uma causa final. A viséo historica de Nietzsche
nao € como ja colocado determinista, embora reconheca o papel da necessidade.
Nietzsche busca contrapor uma visao de progresso e de razao ao projeto hegeliano
de Historia Universal (BENCHIMOL, 2006). Benchimol, na discusséo a respeito da
cultura no primeiro momento da obra de Nietzsche, coloca que a necessidade teria
uma “finalidade n&o deterministica através da qual cada estagio do processo
historico pode ser considerado como necessario, porém, ndo como Uunica
possibilidade” (BENCHIMOL, 2006). A necessidade estaria vinculada ao fato de
seu movimento caminhar para alguma direcdo, independente de qual seja. No
aforismo 2 de HH | Defeito hereditario dos filosofos Nietzsche aborda sua viséo a

respeito da teleologia na histéria:

Defeito hereditario dos fildsofos — Todos os fildsofos tém em comum
o defeito de partir do homem atual e acreditar que, analisando-o,
alcancam seu objetivo. Involuntariamente imaginam “o homem”
uma aeterna veritas [verdade eterna], como uma constante em todo
o redemoinho, uma medida segura das coisas. Mas tudo o que o
filbsofo declara sobre o homem, no fundo, ndo passa de um
testemunho sobre o homem de um espaco de tempo bem limitado.

7

Falta de sentido histérico é o defeito hereditario de todos os
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filésofos; inadvertidamente, muitos chegam a tomar a configuracao
mais recente do homem, tal como surgiu sob a pressdo de certas
religides e mesmo de certos eventos politicos, como a forma fixa de
que se deve partir. Ndo querem aprender que o homem veio a ser,
e que mesmo a faculdade de cognicdo veio a ser; enquanto alguns
deles querem inclusive que o mundo inteiro seja tecido e derivado
dessa faculdade de cognicdo. — Mas tudo o que é essencial na
evolugdo humana se realizou em tempos primitivos, antes desses
quatro mil anos que conhecemos aproximadamente; nestes o
homem ja ndo deve ter se alterado muito. O filésofo, porém, vé
“instintos” no homem atual e supbe que estejam entre os fatos
inalteraveis do homem, e que possam fornecer uma chave de
compreensdo do mundo em geral: toda a teleologia se baseia no
fato de tratar o homem dos Ultimos quatro milénios como um ser
eterno, para o qual se dirigem naturalmente todas as coisas do
mundo, desde seu inicio. Mas tudo veio a ser; ndo existem fatos
eternos: assim como nao existem verdades absolutas. — Portanto,
o filosofar histérico é doravante necessario, e com ele a virtude da
modeéstia (NIETZSCHE, p. 10-11, 2000).

Nietzsche critica a teleologia da filosofia classica que tratou de tracar uma
finalidade histérica ja definida ao homem de antemdo. A visdo historica de
Nietzsche vai ao posto do conceito de telos grego, em que a possibilidade historica
de futuro ndo é uma causa final necessariamente, assim como 0s acontecimentoss
historicos ndo estdo dados de anteméo.

Um ponto que deve ser colocado € que apesar das criticas de Nietzsche a
ciéncia em sua primeira fase, ele ndo é segundo Godis “inimigo da ciéncia — ele
préprio se formara, com orgulho, na filologia -, apenas ndo aceita o elemento
otimista “presente na esséncia da logica”” (GOIS, 2017). Pode-se adotar como
conceito de ciéncia em Nietzsche como “sinbnimo de investigagao critica, cujo
objetivo € nos libertar do mundo metafisico, do sobrenatural e da coisa em si
kantiana” (DIAS, p. 108, 2011).

Segundo Gois, ainda sobre a ciéncia em HH I:

A ciéncia apresentada por Nietzsche em HH | ndo é tal como aquela
sonhada na antiguidade, que surge ap6s o nascimento da filosofia,
“isto é, um sistema de proposicbes fundadas sobre principios
universais” (COLLI, 1980, p. 54), nem tampouco € como a ciéncia
moderna, “como conhecimentos obtidos através da recolha, da
inducdo, do experimento, e introduzidos depois, também eles, no
mecanismo dedutivo” (COLLI, 1980, p. 55). No lugar de ambas
maneiras de se pensar a ciéncia, o filésofo apresenta a ideia de que
0 pensamento cientifico ndo deve estar ligado a uma légica, mas
sim a arte (GOIS, p. 89-90, 2017).

Gois vé que a arte, embora ndo ocupe o mesmo papel que possuia na
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primeira fase de Nietzsche, em HH | ainda possui sua importancia e sua relacao
com o fazer cientifico, em que Nietzsche busca tracar um ideal de ciéncia baseado
numa concepc¢ao de razdo e também da irrazdo que se contraponha a metafisica,
a mitologia grega, e da ciéncia e filosofia moderna que se colocaram como

metafisicas e dogmaticas. Segundo a autora:

A ciéncia que Nietzsche almeja em HH | parte da intuicdo sensivel,
mas esta longe de ser légica e imutavel, se embasa apenas no
mundo do devir, no qual tudo aquilo que envolve a existéncia
poderia se pautar, se se tem em vista o aprendizado de sua
afirmacdo. Desvinculando-se de toda a carga metafisica, que afirma
uma verdade para tudo o que ha no mundo, Nietzsche traz com a
ideia de espirito livre uma “filosofia da distancia”’, ndao apenas
daqgueles que foram seus mestres, mas de toda a cultura moderna
(GOIS, p. 90, 2017).

Traca-se o0 papel da ciéncia na cultura moderna, em que se percebe o
estabelecimento da ciéncia como base desta leva aquilo que Benchimol colocou
como engendramento do homem antigo que via na arte e no mito herancas da
cultura antiga que estao presentes neste periodo da cultura moderna, assim como

a continuacao entre o homem artistico e cientifico, que foi discutido anteriormente.
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2) O tipo humano superior do génio no pensamento de Nietzsche na

primeira e na segunda fase

Este capitulo busca explicar o significado do tipo humano superior do génio
na primeira e na segunda fase do pensamento de Nietzsche ao apontar as
diferencas e semelhancas existentes entre os tipos humanos superiores das
culturas antigas e modernas, e explicar o significado de tipo humano superior da
cultura antiga e moderna, o génio. Para tanto, considera-se aqui trés questdes
basicas: quais as caracteristicas que definem o génio na primeira fase do
pensamento de Nietzsche? E suas caracteristicas na segunda fase? E possivel
apontar algum tipo de relacdo entre as duas fases? Como pode ser definido o tipo
humano e quais sao suas caracteristicas? Quais sdo as caracteristicas que definem
0 génio e quem é esse tipo humano superior na cultura antiga e moderna? Da
mesma forma, coloca-se que com o desenvolvimento dos subitens a seguir com a
tentativa de responder os questionamentos e com duvidas que ainda persistirao

neste trabalho.

1) O génio da cultura antiga na primeira fase

Coloca-se como preponderante a no¢cédo de Histéria da Cultura e progresso,
discutida no capitulo anterior, para que se entenda melhor tanto a propria nocao de
cultura em si e visualize-se o fim da propria da cultura, que € gerar esses tipos
humanos superiores. Da mesma forma que ha uma diferenca entre as culturas
antiga e moderna, ha entre os tipos humanos de cada cultura.

Para explicitar melhor a questdo colocada neste capitulo, deve buscar se
compreender o que se quer dizer com tipos humanos, que é um termo que refere-
se as possibilidades de existéncias criadas (BENCHIMOL, 2018). Na hip6tese deste
trabalho, mostra-se que para um melhor entendimento a respeito das figuras que
sao o espirito livre, o espirito cativo e 0 génio, a nocdo de tipos humanos se coloca
como fundamental. Tanto o espirito livre como o génio ndo se colocam na obra de

Nietzsche como seres isolados, mas como possibilidades de existéncia e isso
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envolve um grupo de individuos'®, ndo pessoas isoladas. Segundo Benchimol:

[...] cultura é o elemento formador que determina e condiciona um
tipo humano. A cultura cria possibilidades de existéncia, formas
especificas de expresséo da vida humana, e é esta circunstancia
que se impbe considerar quando se trata de comparar e avaliar
criticamente culturas (BENCHIMOL, p. 66, 2018).

A expresséao tipos humanos pode ser designada como uma expressao
em que Nietzsche se refere as possibilidades de existéncia de forma coletiva, ndo
em pessoas especificas ou individuais. Tipos humanos é usado no ambito da
comparacao entre os objetivos por assim dizer das culturas e devem ser vistos no
ambito de blocos, isto €, como seres gerados ao longo de toda uma cultura e a sua
base. Nietzsche coloca que toda cultura tem como objetivo ndo gerar tipos humanos
por si mesma, mas sim de gerar as existéncias melhores acabadas e superiores.
Uma pergunta que deve ser colocada € se as comparacgdes entre tipos humanos
se dao entre blocos, isto €, a partir do seio que determina a base de uma cultura,
visto que estes sdo gerados como excecbes, jA que sdo expressdes de
coletividades culturais? Para responder a essa pergunta, Nietzsche vé que o
progresso dos tipos humanos ndo se da na comparacao entre individuos, mas a
partir de um conjunto de individuos ou coletividades, tendo em vista a base que
uma cultura possui, no caso a base cientifica da cultura moderna e a base mitica
da cultura antiga. Os tipos humanos superiores apesar de se desenvolverem
enquanto grandes individualidades, pertencem a um conjunto mais amplo de
individuos que s6 foi possivel tanto aos tipos humanos superiores quanto médios e
Nietzsche reconhece a excecdo desses seres, mas ndo os insere na discussao
enquanto comparacdao de individualidades por si s0, mas de coletividades no ambito

da cultura.

Um dos elementos que subsidia a discusséo que envolve tipos humanos
estd no conceito ja abordado de homem-da-cultura, expressdo cunhada por
Nietzsche para designar as possibilidades de existéncia mais elevadas

desenvolvidas por uma determinada cultura, cujos exemplares serdo abordadas

18 Mostra se importante entender a diferenca entre tipos e individuos. Nietzsche busca em sua obra
como um todo, ndo s6 em HH |, mas busca se referir aos individuos enquanto tipologia, ou em outras
palavras, enquanto tipos humanos. Os tipos humanos sdo sempre grupos de individuos, em blocos,
enquanto os individuos encontram se isolados por si s6. As individualidades se encontram no terreno
ao lado de outros individuos, sejam eles médios ou superiores.
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mais adiante. Entretanto, para que se ateste 0 que se esta dizendo, h4 diferenca
entre os tipos humanos, entre os tipos mais elevados e os tipos humanos médios,
por assim dizer. Esta diferenca parte do ponto desigual de absor¢do que
determinados tipos humanos tém em relacéo as culturas (BENCHIMOL, 2018).

Outro elemento que sem duvida deve ser destacado € o papel da
formacéo (Bildung) que possibilita o surgimento dos tipos humanos. Quando se diz
sobre o papel da formacéo, leva-se em conta que a cultura é aquela que propicia
formacéo intelectual e ao homem no ambito cultural em sentido coletivo. A
formacéo teria o papel para Nietzsche de propiciar o aparecimento dos tipos
humanos e o desenvolvimento das inclinagées individuais, o que é possibilitado por
uma formacao livre e espontanea em contraponto a uma formacao que recorre a
necessidade. Para Benchimol, a formacdo possui um carater de libertacdo no

ambito individual com relagéo com a filosofia:

A filosofia, portanto, tem a ver fundamentalmente com a busca de
um pleno dispor de si mesmo: “Temos de assumir perante nés
mesmos a responsabilidade por nossa existéncia, assim sendo,
gueremos agir como os verdadeiros timoneiros desta vida, e nao
permitir que nossa existéncia parega um acaso irrefletido”
(BENCHIMOL, p. 65, 2018).

E possivel observar que Nietzsche vincula que a cultura esta conectada
com a producéo do génio, fugindo da nocédo de telos filoséfico, uma ideia que o

autor desenvolve ao longo da Il Extemporanea, como por exemplo no aforismo 3:

[...] Todo homem encontra normalmente em si um limite dos seus
dons, assim como do seu querer moral, e este limite o enche de
nostalgia e melancolia. E, assim também, do fundo do sentimento
do seu pecado, ele aspira a santidade, leva consigo, enquanto ser
intelectual, uma aspiragédo profunda pela genialidade. Ai reside a
raiz de toda verdadeira cultura, e se entendo por esta palavra a
nostalgia do homem que quer renascer como santo e como génio,
sei que ndo ha qualquer necessidade de ser budista para
compreender este mito. Quando, nos circulos dos eruditos, ou
mesmo daqueles que sdao chamados de pessoas cultivadas,
encontramos os dons sem esta nostalgia, estes dons nos inspiram
repugnancia e aversao, porque pressentimos que estes homens,
com todo o seu espirito, longe de fazer progredir uma cultura em
gestacgédo e a criacdo do génio -, que é o objetivo de toda cultura —
criam para estas coisas um obstaculo (NIETZSCHE, p. 184-185,
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2003).

No 5 aforismo da Ill Extemporéanea, observa-se novamente a ideia de que

a tarefa fundamental da cultura:

[...] Os homens verdadeiros, aqueles que nao séo mais animais, 0s
filésofos, os artistas e 0s santos; logo que eles aparecem — e com
este aparecimento — a natureza que jamais da saltos da o seu Unico
salto, e este € um salto de alegria, pois, pela primeira vez, ela
percebe que chegou a sua finalidade, la onde compreende que
deve desaprender a procurar fins e onde foi colocada num posto
muito alto no jogo da vida e do devir [...]JEste € 0 pensamento
fundamental da cultura, na medida em que esta s6 pode atribuir
uma Unica tarefa a cada um de ndés: incentivar o nascimento do
filésofo, do artista e do santo em noés e fora de nds, e trabalhar
assim para a realizag&o [Vollendung] da natureza (NIETZSCHE, p.
209-211, 2003).

Neste sentido observa-se que o0 génio possui duas visdes dentro do
pensamento de Nietzsche. De um lado, o génio da primeira fase do seu
pensamento encontra no mito os tipos humanos superiores do fildsofo, do santo e
do artista, com énfase para este Ultimo, em que o0 génio ainda se encontra ligado a
metafisica, enquanto o génio da segunda fase é possibilitado pela ciéncia tendo
ainda na figura dos filésofos, agora com o0 mesmo patamar de importancia.

Copleston concorda com a visao de que o génio € o objetivo da cultura:

A producgé&o do génio é, assim para Nietzsche, o alvo da cultura e
estd é o alvo da vida. A vida n&o tem qualquer fim que lhe tivesse
sido dado, no sentido teleolégico — tal concepgéo seria impossivel
na filosofia ateia de Nietzsche — mas nés temos de lher dar esse
fim: a producéo da mais fina flor da raga humana, o génio, o espirito
verdadeiramente nobre e original, o verdadeiro homem de cultura —
gue Nietzsche acabou de concretizar no Ubermensch ou o Super-
homem (COPLESTON, p. 66, 1953).

Pode-se colocar que a cultura antiga tinha como fim incentivar o
nascimento do fil6sofo®, do artista e do santo para trabalhar a realizagdo da

natureza (NIETZSCHE, 2003). E a histéria grega, de certo modo, caminhou para a

19 No aforismo Tiranos do Espirito, Nietzsche faz referencia aos filésofos pré-socraticos como
aqueles que tinham fé em si mesmos e em suas verdades, sendo 0 que ele chama de tiranos
(NIETZSCHE, 2000).
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formacdo desse tipo humano superior, no caso, o génio. A Grécia antiga € a
civiizagdo que mais formou individuos, ndo em termos quantitativos, mas
qualitativos na visdo de Nietzsche, pois formou uma gama de figuras Unicas e
singulares, em se tratando de tipos humanos?. Possivelmente, o elemento central
da cultura antiga encontrava-se no mito e desde entdo, tem se caminhado para o
afastamento em relacdo ao mito. O génio é na visdo de Nietzsche ndo apenas
produto da cultura, mas inseparavel desta (BENCHIMOL, 2018). Marcado pela
singularidade e originalidade em se tratando da existéncia individual, o génio é uma
figura que ndo advém instantaneamente, mas necessita ser gerado, pois € um ser
de excecao. Possui uma relacdo com a vida e sua geracdo €, portanto, o fim
maximo da cultura, da vida e também da natureza (BENCHIMOL, 2018).

Deve ser colocado que a discussao do génio em Nietzsche perpassa a
visdo ampla e multifacetada do filésofo alem&o em relacdo a Schopenhauer, em
gue Nietzsche se propde a extender o tipo humano do génio para além do estético,
mas também o filosofico e o santo (BENCHIMOL, 2018). Em acordo com a hipotese
discutida ao longo deste estudo, na Terceira consideracéo extemporanea visualiza-

se algumas das caracteristicas do génio:

[...] a Terceira consideracdo extemporanea é explicita ao assinalar
a dependéncia e inseparabilidade entre o génio e a cultura na qual
veio a se constituir, sendo o surgimento deste concebido como
resultante do proprio desenvolvimento histérico dessa cultura. E
certo que o génio e a cultura aparece ali como individualidade
absolutamente singular que se destaca de todo um povo pela sua
originalidade e perfeita coeréncia consigo mesmo Mas ele se
destaca também pela sua exemplaridade, ou seja, pela maneira
como claramente reflete tragos e disposicdbes comuns desse
mesmo povo. Pois ele é na verdade uma especificagcdo totalmente
individualizada e bem lograda de um tipo humano geral tornado
possivel por uma cultura (BENCHIMOL, p. 55, 2018).

Ou seja, a singularidade da existéncia e a originalidade sdo algumas
dessas caracteristicas, além do génio se colocar como produto individual, apesar
de ser gerado enguanto coletividade como tipos humanos, especifico de uma
determinada cultura. E o caso, por exemplo do filésofo, identificado por Nietzsche
como uma destas figuras, apontado na obra A filosofia trafica dos gregos. Logo no

inicio da obra, Nietzsche refere-se aos fildsofos gregos como produtos elevados da

20 Nietzsche utiliza no aforismo Tiranos do Espirito o uso da palavra tipo, enquanto referéncia as
possibilidades de existéncia na cultura grega dos fildsofos pré-socraticos e vai de encontro com
aquilo que colocamos como tipos humanos, que se mostra relevante para a pesquisa.
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cultura:

Narro a histéria desses filosofos de maneira simplificada: quero
extrair de cada sistema somente o fragmento que € um pedaco de
personalidade e que pertence ao que ha de irrefutavel e indiscutivel,
aquilo que a Histdria deve guardar: € um comecgo para reconquistar
e reconstruir essas haturezas pela comparacgdo, para finalmente
deixar soar mais uma vez a polifonia da natureza grega: a tarefa
consiste em trazer a luz aquilo que devemos sempre amar e honrar,
e que nao pode ser roubado por nenhum conhecimento posterior: o
grande homem (NIETZSCHE, p. 24, 2012).

E possivel colocar que dentro da hipétese deste trabalho que Nietzsche
vé uma continuidade do tipo humano superior da cultura antiga da figura do génio
na cultura moderna. Um destes exemplares é o que filosofo chama de génio
filosofico, que mais tarde recebera o nome de espirito livre como se vé no aforismo
8 da Ill Extemporanea quando o filésofo discute a liberdade como uma das

caracteristicas deste tipo humano superior:

Acabamos de enumerar algumas das condi¢cbes que tornam pelo
menos possivel & nossa época o nascimento do génio filosdfico,
apesar das nefastas influéncias contrarias: liberdade viril do carater,
conhecimento precoce dos homens, educacdo que nao visa a
formacédo de um erudito, auséncia de qualquer estreiteza patriotica,
de qualquer obrigacao de ganhar seu péao, de obediéncia ao Estado
— em suma, liberdade, sempre liberdade: este mesmo elemento
extraordinario e perigoso no seio do qual os filosofos gregos
puderam crescer (NIETZSCHE, p. 242, 2003).

Apesar de possuir disposi¢cdes que permitem o desenvolvimento de certos
talentos, o aparecimento de tipos humanos excepcionais envolve como diz o
aforismo obras e acdes, ndo acdes isoladas de individuos, mas estas acdes e obras
como fruto do trabalho da cultura de varias geracoes e essas a¢des e obras levam
ao surgimento do génio. Possuir talento ou dons para Nietzsche ndo é suficiente,
pois por mais que o individuo trabalhe em acdes e obras para se tornar um tipo
humano elevado, seu alcance s6 se da mediante a cultura e a natureza, que 0s
define como objetivo. Ndo ha em Nietzsche a figura em si do génio por si, mas ela
pertence a um todo cultural de seu periodo. Este aforismo que pode ser combinado
com o 234, pois oferece com notoriedade certos pontos discutidos ao longo deste
trabalho, como por exemplo no que toca a questdo de dons e hereditariedade, em
gue o acumulo de energias por parte da cultura séo direcionados através dos seus

tipos humanos, que sédo determinantes para o extravasamento que Nietzsche
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coloca como preponderante para a realizacao, por exemplo, da arte na cultura. De
certa forma, observa-se que o acumulo de for¢cas é uma realizacao cultivada, como
diz Nietzsche, pela cultura para o aparecimento de tipos humanos elevados.

A finalidade para Nietzsche estd ligada a uma possibilidade de
acontecimento, de forma ndo determinista. Este fendbmeno passa pela cultura e o
aparecimento do génio, enquanto preparacao de forma gradual construida ao longo
de varios anos e geracgdes. Esta preparagcdo envolve um processo histérico de luta
em que a vida é uma disputa de correlacdo de forcas entre seus mais diversos
grupos para geragao dos mais elevados tipos humanos. S&o as melhores
possibilidades de existéncia que afastam na visdo de Benchimol qualquer nocéo de
determinismo na filosofia de Nietzsche diante da contingéncia das possibilidades
de existéncias destes tipos humanos. A cultura em si ndo possui necessidade de
libertagc&o, pois os tipos humanos buscam se libertar da cultura ao mesmo tempo
gue dependem desta para se desenvolver. Os tipos humanos sdo gerados pela
situacao historica da cultura, que quer gerar os exemplos melhores acabados de
existéncia, todavia, estes exemplos ndo sdo gerados de forma precisamente
planejada, a contingéncia acaba por fazer a natureza buscar a geragéo do génio de
forma a multiplicar as diversas concep¢fes humanas de forma a gerar a maior
gama de singularidade possiveis. E bom que se afirme que Nietzsche leva em conta
para a producdo do génio a imprevisibilidade ou acaso para seu aparecimento.

Contudo, o filésofo ressalta o carater de necessidade da cultura:

Os gregos também filosofaram como homens da cultura e com os
fins da cultura, e assim, pouparam-se de inventar mais uma vez, a
partir de alguma presungéo autdcne, os elementos da filosofia e da
ciéncia, mas comegaram diretamente a preencher, reforgar, elevar
e purificar esses elementos adquiridos, de modo que agora, ja num
sentido superior e numa esfera mais pura, tornaram-se inventores.
Pois eles inventaram as tipicas cabecas de filésofos, e toda a
posteridade ndo lhes acrescentou nada de significativo.

Todo povo se encabula quando se lhes aponta uma comunidade
filosofica tdo maravilhosamente idealizada como a destes mestres
gregos da Antiguidade: Tales, Anaximandro, Heraclito,
Parménides, Anaxagoras, Empédocles, Demécrito e Sécrates.
Todos esses homens foram talhados a partir de uma sé pedra.
Entre seus pensamentos e seu carater reina uma rigida
necessidade. A eles falta toda e qualquer convencéo, uma vez que
nao existia uma classe de filosofos e eruditos naquele tempo. Estdo
todos em grandiosa solidao, pois sdo 0s Unicos de sua época que
viviam apenas do conhecimento. Todos possuem a energia virtuosa
dos antigos, gragas a qual superam todos 0s seus sucessores, para
encontrar sua propria forma e desenvolvé-la, por metamorfose, até
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alcancar os estagios mais refinados e mais grandiosos. Pois néo
havia nenhuma moda para ajuda-los ou facilitar as coisas para eles.
Assim, constroem em conjunto aquilo que Schopenhauer chamou
de republica de génios [...] (NIETZSCHE, p. 30-31, 2012).

Nietzsche traca uma comparagdo entre o surgimento da tragédia grega e
do génio na cultura antiga como forma tracar esta preparacdo, que é fruto da
preparacdo desta cultura. E notdrio este ponto nesta passagem:

Se observassemos corretamente a vida conjunta do povo grego,
encontrariamos nela apenas o reflexo daquilo que brilha, em seus
mais elevados génios, com as cores mais vibrantes. J& a primeira
vivéncia da filosofia em solo grego, a san¢do dos Sete Sabios, é
uma pincelada clara e inesquecivel no quadro do helénico. Outros
povos tém homens sagrados, 0os gregos tém sabios. Foi dito, com
razao, que um povo ndo se caracteriza tanto por seus grandes
homens, porém muito mais pelo modo como os reconhece e honra.
Em outros tempos, o filésofo € um caminhante solitario, entregue
ao acaso em meio a um ambiente hostil, passando — ou as
furtadelas, ou abrindo caminho com os punhos crispados — através
da multiddo. Apenas entre os gregos o filésofo ndo é um acaso:
guando o vemos surgir, nos séculos VI e V, em meio aos terriveis
perigos e exigéncias da secularaizac¢do, emergido, por assim dizer,
da gruta de Trofénio, em meio a exuberancia, a alegria da
descoberta, a riqgueza e sensualidade das colénias gregas,
supomos que ele vem como um solene mensageiro, e justamente
com o mesmo fim para o qual nascia a tragédia naqueles séculos,
0 qual também é sugerido pelos mistérios Orficos, por detras dos
grotescos hierdglifos de suas praticas (NIETZSCHE, p. 31-33,
2012).

O génio na primeira fase do pensamento de Nietzsche €, portanto, um tipo
humano superior que € gerado pela cultura antiga enquanto blocos ou
coletividades, ou seja, com a participacédo de todos o0s tipos humanos, que possuem
como atributos a originalidade e a singularidade que reside nas figuras segundo
Nietzsche do filésofo, do artista e do santo, que tem como objetivo a busca pela
autodeterminacdo e o desenvolvimento da propria individualidade como seres de
excecdo, tendo em vista a base da cultura antiga, o mito, a religido e a arte que
levou ao desenvolvimento feito pela cultura ao longo de vérias geracdes, sendo o
génio expressdo maxima do desenvolvimento da cultura antiga naguele momento
histérico, ndo se constituindo o génio como causa final da cultura, mas como
possibilidade gerada pelo trabalho arduo coletivo da cultura antiga. Mostra-se

importante colocar que ao longo deste trabalho opera-se com a noc¢do de génio
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tracada em HH [, utilizando-se da visdo de Nietzsche em sua primeira fase nesta
secao para melhor demonstrar as similaridades e rupturas para entendimento do

conceito.

2) O génio na segunda fase do pensamento de Nietzsche em HH |

Na segunda fase do pensamento de Nietzsche com o aparecimento da
cultura moderna propiciada pelo desenvolvimento da ciéncia, esta destréi a base
mitica que estruturava a cultura antiga. Através da ciéncia histérica, é possivel que
se remonte a elementos e aspectos histéricos de varias culturas, e com isso
elimina-se essa ingenuidade que Nietzsche coloca como ahistérico, que
corresponde ao momento de juventude do autor que concebia a cultura a partir da
defesa do mito. Nao € a toa, por exemplo, Nietzsche no aforismo Tiranos do Espirito
diz “[...] a vida dos gregos brilha onde cai o raio do mito, fora disso ela é sombria”
(NIETZSCHE, 2000, p. 108). Ao colocar que esta cultura ja ndo existe mais,
observa-se a nocao de progresso na Historia da Cultura que € justamente essa
passagem que se da entre as culturas antigas e modernas marcadas pela nova
manifestacao e estruturacdo que da base agora a cultura moderna (BENCHIMOL,
2018).

Em HH I, Nietzsche é possivel estabelecer uma relacéo entre a continuidade
dos modelos de tipos humanos superiores da primeira e da segunda fase, quando

0 autor coloca no aforismo 231 que o génio é a génese do espirito livre:

A origem do génio. — A engenhosidade com que o prisioneiro busca
meios para sua libertacdo, utilizando fria e pacientemente cada
infima vantagem, pode mostrar de que procedimento a natureza e
as vezes se serve para produzir o génio — palavra que, espero, sera
entendida sem nenhum ressaibo mitolégico ou religioso -: ela o
prende num céarcere e estimula ao maximo seu desejo de se libertar.
— Ou, para recorrer a outra imagem: alguém que se perdeu
completamente ao caminhar pela floresta, mas que, com energia
invulgar, se esforca por achar uma saida, descobre as vezes um
caminho gue ninguém conhece: assim se formam os génios, dos
quais se louva a originalidade. — Ja foi mencionado que uma
mutilagdo, um aleijamento, a falta relevante de um dérgdo, com
frequéncia da ocasi@do a que outro O0rgdo se desenvolva
anormalmente bem, porque tem de exercer sua propria funcéo e
ainda uma outra. Com base nisso pode-se imaginar a origem de
muitos talentos brilhantes. — Dessas indicacdes gerais quanto ao
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surgimento do génio, faca-se a aplicagdo ao caso especifico, o da
génese do consumado espirito livre (NIETZSCHE, p. 147, 2000).

Segundo Gois, a figura do espirito livre que sera discutida no proximo
capitulo, esta entrelagada a figura do génio como condi¢do de “minoria, repelido
pelo seu meio por pensar diferente’. Cabe destacar que Nietzsche, neste momento
de sua escrita, concebe que o génio ndo é inato, mas sim que ele se contréi pela
determinagao” (GOIS, 2017).

Na visdo de Gois, o espirito livre representa uma ruptura com o tipo humano
proposto por Nietzsche na cultura antiga, no caso o génio, pois segundo a autora,
trata-se de um periodo filoséfico do autor em que este possuia aspiracdes de cunho
artisticas (GOIS, 2017). Para a autora:

Nietzsche percebe que foi um equivoco de sua juventude defender
uma “metafisica de artista”, restringindo a arte o papel de
rompimento com a tradicdo. Quando pensou o efeito do dionisiaco,
através da arte tragica, como algo capaz de captar a verdade do
mundo, ele havia entendido os gregos como uma cultura
essencialmente inumana, no sentido de idealiza-la (GOIS, p. 66,
2017).%1

Por outro lado, se a autora admite o rompimento devido as aspiracdes de
Nietzsche em seu periodo de juventude, ja em HH | a autora coloca que de certa
forma o artista e 0 homem cientifico possuem igual importancia, e ndo estdo mais
em polos separados. Gois concorda que, em se tratando dos modelos de tipos
humanos, defende uma continuidade entre esses tipos da cultura antiga e moderna.
Esta continuidade perpassa pelo papel da arte em relacdo a ciéncia, em que o tipo
humano superior do génio da cultura antiga, o homem artistico da leveza a vida e
possui um papel criativo, tendo uma conotacéo afirmativa (GOIS, 2017). Segundo

Gois, a arte:

[...] nasce da criagdo, de uma associagcdo do criador ao vir-a-ser
constante, por isso serve de modelo para a ciéncia, que também
deveria criar a partir da improvisagdo. Tendo claro para si mesma
gque é imperfeita, necessita sempre se reiventar. Para isso, a ciéncia
deve se distanciar da ideia de verdade absoluta, do pensamento
I6gico impermeavel.. Tem-se assim uma ciéncia alinhada aos
mesmos procedimentos da arte. Ela se distingue por ser racional,

Y

mas se iguala a arte quando deixa de lado a pretensdo a

2! Gois vé que Nietzsche via a cultura grega em sua andlise como “redomas de vidro” e lamenta
néo ter reconhecido nos gregos as coisas humanas (GOIS, 2017).
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completude. Neste sentido, a razdo reconhece-se como fruto do
jogo dos instintos (GOIS, p. 85, 2017).

A vida possui valor maximo para Nietzsche, no sentido de buscar a
afirmacdo, e como fator preponderante de estabelecimento dos valores da
existéncia. Seu objetivo é gerar possibilidades de existéncia elevadas, no sentido
de existéncias Unicas e com o propdsito de extravasar sua for¢a criadora. Para
Benchimol, a producdo do génio esta ligada ndo sé a um objetivo da cultura, mas
da vida:

Como producéo de uma forma de existéncia superior, a geracao do
génio ndo é somente objetivo Ultimo da cultura, mas também, como
vimos, da prépria vida ou natureza, convertendo-se, portanto, em
forma de afirmacdo da vida e fonte de justificacdo da existéncia.
Pois é essa producao que confere sentido e justifica todo o fazer e
viver de todos os que dela participam. Neste processo, portanto, é

Y

a vida que se afirma como tendéncia a constituicdo de
possibilidades de existéncia cada vez mais raras e bem-acabadas,
e é por isso que a atividade do Kulturmensch — em uma cultura
sadia, bem entendido — € em esséncia e necessariamente
afirmadora da existéncia (BENCHIMOL, p. 62, 2018).

De certa forma, um dos grandes rompimentos se assim pode ser
colocado em HH I, € que visto que a cultura antiga se baseava no mito, na
metafisica e na religido, € o que em HH | se coloca como convicgdes, que séo a fé
e os costumes (GOIS, 2017). Estas convic¢cdes baseiam-se na metafisica e acabam
por serem um obstaculo ao desenvolvimento da cultura moderna, que desenvolveu
a ciéncia.

O génio carrega em si a marca coletiva de uma cultura, ao mesmo tempo
gue possui caracteristicas especificas, assim como seus limites. Provém disto que
0 génio ndo é uma figura de excec¢ao por si proprio, mas por suas caracteristicas
gue séao trabalhadas ao longo de um periodo de tempo consideravel por varias
geracbes de tipos humanos (BENCHIMOL, 2018). Segundo Benchimol, a
indissociabilidade entre cultura e a producéo do génio esta vinculada a participacao
dos tipos humanos elevados ou ndo na sua producédo (BENCHIMOL, 2018). Esta

participacéo se verifica no aforismo 258 A estatua da humanidade:

A estatua da humanidade — O génio da cultura procede como
Cellini, guando ele fundia sua estatua de Perseu: a massa liquefeita
ameacava ndo bastar, mas tinha que; entdo ele jogou pratos e
travessas ali dentro, e mais que tudo o que lhe caiu em méaos. De
igual modo, aquele génio lanca dentro erros, vicios, esperangas,
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ilusdes, e outras coisas, tanto de metal nobre como de metal vil,
porque a estdtua da humanidade tem que ser produzida e
completada; que importa se aqui e ali foi empregado material
inferior? (NIETZSCHE, p. 106-107, 2000).

O génio da primeira fase de Nietzsche abordado na se¢cdo anterior &

portanto o tipo humano gerado pela cultura antiga, que tem como exemplos o

fildsofo, o artista e 0 santo. Para se chegar a esse objetivo, a cultura antiga assim

como seus tipos humanos trabalharam ao longo de varias geracdes para criar essas

figuras como se vé no aforismo 234 de HH | Valor da metade do caminho:

Valor da metade do caminho. — Talvez a producdo do génio esteja
reservada a um certo periodo da humanidade. Pois ndo podemos
esperar, do futuro da humanidade, tudo o que condi¢cdes bem
definidas de alguma época passada puderam produzir sozinhas;
nao podemos esperar, por exemplo, os espantosos efeitos do
sentimento religioso. Mesmo este ja teve o seu tempo, e muita coisa
boa ndo podera surgir, pois s6 podia fazé-lo a partir dele. De modo
gue jamais havera novamente horizonte da vida e da cultura
delimitado pela religido.Talvez o tipo mesmo do santo seja possivel
apenas num certo acanhamento do intelecto, algo que, parece,
acabou para sempre. E assim o apice da inteligéncia talvez tenha
sido guardado para uma Unica era da humanidade: ele apareceu —
aparece, pois ainda vivemos este periodo — quando uma
extraordinaria, longamente acumulada energia da vontade se
transferiu excepcionalmente para fins intelectuais, mediante a
hereditariedade. Esse apogeu tera seu fim quando esse furor e
essa energia ndo forem mais cultivados. Talvez no meio de seu
caminho, nha metade do tempo de sua existéncia, mais do que no
fim, a humanidade chegue mais perto de seu verdadeiro obijetivo.
Forcas como as que determinam a arte por exemplo, poderiam
simplesmente se esgotar; 0 prazer na mentira, na imprecisao, no
simbolico, na embriaguez, no éxtase poderia cair no desprezo. Sim,
estando a vida organizada num Estado perfeito, o presente ja ndo
forneceria motivo algum para a poesia, e somente homens
atrasados quereriam a irrealidade poética. Em todo caso, eles
olhariam saudosamente para tras, para os tempos do Estado
imperfeito, da sociedade semibéarbara, para 0os nossos tempos
(NIETZSCHE, p. 98, 2000).

Logo no inicio do aforismo, Nietzsche coloca-se que o génio é reservado

a um periodo histérico, referindo-se a cultura antiga, em que um dos tipos humanos

gerados por esta era o santo. Conforme jA mencionado, quando discutido na secdo

anterior, este periodo ficou para tras no tempo, em que Nietzsche vé que a base

religiosa ja ndo pode servir como estrutura da cultura vigente.

Entretanto, uma pergunta que sem duvida deve ser inserida é se o tipo

humano do génio segundo Nietzsche, possui algum tipo de carater inato na sua
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constituicdo? Esta pergunta se relaciona ao problema de pesquisa ao buscar
compreender de que forma ha uma continuidade entre os tipos humanos da cultura
antiga e moderna. O génio € um tipo humano superior gerado pela cultura antiga
grega, que buscava a autodeterminagdo e o desenvolvimento da sua
individualidade. Em HH Il Nietzche coloca: “ O que é o génio? — Querer uma meta
elevada e os meios para atingi-la (NIETZSCHE, 2008). Se € possivel dizer que ha
um inatismo nas disposicbes destas figuras, elas se encontram perante o
engendramentro?? do homem antigo no homem moderno, através do acesso que o
homem moderno possui ao homem antigo através do sonho diante dos impulsos e
do lado irracional presente no homem. Nietzsche ndo descarta que este lado dos
impulsos como propulsor das inclinagdes presentes. Apesar da presenca deste, 0
trabalho de geracéo do génio ndo se da via uma geracao de caracteristicas inatas,
mas através da cultura. E através desta que tem como objetivo gerar estes tipos
humanos mais elevados. E o que se observa no aforismo 263 Dons que Nietzsche

nao deixa de mostrar o papel ocupado pela via dos impulsos:

Dons — Numa humanidade altamente desenvolvida como a de hoje,
cada um tem da natureza a possibilidade de alcancar varios
talentos. Cada qual possui talento nato, mas em poucos € inato ou
inculcado o grau de tenacidade, perseveranca, energia, para que
alguém se torne de fato um talento, isto é, se torne aquilo que €, ou
seja, o descarregue em obras e acdes (NIETZSCHE, p. 110, 2000).

O que se busca colocar na discussao € se a figura do génio continua a
existir nesta segunda fase do pensamento de Nietzsche. O génio desta segunda
fase contém de forma engendrada o génio da primeira fase, o que significa dizer
gue o génio da cultura moderna acessa como escrito no primeiro capitulo, este tipo
superior da cultura antiga, pois ele contribuiu para sua formacao e atual condicéo.
Este acesso se da principalmente pelos sonhos, heranca primitiva herdada pelo
desenvolvimento da racionalidade, mas também pelo fundamento psicoldgico e
principalmente pela arte. Trata-se entdo da continuidade do génio antigo no génio
moderno ao mesmo tempo que o primeiro jA ndo existe mais, pois ficou para tras.
O génio da segunda fase possui em uma das formas a figura do espirito livre, isto

€, ele é um dos tipos humanos superiores gerados pela cultura moderna. Essa

22 Dizer que 0 homem moderno contém de forma engendrada o homem antigo é dizer que o homem
moderno “acessa’, isto €, consegue visualizar a cultura antiga dentro de si por meio do fundamento
psicolégico, da arte e do sonho (BENCHIMOL, 2018).
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forma, do espirito livre, trata-se de uma espécie de génio filosoéfico, pois o espirito
€ sobretudo uma mudancga e uma atitude de cunho filosofico dos tipos humanos
superiores que buscam se libertar das tradicbes e se autodeterminar. E possivel
observar as caracteristicas do espirito livre em HH | no seguinte aforismo 230 Esprit
Fort [espirito forte]:

Esprit fort [espirito forte]. — Comparado aquele que tem a tradigéo a
seu lado e nao precisa de razdes para seus atos, o espirito livre é
sempre débil, sobretudo na acgéo; pois ele conhece demasiados
motivos e pontos de vista, e por isso tem a mao insegura, nao
exercitada. Que meios existem para torna-lo relativamente forte, de
modo que ao menos se afirme e ndo pereca inutiimente? Como se
forma o espirito forte (esprit fort)? Este €, num caso particular, o
problema da producéo do génio. De onde vem a energia, a forca
inflexivel, a perseveranca com que alguém, opondo-se a tradicéo,
procura um conhecimento inteiramente individual do mundo?
(NIETZSCHE, p. 99, 2000).

Observa-se neste aforismo que o filésofo problematiza o aparecimento
do espirito livre, vinculando- o a producéo do génio. Em outras palavras, o espirito
livre € um dos tipos humanos superiores do génio, mais em especifico, o espirito
livre € um tipo humano superior filoséfico. Ndo € a toa que no aforismo que
Nietzsche cologue toda a sua multiplicidade e seu conhecimento amplo como
algumas das suas caracteristicas.

Ha& uma preocupacédo por parte de Nietzsche de desvicular do aspecto
mitico e religioso o aparecimento do génio, para demonstrar que este é fruto da
formacdo e preparacdo de uma determinada cultura. Ndo é a toa que o filésofo
trabalha este aspecto em boa parte de HH | quando discute sobre o culto ao génio,
e reforcar o papel principalmente deste génio filoso6fico que busca sua
autodeterminacdo pela liberdade através do conhecimento. No aforismo 162 o
filésofo exemplifica que o culto ao artista com a justificativa do milagre ou
acontecimento divino sdo muitas vezes utilizadas como explicacdes para o
aparecimento desta figura (NIETZSCHE, 2000).

O génio da cultura moderna se define pela originalidade, isto €, por tracar
um préprio caminho independente das tradicfes existentes. A0 mesmo tempo que
ele busca romper com a prépria cultura existente, ele também tem inserido essa
cultura em seu ser, ou seja ha uma continuidade da cultura de forma intrinseca

aliada ao rompimento dos valores existentes nesta cultura. Uma das marcas do

46



génio é seu fazer solitério, isto é, a construcdo do seu préprio caminho de forma

individual. Nota-se esse aspecto no aforismo 237 de HH II:

O andarilho fala para si mesmo na montanha. — H& indicios seguros
de que vocé avancou e subiu: agora o espaco é mais livre e a vista
mais ampla ao seu redor, o ar que o envolve é mais fresco, mas
também mais suave — vocé desaprendeu a tolice que era confundir
suavidade com calor -, seu andar se tornou mais vivo e mais firme,
animo e circunspecao cresceram conjuntamente: - por todos esses
motivos, seu caminho agora pode ser mais solitario e, em todo
caso, mais perigoso do que o anterior, embora ndo tanto,
certamente, quando acreditam aqueles que, do vale nebuloso, o
véem caminhar pela montanha (NIETZSCHE, p. 82, 2008).

Alias, é possivel perceber este caminho tracado de forma individual na
obra HH Il, em que os dialogos do andarilho e sua sombra evidenciam esta escolha

de construir sua propria estrada, por assim dizer.

O génio da segunda fase do pensamento de Nietzsche € um tipo humano
superior que € gerado pela cultura moderna possuindo também os atributos como
a originalidade e a singularidade. Desta vez, o génio tem um dos seus tipos a figura
do espirito livre, um tipo humano superior que se caracteriza pela busca pela
libertacdo de cunho filosofico, isto €, através do pensamento que se conecta a
ciéncia, em que este génio que contém o espirito livre ndo deixa de conter os tipos
humanos antigos, pois fazem parte do ser do espirito livre, que o permitiu alcancar
este status que o levou aromper com as tradicdes, a metafisica e a religido. Coloca-
se gue o espirito livre € um dos tipos humanos superiores do génio que, assim como
0 génio da primeira fase de Nietzsche, também busca a autodeterminacdo e
individualidade como expressdo maxima de existéncia gerada pela cultura
moderna. Marcado também pela estima cientifica, o génio filoséfico busca um
rompimento com a metafisica e o mito da cultura antiga, apesar destes estarem
contidos em seu ser e na sua construgdo como tipo humano e valorizar uma nogao
de ciéncia, que seja marcada pela multiplicidade e pela busca da precisdo do

raciocinio.
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3) A Figura do Espirito Livre

Este capitulo busca explicar o significado do conceito de espirito livre na obra
HH I. Para tanto, busca-se em um primeiro momento explicar a nocao de tipos
humanos na modernidade; no segundo momento explicar as distincdes e as
caracteristicas dos tipos humanos superiores e médios, e na parte final do capitulo
explicar a relagéo existente entre o espirito livre e o génio tendo em vista aqui trés
guestdes basicas: de que forma é possivel dizer que o espirito livre se coloca como
uma espécie de génio filosofico para Nietzsche? Se essa nomenclatura génio e
espirito livre de fato sdo fundadas na obra HH 1? Quais as caracteristicas que

definem o espirito livre e o0 espirito cativo na cultura moderna?

3.1) O tipo Humano moderno: o advento do homem moderno e a diferenca

para o homem antigo

E importante mencionar que este trabalho se trata de uma discuss&o
tipolégica dentro da filosofia de Nietzsche que tem como ponto de partida as
discussdes conceituais a respeito da cultura no pensamento do filésofo. Busca-se
responder o que caracteriza o tipo humano moderno, que enquadra tantos os tipos
superiores e inferiores.

A ascensdo do tipo humano moderno perpassa a mudanca da base
cultural alterada a partir do desenvolvimento da ciéncia e que anteriormente se
encontrava no mito. Com a mudanca, foi ressignificado os novos tipos humanos
desenvolvidos pela sociedade moderna, que passou a ter um novo tipo humano
superior.

O desenvolvimento cientifico propiciado pelo avanco cientifico que levou
ao que se conhece historicamente como lluminismo, permitiu ao homem
compreender de muitas maneiras problemas que até entéo se tinham uma resposta
unicamente a partir da religido. Com esse avanco, na cultura iluminista, foi cunhado
o termo de espirito livre (freigeist) para se referir agueles individuos que tinham uma
postura cientifica em acordo com os ideais daquele momento. Esta postura “esta
mais ligada a tarefa critica, ao ceticismo inerente, ao procedimento cientifico e ndo
a afirmacao plena da vida” (BERBARE, 2015).
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Os tipos humanos se organizam em blocos de individuos. Blocos se
referem aos grupos humanos de cada cultura. Nietzsche n&o cré na possibilidade
de associar o desenvolvimento da cultura ao aparecimento de individuos isolados,
mas enquanto blocos coletivos de individuos. Isto nada mais € do que pensar que
esta divisao se classifica em dois tipos, que sera abordado de forma mais profunda
na préxima secao, que se trata dos tipos humanos superiores e dos tipos humanos

medios. Como se vé na analise de Benchimol, por blocos Nietzsche quer dizer:

Assim como a cultura moderna se distingue em bloco de todas as
antigas, por ser de espécie diversa, também a nova possibilidade
de existéncia se diferencia de todas as antigas justamente por
representar um tipo humano absolutamente novo e superior, no
sentido acima indicado. Insisto em que tal superioridade sé tem
sentido se referida a possibilidades de existéncia e ndo a
individuos: trata-se de uma comparacao entre tipos humanos e nao
entre pessoas. Seria despropositado, por exemplo, afirmar que
Goethe seja superior & Esquilo: trata-se de figuras incomensuraveis
(e, portanto, incomparaveis) entre si, justamente porque pertencem
a tipos humanos distintos. Esquilo, Heraclito, Anaximandro e
Soéfocles permanecem incomparaveis e inigualaveis, no contexto da
possibilidade de existéncia a que pertencem, a do Kulturmensch
antigo; ocorre apenas que esse tipo humano foi ultrapassado por
outro, ao qual pertence Goethe (BENCHIMOL, p. 77, 2018).

E por este aspecto que se percebe o motivo que levou Nietzsche a optar
pela conceituacdo em tipos, pois em sua obra o autor realiza o que se chama de
tipologia, isto €, o estudo dos tipos humanos existentes, que séo as possibilidades
de existéncia. Estas existéncias, ressaltam-se, ndo se encontram isoladas.

Os tipos humanos segundo Nietzsche acabam por serem englobados a
partir de coletividades dentro das culturas. A comparacdo existe enquanto
coletividades de culturas e enquanto coletividades de agrupamentos humanos. Os
tipos humanos reunem outros tipos humanos além de si mesmos. Langone
descreve esta relacdo quando compara o génio de Schopenhauer e o espirito livre

de Nietzsche:

O espirito livre perde a sua individualidade, seua valores pessoais
para encarnar todos os valores da humanidade. De modo
semelhante, o génio perde a sua individualidade para se tornar um
e 0 mesmo com 0s objetos. O caminho para o conhecimento do
espirito livre € um caminho tdo mistico quanto o do génio. Ambos
perderam a sua individualidade para chegar a um conhecimento do
mundo.

A medida que constantemente encarna as perspectivas de muitos
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individuos, o espirito livre € muitos individuos ao mesmo tempo. O
mesmo se aplica ao génio, que se identifica a todos os objetos de
contemplacdo. A exemplo do que se tem com o espirito livre, o
génio olha para as coisas por muitas perspectivas, como se fossem
muitos individuos, o, nas proprias palavras de Schopenhauer,
“todos criaturas que conhecem” (LANGONE, p. 115, 2020).

Embora fosse usada somente no periodo de maturidade da sua filosofia, a
nocéo de tipos consegue englobar diferentes fases do pensamento de Nietzsche
(BERBARE, 2015). Gois também concorda com o uso da palavra tipo em HH I:

Cabe ponderar, em primeiro lugar, que se o espirito livre consiste
num ideal, trata-se de algo diferente de outros ideais. Ele pode ser
pensado como um ideal, no sentido de que se refere a um tipo que
surgiria em tempos futuros, que ainda estaria por vir, ou seja, na
medida em que ele é almejado por Nietzsche, embora nao exista
efetivamente. Por outro lado, o filésofo deixa claro que tal tipo esta
em constante superacao de si mesmo, seu aprimoramento requer
tempo, mas nunca se esgota. Portanto, alcancar a liberdade de
espirito é apenas chegar a compreensao de que é necessario se
moldar a todo tempo e, sobretudo, pensar por si préprio. Tendo isso
em vista, a no¢do em questdo aponta para um tipo de ideal distinto
das concepcdes tradicionais: ao ndo oferecer consolo metafisico,
faz-se compativel com as coisas humanas, demasiadamente
humanas. O fil6sofo estabelece que tal tipo nunca é alcancado em
definitivo, estd em um tempo futuro e assim ndo se consuma, com
sua presenca, a ideia de perfeicdo (GOIS, p. 62, 2017-Grifos
Nossos).

Como se pode notar, a autora utiliza em seu vocabulo por diversas vezes
0 vocabulario tipo, percebendo-se o estudo de tipologia que define os diferentes
tipos humanos existentes para Nietzsche. Ha outros autores que preferem em suas
abordagens estudar o espirito livre a partir das suas caracteristicas fundamentais

enquanto individuo. E o caso de Langone?3:

Outra semelhanca entre o espirito livre e 0 génio estd em que
ambos sao individuos excepcionais, isto €, nem um nem outro age
como a maioria das pessoas. Por um lado, enquanto a maior parte
das pessoas aceita acriticamente os valores sociais, o espirito livre
pde-nos em questdo. Por outro lado, diferentemente da maioria das
pessoas que sao escravas de suas paixdes, o génio é capaz de por
algum tempo se livrar de seus préprios desejos e interesses para
contemplar as Ideias (LANGONE, p. 116, 2020-Grifos nossos).

23 Foi utilizado neste trabalho para pontuar a distingdo entre o uso da ideia de espirito livre como
individuo, algo que ndo se tem acordo neste trabalho, para observar a diferenca entre essa visdo e
avisao de espirito livre enquanto tipo humano da cultura, visto que utiliza-se ao longo deste trabalho
uma abordagem tipoldgica.
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A opcdo por néo realizar um estudo que denota o espirito livre diante das
suas caracteristicas como individuo se faz mediante a inseparabilidade entre

cultura e tipos humanos: estes s6 existem dentro da cultura. Para Benchimol:

Pois 0 génio nietzscheano nasce de uma cultura, cujos tracos
necessariamente carrega, e esse nascimento é precedido por uma
lenta gestacdo que se confunde com a prépria histéria dessa
cultura. Ele ndo é como um relampago iluminando subitamente um
panorama de obscuridade, mas sim como um sol cujo nascimento
precisa ser precedido pelos alvores de uma paciente aurora. Este
alvorecer ndo é outra coisa que o trabalho conjunto de todas as
geracldes que se dedicaram a cultura, pois, a rigor, participar da
cultura ndo € nada diferente de participar da gestagdo do génio [...]
(BENCHIMOL, p. 55, 2018).

Nietzsche faz uso do vocabulo tipo no ja citado aforismo 261 de HH | Tiranos

do Espirito:

[...] E dificilmente havera perda mais grave que a de um tipo, de
uma nova e suprema possibilidade de vida filoséfica, néo
descoberta até entdo. Mesmo os velhos tipos, em sua maioria,
chegaram precariamente até nés; os fildsofos de Tales a Demdcrito
me parecem dificilmente reconheciveis; quem é capaz de recriar
essas figuras, no entanto, caminha entre imagens do mais puro e
poderoso dos tipos (NIETZSCHE, p. 109, 2000-Grifos nossos).

Observa-se que a terminologia utilizada por Nietzsche em HH | reforca a
ideia que o fildsofo busca trabalhar a partir de uma visao tipologica.

E importante destacar que a tipologia realizada por Nietzsche n&o se
enquadra em um projeto teleoldgico para a cultura moderna, muito pelo contrario,
os tipos humanos estéo fadados a contingéncia e imprevisibilidade das disputas de
forcas entre os grupos de individuos e o trabalho de gera¢cdes movidos dentro da
cultura. Assim, ndo € o intuito do filosofo destacar por meio de uma constituicao
determinista de individuos a evolucéo final da cultura. A propria nocdo de progresso
se aplica também aos tipos humanos, como ja afirmado no primeiro capitulo deste
trabalho, que nem tudo caminha para uma evolucdo necessariamente, sendo esta

perspectiva bastante relativa ao tempo que se encontra.
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3.2) Os tipos humanos modernos superiores e médios

Conforme exposto ao longo deste estudo, na era moderna ha dois tipos de
seres modernos segundo Nietzsche, que sé&o os tipos humanos superiores e
médios. Quem sao essas figuras? Tratam-se respectivamente do espirito livre e do
espirito cativo.

O espirito livre € um tipo humano superior que se libertou das tradi¢cdes e
dos costumes e baseia suas ac¢des no livre pensar. O espirito cativo ou atado se
encontra preso as tradicbes e a moral, cuja uma das suas caractéristicas é a
submissao, isto €, o fato de se encontrar preso a cultura e as tradi¢bes. Percebe-
se ainda que o espirito cativo esta subordinado aos habitos e costumes da sua
época. Para Langone:

Nietzsche contrasta a figura do espirito livre com a do assim
chamado “espirito cativo”. Este é o que aceita de maneira acritica
todos os valores tradicionais que a sociedade transmite mediante
moralidade, metafisica, religido e arte. Seu espirito é cativo a
medida que, ndo sendo capaz de pensar por si mesmo, limita-se a
seguir a maioria. Ele € um produto de seu ambiente, de sua classe
e de sua profisséo, das visdes dominantes de seu tempo.

Em vez de tomar por naturais e certos os valores em relacdo aos
guais a maior parte das pessoas se mostra concorde, o espirito livre
investiga as razBes pré e contra. Ele deseja investigar a sua
proveniéncia, deseja compreender por que certos valores sao
aceitos e outros ndo. Adota certos valores ap6s uma investigacao
critica, e ndo por serem compartilhados pela maioria das pessoas.
Ele é capaz de desenvolver com autonomia seus proprios
pensamentos e concepcbes sobre o mundo, sem ser influenciado
pela sociedade (LANGONE, p. 106, 2020).

O espirito cativo ndo possui autonomia de pensamento em relacédo aos
valores herdados da sociedade e néo realiza uma investigagcao ou critica, pois ndo
possui uma forma de agir baseada na ciéncia ou no raciocinio intelectual, mas na
fe.

Conforme se observa no aforismo de HH | Origem da Fé, o tipo humano
médio do espirito cativo tem sua acdo baseada no costume que é ligado a fé,
enquanto o espirito livre em oposicéo baseia seu pensamento pela razao, pois se
dissociou da tradicdo e do habito, que antes o mantia acorrentado. Esse soltar das
amarras atingido pelo espirito livre ocorre através de uma liberacdo de uma forga
excedente que é permitida pelo extravasamento (NIETZSCHE, 2009). A partir do

autodominio e da disciplina, o espirito livre possui a altivez do passaro na busca
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pelo horizonte e pela liberdade (NIETZSCHE, 2000).

Deve se levar em conta também o papel que a formacao possui para o
aparecimento dos tipos humanos. Para Nietzsche, ha um embate entre civilizacéo?*
e cultura em que a primeira se coloca como empecilho para a formacgéo dos tipos
humanos ao restringir a formagao impedindo o desenvolvimento das inclinagdes
individuais. O tipo humano médio do espirito cativo tem uma formacéo ligada as
tradicBes e a necessidade da civilizagdo, enquanto o espirito livre tem sua formacéo
baseada na espontaneidade e na liberdade.

Se o espirito livre é gerado enquanto tipo humano elevado pela cultura
moderna, o mesmo nao pode ser afirmado do espirito cativo, pois este se define de
carater médio. Os espiritos cativos ndo possuem ainda uma formacao cientifica,
pois ndo se encontram libertos do pensar de sua €poca. Os espiritos cativos, apesar
da cultura moderna propiciar o acesso cultural a outros povos e culturas, ndo usam
deste artificio. Apesar de toda heranca cultural de outros povos, 0 espirito cativo
tem acesso somente pelos sonhos a outros povos e épocas, entretanto, este
acessar ndo o induz a uma mudanca de postura de pensamento. E bom que se
coloque que apesar da diferenca de caracteristicas entre os tipos humanos meédios
e superiores, ambos contribuem para o desenvolvimento da cultura e somente
através dos primeiro € possivel o advento dos espiritos livres.

E possivel dizer entdo que se da mesma forma que as culturas antigas e
modernas ndo se encontram em uma simples dicotomia de cultura falsa ou errada,
mas como ja abordado no trabalho de Benchimol como pélos que séo partes de um
mesmo vir-a-ser, 0s tipos humanos meédios e superiores encontram-se neste
mesmo cenario. Os espiritos cativos e espiritos livres sdo partes do mesmo devir
com distingbes entre seus tipos humanos, apresentando continuidades e
mudancas.

Como afirma Niezsche no aforismo 225 de HH I, os espiritos cativos sédo
a regra enquanto que os espiritos livres a excecdo (NIETZSCHE, 2000). Benchimol

afirma que:

Sendo o espirito cativo exatamente aquele que pensa de acordo
com o0 que se espera dele com base em todos esses fatores
mencionadas na citacdo, facilmente se percebe que entre ele e 0
espirito livre se reproduz a mesma relacdo que se verifica entre o
indolente comum dos homens, segundo a expressdo que usamos

24 para saber mais a respeito da discussao entre civilizagéo e cultura, ver Moura (2005).
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acima, e o homem de Schopenhauer. [...] Aquele permanece preso
no carcere ou na selva fechada das tradicbes venerandas, das
opiniées candnicas, das formas sancionadas do pensar e sentir. E
justamente desse carcere e dessa selva que o espirito livre, por
meio da filosofia, se libertou (BENCHIMOL, p. 66, 2018).

Como se pode notar, € possivel descrever o que é o espirito cativo a partir
das suas caracteristicas, o que permite se ter ciéncia de como o individuo baseia
suas acdes e o0 que o direciona, no caso a fé, os costumes e o0s habitos.

O filésofo analisa que ha uma tentativa por parte do Estado de domesticar
os individuos ao torna-los util para aquela sociedade, de forma a minar sua busca

por liberdade e pela propria existéncia, o que se observa no aforismo 228 de HH I:

O carater bom e forte. — A estreiteza de opinides, transformada em
instinto pelo habito, leva ao que chamamos de carater. Quando
alguém age por poucos, mas sempre 0S mesmos motivos, seus
atos adquirem grande energia; se esses atos harmonizarem com
0s principios dos espiritos cativos, eles serdo reconhecidos e
também produzirdo, naquele que os perfazem o sentimento da boa
consciéncia. Poucos motivos, acdo enérgica e boa consciéncia
constituem o que se chama forca de carater. Ao individuo de carater
forte, falta 0 conhecimento das muitas possibilidades e dire¢bes da
acdo; seu intelecto € estreito, cativo, pois em certo caso talvez lhe
mostre apenas duas possibilidades; entre essas duas ele tem de
escolher necessariamente, conforme sua natureza, e o faz de
maneira rapida e facil, pois ndo tem cinquenta possibilidades para
escolher. O ambiente em que é educada tende a tornar cada
pessoa cativa, ao lhe por diante dos olhos um nimero minimo de
possibilidades. O individuo é tratado por seus educadores como
sendo algo novo, mas que deve se tornar uma repeticdo. Se o
homem aparece inicialmente como algo desconhecido, que nunca
existiu deve ser transformado em algo conhecido, ja existente. O
gue se chama de bom carater, numa crianga é a evidéncia de seu
vinculo ao ja existente; pondo-se ao lado dos espiritos cativos, a
crianga manifesta seu senso de comunidade que desperta; € com
base neste senso de comunidade que ela depois se tornara util a
seu Estado ou classe (NIETZSCHE, p. 96, 2000).

E possivel notar que a liberdade e o livre pensar permitem aos espirito
livres um maior conhecimento, o que acaba por influenciar nas suas escolhas e na
sua capacidade de projecao de futuro. Os espiritos livres buscam um rol ilimitado
de escolhas e um futuro imprevisivel, enquanto que os espiritos cativos acabam por
ter um rol de escolhas limitado, assim como a capacidade de pensamento ao lidar
com o0s acontecimentos que estao por vir. Como 0s espiritos cativos tem sua acao

baseada na fé, eles acabam por fazer escolhas que ja tenham um histérico de
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ocorréncia e esperam que os resultados sejam os mesmos de escolhas feitas
anteriormente. J4 os espiritos livres eles ndo se baseiam na fé e no habito para
agir, ou seja, o leque de escolhas e possibilidades abre margem para cenarios
imprevisiveis e esta € um dos seus feitos. Por isso também que os espiritos cativos
acabam por ter uma utilidade ao Estado e a classe dominante por estes terem uma
previsibilidade maior nas suas acdes e na vida em geral.

Nietzsche diz no aforismo 229 de HH | que os espiritos cativos tém 4

“regras” por assim dizer que sao:

Medida das coisas nos espiritos cativos. — Ha quatro espécies de
coisas que, dizem os espiritos cativos, sdo justificadas. Primeiro:
todas as coisas que duram sao justificadas; segundo: todas as
coisas gue ndo nos importunam sao justificadas; terceiro: todas as
coisas gue nos trazem vantagem séo justificadas; quarto: todas as
coisas que nos custaram sacrificios sao justificadas. Esta Gltima
explica, por exemplo, por que uma guerra que se iniciou contra a
vontade do povo € prosseguida com entusiasmo, tdo logo se
tenham feitos sacrificios. — Os espiritos livres que sustentam sua
causa perante o forum dos espiritos cativos tém que demonstrar
gque sempre houve espiritos livres, ou seja, que o livre-pensar ja tem
duracdo; depois, que eles ndo querem importunar; e, por fim que
em geral trazem vantagens para o0s espiritos cativos. Mas, como
nao podem convencé-los deste Ultimo ponto, de nada lhes vale ter
demonstrado o primeiro e o segundo (NIETZSCHE, p. 97, 2000).

A partir do aforismo se vé que os tipos humanos médios dos espiritos
cativos tém um modo de acao que podemos chamar de pragmaticos, isto €, significa
gue eles agem de modo a conservar sua sobrevivéncia e ndo ameacar seu modo
de vida, a evitar problemas de todo o tipo, obter vantagens e ganhos se possivel.
Leva-se em conta as dificuldades enfrentadas pela existéncia enfrentada pelos
individuos e a recompensa obtida através deste custo, que o fildsofo da como
exemplo uma situacao de guerra.

Ou seja, um dos principios que fazem parte das suas caracteristicas € o
da utilidade, que é sendo a obtencdo de vantagens préprias. No aforismo 227 de
HH I:

Deduzindo razdes e ndo-razdes das consequéncias. — Todos o0s
Estados e ordens da sociedade: as classes, o matrimbnio, a
educacao, o direito, adquirem forca e duracdo apenas da fé que
neles tém os espiritos cativos — ou seja, da auséncia de razées,
pelo menos da recusa de inquirir por razdes. Isso 0s espiritos ndo
gostam de admitir e sentem que é um pudendum [algo de que se
envergonhar]. O cristianismo, que era muito ingénuo nas
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concepcOes intelectuais, nada percebeu desse pudendum, exigiu fé
e nada mais que fé e rejeitou apaixonadamente a busca de razdes;
apontou para o éxito da fé: vocés logo sentirdo a vantagem da fé,
insinuou, gracas a ela se tornardo bem-aventurados. O Estado
procede da mesma forma, na realidade, e todo pai educa o filho
também assim: apenas tome isso por verdade, diz ele, e sentira o
bem que faz. Mas isso significa que a verdade de uma opinido seria
demonstrada pela utilidade pessoal que encerra; que a vantagem
de uma teoria garantiria sua certeza e seu fundamento intelectual.
E como se um réu falasse no tribunal: meu defensor diz a verdade,
pois vejam a consequéncia do seu discurso: serei absolvido. —
Como os espiritos cativos tém principios por causa de sua utilidade,
presumem que o espirito livre busque também a prépria vantagem
com suas opinides, e sé tome por verdadeiro o que lhe convém.
Mas, parecendo-lhe util o oposto daquilo que € Util a seus patricios
e seus pares, estes supdem que 0S seus principios sao perigosos
para eles; entdo dizem, ou sentem: ele ndo pode ter razdo, pois nos
prejudica (NIETZSCHE, p. 96, 2000).

A partir do aforismo, para Nietzsche o consentimento gerado pelos
espiritos cativos as mais diversas instituicdes presentes como o Estado, a religido,
a educacao, a moral se da através da fé e da auséncia de explicacdes racionais.
Delimita-se assim um ponto chave das diferencas entre os espiritos livres tém sua
postura marcada pelo uso da razdo, enguanto o0s espiritos cativos pela sua
auséncia o que leva a se refletir a respeito da viséo cientifica que ambos os tipos
humanos possuem. De um lado, os espiritos livres tém na sua busca pelo livre
pensamento um embasamento cientifico, de outro os espiritos cativos justamente
pela falta e ndo uso da ciéncia. Barros a respeito desta postura cientifica dos

espiritos livres:

Adotar um olhar cientifico significa, portanto, aproximar-se da
efetividade, aceita-la em sua variabilidade e multiplicidade, em lugar
de tentar refutd-la devido a impossibilidade de sua definitiva
compreensdo. Significa alegrar-se com a nova interpretacdo da
efetividade tal qual ela pode ser percebida (M/A 8244), e ndo a
negar por sua inadequacdo a padrbes pré-definidos. Trata-se de
um novo mar, de um novo horizonte cheio de novos, porém,
igualmente perigosos caminhos, pois a cientificidade também pode
nos ser nociva, descoberta como uma grande portadora de dores
(grosseschmerzbringerin, FW/GC § 12). Essa é a perspectiva do
espirito livre, que vé na ciéncia, a partir da desmistificadora
interpretacdo do homem e de seu agir como similar ao do animal
na natureza, em sua vencedora sabedoria (siegereiche Weisheit),
fundamentalmente um meio de exercicio de poder e dominio (M/A
§201) (BARROS, p. 72, 2008).

Em certa medida, se da mesma forma que os espiritos livres enquanto
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génios modernos representam uma continuidade do génio antigo, é possivel pensar
nessa continuidade para o espiritos cativos? Os tipos humanos médios antigos e
modernos apresentam caracteristicas similares dentro da mudanca da base cultural
apresentadas nos capitulos anteriores deste trabalho. Com a substituicdo da base
mitica pela cientifica da cultura antiga e moderna, 0 que permanece cOmo
caracteristicas destes tipos humanos € seu nao livramento, isto é, sua nao liberdade
e sua postura acorrentada aos costumes e habitos de sua cultura. Seu carater de
dependéncia em relacdo as tradicGes e habitos culturais daquele periodo além do
seu trabalho de acumulo para que a cultura alcance e desenvolva os tipos humanos
superiores.

Deve se pontuar o que o filésofo entende como costume em HH I, como
parte da discussao moral que se relaciona com o problema da cultura. No aforismo
97, Nietzsche diz:

O prazer no costume. — Um importante género de prazer, e com
isso importante fonte de moralidade, tem origem no habito.
Fazemos o habitual mais facilmente, melhor, e por isso de mais
bom grado; sentimos prazer nisso, e sabemos por experiéncia que
o habitual foi comprovado, e portanto € Gtil; um costume com o qual
podemos viver demonstrou ser salutar, proveitoso, ao contrario de
todas as novas tentativas ndo comprovadas. O costume €, assim,
a unido do util ao agradavel, e além disso ndo pede reflexdo.
Sempre que pode exercer coagdo, 0 homem a exerce para impor e
introduzir seus costumes, pois para ele sdo comprovada sabedoria
de vida. Do mesmo modo, uma comunidade de individuos forca
todos eles a adotar 0 mesmo costume. Eis a conclusdo errada:
porgue nos sentimos bem com um costume, ou ao menos levamos
nossa vida com ele, esse costume é necessario, pois vale como
Unica possibilidade na qual nos sentimos bem; o bem-estar da vida
parece vir apenas dele. Essa concepg¢éo do habitual como condicao
da existéncia é aplicada aos minimos detalhes do costume: como a
perpecdo da causalidade real € muito escassa entre 0s povos e as
culturas de nivel pouco elevado, um medo supersticioso cuida para
gue todos sigam o mesmo caminho; e até quando o costume é
dificil, duro, pesado, ele é conservado por sua utilidade
aparentemente superior. Ndo sabem que o mesmo grau de bem-
estar pode existir com outros costumes, € que mesmo graus
superiores podem ser alcangados. Mas certamente notam que
todos os costumes, inclusive os mais duros, tornam-se agradaveis
e mais brandos com o tempo, e que também o0 mais severo modo
de vida pode se tornar habito e com isso prazer (NIETZSCHE, p.
45, 2000).

Visualiza-se na citagdo a associagdo entre a origem dos costumes e a

cultura, em que muitos dos habitos culturais de um determinado povo possuem
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validade e mais pelo peso das tradi¢cdes e sua imposicdo a comunidade do que
como um exercicio de reflexdo, o que serd melhor explicado na sec¢éo final deste
capitulo.

E importante mencionar que o papel cultural de cada época também
possui divergéncias em relagdo a influéncia de cada Estado?, no caso o Estado
Grego e na modernidade o Estado-Nag&o, em que de um lado o Estado grego
permitiu ainda que restritamente a participacdo direta da sua populacdo na pdlis,
enquanto que na modernidade essa restricdo aumentou ainda mais devido a forte
centralizacdo estatal. Com a mudanca da base cultural das culturas antigas e
modernas, do mito a ciéncia, os tipos humanos médios acabaram por substituir na
modernidade o mito pela religido e metafisica como forma de explicacdo da
realidade.

Outro ponto de destaque é que como parte de tipologia®®, os tipos
humanos médios e superiores do espiritos livres e espiritos cativos existem
enquanto conceitos relativos, isto €, enquanto polos de um mesmo devir, como ja
mencionado, ou seja, ndo faz sentido mencionar a existéncia de um sem o outro. O
espirito livre existe enquanto tipo humano superior em relacéo aos espiritos cativos,
assim como os espiritos cativos se classificam como tipos médios em relacéo aos

espiritos livres, como se vé no trecho abaixo segundo Berbare:

O conceito de espirito livre (der Freigeist) € ainda relativo, visto que
€ posto em oposicdo aos espiritos cativos. No aforismo 225 de
Humano, Nietzsche estabelece esta distin¢gdo. Nao obstante, define
0 espirito livre em seu carater de ser uma exce¢ao e seu modo de
pensar diferente da tradicdo de seu tempo. A busca da “verdade” é
0 que 0 move, ha aqui uma identificagdo do espirito livre com o
espirito cientifico, ou ainda, com o espirito do esclarecimento. [...]
Os espiritos cativos, neste sentido, sdo aqueles presos aos
caminhos ja trilhados, deleitam-se na fundamentacdo de principios
morais ja aceitos pela sociedade, isto é, seguem apenas ao
costume e a tradicdo. Deles é apenas exigida a fé. Sendo assim,
possuem uma moral aprisionada aos ditames do que é socialmente
aceito (BERBARE, p. 32-33, 2015).

25 Ndo é o objetivo desta pesquisa abordar este tema. Para saber mais a respeito, consultar
Copleston (1953).
26 Para os objetivos deste trabalho, a questao tipologica se relaciona com a cultura, isto €, os tipos
humanos médios e superiores s6 existem enquanto parte da cultura, o que significa dizer que sé é
possivel pensar em uma tipologia a partir do conceito de cultura. Mencionado isso, 0s conceitos séo
definidos a partir deste ponto de partida dos tipos humanos, isto é, suas caracteristicas e
configuragBes. A relacéo tipologia e conceitual se mostra importante para melhor entendimento
deste trabalho.
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A geracao dos tipos humanos se da a partir da cultura de cada época e
tanto os tipos humanos médios e superiores existem de forma conjunta e
relacionada dentro das sociedades, em especifico no periodo moderno espirito livre
e espirito cativo. E somente através da comparacado, que é uma das caracteristicas
da cultura moderna que permite afirmar a existéncia destes tipos humanos médios
e superiores. Tipologicamente, através da comparacdo entre os tipos humanos e
suas caracteristicas torna-se preciso 0 que se quer dizer com a discussao

conceitual de espirito livre e espirito cativo.

3.3) O espirito livre como génio filosofico: O génio filoséfico da antiguidade
a modernidade

Nesta secao sera discutido de que modo o espirito livre e o génio se
relacionam na filosofia de Nietzsche.

A discussdo sobre o génio perpassa a fase intermediaria do seu
pensamento, alvo deste estudo na obra HH | e também dialoga com seu periodo
de juventude. Nota-se que o autor busca conceituar de formas distintas o significado
de génio em sua filosofia. Enquanto o conceito de génio na cultura antiga se
visualiza como forca da natureza, de forma natural e organica tendo em vista que
0 povo grego possibilitou o surgimentos de grandes individualidades, o conceito de
génio moderno tem sobretudo na busca pela libertacdo das tradicdes e dos
costumes através de um livre raciocionar ou livre pensar. O génio antigo tinha como
algumas das suas figuras o filosofo. Embora em distintas fases do seu pensamento,
€ possivel perceber ja no seu periodo de juventude um vislumbramento do que
seriam as figuras do génio filoséfico na modernidade, quando Nietzsche se propde
a analisar o papel que os filosofos pré-socraticos tiveram no surgimento da filosofia.
Esta contido ali o gérmen que em Humano sera do espirito livre. Em A Filosofia na

Era Tragica dos Gregos, o filésofo afirma:

Em contrapartida, os gregos souberam comecar no momento
propicio, e esse aprendizado, o de saber quando se faz necessario
comecar a filosofar, eles compreenderam com mais clareza do que
gualquer outro povo. Pois ndo comegaram na miséria como atestam
alguns, que derivam a filosofia do desgosto. Comecgaram antes,
afortunados, no momento de sua viril maturidade, na calida alegria

59



da robusta e vitoriosa idade adulta. Que os gregos tenham
filosofado nesse momento nos ensina tanto algo sobre o que a
filosofia € e 0 que deve ser, como sobre os préprios gregos
(NIETZSCHE, p. 27-28, 2012).

Apesar de ali contido, o espirito livre s6 serd concebido em HH |
enquanto apice da cultura moderna. Sua existéncia anterior se dava atraves da
figura do filésofo na antiguidade, o que ndo quer dizer simplesmente que o espirito
livre j& existisse, mas enquanto gérmen?’ a partir das figuras dos filésofos pré-
socraticos. Esta visdo ndo é compartilhada por todos os comentadores da obra do
filosofo, dentre estes alguns defendem a existéncia do espirito livre j& desde a
antiguidade, enquanto outros concordam com uma ruptura total dentre os atributos
dos tipos humanos superiores existentes. Gois defende a existéncia do espirito livre

desde a Ill Extemporanea:

Na Il Consideracdo Extemporanea de 1874, Schopenhauer como
educador (SE), o filésofo é reconhecido por Nietzsche como um
espirito livre, pois se desvinculou da tradicdo, desgarrou-se do
rebanho e educou a si mesmo. Como veremos adiante, o elogio a
Schopenhauer deriva principalmente da sua postura diante do
Estado, da religido e da proépria filosofia como disciplina académica.
Nietzsche reconhece o quanto o filésofo destoa do seu tempo, ndo
se submete aos valores de sua época e cria seu proprio
pensamento, tornando-se, no processo, um espirito livre. Apenas
um filésofo livre poderia escrever o que Schopenhauer escreve,
“ele é honesto, mesmo como escritor” (SE, §2, p. 148).

A 1l Extemporanea de Nietzsche “representara uma primeira
aparicdo, embora timida e apenas insinuada, do tema do espirito
livre” (WEBER, 2011, p. 150). (GOIS, p. 62, 2017).

N&o faz parte da tematica central a discusséo a respeito da figura de
Schopenhauer?® e o génio schopenhauriano, mas como que este debate influenciou
0 pensamento de Nietzsche para formular o seu conceito de génio e de espirito
livre. Também discutido e com opinides distintas dentre os estudiosos de sua obra,
€ possivel perceber dentro da hipétese deste trabalho que Nietzsche se propde a
colocar Schopenhauer como um espirito livre, apesar do rompimento com o
pensamento de Schopenhauer em sua segunda fase, este ainda faz parte e se

coloca como uma figura de porte excepcional e de inspiracéo para o fildsofo vindo

27 Este ponto ja foi abordado, mas para ressaltar este ponto o espirito livre contém dentro de si o
génio antigo a partir do acesso a cultura antiga através dos sonhos, da arte e da psicologia.
28 Schopenhauer representa a figura do educador para Nietzsche, que vé um papel formador para
gue pudesse estabelecer sua filosofia (BENCHIMOL, 2018).
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a constituir como um espirito livre em sua filosofia. Schopenhauer é ao lado de
Voltaire, de Goethe e de outros fil6sofos, parte deste bloco de individuos que
Nietzsche concebe como tipos humanos superiores. Este aspecto € importante,
pois, apesar das distingdes entre seu pensamento e de Schopenhauer, este se
coloca como um espirito livre, tendo em vista a postura com que ambos os filésofos
denotam a respeito do valor da vida, que para Nietzsche sera de afirmacéo e para
Schopenhauer de negacgao.

O povo grego alcangou essa maturidade dita por Nietzsche a partir do
acumulo e vivéncia com outros povos e culturas que até entdo eram desconhecidas,
gue possibilitou a vivéncia do maltiplo. Foi um fator crucial na constru¢do do homem

antigo, como se Vé na seguinte passagem:

Com certeza era um espetaculo curioso observar os pretensos
mestres do oriente e os possiveis alunos da Grécia lado a lado,
exibindo Zoroastro ao lado de Heraclito, os hindus ao lado dos
eleatas, os egipcios ao lado de Empédocles, ou mesmo
Anaxagoras entre 0s judeus e Pitdgoras entre os chineses. No
particular, poucas coisas foram resolvidas; mas deixamo-nos
persuadir pela ideia como um todo, contanto que n&o nos
molestassem com a consequéncia de que com isso a filosofia na
Grécia seria exclusivamente importada, e nao cultivada em um solo
natural e doméstico, e que, sendo algo estrangeiro, teria antes
arruinado os gregos do que trazido beneficios. Nada € mais tolo do
que sugerir uma formacéo autdcne para 0s gregos. Muito pelo
contrario: eles absorveram toda a formacao que vivia em outros
povos, sendo justamente por isso que chegaram tdo longe — porque
souberam arremessar para ainda mais longe a lanca a partir do
ponto onde outro povo a havia deixado cair (NIETZSCHE, p. 28-29,
2012).

Da mesma forma, o génio filosofico alcanca na modernidade a partir da
comparacao e do olhar historico sobre outras culturas esse multiplo que o possibilita
a se configurar como um novo tipo de existéncia.

O espirito livre € um tipo de génio moderno, o que consiste dizer que o
espirito livre € um génio filoséfico, isto €, um tipo humano superior qgue como ja
afirmado, que se libertou das tradicGes e dos costumes, mas possui um diferencial:
que é a forma com que desenvolveu seu raciocinio. E precisamente neste ponto
gue pode-se dizer que o espirito livre € um génio filosofico, pois sua libertacédo
resultou no acesso ao livre pensamento. Este livre pensar se da pelo modo de
raciocinio, que busca a verdade através das explicagbes racionais e cientificas,

distinto do apego a fé e as explicacbes metafisicas e primeiras, como se vé no
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aforismo 271:

A arte de raciocinar. — O maior progresso feito pelo homem foi
aprender a raciocinar corretamente. Isso ndo € coisa tdo natural
como supbe Schopenhauer, ao dizer que “capazes de raciocinar
todos séo, de julgar, poucos”; mas foi algo aprendido tardiamente,
e que até hoje ndo predomina. Nos tempos antigos a regra era o
falso raciocinio: e as mitologias de todos os povos, sua magia e
supersticdo, seus cultos religiosos, seu direito, séo as inesgotaveis
jazidas de provas de tal afirmagéo (NIETZSCHE, p. 112, 2000).

Este desenvolvimento do raciocinio € uma das caracteristicas dos espiritos
livres, a partir do avanco cientifico da cultura moderna. A preciséo do raciocinio é o
gue possibilita segundo Nietzsche o alcance do livre pensar a partir de uma
pespectiva critica cientifica, em que este livre pensar ndo € um atributo

unidimensional, mas multifacetado, como observa Barros:

Em Humano, demasiado humano Nietzsche adota o ponto de vista
de que aquilo que caracteriza a cientificidade é seu procedimento
metodoldgico (MAM/HDH | § 635), e ndo a posse da verdade. E a
metodologia que fornece as ciéncias naturais a constancia e a
demonstrabilidade das leis oriundas de generalizacfes inerentes a
objetividade cientifica (FW/GC § 46). Ele, entretanto, recusa a
existéncia de um Unico método possivel para a ciéncia (M/A § 432),

Y

devido a adocdo de um parametro ndo determinista de
consideracdo da complexidade da efetividade (BARROS, p. 68,
2008).2°

O livre pensar consiste na tomada ou na percepcéo da consciéncia para
gue se busque a autodeterminacdo. O livre pensar se mostra importante, pois
representa a ruptura para uma nova possibilidade de existéncia jamais vista.

A respeito deste ponto que toca o livre pensar, deve ser abordado de
forma breve o que o fildsofo pensa a respeito da moral, abordado em um capitulo
de HH I. A constituicdo moral®® do homem incumbiu na geracéo dos tipos humanos
existentes ao longo dos periodos histéricos. Nietzsche vé que, embora ndo mais
parte fundamental do homem moderno, esta heranca historica ainda se faz

presente:

2% N3o é o tema central desta pesquisa abordar a ciéncia dentro da obra de Nietzsche. Para saber
mais a respeito, consultar o trabalho de Barros (2008).
30 N&o é também um dos temas centrais deste trabalho, mas a moral tocante no seu pensamento
nesta fase e sua relacdo com a cultura. Entende-se a moral neste estudo como parte da cultura e
aquilo que leva também a formag&o do homem.
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Homens cruéis, homens atrasados. — Devemos pensar nos homens
gue hoje sdo cruéis como estagios remanescentes de culturas
passadas: a cordilheira da humanidade mostra abertamente as
formagdes mais profundas, que em geral permanecem ocultas. S&o
homens atrasados, cujo cérebro, devido a tantos acasos possiveis
na hereditariedade, ndo se desenvolveu de forma varia e delicada.
Eles mostram o que todos nés fomos, e nos infundem pavor: mas
eles préprios séo tdo responsaveis como um pedaco de granito é
responsavel pelo fato de ser granito. Em nosso cérebro também
devem se achar sulcos e sinuosidades que correspondem aquela
mentalidade, assim como na forma de alguns 6rgdos humanos
podem se achar lembrancas do estado de peixe. Mas esses sulcos
e sinuosidades ja ndo séo o leito por onde rola atualmente o curso
de nosso sentimento (NIETZSCHE, p. 31, 2000).

Dentro ainda da moral, que revela como os tipos humanos superiores, ha

sua busca pelo livre pensar, Nietzsche relaciona este com a busca pela verdade e

pela precisdo do raciocinio. Ou em outras palavras, como que 0 senso moral

acabou influenciar o julgamento criterioso da realidade em relacdo a verdade, como

se vé no aforismo 53 de HH I:

Pretensos graus da verdade. — Um dos mais frequentes erros de
raciocinio € este: se alguém € verdadeiro e sincero conosco, entao
ele diz a verdade. Assim a crianca acredita nos julgamentos de seus
pais, o cristdo nas afirmacdes dos fundadores da Igreja. De igual
maneira, ndo se quer admitir que tudo o que os homens
defenderam com o sacrificio da felicidade e da vida, em séculos
passados, eram apenas erros: talvez se diga que eram estagios da
verdade. Mas no fundo as pessoas acham que, se alguem acreditou
honestamente em algo e lutou e morreu por sua crenca, seria
bastante injusto se apenas um erro o tivesse animado. Tal
acontecimento parece contradizer a justica eterna: eis por que o
coracao dos homens sensiveis sempre decreta, em oposi¢do a sua
cabecga, que entre as agbes morais e as percepgdes intelectuais
deve necessariamente existir uma ligagdo. Infelizmente ndo é
assim; pois ndo ha justica eterna (NIETZSCHE, p. 35, 2000).

Nietzsche vé que certos valores morais valorizados historicamente

induziram a cultura e ao homem estabelece-los como verdades, o que ndo se

sustenta:

As trés fases da moralidade até agora. — O primeiro sinal de que o
animal se tornou homem ocorre quando seus atos ja ndo dizem
respeito ao bem-estar momentaneo, mas aquele duradouro, ou
seja, quando o homem busca a utilidade, a adequacdo a um fim:
entdo surge pela primeira vez o livre dominio da razdo. Um grau
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ainda mais elevado se alcanca quando ele se enquadra
socialmente, sujeita-se a sentimentos comuns, o que o eleva bem
acima da fase em que apenas a utilidade entendida pessoalmente
0 guiava: ele respeita e quer ser respeitado, ou seja: ele concebe o
atil como dependente daquilo que pensa dos outros e daquilo que
0s outros pensam dele. Por fim, no mais alto grau da moralidade
até agora, ele age conforme a sua medida das coisas e dos
homens, ele proprio define para si e para outros o que € honroso e
0 que é util; torna-se o legislador de opinibes, segundo a nocao
cada vez mais desenvolvida do util e do honroso. O conhecimento
0 capacita a preferir o mais util, isto €, a utilidade geral duradoura,
a utilidade pessoal o honroso reconhecimento de valor geral e
duradouro aquele momentaneo: ele vive e age como individuo
coletivo (NIETZSCHE, p. 44, 2000).

Além do livre pensar, um dos atributos do espirito livre € a busca pela
autodeterminacéo, isto €, a auto contrucdo de si mesmo como individuo singular.

Nietzsche o coloca no aforismo 223 de HH II:

Para onde é preciso viajar. — A direta observacao de si préprio nao
basta para se conhecer: necessitamos da histéria, pois o passado
continua a fluir em mil ondas dentro de nos; e n0s mesmos nao
sSomos sendo o0 que a cada instante percebemos desse fluir. [...] —
Assim o autoconhecimento se torna oniconhecimento no tocante a
tudo que passou: tal como, huma outra cadeia de raciocinio, aqui
apenas aludida, a autodeterminacao e auto-educacao dos espiritos
mais e longevidentes poderia tornar-se onideterminacdo, no
tocante a toda a humanidade futura (NIETZSCHE, p. 76, 2008).

No aforismo 231 ja citado, o filosofo quando afirma que o génio é a
génese do espirito livre, em que 0 génio surge a partir da originalidade em lidar com
situacOes adversas, 0 espirito livre assim também o faz. Tanto que um ponto que
merece ser colocado é se afinal a discussao de um génio moderno faz realmente
sentido dentro da filosofia de Nietzsche e se o espirito livre é quem representa este
tipo humano na modernidade. O fildsofo afirma no aforismo 234 de HH | que o génio
pode ser obra de uma cultura que nao existe mais.

Na hipotese deste trabalho, génio e espirito livre se confundem, mas néo
sd0 a mesma coisa. O génio é um tipo humano superior e o espirito livre é um tipo
humano superior moderno do tipo filosoéfico. Ele representa a continuidade do que
os fil6sofos gregos foram na cultura antiga. E possivel dizer que de certa forma o
projeto de Nietzsche ao conceber a ideia de espirito livre ja estava presente desde
a sua primeira fase, em que o filésofo elege os fildsofos pré-socraticos como

grandes possibilidades de existéncia. Os filésofos pré-socraticos estdo contidos na
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nocao de génio filoséfico antigo, pois observa-se que a ideia de fildsofo como um
todo na Grécia Antiga possui como caracteristicas a excepcionalidade, a
originalidade entre outros atributos, mas também a busca pelo saber, mesmo com
suas distintas contribuicbes dentro do contexto da filosofia e das distingdes entre
as épocas de cada um. O filésofo reforca esse ponto no aforismo Tiranos do
Espiritos “[...] Esses filésofos tinham uma sdlida fé em si mesmos e em suas
“verdades’, e com ela derrubavam todos os seus vizinhos e precursores; cada um
deles era um belicoso e violento tirano” (NIETZSCHE, 2000). No aforismo 201 de
HH |1, Nietzsche diz:

Erro dos fil6sofos. — O filésofo cré que o valor da sua filosofia se
acha no conjunto, no edificio: a posteridade enxerga esse valor na
pedra com que ele construiu, com a qual, a partir de entdo, constroi-
se ainda muitas vezes e melhor: ou seja, no fato de aquele edificio
poder ser destruido e, no entanto, ainda ter valor como material
(NIETZSCHE, p. 68-69, 2008).

No entanto, esta visdo ndo é unanime dentro os estudiosos de sua obra.
Berbare considera que ha uma substituicdo destas figuras entre as fases do seu

pensamento:

O génio é substituido pela figura do espirito livre, sendo o dltimo
aquele que vive para o conhecimento, mesmo que tenha que
padecer com o sofrimento da veracidade. Em Humano demasiado
humano €é que ocorre essa ruptura decisiva: “Nietzsche se
apercebe, contudo, que o ‘heroismo da veracidade’, que ele
projetou em Schopenhauer, ndo condiz mais com a filosofia do seu
mestre” (ARALDI, 2004, p.214). O espirito deve romper com o
pessimismo romantico para alcancar a sua liberdade. Neste
sentido, a desvinculagdo com o tipo de homem superior
representado pelo génio, filbsofo e santo (pessimista)
necessariamente tem que ser efetualizada (BERBARE, p. 28,
2015).3!

Tendo em vista esta diferenciacdo entre génio e espirito livre, a
resposta para a pergunta a respeito da possivel continuidade ou néo entre os tipos

humanos superiores antigos e modernos, o espirito livre é em outras palavras o

31 O autor reconhece o uso por Nietzsche em alguns aforismos como “fruto de um intenso trabalho
direcionado em uma s6 direcao. [...] O génio seria o resultado de uma boa formacao, determinacao
pessoal e uma grande energia direcionada a um fim, conforme o filésofo de Humano. O génio seria
produto de “felizes circunstancias que ali se juntaram: energia incessante, dedicagéo resoluta a
certos fins, grande coragem pessoal; e também a fortuna de uma educacdo que ofereceu os
melhores mestres, modelos e métodos (HHI, §164)” (BERBARE, p. 29, 2015).
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espirito da ciéncia, ainda que um espirito critico a esta propria ciéncia que
Nietzsche quer reformular, mesmo que se coloque ao lado do lluminismo ainda que
de forma critica neste periodo. E a partir deste espirito de ciéncia, que o espirito
livre vai se definir como a continuidade do homem antigo, ndo sem rupturas € bom
gue se afirme, mas enquanto novo modelo dentro da histéria da cultura. Sera por
meio desta postura cientifica que o tipo humano do espirito livre tera como anseio

a liberdade e a busca por essa libertagéo, segundo Berbare:

Sendo que a ultima fase da cultura humana, onde encontramos o
homem cientifico, é que torna possivel a emancipacdo humana, nao
como uma tarefa efetivada, mas sim como condicdo de
possibilidade na medida em que mostra o caminho percorrido pelo
espirito na cultura e sua prépria decisao dentro deste caminho. Ao
percorrer o caminho do conhecimento, o espirito livre da-se conta
que a vida sem as “verdades eternas”’, sem a arte romantica e
tampouco podendo contar com a religido acaba por leva-lo ao
deserto do seu proprio livramento. Tal qual o andarilho, o espirito
livre vé que as luzes do esclarecimento sdo indissociaveis das
sombras que elas projetam. E que a velha arvore do conhecimento
nado lhe da mais uma certeza, uma verdade, nem um ancoradouro
onde podemos ancorar nossa existéncia. Mas essa ombrumbracéo
provocada pelo espirito cientifico e o sentido histérico que ao
mesmo tempo esclarece e ndo pode deixar de langar suas sombras
demonstra que o que € mais louvavel no espirito humano é caréater
de conhecedor incansavel. Em o Andarilho e sua sombra, mais
especificamente no aforismo 213, onde aparece o dialogo entre
Pirro e Velho, ha o questionamento e a indicacdo da relagédo entre
0 ceticismo e a busca pela verdade. A desconfianca de tudo e de
todos é o caminho para a “verdade”, mas s6 aqueles dotados de
um extremo fanatismo podem garantir que essa busca trara frutos
indubitavelmente. O espirito livre, longe de todo fanatismo, ainda
permanece no impasse entre o ceticismo e a vontade de verdade
(BERBARE, p. 43-44, 2015).

Esta liberdade se opde ao que Kant conceitua em sua obra, pois Nietzsche
Vvé que a racionalidade se coloca como critica a metafisica tradicional e parte de um
projeto de ciéncia que Nietzsche vé como base desta cultura moderna, para que 0s

individuos busquem sua autonomia. Giacoia analisa que:

A liberdade da vontade de que trata Nietzsche é, ao contrario, uma
lei absolutamente prépria — auto-nomos -, e somente neste sentido
€ o penhor de uma independéncia conquistada apenas depois de
uma dura serviddo. Este é, para Nietzsche, o destino do tornar-se
livre do espirito, aquele no qual quer vir a luz e fazer-se corpo a
singularidade de uma tarefa propria, cuja for¢a secreta e gravidez
inconsciente  esteve agindo ao longo do processo,
independentemente da deliberagcdo de um centro consciente
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autarquico, de um ‘sujeito’ identitario em todas as vicissitudes de
seu ‘vir a luz’, muito antes do sujeito ter em vista e sequer saber o
nome desta tarefa que o constitui [...]

Portanto é somente depois de muito sofrimento, doenca, incerteza,
angustia, debilidade e convalescenca que podemos conquistar
aquilo que nos nutriu e formou, nossos deveres e veneracgodes,
nosso estar ‘em casa’ conosco mesmos. E é somente a partir desse
aprendizado e experiéncia, dessa descida aos infernos, que
podemos discernir uma regra e uma divisa: o espirito livre sabe
agora a qual “vocé deve” obedecer, e também do que agora é
capaz, o que somente agora lhe é — permitido... Tal € a resposta
gue o espirito livre da a si mesmo no tocante ao enigma de sua
liberagdo, e, ao generalizar seu caso, emite afinal um juizo sobre a
sua vivéncia (GIACOIA, p. 103-107, 2019).

Esta preparacdo do espirito livre por parte da cultura envolve uma
durabilidade e um acumulo de forcas coletivas que culminam nesta libertacéo
destes tipos humanos, que sdo conquistadas a duras penas por este trabalho
dentro do seio da cultura. A partir deste sofrimento que o espirito livre tera o
discernimento para escolher o modo de vida e seus valores.

Diante deste quadro, ao lidar com a liberdade e o autodeterminar-se, o
espirito livre tem no multiplo a busca ndo pela preocupacédo em determinar de
antemao a verdade, mas a preocuparacao que este conhecimento esteja vinculado
a uma postura que direcione da melhor forma possivel o livre pensar. Esta

multiplicidade no caminho do livre pensar caracteriza-se para Berbare:

A ciéncia, ao mesmo tempo em que fornece caixa de ferramentas
e a condicdo de possibilidade para se libertar das amarras do
passado, demonstra, também, que a vida esta ligada ao erro e a
aparéncia. Quando ndo se encontra mais nenhuma verdade
universal e nem fatos eternos, h4 somente erro e aparéncia. Esse
mundo como representagéo (erro) é necessario a vida. O espirito
livre reconhece essa constatagdo como uma das mais profundas
“desarmonias da existéncia”. A saber, que a vida humana esta
completamente submergida em inverdades, dai que se coloca
como uma das mais importantes questdes que podemos fazer a nds
mesmos: como € possivel viver uma vida baseada no erro? A
resposta em Humano é: a vida para o conhecimento! (BERBARE,
p. 38, 2015).

Outro aspecto que se revela fundamental para a discussdo do
aparecimento do espirito livre e sua continudade em relacdo ao homem antigo € a
respeito do conceito de Rangordnung, muito traduzido como hierarquia. Para

Giacoia, o conceito pode ser melhor entendido a partir da gradacao:
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Proponho compreender nesta chave interpretativa o problema-
Friedrich Nietzsche, ou seja, o problema Rangordnung. O conceito
tem sido traduzido invariavelmente como hierarquia; [...]
Rangordnung poderia ser traduzido por ordenacdo em graus,
gradagdo, ou espectro, no sentido das variagbes de cores, em
pintura, dos matizes do circulo cromético, em suas diferentes
gradacodes. [...]

Este € um novo olhar, uma nova perspectiva, um novo vértice pelo
gual se pode divisar, a partir do devir si-proprio do filésofo Friedrich
Nietzsche — e sem desprezar ou perder nada -, a prodigiosa riqueza
em graus, diferenciacdes, matizes a longa escada pela qual o ‘ser
humano’ elevou-se a altura em que se encontra agora colocado,
esse alargamento da distancia no interior da prépria alma, a
“elaboracdo de estados sempre mais elevados, mais raros,
remotos, amplos, abrangentes, em suma, a elevacdo do tipo
‘homem’, a continua ‘auto-superacao do homem”” (GIACOIA, p.
108, 2019).

Por que o conceito se mostra importante para entendimento do espirito
livre? De modo como vimos o conceito de progresso valido para as culturas antigas
e modernas, o mesmo é valido para os tipos humanos. Estas gradacodes
equivaleriam as etapas de desenvolvimento dos tipos humanos ao longo da histéria
até a chegada na cultura moderna. Para que o aparecimento do espirito livre fosse
possivel, foi preciso estes acumulos histdricos contidos nos tipos humanos antigos
superiores que permitiram seu aparecimento na cultura moderna. A gradacéo ou
transicado se da entre o tipo humano antigo, através da figura do génio (artista, santo
e filosofo) desembocando no génio moderno, cujo génio filosofico seria o espirito

livre.
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Conclusao

Diante do problema de pesquisa exposto, foram apresentados elementos
para responder as perguntas apresentadas ao longo deste estudo: é possivel dizer
gue ha uma continuidade entre os tipos humanos antigos e modernos? Se sim, de
gue forma se nota essa continuidade? De que forma € possivel dizer que o espirito
livre se coloca como uma espécie de génio filosofico para Nietzsche? Se essa
nomenclatura génio e espirito livre de fato sdo fundadas no corpo nietzscheano?
Quais as caracteristicas que definem o espirito livre e o espirito cativo na cultura
moderna? Quais as caracteristicas que definem o génio na primeira fase do
pensamento de Nietzsche? E suas caracteristicas na segunda fase? E possivel
apontar algum tipo de relacdo entre as duas fases? Como pode ser definido o tipo
humano e quais sao suas caracteristicas? Quais sdo as caracteristicas que definem
0 génio e quem € esse tipo humano superior na cultura antiga e moderna? Quais
as caracteristicas que definem a cultura antiga e moderna segundo Nietzsche?
Como se da a relacéo existente entre ambas?

Nesta concluséo se coloca 0s pontos mais relevantes alcancados por esta

pesquisa a respeito do tema.

Cinco Pontos:

Primeiro ponto: A cultura como fundamento da filosofia de Nietzsche

enguanto condicdo de existéncia dos tipos humanos

Diferentemente de outros trabalhos a respeito deste topico, o problema
fundamental de pesquisa esteve relacionado em ter como pressuposto a cultura
como principal fundamento da filosofia de Nietzsche. Esta escolha se deu a partir
da escolha do estudo dos tipos humanos do espirito livre e a obra Humano,
Demasiado Humano |, em que a cultura ocupa papel central na obra, e como ja
colocado, é um problema que perpassa toda as fases do pensamento de Nietzsche.
Enfatiza-se que pensar tipos humanos é pensar que estas figuras s6 sao possiveis
através da cultura, que os tem como objetivos.

Observou-se também que o conceito de cultura enquanto pertencimento
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e formacgao dos tipos humanos existentes a uma dada comunidade, em que estes

nao existem sem estar dentro do seio da cultura.

Segundo ponto: Génio e Espirito livre ndo sdo a mesma coisa, apesar

da imbricagéo da relagé&o no cultura moderna

Este estudo buscou abordar a nocdo de génio na obra HH | na fase
intermediaria do pensamento de Nietzsche como um tipo humano superior com 0s
atributos da originalidade, singularidade e a busca pela autodeterminacao, em que
a cultura moderna tem como base a ciéncia e a defesa por Nietzsche do lluminismo,
ainda que um lluminismo critico. Gé&nio e espirito livre ndo séo necessariamente a
mesma coisa, apesar de possuirem uma relacéo imbricada, ou segundo as palavras
de Nietzsche, o génio é a génese do espirito livre. O espirito livre € um tipo humano
superior da cultura moderna, um tipo de génio moderno, mais precisamente um
génio do tipo filosofico, que possui sua capilaridade a partir da busca pela liberdade
de raciocinio e pelo livre pensar, ou ainda um génio filoséfico moderno. O génio €
o tipo humano superior existente tanto na antiguidade quanto na modernidade; se
na antiguidade esta figura estava representada pelo artista, pelo filésofo e pelo
santo, na cultura moderna seu expoente se da através do espirito livre.

Da mesma forma que a cultura moderna e antiga se encontram em pélos
diferentes de um mesmo vir-a-ser, 0 mesmo € valido para o génio antigo e moderno,
ambos estdo em polos diferentes, mas parte de um mesmo devir. Isto é possivel
mediante a conceituacéo de progresso feita pelo fildsofo que define as culturas e

0s tipos humanos.

Terceiro ponto: O Espirito livre € um tipo humano superior e o espirito

cativo um tipo humano médio

Um ponto fundamental para melhor entendimento deste estudo foi que as
nocdes de espirito livre, génio, espirito cativo dentre outras se encontram dentro do
vocabulo que Nietzsche utiliza para se referir a tipos humanos.

Tipos humanos sao agrupamentos, blocos ou coletividades de individuos
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com as mesmas caracteristicas. Nietzsche ndo utliza ou compara as figuras
enquanto individuos isolados, mas por agrupamentos. Isto faz parte do que o
filosofo desenvolve conhecido como tipologia, que envolve a discusséo a respeito
dos variados tipos humanos. E suas distingbes variam conforme estes tipos se
encontram presos ou libertos as tradices, pois para Nietzsche o que determina o
grau de superioridade se d4 mediante a raridade ou singularidade de uma dada
possibilidade de existéncia.

Os tipos humanos desenvolvidos pela cultura moderna, o espirito livre e 0
espirito cativo tém naturezas distintas. Enquanto o espirito livre € um tipo humano
superior voltado para o desenvolvimento da originalidade, da singularidade e da
busca pela prépria autodeterminacdo e o crescimento individual através do
pensamento, o espirito cativo € um tipo humano médio, que se encontra preso as
tradicoes, a moral e aos costumes e ndo tem a mesma absorgéo da cultura que o
espirito livre, o que o impossibilita desenvolver a busca pela autodeterminacéo e o

livre pensar.

Quarto ponto: O espirito livre € uma continuidade do génio antigo, mais

precisamente do filosofo grego

A pergunta que boa parte deste trabalho tentou responder e buscar os
elementos que subsidiassem a discussdo é se ha uma continuidade ou ndo entre
os tipos humanos superiores da cultura antiga e moderna, o que consiste indagar
se 0 espirito livre € uma continuacéo do génio grego.

Uma das chaves para visualizar sua resposta € na no¢ao de progresso,
utilizada por Nietzsche em boa parte de HH I, em que o filosofo defende que
progresso € uma nocdo que se coloca como transicdo dentro de determinados
periodos de cultura, o que é valido também para as figuras humanas existentes, ou
seja, para os tipos humanos. Desta forma, na cultura moderna, o que representa
uma continuidade do modelo de tipo humano presente da Grécia antiga € a figura
do génio, mais precisamente.

Continuidade néo implica dizer que ndo houve mudancas. O tipo humano
do espirito livre consiste ao mesmo tempo numa mudanca e continuidade em
relacdo ao génio antigo. Mudanca no sentido que o espirito livre ndo se encontra

mais como o génio antigo ligado apenas ao lado artistico, mas como afirmado em
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boa parte deste trabalho, o génio moderno contém dentro de si os elementos que
fazem parte do génio antigo, pois o0 génio consegue acessar o homem antigo e sua
visdo cultural de mundo da época, seus lacos com a metafisica e com o mito,
diferentemente deste, e este acesso se da através principalmente da arte, do sonho
e da psicologia. Ja a continuidade se da quando se visualiza que o espirito livre é
um génio filoséfico, um tipo humano que como ja mencionado busca o livre pensar,
algo ja visto na chamada republica de génios grega, os chamados fil6sofos pré-
socraticos que, como tipos humanos excepcionais, permanecem na cultura
moderna do lluminismo, com os filésofos e pensadores da época que buscaram
desenvolver o pensamento cientifico da época. Mesmo em épocas distintas, €

possivel visualizar a continuidade das caracteristicas destas figuras.

Quinto ponto: O modelo de tipos humanos e sua divisdo reforcam uma

visao aristocratica de cultura

E possivel dizer que este estudo observa que a concepcao de cultura e
de tipos humanos de Nietzsche se coloca como relevante em varios aspectos. Os
pontos anteriores sem duvida reforcam que o estudo a respeito do tema do espirito
livre consegue desenvolver e avancar em pontos muito pouco estudados, como por
exemplo, a questdo tipoldgica para o filésofo, a imbricacdo entre génio e espirito
livre e a transicdo histérica entre os modelos de tipos humanos de cultura. Além
disso, este trabalho reforca um aspecto pertencente a fase intermediaria pouco
estudado pelos estudiosos da sua obra, que € a defesa da ciéncia e do lluminismo,
ainda que esta defesa seja bastante critica e com pontuacoes, diferentemente de
outras visfes e estudos a respeito principalmente da sua terceira fase, em que
muito se observa estudos sobre a moral e sobre o niilismo e também de um
irracionalismo bastante difundido que tem atribuido a Nietzsche uma negacédo da
ciéncia, o que a partir deste estudo, ndo se verifica. Nota-se também que Nietzsche
atribui um visdo sobre o conceito de progresso nao teleoldgico, em que a historia
nao estaria submetida a uma necessaria evolucédo, mas apenas uma transicao entre
periodos historicos.

Por outro lado, cabe dizer que a teoria de Nietzsche possui aspectos
aristocraticos e que reforcam uma visdo de desigualdade social e intelectual na
sociedade a respeito da teoria envolvendo os tipos humanos existentes. O alcance
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do livre pensar e da autodeterminagéo acaba por ser obtido por poucos individuos,
e Nietzsche reforgca que os tipos humanos de todos os tipos trabalham para que a
cultura gere as melhores individualidades, enquanto que os tipos humanos médios,
a grande maioria da populacao, seria excluida deste processo e do alcance da
emancipacao intelectual. A necessidade do 6cio para os tipos humanos superiores
enguanto os tipos humanos médios trabalham para esta geracao, valido tanto para
a Grécia antiga quanto para a cultura moderna reforca a visdo excludente do
filésofo.

Nao se avancou neste aspecto da pesquisa por este tdpico fugir do nacleo
central da pesquisa, mas néo deve ser deixado de mencionar como uma das suas

consequéncias.
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