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O sol estd muito claro, o céu sem nuvem, a lua como uma
prata, o mar como leite, e no meio desta serenidade do mundo e
nossa, da a morte sobre nds, e pdem-nos a juizo [...]. Quando
estiverem mais descuidados, e se derem por mais seguros (diz
S. Paulo), ent&o vira sobre eles a morte repentinamente.

Antoénio Vieira, 1652
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RESUMO

No Brasil, durante os séculos XVII e XVIII, pregadores e moralistas difundiram entre os
colonos, por meio de sermdes, livros de devocdo, elogios e sonetos flnebres, a ideia de que
deveriam lembrar cotidianamente da morte, caso almejassem viver e morrer de acordo com 0s
ditames da religido catolica. A preocupagdo com 0s possiveis destinos das almas no além-
timulo — purgatério, inferno ou paraiso — foi fundamental para que esses letrados
propagassem entre 0s colonos valores morais sobre a morte, pois a salvagéo ou condenagéo de
suas almas por Deus estavam diretamente relacionadas aos cuidados que dedicaram a morte
ainda durante a vida. Saber bem morrer era pré-condicdo para os fiéis pleitearem o reino dos
céus, e, segundo os pregadores e moralistas, a boa morte s6 seria conquistada por meio de
uma vida dedicada a fé e a contemplagdo da morte. Todavia, outra questdo mereceu a atencao
desses homens do Seiscentos e do Setecentos: os pecados praticados pelos colonos. Segundo
esses letrados, depois dos lucros com a producdo da cana-de-agUcar, a extracdo do ouro e
pedras preciosas das minas, os colonos teriam se tornado vaidosos, cobicosos, soberbos,
interessados apenas nos bens mundanos, esquecidos das obrigacGes religiosas e das contas
que deveriam prestar no juizo final. Mostrou-se imperioso, entdo, a esses religiosos, conduzir
os homens e mulheres da col6nia para o caminho da vida devota, a Unica concebida como
digna de um verdadeiro catdlico, e que poderia ser garantida mediante um exercicio que tinha
0 proposito de ensind-los a desapegarem-se dos bens supérfluos, reconhecerem suas
condigdes mortais e os perigos de viverem e morrerem em pecado. Desse modo, 0 objetivo
dessa pesquisa é entender como se configurava o exercicio moral de memdria da morte e
como tal exercicio deveria permitir aos colonos se tornarem cato6licos devotos.

PALAVRAS-CHAVE: Brasil colonial. Historia da morte. Escritos religiosos. Memoria da
morte
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ABSTRACT

In Brazil, during the seventeenth and eighteenth centuries, preachers and moralists spread
among the settlers, through sermons, books of devotion, praise and funeral sonnets, the
assertion that they should remember the death daily if they wondered live and die according to
the dictates of the Catholic religion. The worry about the possible destinations of souls in the
afterlife — purgatory, hell or heaven — was key to these scholars propagate among the settlers
moral values about death, for salvation or damnation of their souls by God were directly
related to care they dedicated to death even during life. Knowing well die was pre-condition
for the faithful plead the kingdom of heaven, and according to the preachers and moralists, the
good death would only be achieved through a life devoted to faith and contemplation of death.
However, another issue attracted the attention of these men of the Six hundred and Seven
hundred: the sins committed by settlers. According to these scholars, after the profits with the
production of sugarcane, the extraction of gold and precious stones from the mines, the
settlers would have become conceited, greedy, proud, interested only in worldly goods,
forgotten religious obligations and accounts that they should provide in the final judgment. It
was essential, therefore, to these religious, lead these men and women the way of pious life,
the only conceived as worthy of a true Catholic, and it could be ensured by an exercise that
was meant to teach them to detach, of the surplus goods, recognize their deadly conditions
and the dangers to live and die in sin. Thus, the objective of this research is to understand how
was configured the moral exercise of the death memory and how such exercise should allow
settlers become devout Catholics.

KEYWORDS: Colonial Brazil. History of death. Religious writings. Death memory.
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APRESENTACAO

[...] a morte de cada um de nds ainda ha de ser, o objeto da memaria é o que
ja foi, ninguém se lembra propriamente de coisas futuras, sendo de coisas
passadas, pois se a nossa morte ainda ha de vir, como se faz objeto da
memoria? Para que nos desenganemos que ha de vir a nossa morte, ndo ha
coisa mais certa que o passado, € na morte é tdo infalivel o futuro, que para
se conhecer ainda quando futura, ha de ser por ato de memaoria como ja
passada: memento.!

No trecho acima, referente a um de seus sermdes pregados na ocasido da Quarta-Feira
de Cinzas, o jesuita Antonio de Sa (1627-1641)? explicita o que compreendia a memoria da
morte. Ndo se tratava, propriamente, de guardar na memdria a morte de entes queridos,
mesmo que tal aspecto da memoria também tivesse um lugar importante nesse momento, mas
0 que ele buscava ensinar para seus ouvintes ou leitores era a memoria da morte como
exercicio moral:® era o ato de lembrar e refletir sobre a morte, como se ela ja tivesse ocorrido
ou em vias de ocorrer, que merecia importancia. Nesse sentido, o fato de a morte de cada
individuo ser um acontecimento futuro ndo prejudicava o exercicio de sua memaoria como
passado, pois, a partir do momento que era conhecida a morte, segundo as verdades da fé
catélica, era possivel inferir sobre como ela poderia ser.*

O exercicio moral de memédria da morte foi tdpica recorrente no Brasil dos séculos
XVII e XVIII, incitada e difundida em escritos como sermdes, elogios e sonetos funebres,
livros devocionais e manuais para boa morte, produzidos principalmente por religiosos e
padres que atuaram ou escreveram visando reformar os costumes dos colonos do Brasil, bem
como por letrados leigos, que, embora ndo ocupassem fungdes eclesiasticas, também tinham
uma pretensdo moralizante a0 comporem seus escritos, 0 que permite pensar que esse
discurso sobre a morte era bastante corriqueiro na colbénia. Todavia, a preocupacdo com a

morte ndo foi uma especificidade do Brasil dos séculos XVI1 e XVIII.

1 SA, Antonio de. Sermam do dia de Cinza Que Pregou OP. Antonio de Saa Da Companhia de Jesu, &
Prégador de Sua Magestade, na Cappella Real. Coimbra: Officina de Rodrigo de Carvalho Coutinho, 1673, p.
12.

2 para mais informagcGes a respeito da biografia dos padres, pregadores e moralistas citados, conferir o apéndice
no final dessa dissertagéo.

% Frances Yates, em seu estudo sobre a memdria, afirma que o seu valor moral surge na ldade Média, por meio
da interpretacdo escolastica da arte da meméria artificial herdada da Antiguidade Cléassica. Apesar de ndo haver
estudos especificos sobre a memoria no Brasil, nota-se, mediante a andlise dos sermdes aqui pregados ou nos
livros de devogdo elaborados por religiosos e moralistas, que a memoria também era compreendida a partir da
moral, como um exercicio de devogao que tinha a pretensdo de aperfeicoar a alma. Cf.: YATES, Frances. A arte
da memoria. Campinas: Editora Unicamp, 2007, pp. 118-120.

4 A morte se configura como umas das verdades da fé catdlica, e o conhecimento dessa verdade, assim como das
demais verdades, era possivel por meio da meméria. Cf.: MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no
Brasil colonial. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2005, p. 237.
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Em Portugal, entre outras regides do ocidente cristdo,> é possivel localizar a
ocorréncia dessa topica nos escritos e pregacoes de religiosos e moralistas j& no século XVI,
fazendo-se cada vez mais presente ao longo dos séculos XVI1I e XVIII. Foi, sobretudo, a partir
da tradicio das artes moriendi do século XV® — livros que procuravam ensinar os cristaos a se
prepararem para as agonias da morte —, que os livros de devogdo e o0s sermdes que
desenvolveram o tema da morte na ldade Moderna foram pensados. No entanto,
diferentemente das artes moriendi que concentravam a preocupagdo com a morte apenas para
a hora das aflicbes do moribundo no leito, os escritos que incitavam os cristdos a pensarem na
morte e prepararem-se para bem morrer dos séculos XVI, XVII e XVIII, divulgaram a
concepgdo de que era necessario aos fiéis uma preparacdo para a morte durante toda a vida, e
ndo apenas no momento do trespasse. Mediante o cumprimento das obrigacdes religiosas
catdlicas, como ir a missa, fazer peniténcias, ler livros de devocdo, orar, exercitar as virtudes
cristds, entre outras préticas, era possivel conquistar uma vida digna de um catélico e, por
conseguinte, uma boa morte. Dessa forma, bem morrer significava 0 mesmo que bem viver;
por isso, a reflexdo sobre a morte deveria ser cotidiana, sendo difundida, nesse periodo, por
meio de escritos diversos.

E consenso entre alguns estudiosos do tema,” que essa mudanca verificada entre as
artes moriendi e os escritos da Idade Moderna, deveu-se, principalmente, ao modelo de
espiritualidade difundido por religiosos e moralistas apds o Concilio de Trento (1545-1563).
Na busca de reafirmar os dogmas ortodoxos do catolicismo, a Igreja pos-tridentina investiu
em uma moralizacio dos fiéis pautada no controle das consciéncias e dos comportamentos.®

Por meio do fortalecimento de sacramentos como a confissdo, do investimento na pregacéo

5 Franga, Espanha e Portugal sdo algumas das principais regides onde os escritos sobre a morte foram muito
recorrentes nesse periodo. Cf.. CHARTIER, Roger, Les arts de mourir, 1450-1600, Annales, Economies,
Sociétes, Civilisations, n. 1, pp. 85-88, 1976; ROCHE, Daniel. La Mémoire de la Mort: recherche sur la place
des arts de mourir dans la Librarie et la lecture em France aux XVII et XVllle siécles, Annales, Economies,
Soeciétés, Civilisations, n. 1, pp. 102-104, 1976; ARAUJO, Cristina. A morte em Lisboa: atitudes e
representacdes (1700-1830). Lisboa: Editorial Noticias, 1997.
6 ARIES, Philippe. O homem perante a morte. Volume I. Mem Martins: Editora Europa-América, 2000, pp.
129-166.
" CHARTIER, Roger. Normas e condutas: as artes de morrer (1450-1600). In: . Leituras e leitores na
Franca do Antigo Regime. S&o Paulo: Editora UNESP, 2004, pp. 131-173; ARAUJO, Cristina. A morte em
Lisboa, p. 152; RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a secularizacdo da morte no Rio de Janeiro
(séculos XVIII e XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005, p. 57.
8 PALOMO, Federico. Conduzir as condutas. Formas e instrumentos de difusdo do discurso religioso. In:
. A Contra-Reforma em Portugal: 1540-1700. Lishoa: Livros Horizonte, 2006, pp. 57-90; VAINFAS,
Ronaldo. A Contra-Reforma e o Além-mar. In: . Trépico dos pecados: moral, sexualidade e Inquisi¢ao
no Brasil. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1997, pp. 19-43; SOUZA, Everton Sales. A construcdo de
uma cristandade tridentina na América portuguesa (séculos XVI e XVII). In; GOUVEIA, Anténio Camdes;
BARBOSA, David Sampaio; PAIVA, José Pedro (coords.). O Concilio de Trento em Portugal e nas suas
conquistas: olhares novos. Lisboa: Universidade Cat6lica Portuguesa/ Centro de Estudos de Historia Religiosa,
2014, pp. 175-195.
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para a divulgacdo da fé, bem como da circulagdo maior dos livros de devocdo, foram
difundidas e exploradas tdpicas que diziam respeito aos perigos dos pecados para a salvacao
das almas, as mazelas sofridas pelos pecadores no inferno ou purgatério, bem como sobre as
recompensas que poderiam ser adquiridas no céu, caso os fieis se comportassem bem. Além
disso, era igualmente destacada a importancia de se pensar e se preparar para a morte durante
toda a vida, uma vez que tal preocupacdo poderia influir diretamente no destino das almas no
alem-tumulo.

No Brasil, durante o periodo colonial, foram difundidos valores semelhantes entre os
homens e mulheres que aqui viveram, por meio de escritos edificantes produzidos por
religiosos que eram funcionarios da coroa portuguesa,® e por moralistas que eram vassalos do
rei e pactuavam com o0s principios morais da religido cat6lica. Todavia, foi apenas a partir do
século XVII e ao longo do XVIII que a Igreja passou a ter condigdes e interesse de investir na
educacdao moral dos habitantes da colénia. Durante o século XVII, observa-se o aumento do
namero de igrejas, dos colégios e de capelas particulares, a0 mesmo tempo que se nota um
maior nimero de pregacOes e livros de devocao elaborados por religiosos e padres, com o
intuito de moralizar os costumes dos habitantes do Brasil. Ademais, no Seiscentos, 0S
religiosos passaram a falar reiteradamente sobre a morte em seus escritos, e tal preocupagédo
com essa tematica aumentou ao longo do Setecentos, como € possivel verificar nos sermdes,
livros de devocao e elogios funebres do religioso Anténio Vieira (1608-1697), Antonio do
Rosario (?-1704), Antbnio da Silva, Alexandre de Gusmao (1629-1724), Antdnio Maria
Bonucci (1651-1729), José Aires (1672-1730), do padre Angelo de Siqueira (1707-1776), e
também nos escritos dos moralistas Nuno Marques Pereira (1652-1731), Sebastido da Rocha
Pita (1660-1738), entre muitos outros que serdo abordados nesse trabalho.l
Concomitantemente, no século XVII, a producdo escrita desses homens comecou a ser
impressa com mais recorréncia em prelos portugueses, o que demonstra uma valorizacao dos

escritos elaborados a partir de entdo, uma vez que, até o século XVI, 0s poucos escritos

° A igreja e o clero do Brasil dependiam diretamente dos monarcas portugueses devido ao direito de padroado
concedido pela Santa Sé aos reis de Portugal. Competia, pois, aos reis contribuir com a difusdo da fé catélica
mediante o incentivo as missdes nas novas terras descobertas, como foi o caso do Brasil. Nesse sentido, 0s
padres e religiosos eram concebidos como funcionérios do reino. Cf.. HOONAERT, Eduardo; AZZI, Riolando;
BRENO BROD, Klaus Van Der (orgs.). Histdria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo.
Primeira Epoca. Petropolis: Editora VVozes, 1983, pp. 156-170.

10 Os documentos analisados para a realizacdo da presente pesquisa foram levantados no acervo denominado
“Livros, sermdes € outros impressos escritos em portugués e publicados nos séculos XVI, XVII e XVIII”, do
banco de dados do grupo de pesquisa Escritos sobre os novos mundos: uma histéria da construgdo de valores
morais em lingua portuguesa, coordenado pelo Prof. Dr. Jean Marcel Carvalho Franga, financiado pela Fundagdo
de Amparo a Pesquisa do Estado de S&o Paulo (FAPESP), alocado no Centro de Documentagdo e Apoio a
Pesquisa Historica (CEDAPH) da Unesp, campus de Franca, e disponivel para consulta online no seguinte
endereco: http://unesp.br/escritos/



http://unesp.br/escritos/

15

produzidos pelos religiosos circularam majoritariamente em manuscrito. Tendo esses aspectos
em vista, o propdésito principal dessa pesquisa é entender como e por que os religiosos e
moralistas do Brasil dos séculos XVII e XVIII construiram uma verdade!! acerca da morte, e
como essa verdade permitiu a difusdo de modelos de condutas considerados adequados aos
catolicos.

Assim como em Portugal, no Brasil dos séculos XVI1 e XVIII, a concepcdo de que era
imprescindivel aos catdlicos se prepararem para 0 passamento, tendo em vista a possibilidade
de gozarem da eterna bem-aventuranga no ceu, caso praticassem boas obras em vida, e o risco
de sofrerem eternamente no inferno, devido a pratica de pecados, apresentava-se como um
dos principais argumentos de religiosos e moralistas para divulgarem aos homens e mulheres
que aqui viveram sobre a importancia de refletirem e se prepararem para morte. Porém, a
atencdo a vida além-timulo ndo foi o Unico motivo para esses letrados difundirem esse
discurso sobre a morte na coldnia. Houve, pois, nesses dois séculos, uma critica frequente dos
religiosos e moralistas as condutas dos colonos e de suas mulheres, porque, segundo eles, 0s
colonos, além de cometerem inimeros pecados, ndo estariam seguindo os preceitos da Igreja.
Essas criticas sustentavam-se em uma assertiva dos letrados a respeito da relagdo que 0s
colonos estabeleciam com os bens materiais. Religiosos e moralistas acreditavam que depois
dos lucros advindos da producéo de aglcar e da extracdo do ouro e do diamante das Minas, 0s
colonos tinham se tornado cobicosos, vaidosos, soberbos e avarentos, desejando a todo custo
conquistar terras e acumular cabedais, com o intuito de obterem prestigio e, em muitos casos,
serem tidos por nobres. Esse desejo de nobreza era visto como um grave problema para a
ordem dos estados dispostos por Deus na terra, pois tornava impossivel distinguir aqueles que
faziam parte do povo daqueles que pertenciam a nobreza ou ao clero. Tal indistingdo
acarretava na condenacdo da alma dos colonos e de suas mulheres, uma vez que os letrados
acreditavam e difundiam em seus escritos que a redengdo s6 poderia ser conquistada por
aqueles que eram exemplos de virtudes e conformados com a sua sorte.

Destarte, a hipotese que conduz essa dissertacdo € a de que o exercicio moral de
memoria da morte tinha por objetivo fornecer os caminhos para que os colonos e suas
mulheres se livrassem de vicios, como a soberba, a vaidade e a avareza, e cultivassem
virtudes, como a humildade, a caridade e a compaixao, tornando-os catdlicos devotos, isto &,
preocupados em obter a salvacdo de suas almas por meio de uma boa morte. Para tanto, era

imprescindivel que seguissem os preceitos da religido e que conduzissem suas vidas segundo

1 VEYNE, Paul. Foucault: seu pensamento, sua pessoa. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2011, pp. 166-
167.
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a vontade de Deus, 0 que pressupunha, entre outras coisas, estarem de acordo com seus
estados. O principal meio pelo qual esses letrados buscaram reformar a conduta dos colonos
foi mediante o exemplo de homens e mulheres de prestigio — como reis, rainhas, principes,
princesas, governadores, marquesas e bispos —, que tiveram vidas e mortes exemplares,
porque se prepararam cotidianamente para terem uma boa morte. Por outro lado, o exemplo
da morte ruim de alguns pecadores que foram soberbos, avarentos e vaidosos durante a vida,
esquecendo-se da prépria morte, foram igualmente importantes para ensinar os colonos
fugirem dos vicios, praticarem as virtudes e conformarem-se com a sua sorte.

Diferentemente do século XVI, quando a preparacdo no leito de morte ainda era
concebida como uma forma de garantir a salvacdo da alma dos colonos,*? nos séculos XVII e
XVIII, pregadores e moralistas divulgaram que era apenas com uma boa vida, baseada na
lembranca da morte, que os colonos alcancariam uma boa morte, fato que indicaria uma
proposta de moralizar os costumes dos fiéis a partir do discurso sobre a morte. Contudo,
depois desses dois séculos, a morte ndo ocupou mais um lugar de destaque nos escritos
produzidos por religiosos e moralistas do Brasil.®* Ademais, com a fundaco das primeiras
escolas de cirurgia da Bahia e do Rio de Janeiro, em 1808, decorrente da vinda da corte,'*
houve uma concorréncia do discurso médico sobre a morte com aquele difundido por
pregadores e moralistas que falavam pela Igreja, permitindo a difusdo de novas maneiras de

encarar a morte e 0s mortos.’® Nota-se, pois, um processo paulatino de secularizacio do

2 ANCHIETA, José de. Instrugdo para “In Extremis”. In: . Doutrina cristd. Tomo 1: catecismo
brasilico. So Paulo: Edi¢bes Loyola, 1992, pp. 131-133.

13 A partir de 1800 sdo poucos os escritos sobre a morte produzidos pelos pregadores e moralistas que aqui
residiram ou viveram. Posteriormente, com a vinda da corte e da imprensa, 0 nimero de publica¢des reduziu
ainda mais. Como sugerem alguns autores, o foco das pregacfes entre outros escritos do periodo, foi outro: os
pregadores passaram a divulgar a palavra divina focando em temas relacionados com as implicacBes da
transferéncia da corte para o Brasil e sobre a importancia do sentimento de pertenca a terra. Nota-se também que
guando falavam sobre a morte, ndo possuiam esse intuito moralizador, tal como foi predominante nos dois
séculos anteriores. Cf.. MORAES, Rubens Borba de. Bibliografia brasileira do periodo colonial. Sdo Paulo:
Instituto de Estudos Brasileiros, 1969; MORAES, Rubens Borba. Bibliografia da impressdo régia do Rio de
Janeiro. S8o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1993; DURAN, Maria Renata da Cruz. Triunfos da
eloquéncia: sermdes reunidos e comentados: 1656 a 1864. Niteroi: Editora da Universidade Federal Fluminense,
2012.

14 REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos flnebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 255.

15 E notavel que muitas recomendacdes dadas pelos clérigos aos fiéis sobre como deveriam se preparar para a
boa morte serdo concebidas pelos médicos como supersti¢des, tais como, por exemplo, o fausto nos aparatos
fanebres, a necessidade de badalar os sinos frequentemente para os vivos lembrarem da morte, e, sobretudo, o
enterro dentro das igrejas. Cf.: TELLES, Vicente Coelho de Seabra Silva. Memoria sobre os Prejuisos
Causados Pelas Sepulturas dos Cadaveres nos Templos, e Methodo de os Prevenir, Offerecida a S. Alteza
Real o Principe Regente Nosso Senhor. Lisboa: Officina da Cada Litteraria do Arco do Cego, 1800; SILVA,
Manuel Vieira da. Reflexfes sobre alguns dos meios propostos por mais conducentes para melhorar o clima
da cidade do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Impressdo Régia, 1808; PICANCO, José Correia. Ensaio sobre
0s perigos das sepulturas dentro das cidades, e nos seus contornos. Rio de Janeiro: Impressao Régia, 1812.
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discurso sobre a morte que comeca ja com a proposta de afastamento entre 0s vivos e 0s
mortos mediante a construcao de cemitérios extramuros.

Os medicos propunham civilizar os costumes com o intuito de combater o que passou
a ser considerado como supersti¢do, como os enterros em solo sagrado, concebidos pela Igreja
como a forma legitima dos catdlicos serem enterrados. Embora a critica ndo recaisse
diretamente na concepc¢édo de lembranga da morte e seu papel na conducdo da vida e morte
dos homens e mulheres que aqui viveram, 0 medo do contdgio dos mortos e a posterior
proibicdo dos enterros nas igrejas mostram, como no decorrer do século XIX, os médicos vao
adquirindo poder de decidir sobre o destino dos mortos e sobre como a morte deveria ser
encarada pelos vivos, isto €, como uma questdo de saude publica.

Portanto, levando-se em conta a recorréncia dos valores sobre a morte nos escritos
difundidos no Brasil durante os seéculos XVII e XVIII, pretende-se compreender como se
configurava o exercicio moral de memoria da morte e investigar como sua pratica permitia
aos colonos e colonas tornarem-se catolicos devotos. Para responder essas questdes e atingir
0s principais propositos dessa pesquisa, a dissertacdo foi estruturada da seguinte forma: no
primeiro capitulo, o foco é entender o papel dos escritos que falavam sobre a morte na col6nia
a partir daquilo que clérigos e moralistas julgaram pertinente. 1sso quer dizer que 0s escritos
sobre a morte serdo descritos ao longo dessa dissertacdo a partir de seus proprios termos,®
levando em conta os limites e os possiveis da producdo letrada, sobretudo religiosa e moral,
da coldnia durante os séculos XVII e XVIII. Portanto, buscar-se-a evitar o uso de conceitos
que extrapolem o vocabulario partilhado pelos homens da colénia, no¢cdes como género
literario e estilo de época, uma vez que nao eram preocupacdes relevantes para 0s homens do
periodo.

O intuito do segundo capitulo é descrever como a preparacdo para a morte configurou-
se como a pedra de toque da conduc¢do da vida e morte dos catdlicos do Brasil, principalmente
dos colonos e de suas mulheres; serdo abordadas, nesse capitulo, as formas como esses
homens leigos encaravam a morte, segundo o que foi registrado por pregadores e moralistas,
bem como as maneiras pelas quais tais letrados intentaram moralizar os costumes dos
habitantes do Brasil. Por fim, o objetivo do Gltimo capitulo é identificar como foi possivel na
colbnia, durante os séculos XVII e XVIII, um exercicio especifico para os colonos
lembrarem-se da propria morte, e como tal exercicio pretendia regular suas condutas durante a

vida.

18 VEYNE, Paul. Foucault: seu pensamento, sua pessoa, pp. 13-39.
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CAPITULO 1
ESCREVER E PREGAR SOBRE A MORTE

Suposto as letras esculpidas no papel serem imagens, hdo de ter as suas
representacOes. E que representam? O que representam todas as escrituras,
as vozes e as coisas, diz o filésofo. E eu acrescento que representam mais do
que as vozes e as coisas, porque representam também os escritores e as suas
vontades; porque cada um é o que escreve, cada um escreve 0 que quer,
cada um escreve o que fala, e cada um deve escrever o que ha; e para que o
escritor escreva com vontade e com boa lingua, ha de escrever as coisas que
viu como s&o: scribe, quae vidisti, e quae sunt [Ap. 1,19].

Joao Pereira, 1715

1.1 Escrever e edificar a alma

“Néo ha coisa nova debaixo do Sol”2. Assim afirmou Nuno Marques Pereira (1652-
1731), em seu Compéndio Narrativo do Peregrino da América, na tentativa de explicar aos
possiveis leitores e ouvintes de sua obra 0os motivos pelos quais havia abordado licdes morais
tdo comuns e presentes em tantos sermdes e livros devocionais da época, e que também
pretendiam instruir os catolicos da col6nia sobre como fugir dos pecados, adquirir virtudes,
aprender a bem viver e bem morrer, para, entdo, conquistar o reino dos céus. A referida
passagem, atribuida ao rei Salomao e extraida do Antigo Testamento, mais especificamente,
do livro do Eclesiastes (1,9), sustentou os argumentos ndo s6 de Pereira, mas também de
outros moralistas e pregadores dos séculos XVII e XVI1II que buscavam difundir seus escritos
na coldnia; e informa sobre como esses homens entendiam a composi¢do dos livros e escritos
que tratavam de questdes morais e religiosas durante esses dois séculos, tal como era o caso
dos livros que versavam sobre o tema da morte. Para esses letrados, s6 era possivel escrever
sobre assuntos edificantes, ou seja, que estimulassem a pratica das virtudes cristds e, por
conseguinte, o aperfeicoamento moral dos catolicos, porque as ligdes transmitidas nos livros
contribuiam para a salvagdo da alma de quem as lesse ou ouvisse, sendo, da mesma forma,
fundamentais para a salvagdo da alma de quem as escrevesse ou pregasse. Nesse sentido, 0

moralista afirma:

! PEREIRA, Jodo. Exhortacoens Domesticas Feytas Nos Collegios, e Cazas da Companhia de Jesus, de
Portugal & Brasil. Coimbra: Real Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1715, p. 198.

2 PEREIRA, Nuno Marques. Ao Leytor. In: . Compendio Narrativo do Peregrino da America, em
gue se tratam varios discursos espirituais, e Moraes, com muitas advertencias, e documentos contra os
abusos, que se achdo introduzidos pela malicia diabolica no Estado do Brasil. Lisboa: Offic. De Antonio
Vicente da Silva, 1760, ndo paginado.
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[...] o verdadeiro pregador e escritor, para agradarem a Deus, e fazer bem
suas obrigagOes, necessitam das presentes partidas. Primeiramente, levar por
base e fundamento a humildade, e por luz a fé, por discurso o amor e temor
de Deus, e 0 zelo do préximo, governando-se pela palavra do divino verbo;
procurando tomar por instrumento a pena do amor do Espirito Santo,
fugindo de toda a vangléria de louvores do mundo. Que por isso disse um
contemplativo espiritual, que o mais seguro meio de se salvar qualquer
criatura, era trabalhar para ajudar a salvar aos outros.®

Embora a escrita pudesse contribuir para construir e difundir a fama de pregadores e
moralistas, era de suma importancia, como adverte Marques, que o intuito principal da feitura
de um livro ou sermédo fosse a propagacdo da palavra divina e a edificacdo da alma dos fiéis,
porque divulgar a palavra de Deus e ensinar a doutrina e moral catdlica entre os homens e
mulheres que aqui viviam ndo era meramente uma obrigacdo daqueles que se dedicavam a
escrita religiosa, como era o caso dos religiosos e clérigos. A escrita deveria ser um ato de
caridade, de zelo e amor ao proximo; por esse motivo era permitido e aconselhavel a homens
leigos que soubessem ler e escrever, e possuissem uma formacéo catolica, como Marques,
tratar de questdes relativas a moral crista e a salvacéo da alma, pois, além de contribuir para a
difusdo da Verdade, auxiliava os fiéis a exercitarem a caridade, virtude concebida como
indispensavel para um catolico viver e morrer de acordo com os ditames da religido.

Essa nocdo da escrita religiosa como um exercicio de edificacdo da alma foi muito
recorrente no Brasil desde o século XVI, quando os primeiros jesuitas relatavam em suas
inlmeras correspondéncias as experiéncias na nova terra com indios, negros d’Africa e
colonos, pois o fim da escrita epistolar, segundo as préprias Constituicdes da Companhia de
Jesus, era 0 de informar seus superiores e irmaos de ordem sobre seus feitos, dificuldades e
conquistas, bem como de manté-los sempre unidos em seus propdsitos missionarios,
proporcionando-lhes uma “experiéncia mistica ou devocional”.* Nesse sentido, as cartas, ao
mesmo tempo que relatavam as experiéncias missionarias jesuiticas aos leitores, atualizavam
a palavra divina e edificavam a alma dos inacianos, posto que eram concebidas como obras

espirituais a servico de Deus e aproveitamento espiritual do préximo.>

3 PEREIRA, Nuno Marqgues. Compéndio Narrativo do Pererino da América em que se tratam varios
discursos espirituais e moraes com muitas historias exemplares, e no fim com os quatro Novissimos do
homem, doutrina solida, e mui conducente para bem da salvagdo. Segunda Parte. Rio de Janeiro: publicacdo
da Academia Brasileira, 1939, p. 193.

4 PECORA, Alcir. Cartas a segunda escoléstica. In: NOVAES, Adauto (org.). A Outra margem do ocidente.
S8o Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 381.

5 PECORA, Alcir. Cartas a segunda escolastica. In: NOVAES, Adauto (org.). A Outra margem do ocidente,
pp. 382-383.
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Os livros de devogéo, os manuais de confissédo e 0s sermoes, escritos por religiosos e
moralistas que aqui residiram ao longo do Seiscentos e do Setecentos, possuiam estatuto
semelhante as epistolas do Quinhentos. No entanto, a partir do século XVII, os religiosos
empenharam-se cada vez mais na moralizacdo e reforco doutrinal dos colonos, e ndo apenas
na evangelizacdo dos indios.® Por isso, 0s escritos passaram a ter como alvo também os fiéis
leigos, e ndo apenas os religiosos, como ocorria com as cartas e com outros escritos
produzidos pelos jesuitas no seculo XVI, nomeadamente 0s catecismos e exercicios
espirituais. E importante destacar que esses primeiros missionarios que aqui atuaram no
século XVI também produziram sermdes e pecas teatrais tendo como foco a conversdo dos
indios e a salvagdo da alma dos colonos.” Contudo, tais escritos ficaram restritos a pregacio
missionaria e a sua versdo manuscrita, diferentemente dos escritos produzidos a partir do
século XVII até finais do XVIII, como os livros de devocgdo e sermdes, que, além de serem
transmitidos oralmente, comegaram a circular também em formato impresso e buscaram
difundir valores morais e doutrinais da religido catolica, principalmente voltados a tdpica da
morte, tendo em vista as necessidades espirituais dos colonos que habitavam o Brasil.
Identificar o porqué dos colonos se tornarem o alvo principal desses escritos serd o intuito do
proximo capitulo. Por ora, cabe descrever como esses escritos deveriam contribuir para a
salvacdo da alma dos leitores leigos.

Em primeiro lugar, € necessario introduzir uma distingdo entre esses escritos que
falavam sobre a morte, produzidos por pregadores e moralistas dos séculos XVII e XVIII.
Embora a maioria dos escritos aqui analisados tenham sido impressos na época® e, portanto,
convertidos em livros, nem todos eram elaborados somente para serem lidos. Dito de outro
modo, a difusdo e apreensdo do conteldo desses escritos ndo eram pensadas e efetivadas

apenas pela leitura, porque havia textos que eram elaborados com o propdsito principal de

¢ Eduardo Hoonaert afirma que, no século XVI, houve uma preocupacdo maior dos religiosos com a catequese
dos indios e, em certa medida, com a dos escravos africanos. Os colonos, por outro lado, ja haviam sido
iniciados na fé cristd, e por esse motivo, 0s escritos e agBes dos missionarios visavam, principalmente, a
conversdo e iniciagdo daqueles que ndo conheciam essa fé. Cf.. HOONAERT, Eduardo; AZZI, Riolando;
BRENO BROD, Klaus Van Der (orgs.). Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo.
Primeira Epoca. Petropolis: Editora Vozes, 1983, p. 119.

" Entre os jesuitas, aqueles que mais se destacaram devido sua atuagdo missionaria e producgdo de escritos foram
os padres Manoel da Nobrega (1517-1570) e José de Anchieta (1554-1594). Cf.. NOBREGA, Manuel da.
Cartas do Brasil (1549-1560). Rio de Janeiro: Oficina Industrial Gréfica, 1931; ANCHIETA, José de. A
conversio de S. Paulo importante sermio do padre José D’ Anchieta. Sdo Paulo: Officinais Salesianas,
1895; . Doutrina Cristd Tomo 1: catecismo brasilico. S8o Paulo: Edi¢Bes Loyola, 1992;

Cartas, Informacgdes, Fragmentos Historicos e Sermdes. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira S. A, 1933.

8 Poucos escritos que compdem o corpus documental dessa pesquisa ndo foram impressos na época. Um deles,
que fala especificamente sobre a morte é um panegirico funebre elaborado por Juan Lopes Sierra. Cf.: SIERRA,
Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In: SCHWARTZ, Stuart;
PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Finebre a D. Afonso Furtado, de Juan
Lopes Sierra (Bahia, 1676). S&o Paulo: Companhia das Letras, 2002, pp. 67-291.
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serem expostos oralmente para um publico especifico, que poderia ser letrado ou n&0.° E o
caso dos sermdes, oracOes, panegiricos e sonetos, que serdo abordados mais adiante. Para se
compreender, no entanto, como a leitura de escritos religiosos poderia contribuir para a
salvacdo da alma dos colonos, & preciso restringir a analise aqueles escritos que eram
destinados a leitura, como era o caso dos livros de devocéo ou pios.

E sabido que, durante todo o periodo colonial, eram poucos aqueles que sabiam e
queriam ler'® ou mesmo tinham o interesse em adquirir livros.t* Porém, a leitura de livros
considerados pios, aqueles que propunham divulgar o verdadeiro conhecimento de Deus e da
moral cristd, era uma préatica considerada pelos pregadores e moralistas como proficua para
aperfeicoar a alma dos fiéis leigos, independentemente do lugar social que ocupavam na
colbnia. Apesar de ndo se possuir informacdes precisas sobre o0 acesso efetivo dos colonos a
esses escritos, ou sobre como interpretavam tais leituras*?, pode-se encontrar alguns indicios a
respeito do lugar que esses artefatos deveriam ocupar em suas vidas. Do mesmo modo, é
possivel perceber os momentos apropriados para os livros serem lidos, e como deveriam ser
lidos. Quem fornece esses dados sdo os proprios religiosos e moralistas que produziram tais
escritos.

Os escritos diretamente voltados ao publico leigo eram os livros de devogdo, como,
por exemplo, 0s manuais para boa morte, as vidas de santos, os livros de horas, 0s exercicios
espirituais e as obras misticas,®® produzidos por religiosos e moralistas que atuaram ou

viveram em Portugal e em outras partes do império portugués,'* bem como por aqueles que

® HANSEN, Jodo Adolfo. Leituras coloniais. In: ABREU, Marcia (org.). Leitura, historia e histéria da leitura.
Campinas/ S&o Paulo: Mercado de Letras/ Associacdo de Leitura do Brasil/ Fapesp, 1999, p. 173.

10 ALGRANTI, Leila Mezan. Familias e vida doméstica. In: SOUZA, Laura de Mello e (org.). Histdria da vida
privada no Brasil, vol. 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 115.

1 Como aponta Luis Villalta, o consumo de livros no Brasil colonial era realizado, sobretudo, a partir dos
oficios. Assim, aqueles que poderiam adquirir livros na época compravam de acordo com os oficios que
exerciam, no caso dos advogados, por exemplo, possuiam obras juridicas, os cirurgides e médicos licenciados,
compéndios de medicina, e os clérigos obras devocionais, tratados morais, catecismos entre outros escritos
religiosos. Porém, é preciso lembrar que mesmo sendo poucos os livros e bibliotecas particulares, e a posse
determinada pelos oficios, a maioria dos escritos que pertenciam aos leigos eram os livros de devogdo. Cf.:
VILLALTA, Luis Carlos. O que se fala e o que se Ié. In: SOUZA, Laura de Mello e (org.). Historia da vida
privada no Brasil, vol. 1, p. 362; . Os leitores e o0s usos dos livros na América Portuguesa. In: ABREU,
Marcia (org.). Leitura, historia e historia da leitura. Campinas/ S&o Paulo: Mercado de Letras/ Associagdo de
Leitura do Brasil/ Fapesp, 1999, p. 191.

2 Um dos poucos casos que ha noticia, é aquele narrado pela historiadora Leila Mezan Algranti, em um capitulo
especifico de seu estudo sobre os livros de devocdo na coldnia. Algranti analisa como o contelido de um livro
religioso, mais especificamente, de teologia moral, poderia ser apreendido por fi€is leigos rdsticos e por um
representante do alto clero. Cf.: ALGRANTI, Leila Mezan. Leituras e leitores: interpretacGes em torno de um
livro de teologia moral. In: . Livros de devocao, atos de censura: ensaios de historia do livro e da
leitura na América portuguesa (1750-1821). Sdo Paulo: Hucitec: Fapesp, 2004, pp. 207-222.

13 ALGRANTI, Leila Mezan. Leituras e leitores: interpretagdes em torno de um livro de teologia moral, p. 209.
14 Sobre os livros que poderiam ser utilizados pelos colonos, bem como pelo préprio clero no Brasil, alguns
historiadores fornecem algumas informacfes: VERRI, Gilda Maria Whitaker. Tinta sobre papel: livros e
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aqui viveram. A presente analise restringir-se-4 aqueles livros que foram escritos pelos
religiosos que exerceram suas atividades na coldnia, ja que eles fornecem, ainda que poucas,
recomendacdes mais especificas aos fiéis da colbnia. Esses livros continham, geralmente,
oracdes e novenas — enderecadas aos santos, a Maria ou ao proprio Jesus Cristo —, métodos
para realizar a meditacdo, exames de consciéncia, canticos para as almas do purgatério, uma
relagdo das principais virtudes a serem seguidas e dos pecados a serem evitados, entre outras
praticas devotas que deveriam ser exercidas cotidianamente, pois tinham o intuito de amparar
o0s colonos nos momentos mais comezinhos de suas existéncias, até a hora da morte.

O jesuita Antdnio Maria Bonucci (1651-1729), que escreveu um manual para boa
morte com o objetivo de auxiliar os colonos associados a Confraria da Boa Morte®® a obterem
a salvagdo de suas almas, afirma, por exemplo, que os livros eram verdadeiros “medicamentos
do animo [...] porque ndo ha coisa que purifique ou preserve 0 animo de tudo que pode
enlodar como os livros santos e divinos”.1® Além dessa capacidade de preservar a alma dos
pecados, os livros religiosos ajudavam a cultivar as virtudes cristds ao fornecerem uma série
de exemplos de homens e mulheres dedicados a religido a ponto de morrerem pela fé, como
alguns santos e santas.!’” Outro jesuita da época, o pregador Alexandre de Gusmao (1629-
1724), também se preocupou em explicar aos colonos a importancia da leitura de obras
religiosas, ressaltando que elas permitiam aos fiéis conhecer e desejar a vida eterna no céu em
detrimento das superfluidades terrenas. Era esse, pois, 0 propdsito de seu livro de devocao:
ensinar para os colonos que, “enquanto nesta vida militamos, somos todos como desterrados,

OuU como peregrinos, porgque ausentes de nossa patria que é o céu, ou como desterrados dela

leituras em Pernambuco no século XVIII. Vol. 2. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2006; DRUMMOND,
Maria Francelina Silami Ibrahim. Leitor e leitura na ficcdo colonial. Ouro Preto: LER, 2006; MOTT, Luiz.
Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: SOUZA, Laura de Mello e (org.). Histéria da vida
privada no Brasil, vol. I, pp. 155-220; RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a secularizagdo da
morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e XIX). Rio De Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.

15 A Boa Morte era uma irmandade jesuita de culto mariano, especificamente, de Nossa Senhora da Boa Morte,
gue se reunia todos os domingos no colégio da ordem que residia na Bahia. Foi fundada em 1682 e deixou de
atuar no Brasil quando da expulsdo dos jesuitas em 1759. Como muitas das irmandades que atuavam no Brasil, a
Boa Morte era formada, em sua grande maioria, por leigos, e tinha como proposito principal ajudar os associados
a terem uma boa morte. Por ser de carater devocional, essa irmandade ndo tinha a obrigacdo estatutaria de
realizar festejos, enterros ou de prestar assisténcia financeira aos associados. Cf.. SOBRAL, Luciana Onety.
Uma escola que ensinava como morrer: a confraria da Boa Morte dos jesuitas na cidade da Bahia (1682-1759). 7
mares: revista dos pds-graduandos em histéria moderna da Universidade Federal Fluminense, Rio de Janeiro,
vol. 2, n. 4, pp. 117-132, jun. 2014.

16 BONUCCI, Antonio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christdos, e particularmente aos
moradores da Bahia nos exercicios de piedade, que se praticdo nas tardes de todos os Domingos pelos
irmdos da Confraria da Boa Morte, instituida com autoridade Apostolica na Igreja do Collegio da
Companhia de Jesu. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1701, p. 54.

17 BONUCCI, Antdnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christéos, p. 54.
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pelo pecado de Addo”.'® Essa visdo do mundo como desterro, ou seja, como um lugar de
exilio e prisdo de pecadores, remontava a uma tradi¢gdo monacal que, desde a Idade Média, foi
recorrente na sociedade portuguesa,’® e também na colénia, sendo difundida por pregadores e
moralistas como Gusméao, Marques, padre Antdnio Vieira (1608-1697), entre muitos outros.
Tal tradicdo enfatizava a doutrina do pecado original,?® a qual partia do pressuposto de que o
mundo havia se convertido em desterro como castigo de Deus pelo pecado cometido por
Adao e Eva. Por esse motivo era imprescindivel que os fiéis catélicos desprezassem tudo
aquilo que era temporal, para ndo continuarem pecando nem serem condenados ao inferno, e
que visassem sempre a bem-aventuranca no céu, considerada como a eterna felicidade.

Levando-se em conta a nogdo de desterro, um dos propdsitos principais dos livros pios
foi o de reafirmar a escatologia catdlica; dai a recorréncia da tematica dos “Novissimos”, os
quatro destinos finais do homem, ou seja, morte, juizo, inferno e paraiso. O padre Angelo de
Siqueira (1707-1776), que atuou como missionario no Brasil, explica minuciosamente em seu
manual de confessores sobre o poder de persuasdo dos novissimos. Segundo ele, essa temética
tocava mais diretamente os afetos dos fiéis porque causava horror saber que esses destinos
eram incontornaveis; sendo assim, era mais provavel que mudassem de vida afim de
pleitearem uma morte tranquila e a bem-aventuranca no céu. Os confessores que atuaram na
colonia, como o padre Siqueira, frequentemente indicavam leituras e delimitavam como elas
deveriam ser praticadas pelos colonos. Essas informacGes eram fornecidas aos fiéis na prépria
confissdo; o manual, por sua vez, era indicado para outros confessores exercerem
adequadamente seu oficio, e terem um referencial para também sugerirem o0s livros mais
adequados as necessidades dos penitentes.

Ciente de que a tematica sobre os “fins Gltimos do homem” era preferida pelos seus
contemporaneos, uma das preocupacdes do padre Siqueira foi a de informar que ndo eram
todos os fiéis que poderiam ler a respeito das agonias da morte, da implacabilidade de Deus
no dia do Juizo Final, bem como sobre o sofrimento dos pecadores no inferno, pois a
meditacdo sobre essas questes potencializava 0 medo que esses colonos ja possuiam: era o
caso exclusivo dos denominados “escrupulosos”,? aqueles que possuiam um cuidado

excessivo com questdes da fé, acreditando que sempre estavam cometendo pecados e, por

18 GUSMAO, Alexandre de. Proemio. In: . Historia do Predestinado Peregrino, e seu irmam precito.
Evora: Officina da Universidade, 1685, pp. 1-2.

19 AZZI, Riolando. A teologia catdlica na formacéo da sociedade colonial brasileira. Rio de Janeiro: Vozes,
2004, p. 289.

20 AZZI, Riolando. A teologia catdlica na formagdo da sociedade colonial brasileira, p. 289.

21 SIQUEIRA, Angelo de. Addiantamento. Praxe de curar escrupulos. In: . Penitente Arrependido e
Fiel Companheiro, para se instruir huma alma devota, e arrependida a fazer uma boa confissdo commua,
e geral, sem pejo, nem medo do Confessor. Lisboa: Officina de Ant6nio Vicente da Silva, 1747, pp. 299-305.
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esse motivo, sempre se confessavam varias vezes no mesmo dia, liam e oravam muito. Tal
atitude era benéfica e até recomendavel para os catdlicos. No entanto, os escrupulosos
acabavam absorvendo pouco das recomendacdes de seus confessores, dos pregadores e dos
livros espirituais, porque o receio de errar e ser condenado ao inferno era maior do que a
atencdo a cada preceito ensinado pelos homens da Igreja. Era preferivel, pois, que lessem e
meditassem sobre “coisas do céu e da gloria, que causa[m] serenidade de a4nimo”.?? Se por
acaso alguma duvida os afligisse acerca daquilo que meditaram, o mais prudente era buscar
um confessor, uma vez que a leitura demasiada nédo era considerada benéfica para nenhum
fiel, muito menos para os escrupulosos.

A leitura religiosa considerada proveitosa ndo deveria ser rapida, tampouco constituida
por uma série de livros, mas aquela que fosse incorporada vagarosamente por meio da
meditacdo. Portanto, um mesmo livro poderia e deveria ser lido varias vezes para que suas
palavras fossem memorizadas e interiorizadas adequadamente até que essa leitura surtisse o
efeito esperado, a reforma do espirito. O jesuita Manuel Ribeiro Rocha (?-1778), em sua obra
Nova prética dos oratdrios particulares, descreve minuciosamente como essa leitura deveria

ser praticada pelos colonos:

[...] ndo é necesséario demorar-se na leitura muito tempo, bastard um quarto
de hora ou menos, e bastara talvez ser somente uma ou duas paginas, porgue
assim como ndo é muito mantimento o0 que nutre o corpo, sendo o digerir
bem o pouco que se tomar; assim o que sustenta a alma ndo € a muita licdo,
sendo o digerir bem o pouco que se Ié, isto é: notar, ponderar, e afeicoar-se
ao primeiro ditame ou doutrina pratica, ou inteligéncia de alguma verdade
que encontrar e for conducente ao bem e salvacdo de sua alma, parando e
refletindo nela, e dedicando-se penetrar da sua viveza e eficacia; que por isso
diz Santo Isidoro que a licdo espiritual para nos fazer bom proveito, ha de ser
acompanhada de reflexdo ou de meditacéo [...].%

A leitura era entendida pelo autor como um alimento para o espirito. Assim, deveria
ser digerida em pequenas partes, da mesma forma como um estdmago realizava a digestdo do
alimento corporal. Trata-se, pois, de uma concepcdo da leitura presente ja nas Sagradas
Escrituras: no Antigo Testamento, segundo Nuno Marques, por exemplo, foi tematizada na

fala de Ezequiel, “que ouviu uma voz que lhe disse: comede volumen istud [Ez 3, 1] come este

22 SIQUEIRA, Angelo de. Addiantamento. Praxe de curar escrupulos. In: . Penitente Arrependido e
Fiel Companheiro, p. 303.

23 ROCHA, Manoel Ribeiro. Nova préatica dos oratérios particulares; e da vida christd, Competente ao seu
mais recto, e proveitoso uso; Que escreveu, e consagra ao Glorioso Patriarca S. Joseph, Virginal Esposo
da May de Deos. Lisboa: Officina Patriarcal de Francisco Luiz Ameno, 1758, pp. 138-139.
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livro”?*. A mesma referéncia estava presente no Novo Testamento, e também foi ressaltada
pelo moralista; trata-se das palavras do anjo enviado por Deus a S& Jodo no livro do
Apocalipse (10, 9) que informava sobre como os livros precisavam ser comidos para fazer
fruto na alma do apdstolo.?® Apesar de Rocha e Marques utilizarem-se dessa metafora para
referirem-se aos livros pios no geral, o livro que deveria ser digerido, segundo Ezequiel e Séo
Jodo, era a propria Biblia.?® Do mesmo modo, a concepcdo de que era necessario meditar
sobre a licdo espiritual, ou seja, digeri-la por meio do “estomago da alma”, da memoria, foi
comum entre os Padres da Igreja, como santo Isidoro (560-636), citado por Rocha e,
sobretudo, santo Agostinho (354-430).2" Tal pratica sera descrita mais adiante; aqui, é
importante assinalar como a leitura, de acordo com Rocha, constituia-se como um exercicio
individual, fragmentario e silencioso, que deveria ser realizado ndo sO6 nos oratorios
particulares, mas igualmente nos dormitérios, capelas particulares, conventos, colégios e
seminarios.

Havia, também, outra modalidade de leitura, a que era praticada em voz alta, muito
difundida entre os colonos leigos e religiosos, e que possibilitava a difusdo dos ensinamentos
dos livros pios entre aqueles que ndo possuiam acesso aos impressos ou nao sabiam ler.2 O
moralista Marques faz uma referéncia a essa modalidade, quando, no prélogo de seu livro de
devocgdo, justifica os motivos que o levaram a construir uma narrativa nos moldes de uma
parabola. A primeira justificativa do autor € a de que era um “estilo” muito comum entre os

escritos de seus coetaneos, e estava presente também nas palavras do préprio Jesus Cristo, que

24 PEREIRA, Nuno Marques. Ao Leytor. In: . PEREIRA, Nuno Marques. Compendio Narrativo do
Peregrino da America, ndo paginado.
% PEREIRA, Nuno Marques. Ao Leytor. In: . PEREIRA, Nuno Marques. Compendio Narrativo do

Peregrino da America, ndo paginado.

% Quem utilizou essa metafora em seu sentido literal foi o jesuita Alexandre de Gusmao em um de seus livros de
devogdo denominado Escola de Belém: “Mandou Deus Nosso Senhor antigamente ao profeta Isaias, que tomasse
um livro muito grande, e que nele escrevesse com estilo de homem o que ele tinha para lhe revelar [...]. Por este
livro grande escrito com estilo de homem, entendem S. Jer6nimo e Epitafio, ao Verbo nascido em Belém, porque
sendo antes em seu primeiro nascimento eternamente do Padre aquele grande livro, em que Deus com estilo de
Deus havia escrito toda a sabedoria e ciéncia de Deus; agora em segundo nascimento temporalmente da mae,
transladou nele Deus toda essa sabedoria com estilo de homem feito homem [...]. Este é aquele livro que Deus
meteu na boca a Ezequiel, escrito por dentro e por fora, por dentro das perfeicdes e atributos de Deus; por fora
das enfermidades e condi¢des de homem. Este é o livro que Deus mandou provar e engolir a S. Jodo no
Apocalipse, que sendo-lhe doce na boca, Ihe amargou nas entranhas; isto €, que sendo doce aos fiéis que o
rumem e contemplam, é amargo aos judeus e gentios que o reprovam. Vai disposto por alusdo e metafora ao
livro usual, por metaforas e alusdes da Sagrada Escritura, para maior devogdo e curiosidade do que isto ler”. Cf.:
GUSMAO, Alexandre de. Escola de Belem. Evora: Na Officina da Universidade, 1735, pp. 31-32.

27 MIRANDA, José Carlos de. A memoria em S. Agostinho Memoria Rerum, Memoria Sui, Memoria Dei.
HVMANITAS, Coimbra, vol. LIII, pp. 225-247, 2001.

28 Cf.: VILLALTA, Luiz Carlos. O que se fala o que se I&. In: SOUZA, Laura de Mello e (org.). Histéria da
vida privada no Brasil, vol. I, p. 374; DRUMMOND, Maria Francelina Silami lbrahim. Leitor e leitura na
ficclo colonial. Ouro Preto: LER, 2006, p. 25; PALOMO, Federico. A Contra-Reforma em Portugal. Lisboa:
Livros Horizonte, 2006, pp. 62-63.
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se utilizou da parabola “para melhor persuadir”?® seus ouvintes. Na segunda justificativa, o
moralista esclarece que também intentava, por meio da parébola, “convencer ao gosto dos
tediosos de lerem e ouvirem ler os livros espirituais” e, para tanto, era necessario ““ todos estes
acepipes e viandas”.% Esse “ouvir ler”, mencionado por Nuno Marques, era, pois, a leitura em
voz alta.

E possivel inferir, entdo, que a leitura do livro religioso, seja silenciosa, seja em voz
alta, comportava 0 mesmo grau de importancia de praticas concebidas na época como
indispensaveis para os catolicos agradarem a Deus, serem fiéis a religido e virtuosos, tais
como a feitura de oragfes, a assiduidade as missas, a disposicdo para ouvir sermdes e a
frequéncia nos sacramentos.®> Em muitos casos, esses artefatos se convertiam em um dos
unicos meios dos colonos obterem conhecimento sobre questdes da fé e sobre os cuidados
necessarios com ela no seu cotidiano. Um desses cuidados, muito ressaltado por pregadores e
moralistas que aqui viveram, era o de fazer exame de suas consciéncias diariamente,
sobretudo, na hora de dormir, porque acreditavam que essa pratica ajudava os colonos a se
livrarem de seus pecados e, caso viessem a falecer durante o sono, estariam com a consciéncia
limpa. Para Marques, por exemplo, o ideal era que os catolicos realizassem esse exame com
seus confessores particulares. Eram poucos, contudo, aqueles que poderiam se servir de tal
luxo, pois, além de ndo possuirem 0s recursos necessarios para manter um clérigo a sua
disposi¢do, muitos deles viviam “em um deserto sem copia de confessor”,*? 0 que lhes
impedia de realizar o sacramento da peniténcia anualmente, quem dird o exame de
consciéncia todas as noites. Dai a importancia atribuida pelo moralista aos livros pios, pois
poderiam manter as palavras dos confessores sempre préximas dos fiéis.

Em outros casos, a leitura de livros religiosos e a pratica de suas recomendacdes
poderiam auxiliar na cura de diversos males que afligiam as almas e os corpos dos colonos. O
livro elaborado pelo ja citado Angelo de Siqueira, intitulado Botica Preciosa, e Thesouro
Precioso da Lapa, Em que como em Botica, e Thesouro se achdo todos os remedios para o
corpo, para a alma, e para a vida, possuia esse fim. Mediante uma série de recomendacdes

“das vocagdes dos santos, para remédio de todas as enfermidades, e varios remédios e

29 PEREIRA, Nuno Marques. Ao Leytor. In: . Compendio Narrativo do Peregrino da America, ndo
paginado.
30 PEREIRA, Nuno Marques. Ao Leytor. In: . Compendio Narrativo do Peregrino da America, ndo
paginado.

31 PEREIRA, Nuno Marques. Compendio Narrativo do Peregrino da America, p. 195.
32 PEREIRA, Nuno Marques. Compendio Narrativo do Peregrino da America, p. 101.
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milagres de Nossa Senhora da Lapa”,*® Siqueira tinha a pretensdo de ajudar na cura dos
achaques e pecados dos colonos que eram pais de familia e possuiam filhos e criados, e,
sobretudo, intentava amparar aqueles colonos paulistas que se confrontavam cotidianamente
com uma série de perigos, enfermidades e tentacdes ao desbravarem os sertbes em busca de
ouro e pedras preciosas. Por meio da analise de alguns titulos do indice do livro, pode-se
constatar o quao ampla eram as recomendacdes do padre. Havia, por exemplo, um contetido
voltado para o ensino da “doutrina crista e mais oragdes para os pais de familia ensinarem a
doutrina a sua familia”, uma série de novenas a Nossa Senhora da Lapa, e inUmeros
“remédios” recomendados por santos como santo Antonio (1195-1231), santo Amaro (c. 512-
c. 584), santo André (?-60) e santo Agostinho. Alguns desses remédios poderiam ser Uteis
para dores nas pernas, outros, para dores no peito e contra picadas de cobras e mordidas de
bichos. Havia também aqueles remédios que auxiliavam a “inteligéncia das artes liberais”,
que espantavam as “visdes diabdlicas e as murmuragdes’; contra os “perigos do mar ¢ da
guerra”, e aqueles que propiciavam uma boa morte aos catolicos.>* Em linhas gerais, o livro
do padre abordava desde questfes mais pragmaticas, como o tratamento de um ferimento, até
questdes que exigiam um empenho maior por parte dos colonos catolicos, como cultivar as
virtudes cristds e manter a pureza da alma até a hora da morte. Tal formato de livro foi muito
comum durante os séculos XVII e XVIII, ele reunia um saber geral e pragmatico sobre a
doutrina e moral catélica, sendo considerado como o tipo de literatura mais adequada aos
colonos leigos do Brasil, que, frequentemente, necessitavam de uma licdo mais urgente sobre
as questdes da fe, seja pela falta de engenho, interesse ou cabedais para adquirir e ler livros
especificos e mais complexos sobre moral e teologia, seja pela dificuldade de acesso a esses
artefatos.

A leitura praticada pelos religiosos e moralistas também deveria ser baseada nesses
livros que eles mesmos produziam. A Botica da Lapa, de Siqueira, contém um capitulo
especifico para os confessores; da mesma forma, o Compéndio Narrativo, de Marques, e a
Histdria do Predestinado Peregrino, de Gusmao, continham uma série de recomendaces e
repreensdes aos religiosos, padres e moralistas que atuavam no Brasil. Porém, era necessario
que esses letrados abarcassem outros tipos de livros, tais como os de teologia, 0s manuais de
retorica e oratoria sagrada, 0s sermdes e sermonarios, livros de exegese da Biblia, entre

outros, tendo em vista que o intuito de suas leituras ndo era apenas o de aperfeicoar a alma,

3% SIQUEIRA, Angelo de. Botica Preciosa, e Thesouro Precioso da Lapa, Em que como em Botica, e
Thesouro se ach&o todos os remedios para o corpo, para a alma, e para a vida. Lisboa: Na Offic. de Miguel
Rodrigues, 1754.

3 SIQUEIRA, Angelo de. Indice. In: . Botica Preciosa, e Thesouro da Lapa, ndo paginado.
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mas de adquirir argumentos, indicaces, trechos e citacbes para comporem 0S seus proprios
escritos. O letrado Apolinario da Conceicéo (1692-?), na cronica que compds sobre a ordem
franciscana, resume em algumas linhas a importancia atribuida aos livros religiosos por

pregadores e moralistas:

Sao os livros comparados aquele rio de &gua que Moisés, por ordem de
Deus, tirou uma penha que se foi estendendo; por onde quer que iam 0s
israelitas, assentavam suas tendas, e alojavam 0 seu campo, 0S
acompanhava, e satisfazia, dando de beber a todos. Do mesmo modo séo os
livros, que impressos em qualquer parte, se comunicam a todas as mais com
muita facilidade; e a eles certamente devem os doutos a variedade de suas
noticias, como o explicou o sabio lusitano Macedo. Beneficio seu é o poder
apurar a verdade com o cotejo dos autores. E o mais florido ornamento dos
estudiosos, luz das letras, coroa da sabedoria, nova vida da antiguidade, que
dela comunicam a inteligéncia, e franqueiam a erudi¢cdo e doutrina aos
estudantes. S&o os livros contra muralha forte da Igreja, talher, onde
repartidas, se acham as armas contra a heresia; oprimem o0 esquecimento,
vencem o poder insuperavel do tempo que tudo consome; tudo é dom de
Deus e mercé.®

O livro € descrito pelo cronista como uma verdadeira fonte de conhecimento para
aqueles que tinham como intuito ou oficio instruir e ajudar na salvagdo do préximo. Eles eram
fundamentais para a preservagdo de acontecimentos e personagens considerados importantes
do passado e do presente, tais como as acOes dos religiosos das ordens que aqui atuaram,
como dos franciscanos, contempladas por Concei¢cdo em sua cronica; para guardar na
memodria as atitudes diante da vida e morte de homens e mulheres de prestigio, que tiveram
vidas e mortes exemplares. Além disso, Conceicao sustenta que os livros tinham o papel de
reafirmar e difundir as verdades da fé, preservando a ortodoxia e contribuindo com o plano de
Deus na terra, a salvacdo da humanidade. Para os livros atingirem esse fim, os seus escritores
deveriam seguir certas regras. Entre elas, era essencial fundamentarem seus argumentos e

teses em escritos autorizados pela Igreja Catolica.

1.2 Fundamentos da escrita religiosa

A base sobre a qual os religiosos e moralistas deveriam sustentar seus livros

edificantes era, acima de tudo, as verdades da fé cat6lica, que poderiam ser interpretadas a

% CONCEICAO, Apolinério da. Primazia Serafica Na Regiam da America, Novo Descobrimento de Santos,
e Veneraveis Religiosos da Ordem Serafica, que enobrecem o Novo Mundo com suas virtudes, e accoens.
Lisboa: Officina de Antbnio de Sousa da Sylva, 1733, pp. 85-86.
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partir do Antigo e do Novo Testamento;® por isso, esses religiosos e moralistas afirmavam
frequentemente, como fez Marques, baseando-se em Salomao, que, “nada se pode dizer de
novo, que ja nao esteja dito”.>” Além da Biblia, referéncia incontornavel para esses homens
que pretendiam escrever, pregar e, sobretudo, estarem de acordo com a Verdade, era
fundamental a referéncia aos antigos, seja a partir da retorica por meio do uso de formulas de
Avristoteles (384 a.C.-322 a.C.), Cicero (107 a.C.-43 a.C.), Quintiliano (35-100),%® que
facilitavam a exposicdo do discurso e também serviam para convencer os leitores e 0s
ouvintes, seja por meio do exemplo de condutas consideradas virtuosas diante da vida e da
morte, como aquelas presentes em algumas passagens de escritos dos denominados, pelos
homens dos séculos XVII e XVIII, “filosofos gentios”, como Séneca (4 a.C.-65) e Epicuro
(345 a.C.-270 a.C.).*® Outro eixo de referéncias importantes, nesse caso, para melhor
explicitar a doutrina da Igreja, e também para difundir exemplos edificantes, era aquele dos
padres e doutores da Igreja, tais como santo Agostinho, santo Toméas de Aquino (1225-1274),
sdo Jodo Crisdstomo (347-407), sdo Gregorio Magno (c. 540-604), sdo Jerénimo (c.340-420),
entre muitos outros. Cabe destacar, que os autores “modernos”, ou seja, aqueles que, muitas
vezes eram contemporaneos desses letrados, também eram citados com o objetivo de
reafirmar suas teses. E o caso, por exemplo, do padre Antdnio Vieira, Manuel Bernardes
(1644-1710) e frei Luis de Granada (1504-1588).4°

Todavia, € importante assinalar que ndo sera elencado aqui cada uma dessas obras que

serviram como referéncia para religiosos e moralistas no Brasil, uma vez que a leitura desses

% E importante ndo perder de vista que nesse periodo o acesso a Biblia era restrito aos homens da igreja,
contudo, é mais provavel que tanto os clérigos quantos leigos extraissem passagens das Sagradas Escrituras de
compéndios, manuais, bem como de outros sermdes e escritos que continham as interpretaces adequadas aos
propositos da Igreja pds-tridentina. Cf.: JULIA, Dominique. Lecturas y Contrarreforma. In: CAVALLO,
Guglielmo; CHARTIER, Roger. Historia de la lectura en el mundo occidental. Madri: Taurus minor, 2001, p.
425.

87 PEREIRA, Nuno Marques. Ao Leytor. In: . Compendio Narrativo do Peregrino da America, ndo
paginado.

38 PECORA, Alcir. Sermdes: 0 modelo sacramental. In: JANCSO, Istvam; KANTOR, Iris (orgs.). Festa: Cultura
e Sociabilidade na América Portuguesa. V. 2. Sao Paulo: Hucitec/ Edusp/ Fapesp/ Imprensa Oficial, 2001, p.
718.

39 A respeito da importancia dos fildsofos antigos nos escritos de religiosos e moralistas da coldnia,
principalmente do estoico Séneca, conferir. HOLANDA, Sérgio Buarque de. Capitulos de literatura colonial.
S&o Paulo: Brasiliense, 1991, p. 68.

40 As citagOes referentes a Biblia, presentes nos escritos do Brasil que falavam sobre a morte séo diversificadas,
mas é possivel encontrar muitas referéncias tanto ao Antigo quanto ao Novo Testamento e com uma énfase em
alguns livros e apoéstolos, como por exemplo, o Eclesiastes, os Salmos, o livro da Sabedoria, do Génesis, 0
Evangelho de Mateus, de Lucas, e o livro do Apocalipse. Sobre a referéncia aos antigos, ha a recorréncia de
citacBes da Retdrica de Aristoteles, De Oratore de Cicero, Institutio Oratoria de Quintiliano, Cartas a Lucilio de
Séneca, e Carta sobre a felicidade de Epicuro. Em relacdo as citacGes aos padres, ha referéncia a Cidade de
Deus de Santo Agostinho, da Homilia de So Jodo Crisostomo, da Regra Pastoral de Sdo Gregorio, e das
Epistolas de Séo Jer6nimo. Por fim, sobre as obras dos contemporaneos, algumas citagdes recorrentes sao as dos
varios tomos dos Sermdes de Vieira, Nova Floresta e Exercicios espirituais do padre Manuel Bernardes, Los seis
libros de la Retdrica Eclesiastica e Guia de Pecadores de Granada.
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escritos ndo era realizada de forma meticulosa pelos homens dos séculos XVII e XVIII. Em
outras palavras, esses homens ndo liam livros com o intuito de entender suas teses e 0s
contextos em que foram redigidos, como se faz atualmente. Portanto, o que se pretende, por
ora, € entender como eles concebiam a escrita dos livros religiosos. Embora a leitura de obras
doutas fosse recomendavel aos letrados, sobretudo para os religiosos aperfeicoarem sua
escrita e pregacdo, como se pode constatar nas exigéncias das ordens religiosas e no programa
de ensino dos colégios jesuitas** — onde a maior parte dos pregadores e moralistas se
formavam*? —, a memorizagéo e exibicdo de lugares comuns da Biblia, das formulas e li¢des
morais de antigos e modernos, eram aspectos concebidos como mais importantes para
constituir a autoridade dos escritos, que a exposicdo atenta das obras e seus “autores”. Dito de
outro modo, a citacdo da Biblia, dos classicos, bem como de alguns autores modernos era a
forma como esses homens inseriam-se na tradicdo e atestavam seu conhecimento sobre a
doutrina e moral catélica.*® Nesse sentido, € possivel afirmar que a leitura dessas obras era
realizada de forma indireta e a partir de um filtro cristdo.** Por isso os manuais de retérica e
de oratéria, 0s sermonarios, e também os panegiricos e colecdes de sonetos impressos eram
tdo importantes para a formacdo dos letrados que versavam sobre questdes edificantes,
compondo parte considerdvel de suas bibliotecas.*> Esses escritos, portanto, continham as
passagens recortadas, lugares comuns das sagradas escrituras, modelos de sermdes e elogios
indicados para a escrita, pregacdo e proclamacdo verdadeiramente cristds, e deveriam ser
memorizados, organizados e, em muitos casos, copiados na integra. Em um periodo em que
ndo havia a nocdo de autor no sentido daquele que tem propriedade sobre os textos, como se
desenvolve a partir do século XI1X,* copiar os trechos das autoridades, sem referencia-los
diretamente, ou seja, sem a preocupacao de mostrar aos leitores quais livros tomaram como
base, era comum e permitido, pois a composi¢do de um bom livro religioso ndo buscava
originalidade. O objetivo principal desses homens era atualizar a palavra de Deus, tendo como

fio condutor as circunstancias historicas nas quais estavam inseridos. N&o fazia nenhum

41 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial. S&o Paulo: Edigcdes Loyola, 2005, pp. 69-
95.

42 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, p. 71.

4 DRUMMOND, Maria Francelina Silami Ibrahim. Leitor e leitura na ficcdo colonial, p. 79.

4 PECORA, Alcir. Teatro do sacramento: a unidade teoldgico-retérico-politica dos sermdes de Antonio Vieira.
Séo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1994, p. 73.

4% MORAES, Rubens Borba de. Livros e bibliotecas no Brasil Colonial. Brasilia: Brinquet de Lemos Livros,
2006; VERRI, Gilda Maria Whitaker. Tinta sobre papel: livros e leituras em Pernambuco no século XVIII,
1759-1807. Vol. 2. Recife: Edigdo Universitaria da UFPE, 2006; MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos
no Brasil colonial, p. 85.

4% FOUCAULT, Michel. O que é um autor? In: . Estética: literatura e pintura, masica e cinema. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2009 (Ditos e escritos, I11), p. 227.
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sentido, portanto, para eles, escreverem novidades, tendo em vista que para esses homens a
Verdade permanecia igual a si mesma, cabendo-lhes, entdo, captar as manifestagdes do divino
no mundo e interpreta-las para os seus leitores ou ouvintes, sustentando-se naquilo que ja fora
exposto pelas autoridades.*’

Tendo em vista esse papel crucial das autoridades para a composi¢do dos escritos
religiosos, e da importancia de lerem e conhecerem diversos escritos para inserirem-se na
tradicdo e comprovarem erudicdo, torna-se imprescindivel compreender mais detidamente
como era a formacéo desses pregadores e moralistas, com o intuito de entender melhor o lugar
desses homens letrados, bem como de seus escritos no Brasil dos séculos XV1I e XVIII. Ja foi
anunciado anteriormente que o0s jesuitas foram aqueles que mais contribuiram para a
formacdo dos letrados que produziram os escritos que compdem o corpus documental desse
estudo. Tratavam-se, pois, de homens pertencentes sobretudo ao clero regular, mas também
ao clero secular e ao laicato, nascidos no Brasil ou com formagdo secundaria
substancialmente nos colégios da Companhia de Jesus da Bahia, Rio de Janeiro e
Pernambuco, e com formacéo superior na Universidade de Coimbra nos cursos de canones ou
teologia. Havia, também, entre esses homens, religiosos e clérigos formados nos conventos de
outras ordens que atuaram no Brasil desses dois séculos, principalmente dos franciscanos,
carmelitas e beneditinos. Alguns deles se instruiram nos colégios jesuitas, como é o caso, por
exemplo, dos carmelitas Anténio da Piedade (1660-1724) e Inacio Ramos (1650-1731), o
primeiro, mestre em artes pelo colégio de Salvador, o segundo formado em filosofia e
teologia também na Bahia. Além disso, a maioria dos padres que atuaram no Brasil também
eram formados pelos jesuitas em seus colégios e seminarios clericais.*® Outros, embora n&o
tenham se formado nesses colégios, obtiveram grau superior em Coimbra, quando esta ainda
possuia influéncia do ensino dos inacianos.

Assim, é importante ressaltar, desde ja, que, devido a esse papel que os jesuitas
tiveram na educacgdo desses homens, essa analise voltar-se-a, sobretudo, para eles. Isso néo
quer dizer, porém, que serd deixada de lado a analise da educacdo fornecida a esses letrados
pelos membros das demais ordens atuantes no Brasil desses dois séculos. Ao contrério, o
proposito aqui € mostrar como os valores e normas para a composi¢éo dos escritos religiosos

eram muito proximos, sobretudo no que diz respeito ao papel das autoridades.

47T PECORA, Alcir. Sermdes: 0 modelo sacramental. In: JANCSO, Istvam; KANTOR, Iris (orgs.). Festa: Cultura
e Sociabilidade na América Portuguesa, p. 718.

4 HOONAERT, Eduardo; AZZI, Riolando; BRENO BROD, Klaus Van Der (orgs.). Histéria da Igreja no
Brasil, p. 192.
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A fundacdo de colégios pelos jesuitas realizou-se ja no século XVI, logo ap6s 0s
primeiros inacianos aportarem no Brasil,*® e tinha como objetivo principal, segundo o proprio
fundador da ordem, santo Inacio de Loyola (1491-1556), a preparacdo dos missionarios para
evangelizacio e conversdo do gentio.>® Por esse motivo, a aprendizagem do tupi foi tdo
importante no Quinhentos, substituindo, inclusive, o ensino da lingua grega, que deveria ser
ministrado no curso de gramaética. O aprendizado da lingua nativa foi, pois, um dos principais
meios pelos quais 0s inacianos promoveram a conquista das almas dos indios.>! Porém, esses
colégios admitiam também aqueles colonos que buscavam a instrucdo necessaria para
comporem os cargos administrativos e para continuarem os estudos na universidade de
Coimbra. A maioria deles, como indica o historiador Serafim Leite, formava-se em medicina
e direito.> Dessa forma, a instrucio fornecida nesses colégios, desde o século XVI até
meados do século XVIII — quando os jesuitas foram expulsos do Brasil — dirigia-se a
formacdo de religiosos, clérigos, colonos leigos; ademais, era gratuita e pretendia-se
“publica”. No entanto, os alunos leigos desses colégios compunham-se, em grande maioria,
de filhos de funcionarios da coroa portuguesa, senhores de engenho, de criadores de gado, de
oficiais mecénicos, bem como de mineiros,>® ou seja, de homens que possuiam algum
cabedal, um lugar de destaque na coldnia ou que pertenciam a nobreza.

Até o século XVI, os colégios se organizavam a partir das Constituicdes da
Companhia de Jesus, que continham uma parte especifica que tratava das normas para 0s
estudos nessas fundacdes.>* Mas foi apenas em 1599, com a publicagdo do Ratio Studiorum
atque Institutio Societatis Jesu, que a cultura escolar dos jesuitas foi sistematizada e ordenada
com o intuito de uniformizar o modo de tratar a doutrina, as letras e a teologia na pratica.>® O

ensino oferecido pelos dezessete colégios jesuitas fundados no Brasil, segundo esse “codigo

49 Desde 1549, os jesuitas ja trabalhavam na instrucdo dos indios nas casas de bé-a-ba, bem como de alguns
poucos clérigos. A primeira dessas casas foi fundada em Salvador; mas foi apenas a partir de 1554 que o colégio
da Bahia comecou a ser regido segundo as normativas das Constituicdes da Companhia de Jesus. Cf.: BITTAR,
Marisa; FERREIRA, Amarilio. As artes liberais e oficios mecanicos no Brasil colonial. Revista Brasileira de
Educacdo, Sédo Paulo, v. 17, n. 51, 2012, p. 689. René Renou elenca uma relagdo dos colégios da Companhia de
Jesus que forneciam estudos gerais ou artes desde o século XVI até a primeira metade do XVIII. Cf.: RENOU,
René. A Igreja: suporte da cultura. In: MAURO, Frédéric (org.). Nova histéria da expansdo portuguesa: o
Império Luso-Brasileiro (1620-1750. Lisboa: Editorial Estampa, 1991, p. 385.

0 LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Tomo I. Belo Horizonte: Editora Itatiaia, 2006,
p. 72.

SLLEITE, Serafim. Historia da Companhia de Jesus no Brasil. Tomo I, p. 72.

2 LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Tomo VII, p. 142.

3 LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Tomo VII, p. 145.

% Especificamente a IV parte. Cf.: LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, Tomo I, p. 71.
% HANSEN, Jodo Adolfo. Ratio Studiorum e politica catélica ibérica no século XVII. In: VIDAL, Diana
Goncalves; HILSDORF, Maria Lucia Spedo. Brasil 500 Anos: topicas em Histdria da Educacdo. Sao Paulo:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 2001, pp. 13-16.
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pedagdgico™® que entrou em vigor a partir do século XVII, foi organizado da seguinte forma:
Estudos Inferiores, que compreendiam a Infima Classis Gramatice, estudo das declinagdes e
dos géneros gramaticais; Media Classis Gramatice, estudo das conjugacdes; Suprema Classis
Gramatice, aula de sintaxe; humanidades: latim, grego, hebraico, poesia, historia, geografia; e
retérica. Depois dessas classes, havia os Estudos Superiores, ou seja, filosofia e teologia
moral e especulativa. Porém, antes de frequentar o primeiro curso, os alunos ja deveriam
saber ler e escrever, e caso ndo possuissem essas habilidades deveriam aprender em uma
classe obrigatoria.>” Apesar de o Ratio Studiorum nio apresentar detidamente o contetido que
deveria ser desenvolvido nesses cursos — uma vez que seu objetivo principal era o de
prescrever como deveria ser desenvolvido o processo de ensino e aprendizagem®® — é
possivel analisar nas normas para o ensino e nas leituras recomendadas para algumas classes,
como esses religiosos entendiam a escrita e 0 uso das autoridades.

Como anunciado anteriormente, a leitura, para os religiosos, visava ndo somente ao
aperfeicoamento moral, mas a erudigdo, para, entdo, tornarem-se aptos a exercerem Seus
ministérios ou para redigirem seus escritos. Essa erudi¢do ndo era entendida nos colégios dos
jesuitas como um conhecimento profundo e extenso de obras e autores, mas como repeticao,
memorizacdo e imitacdo das formulas, modelos, géneros e préticas de escrita de autores
considerados exemplares e autorizados pela Igreja Catolica pos-tridentina, com o intuito de
garantir a ortodoxia. Segundo o Ratio Studiorum, por exemplo, as autoridades pagas eram
fundamentais para o ensino da gramatica, humanidades e retérica. As obras de Homero,
Cicero, Plinio (23-79), Ovidio (43 a.C.-18), Virgilio (70 a.C.-19 a.C.), Séneca, entre muitas
outras, deveriam ser utilizadas nesses cursos.>® Contudo, a difusdo do conteido presente
nessas obras deveria ser realizada sempre com muito cuidado, de modo que ndo causasse
nenhuma ddvida nos alunos em relacdo as questfes da fé catdlica. Em uma das normas do
Ratio Studiorum, dirigida aos professores e denominada “Proibi¢ao de livros inconvenientes”,

observa-se explicitamente essa defesa da Verdade:

Tome todo o cuidado, e considere este ponto como da maior importancia,
gue de modo algum se sirvam 0s nossos, nas aulas, de livros de poetas ou

% LEITE, Serafim. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, Tomo I, p. 71.

5 HANSEN, Jodo Adolfo. Ratio Studiorum e politica catélica no século XVII. In: VIDAL, Diana Gongalves;
HILSDORF, Maria Lucia Spedo. Brasil 500 Anos, p. 18.

% HANSEN, Jodo Adolfo. Ratio Studiorum e politica catélica no século XVII. In: VIDAL, Diana Gongalves;
HILSDORF, Maria Lucia Spedo. Brasil 500 Anos, p. 18.

%9 O historiador Serafim Leite fornece uma relacdo das principais obras e autores utilizados em cada um dos
cursos dos colégios da Companhia de Jesus. Cf.: LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil,
Tomo VII, pp. 151-152.
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outros, que possam ser prejudiciais & honestidade e aos bons costumes,
enquanto ndo forem expurgados dos fatos e palavras inconvenientes; e se de
todo ndo puderem ser expurgados, como Teréncio, é preferivel que ndo se
leiam para que a natureza do contelido ndo ofenda a pureza da alma.®

Todas as leituras deveriam ser inspecionadas, e aquelas consideradas suspeitas eram
submetidas a uma censura, com o intuito de expurgar “fatos e palavras inconvenientes”. No
caso de obras como as do romano Teréncio (c. 195/185 a.C.- ¢. 159 a.C.), isto é, comédias,
precisavam ser evitadas a todo custo, pois era um tipo de leitura considerado como nao
proveitosa pelos inacianos, uma vez que nao trazia nenhum conhecimento considerado
fundamental para aqueles alunos catdlicos que necessitavam ndo s6 da erudicdo, mas de
alimento para o animo. Dessa forma, o uso de compéndios e manuais elaborados ou revisados
pelos jesuitas foi muito importante para que os professores e alunos ndo incorressem nesses
erros.®® A mesma atencio a ortodoxia catolica deveria ser respeitada por aqueles que

cursavam filosofia e teologia:

Nas méos dos estudantes de teologia e filosofia ndo se ponham todos os
livros, mas somente alguns aconselhados pelos professores com o
conhecimento do reitor: a saber, além da Suma de Santo Tomas para 0s
tedlogos e de Aristdteles para os filésofos, um comentério para consulta
particular. Todos os te6logos devem ter o Concilio Tridentino e um
exemplar da Biblia, cuja leitura lhes deve ser familiar. Consulte o reitor se
convém se lhes dé algum Santo Padre. Além disto, dé a todos os estudantes
de teologia e filosofia algum livro de estudos classicos e advirta-lhes que lhe
ndo descuidem a leitura, em hora fixa, que parecer mais conveniente.5?

Esses cursos de filosofia e teologia, como visto anteriormente, eram superiores, 0S
ultimos que deveriam ser frequentados pelos estudantes que intentavam adquirir o grau de
mestre em artes ou teologia moral e especulativa.®® O curso de filosofia era dividido em trés
anos, e nele se estudava logica, metafisica, matematica, cosmologia, teodiceia, ética,
astrologia® e deveria ser baseado, sobretudo, em Avristoteles, mas os mesmos cuidados em

relagdo as questdes que entram “em contradi¢do com a verdadeira fé”, ou “oposta[s] a

8 ORGANIZACAO e plano de estudos da Companhia de Jesus. In: FRANCA, Leonel. O método pedagdgico
dos jesuitas, o “Ratio Studiorum”: Introdugéo e Tradugdo”. Rio de Janeiro: Agir Editora, 1952, p. 130.

61 Segundo Jodo Adolfo Hansen os compéndios e manuais mais utilizados pelos jesuitas em seus colégios
durante os séculos XVII e XVIII foram o De Arte Rhetorica libri tres ex Aristotele, Cicerone et Quintiliano
Praecipue deprompti ab eodem Auctore recogniti, er multis in locis locupletati, do jesuita Cipriano Soares, € a
Rhetorica Ecclesiastica do dominicano frei Luis de Granada. Cf.: HANSEN, Jodo Adolfo. Ratio Studiorum e
politica catolica no século XVII. In: VIDAL, Diana Gongalves; HILSDORF, Maria Lucia Spedo. Brasil 500
Anos: topicas em Historia da Educagdo, p. 19.

62 ORGANIZACAO e plano de estudos da Companhia de Jesus. In: FRANCA, Leonel. O método pedagdgico
dos jesuitas, o “Ratio Studiorum”, p. 143.

8 LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, Tomo VII, pp. 100.

# HANSEN, Jodo Adolfo. Ratio Studiorum e politica catélica no século XVII, p. 22.
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unanimidade recebida pelas escolas”, deveriam ser tomados com os escritos dessa autoridade,
e os professores tinham o dever de “refut[4-las] com todo o vigor”.%® J4 o curso de teologia
era mais longo, devendo ser ministrado em quatro anos e organizado a partir do sistema de
Santo Tomas de Aquino: “teologia patristica ou positiva; teologia escolastica moral por dois
anos, com a casuistica; Sagrada Escritura ou exegese; instituicdes candnicas; hebreu, siriaco e
outras linguas biblicas”®. A importancia dada pelo Ratio Studiorum a leitura e referéncia a
Vulgata e também ao Concilio Tridentino, sobretudo, pelos te6logos, era muito grande. Os
alunos deveriam se preocupar em apreender o sentido literal das Sagradas Escrituras, com o
intuito de “confirmar a verdadeira fé em Deus e o fundamento dos bons costumes™,®’ e para
esse fim a leitura dos Santos Padres era concebida como fundamental.%® Ademais, as citagoes
desses escritos deveriam ser conduzidas com “brevidade e fidelidade”, “e a dignidade do
mestre exige que no cite autores que ele proprio nio tenha lido”.%°

Depois de formados nos colégios da Companhia de Jesus, religiosos, clérigos e leigos
poderiam completar seus estudos na Universidade de Coimbra, como foi 0 caso de padres e
alguns leigos que se formaram em canones, e religiosos que receberam o grau de doutor em
teologia. Para iniciarem esses cursos, segundo os Estatutos da Universidade de Coimbra,
esses homens deveriam possuir 0 grau de mestre em artes, que era oferecido na mesma
instituicdo. O curso de teologia era focado, principalmente, no estudo das Sagradas Escrituras,
e havia uma “catedrilha de S. Tomas”.”® J4 no curso de canones, o lente deveria possuir um
conhecimento vasto “dos doutores antigos e modernos”, como do jurista jesuita Luis de
Molina (1535-1600) e do dominicano Luis de Granada, além de sumas, concilios, bulas,
compéndios de leis e decretos, da Sagrada Escritura e das obras de Tomas de Aquino.”* E
importante destacar que os membros das outras ordens religiosas que atuaram aqui no Brasil
também buscaram a formacéo nesses dois cursos oferecidos pela Universidade de Coimbra.

Todavia, antes de conquistarem o grau superior em Coimbra, franciscanos, carmelitas

e beneditinos também se formaram no Brasil e contribuiram para a formacdo de outros

8 ORGANIZACAO e plano de estudos da Companhia de Jesus, p. 159.

% HANSEN, Jodo Adolfo. Ratio Studiorum e politica catélica no século XVII. In: VIDAL, Diana Gongalves;
HILSDORF, Maria Lucia Spedo. Brasil 500 Anos: topicas em Histéria da Educacdo, p. 22.

67 ORGANIZACAO e plano de estudos da Companhia de Jesus. In: FRANCA, Leonel. O método pedagdgico
dos jesuitas, o “Ratio Studiorum”, p. 148.

8 ORGANIZACAO e plano de estudos da Companhia de Jesus, p. 149.

8 ORGANIZACAO e plano de estudos da Companhia de Jesus, p. 145.

0 ESTATUTOS da Universidade de Coimbra. Confirmados por el Rey nosso Senor Dom IOAQ o 4. em 0
ano de 1653. Coimbra: Officina de Thome Carvalho, 1654, p. 142.

L Cf.: OLIVEIRA, Antonio de. A livraria de um canonista do século XVII. Coimbra: Coimbra Editoras, 1967,
pp. 18-38.
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religiosos e leigos através de seus conventos,’

mas em um grau menor, comparado a
Companhia de Jesus.” Ao longo do século XVIII e, depois da expulsdo dos jesuitas, observa-
se 0 aumento gradativo do papel de outras ordens no campo da educacdo, principalmente, dos
franciscanos, que atuaram na formacédo dos indios e portugueses por meio de suas aulas de
primeiras letras em seus conventos; # atuaram, da mesma forma, como professores régios no
periodo pombalino,” e ofereceram o ensino secundario para religiosos e clérigos da ordem e
também para leigos em seus conventos de Recife e Olinda. Esses cursos, assim como dos
jesuitas, também focavam nas humanidades, na filosofia e na teologia, e ensinavam aos
alunos histdria eclesiastica, grego, hebraico, latim, retorica, filosofia, teologia dogmaética,
teologia moral, exegética e também francés e portugués.” Os cursos voltados especificamente
para a formacdo dos franciscanos, ou seja, para aqueles que intentavam entrar para a ordem
serafica, comecaram a funcionar em Olinda, em 1596. Tratava-se do curso de artes ou
filosofia. Depois, em 1607, o curso de artes comecou a funcionar conjuntamente com o curso
de teologia nas casas de Pernambuco e Olinda,”” e foi sucessivamente se estendendo para
outros conventos, como aquele da Bahia.”® Quem fornece informagdes sobre a formagcéo
desses religiosos e padres é o franciscano frei Antdnio de Santa Maria Jaboatéo (1695-1779),

em sua cronica sobre a ordem franciscana no Brasil. Nela, Jaboatéo traz uma relacdo dos

2 Os franciscanos estabeleceram conventos no Brasil a partir de 1585, depois da criagdo da Custodia de Santo
Antdnio em Olinda; em seguida, edificaram outras fundagdes na Paraiba, Alagoas, Salvador, Espirito Santo. Em
1657, a custddia de Olinda foi elevada a provincia, €, em 1675, apés a invasdo holandesa, houve um movimento
no Sul, onde foi criada a provincia da Imaculada Conceigdo, no ano de 1675. Os carmelitas comegaram a erguer
0 seu primeiro convento em 1583, e no ano de 1596 ja ofereciam o curso de teologia. Seus conventos foram
estabelecidos também em Pernambuco, Paraiba, Maranhdo, Pard, Bahia, Amazonas, Rio de Janeiro, Santos,
Santa Catarina, S&o Paulo e Minas Gerais. Por fim, os beneditinos fundaram uma abadia em 1584 e 1586 no Rio
de Janeiro; depois em Olinda, Paraiba e Sdo Paulo. Cf.. HOONAERT, Eduardo; AZZI, Riolando; BRENO
BROD, Klaus Van Der (orgs.). Historia da Igreja no Brasil, pp. 54-62.

8 RENOU, René. A Igreja: suporte da cultura. In: MAURO, Frédéric (org.). Nova histéria da expansdo
portuguesa: o Império Luso-Brasileiro (1620-1750), p. 378.

" MIRANDA, Maria do Carmo Tavares de. Os franciscanos e a formagdo do Brasil. Recife: Universidade
Federal de Pernambuco, 1969, pp. 199-200.

> Maria Renata Duran, em seu estudo sobre a retérica no Rio de Janeiro, mostra como os professores que
ministravam as aulas régias, no periodo das reformas pombalinas, constituiam-se em sua maioria de “padres-
mestres”, ou seja, de missiondrios portugueses como os jesuitas e, principalmente, franciscanos. Cf.: DURAN,
Maria Renata da Cruz. Retorica a moda brasileira. Sdo Paulo: Editora Unesp. 2013, p. 83.

6 MIRANDA, Maria do Carmo Tavares de. Os franciscanos e a formaco do Brasil, pp. 207-208.

" MIRANDA, Maria do Carmo Tavares de. Os franciscanos e a formaco do Brasil, pp. 216-217.

8 Em um dos Estatutos da ordem franciscana no Brasil, 1é-se: “Ordenamos que em o convento de nosso padre S.
Francisco da cidade da Bahia, e no de N. Senhora das Neves da cidade de Olinda haja atualmente estudos de
filosofia e teologia; e se as esmolas dos ditos conventos ndo abrangerem ao sustento dos estudantes e seus
mestres, o irméo provincial mandard aos guardides de outros conventos mais abastados concorram com tanto, ou
quanto para a ajuda do sustento dos ditos estudantes”. Cf.: SANTO, Cosme do Espirito. Capitulo XIII. Da casa
em que ha de haver estudos de Filosofia e Teologia. In: . Estatutos da Provincia de S. Antonio do
Brasil, tirado de varios Estatutos da Ordem, acrescentando nelles o mais (til, e necessario a reforma desta
nossa Provincia, feytos, ordenados, e aceytos no Capitulo, que se celebrou na Caza de N. P. S. Francisco
da Cidade da Bahia de Fevereyro de 1705. Lisboa: na Officina de Manoel, & Joseph Lopes Ferreyra, 1709, p.
32.
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conventos da ordem no Brasil onde eram ministrados os cursos para a formacdo dos
candidatos a ordem,’® e afirma que “se tem armado quarenta estudos inteiros de filosofia e
teologia”, de onde saem “muitos pregadores famosos, e outros muitos letrados e doutos,
sujeitos versados em varias matérias e faculdades expositivas, morais, misticas, historicas e
poéticas”.8% A importancia da leitura das autoridades pagés e cristds tinha um peso grande
para os franciscanos comporem seus livros e pecas oratorias, sendo tal caracteristica presente
também nas demais ordens que aqui atuaram, como a dos carmelitas e beneditinos. Ambas as
ordens também forneciam o curso de artes e teologia em seus conventos e seminarios,! mas
os carmelitas foram aqueles que mais receberam instrucdo nos colégios dos jesuitas,
indicando que a formacdo dos religiosos dessa ordem era semelhante aquela fornecida aos
inacianos. Os beneditinos, por sua vez, basearam seus cursos de filosofia e teologia nos
moldes dos Estatutos da Universidade de Coimbra.8?

Embora haja poucas informacgdes sobre como 0Ss cursos dessas ordens eram
desenvolvidos aqui no Brasil, posto que franciscanos, beneditinos e carmelitas possuissem
planos organizados de estudos proprios, sobretudo depois da expulsdo dos jesuitas, nota-se
nas crénicas, estatutos e principalmente nos seus livros de devocédo e sermdes que a utilizacéo
das autoridades era comum e, na maioria das vezes, 0s religiosos se baseavam nos mesmos
autores e obras referidos pelos jesuitas, principalmente no que diz respeito aos escritos que
versavam sobre o tema da morte, indicando que havia um padrdo de escrita durante os séculos
XVIl e XVIII.

No seu livro de devocdo intitulado Escola de Bem Morrer, o jesuita Anténio Maria
Bonucci traz uma série de passagens desses autores antigos e modernos, bem como da Biblia.
Da mesma forma que o moralista Marques em seu Compéndio Narrativo, o religioso adverte
aos seus leitores que ndo esperem de sua obra “novidade de conceitos ou elegancia de estilo”,
porque seu objetivo principal era o de “recompilar para o proveito de todos os cristdos muitas

das sentencas dos santos padres e dos fildsofos morais sobre as preparacdes mais acertadas

7 JABOATAO, Antdnio de Santa Maria. Novo orbe serafico brasilico, ou chronica dos frades menores da
provincia do Brasil. Volume I. Rio de Janeiro: Tipografia brasiliense de Maximiano Gomes Raobeiro, 1858, pp.
200-201.

8 JABOATAO, Antonio de Santa Maria. Novo orbe seréafico brasilico. Volume I, p. 201.

81 Sobre os cursos de filosofia e teologia oferecidos pelos carmelitas e beneditinos conferir: SANTANA, José
Pereira de. Chronica dos Carmelitas da Antiga, e regular observancia nestes Reynos de Portugal, Algarves,
e seus Dominios. Tomo Primeiro. Lisboa: Oficina dos Herdeiros de Antonio Pedrozo Galram, 1745, p. 171,
LOSE, Alicia Duha. Dietario (1582-1815) do mosteiro de Sdo Bento da Bahia: edi¢do diplomatica. Salvador:
Edufba, 2009, pp. 208-276.

82 LUNA, Joaquim de. Os monges beneditinos no Brasil. Rio de Janeiro: Edigdes “Lumen Christi, 1947, pp.
61-62.
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para a ultima e mais apertada hora de nossa vida”,% para que, assim, todos pudessem ler e

comprovar como

[...] a divina providéncia tem também no mundo muitos que nao vivem a lei
do mundo, e para vos consolar, e animar fortemente (se vds acaso sois um
daqueles que Deus quis na mesma condi¢do de leigo) a que com todo o
fervor vos apliqueis a aperfei¢oar-vos nestes exercicios, que aqui vos aponta
a morte, assegurando-vos que vos também cooperando aos divinos auxilios
podereis algum dia ser um daqueles, a quem bem quadra o dito de Cristo: in
mundo sunt, de mundo non sunt [Jo 17, 11].84

O jesuita estava convicto de que, com os exemplos de conduta desses homens, 0s
colonos também pudessem livrar-se das pompas do mundo e dedicar-se somente a Deus,
mediante a preparacdo para uma boa morte. E buscou justificar para os leitores em que
medida os filésofos gentios também eram modelos edificantes. Afirmou, entdo, que,
diferentemente dos cristdos, o0s gentios “sem lume de fé, sem esperanga de viverem imortais
em companhia do sumo bem na gloria, e sem temor de o perderem para sempre no inferno,

gastavam o melhor cabedal de seus anos em se prevenirem com a consideragio da morte”.%

Séneca, por exemplo, aplicou-se durante toda sua vida a “ciéncia do bem morrer”; da mesma
forma, “Democrito de ordinario morava ndo nas casas dos vivos, mas nas sepulturas dos
mortos, protestando de ter aqui com desengano”, e Platdo (c. 428 a.C. -c. 347 a.C.), por sua
vez, “costumava dizer, que toda a vida de um homem sdbio consistia na contemplacao
daquela filosofia, de que é segurissima mestra, e conselheira a mesma morte”.%

O capucho Antdnio do Rosério (?-1704) também procurou justificar o uso de fildsofos
gentios como Séneca no seu livro Feyra Mystica de Lisboa, afirmando que ele “foi um dos
homens, ainda que gentio, que soube conhecer bem a vaidade do mundo”. O padre Angelo de
Siqueira, por outro lado, afirmou 0 mesmo que Bonucci acerca de Séneca, ou seja, que mesmo
sendo gentio “julgou que ndo havia ciéncia maior, do que o morrer bem, e por isso dizia que
em toda a vida se havia de aprender a morrer: tota vida discendum est mori”.%’

As autoridades pagds e cristds cumpriram, pois, um papel fundamental nos livros
religiosos e moralizantes dos séculos XVII e XVIII e, segundo o frei beneditino Mateus da

Encarnagéo Pina (1687-7?), tinham um papel redobrado naqueles escritos que versavam sobre

8 BONUCCI, Antdnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christdos, ndo paginado.

8 BONUCCI, Antdnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christdos, pp. 12-13.

8 BONUCCI, Antdnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christdos, ndo paginado.

8 BONUCCI, Antdnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christdos, ndo paginado.

87 SIQUEIRA, Angelo de. Livro do Vinde e Vede, e do Sermam do Dia do Juizo Universal, em que se
chama a todos os viventes para virem, e verem humas leves sobras do ultimo dia mais tremendo, e
rigoroso do mundo. Lisboa: officina de Antdnio Vicente da Silva, 1758, p. 27.
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o tema da morte. Para o frei, escrever e, principalmente, pregar sobre a morte eram tarefas
muito dificeis para os clérigos, porque “quem a experimentou, como perde a vida, ja ndo
[pode] relatar o que padeceu; e quem ndo morreu ainda, como ndo experimentou o que diz,
ndo o chega a dizer como em si ¢”.88 E para que “a deformidade” de seu discurso ndo fosse
grande, “nem muito remota a verdade”, recorria as referéncias das autoridades, sobretudo, dos

santos padres, para discorrer sobre as agonias da morte:

[...] valer-me-ei da doutrina dos santos padres e seguirei o que eles
alcancaram nesse ponto. O meu Sao Bernardo reduziu as aflicdes da morte a
trés pontos, porque todas nascem do amor do que se perde; da dor que entéo
se padece na destruigdo do composto humano; e do temor do inferno tantas
vezes merecido. Por razdo do primeiro ponto a morte é méa, pelo segundo
pior ainda; e é péssima pelo terceiro: mala in amissiones mundi; peior in
dissolutione carnis; pessima in tormentis inferni. O mesmo ponderou com
brevidade, e elegancia, a voz de Tertuliano: Torquentur enim more, dolore
timore. Nesses trés pontos fundaremos trés ponderacdes para inteligéncia do
que se padece na morte.®°

Além dessas consideracfes pontuadas por Encarnacdo Pina acerca da pregacédo sobre a
morte, os religiosos e clérigos deveriam atentar também para sua fala, gestos e pensamentos,
tendo em vista que a palavra pregada extrapolava o &mbito da palavra escrita,®® além, € claro,
de ser mais acessivel. Por esse motivo, a pregacdo teve um papel fundamental na colénia,
levando em conta a forte presenca da cultura oral em relacdo a cultura escrita.®* Tendo em
vista a importancia da pregacdo na coldnia, é crucial analisar no proximo tépico como
religiosos e clérigos encaravam suas atividades nos pulpitos, bem como quais habilidades e
conhecimentos eram necessarios para exercerem seus oficios de pregador ou orador

evangélico.

1.3 Pregar e difundir a verdade

8 PINA, Mateus da Encarnacdo. Viridario Evangelico em que as flores da virtude se illustrdo com discursos
Moraes, e os frutos da Santidade se exorndo com Panegyricos em varios Sermdes. Parte Il. Lisboa: Officina
de Pedro Ferreira Impressor da Augustissima Rainha N. S, 1735, p. 238.

8 PINA, Mateus da Encarnagdo. Viridario Evangelico em que as flores da virtude se ilustram em discursos
Moraes. Parte Il, p. 238-239.

% SILVA, Jaqueson Luiz da. Pregar, revisar e estampar: voz e letra nos sermdes de Vieira. In: SCHAPOCHNIK,
Nelson; ABREU, Marcia (org.). Cultura letrada no Brasil: objetos e praticas. Campinas: Mercado de Letras,
2005, p. 421.

%1 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Cultura letrada e cultura oral no Rio de Janeiro dos vice-reis. Sdo Paulo:
Editora Unesp, 2013, p. 13.
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Em uma carta pastoral do final do século XVIII, o bispo D. José Joaquim da Cunha
Azeredo Coutinho (1743-1821) procurou instruir o clero e os religiosos da diocese de
Pernambuco sobre como deveriam cumprir suas obrigacdes adequadamente, com o intuito
principal de contribuirem para a edificacdo das almas dos fi€is leigos. O bispo dirige suas
recomendacdes principalmente aos parocos, aqueles que, segundo ele, eram os “depositarios
da autoridade pastoral, e a quem estd cometida a vigilancia e a guarda de todo esse dilatado
rebanho”.%? Entre as principais obrigacdes que estavam a cargo dos parocos, Coutinho
destacou a importancia de fornecerem aos fiéis um ensino adequado da doutrina cristd. Para

tanto, era fundamental que se empenhassem no ministério do pualpito:

Do palpito, como de um lugar mais alto, € que melhor se da a conhecer as
ovelhas a voz do seu pastor, e recebem elas o pasto celestial da doutrina.
Este é o lugar deputado propriamente para dai se explicar com sabedoria e
com clareza os primeiros rudimentos da fé, os adoraveis mistérios e as
verdades mais importantes da nossa santa religido: dai é que com paciéncia e
brandura todas as semanas lhes devem ensinar 0 modo porque se hdo de
definir com acerto nas obrigacOes respectivas dos seus estados; a reveréncia
e 0 respeito com que devem assistir nos templos dedicados unicamente para
neles se dar cultos a majestade divina; dai enfim é que se lhes deve persuadir
gue temos uma alma imortal, criada para amar e servir a Deus seu criador, e
aos homens, fazendo-lhes todos o bem que estiver da nossa parte; e que
confiemos no imenso prémio da gldria eterna, que nos foi prometido por
Deus em remuneracéo da exata observancia dos seus santos mandamentos.®?

A pregacdo evangélica era compreendida pelo bispo ndo apenas como uma obrigacao
dominical e dos dias santos de guarda,® mas como o meio principal de difundir a palavra de
Deus entre os fiéis catolicos e de reformar seus costumes. Tal concepc¢édo era partilhada por
outros pregadores e moralistas do Seiscentos e do Setecentos, e se sustentava, sobretudo, em
uma normativa do Concilio de Trento,*® que defendia ser a pregagéo oral constituida a partir

92 COUTINHO, José Joaquim da Cunha Azeredo. Carta pastoral em que o Excelentissimo e Reverendissimo
Bispo de Pernambuco satda seus diocesanos. Lisboa: Na Oficina da Academia Real das Siencias, 1795, p. 7.
% COUTINHO, José Joaquim da Cunha Azeredo. Carta pastoral em que o Excelentissimo e Reverendissimo
Bispo de Pernambuco sauda seus diocesanos, pp. 8-9.

% De acordo com as Constituicdes Primeyras do Arcebispado da Bahia, havia 31 dias santos fixos no calendario,
10 dias “moéveis”, que ndo possuiam datas fixas, além de todos os domingos do ano. Cf.: VIDE, Sebastido
Monteiro da. Constitui¢cdes Primeyras do Arcebispado da Bahia, livro Il, titulo XII, §373.

% Na quarta sessdo do Concilio de Trento lé-se: “O Sacrossanto Ecuménico e Geral Concilio Tridentino,
legitimamente congregado com assisténcia do Espirito Santo, presidindo nele os mesmo trés legados da Sé
Apostdlica, tendo continuamente diante dos olhos o desterrar 0s erros para que se conserve na Igreja a pureza do
Evangelho, prometido antigamente pelos profetas nas santas Escrituras, e primeiramente promulgado pela boca
de nosso senhor Jesus Cristo filho de Deus; e depois pelos seus apdstolos, como fonte de toda a verdade
salutifera, e doutrina dos costumes, 0 mandou pregar a toda a criatura; e vendo que esta verdade e disciplina se
contém em livros escritos e sem escritos, nas tradicdes, que recebidas pelos apdstolos da boca de Cristo, ou
ditadas pelo Espirito Santo dos mesmos apostolos como de mdo em médo chegaram até a nds; seguindo o
exemplo dos padres ortodoxos com igual afeto de piedade venera e recebe todos os livros, tanto do Antigo, como
do Novo Testamento, sendo Deus o Unico autor de ambos os Testamentos; e também as mesmas Tradigdes, que
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de duas fontes da Revelacdo: da tradicdo, que se originava da boca do préprio Jesus Cristo e
era difundida pelos apdstolos, padres e doutores da Igreja, bem como pelos santos, e da
Biblia, o registro escrito da tradicdo oral. Nesse sentido, a tese luterana da interpretacdo
individual das Sagradas Escrituras pelos fiéis era negada,®® pois a Verdade deveria ser
interpretada apenas por aqueles que eram autorizados pela Igreja Catdlica, tais como 0s
pregadores evangélicos. A despeito de as normas tridentinas serem sistematizadas no Brasil
apenas a partir da promulgacao das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, em
1719,%" é possivel localizar essa preocupacdo com a difusdo da palavra divina no pulpito ja no
século XVII, periodo em que as pregacdes se tornam muito recorrentes na col6nia, além de as
pecas oratorias comecarem a serem impressas em Portugal, 0 que permite pensar que a
pregacao era muito valorizada pelos homens e mulheres que aqui viviam.

A partir do Seiscentos e ao longo do Setecentos, ha noticias de uma série de pregacdes
que ocorreram nas principais urbes do Brasil, e ndo apenas em algumas missdes e nos poucos
templos que existiam no século XVI. Durante esses dois séculos, Salvador era o principal
centro de difusdo da oratéria sagrada no Brasil colonial.*® Olinda e Recife também contavam
com grande numero de sermdes publicados, quando comparadas as Minas Gerais, ao Rio de
Janeiro e a Sdo Paulo. Contudo, é importante salientar que, mesmo sendo maior a quantidade
de sermdes publicados de algumas capitanias, isso ndo significa que a pregacéo tivesse menor

importancia para outras, uma vez que nem todas as pregacdes eram publicadas.®® Havia, pois,

pertencem tanto a fé, como aos costumes; como ditadas pela boca de Cristo, ou pelo Espirito Santo, e por uma
continua sucessdo, conservadas na Igreja Catolica, as recebe e venera com igual piedade, afeto e reveréncia”. Cf:
SESSAO IV. Celebrada a 8 de Abril do anno 1546. Decreto das Escrituras Canonicas. In: REYCEND, Jo#&o
Batista. O Sacrossanto, e ecuménico Concilio de Trento em Latim, e Portuguez. Tomo |. Lisboa: Officina
Patria de Francisco Luiz Ameno, 1781, pp. 53-55.

% HANSEN, Jodo Adolfo. Ratio Studiorum e politica catélica no século XVII. In: VIDAL, Diana Gongalves;
HILSDORF, Maria Lucia Spedo. Brasil 500 Anos, p. 19.

97 O sinodo diocesano que resultou na publicagdo das ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia ocorreu
em 1707, e foi organizado pelo arcebispo Sebastido Monteiro da Vide (1642-1722). O propésito principal desse
corpus normativo era o de adaptar aquilo que fora delimitado no Concilio de Trento (1545-1563) para a realidade
da coldnia. No entanto, as concepgles tridentinas ja se faziam presentes no Brasil, porém ndo de forma
sistematica como ocorreu com a promulgacdo das ConstituicGes de 1719. As principais ordens religiosas que
aqui atuaram buscaram seguir e difundir alguns ditames tridentinos, mas foram os jesuitas que se empenharam
sobremaneira nessa empreitada, uma vez que se tratava de uma ordem que pactuava com seus principios e que
exerceu uma grande influéncia no ensino de religiosos, clérigos e leigos. Cf.: VAINFAS, Ronaldo. A Contra-
Reforma e o Além-mar. In: . Tropicos dos pecados: moral, sexualidade e Inquisi¢do no Brasil. Rio de
Janeiro: Editora Nova Fronteira, 1997, pp. 19-43; SOUZA, Everton Sales. A construcdo de uma cristandade
tridentina na América portuguesa (séculos XVI e XVII). In: GOUVEIA, Anténio Camdes; BARBOSA, David
Sampaio; PAIVA, José Pedro (coords.). O Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas: olhares
novos. Lisboa: Universidade Catolica Portuguesa/ Centro de Estudos de Histéria Religiosa, 2014, pp. 175-195.

% A estudiosa Marina Massimi fez um levantamento minucioso sobre os principais centros de difusdo da
pregacao no Brasil colonial. Cf.: MASSIMI, Marina. As atividades da pregacdo nos importantes ndcleos urbanos
no Brasil colonial. In: . Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, pp. 37-63.

% Além dos sermdes impressos, é possivel localizar a recorréncia das pregacdes no Brasil a partir do século
XVII e ao longo do XVIII nas cronicas das ordens religiosas que aqui atuaram. Cf.: JABOATAO, Antonio de
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a pregacao semanal que ocorria na missa aos domingos, onde era privilegiada a explicagéo do
evangelho, a homilia, realizada pelos padres paroquiais,’® como foi enfatizada pelo bispo
Azeredo Coutinho em sua carta; e as pregacdes dos sermdes, que costumavam ser mais
prolongadas e buscavam responder as necessidades das ocasides em que eram pregados. Os
sermdes proferidos nas ocasides ordinarias, por exemplo, configuravam-se como obrigatérios,
pois obedeciam ao calendario litargico: Advento, Natal, Epifania, Quaresma, Pascoa e Tempo
Comum;® da mesma forma, nessas circunstancias eram proferidos os sermdes em
homenagem aos santos e martires. Havia, também, aqueles sermdes pregados nas ocasioes
extraordinérias, como o proprio nome sugere, para celebrar acontecimentos considerados
excepcionais, tal como a morte de homens e mulheres de prestigio, momento em que eram
proferidos os sermdes, oracGes e panegiricos funebres; em homenagem ao nascimento ou
guando havia a recuperacdo da saude de clérigos, principes ou governantes; quando uma
batalha era vencida pelos portugueses; e durante as procissdes e peniténcias, com o intuito de
implorar a Deus o fim de algum mal que havia acometido a colonia, como era o caso das
doencas contagiosas. As pregacdes que mereceram a impressdo eram decorrentes dessas duas
ocasides da prédica, com destaque para aqueles das ocasides extraordinarias, momento em
que as igrejas, conventos ou irmandades contratavam pregadores de prestigio para proferirem
os sermdes. %

Dependendo do tema do sermé&o, os pregadores poderiam ensinar e difundir valores
diversos, que iam desde questdes mais complexas da doutrina e moral catdlica, até questdes
mais comezinhas, como, por exemplo, rezar e cumprir peniténcias, comportar-se nas igrejas e
cerimonias religiosas. Do mesmo modo, 0s sermdes ensinavam desde colonos a escravos
sobre como deveriam se comportar para agirem de acordo com seus estados, 0s caminhos
necessarios para serem virtuosos e se prepararem para uma boa morte. Em linhas gerais, essas

pecas oratérias difundiam modelos de governantes, pregadores, homens, mulheres, filhos,

Santa Maria. Novo orbe serafico brasilico, ou chronica dos frades menores da provincia do Brasil. Rio de
Janeiro: Tipografia brasiliense de Maximiano Gomes Robeiro, 1858-1862, 5 vols.; LOSE, Alecia Duha. Dietario
(1582-1815) do mosteiro de Sdo Bento da Bahia: edicdo diplomatica. Salvador: Edufba, 2009; SANTANA,
José Pereira de. Chronica dos Carmelitas da Antiga, e regular observancia nestes Reynos de Portugal,
Algarves, e seus Dominios. Lishoa: Oficina dos Herdeiros de Antonio Pedrozo Galram, 1745-1751, 2 vols;
VASCONCELOS, Simao de. Chronica da Companhia de Jesu do Estado do Brasil E do que obraram seus
filhos N'esta parte do Novo Mundo. Lisboa: Em casa do Editor A. J. Fernandes Lopes, 1845.

10 FERREIRA, Valéria Maria Pena. Retorica das lagrimas, p. 124.

101 Os tempos littrgicos foram estabelecidos pela Igreja Catélica para estimular a meméria dos fiéis acerca da
salvacdo da humanidade em Cristo. Sobre esse assunto, ver: PECORA, Alcir. Para ler Vieira: as 3 pontas das
analogias nos sermdes. FLOEMA: Caderno de Teoria e Historia Literaria, Vitoria da Conquista, n. 1, p. 31,
2005; MASSIMI, Marina. Sermdes quaresmais e conhecimento de si mesmo. INTERACOES, S&o Paulo, vol.
Xl, n. 21, p. 102, Jan/Jun, 2006.

192 FERREIRA, Valéria Maria Pena. Retorica das lagrimas, p. 126.
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senhores e escravos, ou seja, tudo aquilo que era concebido como fundamental para os
catélicos que viviam na coldnia conduzir as suas vidas segundo os ditames da fé. Entre esses
diversos temas presentes nos sermdes dos séculos XVI1I e XVIII, a topica da morte ocupou um
lugar consideravel na prédica de clérigos e também de alguns moralistas, indicando que
pregar sobre a morte era fundamental para moralizar os costumes dos homens e mulheres que
aqui viviam. O jesuita Antonio Vieira defendia, por exemplo, que o maior pregador que
existia no mundo era a morte.'%® E nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia foi
normatizado que um dos contetidos da pregacdo deveria ser os “Novissimos do Homem”.*%4
Contudo, antes de analisar como se configuravam as pregacGes das pegas oratdrias que
falavam especificadamente sobre a morte, é importante compreender como esses letrados
entendiam o serméo.

O sermao era concebido nos séculos XVII e XVIII como um testemunho da Verdade
divina transmitido pelo pregador por meio da oratéria sagrada. Nesse sentido, o seu intuito
principal era o de interpretar e comprovar a palavra de Deus presente na tradicdo e nas
Sagradas Escrituras, para convencer e guiar 0s ouvintes pelo caminho da virtude. O jesuita
Francisco de Matos (1636-1720), por exemplo, acreditava que a palavra de Deus, transmitida
pelos sermdes, equivalia a uma “semente”’® que, ao cair na terra, frutificava; porém, a
palavra de Deus atuava nas almas dos catélicos estimulando a prética de virtudes. Sobre essa
questdo, o religioso Francisco da Natividade, na censura que elaborou para os sermdes do
jesuita Eusébio de Matos (1629-1692), também comparou a palavra de Deus, presente nesses
sermdes, ao manjar que “refaz e satisfaz os entendimentos” e estimula a “devocdo e
peniténcia”!® dos fiéis. Para que o sermdo, no entanto, surtisse o efeito esperado nos
ouvintes, muitos aspectos deveriam ser levados em conta pelo pregador, entre eles: a sua
dignidade e aptidao para pregar em nome de Deus; o conteudo, a forma e as circunstancias de

seus sermoes; as regras retoricas e oratdrias para expor um bom sermédo; o publico ao qual o

103 VIEIRA, Antdnio. Sermam de Santo Antonio Pregado Na Dominga Infra Octavam do mesmo Santo Em o
Maranhdo, Anno 1657. In: . Sermoens do P. Antonio Vieira da Companhia de lesv, Prégador de
Sua Magestade. Terceira Parte. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1683, p. 237.

104 «“Og novissimos do homem sdo quatro. O primeiro ¢ a morte. O segundo, juizo. O terceiro, inferno. O quarto,
paraiso”. Cf.: VIDE, Sebastido Monteiro da. Constitui¢cdes Primeyras do Arcebispado da Bahia Feytas, &
Ordenadas Pelo Illustrissimo, e Reverendissimo Senhor D. Sebastiao Monteyro da Vide. Lisboa: Officina
de Pascoal da Sylva, 1719, livro 111, titulo XXXII, §71.

15 MATOS, Francisco de. Palavra de Deos Desatada Em Discursos concionatorios De Doutrinas
Evangelicas, Moraes, e Politicas. Primeira Parte. Lisboa: Por Valentim da Costa Deslandes, Impressor de Sua
Magestade, 1709, ndo paginado.

108 NATIVIDADE, Francisco da. Censura do M. R. P. M. Fr. Francisco da Natividade. In: MATOS, Eusébio de.
Sermoens do Padre Mestre Fr. Eusebio de Mattos, Religioso de N. Senhora do Carmo da Provincia do
Brasil. Primeira Parte. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, Impressor de Sua Magestade, 1694, ndo paginado.
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sermdo se destinava. Cabe verificar, primeiramente, como era possivel aos pregadores
exercerem seu oficio adequadamente.

No ano de 1721, o monge Mateus da Encarnacdo Pina pregou um sermdo de exéquias
na catedral do Rio de Janeiro em homenagem a morte do bispo D. Francisco de Sdo Jerdnimo
(1638-1721), que atuou na mesma capitania durante os anos de 1700 a 1721. Foram
destacadas muitas virtudes do morto pelo beneditino, como era de costume nas pecas oratorias
das ocasides lutuosas, mas aquela que foi abordada com mais énfase consistia na sua atuacao
exemplar como pregador. Segundo Encarnacdo Pina, Sdo Jerdnimo tinha a capacidade de
convencer, converter e salvar muitas almas, promovendo a reforma de muitos vicios dos
ouvintes.!®” E tais beneficios eram possiveis porque Sdo Jerénimo era considerado muito
douto, e sua conduta em vida era digna de um verdadeiro santo. Para comprovar para seus
ouvintes como o bispo era douto, o pregador advertiu que ele possuia um conhecimento
vastissimo da palavra divina, das autoridades profanas e cristds, o que fazia dele um dos
mestres de filosofia e teologia mais notdveis, pois formava os melhores discipulos nos
colégios da Sagrada Congregacdo de S3o Jodo Evangelista,’’® ordem residente em Lisboa.
Como abordado anteriormente, a formacdo dos pregadores que atuaram no Brasil era
fornecida, principalmente, pelos colégios jesuitas, e também pelos seminérios clericais e
episcopais que se difundiram no Brasil em finais do seculo XVII e no decorrer do século
XVII1.1%° Nesses centros de formagéo, exigia-se dos pregadores boa educacéo teoldgica e
moral, fornecida por essas duas classes que Sao Jerdnimo ministrava em Lisboa; o
conhecimento da Biblia, retorica antiga, oratéria sagrada, do latim entre outros idiomas
vulgares.!'® Quanto mais os pregadores demonstrassem dominio desses contetidos nos
pulpitos ou nas aulas, tal como fizera o bispo elogiado por Encarnagdo Pina, melhor poderiam
ser seus sermdes. O fato de S&o Jerbnimo ser virtuoso era, por sua vez, ainda mais

fundamental para o sucesso de suas pregagoes, pois, de acordo com o beneditino, “s6 a vida

107 PINA, Mateus da Encarnagdo. Sermam IIl nas exéquias do illustrissimo, e reverendissimo senhor D.
Francisco de S. Jeronymo, depois de Geral duas vezes da Sagrada Congregacdo do Evangelista, dignissimo
Bispo do Rio de Janeiro, do Conselho de Sua Magestade, na Cathedral da mesma Cidade aos 13 de Marco de
1721 que foy o dia settimo depois de seu falecimento. In: . Viridario Evangelico em que as flores da
virtude se illustrdo com discursos Moraes, e 0s frutos da Santidade se exorndo com Panegyricos em varios
Sermdes. Parte I. Lisboa Occidental: Officina da Musica, 1730, p. 89.

108 PINA, Mateus da Encarnacdo. Sermam Ill nas exéquias do illustrissimo, e reverendissimo senhor D.
Francisco de S. Jeronymo. In: . Viridario Evangelico em que as flores da virtude se illustrdo com
discursos Moraes, e os frutos da Santidade se exorndo com Panegyricos em varios Sermdes. Parte I, p. 99.
109 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, p. 71.

110 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, p. 71.
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do pregador pode dar alma aos sermdes”.!'! Dito de outro modo, para os pregadores e
moralistas dos séculos XVII e XVIII, como Encarnacdo Pina, os sermdes ndo deveriam se
constituir apenas de palavras e retoricas, mas de exemplos que movessem a imitacdo dos
expectadores e, por isso, 0 pregador deveria se preocupar em agir conforme aquilo que ele
pregava.'!? Nesse sentido, se o pregador tinha como intuito incitar a pratica da caridade e
amor ao proximo nos ouvintes, ele tinha a obrigacdo de sempre ajudar os mais necessitados,
como os pobres e os escravos. O mesmo se aplicava a quaisquer virtudes ou préaticas que
intentava propagar entre os fiéis catélicos.

A preocupacdo com a conduta do pregador comegou a ser muito recorrente no Brasil
ao mesmo tempo que as pecas oratorias se tornaram abundantes, isto é, a partir do século
XVII. Por meio de manuais de pregacao, compéndios e dos préoprios sermdes, 0s pregadores
teceram um ideal de seu préprio oficio, ideal esse marcado pelas exigéncias do Concilio de
Trento acerca do que deveria ser um pregador evangélico: um religioso ou clérigo “aprovado
de vida, costumes e ciéncia”.!® Apds a promulgacdo das Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, em 1719, a preocupacdo com a formacéo e conduta dos pregadores foi
redobrada na coldnia. Houve uma maior fiscalizacdo por parte dos bispos a respeito de como
os pregadores agiam e do que pregavam nos pulpitos;'** foi construido e inaugurado mais
seminarios com o propdsito de fornecer uma educacdo adequada e direcionada ao clero;'%®
além das normas relacionadas a exemplaridade dos oradores evangélicos serem reforgadas.*®

Destarte, a doutrina dos pregadores deveria ser animada com suas a¢des virtuosas, da mesma

11 PINA, Mateus da Encarnagdo. Sermam Ill nas exéquias do illustrissimo, e reverendissimo senhor D.
Francisco de S. Jeronymo, p. 105.

112 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, p. 89.

113 SESSAQ V. Celebrada no dia 17 de Junho de 1546. Capitulo 11. Dos pregadores da palavra de Deus, e dos
Questores. In: REYCEND, Jodo Batista. O Sacrossanto, e ecuménico Concilio de Trento em Latim, e
Portuguez. Tomo I. Lisboa: Officina Patria de Francisco Luiz Ameno, 1781, p. 89.

114 Apbs Trento as visitas episcopais tornaram-se obrigatdrias. Nelas, os bispos fiscalizavam o clero regular e
secular em varios aspectos. Dentre eles, sua vestimenta, doutrina, costumes e maus habitos foram cruciais. No
Brasil, essas visitas foram efetivadas com mais frequéncia depois da sistematizacdo nas normas tridentinas
determinadas por Sebastido Monteiro da Vide mediante as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia,
gue além de afirmar a importancia do bispo, permitiu um desenvolvimento maior da malha paroquial. Cf: LAGE
Lana. As Constituicfes da Bahia e a reforma tridentina do clero no Brasil. In: FEITLER, Bruno; SOUZA,
Everton Sales (orgs.). A Igreja no Brasil, p. 152.

115 Cf.: RENOU, René. A Igreja: suporte da cultura. In: MAURO, Frédéric (org.). Nova histéria da expansdo
portuguesa, pp. 385-386; HOONAERT, Eduardo; AZZI, Riolando; BRENO BROD, Klaus Van Der (orgs.).
Histéria da Igreja no Brasil, pp. 197-200.

116 «“procurando nds, e desejando muito que os pregadores, que neste nosso arcebispado houverem de pregar,
tenham as letras, vida e costumes que se requer, mantemos que para se lhes passar licenga sejam primeiro
examinados na ciéncia por nos, ou nosso provisor, ou pelas pessoas as quais 0 cometermos, e achando-o0s
idoneos, segundo Ordens Sacras, e havendo boa informacdo de sua vida e costumes, e de que tem a idade
competente, Ihe mandaremos passar licenca pelo tempo e lugares que nos parecer. E antes de comecar a pregar
fardo juramento da profissdo da fé [...]”. Cf.: VIDE, Sebastido Monteiro da. Constituicbes Primeyras do
Arcebispado da Bahia, livro I11, titulo XXI, §516.
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forma como Jesus Cristo havia conduzido sua vida e pregagdes. Assim asseverou o jesuita
Francisco de Matos em seu tratado Palavra de Deos desatada, destinado & formacdo dos
pregadores. Nele, Cristo é considerado como o maior pregador que 0 mundo ja teve, além de
inspirar aqueles que propagavam sua “verdade inteira”*'’ pelo mundo, aquela que unia uma
doutrina consistente e as condutas santas do orador. Em linhas gerais, ser “imitador de Cristo”
garantia ao pregador a bem-aventuranca, o carater sagrado de seu oficio e, por conseguinte, a
composicdo de bom sermédo, permitindo uma maior compreensdo e inclinacdo do publico as
palavras proferidas no pulpito.

O pregador jesuita Antdnio Vieira foi quem mais se preocupou em difundir entre seus
pares um ideal de seu préprio oficio. Dentre os diversos sermdes em que pregou ou discorreu
sobre o pregador e sua arte, foi, sobretudo, no Sermdo da Sexagésima, proferido na capela
real, que Vieira se dedicou inteiramente ao tema.*'® O objetivo principal do sermao era, pois,
compreender porque a palavra de Deus ndo alcangava os ouvintes. Vieira busca demonstrar
que a ineficacia de qualquer sermao sempre é culpa do pregador.!*® A sua critica era dirigida
sobretudo a conduta de alguns pregadores dominicanos que também atuavam na capela real,
uma vez que se preocupavam muito mais com a ornamentacdo de seus sermdes, mediante a
aplicacdo de conceitos engenhosos extraidos da retérica antiga e da oratoria sagrada, deixando
de lado a doutrina sustentada pelo conhecimento, exemplaridade e inspiracdo divina do
pregador. Para Vieira, 0 que determinava a eficacia de um sermdo era o seu carater
sacramental.'?® Portanto, o ornato deveria funcionar como um meio do pregador colocar em
evidéncia os sinais divinos presentes no mundo, e jamais deveria ser concebido como
dissociado das manifestaces de Deus; caso contrario, os pregadores incorreriam em um falso
testemunho da palavra sagrada.'?*

Outro aspecto considerado por Vieira como ineficiente nos sermdes dos dominicanos
era em relacdo as suas “matérias”, ja que se utilizavam de sermdes “apostilados”,}?? “em que
toma[valm muitas matérias, levanta[valm muitos assuntos”, mas ndo conseguiam gerar

nenhum fruto nos ouvintes. Um bom serm&o ndo deveria tratar de muitos assuntos, porque

17 MATOS, Francisco de. Palavra de Deos Desatada Em Discursos concionatorios De Doutrinas
Evangelicas, Moraes, e Politicas, p. 277.

118 MENDES, Margarida Vieira. A oratéria barroca de Vieira. Lisboa: Editorial Caminho, 1989, p. 89.

119 VIEIRA, Antonio. Sermam da Sexagesima Pregado na Capella Real. In: . Sermoens do P. Antonio
Vieira da Companhia de lesv, Pregador de Sua Alteza. Primeyra Parte. Lisboa: Officina de Joam da Costa,
1679, pp. 18-19.

120 pECORA, Alcir. Teatro do sacramento, p. 186.

121 PECORA, Alcir. Teatro do sacramento, p. 186.

122 \VIEIRA, Antbnio. Sermam da Sexagexima Pregado na Capella Real. In: . Sermoens do P. Antonio
Vieira da Companhia de lesv, p. 45.
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isso poderia confundir os ouvintes. O ideal seria que os pregadores baseassem suas pecas
oratorias em “‘uma s6 matéria”, assim poderiam “defini-la”, “dividi-la”, “prova-la com a
Escritura”, “declara-la com a razdo”, “confirma-la com o exemplo”, “amplifica-la com as
causas, com os efeitos, com as circunstancias, com as conveniéncias”’, bem como com o0s
“inconvenientes que se devem evitar’; poderiam também responder melhor as dividas ou
dificuldades dos ouvintes, e “refutar com toda a for¢a da eloquéncia os argumentos
contrarios”, para, entdo, concluir o sermao e colher seus frutos.!?® Para os pregadores focarem

em um unico assunto e fugirem da pratica de apostilar o Evangelho,*?*

0s sermdes precisavam
apresentar também uma estrutura comum: exdrdio, narracdo, divisdo, confirmacéo,
confutacdo e conclusdo.'”® Cada uma dessas partes servia para dar ordem as palavras
pregadas, ou seja, também eram concebidas como fundamentais para que os pregadores
pudessem fazer seus ouvintes entenderem e se convencerem do que foi dito, além de permitir
que os pregadores memorizassem as principais partes do serméo antes de se dirigirem ao
pulpito, considerando que ndo era permitido ler. O exdrdio, por exemplo, era uma das partes
mais importantes do sermao,'? pois era nele que o pregador mostrava para 0s ouvintes que o
sermdo se adequava a circunstancia da pregacdo, outra caracteristica imprescindivel as pecas
oratdrias, porque um sermdo em homenagem a um santo ndo poderia ser pregado na Quarta-
Feira de Cinzas; do mesmo modo, um sermé&o que falava sobre a morte de Cristo ndo deveria
ser pregado no Natal. Era obrigacdo do pregador saber adequar o seu sermdo as necessidades
da ocasido.

O pregador, como referido, ndo poderia ler no pulpito, pois 0 sermdo ndo era uma
composicdo para ser lida ou declamada, mas sim pregada com base nas regras da retorica
antiga e da oratdria sagrada, que diziam respeito desde as técnicas de transmissdao oral do
conteddo do sermdo baseadas na memdria, até o tom de voz e posturas adequadas para a
pregacdo, com o objetivo de tornar a palavra de Deus mais inteligivel ao conjunto de fi€is. A

retdrica era, pois, fundamental para a formagdo dos homens da época;'?” em uma col6nia em

123 VIEIRA, Antbnio. Sermam da Sexagexima Pregado na Capella Real, pp. 47-48.

124 De acordo com Margarida Vieira Mendes, os sermdes apostilados ndo possuiam uma estrutura definida, se
aproximavam mais “das exposi¢des da exegese patristica e dos comentdrios escriturarios, entdo abundantes, de
teor mais expositivo que persuasivo”. Cf.: MENDES, Margarida Vieira. A oratéria barroca de Vieira, p. 172.
125 MENDES, Margarida Vieira. A oratéria barroca de Vieira, p. 172.

126 Bernarda Urrejola adverte que as partes dos sermdes poderiam variar de quatro a seis, e que nem sempre 0s
pregadores tratavam de todas. Contudo, 0 exordio, a narragdo, argumentacdo e conclusdo eram fundamentais.
Cf.. URREJOLA, Bernarda. El panegirico y el problema de 16s géneros en la retorica sacra del mundo hispanico.
Acercamiento metodoldgico. Revista Chilena de Literatura, Santiago, n. 82, nov. 2012, p. 241.

127 segundo o plano de estudos dos colégios jesuitas a retdrica era ensinada no curso de humanidades, e esse
curso como um todo tinha como fim “preparar, nos que terminam a gramatica, o terreno a eloquéncia”.
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que as formas de comunicagdo e expressdo se pautavam, sobretudo, na oralidade, possuir o
dominio das técnicas retoricas e tornar-se um bom orador era sinal de prestigio e distingdo.1%8
Para tanto, os pregadores e também os moralistas dos séculos XVII e XVIII baseavam suas
exposices orais e escritos na leitura e imitacdo de autores como Aristételes, Cicero e
Quintiliano, que forneciam modelos retéricos apropriados para cada exposicdo oral.’?® No
caso especifico dos pregadores, era imprescindivel que se utilizassem também dos modelos
oratorios fornecidos pelos apdstolos de Cristo, padres da Igreja, e também daqueles
divulgados nas pecas oratdrias produzidas por seus coetaneos, porque o orador evangélico era
inspirado por Deus e ndo poderia, assim, basear suas técnicas e estilos apenas nos oradores
pagdos da antiguidade.’®® A retdrica deveria estar a servico da doutrina, e foi justamente
porque acreditava nessa verdade que o jesuita Francisco de Matos afirmou que o pregador
poderia ser “discreto e eloquente”, desde que também se comprometesse em ser
“apostolico”, 3! isto ¢, fiel a Deus e propagador de sua palavra. Portanto, se a retorica era
entendida como a “arte de falar bem”, como sugere o religioso Lourenco Craveiro (1622-
1687), para os pregadores, esse “falar bem” ndo poderia consistir apenas em palavras ornadas
de “elegancias humanas; sendo em palavras cheias de inspiragdes divinas”, porque “s6 quem
fala como virtuoso e santo fala bem; e o que desta sorte ndo fala, fala mal e contra a arte da
retorica”. 1%

E notavel nessas passagens a semelhanca com a concepcio da retdrica presente nos
Seis Libros de la Retorica Sagrada, do pregador espanhol Luis de Granada, religioso que
procurou estabelecer esse compromisso entre a retorica e a teologia com o intento de
privilegiar a propagacdo da palavra divina.!®® Seu tratado de retérica serviu como guia para
muitos pregadores espanhdis e portugueses, sendo a principal base dos pregadores do Brasil

colonial.*3* O principal intuito de Granada é mostrar como a retoérica é “uma arte de bem falar

ORGANIZACAO e plano de estudos da Companhia de Jesus. In: FRANCA, Leonel. O método pedagdgico dos
jesuitas, o “Ratio Studiorum”, p. 199.

128 Cf.: MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, p. 94.

129 HANSEN, Jodo Adolfo. Ratio Studiorum e politica catdlica ibérica no século XVII. In: VIDAL, Diana
Goncalves; HILSDORF, Maria Llcia Spedo. Brasil 500 Anos, p. 19.

130 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, p. 82.

181 MATOS, Francisco de. Coro Mystico de Sagrados Canticos, Entoados na harmonia de Assumptos
Morais, Politicos, Concionatorios, e Asseticos. Lisboa: Officina de Pascoal da Sylva, 1724, p. 69.

132 CRAVEIRO, Lourenco. Academia Marial e Serm&o Que Pregou o P. Lourenco Craveiro da Companhia
de Jesus da Provincia do Brazil, no Collegio da Bahia em 25 de Marco, na festa que fazem os Estudantes &
V. N. S. da Encarnacdo. Lishoa: Officina de Domingos Carneiro, 1677, p. 13.

133 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, p. 82.

134 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, p. 87.
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ou uma ciéncia de falar com prudéncia e adorno sobre qualquer assunto”,}3 permitindo ao
pregador persuadir desde os fiéis mais discretos até os mais rudes acerca da doutrina e moral
catdlica. Sendo assim, ela é util ao pregador porque organiza e auxilia na difusdo de seu
discurso, o qual, por sua vez, deve ser fundamentado na Biblia e na tradicdo. N&o se trata,
pois, de uma “va e quase pueril cadéncia de palavras que muitas vezes se ostenta e que faz
insolente alarde no povo; sendo, como dissemos, uma sabedoria que fala com discrigdo e
afluéncia”.’® Para ser eloquente, o pregador precisa, pois, apreender ou exercitar
minuciosamente as cinco partes da retdrica, quais sejam: a invencéo, a disposicao, a elocucao,
a memoria e a pronunciacao.

A invencéo trata dos “lugares-comuns de onde se tomam argumentos para todas as
questdes” e possibilita que os pregadores provem e amplifiquem suas oragdes. Os lugares-
comuns mais indicados para os pregadores sdo, em primeiro lugar, a Biblia, depois, a tradigéo.
Essa primeira parte da retérica diz respeito também & estrutura, circunstancias e temas do
sermdo. Sobre os temas ou “matérias”, a retorica prescreve cinco géneros discursivos a serem
exercitados, imitados e adequados pelos pregadores as suas composi¢oes: demonstrativo, que
tem o propdsito de louvar algo ou algum santo; deliberativo, adequado aos sermdes em que se
persuadem as virtudes e repreendem os vicios; didascalico, que tem por ato propor questdes e
resolvé-las; e judicial, que defende ou acusa algo ou alguém. Os géneros mais populares entre
0s pregadores eram o0s dois primeiros, mas todos eles poderiam ser utilizados, dependendo do
propdsito do sermao.

Depois da inven¢do, Granada analisa a disposi¢do, que aborda “a ordem e distribui¢ao
das matérias, que mostra 0 que e onde se ha de colocar”.13® Em outros termos, a disposicdo
era a parte mais pragmatica, onde o pregador ordenava tudo aquilo que estava presente na
invencdo, tornando seu sermao coerente. A seguir, o religioso discorre sobre a elocucédo, a
forma como o pregador “explica convenientemente toda a forca da sentenga” de modo que
suas palavras reflitam sua alma e movam as almas dos ouvintes. Para atingirem esse efeito, 0s

pregadores precisavam atentar para a colocacdo correta das palavras e, sobretudo, deveriam

135 GRANADA, Luis de. Los seis libros de la rhetorica eclesiastica o de la manera de predicar, escritos en
latin por el V. P. Maestro Fr. Luis de Granada, vertidos en espafiol y dados a luz de orden del ilustrisimo
sefior Obispo de Barcelona, para instruccion de sus feligreses. Barcelona: Imprenta de Juan Jolis, y Bernardo
Pla, 1778, p. 49. Tradugcdo livre.

1% GRANADA, Luis de. Los seis libros de la rhetorica eclesiastica o de la manera de predicar, p. 50.
Traducéo livre.

137 GRANADA, Luis de. Luis de Granada Desea La Bondad, La Ensefianza, y la ciencia a la Universidad de
Ebora, madre de virtudes y letras. In: . GRANADA, Luis de. Los seis libros de la rhetorica
eclesiastica o de la manera de predicar, ndo paginado. Traducdo livre.

1% GRANADA, Luis de. Los seis libros de la rhetorica eclesiastica o de la manera de predicar, p. 52.
Traducéo livre.
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utilizar com prudéncia dos tropos: metafora, metonimia, antonomasia, metalepse, catacrese,
sinédoque, onomatopeia e antifrase. Em seguida, Granada fala sobre a memoria, que s
poderia ser exercitada desde que o sermdo estivesse bem organizado e acomodado as suas
regras. O ideal era que os pregadores memorizassem e pregassem naturalmente, sem que
deixassem evidente para o publico o longo processo e exercicio de memorizacdo do serméo.
Por fim, a pronancia, foi a parte da retérica considerada mais importante por Granada, porque
“incumbe acomodar a voz, o gesto e o rosto aquilo que foi dito”,'% ou seja, tratava-se da a¢o
ou pregacao propriamente dita, da forma como o pregador deveria emitir as palavras, de como
deveria dispor seu corpo, das expressdes que melhor se ajustavam a pregacao e que surtissem
mais efeitos nos ouvintes. A voz, por exemplo, precisava “ser grande, feliz, flexivel, firme,
doce, duradoura, clara, limpa”, deveria “cortar o ar ¢ se assentar nos ouvidos” dos fieis, e “ter
em si todos 0s sons a proporcdo para subir e baixar segundo se requer, deve estar
acompanhada da firmeza do peito, e de uma respiragio tio forte ¢ dilatada”.*® Mas, nas
oragdes, o som da voz do pregador ndo poderia ser “muito grave, nem agudo, como na
musica, porque aquele pouco claro, e demasiadamente cheio ndo pode dar nenhum
movimento aos animos”.}*' A voz do pregador deveria se adaptar aos gestos do corpo,
obedecendo, pois, a disposicdo de sua alma. Granada aconselhava aos pregadores treinarem
em um espelho antes de subirem no pulpito, e que prestassem atengdo, sobretudo, nos
movimentos de suas cabecas, “porque estando caida, se demonstra baixeza, levantada,
arrogancia, inclinada a um lado, cansaco; e muito firme e rigida, certa barbaridade da
alma”.}¥? A expressdo do rosto, por sua vez, poderia demonstrar alegria, tristeza, espanto, dor
ou resignacao; os olhos poderiam acompanhar 0os movimentos do rosto, porém os labios nao
poderiam ser mordidos, nem os dentes dos pregadores poderiam ficar a vista. Para Granada, a
atencdo aos movimentos das mdos também era fundamental porque, como a voz as maos
falam: elas prometem, chamam, despedem, suplicam, abominam, temem, perguntam, negam,

confessam, exprimem arrependimento e gozo.

139 GRANADA, Luis de. Prologo del autor. In: . Los seis libros de la rhetorica eclesiastica o de la
manera de predicar, ndo paginado. Traduc&o livre.

140 GRANADA, Luis de. Los seis libros de la rhetorica eclesiastica o de la manera de predicar, p. 462.
Traducéo livre.

141 GRANADA, Luis de. Los seis libros de la rhetorica eclesiastica o de la manera de predicar, p. 462.
Traducéo livre.

142 GRANADA, Luis de. Los seis libros de la rhetorica eclesiastica o de la manera de predicar, p. 475.
Traducéo livre.
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Depois da andlise da quinta parte da retdrica, a pronuncia, é possivel afirmar que a
pregacdo do sermio compreendia uma espécie de “drama popular”,'*® em que a performance
do pregador tinha um lugar determinante na conducdo e persuasdo dos fiéis, e, por esse
motivo, ser um bom orador era imprescindivel para quem exercia 0 ministério do pulpito.
Tendo em vista esse carater espetacular do sermdo, ele s poderia ser bem executado se 0
pregador soubesse de antemdo as necessidades do publico, afinal, era para o conjunto de fiéis
que a pregacdo se destinava, e 0 propdsito de qualquer pregador ao elaborar um serméo
deveria ser o de ensinar, deleitar e mover os ouvintes. Estes, por sua vez, participavam
ativamente das pregacOes, seja por meio de gritos, gemidos e lagrimas de comocéo, seja por
meio de murmuracdes e vaias que indicavam a reprovacao das palavras, gestos ou atitudes do
pregador. O padre Alexandre Perier (1651-?) afirmou, por exemplo, que, quando falava sobre
os horrores do inferno nas pregacGes que fazia pelo Brasil, sempre se utilizava da imagem
impressa de um condenado para representar o sofrimento e as mazelas que os fiéis sofreriam
caso ndo se emendassem de seus vicios, ¢ “logo todo o auditério se desfazia em lagrimas e
gemidos”.2** O uso de impressdes, pinturas, santos, reliquias, entre outros objetos, era comum
entre os pregadores da época, e também era recomentado pelos manuais de pregacdo, porque
auxiliavam na incitacdo dos afetos dos fiéis.*°

Por outro lado, as palavras proferidas pelos pregadores poderiam causar grande revolta
nos ouvintes. Foi 0 que apontou Sebastido da Rocha Pita (1660-1738), em sua Historia da
América Portuguesa. Conta o letrado que, pouco antes dos holandeses invadirem
Pernambuco, os seus moradores viviam “na maior opuléncia”, “esquecidos da modéstia, que
ndo seguiam outras leis, que as da vontade, com escandalo da justica, cometendo muitos
delitos”.24® Por isso, um religioso decidiu pregar aos catolicos que ali viviam, “repreendendo
em comum o0s vicios e abusos da terra, e usando como em profecia de uma prépria
paronomasia, disse que Olinda seria brevemente escrava de Holanda”.!*” A afirmacdo do
pregador causou grande alvorogo entre 0s ouvintes, a ponto de levantarem-se “alguns dos

principais, que assistiam ao sermdo, o mandar[e]m calar e descer do pulpito com violéncia e

143 SILVA, Jaqueson Luiz da. Pregar, revisar e estampar: voz e letra nos sermdes de Vieira. In:
SCHAPOCHNIK, Nelson; ABREU, Mércia (org.). Cultura letrada no Brasil, p. 421.

144 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, utilissimo aos
missiondrios, e aos Pregadores desenganados, que s6 desejam a salvacdo das Almas. Lisboa: Oficcina de
Antodnio Rosis, 1735, ndo paginado.

145 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, pp. 113-118.

146 P|TA, Sebastido da Rocha. Historia da America Portugueza, desde o anno de mil e quinhentos do seu
descobrimento, até o de mil e setecentos e vinte e quatro. Lisboa: Officina de Joseph Antonio da Sylva, 1730,
p. 241.

147 PITA, Sebastido da Rocha. Historia da America Portugueza, p. 241.
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confusdo, sem poder o paroco atalhar aquela forga”.1*® Tal postura do publico foi qualificada
por Rocha Pita como desordeira e pecaminosa. No entanto, as reprovacOes das pregacoes e
dos pregadores por parte dos ouvintes, parece ter sido bem corriqueira na coldnia. Para tentar
evitar confusbes e constrangimentos do género, os pregadores da época aconselhavam aos
religiosos e padres que exerciam o mesmo oficio que buscassem 0 maior nimero de
informagdes possiveis sobre os costumes dos ouvintes, dos lugares onde viviam, sobre suas
qualidades, sobre seus pecados e virtudes, sobre sua discricdo ou rudeza, para que 0 sermao
fosse adaptado as suas necessidades, e pudesse promover a reforma dos costumes sem gerar
escandalos. Nesse sentido, quando o objetivo do pregador era o de repreender vicios
cometidos pelos ouvintes, a melhor opcdo, de acordo com o censor José dos Santos, era seguir
o exemplo do religioso Manuel Angelo de Almeida (1697-?) em suas pregacdes, isto €, pregar
sem ofender os pecadores e repreender os vicios sem moléstia dos viciosos.*4°

Esse conjunto de prescricdes e normas que regulavam as pregacfes dos sermdes,
deveria ser respeitado por todos 0s pregadores, independentemente da ocasido da prédica. Nas
pregaces que tinham como tema principal a morte, ndo poderia ser diferente. Contudo,
exigéncias especificas deveriam ser atendidas pelos pregadores e também por alguns

moralistas nessas circunstancias para que a pregacao fosse bem-sucedida.

1.4 A morte entre o pulpito e o prelo

Acerca do tema da morte, foram muitas as pecas oratorias proferidas nos pulpitos do
Brasil e impressas em forma de livros nos prelos portugueses. Porém, havia ocasides
especificas em que pregadores e também alguns moralistas tratavam sobre o assunto com
mais afinco, a saber: na Quaresma e nas cerimdnias fanebres. A Quaresma era 0 tempo
litrgico em que os pregadores deveriam se empenhar mais em reformar os costumes dos

catolicos, curando-os de seus pecados, as “moléstias”**® da alma, uma vez que se tratava de

148 P|ITA, Sebastido da Rocha. Historia da America Portugueza, p. 241.

149 SANTOS, José dos. Do Desembargo do Paco. Censura do R. P. M. Fr. Joseph dos Santos, Doutor pela
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carmo da Bahia, com uma devotissima Procissdo de peniténcia, por causa da grande secca, que sentio a
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Proto-Patriarca Santo Elias. Lisboa: Officina dos Herd. de Antonio Pedrozo Galram, 1749, ndo paginado.

150 MATOS, Eusébio de. Sermdo VI. Na terceira Dominga da Quaresma. In: . Sermoens Do Padre
Mestre Frei Eusebio De Mattos, Religioso De Nosso Senhora Do Carmo Da Provincia Do Brasil. Lishoa
Officina de Miguel Deslandes, 1694, p. 129.
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um momento de preparagdo da alma e também do corpo dos fiéis para o mistério pascal de
Jesus Cristo;*! por isso, os fiéis eram obrigados a praticar peniténcias, como o jejum®® e a

confissdo, 13

sob pena de excomunhdo. Recomendava-se, pois, aos clérigos e religiosos que
pregassem todos os dias da Quaresma, principalmente aos domingos, a comecar pela Quarta-
Feira de Cinzas, quando os pregadores deveriam exortar acerca da fragilidade da vida, certeza
da morte do corpo e sobre a necessidade de todos os fiéis prepararem a alma para a
imortalidade.® No entanto, reflexdes sobre a morte, bem como sobre 0s outros novissimos
do homem - inferno, paraiso e gloria —, poderiam ocorrer em todas as pregacfes da
Quaresma, tendo em vista que o propdsito principal dos pregadores nessa ocasido era falar
acerca da origem, do sentido e do destino da existéncia humana segundo as verdades do
catolicismo.t®

O pregador Encarnacdo Pina, por exemplo, pregou cinco sermdes durante as domingas
da Quaresma, sermdes que alertavam os cat6licos que viviam no Rio de Janeiro sobre temas
diversos: a obrigacdo e a necessidade de cumprirem peniténcia e se livrarem das pompas
mundanas; 0s perigos que 0s pecados representavam para a alma dos pecadores; a importancia
de cada fiel se arrepender dos pecados cotidianamente e ndo somente na hora da morte; o
inferno e o sofrimento que padeceriam caso ndo mudassem suas condutas; e, finalmente,
sobre como o demdnio se alegrava em ver os cat6licos pecarem, porque sabia que suas almas
seriam condenadas depois da morte.1* J4 o pregador José de Aratjo e Lima preferiu elaborar
uma prédica que abordasse todos os novissimos do homem, com o propdsito de mostrar a seus
ouvintes os caminhos que deveriam tomar, bem como dos perigos e pecados que precisavam
se desviar, para que conseguissem salvar suas almas depois da morte. Em linhas gerais, a
pregacdo da Quaresma exigia grande empenho por parte dos pregadores para convencerem oS
fiéis a cumprirem suas obrigacOes e a meditarem sobre a morte. Portanto, a retorica precisava

ser exercitada com engenho nessas ocasides, uma vez que os “horrores da morte” precisavam
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ser expostos com “as flores da eloquéncia”,'® caso contrario, a prédica ndo surtiria o efeito
esperado.

Nas ocasides funebres, ou seja, quando da morte de homens e mulheres de prestigio —
reis, rainhas, principes, princesas, bispos, arcebispos, governadores, marquesas, entre outros —
—, eram pregados ou proclamados elogios, panegiricos, sermdes e sonetos por pregadores e
também por alguns letrados leigos, como Sebastido da Rocha Pita e Juan Lopes Sierra, 0s
quais, embora ndo pertencessem ao estado do clero, pactuavam com os valores morais do
catolicismo; mais do que isso, respeitavam regras semelhantes as dos pregadores para
comporem e proclamarem seus escritos. Esses encomios também incitavam nos ouvintes a
preocupagdo com a morte, mas de forma diferente dos sermdes de Quaresma, porque,
segundo o pregador Francisco Xavier da Silva, um dos propdsitos principais dessas
composicdes era preservar e perpetuar as acdes de homens ou mulheres considerados ilustres

e virtuosos na época. Logo no principio da pregacdo, Silva ressalta:

Em todo o tempo procurou o agradecimento perpetuar pelos elogios funebres
as acOes pias e facanhas ilustres dos grandes homens que o mundo chorou
defuntos. Mas este costume, que algumas vezes em obséquio dos mortos,
introduziu a politica por dependéncia dos vivos: a respeito dos monarcas
esclarecidos em virtudes e heroicidades, passa a obrigacdo precisa nos
suditos, que devem deferir para os vindouros, como heranca a mais
estimavel, a memoria honrosa dos seus principes.>

Para o pregador, os elogios funebres, principalmente aqueles em homenagem a morte
dos reis, deveriam ser manifestacfes obrigatérias dos suditos, pois comprovavam sua
fidelidade e respeito a0 monarca. Por isso, era costume realizar ceriménias funebres em honra
aos nobres portugueses na colénia, mesmo que o corpo do defunto ndo estivesse presente. Os
encOmios, por sua vez, além de elogiarem os mortos, deveriam narrar em detalhes essas
cerimonias, exprimindo a gratiddo de cada sudito perante os beneficios que receberam de seus
reis, como as mercés, o desenvolvimento das igrejas, missdes, bem como da extracdo do ouro
das minas de Cuiabd e Goias, que, de acordo com Silva, foram os principais beneficios
proporcionados por D. Jodo V (1689-1750) aos seus vassalos durante sua vida,

principalmente, aqueles que viviam no Brasil. Do mesmo modo que Silva, o padre e

157 LIMA, José de Aratjo. Ao Leitor. In: . David Penitente. Sermédo que na tarde da primeira sexta feira
da quaresma disse em a Igreja Matriz do Corpo Santo na Villa do Recife, sendo Provedor da Veneravel
Irmandade dos Santos Passos o Mestre de Campo Joseph Vaz Salgado, no anno de 1741. Lisboa: Officina de
Francisco Luiz Ameno, 1752, ndo paginado.

1%8 SILVA, Francisco Xavier da. Fialho Elogio fanebre, e histérico do muito alto, poderoso, augusto, pio e
fidelissimo rey de Portugal, e Senhor D. Jodo V. Lisboa: Na Regia Officina Sylviana, e da Academia Real,
1750, p. 5.
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qualificador do Santo Oficio José Caetano de Sousa, em uma licenca emitida ao sermédo de
exéquias em memoria do mesmo monarca, elaborado e pregado pelo monge beneditino
Mateus da Encarnacdo Pina, no Rio de Janeiro, em 1751, destacou o papel dos elogios
fanebres e, sobretudo, procurou evidenciar o quanto era uma tarefa ardua para religiosos e
moralistas escreverem ou pregarem na ocasido da morte de homens e mulheres de prestigio. O
censor afirmou, primeiramente, que a grande dificuldade encontrada nesse tipo de escrito e
discurso era em relacdo a sua complexidade, uma vez que deveria conter “figuras retoricas
bem empregadas”, “sinceridade nas expressodes”, “pureza nos discursos”, de modo que “nem
desmintam a verdade, nem ocultem”.'®® Por esse motivo, para Sousa, os pregadores das
ocasides funebres deveriam ser os mais versados nas Sagradas Escrituras, na retorica, nos
livros santos e morais, para que pudessem elaborar um elogio digno de pessoas ilustres, que
contivesse seus principais feitos durante a vida e no momento da morte, além da exposicédo
dos atos que comprovassem as virtudes do elogiado. Para o censor, o sermao fUnebre de
Encarnagéo Pina correspondia a todos esses requisitos, comprovando a cada linha a lealdade

dos suditos da América Portuguesa a monarquia lusa, como sé I€:

Os povos da América, no Rio de Janeiro, aqueles fiéis depositarios da antiga
lealdade e constancia portuguesa, estes que douram aos reis de Portugal o
trono, estes que Ihe fabricam do régio metal a coroa, como renovariam
aquele amor reverencial, com que desde 0s seus maiores se presaram de uma
fidelidade incontrastavel! Para testemunho evidente de seu respeito,
consagraram as saudosas memdrias do magnanimo e fidelissimo rei as
honras funebres [...].1%°

Além desse carater obrigatorio e respeitoso, 0s elogios possuiam objetivos especificos
que deveriam ser alcancados por aqueles que os escreviam e proclamavam. Quem descreve
tais objetivos minuciosamente é o pregador Antdnio Vieira, em um sermao em homenagem a
morte do nobre infante portugués D. Duarte de Braganca (1605-1649), irm&o do rei D. Jodo
IV (1604-1656). Para esse pregador, os elogios dignos de mérito deveriam estimular as trés

poténcias da alma'®® dos ouvintes ou leitores — vontade, memoria e entendimento — Por

159 SOUSA, José Caetano de. Licengas. Dos. Officio. Censura do M. R. P. M. Fr. José Caetano, da Sagrada
Religido de N. Senhora do Monte do Carmo, Qualificador do Santo Officio, Lente de Theologia, e nella Doutor
pela Universidade de Coimbra. In: PINA, Mateus da Encarnagdo. Sermao nas Exequias Delrey fidelissimo D.
Jodo V. Que o Senado da Camera da Cidade do Rio de Janeiro fez celebrar, na Sé da mesma cidade, em
12 de Fevereiro de 1751. Lisboa: Officina de Ignacio Rodrigues, 1752, ndo paginado.

160 SOUSA, José Caetano de. Licengas. Dos. Officio. Censura do M. R. P. M. Fr. José Caetano, da Sagrada
Religido de N. Senhora do Monte do Carmo, Qualificador do Santo Officio, Lente de Theologia, e nella Doutor
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meio, primeiramente, da incitacdo da dor da perda, o pregador deveria instigar aquilo que ele
chama de “os afetos de sentimento”,}%? que era, em outras palavras, a vontade. Da mesma
forma, o sermao finebre deveria louvar o defunto, de forma que “a narragio dos louvores”6
incitasse a memoria. Por fim, os encémios deveriam servir de consolo aos vivos, mediante o
estimulo do entendimento dos ouvintes. Esses objetivos apresentados por Vieira
correspondem a estrutura da maior parte dos encémios flnebres que foram pregados ou que
circularam no Brasil durante os seculos XVII e XVIII. Os pregadores e moralistas
comecavam a exposicdo de seus elogios com o estimulo dos afetos de sentimento, pela
exposicdo do elogiado como uma figura benevolente, benfeitora e justa, que ndo merecia
morrer. Esse recurso era utilizado para comover o publico, e, frequentemente, o orador
sugeria as lagrimas em vez de seu discurso, devido tamanha dor da perda, como lemos em
Vieira: “Para satisfazer a todas estas obrigacdes, viera eu de boa vontade em um partido, que
era trocar as palavras em lagrimas, e que em lugar de eu dizer, e vos ouvires, choraramos
todos”.1% A seguir, o orador preocupava-se em elencar as agdes dos elogiados que eram
dignas de honra, como, no caso dos reis, a capacidade de conduzir seu governo por meio da
justica e da religido. Os feitos em guerras também eram tidos como fundamentais para avaliar
a honra e o mérito dos defuntos. No panegirico do moralista Juan Lopes Sierra, escrito no ano
de 1676, em homenagem a morte do governador-geral da Bahia Afonso Furtado de Mendonca
(1610-1675), as entradas em busca de pedras preciosas e metais no sertdo promovidas pelo
governador, e algumas vitdrias nas batalhas contra os indios que ele se deparou pelo caminho,
foram fatores cruciais para o moralista torna-lo memoravel.% Além dos seus feitos militares,
0 panegirista destacou também como Mendonca exercia de forma digna o cargo de
governador, tanto pela demonstragdo da lealdade ao rei quanto a cristandade.'®® No final do
elogio, o orador consolava seus ouvintes ou leitores por meio da exaltacdo das virtudes

consideradas verdadeiramente cristds dos elogiados, aquelas que lhes asseguraram uma vida

162 VIEIRA, Ant6nio. Sermdo das Exequias do Serenissimo Infante D. Duarte de Dolorosa Memoria, morto no
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reta e honrada e, por consequéncia, uma boa morte. Antes de prosseguir com a analise dessas
virtudes, é necessario entender os motivos que levaram esses homens a imprimirem suas
pecas oratdrias.

Foi consenso entre pregadores e moralistas do Seiscentos e do Setecentos, que os fiéis
catélicos precisavam ver e ouvir a pregacdo ou proclamacdo dos sermdes e elogios, pois 0s
efeitos alcangados pelo impresso ndo eram os mesmos daqueles atingidos pela pregacao oral.
O padre Jodo da Madre Deus afirmou, por exemplo, que “os sermdes 1id0os” eram “menos
agradaveis do que ouvidos”, uma vez que “lhes faltavam no papel a alma” que o espirito dava
as palavras, as vozes e as acgOes dos pregacdes.’®” No mesmo sentido, Antbnio Vieira
compreendia os sermdes impressos como “cadaveres”, uma vez que nio levavam consigo “a
voz” do pregador que “os animava”.'®® Podemos inferir dessas duas passagens que ambos
valorizavam a pregacdo oral por causa da pronunciacao, isto €, a voz e 0s gestos do pregador.
Além disso, é importante ndo perder de vista que para a pregacao oral ocorrer era necessario
que os fiéis se reunissem no interior igrejas para ouvirem os pregadores e louvarem a Deus, 0
que reforcava a importancia da comunhdo e das ceriménias visiveis da Igreja Catolica. No
entanto, a escrita e impressao dessas pecas oratOrias também eram necessarias, porque,
quando se convertiam em livros, poderiam ser lidas por aqueles que ndo presenciaram a
pregacdo oral. E preciso destacar também que os pregadores e moralistas sempre buscavam
imitar a voz por meio das letras, na tentativa de reproduzir os efeitos da pregacéo oral.®® Em
uma das censuras emitidas ao sermdo do pregador Manuel Angelo de Almeida, ha

consideracOes desse género elaboradas por José dos Santos:

[...] porque tdo catdlica e eficaz doutrina, ndo era justo que se pregasse
dentro do mundo novo, sem se ouvir também no mundo velho, em que ha
tanta necessidade desta mesma doutrina, como naquele mundo; e se
houvesse mais mundos, em todos era digno de se ouvir este sermido tdo
profundo, como de seu autor, ja para a emenda, ja para o assombro. Mas
porque as vozes deste grande pregador, posto que vozes tdo altas, como de
seu espirito, ndo podem fazer soar 0s ecos nas Ultimas distancias deste nosso
mundo, como Davi advertiu D. Basilio, preciso é valer das vozes da
estampa, porque ainda que sejam mudas, hdo de fazer soar mais em todo o
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dignissimo Arcebispo da Bahia, &c. VIEIRA, Antbnio. Semoens do P. Antonio Vieira da Companhia de
Jesu, Pregador de Sua Alteza. Segunda Parte. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1682, ndo paginado.

188 VIEIRA, Antdnio. Leitor. . Semoens do P. Antonio Vieira da Companhia de Jesu Pregador de
Sua Alteza. Primeira Parte. Lisboa: Officina de Joam da Costa, 1679, ndo paginado.

189 SILVA, Jaqueson Luiz da. Pregar, revisar e estampar: voz e letra nos sermdes de Vieira. In: ABREU, Marcia
(org.). Cultura letrada no Brasil, p. 425.
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mundo os seus ecos; e também para que este grande pregador, como sol,
tenha a gléria de que chegaram a todo o mundo as suas luzes [...].17°

A énfase do censor no fato de que a doutrina dos sermdes pregados no Brasil também
seria benéfica aqueles de Portugal, sugere que esses escritos também se destinavam aos fiéis
leigos, com o intuito de contribuir com suas devocdes, e ndo so aos religiosos e moralistas que
escreviam e pregavam, como Visto no inicio desse capitulo. Tal suposicdo pode ser sustentada
pelas palavras do padre Angelo de Siqueira, que, na introducfo de seu serm&o sobre o juizo
universal, afirmou que converteu sua pregagdo em livro porque “os homens e mulheres depois
gue me ouvem pregar, logo o desejam ter escrito em suas casas para 0 seu despertador
cotidiano”.}’* Outro aspecto levantado pelo censor no excerto acima € a possibilidade de o
impresso propagar a fama do pregador. Era fundamental para os letrados da época, sobretudo,
para os homens da Igreja, como Manoel Angelo de Almeida, mostrar para o reino que, no
Brasil, também havia pregadores engenhosos, fiéis a monarquia portuguesa e comprometidos
com a propagacdo da fé. Portanto, a impressdo de sermdes e também de livros pios servia
como uma das formas desses letrados comprovarem essa dedicacdo e, por conseguinte,
convertiam-se em um meio de propagacgio do nome do pregador,!’? tendo em vista que so era
possivel publicar livros aprovados pela Igreja Catolica e pelos oficiais do reino portugués para
circularem entre religiosos e leigos.

Nesse sentido, a censura'’® cumpriu nesses dois séculos um papel fundamental para
controlar o que os letrados religiosos ou leigos escreviam e pregavam, para ndo permitir que

divulgassem no reino e na coldnia livros que contivessem palavra ou “coisa alguma contra

170 SANTOS, José dos. Do Desembargo do Paco. Censura do R. P. M. Fr. Joseph dos Santos, Doutor pela
Universidade de Coimbra, e Ex-Reitor do Collegio da Santissima Trindade da mesma Universidade. In:
ALMEIDA, Manoel Angelo de. Declamag&o moral que na ocasido da rogativa, que fez a veneravel ordem
terceira do carmo da Bahia, com uma devotissima Procissédo de peniténcia, por causa da grande secca, que
sentio a mesma Cidade da Bahia desde o anno de 1734 até o presente de 1735, Empenhando-se nesta
rogativa ao Proto-Patriarca Santo Elias. Lisboa: Officina de Joseph Antonio da Sylvia, 1736, ndo paginado.
171 SIQUEIRA, Angelo de. Serenissimo Senhor. In: . Livro do vinde e vede, e do sermam do dia do
juizo universal, em que se chama a todos os viventes para virem, e verem humas leves sombras do ultimo
dia 0 mais tremendo, e rigoroso do mundo. Lisboa: officina de Antbnio Vicente da Silva, 1758, ndo paginado.
172 Sobre a importancia dos impressos para a propagacdo da fama dos religiosos e moralistas do Brasil ver:
PALOMO, Federico. Conexiones atlanticas: Fr. Apolinario da Conceicdo, la erudicion religiosa y el mundo del
impreso en Portugal y la América portuguesa durante el siglo XVIIIl. Cuadernos de Historia Moderna, Madri,
Anejo XIII, pp. 111-137, 2014.

173 De acordo com Marcia Abreu, até 1750 o sistema censério em Portugal se dividia entre o Santo Oficio, o
Ordinario e o Desembargo do Paco; depois, em 1768, foi instituida pelo Marques de Pombal a Real Mesa
Censodria, com 0 objetivo de unificar o sistema; e em 1787 D. Maria | reforma a censura através da criagdo da
Comissao Geral para o Exame e a Censura dos livros. No entanto, vale destacar que a maior parte dos membros
desses drgaos eram clérigos. Cf.: ABREU, Marcia. Da maneira correta de ler: leituras das belas letras no Brasil
Colonial. In: . Leitura, histdria e histdria da leitura, p. 226.
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nossa santa fé e bons costumes”!’4, Além disso, o livro deveria apresentar “matéria til” para
“se fazer merecedor da licenca”.1” No caso, por exemplo, das licengas emitidas a um serméo
de exéquias composto pelo carmelita Luis Botelho do Rosario (1695-?) em homenagem “aos
sacerdotes irmaos de S. Pedro da Congregacao dos clérigos da cidade da Bahia”, ndo foi
necessario impedir a sua impressao, porque, segundo os censores, “quem ler este sermao, vera
0 acerto, com que fala na morte seu autor, vencendo o dificil da matéria com a claridade da
sua sabedoria; oferecendo nele um despertador ou clarissimo espelho para comporem a
vida”.1"® Ademais, foi destacada a competéncia do religioso, pois cumpria bem “o oficio de
sacerdote e pregador”, sendo acentuada a qualidade de sua pregacgdo, uma vez que apresentava

um

[...] estilo verdadeiramente apostélico, pela delgadeza com que expde 0s
conceitos, pela acomodacdo genuina com que prova 0s pensamentos, e pela
reta evidéncia, com que das verdadeiras premissas deduz consequéncias
infaliveis, mostra claramente a grandeza de sua erudicdo, e eficacia de seu
zelo; por efeito do qual persuade aos sacerdotes da Bahia 0 modo com que
devem satisfazer ao seu oficio, que consiste em morrer para 0 mundo, e viver
para Deus.*”’

As censuras dos religiosos e dos oficiais do reino correspondiam, portanto, a tudo
aquilo que era exigido nos manuais de retorica, oratoria, compéndios e sermonarios que
serviam de base para a formacdo de pregadores e moralistas. Apesar de nem todos 0s censores
realizarem uma leitura minuciosa das obras que avaliavam, escrever algo que nédo estivesse de
acordo com os ditames da fé ou da ordem do reino, que ndo se atentasse as obrigacOes de
pregador e orador, bem como para as implicacdes do tema proposto, incorria na modificacdo

dos escritos pelos censores ou na proibicdo da impressdao. Quem detalha essas dificuldades

17 FELGUEIRAS, Antonio de. Censura do M. R. P. M. Fr. Antdnio de Felgueiras, Religioso da Provincia da
Soledade, Mestre Jubilado na Sagrada Theologia, Examinador das Tres Ordens Militares, e Qualificador do
Santo Officio. In: ROSARIO, Luis Botelho do. Sermé&o nas Exequias dos Sacerdotes Irm&os de S. Pedro da
Congregacéo dos Clerigos da Cidade da Bahia, pronunciado pelo muito reverendo padre Fr. Luiz Botelho
do Rosario, offerecido ao reverendo doutor Francisco Pinheiro, pelo P. André Vicente. Lisboa: Na Offic.
dos Herfeiros de Antonio Pedrozo Galram, 1740, ndo paginado.

175 BATISTA, Jodo. Do Pago Censura do M. R. P. M. Fr. Joam Bautista, da Ordem dos Prégadores, Presentado
em Theologia, e Qualificador do Santo Officio. In: ROSARIO, Luis Botelho do. Serm&o nas Exequias dos
Sacerdotes Irmaos de S. Pedro da Congregacéo dos Clerigos da Cidade da Bahia, Lisbhoa: Na Offic. Dos
Herdeiros de Antdnio Pedrozo Galram, 1740, ndo paginado.

176 BATISTA, Jodo. Do Pago Censura do M. R. P. M. Fr. Joam Bautista, da Ordem dos Prégadores, Presentado
em Theologia, e Qualificador do Santo Officio. In: ROSARIO, Luis Botelho do. Serm&o nas Exequias dos
Sacerdotes Irmaos de S. Pedro da Congregacéo dos Clerigos da Cidade da Bahia, ndo paginado.

1T FELGUEIRAS, Antonio de. Censura do M. R. P. M. Fr. Antonio de Felgueiras, Religioso da Provincia da
Soledade, Mestre Jubilado na Sagrada Theologia, Examinador das Tres Ordens Militares, e Qualificador do
Santo Officio, ndo paginado.
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enfrentadas pelos letrados da época para imprimirem seus escritos € o beneditino Mateus da
Encarnagéo Pina:

Um engenhoso e divertido autor portugués, publicando o volume que
compds, disse no prélogo, que se langava ao mar, onde tantos naufragam, e
poucos livram. E este 0 mar da censura, em que s&0 tantas as sirtes, quantas
sdo as crises. Uns reprovam as matérias, outros o estilo: e muitas vezes antes
de se ter visto a matéria do livro, antes de se examinar o estilo, ja se condena
0 autor. Disto se queixou S. Jerdnimo, porque nem ele sendo o doutor
maximo da Igreja, se pode escusar desta censura tdo temeraria, que para
condenar um volume, bastava ler-lhe na primeira folha o nome de Jerdnimo
[...]. Esta consideracdo me retardou a satisfazer vérias instancias que me
importunavam a que saisse com os meus sermdes a luz. Tomei a deliberacéo
de o fazer, porque aconselhando-me S. Jer6bnimo, nem pretendo neles
adquirir aplausos, nem temo ser por eles vituperado [...].1"8

Foi, segundo Encarnagdo Pina, o esfor¢o de se adequar ao “mar da censura” que o
impediu de publicar seus sermdes mais rapido. Mas, é preciso ndo perder de vista que outros
empecilhos dificultavam a publicagéo e circulagdo de livros na colonia. Os livros precisavam
ser enviados ao reino para serem impressos,'’”® uma vez que nio era permitido o
estabelecimento de casas editoras no Brasil até a chegada da corte em 1808.18 Qutro fator que
poderia dificultar a publicagdo era a falta de livros e noticias que auxiliassem os pregadores e
moralistas a provarem seus argumentos. E foi justamente por esse motivo que 0 serméo de
exéquias em homenagem a morte da rainha D. Maria Sofia Isabel de Neuburgo (1666-1699),
composto pelo pregador Antdnio da Piedade (1660-1724) saiu do prelo trés anos depois do
falecimento da nobre.'® Soma-se a esses fatores a ocorréncia de alguns imprevistos, tais

como o naufragio dos navios que levavam as obras para o velho mundo,®? ou ainda a falta de

178 PINA, Mateus da Encarnacéo. Viridario Evangelico em que as flores da virtude se ilustram em discursos
Moraes. Volume |, ndo paginado.

179 Tais dificuldades foram descritas pelo cronista Apolinario da Conceigio no seguinte excerto: “E assim estas €
outras mais obras, que nas provincias capuchas do Brasil tem composto seus religiosos, ndo chegam a gozar a
luz da impressdo pela distancia dos prelos que ndo ha neste estado; e sobretudo as despesas muitas e a nossa
profissdo suma pobreza; e assim seus autores acabam a vida e com eles se consomem 0s partos de seus
entendimentos sem gléria de quem os gerou”. Cf.: CONCEICAO, Apolinério da. Primazia Serafica Na Regiam
da America, p. 93.

180 ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de devogao, atos de censura, p. 165.

181 PIEDADE, Antonio. Senhor. In: . Sermam Que Em As Exequias Da Serenissima Rainha nossa
Senhora D. Maria Sofia Isabel De Neoburg, feitas pela nobre Vila de S. Amaro das Grotas do Rio de
Sergipe a 19 de Abril de 1700, ndo paginado.

182 Um dos relatos mais elucidativos a respeito da perda de obras por meio do naufragio encontra-se no
panegirico do padre Jodo Borges de Barros (1706-?): “A soberania e piedade do objeto, a que é composto este
livro, e a generosa ternura do excelentissimo prelado, que o manda dar ao prelo, fizeram preciso que depois de
naufragar o primeiro na capitania da frota da Bahia, se escrevesse de novo: por cujo motivo aparecem ultimas
estas enternecidas expressdes de uns vassalos, que nos obséquios funerais ao seu suspirado monarca, assim como
na fidelidade e amor souberam ser os primeiros. Também por aquela razdo vai o livro em muita parte diminuto,
por se haverem perdido os originais de alguns papeis e se acharem ausentes seus autores; e finalmente pela
pouca demora da presente nau, em que segunda vez se transporta”. Cf.: BARROS, Jodo Borges de. Advertencia
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comprometimento daqueles que ficavam encarregados de diligenciar as impressdes.'®
Ademais, o alto custo das impressdes pode ter sido um dos maiores empecilhos para a
publicacdo, pois geralmente os letrados ndo podiam arcar com as despesas,'® ficando
dependentes das esmolas dos fiéis ou do custeio dos mecenas.®® Nos escritos que versavam
sobre a morte de homens e mulheres de prestigio, os letrados geralmente buscavam a protecéao
e auxilio dos mecenas para imprimirem seus encémios, porque a ocasidao funebre exigia
inimeras reveréncias aos defuntos homenageados, entre elas, a escolha dos pregadores e
letrados considerados mais adequados para escrever, pregar ou proclamar o elogio, até a
impressdo e perpetuacdo da memoria das virtudes do morto. Para esse fim, os religiosos e
moralistas recorriam aos mecenas que possuiam algum vinculo — familiar, religioso ou
politico — com o morto. No sermdo de exéquias pregado por Botelho do Rosario, por
exemplo, € possivel identificar alguns desses interesses que estavam em jogo quando da
possibilidade de imprimir um elogio fanebre, principalmente na dedicatoria escrita pelo
capeldo da igreja matriz de S. Pedro — onde foi realizada a pregacdo do sermdo em
homenagens aos sacerdotes mortos — e oferecida a Francisco Pinheiro, cdnego do arcebispado

da Bahia e provedor da congregacdo de S. Pedro, em troca de protecdo, mercé e prestigio: &

Os motivos que me animaram a fazer dela [Oracdo Funebre] um tdo publico
roubo a seu autor e com o meu nome oferecé-la a V. m. sdo tantos, e tdo
multiplicados, que por sabidos ndo necessitam de se exprimir: e passando em
siléncio os mais, em que se podia menos estribar 0 meu arrojo, direi 0s mais
urgentes, por serem mais publicos, e por isso 0s mais dignos da singular
protecdo de um téo perfeito, e consumado mecenas, que s&o os predicados de
letras e prerrogativas, que uniformemente, e como a porfia concorrem em a
pessoa de V. m. vendo-se ao mesmo tempo dele com admiracdo de toda a
republica literaria um compéndio da mais universal e consumada literatura.
E quando estes ndo foram para 0 meu oferecimento os principais motivos,

a quem ler. In: . Relacéo Panegyrica das Honras Funeraes, que as memorias do muito alto, e muito
poderoso senhor Rey Fidelissimo D. Jodo V. Consagrou a Cidade da Bahia Corte da America Portugueza.
Lisboa: Officina Sylviana e da Academia Real, 1753, ndo paginado.

183 A respeito dessa questdo, o religioso José Antdnio Sarre afirmou: “Logo que este sermdo foi pregado, o
remeti a esta corte com as ordens precisas para nela ser impresso; porém a incuria do sujeito, a quem incumbia
diligenciar a sua impressao, o teve até agora supresso: cheguei em fim do Brasil na frota proximamente passada,
e achando-o sepultado no esquecimento, cuidei logo em o fazer expedir”. Cf.: SARRE, José Anténio de.
Advertencia. In; . Sermao Gratulatorio Pregado na Paroquia de Nossa Senhora da Concei¢do da
Praya da Cidade da Bahia Pelas Melhoras do muito alto, poderoso rey, e senhor D. Joseph I. Lisboa:
Officina Patriarcal de Francisco Luiz Ameno, 1764, ndo paginado.

184 Segundo Marina Massimi os valores estipulados aos sermdes giravam em torno de 13 a 32 oitavas.
MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil Colonial, p. 49.

185 FERREIRA, Valéria Maria Pena. Retorica das lagrimas, p. 154.

186 Jodo Pedro Ferro constatou, apds o estudo da parenética flinebre em homenagem a D. Jodo V (1689-1750),
gue um dos motivos que levaram os pregadores a fazerem os elogios era a ansia por uma mercé, que poderia ser
desde um habito da Ordem de Cristo a quitagdo da impressdo. Os 54 nomes de pregadores analisados por Ferro
receberam 204 mercés do rei devido a impressdo de seus elogios. Cf.: FERRO, Jodo Pedro. D. Jodo e a lisonja.
Revista da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Lisboa, n. 6, 1993, p. 168.
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bastara s6 o de ser V. m. o vigilantissimo provedor desta sempre ilustre e
devota irmandade, para que fosse em mim mais forcosa a divida desta oferta,
pois pela razdo de filho, e irmdo de S. Pedro, tem por oficio e obrigacdo
proteger e amparar tudo quanto possa ceder em aumento temporal e interesse
espiritual da dita irmandade. E como por meio desta Funebre Oracédo se pode
conseguir um e outro fim, digne-se V. m. de aceitar, para que assim com esta
protecdo fique eternizada a grandeza de seu nome, e se faca conhecido o
talento de seu autor, e mais publica a divida do meu agradecimento.®’

Essa protecdo reivindicada pelo capeldo também facilitava a impressdo do sermao,
levando em conta que os censores avaliariam a qualidade do protetor da obra, que geralmente
se tratava também de pessoa consagrada. Assim, os encémios funebres impressos, além de
consolarem os vivos, perpetuarem a memoria e prestigio do morto, moralizarem os ouvintes
ou leitores com as condutas virtuosas dos homenageados, e contribuirem como modelos para
a composicao de clérigos e leigos, serviam também como um meio de promogdo, tanto do
pregador quanto do mecenas e do elogiado — estendendo-se, inclusive, a familia do defunto —,
possibilitando-lhes a obtencdo de fama e honrarias.!% Nas paginas que se seguem, a proposta
é ir além do plano e funcbes desses escritos e investigar mais detalhadamente seu conteudo,
com o propdsito de compreender como esses impressos que falavam sobre a morte intentavam
agir sobre os costumes dos homens e mulheres que aqui viveram durante os séculos XVII e
XVIIL.

187 VICENTE, André. Ao reverendo doutor Francisco Pinheiro Conego Doutoral da Santa Metropolitana da
Cidade da Bahia, &c. In: ROSARIO, Luis Botelho do. Sermdo nas Exequias dos Sacerdotes Irm&os de S.
Pedro da Congregacéo dos Clerigos da Cidade da Bahia, ndo paginado.

188 SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Finebre a D.
Afonso Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 40.
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CAPITULO 2
O LUGAR DA MORTE NOS ESCRITOS DOS SECULOS XVII E XVIII

E a morte uma separagéo entre a alma e 0 corpo: mors est animae separatio
a corpore, diz Sdo Clemente Alexandrino; mas desta separacdo nasce mais
outra, qual é a que a alma faz de todas as coisas do mundo. A alma se aparta
de tudo, porque na morte se perde tudo. Aparta-se de tudo o que amava pelas
obrigacbes da natureza, porque com a morte ficam separados os pais dos
filhos, o esposo de sua esposa, um irmdo de outro; e finalmente ndo ha
parentesco tdo chegado, que com a morte néo se dissolva. Aparta-se a alma
também de tudo o que amou por inclinacdo voluntaria: ou esta fosse viciosa,
ou fosse honesta. Aparta-se finalmente dos cabedais, das honras e das
vaidades, que se bem solicitou com ambigdo grande, ainda as gozou com
maior amor.*

Foi com essas palavras, veiculadas em um dos seus sermdes de Quaresma, pregado no
mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro, em 1731, que o monge beneditino Mateus da
Encarnagdo Pina (1687—?) descreveu para seus ouvintes e, posteriormente, para seus leitores,?
0 que ele considerava como uma das maiores aflicbes experimentadas pelos moribundos na
hora da morte: a perda de tudo o que possuiam durante a vida, do corpo, dos parentes, dos
gostos, dos cabedais, das honras e das vaidades. Tal aflicdo, segundo o pregador, originava-se
do amor que os moribundos tinham pelo mundo; por isso, quando a morte era iminente,
buscavam desapegar-se de tudo com o intuito de unirem suas almas com a de Deus na gléria
do céu. O beneditino questionava, no entanto, a eficacia desse comportamento apenas na hora
da morte, advertindo que o moribundo estaria fazendo “por necessidade, o que na vida podia
fazer com liberdade e merecimento”.® O correto, salientava, seria praticar esse desapego ainda
durante a vida, porgque de nada adiantaria viver para os deleites do mundo e se preocupar com
a salvacdo da alma somente quando a morte estivesse proxima.

Encarnagé@o Pina encarava como proveitosa a consideracdo das agonias da morte por
parte dos cato6licos, conquanto soubessem que a morte s6 se apresentaria agonica, caso nao se
preparassem para 0 passamento cotidianamente. A perda das coisas do mundo, depois da
morte, era inevitavel. Todavia, viver dando muita atencdo aos bens terrenos e pouca aos

eternos, era uma escolha que tinha impactos sobre a morte. Viver bem, preparando-se para a

L PINA, Mateus da Encarnagdo. Sermam X na Tarde da Terceira Dominga da Quaresma. In: . Viridario
Euangelico, em que as flores da virtude se illustrdo com discursos Morae. Parte 11, p. 239.

2 Os sermonarios — colecédo de sermdes —, como o Viridario Euangelico produzido pelo beneditino Encarnagdo
Pina, normalmente serviam de base para a formacao, estudo e devogdo do proprio clero, conquanto pudessem ser
adquiridos por todos aqueles que tivessem condig8o e o interesse em obter esses livros. Cf.: MASSIMI, Marina.
Palavras, almas e corpos no Brasil colonial. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2005, p. 49.

3 PINA, Mateus da Encarnacdo. Sermam X na Tarde da Terceira Dominga da Quaresma. In:

Viridario Euangelico, em que as flores da virtude se illustrdo com discursos Morae. Parte 11, p. 255.
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partida por meio de uma conduta devota, amparada nos preceitos e na moral catolica,
garantiria uma boa morte, mas, o0 pouco zelo pela propria alma, por Deus e a atencdo voltada
para os deleites mundanos, conduziriam, por sua vez, a uma morte ruim.

Essa concepc¢do da morte foi muito corriqueira nos escritos de pregadores e moralistas
do Brasil dos séculos XVII e XVIII e tornou-se decisiva para o clero, bem como para os fiéis
catolicos, definirem se a alma do morto conquistaria a bem-aventuranca ou se seria condenada
as penas eternas do inferno. Tratava-se de uma visdo catolica da morte, difundida por
pregadores e por moralistas em de sermdes, manuais de devocdo e confissdo, paradbolas,
panegiricos, sonetos e elogios, com o intuito de dizer aos catolicos como deveriam se
comportar e o que deveriam evitar diante da morte.

Em um periodo no qual a religido oficial do Estado portugués era a catolica,* fazendo-
se presente na vida de colonos a escravos do nascimento até a morte, preparar a alma para
uma boa morte torna-se primordial para todos aqueles catolicos que desejassem obter um
passamento tranquilo, sem agonias, e que tivesse como desfecho a gléria do céu. Dito isto, 0
objetivo principal desse segundo capitulo serd, justamente, o de tentar compreender como o
bem morrer passou a ser fundamental para a salvacdo das almas dos catélicos, sobretudo, dos
colonos e de suas mulheres que viveram ou residiram no Brasil durante os séculos XVII e
XVIIL.

2.1 Bem viver para bem morrer

O pregador jesuita Angelo de Siqueira (1707-1776), em seu manual para confessores,
impresso no ano de 1757, e composto para os religiosos do Rio de Janeiro administrarem o
sacramento da peniténcia aos fiéis — desde os mais “discretos” aos mais “ignorantes™ —,
fornece os contornos do que deveria ser considerado como importante pelos catolicos da
colonia, durante os séculos XVII e XVIII, para que pudessem se salvar. Segundo ele, “nem
todos os que vivem na Cristandade, sio verdadeiros cristios”® e, por isso, a seguranca da

salvacdo ndo deveria ser baseada apenas no recebimento do sacramento do batismo, pois, para

4 RENOU, René. A Igreja: suporte da cultura. In: MAURO, Frédéric (org.). Nova histéria da expansdo
portuguesa: o Império Luso-Brasileiro (1620-1750). Lisboa: Editorial Estampa, 1991, p. 307.

5 SIQUEIRA, Angelo de. Prologo aos que se quiserem confessar. In: . Penitente Arrependido e Fiel
Companheiro, para se instruir huma alma devota, e arrependida a fazer huma boa confissdo commua, e
geral, sem pejo, nem medo do Confessor. Lisboa: Officina de Antdnio Vicente da Silva, 1747, ndo paginado.

6 SIQUEIRA, Angelo de. Penitente Arrependido e Fiel Companheiro, p. 54.
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0 jesuita, era imprescindivel que todos observassem os ritos da Igreja.” Considerado como “a
primeira tibua depois do naufragio”,® o batismo era fundamental para inserir os pag&os no
grémio da Igreja, como 0s escravos, por exemplo; porém, ele auxiliava apenas na expurgacao
do pecado original e dos pecados cometidos antes do recebimento desse sacramento, nao
assegurando, portanto, a entrada da alma dos convertidos no céu. Além do batismo, Siqueira
afirmou que os catdlicos ndo deveriam confiar a seguranca de sua salvagdo no sacramento da
extrema-uncao, porque os pecados precisavam ser purgados durante a vida, uma vez que, no
momento do trespasse, “vé o demdnio que todos os pecadores hdo de concorrer a esta Unica
fonte da confissdo, aonde sO esta o nosso remédio, e por isso ali é o lugar aonde arma 0s seus
lacos, e aonde caem na rede muitas almas”.®

Embora Siqueira considerasse necessario aos catélicos que desejassem se salvar
manterem seus pensamentos e palavras sobre os proximos e sobre Deus livres de pecados,©
suas admoestacOes parecem sugerir que os homens e mulheres que viviam na colonia nao se
comportavam da forma esperada, isto €, como verdadeiros catélicos. Todos desejavam o
primeiro e o Gltimo sacramento e viviam uma vida desregrada, sem a preocupa¢do com a
confissdo dos seus pecados, esperando apenas a hora da morte para buscar a reconciliacdo
com Deus, deixando de lado, pois, a obrigacdo de serem penitentes durante toda a existéncia.
Para Siqueira, um catdlico preocupado com a salvacdo de sua alma deveria praticar as
virtudes cristds com o objetivo de “guardar a lei de Deus”!! a fim de tornar-se cristdo nas
obras e ndo apenas no nome. Esses cuidados, segundo o pregador, deveriam ser objetivos de
todos aqueles que desejavam se salvar, independente do estado, porque “Deus morreu por
todos” e deseja “salvar a todos”.1> Com 0 intuito de comprovar essa verdade, Siqueira expde
um dialogo entre um dos apdstolos de Jesus Cristo, sio Tiago,'* e um homem que se dizia
cristdo, mas que ndo se conduzia como um cristdo. O apédstolo inicia o didlogo questionando o

homem sobre sua fé na esséncia unica de Deus, obtendo uma resposta afirmativa, a qual logo

7 SIQUEIRA, Angelo de. Penitente Arrependido, e Fiel Companheiro, p. 54.

8 E comum os clérigos da época fazerem referéncia as duas “tdbuas depois do naufragio”, ou seja, aos dois
sacramentos que eram considerados como fundamentais para a salvagdo da alma dos fiéis que, depois da queda
de Addo e Eva do paraiso, tornaram-se pecadores em sua esséncia. A primeira tdbua era a do batismo e a
segunda a da peniténcia. SIQUEIRA, Angelo de. Penitente Arrependido, e Fiel Companheiro, p. 5.

9 SIQUEIRA, Angelo de. Penitente Arrependido, e Fiel Companheiro, p. 2.

10 SIQUEIRA, Angelo de. Penitente Arrependido, e Fiel Companheiro, pp. 67-68.

11 SIQUEIRA, Angelo de. Penitente Arrependido, e Fiel Companheiro, p. 55.

12 SIQUEIRA, Angelo de. Advertencia necessaria para todos, que se confessdo. In: . Penitente
Arrependido, e Fiel Companheiro, ndo paginado.

13 SIQUEIRA, Angelo de. Penitente Arrependido, e Fiel Companheiro, p. 56.
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retruca: “fazes bem, porque assim o deves crer; porém sabe, que 0s demoénios também creem,
e s3o demdnios: assim somos nds, cremos, tememos, mas as nossas obras, quais sao?”.14

De acordo com os pregadores da época, as boas obras constituiam-se como pratica
efetiva das virtudes cristds, as cardinais — prudéncia, justica, fortaleza e temperanca — e,
sobretudo, as teologais — fé, esperanca e caridade —, e por isso eram consideradas mais
decisivas para a salvacdo da alma. Embora o conhecimento dos artigos da fé e dos preceitos
morais da religido catdlica fosse louvavel em um catdlico, se ele ndo estivesse amparado por
acOes e praticas virtuosas durante toda a sua existéncia, até 0 momento da morte, de nada
valeria para a sua redengdo, pois, “[s]e toda a escritura clama, que Deus ha de dar a cada um o
prémio, ou o castigo conforme as suas obras, que contas faz logo, quem desta conta se néo
lembra?”.'> Assim alertou o pregador capucho Ant6nio do Rosario (?-1704), em finais do
século XVII, aos colonos “pobres” e “mais remontados”*® que viviam no Brasil, enfatizando a
importancia de colocarem em prética as virtudes para conquistarem o prémio da salvacéo; e,
por outro lado, admoestou sobre os maleficios das méas obras, provenientes das praticas
pecaminosas. Para ele, bem como para outros pregadores da época, ndo era possivel uma alma
ir para o céu com a macula do pecado. Dessa forma, para ndo sofrerem os tormentos eternos
do inferno nem as penas do purgatério depois da morte, era necessario que se preparassem
“para aquele tremendo transe” cotidianamente.!’

O mesmo afirmou o moralista Nuno Marques Pereira (1652-1731), durante o século
XVIII, no seu Compéndio Narrativo do Peregrino da América, uma parabola publicada em
dois volumes,*® na qual relata a viagem de um peregrino pelo Brasil em busca da salvacio de
sua alma. De acordo com Pereira, seu livro tratava de uma série de historias veridicas que ele
havia vivenciado, lido e ouvido durante a sua jornada, porém, preferiu construir uma narrativa
em forma de pardbola e com personagens com nomes distintos dos quais tinham, para nédo
constranger nenhuma das pessoas que citava ao longo da obra. Caminhando da Bahia as
Minas Gerais, esse peregrino intentava também moralizar os costumes dos habitantes do

Brasil, sobretudo dos colonos e aventureiros, que, movidos pela cobica e ambicgéo, apds a

14 SIQUEIRA, Angelo de. Penitente Arrependido, e Fiel Companheiro, p. 57.

15 ROSARIO, Antonio do. Carta de Marear Delineada Pelo R. P. Mestre Fr. Antonio do Rosario, filho da
Capucha de Santo Antonio do Brasil, & Missionario no dito Estado, &c. Lisboa: Officina de Antonio
Pedrozo Galréo, 1698, p. 19.

16 ROSARIO, Antdnio do. Leytor. In: . Carta de Marear, ndo paginado.

17 ROSARIO, Antonio do. Carta de Marear, pp. 19-20.

18 O primeiro volume da obra do moralista foi impresso pela primeira vez, em 1728, em Portugal, e reimpresso
em 1731, 1752, 1760 e 1765, o que indicaria o seu grande sucesso no periodo abordado. O segundo volume, por
sua vez, foi impresso somente no século XX, mantendo-se em sua forma manuscrita até ter sido encontrado, em
1904, nos arquivos portugueses por Jodo Lucio de Azevedo. Cf.. DRUMMOND, Maria Francelina Silami
Ibrahim. Leitor e leitura na ficcdo colonial. Ouro Preto: LER, 2006, pp. 89-90.
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descoberta do ouro no sertdo, s praticavam pecados e, por isso, necessitavam de bons
conselhos espirituais e exemplos, os quais ele pretendia difundir, com o intuito de demonstrar
seu verdadeiro amor por Deus e pelo proximo, mediante a pratica de boas obras como a
caridade para com aqueles que precisavam com mais urgéncia do “pasto espiritual” para
também conquistarem a redencdo. Embora ndo fosse clérigo, mas um leigo, 0 peregrino
acreditava que era sua obrigacdo moral auxiliar na salvacdo do proximo, da mesma forma que
Jesus Cristo e seus apostolos haviam feito, pois, com tal atitude, também estaria contribuindo
com a sua propria salvagio.*®

Nessa trajetoria do peregrino, Pereira ndo deixou de enfatizar para seus leitores o
quanto a salvacdo da alma ndo se limitava ao recebimento dos sacramentos do batismo e,
especialmente, da extrema-uncdo. Afirmou que para se salvar, um cristdo necessitava se
confessar bem, “discorrendo por todos os dez mandamentos”,?® considerando o que fez
durante sua vida, se pecou, com guem conviveu, sobre suas boas obras, se exercitou as
virtudes cristas, “porque ¢ maxima certa, que tudo o que nos da pena na hora da morte, é o
que nesta vida deu gosto”.?! Nota-se, pois, uma atencdo privilegiada de Pereira a uma vida
reta, pautada na execucao dos dez mandamentos, e que foi muito corriqueira nos escritos de
religiosos e moralistas que circularam no Brasil durante os seculos XVII e XVIII, e se
justificava em uma concepcao que, de acordo com o historiador Federico Palomo, vigorou,
principalmente, apdés o Concilio de Trento, qual seja, a adog¢do “paulatina dos Dez
Mandamentos como sistema de classificacdo das condutas”?? em detrimento dos sete pecados
capitais que vigoraram, sobretudo, durante a Idade Média. Tal deslocamento permitiu a Igreja
Catdlica a difusdo de um ideal de cristdo devoto, preocupado com a salvacdo desde o
nascimento até a morte. Por isso Pereira acreditava, assim como o jesuita Siqueira e 0
capucho Rosario, que ndo bastava ao cristdo ter medo das aflicdes na hora da morte e pedir a
confissdo apenas quando chegasse a enfermidade, “porque diz Santo Agostinho que a
peniténcia na enfermidade é enferma, e na hora da morte é morta”.?® Para 0 moralista, 0s
homens e as mulheres que aqui viviam estavam muito convictos de que iriam direto para o
céu caso recebessem 0 santissimo sacramento por meio do viatico e da peniténcia no leito de

morte. No entanto, acabavam se esquecendo de que Deus ndo permitiu ao homem saber o dia

19 PEREIRA, Nuno Marques. Ao Leytor. In: . Compendio Narrativo do Peregrino da America, em
que se tratam varios discursos espirituais, e Moraes, com muitas advertencias, e documentos contra os
abusos, que se achdo introduzidos pela malicia diabolica no Estado do Brasil. Lisboa: Offic. De Antonio
Vicente da Silva, 1760, ndo paginado.

20 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo da Peregrino na América, p. 364.

2L PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo da Peregrino na América, p. 365.

22 pALOMO, Federico. A Contra-Reforma em Portugal: 1540-1700. Lishoa: Livros Horizonte, 2006, p. 93.

23 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América, p. 199.
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de sua morte nem como ela ocorreria, “c s6 nos encomenda € avisa nos Evangelhos que
vigiemos para que ndo nos apanhe a morte descuidados”.?*

O medo da morte repentina, aquela que ndo permitia ao catolico confessar seus
pecados, muito menos receber a extrema ungdo, foi um dos principais motivos que levou esse
moralista, bem como outros pregadores da época, a advertir aos catdlicos sobre a necessidade
da preparacdo para a morte durante toda a existéncia, porque morrer cedo era comum e muito
temido durante os séculos XVII e XVIII, momento em que as condic¢des de salubridade eram
ruins, o que tornava a coldnia foco de uma série de doengas e epidemias.?® Uma delas foi o
“mal da bicha”, que durante os Setecentos se propagou em Pernambuco e, depois, na Bahia,
ocasionando muitas mortes. O padre Antonio Vieira (1608-1697) parece ter sido uma das
vitimas desse mal,?® pois no Serm3o 30° do Rosario, sugere que estava enfermo e que sua
morte estava proxima, além de fazer constantes alusdes a brevidade da vida dos homens e

mulheres que viviam no Brasil, uma vez que sempre adoeciam:

Toda a idade, ou idades da rosa, ndo tem mais duragdo que de um so dia, em
gue nasce, vive e morre. O mesmo sol que a viu de manha fresca e formosa,
de tarde a deixou murcha e seca. Com tdo apressado voo passa a rosa a
carreira da vida, sendo nova pregadora cada dia da brevidade da nossa. Tal é
0 documento e desengano que nela consideram poetas, oradores e santos:
moralidade que algum dia me pareceu demasiadamente encarecida e estreita;
mas hoje vejo que ainda é larga. Neste mesmo maio de mil seiscentos e
oitenta e seis em que escrevo esta regra, € nao sei se chegarei a acaba-la,
mais larga vida é a da rosa na Europa, que a dos homens na América. La

24 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Pererino da América em que se tratam varios
discursos espirituais e moraes com muitas historias exemplares, e no fim com os quatro Novissimos do
homem, doutrina solida, e mui conducente para bem da salvagdo. Segunda Parte. Rio de Janeiro: publicacéo
da Academia Brasileira, 1939, p. 85.

25 A partir do século XVII e ao longo do XVIII, nota-se com muita recorréncia nos escritos dos clérigos e
moralistas que aqui viveram ou residiram, bem como nos compéndios produzidos pelos médicos que aqui
atuavam, menc0es sobre varias doengas e epidemias que acometiam desde colonos a escravos. Cf.: ALMEIDA,
Francisco de. Sermam de S. Francisco Xavier, Protector da Cidade da Bahia, Na Solemnidade
anniversaria, com que o festeja o nobilissimo Senado da Camara, pelo beneficio, que fez a todo Estado do
Brasil, livrando-o da peste chamada vulgarmente a Bicha. Lisboa: Officina dos Herdeiros de Antonio
Pedrozo Galram, 1743; ROSARIO, Antonio do. Carta de Marear, pp. 137-139; PERIER, Alexandre.
Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, utilissimo aos missionarios, e aos
Pregadores desenganados, que s6 desejam a salvacdo das almas. Lisboa: Oficcina de Antbnio Rofsis, 1724,
p. 84; PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América. Segunda Parte, p. 112;
ROSA, Jodo Ferreira da. Trattado Unico da Constituicam Pestilencial de Pernambuco Offerecido a EIRey
N. S. Por ser servido Ordenar por seu Governador aos Medicos da America, que assistem aonde ha este
contagio, que o compusessem para se conferirem pelos Coripheos da Medicina aos dictames que he esta
pestilencial febre. Lishoa: Officina de Miguel Manescal, 1694; LEONARDO, Manuel Ferreira. Noticia
Verdadeira do Terrivel Contagio, Que desde Outubro de 1748 até o mez de Mayo de 1749 tem reduzido a
notavel consternagédo todos os Certoes, terras, e Cidade de Bellém, e Grdo Para, Extrahida das mais
fidedignas memorias. Lisboa: Officina de Pedro Ferreira, 1749.

% Segundo a estudiosa Margarida Mendes Vieira, o “mal da bixa” matou inimeras pessoas no Brasil durante seis
anos a partir de 1686. Entre essas pessoas, doze jesuitas do colégio da Bahia. MENDES, Margarida Vieira. A
oratdria barroca de Vieira. Lisboa: Editorial Caminho, 1989, p. 250.
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toda a rosa tem de vida um dia inteiro, cA muitos homens (que tal é a forca
do mal presente) ndo chegam a ter a metade do dia, nem duas horas, nem
uma, arrebatados da satide a morte, sem passar pela enfermidade.?’

Viera afirma, pois, que a expectativa de vida daqueles que viviam na Europa era maior
do que a dos habitantes da América, embora em ambos os continentes os homens e mulheres
padecessem de inumeras moléstias. Por isso, 0 padre acreditava que os moradores da colénia
deveriam se preparar para a vida além-tamulo, porque “as tréguas da vida sempre duvidosas e
incertas, poderdo durar mais ou menos, mas sempre se ha de morrer”.?® Além das
enfermidades, outros fatores contribuiam para a mortandade no Brasil colonial, como a
existéncia de perigos cotidianos que ameacavam a vida de todos.”®> O padre Angelo de
Siqueira, em um de seus livros de devocdo, destaca alguns desses perigos enfrentados pelos
paulistas ao desbravarem os sertGes do Brasil em busca de ouro e pedras preciosas. Entre eles,
aqueles que mais resultavam em mortes eram as picadas de bichos peconhentos, os assaltos de
oncas, as mordidas de piranhas, os envenenamentos decorrentes do consumo de plantas e
frutos desconhecidos e os ataques de indios.*°

Ademais, a distancia das paroquias das populacdes espalhadas pelos sertdes
dificultava a assisténcia do clero aos fiéis,>* em especial, aos moribundos, que acabavam
morrendo sem 0s ritos catolicos necessarios para garantirem a salvacdo de suas almas.
Segundo o cronista Apolinario da Conceicao (1692-?), essa falta de assisténcia da Igreja foi
um dos principais motivos que levou o rei D. Pedro Il (1648-1706) a enviar para as Minas
Gerais uma missdo de religiosos franciscanos encarregados de fornecer a doutrina, 0S
sacramentos e uma boa morte aos mineiros. Concei¢do narra a empreitada dos franciscanos

pelos sertdes nos seguintes termos:

Era no principio asperissima a jornada pela fragosidade das serras e
caminhos mal abertos, e neles sendo achavam casas, mas Sim corpos
defuntos, e outros que estavam acabando sem mais companhia, que a do mal
de que finalizavam; o mantimento era preciso conduzi-lo, o risco do gentio

27 VIEIRA, Antbnio. Sermam XXX. Com o Santissimo Sacramento Exposto. In: . Maria Rosa
Mystica. Il Parte. Lisboa: Impressdo Craesbeeckiana. 1688, pp. 512-513.

28 VIEIRA, Antonio. Sermam XXX. Com o Santissimo Sacramento Exposto, p. 513.

2% Quem fornece um estudo sobre a vulnerabilidade que os homens e mulheres que viveram na colfnia estavam
propensos é a historiadora Mary Del Priore. Cf.: PRIORE, Mary Del. Ritos da vida privada. In: SOUZA, Laura
de Mello e (org.). Histdria da vida privada no Brasil, vol. 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 328.

3 SIQUEIRA, Angelo de. Prologo. In: . Botica Preciosa, e Thesouro Precioso da Lapa, Em que
como em Botica, e Thesouro se achdo todos os remedios para o corpo, para a alma, e para a vida. Lisboa:
Na Offic. de Miguel Rodrigues, 1754, ndo paginado.

31 FONSECA, Claudia Damasceno. Freguesias e capelas: instituicdo e provimento das igrejas em Minas Gerais.
In: FEITLER, Bruno; SOUZA, Everton Sales (org.). A Igreja no Brasil: normas e praticas durante a vigéncia
das Constitui¢es Primeiras do Arcebispado da Bahia. S&o Paulo: Editora Unifesp, 2011, p. 426.
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ndo se desprezava, com que, ou por estes inconvenientes, ou porque quis O
céu se devesse a reforma das Minas aos religiosos da Ordem Seréfica, ndo
aceitando as mais religifes esta ardua empresa, lhe deu feliz principio minha
santa provincia, e continuou fervorosa a mesma missdo por mais de vinte
anos, com tao singulares efeitos, como em suma deixo referido.®?

Morrer como esses aventureiros era considerado muito ruim, porque a expectativa dos
catdlicos era a de ter uma morte anunciada, aquela que permitia a preparacdo de suas almas e
de seus corpos para a partida, e que se manifestava desde a doenca, considerada, nesse caso,
como uma espécie de “correio” que nos “avisa da vinda da morte”,*® até os ritos flnebres do
enterro, com as frequentes badaladas dos sinos das igrejas, e, no caso da morte de pessoas de
prestigio, como governadores, vice-reis e bispos, com a suntuosidade dos funerais e as
inumeraveis missas rezadas pelas suas almas. Ademais, era recomendado por padres,
religiosos e moralistas, e esperado pelos fiéis — como podemos constatar em uma série de
testamentos da época* —, morrer no leito, acompanhado dos clérigos, considerados como 0s
principais intermediadores entre 0 mundo dos vivos e dos mortos, da familia, dos amigos, dos
médicos, que tinham o papel de desenganar o moribundo, quando confirmada a gravidade da
doenga; dos membros das irmandades ou ordens terceiras as quais 0 expirante ingressou
durante a existéncia; dos santos intercessores, como sdo Miguel Arcanjo ou a propria Virgem
Maria, que auxiliavam o fiel a manter-se com fé em Deus na hora da expiracdo de sua alma e
de quem mais se dispusesse a fornecer ao agonizante um trespasse tranquilo mediante suas
preces, e a sua alma a salvacdo por meio de suas encomendacdes. Por esse motivo, o jesuita
Alexandre de Gusméo (1629-1724) alertou aos leitores de seu livro de meditacdo sobre a
importancia de nunca se esquecerem dessa incerteza da morte devido ao perigo de néo

morrerem tal como recomendavam clérigos e moralistas:

Considera, qudo incerto é o0 modo, de que hei de morrer: se ha de ser minha
morte natural, se violenta; se ha de ser suave, se trabalhosa, se ha de ser
pensada, se repentina, se desta, ou daquela enfermidade, e 0 que mais horror
pode causar, se ha de ser na graca de Deus, ou em pecado moral. Pondera,
quanto importa andar sempre aparelhado para morrer, porque, que sera de

% CONCEICAO, Apolinario da. Primazia Serafica Na Regiam da America, Novo Descobrimento de Santos,
e Veneraveis Religiosos da Ordem Serafica, que enobrecem o Novo Mundo com suas virtudes, e acgoens.
Lisboa: Officina de Antbnio de Sousa da Sylva, 1733, pp. 67-68.

3 MATOS, Francisco de. Palavra de Deos Desatada Em Discursos concionatorios De Doutrinas
Evangelicas, Moraes, e Politicas. Primeira Parte. Lisboa: Por Valentim da Costa Deslandes, Impressor de Sua
Magestade, 1709, p. 555.

3 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e
XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005, pp. 93-147.
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mim se a morte me apanhar desapercebido? E se ndo quero que a morte me
colha no estado presente, procurarei sair logo dele, e melhorar a vida.*®

Para esse jesuita, 0 presente era 0 momento oportuno para que os fiéis se preparassem
para a morte, porque apenas assim poderiam garantir uma morte catodlica, independente do
momento em que ela os acometesse. O jesuita Jose Aires (1672-1730) também partilhava
dessa concepcdo ¢ afirmou, em seu manual para ajudar os colonos a bem morrer, que “a
razao” para preveni-los “agora” sobre a importancia da preparacdo para a partida se devia ao
fato de ndo sabermos “‘se sera na terra ou no mar, na vossa casa, ou fora dela; na vossa cama,
ou em algum caminho, bem disposto ou mal aparelhado”, e, principalmente, “se as dores, as
ansias, as fadigas da enfermidade, ou o repentino da morte, dardo lugar para se fazer a devida
prevengdo”.>” O aqui ja citado Alexandre de Gusméo, por sua vez, colocou em xeque, em uma
de suas parabolas, o vigor e seguranca que os colonos acreditavam que teriam na hora da
morte: “se no tempo da saude nao podes com o trabalho, como has de poder no tempo da
enfermidade?” E se amparou, como fez Nuno Marques Pereira, em seu Compéndio Narrativo
do Peregrino da América, na autoridade de santo Agostinho: “porque disse santo Agostinho,
que a peniténcia no sio é sd, no enfermo, enferma, e na morte morta”,

Desse modo, para o catolico que quisesse garantir uma boa morte, era necessario que
se livrasse de seus pecados durante a sua vida, fazendo continuas peniténcias, exames de suas
préprias consciéncias, que se confessasse com frequéncia, comparecesse as missas € ouvisse
sempre 0s sermdes proferidos pelos pregadores, que fizesse orages continuamente pela sua
prépria alma e pelas almas do purgatério, exercitando, pois, a virtude da caridade, e
compadecendo-se sempre da necessidade dos mais pobres, mediante a liberalidade. Além
disso, era de extrema importancia que preparasse seu testamento com certa antecedéncia,
lembrando-se sempre, todavia, que sO 0 ato de testar ndo garantiria uma passagem tranquila e

a salvacdo da alma, uma vez que, como afirmava o renomado pregador Antdnio Vieira:

[...] os testamentos sdo muito pios, mas nem por isso arguem grande virtude,
porque sdo voluntarios por forga. Nos que viveram mal, e querem morrer

% GUSMAO, Alexandre de. Meditacdes Para todos os dias da semana, Pelo Exercicio das tres potencias da
alma, conforme ensina S.to Ignacio Fundados da Companhia de Jesu. Lisboa: Officina de Miguel
Deslandes, 1689, p. 35.

3% AIRES, José. Breve Direcdo para o Santo Exercicio da Boa Morte. Lishoa: Officina da Musica, 1726, p.
87.

37 AIRES, José. Breve Direcéo para o Santo Exercicio da Boa Morte, p. 85.

% GUSMAO, Alexandre de. Historia do Predestinado Peregrino, e seu irmam precito. Evora: Officina da
Universidade, 1685, p. 237.
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bem, s&o retratacGes da vida; nos que sempre viveram bem, séo retratos
dela.®®

Em ultima instancia, o que era considerado como fundamental para o catélico morrer
bem e, por conseguinte, se salvar, era comprovar que teve uma boa vida. E para conquistarem
essa boa vida, amparada em uma série de praticas devotas, que comprovavam a dedicacdo dos
fiéis a religido catolica, era de suma importadncia que mantivessem sempre presente na
memoria 0 momento da morte, porque, se a morte, por um lado, apresentava-se como
contingente, ndo permitindo ao cristdo prever quando e como ela poderia ocorrer, por outro,
como afirmou o religioso Francisco de Matos (1636-1720), nao era possivel escapar de “uma
certeza”: a de que “ha de chegar esta hora”.*° Portanto, recomendava-se nunca esquecer dessa
verdade. Cabe indagar, pois, quais motivos levaram esses clérigos e moralistas a propagarem,
durante os séculos XVII e XVIII, que a salvacdo da alma sé era possivel para aqueles que
praticassem as boas obras, ou seja, para 0s que bem vivessem e bem morressem. Dito de outro
modo, porque esses escritos que falavam sobre a importancia de uma vida devota, focada na
preparacdo para a morte, foram tdo recorrentes nesses dois séculos da histéria do Brasil
colonial?

A atencdo dada pelos clérigos a préatica de boas obras* e a construcdo de uma vida
virtuosa e devota, por parte dos fiéis, para que, assim, pudessem conquistar a salvacdo de suas
almas, é notavel desde o inicio da colonizacdo.** A divulgacdo da fé entre os indios, para os
primeiros jesuitas que aqui se instalaram, deveria estar atrelada a contribuicdo dos colonos
com a empresa missiondaria por meio de seus bons exemplos de condutas cristds, levando em
conta que eram catolicos e, portanto, tinham o dever moral de difundir as boas obras entre o
“gentios”. No entanto, estimular essa contribuicdo, por parte dos colonos, apresentava-se

como um problema, porque mesmo com os esforcos dos jesuitas para promoverem a

% VIEIRA, Antbnio. Palavra de Deus Empenhada, e Desempenhada: Empenhada No Sermam das
Exequias da Rainha N. S. Dona Maria Francisca Isabel de Saboia; Desempenhada no Sermam de Ac¢am
de Gragas pelo nascimento do Principe D. Jodo Primogenito de SS. Magestade, que Deos guarde. Lisboa:
Officina de Miguel Deslandes, 1690, p. 20.

40 MATOS, Francisco de. Palavra de Deos Desatada Em Discursos concionatorios, p. 632.

41 Segundo John W. O’Malley, a maioria das boas obras que poderiam ser realizadas pelos cristdos pautavam-se
nas “obras de misericordia”, essas que, segundo ele, sdo fundamentais para compreender o desenvolvimento do
ministério jesuita. Elas dividem-se em duas vertentes: as primeiras, as corporais, e relacionam-se ao Evangelho
de Mateus 25: “dé de comer ao faminto, dé de beber ao sedento, vista o desnudo, abrigue os desabrigados, visite
os doentes, visite os prisioneiros, enterre os mortos”. As segundas referem-se as obras espirituais: “dé bom
conselho, ensine o ignorante, exorte 0s pecadores, console os aflitos, perdoe as ofensas e injdrias, resista a
ofensas pacientemente e reze para os vivos e para os mortos”. In: O’MALLEY, John. W. Os primeiros jesuitas.
S8o Paulo: EDUSC, 2004, p. 141.

420 padre Manuel da Nébrega (1517 — 1570), em uma carta escrita em Pernambuco no ano de 1551, alerta a
seus irmaos de fé que “mui facil coisa é serem todos cristdos se houver muitos obreiros que conservem em bons
costumes, porque de outra maneira far-se- a grande injuria ao Sacramento”. In: NOBREGA, Manuel da. Cartas
do Brasil (1549-1560). Rio de Janeiro: Oficina Industrial Gréafica, 1931, p. 121.
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formacéo de clérigos e a doutrinacdo dos portugueses e indios em seus colégios, as condices
para desenvolver uma educagdo moral e religiosa mais sistematica no Brasil do Quinhentos
eram parcas. A falta de religiosos tidos por virtuosos e competentes, versados em teologia,
doutrina cristd e no tupi-guarani,*® dificultava a moralizacdo dos colonos e sua comunicag&o
com os indios; a carestia de templos para a celebracdo dos cultos religiosos* e de livros para
0s pregadores e missionarios estudarem, elaborarem a catequese, as suas missas e as suas
prédicas, por sua vez, também era um grande empecilho para a divulgacédo e difusdo da fé
catélica.*® Além, é claro, da extensdo do territorio e das mortes oriundas do contato entre
indios e portugueses, fatores que dificultavam a formagdo de catecimenos. Dessa forma,
pode-se dizer que, no século XVI, mesmo com a preocupacdo com a salvacdo da alma do
gentio e dos colonos por meio da préatica de boas obras ainda em vida, as condi¢bes da época
permitiram apenas a conversao, a confissdo pela repeticdo dos dialogos presente nos
catecismos*® e a pregacdo simples da verdade da fé catdlica.*” Por isso, a salvagdo da alma
poderia ser garantida com o sacramento do batismo e com a extrema-uncdo no leito de

morte.*8

2.2 A regulagéo das condutas dos colonos

43 As queixas em relagdo a formaco dos religiosos enviados para a coldnia eram muito frequentes no inicio da
colonizacdo. Os missionarios da Companhia de Jesus foram aqueles que mais se queixaram através de suas
cartas, solicitando com frequéncia a coroa portuguesa a resolucdo desse problema para que pudessem
evangelizar os indios e moralizar os colonos com mais eficacia. Além da instrugdo precéria, 0s jesuitas
condenavam também os amancebamentos de alguns religiosos com as indias, entre outras condutas consideradas
pecaminosas. Cf.. NOBREGA, Manuel da. Cartas do Brasil (1549-1560), pp. 116-124; ANCHIETA, José de.
Cartas, Informacgdes, Fragmentos Historicos e Sermdes. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1933, p. 549.
4 GALVAO, Ramiz. O pdlpito no Brasil. Revista do Instituto Historico e Geografico Brasileiro, Rio de
Janeiro, Tomo 92, vol. 146, 1926, pp. 13-14.
4 Segundo Luiz Villalta, os livros vieram para o Brasil com os primeiros jesuitas, em 1549. Contudo, ndo eram
suficientes para auxiliar na catequizagdo de indios e colonos, e, por isso, muitas vezes, os religiosos copiavam a
mao os livros existentes para que seus discipulos pudessem estudar. Cf.: VILLALTA, Luiz Carlos. O que se fala
0 que se Ié: lingua, instrucdo e leitura. In: SOUZA, Laura de Mello e (org.). Histéria da vida privada no Brasil,
vol. 1, p. 360.
% Foi notavel o empenho dos jesuitas em produzir catecismos e gramaticas em tupi com o intuito de se
comunicarem e tornarem inteligiveis aos indios as instrugdes da catequese. Cf.: BOXER, Charles R. A Igreja
militante e a expanséo ibérica: 1440-1770. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007, pp. 56-61.
47 LOPES, Hélio. Letras de Minas e outros ensaios. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1997, p.
426.
8 Denominado pelo padre José de Anchieta como “in extremis”, o batismo realizado no leito de morte dos indios
era muito recorrente no século XVI, o que explica a preocupacdo desse religioso em produzir uma instrucéo
especifica para aos indios moribundos em forma de didlogo, necessaria para a efetivacdo do sacramento. Trata-se
de uma de suas primeiras produgdes em tupi. Cf.. ANCHIETA, José de. Instrucdo para “In Extremis”. In:
. Doutrina cristd. Tomo 1: catecismo brasilico. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1992, pp. 131-133.
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A partir do século XVII até finais do XVIII, entretanto, com o desenvolvimento das
principais urbes, tais como Olinda, Recife, Salvador, Rio de Janeiro e Vila Rica,*® e com a
construcdo de um nuamero consideravel de igrejas, seminarios, colégios e capelas
particulares® tornou-se possivel promover uma educacdo religiosa mais sistematica na
coldnia. Além disso, a producdo de riquezas com a cana-de-agUcar, tabaco e depois com o
descobrimento do ouro e das minas de diamante, permitiu a producdo e o custeio da
impressdo de consideravel numero de obras de carater doutrinal e moralizante, como os livros
de devogio, oracdo e sermdes® legados ndo sé pelos inacianos, mas também por carmelitas,
franciscanos e beneditinos, que se estabeleceram no Brasil em finais do Quinhentos e inicio
do Seiscentos, e também por alguns moralistas que, apesar de serem leigos, compartilhavam e
reforcavam os valores da Igreja Catdlica.

Isso ndo significa, porém, que, nos séculos XVII e XVIII, as condi¢cdes eram ideais
para a difusdo dos preceitos e da moral catélica na colonia. A imensidade das freguesias,> a
falta de pregadores e missionarios bem formados,>® bem como a dificuldade de adquirir e
mandar imprimir livros em Portugal ainda era um problema.>* No entanto, comparado ao
século XVI, nota-se um empenho muito maior de clérigos, por meio dos escritos produzidos
nos séculos XVII e XVIII, em divulgar uma série de regras e condutas que deveriam ser
contempladas pelos catdlicos para que pudessem se salvar. Dito de outro modo, os escritos do
Seiscentos e do Setecentos apresentam recomendacBes mais complexas aos catélicos, o que
indicaria uma maior familiaridade por parte dos homens e mulheres que aqui viviam com 0s
preceitos da religido.

Ha de se ter em conta também que, até o limiar do século XVI, os missionarios ndo se
preocuparam em pregar aos indios e colonos sobre o purgatério, enfatizando apenas a
concepcio bipartida do além,> isto é, de que, caso cometessem pecados, iriam direto para o

inferno, mas se fossem bons cristdos, alcancariam a gldria do céu. A partir do século XVII e

4 WEHLING, Arno. Formagao do Brasil Colonial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1994, p. 279.

%0 RENOU, René. A Igreja: suporte da cultura. In: MAURO, Frédéric (org.). Nova histéria da expansdo
portuguesa: o Império Luso-Brasileiro (1620-1750. Lisboa: Editorial Estampa, 1991, pp. 384-397.

51 LOPES, Hélio. Letras de Minas e outros ensaios, p. 443; MORAES, Rubens Borba de. Bibliografia
brasileira do periodo colonial. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1993, p. XVIII.

52 PALOMO, Federico. Como se fossem seus curas: 0s jesuitas e as missdes rurais na América Portuguesa. In:
FEITLER, Bruno; SOUZA, Everton Sales (org.). A Igreja no Brasil, p. 232.

% LAGE, Lana. As Constituicdes da Bahia e a reforma tridentina do clero no Brasil. In: FEITLER, Bruno;
SOUZA, Everton Sales (org.). A Igreja no Brasil, pp. 147-148.

%4 0O alto custo das obras e a censura do Santo Oficio, do Desembargo do Paco e dos bispos locais, eram um dos
principais empecilhos para adquirir livros na época. Cf.. HALLEWELL, Laurence. O livro no Brasil: sua
histéria. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Séo Paulo, 2005, p. 78.

% KOK, Maria da Gléria. Os vivos e os mortos na América Portuguesa: da antropofagia a dgua do batismo.
S8o Paulo: FAPESP, 2001, p. 144.
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no decorrer do XVIII, a doutrina do purgatorio foi retomada com frequéncia por clérigos e
moralistas,® tornando-se fundamental para reforcar a rede de solidariedade entre os vivos e 0s
mortos por meio da obrigatoriedade dos vivos realizarem missas e sufragios para livrar as
almas dos defuntos dessa regido intermediéria do além,% pois, como afirmou o padre Manuel
Ribeiro Rocha (?-1778), “a morte, que os separou do corpo natural, ndo os dividiu do corpo
mistico”, e, por isso, “tdo unidos estdo conosco em Cristo no presente estado de falecidos,
como unidos estiveram no estado pretérito de vivos”. Assim, do mesmo modo “como os
nossos sufragios os podia socorrer em vida, com eles 0s podemos também agora ajudar por
morte”.%8 Por isso, os testadores reivindicavam inlimeras oragBes e missas pelas suas almas
apos a morte, pratica que, ao longo do século XIX, ndo foi tdo corriqueira, indicando, como
mostram alguns estudiosos,*® o processo de seculariza¢do dos testamentos, levando em conta
gue a preocupacdo com a vida além-timulo e com a salvacdo da alma ndo estavam mais em
um primeiro plano. Torna-se, entdo, fundamental, garantir o bem-estar dos vivos, por meio da
distribuicdo dos bens entre os familiares, e atenuar as necessidades sociais mediante a doagéo
para os pobres e doentes.

A crenca no purgatdrio permitiu, igualmente, nos seculos XVII e XVIII, reforcar ainda
mais a concepcdo de que era necessario praticar boas obras, além da manutencdo do
pensamento e das palavras sempre voltadas a Deus, para que o fiel, pelo mérito de suas agdes,
e pela prova da esperanca de sua salvacéo, pudesse livrar-se daquelas penas e aflicdes. Nesse
sentido, Rocha reforcou aos colonos, principalmente para aqueles que ocupavam a funcéao de
patriarcas, sobre a importancia da préatica de virtudes e da fuga das ocasifes pecaminosas,
uma vez que, caso pretendessem escapar das penas do purgatorio, deveriam ser exemplares

para com todos aqueles que estivessem sob sua custddia:

Sabemos, que ndo pode Deus deixar de ser justo e de ser reto, mas nem por
isso deixamos nds de ser descuidados e negligentes em examinar as nossas
obras, palavras e pensamentos, para tudo corrigirmos. Sabemos que ele é
criador tdo severo, que ja no Evangelho nos advertiu e ameagou, como acima

% KOK, Maria da Gléria. Os vivos e 0s mortos na América Portuguesa, p. 150.

57 Sobre a importancia do purgatério para a criagdo de uma rede de solidariedade entre vivos e mortos no Brasil
ver: ARAUJO, Cristina. Despedidas triunfais — celebracdo da morte e cultos de meméria no século XVIII. In:
JANCSO, Istvan; KANTOR, lIris (org.). Festa: Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa. Vol. 2. So
Paulo: Hucitec/ Edusp/ Fapesp/ Imprensa Oficial, 2001, pp. 17-33.

% ROCHA, Manuel Ribeiro. Soccorro dos Fieis aos Clamores das Almas Santas, Excitado por meio de
estimulos doutrinais praticos, com que se removem os danos do descuido dos vivos, e se promove o alivio
das penas dos defuntos. Lisboa: Officina patriarcal de Francisco Luiz Ameno, 1758, pp. 222-223.

% Cf.. RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além; REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos flnebres e
revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991; RUSSEL-WOOD, John.
Fidalgos e filantropos: a Santa Casa de Misericérdia da Bahia, 1550-1755. Brasilia: Editora da Universidade de
Brasilia, 1981.
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se disse, de que cobrard de nés até o real ltimo, sem que antes disso solte as
nossas almas do horrivel carcere e fogo do purgatério; e com tudo nem
fazemos caso de pensamentos vdos, nem de palavras ociosas, nem de
murmuragdes continuas, que umas vezes provocamos, € outras vezes
ouvimos sem as estorvar; nem da pouca aten¢do com que ouvimos missa e
assistimos aos oficios divinos, nem das muitas omissdes, que temos na boa
educacdo e cuidado dos filhos, dos domésticos e dos cativos, como nem
também das que espeitam as obrigacGes do oficio, ou modo de vida de cada
um, e assim em tudo o mais.%°

Essa preocupacdo com o purgatorio enfatizada por Manuel Ribeiro Rocha demonstra o
quanto os pregadores e moralistas passaram a ter condigdes e um interesse cada vez maior de
difundir a moral catélica e os dogmas da Igreja sobre a morte e o além-tumulo na colénia.
Todavia, nos escritos dos séculos XVII e XVIII, que falavam sobre a morte e sobre o bem
morrer, pouca atencdo foi dada a figura do indio. Com a vinda de um grande contingente de
cativos africanos e, principalmente, de colonos para o Brasil,%! tornou-se imprescindivel
moralizar seus costumes, de forma que n&o transgredissem os preceitos da fé catdlica® e
conquistassem, por conseguinte, a salvacdo de suas almas. Para tanto, clérigos e moralistas
difundiram uma série de costumes e doutrinas em seus livros e sermdes adequados ao catolico
devoto. Esse ideal de catdlico, como mais adiante sera abordado, deveria ser o objetivo de
todos aqueles convertidos ao catolicismo, ou seja, de colonos a escravos. Entretanto, esses
religiosos preocuparam-se em maior medida com a moralizacdo dos colonos, uma vez que
eram eles que deveriam servir como exemplo de condutas aos escravos e, portanto, deveriam
contribuir para a propagagédo dos valores morais do catolicismo na colonia. Tal preocupagéo
com a conduta e correcdo dos costumes do colono se expressa, como mencionado, na
complexidade de assuntos propostos nas pregacoes, na contribuicdo que os colonos catélicos
deveriam dar & empresa missionaria, com o seu exemplo de cristdos aos demais, e, sobretudo,
no grande volume de escritos religiosos impressos, que falavam sobre o papel de uma vida
virtuosa focada na salvacdo da alma e na preparagdo para a morte.

A preparacdo apenas na hora da morte foi, como referido, muito condenada nesses

escritos, e um dos motivos para tal postura era o receio da morte repentina, sem a preparacao

80 ROCHA, Manuel Ribeiro. Soccorro dos Fieis aos Clamores das Almas Santas, pp. 37-38.

61 BOXER, Charles Ralph. A Idade de Ouro do Brasil (dores de crescimento de uma sociedade colonial). Sdo
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1963, pp. 22-29.

62 Alguns autores mostram como a formacgdo de uma populagdo mais heterogénea no Brasil a partir do século
XVII, fruto da presenca de colonos, negros, além dos mestigos, crioulos e de colonos que seguiam doutrinas
consideradas desviantes pela Igreja, como os protestantes e judeus, permitiu um maior rigor e preocupagdo do
clero com a doutrinagdo e moralizacdo dos colonos catélicos. Cf.. PALOMO, Federico. Como se fossem seus
curas: os jesuitas e as missdes rurais na América Portuguesa. In: FEITLER, Bruno; SOUZA, Evergton Sales
(org.). A Igreja no Brasil, p. 252; SCHWARTZ, Stuart B. Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvacéo
no mundo atlantico. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 281.
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antecipada conforme as recomendacdes de pregadores e moralistas. No entanto, o que mais
incomodava esses letrados, era a falta de comprometimento, por parte dos homens e mulheres
que aqui viviam, sobretudo dos colonos e de suas mulheres, com a salvacdo de suas almas e,
portanto, com tudo o que isso implicava: a frequéncia as missas, a pratica da peniténcia e de
boas obras, ou seja, a reforma de suas condutas, mediante da prepara¢do continua para o
momento da morte. O padre Antonio Pereira da Camara (1697-?), por exemplo, foi bem
incisivo ao considerar o descompromisso dos colonos do Brasil com a salvacdo de suas almas,
bem como com a salvacdo da alma dos proximos, como dos mais necessitados de esmolas e
também dos escravos, afirmando, em um de seus sermdes, que apenas quando precisavam de
algo com urgéncia® se voltavam para Deus com grande fervor religioso e preocupacéo para
com 0s perigos gque, na hora da morte e do juizo final, o corpo e alma estavam condenados,
devido a pratica continua de pecados e injusticas. Porém, passada a situacdo conturbada, logo
voltavam ao que eram antes, “esquecidos do que sempre deveriam lembrar”.%* Camara
enfatizou também que ndo sabia porque, em “um mundo t3o cheio de homens, ¢ de tao

diversas castas, condigdes, oficios e estados”,®® ndo se podia encontrar

[...] um s6 homem de boa razdo, que por fruto da presente doutrina, se
empenhe tanto na sua observancia, que conhecendo o que deve a Deus, € a
obrigacdo que tem de corresponder as finezas do seu amor, 0 ame daqui por
diante com outra fé, com outro espirito e com outro desengano.®

Segundo o missionario Alexandre Perier (1651-?), o que estimulava esse
comportamento pouco afeito a pratica das virtudes nos habitantes da col6nia era a cren¢a na
bondade de Deus®’ e a falta de temor da morte eterna.®® Para ele, Deus seria implacavel na
hora da morte e no dia do juizo final, porque ndo daria tempo para ninguém se confessar e se
arrepender dos seus pecados, e reivindicaria dos catolicos, fossem homens ou mulheres, ricos
ou pobres, senhores ou escravos, a vida virtuosa e ndo repleta de vicios, como era de costume

no Brasil.%°

8 CAMARA, Antdnio Pereira da. Sermdo na procissdo de peniténcia, que fez de noite a reverenda
irmandade dos clérigos de S. Pedro da Cidade do Rio de Janeiro por ocasido do terremoto que houve em
Lisboa no primeiro de novembro de 1755. Lishboa: Oficina Patriarcal de Francisco Luiz Ameno, 1757, p. 32.

8 CAMARA, Antdnio Pereira da. Sermé&o na procissdo de peniténcia, 32.

8 CAMARA, Antdnio Pereira da. Sermé&o na procisséo de peniténcia, p. 38.

8 CAMARA, Antonio Pereira da, Sermao na procissdo de peniténcia, p. 32.

7 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, utilissimo aos
missionarios, e aos Pregadores desenganados, que sO desejam a salvacdo das almas. Lisboa: Oficina de
Antonio Rofsis, 1724, p. 172.

8 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, p. 74.

8 PERIER, Alexandre. Desengano de Peccadores necessario a todo género de pessoas, pp. 227-228.
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Em um de seus sermdes, o aqui ja citado Angelo de Siqueira também advertiu aos seus
leitores sobre a falta de misericordia de Deus na hora do juizo, afirmando que ele consideraria
até o desvio dos justos, pois “todos hdo de vir a balan¢a”’® independente do seu estado. Os
que ocupavam cargos eclesiasticos, por exemplo, como os pontifices, bispos, arcebispos,
abades, priores, curas, pregadores e freiras, e buscaram viver na observancia da lei de Deus,
mas, por algum instante se descuidaram, cometendo algum pecado, seriam julgados e
condenados ao inferno. Os “gentios e pagdos”, tais como os ‘“turcos, mouros, hereges e
judeus”,’* seriam os primeiros condenados, pois negaram a verdadeira fé. Mas, € preciso
lembrar que, para Siqueira, “tanto reis, tanto principes, tanto monarcas”’?, quanto
governadores, ministros de justica, militares, oficiais, letrados, os homens casados, pais de
familia, solteiros, solteiras, estudantes, lavradores, mulheres mundanas, médicos, cirurgides,
criangas e escravos’®, seriam igualmente julgados e condenados pelos seus pecados. Dessa
forma, para Siqueira, ndo haveria motivos para os catolicos da coldnia continuarem se
preocupando com a salvacdo e preparando-se para bem morrer apenas no fim da vida, na
esperanca de conseguirem a misericérdia de Deus pelos pecados cometidos, tendo em vista
que todos responderiam pelos seus pecados, pela falta de preocupacdo com a morte e com a
salvacdo da alma, independente do estado. Era recomendavel, entdo, a cada catélico, zelar por
uma vida reta.

E importante considerar, mais uma vez, que ndo foram apenas os clérigos da Igreja
que prezaram por uma vida sem vicios, conduzida pelas boas obras, pelas virtudes, pautada
por verdadeiras demonstracdes da fé. Homens como Juan Lopes Sierra e Sebastido da Rocha
Pitta (1660-1738), por exemplo, exaltavam para os colonos que “de duas unicas raizes nascem
os males e os bens da alma, estes da virtude, os outros da culpa”’® e, por isso, a vida dos
catolicos deveria ser voltada para a préatica de boas obras e para a fuga dos vicios, pois “as

virtudes constituem a eternidade”.” A seguir, 0 proposito é descrever com mais mindcias

0 SIQUEIRA, Angelo de. Livro do Vinde e Vede, e do Sermam do Dia do Juizo Universal, em que se
chama a todos os viventes para virem, e verem humas leves sobras do ultimo dia mais tremendo, e
rigoroso do mundo. Lishoa: officina de Antdnio Vicente da Silva, 1758, p. 130.

"1 SIQUEIRA, Angelo de. Livro do Vinde e Vede, e do Sermam do Dia do Juizo Universal, p. 137.

2 SIQUEIRA, Angelo de. Livro do Vinde e Vede, e do Sermam do Dia do Juizo Universal, p. 137.

3 SIQUEIRA, Angelo de. Livro do Vinde e Vede, e do Sermam do Dia do Juizo Universal, pp. 142-154.

4 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In:
SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o panegirico funebre a d. Afonso
Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 151.

S PITA, Rocha. Summario da Vida, e Morte da Excellentissima Senhora Dona Leonor Josepha de Vilhena,
e das Exequias que na Cidade da Bahia consagrou as suas memdrias a senhora D. Leonor Josepha de
Menezes. Lisboa: Officina de Antdnio Pedrozo Galram, 1721, p. 6.
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porque a preocupagdo com a morte, expressa nesses escritos de pregadores e moralistas,

tornou-se t&do importante para moralizar os costumes dos colonos e de suas mulheres.

2.3 Os empecilhos para a redengéo: pecados e apegos das gentes do Brasil

A despeito das inumeras recomendacbes dadas por pregadores e moralistas aos
habitantes da colonia acerca da importancia de uma vida focada na salvacdo da alma, os
homens e mulheres que aqui viveram, de acordo com os escritos dos séculos XVII e XVIII,
além de ndo se preocuparem com a préatica cotidiana da fé e com a morte, cometiam inUmeros
pecados, 0 que tornava ndo sé a redencgdo, mas a vida na colénia impossivel. Nesse sentido, a
preocupacdo com a salvacdo da alma apenas no momento da morte ndo era o Unico alvo de
criticas desses religiosos e moralistas. Uma questdo mereceu mais atencdo desses homens,
porque impedia definitivamente que os catolicos da coldnia conquistassem a salvacéo: a
pratica de pecados especificos, que sugeriam um apego aos bens terrenos e aos interesses
pessoais, tais como a vaidade, a cobica, a avareza e a soberba. Tais pecados eram decorrentes,
de acordo com os homens da época, do esquecimento de que eram mortais e de que a morte
seria 0 destino mais concreto de todos 0s homens. Esse esquecimento, por sua vez, seria
decorrente da atencdo que os colonos davam a conquista de prestigio pessoal e mercés, aos
negocios, ao enriquecimento e a busca de bens materiais, deixando, assim, em um segundo
plano 0 negocio que, na visao dos pregadores e moralistas da época, deveria ser o de maior
importancia para qualquer catdlico, o da salvagdo. E possivel inferir que um dos motivos que
levaram esses religiosos e moralistas a falarem e escreverem tanto sobre a morte e,
principalmente, a propagarem que era preciso lembrar cotidianamente da morte, deveu-se,
entre outros propoésitos, a uma necessidade de moralizar os costumes dos habitantes do Brasil,
particularmente dos colonos e de suas mulheres.

O pregador capucho Antonio do Rosério, em seu livro denominado Feyra Mystica de
Lisboa, composto por uma série de préaticas de devocao e sermdes escritos e pregados no final
do século XVII aos moradores de Recife, evidencia bem o que, para ele, assim como para

seus contemporaneos, era um dos pecados mais frequente no Brasil:

H& homens e mulheres ca que podem ler de cadeira vaidades ao mundo todo,
naturalmente, sem muito estudo, porque a terra é muito formosa e mineral,
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muito vigosa e doce, sempre estd de gala, sempre de verde, sempre bizarra e
loucd, sempre fértil e presumida.”

Para o pregador, na col6nia, havia muito mais homens e mulheres vaidosos do que em
Portugal, onde pregara suas praticas e sermdes pela primeira vez. Porém, o que deixava
Antbnio do Rosério indignado, era o fato de que os habitantes do Brasil ndo tinham como
sustentar a vaidade e a superioridade que aparentavam possuir, mas, ainda assim,
continuavam cometendo o mesmo pecado, compravam e vendiam vamente e ostentavam
aquilo que ndo tinham,”” contraindo, inclusive, muitas dividas.”® Por isso, tratou, em sua obra,
da “feira de vaidades”, pois “s6 com a metafora de uma feira, onde tudo se vende e compra
mais para alimento da vaidade, que para socorro da necessidade, se pode de algum modo
comparar”.’® Entretanto, o religioso concebia a nobreza e fidalguia® como mais vaidosos,
uma vez que ostentava bens materiais que, muitas vezes, ndo condiziam com 0 Seu estado,
além de estimularem os homens e mulheres que pertenciam a outros estados a também serem

vaidosos. Em decorréncia disso, afirmava que:

Neste clima é muito notavel a vaidade, que ha de nobrezas e fidalguias; ndo
sei estes espiritos donde procedem, se das minas de baixo, se dos ares de
cima; o ar por tdo benigno e o terreno por tdo rico e fértil, capazes séo de
produzirem tais alentos e generosidades; ndo duvido da nobreza, admiro-me
da jactancia, reprovo a vaidade por tdo demasiada e universal; ndo ha terra
mais fumosa do que esta, mas muito mais sdo os fumos do que os tabacos;
das chaminés mais ferrugentas saem fumos, que chegam as nuvens, e passam
das nuvens, porque se querem fazer estrelas do firmamento os que vivem de
baixo da zona térrida.’!

E interessante destacar que as criticas feitas por Roséario & nobreza e a fidalguia
baseavam-se na conviccao de que a terra e o clima do Brasil eram propicios para que se
cultivasse a vaidade e a soberba. Diferentemente das descricbes dos primeiros cronistas e
viajantes do século XVI1, até principios do século XVI1,82 que deram destaque & fertilidade da
terra, aos bons ares e frutos que ela fornecia, o capucho deteve-se em mostrar como essa
mesma terra, com bons ares, fértil e rica, poderia produzir muitos maus frutos, caso seus

habitantes ndo se preocupassem com a salvacdo de suas almas e ndo seguissem os preceitos da

6 ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, armada em hua trezena do divino Portuguez Santo
Antonio. Lisboa: Officina de Jodo Galrdo, 1691, p. 91.

7 ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, nfo paginado.

8 ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 16.

 ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 4.

8 ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 90.

81 ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 91.

8 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Voltando a Matusalém. In: . Visdo do paraiso: 0os motivos edénicos
no descobrimento da colonizacéo do Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 2000, pp. 301-347.
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Igreja Catolica. Outro aspecto importante enfatizado por Rosério, e que aparece com
frequéncia nos escritos, sobretudo, da segunda metade do Seiscentos e, principalmente,
durante o Setecentos, ¢ a critica ao “desejo corrente entre todas as castas de gente” de querer
ser “fidalgo” ou, ao menos, aparentar ser da nobreza.® Nesse periodo, havia na col6nia alguns
nobres titulares, oriundos da corte portuguesa, que atuavam como governadores, vice-reis,
bispos e arcebispos e, sobretudo, uma nobreza civil ou politica, constituida, principalmente,
por aqueles plebeus que conquistaram honrarias e mercés régias devido aos seus feitos
militares, ou por ocuparem cargos camararios e postos nas milicias.®* Embora os titulos
nobiliarquicos ndo fossem prerrogativa na col6nia para pertencer ao estado nobre®® — uma vez
que foi apenas com a vinda da familia real ao Brasil, em 1808, que uma nobreza titular
instalou-se definitivamente na colonia® —, ostentar os titulos de marqués e conde, bem como a
fidalguia, os brasdes, a vestimenta entre outros cabedais restritos ao estado nobre era uma das
formas encontradas pelos homens da época para comprovar a nobreza, aparentar®’ ser nobre
ou para viverem a lei da nobreza.®® Era essa ostentacio, tanto das dignidades, quanto dos bens
materiais, bem como o desejo de ser nobre, que eram repudiados pelo capucho em seu livro
de devocéo.

Rosério dirigia suas admoestacdes a todos os colonos e também as suas mulheres,
sejam eles pertencentes a nobreza ou ndo, mas voltava-se, acima de tudo, a alguns colonos
reinGis e locais que residiam em Pernambuco. Os primeiros, depois da expulsdo dos
holandeses e da restauracdo de Pernambuco, vieram em grande nimero para o Brasil em

busca de condicdes melhores de vida,® ou para exercerem o oficio de mercadores, o que lhes

8 ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 138.

8 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na colénia. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2005, p. 7.

8 A nobreza no Brasil colonial, como aponta Maria Beatriz Nizza da Silva, ndo era, propriamente, uma nobreza
hereditaria, mas tratava-se, sobretudo, de “uma nobreza individual e vitalicia, quando muito transmitida aos
membros da familia mais proxima”. Em linhas gerais, para essa historiadora, a nobreza mais comum da colonia
era a civil ou politica, que dependia da mercé ou graca régia para existir. Cf.: SILVA, Maria Beatriz Nizza da.
Ser nobre na coldnia, pp. 7-18.

8 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na colonia, p. 10.

87 Emanuel Araljo enfatiza bem como algumas poesias atribuidas ao moralista Gregorio de Matos (1636-1696)
e, posteriormente, algumas cartas do professor de grego Luis dos Santos Vilhena (1744-1814), destacavam a
importancia que era atribuida ao ato de ostentar a fidalguia mediante, por exemplo, da exibicdo de arvore
genealogica, muitas vezes falsas, que “comprovasse” a ascendéncia nobre. ARAUJO, Emanuel. O teatro dos
vicios: transgressao e transigéncia na sociedade urbana colonial. Rio de Janeiro: José Olympio, 1993, pp. 109-
112.

8 Maria Beatriz Nizza da Silva afirma que, nesse periodo, a riqueza e a nobreza nem sempre se conjugaram. No
entanto, a riqueza deu a possibilidade para muitos homens terem o “tratamento” nobre, o que significava viver a
lei da nobreza através de um ou mais sinais exteriores que demonstrassem qualidade superior da pessoa em
relacdo a dos plebeus. Ter escravos, cavalos, méveis luxuosos em casa bem como vestir-se e portar-se como
nobre eram alguns desses sinais. Cf.: SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na colénia, pp. 132-136.

8 BOXER, Charles Ralph. A Idade de Ouro no Brasil, pp. 28-29.
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rendeu riquezas, o acumulo de cabedais e, em alguns casos, o direito de viverem a lei da
nobreza.%

Tais homens, de acordo com Rosario, manifestavam o pecado da vaidade de diversas
formas, desde a maneira como 0s mercadores faziam seus negdcios — comportando-se como
“pastores de vento”, porque além de venderem muitas mercadorias supérfluas, incentivavam
0s colonos que aqui viviam a comprarem seus produtos e a se endividarem; a0 modo como 0s
compradores esbanjavam as mercadorias adquiridas, expondo trajes e adornos pomposos,
promovendo “o profano culto do corpo”, esquecendo do “ornato da alma”®' e, sobretudo,
contrariando o estado ao qual pertenciam, pois trajavam-se, muitas vezes, “como principes”.%
As colonas também foram repreendidas pelo fato de trajarem-se ostensivamente e também por
arquearem “as sobrancelhas, tomando pontos na cara”, “coroando a face sem ter pejo”,%
costume que, para ele, servia apenas para “fingir belezas”®. O pregador, no entanto, nio se
limitou a condenar apenas mercadores e senhores de engenho; também os religiosos e,
principalmente, os padres seculares mereceram a sua critica, porque, da mesma forma,
valiam-se de muitos ornatos custosos, a ponto de ninguém conseguir identificar a que estado
pertenciam. Pela aparéncia, alguns diziam que eram “fidalgos” ou “gentis-homens”, mas o
pregador preferia chama-los de “camaledes”, por causa da imprecisdo de seus trajes.” Esses
religiosos e seculares eram concebidos por Rosario, bem como por outros religiosos da época,
como propagadores da vaidade no Brasil, j& que, ao invés de cumprirem o papel de
representantes de Deus na terra, servindo como modelos de virtudes para os catdlicos,
acabavam apegando-se aos bens materiais e as “modas estrangeiras”®® trazidas pelos
mercadores ao Brasil.

Outros alvos de criticas do capucho foram os letrados: filésofos, te6logos, mestres e
pregadores.®” De acordo com o religioso, esses homens utilizavam-se do conhecimento apenas

para a satisfagdo da curiosidade, “queima[valm as pestanas” na leitura de “obras doutas”,

% SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na colonia, p. 147.

91 ROSARIO, Anténio do. Feyra Mystica de Lisboa, pp. 17-18.

% ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 18.

% ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 141.

% ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 141.

% ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, pp. 26-27.

% A vestimenta era um dos sinais exteriores utilizados pela nobreza para se distinguir socialmente dos demais
grupos. Assim, muitos colonos nobres ou aqueles que desejavam pertencer & nobreza compravam dos
mercadores 0s trajes que estavam em voga nas cortes europeias, principalmente oriundos da Franga, o que os
tornava alvos de criticas de muitos pregadores e moralistas desse periodo, pois esses homens consideravam 0s
seus trajes e adornos como muito ostensivos para seu estado e pecaminosos, porque iam contra o ideal de
humildade propagado pela Igreja. ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 18; PEREIRA, Nuno
Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino na América, p. 430.

9 ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 57.
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porém nunca colocavam em pratica aquilo que liam. Em outras palavras, os letrados néo
utilizam do conhecimento para beneficio dos seus semelhantes nem para o bem de suas almas,
mas para alcancar a “fama” e a “propria estimagdo”.®® Rosario retoma aqui uma questio
abordada anteriormente, quando da analise do manual de confessores de Angelo de Siqueira.
Para ele, assim como para Siqueira, 0 conhecimento sem a préatica de boas obras é tolo e vao,
e se esse conhecimento ndo fosse amparado em questdes concernentes a religido catélica
tornava-se mais grave ainda, porque, para o capucho, bem como para seus coetancos, “fora de
Deus ou contra Deus nio ha saber”.*® Ademais, é importante lembrar que os letrados, durante
0 periodo moderno em Portugal, e também no Brasil, passaram a ter a possibilidade de
conquistarem mercés!® mediante a dedicacdo de suas obras aos homens considerados de
prestigio na época, como governadores, vice-reis, bispos, ou mesmo ao rei de Portugal .!®* E
esse foi um dos motivos que levou muitos pregadores e moralistas da época'®? a criticarem a
postura de seus pares, principalmente de outros pregadores, uma vez que a escrita precisava
contemplar assuntos edificantes e, por isso, deveria ter o propésito principal de agradar a
Deus, e ndo aos mortais.

Apds criticar as condutas dos letrados da época, Rosario chega a conclusdo de que, por
culpa da conduta vaidosa de alguns colonos nobres, ou que viviam a lei da nobreza, como as
dos padres seculares, dos senhores de engenho e fazendeiros, dos mercadores e letrados, toda
sorte de gente também desejava pertencer ou aparentar ser da nobreza, seja mediante a
ocupacdo de postos altos na colbnia, com o objetivo de receberem honrarias e serem
reconhecidos como nobres, seja por meio da ostentacdo de bens, trajes e adornos que serviam
como forma de distin¢do entre os nobres.

E fundamental salientar que a col6nia sempre foi vista pelos colonos como um lugar
onde era possivel melhorar de vida por meio do actimulo de cabedais'®, e, em alguns casos,

por meio da melhoria da posi¢cdo em relacdo a nobreza. Essa visdo acentuou-se durante 0s

% ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 47.

% ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, pp. 47-48.

100 HESPANHA, Antdnio Manuel. As vésperas do Leviathan: instituicdes e poder politico em Portugal — séc.
XVII. Coimbra: Livraria Almedina, 1994, pp. 309-310.

101 Cf.: VILLALTA, Luiz Carlos. O que se fala o que se Ié. In: SOUZA, Laura de Mello e (org.). Historia da
vida privada no Brasil, vol. 1, p. 370; FERRO, Jodo Pedro. D. Jodo e a lisonja. Revista da Faculdade de
Ciéncias Sociais e Humanas, Lisboa, n. 6, p. 168.

102 0 moralista Nuno Marques Pereira reprovou muito em seu livro os pregadores que tinham apenas o objetivo
de conquistarem prestigio com seus sermdes. lgualmente reprovou o0s poetas que escreveram algumas poesias
consideradas inGteis para o aperfeicoamento espiritual dos catolicos, tais como as satiricas. PEREIRA, Nuno
Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino na América, pp. 57-58; 192-193.

103 Cf.: HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, pp. 16; 46;
BOXER, Charles Ralph. A ldade de Ouro no Brasil, pp. 28-32; WEHLING, Arno. Formacdo do Brasil
colonial, pp. 224-225.
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séculos XVII e XVIII, sobretudo a partir da guerra contra os holandeses, quando ocorreu uma
série de concessdes reais de mercés aos homens que haviam lutado a favor dos portugueses;'%
ou, no periodo da restauracdo, quando muitos colonos ainda reivindicavam mercés pela
participacdo na guerra.l® Outro ponto que também contribuiu para tal engrandecimento foi a
prosperidade conquistada por muitos mercadores que atuavam no Brasil 2% Apesar de esses
fatores terem contribuido para a visdo da colénia como um lugar capaz de permitir a ascensdo
social dos colonos, foram as entradas e a descoberta das minas de ouro e diamantes nos

sertdes, em finais do século XVII, que consolidaram tal perspectiva,'®’

pois muitos homens
tinham a pretensdo de participar das entradas para melhorarem suas condi¢cOes de vida, pelo
acumulo de cabedais,'® ou desejavam ser recompensados com mercés pelos servigos
prestados ao rei nas entradas.'®

Diante desse contexto, moralistas e pregadores, como o capucho Rosario, encararam
essa mobilidade e conquista de cabedais, muitas vezes, como uma desordem entre os estados
dispostos por Deus,''® desordem decorrente da vaidade, da busca de riquezas e de prestigio
pessoal, por parte dos colonos, o que acarretava no estimulo a pratica dos mesmos pecados
entre toda a sorte de gente. Desde “brancos”, “pardos” e “vermelhos”, até os “pretos”, “todos
querem ser fidalgos, ndo querem trés estados”, ! afirmava Rosario. O mesmo ressaltava o
carmelita Manuel Angelo de Almeida (1697-?), em um de seus sermdes pregado na Bahia, no
qual afirmava que, no recncavo, ninguém se contentava com o seu estado. Sendo assim, 0s
meirinhos ndo queriam mais exercer o seu oficio e desejavam ser “alcaides”; da mesma

forma, os oficiais de justica “requerentes, solicitadores, porteiros, ministros, soldados,

infantes, os caixeiros, administradores, 0s criados, gentis-homens, os cativos, sujeitos, 0s

104 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na col6nia, p. 75.

105 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na col6nia, p. 81.

106 BOXER, Charles Ralph. A Idade de Ouro no Brasil, p. 107.

107 O historiador Charles Boxer afirma que a coroa incentivava os paulistas a desbravarem os sertdes através de
promessas de recompensas como, por exemplo, a de que eles seriam promovidos a gentis-homens da casa real, e
gue receberiam habitos de ordens militares como as de Cristo, Avis e Santiago. Cf.. BOXER, Charles Ralph. A
Idade de Ouro no Brasil, p. 49.

18 BOXER, Charles Ralph. A Idade de Ouro no Brasil, pp. 53-54.

109 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na col6nia, pp. 94-96.

110 De acordo com Antdnio Manuel Hespanha, era vigente no Portugal moderno, como foi no Brasil colonial, a
concepcdo de que foi Deus quem ordenou 0 mundo, bem como os estados, durante a criagcdo. Desse modo,
transcender os estados predispostos ndo significava apenas “desordem” na terra, mas uma afronta a vontade de
Deus. Era fundamental, nesse periodo, viver honestamente, ou seja, “aderir a natureza das coisas, da ordem
natural do mundo”. Os estados, por sua vez, eram desiguais, uma vez que cada membro cumpria fungGes
particulares dentro da ordem do mundo, que tinha como objetivo Ultimo a salvacdo. Cf.;: HESPANHA, Antonio
Manoel. Cultura juridica europeia: sintese de um milénio. Florianépolis: Fundacdo Boiteux, 2005, pp. 101-
110.

111 ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, pp. 90-91.
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negros, pretos, os mulatos, pardos”,}? ndo estavam satisfeitos com o seu estado e desejavam
ser grandes e, portanto, esbanjavam vaidade. No caso das Minas Gerais, segundo declarou o
padre José de Araujo e Lima (?-?), a desordem entre os trés estados era ainda mais visivel.
Para ele, depois do descobrimento do ouro e diamante nos sertdes, o Brasil parecia ter se
desordenado e se convertido em uma terra de pecadores.!’® Essa concepcio de desordem,
segundo, por exemplo, André Jodo de Antonil (1649-1716), fundamentava-se no fato de que
muitos homens iam para a capitania de Minas, enriqueciam facilmente e acabavam desejando
postos e mercés que ndo condiziam com o seu estado.!*

Os estados, aos quais Rosario, Almeida, Aradjo e Antonil se referiam correspondiam a
trés: o clero, a nobreza e o povo. Trata-se, assim, de uma ordem juridica caracteristica das
sociedades estamentais do periodo moderno,''® como a portuguesa,*'® e que também serviu
como ordem juridica na colénia. Quem explica pormenorizadamente sobre aqueles que, no
Brasil de outrora, pertenciam a esses estados, € o préprio Antdnio do Rosario, em um outro
livro de devocdo, intitulado Frutas do Brasil.!” O capucho comeca sua descricdo dos estados
primeiramente com o rei e a rainha, comparando-os, respectivamente, com o “ananas” € com
a “cana-de-agticar”''®, pois essas eram consideradas as principais frutas do Brasil, as mais
virtuosas, saborosas e abundantes. Com essa analogia, 0 capucho intentava provar que o rei e
a rainha reinam mesmo ndo estando em presenca fisica no Novo Mundo, constituindo-se
como a cabega do corpo mistico.!*® Depois, Rosario descreve atentamente os trés estados,
iniciando com o clero. Para ele, o estado eclesiastico compde-se, principalmente, dos pastores,
parocos e curas de almas, e dentre eles estdo o0s bispos, arcebispos, pregadores, confessores,
entre todos aqueles que seguem vida religiosa, pertencendo ou ndo a uma ordem. A seguir, 0

pregador fala sobre a nobreza, dividindo-a a partir de dez predicamentos: substancia,

112 ALMEIDA, Manuel Angelo de. Declamag&o moral que na ocasifo da rogativa, que fez a venerével
ordem terceira do carmo da Bahia, com uma devotissima Procissdo de peniténcia, por causa da grande
secca, que sentio a mesma Cidade da Bahia desde o0 anno de 1734 até o presente de 1735, Empenhando-se
nesta rogativa ao Proto-Patriarca Santo Elias. Lisboa: Officina de Joseph Antonio da Sylva, 1736, p. 5.

13 LIMA, José de Aralljo. Sermao que na quarta dominga da quaresma expoz em a cathedral de Mariana
nas Minas do Ouro Anno de 1748. Lisboa: Officina dos Herd. de Antonio Pedrozo Galram, 1749, p. 2.

114 ANTONIL, André Jodo de. Cultura e opuléncia no Brasil por suas drogas e minas, com varias noticias
curiosas do modo de fazer o assucar; plantar, e beneficiar o tabaco, tirar Ouro das Minas, e descobrir as
da Prata. Lisboa: Oficina Real Deslandesiana, 1711, pp. 136-180.

15 WEHLING, Arno. Formagao do Brasil Colonial, p. 224.

116 HESPANHA, Ant6nio Manuel. As vésperas do Leviathan, pp. 307-323.

117 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, Consagrada A’ Senhora
do Rosario. Lishoa: Officina de Anténio Predrozo Galram, 1702.

118 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, pp. 1-52.

119 ROSARIO, Antdnio do. Prefagam. In: . Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia. Ndo
paginado.
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quantidade, qualidade, relacdo, acéo, paixdo, “ubi”, “fito”, habito e duracdo.’?® Embora nio
anuncie explicitamente, parte, também, de trés divisGes muito comuns no periodo para pensar
a origem da nobreza, qual seja, da nobreza teoldgica ou “sobrenatural”, da nobreza natural e
da nobreza civil ou “politica”.*?!

O primeiro predicamento, da “substincia”, corresponderia aos nobres de espirito que,
possuindo ou ndo cabedais, eram virtuosos, tinham “boa consciéncia, boa alma, vir Dei, que é
a substancia da verdadeira nobreza, vir nobilis”.*?? Por sua vez, os “que sio fidalgos pelo que
tém, e ndo pelo que s30”, ou seja, que ndo tém “nascimento mais que riqueza”,'?® possuem em
comum o predicamento da quantidade. E importante destacar que Rosario sugere que essa
nobreza foi a mais comum na col6nia e também a mais “mal entendida”, pois “pela
quantidade da fazenda julga o mundo como peitado o foro da nobreza”.}?* O capucho destaca
também que aqueles que possuiam nomes que “se costuma[m] dar [a] fidalguia” pertenciam
ao predicamento da qualidade. E “as fidalguias por respeitos”, pertenciam ao predicamento da

99 ¢c

relacdo, pois, mesmo ndo possuindo sangue nobre, alcancavam “fidalguias relativas” “pelas
valias e respeitos dos padrinhos e intercessores”, os quais introduziam o “pretendente” no
estado da nobreza.'?® Posteriormente, o pregador trata do predicamento da ac&o que se referia
ao nobre que “é o que ¢é, obra como quem ¢, sem dependéncia de outrem, por isso ¢ o ente
mais perfeito, e nobreza suprema”.!?® Rosario ndo deixa de falar, a seguir, de trés
predicamentos que corresponderiam a nobres que ndo eram considerados por ele como dignos
de nobreza, tratar-se-iam, pois, daqueles que se desvirtuaram e aspiravam pelos titulos e
mercés, mesmo ndo tendo condi¢bes de pertencerem ao estado da nobreza, e eles eram,

respectivamente, os “fidalgos de sangue apaixonado, sanguinolentos, matadores, vingativos”

que ndo tinham “bom sangue”, ou seja, “sangue puro e limpo”1?’, sem a presenca de nenhuma

120 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, p. 123.
121 De acordo com Rafael Bluteau, a nobreza teolégica ou sobrenatural corresponderia & virtude do “homem que
se faz grato de Deus”, e seria concedida por Deus mediante a graga, portanto, “pode haver no mundo muitos
homens de nobreza sobrenatural, mas ndo conhecidos por tais, porque humanamente ndo podemos saber o estado
de sua alma para com Deus”. Por outro lado, a nobreza natural “é a com que 0 homem se distingue do servo com
prendas naturais, que o fazem capaz, para mandar e governar os que lhe ficam sujeitos”. E, por fim, a nobreza
politica “¢ a que da o principe; esta se faz hereditaria pela sucessdo do sangue”. Cf.. CONFEITEIROS. In:
BLUTEAU, Rafael. Supplemento ao Vocabulario portuguez, e latino, que acabou de sair a luz, anno de M.
DCC. XXI, Dividido em outo volumes. Parte Il. Lishoa: Officina da Musica, 1728, p. 112.
122 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetiva Monarchia, p. 125.
123 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetiva Monarchia, p. 126.
124 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, p. 126.
125 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, p. 129.
126 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, p. 131.
127 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, p. 133.
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raca infecta ou vil.'?® Além desses fidalgos que ndo possuiam a pureza de sangue, outro
predicamento considerado como indigno ao estado da nobreza era o daqueles que tinham “a
sua fidalguia no onde, sem lembranca do donde”, denominado por ele como “nobres de ubi”,
ou seja, forasteiros, que vinham em bandos para o Brasil nesse periodo com intuito de
enriquecerem e serem havidos como nobres, e para isso usavam “cabeleiras, chapéus de sol,
serpentinas, servos, criados, tratamento de fidalgos”, além dos “postos, lugares, e oficios”.1%°
Havia, também, aqueles nobres que faziam questdo de cultivar “a falta de lembranca do fito,
ou do sitio da sepultura”, como “os fidalgos que vestem e dao de vestir sedas, comem,
vestem, e sustentam a muitos e muitas, mas do alheio ou fiado para nunca pagarem”!® e
também aqueles que se tornam “senhor da terra do engenho, da fazenda que nao ¢ sua”,
vivendo tdo cegos dos seus vicios, “como se ndo houvera de ter morte e sepultura”.’®* Apos
essas criticas feitas aos nobres sem qualidades e virtudes, o capucho discorre sobre a nobreza
de habito, como aqueles do habito de Cristo, “de que mais se usam os portugueses” €
“assenta-se sobre um sujeito de merecimentos préprios ou herdados legitimamente € o habito
de nobreza, é nobre insigne, pois traz a insignia no peito”.**? E, por fim, o pregador trata da
nobreza de duragéo, isto é, os “fidalgos por antiguidade”,*** que vém de grande linhagem ou
fazem questdo de comprovar a antiguidade de sua geracdo. Contudo, o pregador ressalta, mais
uma vez que, a geracao, o sangue e o habito de nada valem, se as obras dos nobres ndo forem
boas.

Depois de classificar todos aqueles que faziam parte da nobreza, Rosario dirige, por
fim, suas reflexes para o que ele considerava como “povo” no Brasil, isto é, o terceiro
estado, composto por homens e mulheres que tinham o dever ao trabalho, e ndo pertenciam
nem ao estado do clero, nem a nobreza.®** Mais uma vez, como fez no caso do rei e da rainha,
0 capucho retoma a metafora do corpo, afirmando que o povo € 0s pés da monarquia e,

mesmo nado pertencendo aos estados mais distintos, tinha um papel fundamental: sustentava o

128 A pureza de sangue era considerada como a principal condigdo para se pertencer ou aspirar ao estado nobre.
Era fundamental, pois, ndo descender de nenhuma raca vil ou infecta, tais como dos judeus, mouros, negros,
mulatos, etc. No entanto, no Brasil, foram concedidas fidalguias, mercés ou privilégios a homens que nédo
respondiam a essa condi¢do, o que pode ter sido o motivo de critica de Rosario aos nobres de “sangue
apaixonado”. Cf.: BOXER, Charles Ralph. “Pureza de sangue” e “ragas infectas”. In: . O império
colonial portugués (1415-1825). Lisboa: Edigbes 70, pp. 242-282; RAMINELLI, Ronald. indios, negros e
mulatos em ascensdo. In: . Nobrezas do Novo Mundo: Brasil e ultramar hispanico, séculos XVII e
XVIII. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2015, pp. 135-173.

129 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, p. 136.

130 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, p. 137.

131 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, p. 138.

132 ROSARIO, Antonio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, pp. 138-139.

133 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, p. 141.

133 PEREIRA, Luisa Rauter. Os conceitos de Povo e Plebe no Mundo Luso-Brasileiro Setecentista. Almanack
Braziliense, S&o Paulo, n. 11, 2010, p. 110.
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reino com o fruto dos oficios daqueles que pertenciam a esse estado e, por esse motivo,
aqueles que compunham o povo deveriam se contentar e serem gratos a Deus pelo seu estado.
Segundo o capucho, aqueles que pertenciam ao estado do povo eram 0s carpinteiros,
torneiros, marceneiros, ferradores, pedreiros, ourives de ouro e prata, sapateiros, correeiros,
seleiros, livreiros, lavradores, horteldes, vaqueiros, carniceiros, pescadores, marinheiros,
alfaiates, mercadores, médicos, cirurgides, boticarios'®® entre muitos outros que exerciam
oficios mecanicos ou ndo, e que também eram considerados como suditos do rei de Portugal.
A énfase conferida pelos letrados da época a circunscricdo dos homens a seus
respectivos estados, respeitando-se, portanto, distin¢des tidas por naturais, revela, por sua vez,
algumas préticas que clérigos e moralistas buscaram evitar: as indistingdes e confusfes entre
os estados. Essas praticas, como sera abordado mais detidamente no préximo topico,
tornaram-se cada vez mais frequentes nos séculos XVII e XVIII, sendo vinculadas, nos

escritos coevos, ao pecado da vaidade, cometido, em maior medida, pelos nobres.

2.4 Vaidade de nobres, presuncao de plebeus

No Brasil, a presenca de diversas “sortes de gentes” — brancos, pardos, vermelhos e
pretos, como destaca 0 pregador Rosario no seu Feyra Mystica de Lisboa —, o
desenvolvimento de determinados oficios durante os séculos XVII e XVIII,*® e a maior
mobilidade social, comparada ao reino, foram fatores que propiciaram diversas disputas entre
os membros das trés ordens em torno de honrarias e poder,’*” com o objetivo de
aproximarem-se cada vez mais do estado nobre, afastando-se, portanto, dos plebeus. Isso
porque, socialmente, no Brasil, como em Portugal, havia essa divisdo entre “nobres” e
“plebeus”.*® E, como afirmava Rosario, os nobres faziam questio de distinguirem-se dos
considerados “plebeus”, pois, “assim como no barro material ha diferenca de grosseiro a fino,
h& na natureza humana vileza e nobreza, e se a louca mais fina € a mais preciosa e estimada

do que a tosca e baixa”, deveriam, assim, ser mais estimados “os nobres do que 0S

135 ROSARIO, Antdnio do. Frutas do Brasil Numa Nova, E Ascetica Monarchia, pp. 144-157.

13 Maria Beatriz Nizza da Silva destaca o aumento da quantidade de oficios mecinicos na coldnia: “alfaiate,
armeiro, artilheiro, caldeireiro, correeiro, curtidor, espadeiro, ferreiro, latoeiro, marceneiro, ourives, pedreiro,
sapateiro, seringueiro, sombreiro, tanoeiro, tintureiro e torneiro”. SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na
coldnia, p. 20.

1 WELING, Arno. Formagao do Brasil colonial, pp. 224-225.

138 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na col6nia, p. 19.
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plebeus”.’®® Porém, na colonia, havia “muitos bem nascidos e mal procedidos”, ou seja,
muitos que faziam questdo de dizer e mostrar que eram nobres, tais como “uns presumidos de
fidalgos, que se vangloriavam de filhos de Abrado, de ilustres como as estrelas, sem o lustre
das boas obras”.}* Nesse sentido, para o pregador, nio bastava possuir “ascendentes
nobilissimos”, caso as obras dos nobres fossem vas e pecaminosas. Havia, ainda, uma questéo
mais grave, e que, segundo o capucho, diferenciava os vaidosos do Brasil e de Portugal,
tratava-se da prepoténcia dos colonos, uma vez que “toda louga branca se vende por fina,
ainda que seja de duzias, toda se quer fazer da China no preco, mas ndo no nome”.**! Dito de
outro modo, para Rosério, os colonos portugueses queriam ser tratados como nobres pelo
simples fato de serem brancos.!#? Esse desejo de serem nobres, ou viverem como se fossem da
nobreza, por parte dos colonos e de suas mulheres, originava-se, segundo Rosario e outros
letrados da época, da falta de lembranca do “fim” e do “principio”.*43

A vaidade, seria, portanto, um dos pecados que mais provocava 0 esquecimento da
morte nos homens e mulheres que habitavam a colonia, e era considerado pelos pregadores
como uma das formas pelas quais o diabo buscava enganar, em especial aqueles colonos
nobres, fazendo com que acreditassem que as pompas do mundo, as riquezas, 0s ornatos do
corpo e o prestigio pessoal fossem mais importantes que a prepara¢do da alma para o encontro
com Deus. Nesse sentido, lembrar do fim e do principio, ou seja, de que nasceram do pé e de
que ao poO retornariam (Gn, 3, 19), “memento, homo, quia pulvis es et in pulverem
reverteris”!#4, seria a melhor soluc&o para a cura do pecado da vaidade, uma vez que mediante
a lembranca da morte saberiam que tudo é vaidade (Ecl 1, 2): “vanitas vanitatum et omnia

vanitas”*®. No entanto, de acordo com as criticas dos letrados da época, 0os nobres preferiam

139 ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 84.

140 ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 85.

141 ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 90.

142 Outros religiosos da época, como o beneditino Domingos do Loreto Couto (1700-1757), falaram sobre essa
“presungdo” dos colonos, como é possivel constatar no seguinte excerto: “Néo é facil determinar nestas
provincias quais sejam os homens da plebe; porque todo aquele que é branco na cor, entende estar fora da esfera
vulgar. Na sua opinido 0 mesmo é ser alvo, que ser nobre, nem porque exercitem oficios mecanicos perdem esta
presuncdo, e menos a perdem aqueles que sdo como a grande maquina do mundo, que tem o resplendor do
firmamento por circunferéncia, € o p6 da terra por centro”. Cf.: COUTO, Domingos do Loreto. Desaggravos do
Brasil e Glorias de Pernambuco. Rio de Janeiro: Officina Typographica da Bibliotheca Nacional, 1904, p. 227.
143 ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 88.

144 Tratar-se-ia de uma passagem da oragdo do memento, presente no livro do Génesis (3, 19), e que serviu de
tema para muitos sermdes e escritos da época, como dos livros de devocao de Antonio do Rosério e dos sermdes
de Quarta-Feira de Cinzas do pregador Antdnio Vieira. Na versdo portuguesa de Vieira, a mesma frase foi
traduzida como: “sois p6 e em po haveis de converter”. Cf.: PECORA, Alcir. A arte de morrer: os sermdes de
Quarta-Feira de Cinza de Antonio Vieira. S8o Paulo: Nova Alexandria, 1994, p. 30.

145 Assim como a oragdo do memento, a formula da vanitas (vaidade das vaidades, e tudo é vaidade), extraida do
livro do Eclesiastes (1,2) serviu como tema principal do livro Feyra Mystica de Lisboa, de Antonio do Rosério, e
foi muito recorrente nos escritos da época que falavam sobre o pecado da vaidade e sobre a morte. Cf.
ROSARIO, Antdnio. Feyra Mystica de Lisboa, p. 1.
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ser “avarentos para os pobres e prodigos para si”’, esquecendo-se que “a qualidade, a que
chamam sangue”,*® ndo teria uma importancia maior para a salvagio, mesmo para 0 maior
principe € monarca do mundo. Depois da morte, “esse sangue na sepultura se corrompe € se
torna em bichos e matéria vil e asquerosa”,**’ ao contrario das boas obras, que seriam
lembradas por Deus. Caberia, entdo, aqueles que pertencessem ao estado da nobreza praticar
as boas obras, tal como qualquer catdlico que desejava ser salvo no dia do juizo final, posto
que, independente do estado, “tudo é um pouco de barro e podridio”.1*8

A descricao dos corpos em processo de putrefacdo, presente ja nos escritos religiosos e
leigos desde os séculos XIV e XV,*° também foi um importante mecanismo utilizado pelos
pregadores da Igreja Catdlica e pelos moralistas, durante os seculos XVII e XVIII, para incitar
0 desengano das aparéncias e a lembranca da morte nos habitantes da col6nia. No entanto,
diferentemente dos reinos europeus da Idade Média — como a Franca, por exemplo, onde 0s
estragos causados pela peste foi um dos fatores que propiciaram a difusdo de escritos e
imagens com esse contetdo —, no Brasil do Seiscentos e do Setecentos, essa necessidade de
lembranca da morte surgiu, em parte, como proposta de moralizar e, por conseguinte, evitar
0s desvios de conduta dos colonos e suas mulheres, principalmente os mais abastados ou
nobres, pois acabavam incentivando aqueles que pertenciam ao estado do povo e 0s escravos
a cometerem tambeém 0s mesmos pecados.

O padre Angelo de Almeida, na ja citada Declamag&o moral, procurou abrir os olhos
dos homens e mulheres que viviam nas Minas para a propria vaidade. Porém, diferentemente
de Antbnio do Rosario, suas exortaces ndo se restringiram ao pecado da vaidade, levando em
conta que, para ele, os mineiros “andavam envoltos nao s6 em lascivias, mas em todo género
de pecados”.?>® Além disso, ndo condenou apenas os pecados dos nobres e fidalgos, porque,
segundo ele, ndo havia no mundo “gente pobre e humilde mais viciosa do que a do Brasil”,**
e pedia para seus ouvintes que langassem “os olhos por toda essa cidade, pelas mais da
América Portuguesa, e por todos os reconcavos e sertdes”,'°? para que assim pudessem

constatar “nos mais humildes a desenvoltura dos mais escandalosos vicios”.*>3

146 ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 88.

147 ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 88.

148 ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 88.

149 ARIES, Philippe. Huizinga e os temas macabros. In: . Histéria da morte no ocidente. Lisboa:
Teorema, 1989, pp. 85-97.

150 ROSARIO, Antdnio do. Feyra Mystica de Lisboa, p. 16.

151 ALMEIDA, Manoel Angelo de. Declamag&o moral, p. 4.

152 ALMEIDA, Manoel Angelo de. Declamag&o moral, p. 4.

153 ALMEIDA, Manoel Angelo de. Declamag&o moral, p. 4.
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O padre acreditava que, devido a essa grande quantidade de pecados cometidos desde
colonos a escravos, 0 Brasil era castigado com uma grande seca. A concepcdo de que as
intempéries e demais fenbmenos climaticos seriam decorrentes dos pecados cometidos pelos
catélicos era muito frequente entre os pregadores e moralistas da época. O pregador Felipe
Benicio (1722-?), por exemplo, acreditava que o terremoto que havia ocorrido em Lisboa, no
ano de 1755, resultara dos pecados cometidos pelos homens e mulheres que aqui viviam, e
também por aqueles praticados pelos que viviam em Portugal.’®* Nesse mesmo sentido,
Antonio Pereira da Camara, afirmou que “tao grandes foram os nossos pecados, que nos nao
valeu tantos atos de virtudes, tantos exemplos de santidade e tanta frequéncia de sacramentos,
em que Lisboa tanto se especializa”.1*®

Mesmo sabendo que todos cometiam pecados, Almeida ndo acreditava que a origem
da seca estivesse nos desvios cometidos pelos mais humildes, ao contrario, para ele, os mais
culpados eram os ‘“grandes”, porque eram “os mais dissolutos, ¢ com o seu exemplo
arrastados os pequenos, faziam muito bem a sua obrigagdo, porque se os grandes eram
publicamente concubinados, injustos, cobi¢osos e violentos”, os pequenos também seriam.>®
Destarte, era fundamental que os bispos, governadores, prelados, ministros, “ou qualquer
superior”®’ que fosse vicioso mudasse seu comportamento, pois 0s superiores serviam como
modelos para os demais; se fossem virtuosos, seus suditos sé praticariam virtudes e poderiam
ter a salvacdo garantida, mas se continuassem cometendo esses desvios publicamente, além
das secas e moléstias, todos estariam condenados ao inferno.

O moralista Nuno Marques Pereira, no mencionado Compéndio Narrativo do
Peregrino da América, também procurou mostrar aos colonos que todos os cat6licos deveriam
se preocupar em fugir dos pecados e serem exemplares, principalmente os grandes, como reis
e principes, uma vez tinham grande responsabilidade moral para com seus suditos e, mesmo
com 0s inimeros bens e terras que possuiam, ndo tinham o direito de serem conduzidos pela
soberba, ambicédo e vaidade, pois nesses pecados estava a sua perdicao e, por conseguinte, de
todo o seu reino. Era comum entre os pregadores e moralistas desse tempo a assertiva de que

0 pecado da soberba dava origem aos demais pecados,'® fossem eles mortais ou ndo, uma vez

154 BENICIO, Felipe. Sermé&o da quinta Dominga da quaresma, esposto na Igreja Matriz do Corpo Santo
em Pernambuco no ano de 1756. Lisboa: Oficina de Miguel Manescal da Costa, 1757, p. 39.

155 CAMARA, Antonio Pereira da. Sermao na procissdo de peniténcia, p. 22

156 ALMEIDA, Manoel Angelo de. Declamagao moral, p. 16.

157 ALMEIDA, Manoel Angelo de. Declamagao moral, p. 16.

18 Assim afirma o jesuita Alexandre Perier: “Chamou Salomdo a soberba a verdadeira origem de todas as
maldades. Initium omnis peccati est superbia. E com razdo (diz S. Fulgéncio); pois desta, como de uma raiz
generalissima, vao pulando, e presilhando, todas as mais espécies de pecados”. PERIER, Alexandre. Desengano
de Peccadores necessario a todo género de pessoas, p. 165.
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que se tratava do primeiro pecado cometido por Adao no paraiso, o de “ndo conhecer a Deus
como Deus”,™® ou “de querer mostrar-se independente dele”.!®® De maneira semelhante,
tratava-se do pecado que permitiu a queda do querubim Luzbel, tornando-o Lucifer, principe
do inferno; o que, para eles, indicaria o poder desse pecado, uma vez que atingiu até o céu.®
Por isso, Pereira intentava, em sua pardbola, persuadir aqueles colonos que buscavam o
enriquecimento facil nas minas de ouro e diamante — com o objetivo de ascenderem de posto
e serem mais estimados que 0s demais — sobre o perigo desse pecado, afirmando que “ndo sé
contamina este vicio, ou mal ao senhor da casa, mas também a mulher, aos filhos e aos
mesmos escravos; por ser a morada desta peste infernal em casa dos ricos”.1%2

O acimulo de riqueza também foi rechacado por religiosos. Para o padre Manoel
Calado (1584-1654), por exemplo, as riquezas produzidas em Olinda, durante o século XVII,
eram um dos principais motivos da recorréncia de diversos pecados entre seus habitantes, ja
que, segundo ele, os bens materiais “costumam perverter ¢ desencaminhar aos coragdes
humanos™!%® a ponto de se esquecerem de Deus e da salvagdo de suas almas. Segundo Calado,
0S portugueses tornaram-se muito prosperos na capitania de Pernambuco devido a intervencgéo
divina, pois sempre foram “amados ¢ queridos de Deus”®*, dada a sua demonstracio de zelo e
dedicacdo para com a religido catdlica. Por esse motivo, Deus decidiu premia-los com as
terras descobertas e conquistadas, com a abundéncia dos frutos, do ouro, da prata, com a
grande quantidade de aglicar “que ndo havia embarcagdes para o carregar’,’® com a
abundancia dos licores e mantimentos que “se produziam assim no reino, como nas ilhas”,®
além do fausto dos aparatos das casas, e também da vestimenta das mulheres, que “andavam
tdo loucds e tdo custosas, que ndo se contentavam com os tafetas, chamalotes, veludos e
outras sedas; sendo que arrojavam as finas telas e ricos brocados”.!®” Da mesma forma, os
homens andavam cheios de “aderecos custosos de espada”, bem vestidos, faziam diversos

banquetes e festas, “e ndo parecia esta terra sendo um retrato do terreal paraiso”.'®® Contudo,

os colonos acabaram sendo dominados pela soberba, cobica e vaidade, ¢ “confiaram mais do

159 SILVA, Antdnio da. Sermoens das tardes das domingas da quaresma pregadas na Matris do Arrecife de
Pernambuco, p. 5.

160 PERIER, Alexandre. Desengano de Peccadores necessarios a todo género de pessoas, pp. 165-166.

161 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da America, p. 19.

162 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da America, p. 19.

163 CALADO, Manoel. O valeroso lucideno e triumpho da liberdade, primeira parte. Lisboa: Paulo
Craesbeeck, impressor e livreiro das ordens militares, 1648, p. 83.
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que convinha em seu valor e esforgo, e se esqueceram de dar a Deus as devidas gracas pelos
beneficios que de sua liberal mao haviam recebido”,'®® fato que teria desencadeado a ira
divina e uma serie de castigos. Dentre eles, o que mais promovia estragos em Olinda, segundo
Calado, e que servia como tema principal de seu livro, era a invasdo holandesa. De “terreal
paraiso”, Olinda converteu-se em “Sodoma e Gomorra”,}’? sendo condenada & destruicdo e
aos pecados mortais, “com grande desaforo; as usuras, onzenas, e ganhos ilicitos era coisa
ordinéria, os amancebamentos publicos sem emenda alguma, porque o dinheiro fazia
suspender o castigo”.

Para livrarem-se desse mal, segundo Calado, era necessario, antes de qualquer coisa,
que os colonos voltassem a ser verdadeiros cristdos, temendo os castigos de Deus que
poderiam decorrer de seus pecados e, principalmente, que se desapegassem dos bens terrenos,
ao lembrarem que tudo no mundo é transitério e que, apds a morte temporal, a alma
aguardaria julgamento e poderia ser condenada a morte eterna, caso nao houvesse a emenda
dos pecados durante a vida e a pratica de boas obras. A dedicacdo dos colonos a religido
catdlica seria, entdo, a unica forma de fazer com que todos os moradores de Olinda também se
livrassem dos vicios, uma vez que deveriam ser o exemplo dos demais. Ao praticarem
virtudes como a humildade, ao invés de vicios como a soberba e a vaidade, todos poderiam se
espelhar em seus exemplos, vivendo como verdadeiros catolicos, agradando a Deus e
tornando possivel a vitdria contra os holandeses.

Essa critica aos perigos que a busca desenfreada pelas riquezas e bens mundanos
causavam aos homens foi um lugar comum de muitos escritos religiosos e moralizantes que
falavam sobre a morte nesse periodo, e ndo s6 naqueles escritos dos pregadores e moralistas
do Brasil, como o livro de Manuel Calado e de Nuno Marques Pereira. E necessario, no
entanto, ndo perder de vista que o acumulo de riquezas na coldnia, principalmente a partir do
periodo pombalino, foi visto como um dos meios de enobrecimento, especialmente, dos
mercadores.!’* Tendo em vista que, para pregadores e moralistas, a melhor nobreza seria
aquela que, além do sangue puro, estivesse mais proxima de Deus mediante suas virtudes e
acoes honradas, propagar o desprezo pelos bens mundanos e a preocupagdo com a morte e a
salvacdo da alma, portanto, passa a ter um significado bem peculiar. Era necessario, pois, que
aqueles gue pertenciam ao estado nobre ndo ostentassem seus bens, sua condigdo, nem fossem

pecaminosos, para ndo estimularem pecados semelhantes entre os demais. Da mesma forma,

169 CALADO, Manoel. O valeroso lucideno e triumpho da liberdade, p. 83.
170 CALADO, Manoel. O valeroso lucideno e triumpho da liberdade, p. 9.
11 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na colonia, p. 176.



94

aqueles que pertenciam ao povo, como 0s mercadores, por exemplo, deveriam se contentar
com sua sorte de modo a nédo transgredirem seu estado e causarem essa desordem denunciada
pelos escritos da época. Para eles, era muito mais valido, se quisessem garantir a salvacao de
suas almas, pertencer ao povo, pela vontade de Deus, que a nobreza oriunda da instabilidade
dos cabedais.

Assim asseverava Pereira, por meio do exemplo de um marceneiro que, movido pela
ambicao, vaidade e soberba, resolveu deixar o seu oficio em busca do acimulo de bens com a

venda de escravos da Costa da Mina,'"?

e acabou sem 0s seus duzentos mil réis adquiridos
com a primeira carregacgdo, porque fora roubado por piratas, além de ter sido preso por dever
ao seu credor. Porém, tais males, eram pequenos se comparados aqueles que poderiam
acometer a sua familia e a sua alma devido a falta de preocupacdo com a salvagdo. Seria
importante aos colonos, portanto, conformarem-se com a vontade de Deus por meio da
lembranca de que os bens do mundo n&o seriam levados para a cova, muito menos serviria
para garantirem a salvacéo de suas almas: a sua Unica funcéo seria a de perverter e incitar os
Vivos aos pecados, pois, quando “morre um desses ambiciosos, ca ficam na mao de outros
interesseiros, servindo-lhes esse ouro e prata de correntes para lhes prenderem as almas e
precipita-los ao abismo do inferno”.}"

Feliciano Joaquim Nunes de Sousa (1730-1808), outro moralista do periodo, também
procurou persuadir os colonos, sobretudo os nobres, dos inimeros pecados, mazelas
temporais e espirituais que as riquezas poderiam provocar, e da importancia de serem
virtuosos, ao invés de muito ricos, para honrarem seu estado e estarem de acordo com a

vontade de Deus. Para tanto, questionou o moralista:

Qual foi a demasiada riqueza em que ndo se experimentassem esses efeitos?
Viu-se Salomao tdo rico que até a doze mil soldados de sua guarda mandava
dar ouro em p@, para que com ele polvilhassem os cabelos; porém, depois de
pouco espaco de quarenta anos de seu reinado, em excessivas riquezas o
fizeram esquecer da morte e de viver como devera, acabou a vida, quando
para o arrependimento mais necessitava dela.!™

De acordo com Nunes de Sousa, as riquezas eram prejudiciais para a salvagéo porque

faziam os colonos esquecerem de louvar a Deus, de sua morte e, por conseguinte, de que

172 pEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da America, p. 425.

173 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América, p. 426.

174 NUNES, Feliciano Joaquim de Sousa. Discursos Politico-Moraes, Comprovados com vasta erudicéo das
Divinas, e humanas Letras, a fim de desterrar do mundo os vicios mais inveterados, introduzidos, e
dissimulados, Primeiro Tomo Dedicado Ao ILL. mo E Exc. mo senhor Sebastido José de Carvalho e
Mello. Lisboa: Officina de Miguel Manescal da Costa, 1758, pp. 74-75.
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precisavam se preparar cotidianamente para uma boa morte. O resultado da ambigéo pelas
riquezas era uma morte ruim, como a do rei Salomdo,!”® sem tempo para a contricdo e
confissdo dos pecados. Na visdo desses moralistas e pregadores era, pois, a lembranca da
morte que proporcionaria a reforma dos costumes desses colonos pecaminosos, fossem eles

nobres ou nao.

2.5 O papel moralizador da morte

Oh felizes, nds, se ouvirmos as palavras da morte, que para nés hdo de ser
palavras de dobrada vida, de vida de graca e de vida de gléria: de vida de
graca no exercicio das virtudes mais heroicas, e de vida de gldria no direito
de adquirimos aqueles bens, que somente sdo verdadeiros, porque
permanentes [...].}"

O padre jesuita Anténio Maria Bonucci (1651-1729) ressalta, no excerto acima, 0
papel moralizador que a morte ocupou nos escritos dos séculos XVII e XVIII. Para ele, assim
como para outros pregadores e moralistas do periodo, por meio dos ensinamentos da morte
seria possivel aos catolicos construirem uma vida virtuosa e devota, a Unica que, segundo 0s
preceitos da Igreja pds-tridentina,’” poderia garantir-lhes a salvagdo de suas almas mediante o
bem viver e bem morrer. Durante os séculos XVII e XVIII, como foi ressaltado, a reflex&o
sobre a morte tornou-se fundamental para a reforma das condutas dos catolicos da colénia,
sobretudo dos colonos, criticados com frequéncia pelos religiosos e moralistas do periodo
devido ao seu apego aos bens terrenos e ao prestigio pessoal, 0 que acarretava a falta de
cuidados com a morte e com a alma. Tendo em vista essas mas condutas dos colonos e o
papel decisivo da morte para a reforma das condutas dos catolicos, Bonucci decidiu escrever
um livro de devocao especifico sobre a morte, voltado sobretudo aos associados da irmandade
da Boa Morte, abordando detidamente todos os caminhos que deveriam ser seguidos pelos

fiéis para que pudessem se preparar para o0 trespasse. Trata-se, portanto, de um manual de

175 Salomdo foi um dos personagens biblicos mais citados nos escritos que falavam sobre a morte e sobre o
perigo das riquezas para seu esquecimento. Tratar-se-ia do terceiro rei de Israel e décimo filho do rei Davi. Era
conhecido pela sua grande riqueza e sabedoria. Contudo, no fim de sua vida, acabou voltando-se demais para 0s
bens materiais e para 0s prazeres carnais com suas varias esposas, 0 que teria causado o seu afastamento de Deus
e a consequente apostasia. Cf.. SALOMAO. In: DICIONARIO Biblico. Disponivel em:
<http://biblia.com.br/dicionario-biblico/s/salomao/?s=Salom%C3%A30>. Acesso em: 16 abr. 2015.

176 BONUCCI, Ant6nio Maria. Introdvccam. In: . Escola de Bem Morrer Aberta a todos 0s
Christdos, e particularmente aos moradores da Bahia nos exercicios de piedade, que se praticam nas
tardes de todos os Domingos pelos irmdos da Confraria da Boa Morte, instituida com autoridade
Apostolica na Igreja do Collegio da Companhia de Jesu. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1701, ndo
paginado.

177 PALOMO, Federico. A Contra-Reforma em Portugal, p. 105.
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exercicios para a boa morte, e consequentemente, para a boa vida, levando em conta que o
bem viver era precondicdo para o bem morrer,'’® ou melhor, as artes de bem morrer poderiam
ser concebidas também como artes de bem viver'’® e vice-versa, uma vez que as prescrigcoes
para a vida e para a morte dos catdlicos tornar-se-iam muito semelhantes durante o Seiscentos
e 0 Setecentos, fato que explicaria a recorréncia do tema da morte em diversos escritos da
época.

E preciso salientar mais uma vez que, embora fosse recomendavel a todos os catdlicos
que desejassem salvar suas almas a preparacdo para a boa morte, por meio do direcionamento
da vida com o pensamento na morte,’®® esses escritos sobre a morte eram voltados
principalmente para os colonos, mais especificamente para aqueles que tinham um lugar de
destague na coldnia, como alguns nobres. Do mesmo modo, também se dirigiam aqueles que
faziam parte do povo, que, em muitos casos, tinham a pretensdo de melhorar sua posi¢édo
junto aos nobres ou conquistar honrarias e mercés pelo acumulo de cabedais. Diante disso,
parte-se do pressuposto de que a licdo da morte, ressaltada por Bonucci, e que foi recorrente
em diversos escritos dos séculos XVII e XVIII, deveria ser apreendida e exercitada por todos
os catdlicos, independente do lugar que ocupavam na coldnia. Mas, devido a esses interesses
mundanos dos colonos, principalmente dos nobres e daqueles que faziam parte do povo, que
intentavam também enriquecer ou enobrecer, foi necessario aos letrados voltarem seus
esforgos moralizantes para eles, com o intuito de mostrar-lhes o quanto a morte auxilia-los-ia
a escapar de pecados, como a vaidade, soberba, cobica e avareza; e como ela ajuda-los-ia a
construir uma vida devota e virtuosa digna de seus estados, para que, assim, pudessem bem
viver e bem morrer.

Apesar de parecer, num primeiro momento, que o manual de Bonucci se destinaria a
um publico bem amplo, considerando que nao era vedado o acesso a irmandade da Boa Morte
a nenhuma pessoa, independentemente de seu sexo, cor ou status,'® é visivel em vérias
passagens do escrito uma preocupacao com um publico especifico, o0 que leva a crer que, no

geral, essa irmandade era composta, principalmente, por colonos. Em uma dessas passagens, 0

178 ARAUJO, Cristina. A morte em Lisboa: atitudes e representaces (1700-1830). Lisboa: Editorial Noticias,
1997, p. 148; SERAFIM, Jodo Carlos. A ideia da Quotidio Morior nas Artes Moriendi jesuitas na Idade Moderna
— a Satisfacam de Agravos do Padre Jodo da Fonseca, Via Spiritus: Revista de Histéria da Espiritualidade e do
sentimento Religioso, Porto, vol. 15, 2008, p. 38.

179 SERAFIM, Jodo Carlos. A ideia da Quotidio Morior nas Artes Moriendi jesuitas na Idade Moderna, pp. 36-
38.

180 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além, p. 56.

181 No final do manual de Bonucci hd uma “regra dos irmdos da confraria da Boa morte”, em que é possivel
perceber que ndo havia nenhuma restricdo para a associagdo dos moradores da Bahia. Além disso, é importante
considerar também que ndo era exigido o pagamento de nenhuma quantia para se associar a irmandade. Cf.
BONUCCI, Antbnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christdos, pp. 194-197.
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jesuita procura convencer os seus leitores de como era possivel a todos serem virtuosos e
devotos, mesmo ndo pertencendo ao estado eclesiastico; por isso, ndo haveria motivos para
acreditarem que os exercicios recomendados pela irmandade da Boa Morte fossem dificeis de
serem realizados, porque, para Bonucci, “tanto a humanidade das pessoas civis, como a
austeridade dos solitarios; tanto os trabalhos dos negociantes, como o estudo e especulagéo
dos letrados, entram a parte da eterna bem-aventuranca”.!¥2 Como aponta o jesuita, esses
escritos sobre a morte também eram fundamentais para os estudos, composices e para 0s
exercicios de devogdo do proprio clero.'® Outro aspecto importante dessa passagem é como
esse religioso destaca 0s negociantes entre os possiveis leitores de seu manual. Como ja
mencionado no tdpico anterior, 0s negociantes tornam-se nos séculos XVII e XVIII um dos
principais alvos de criticas de religiosos e moralistas da época, pelo fato de que tinham como
objetivo final de seus negdcios o lucro e o enriquecimento facil,'® e acabavam se esquecendo
de seus compromissos com a religido catolica, além de muitos deles desejarem ser tratados
como nobres depois que enriqueciam, 0 que passou a ocorrer com certa frequéncia apds as
medidas pombalinas.'® Foi necessario, pois, moralizar suas condutas, de modo que as
riquezas, 0s bens mundanos e o prestigio pessoal ndo se configurassem como os unicos fins
de suas existéncias. Um dos meios propostos por esses letrados para os fi€is atingirem esse
objetivo foi a reflexdo sobre a morte.

Depois de mencionar os mercadores, Bonucci continua tentando convencer seus
leitores do quanto era importante que seguissem todos 0s passos recomendados em seu
manual para que pudessem ter uma boa morte e salvassem suas almas. Para tanto, afirma que
“vao ao céu nao so6 os humildes, que desprezam o fausto, mas também os principes, que se
prezam da honra; ndo s6 os pobres, que ndo fazem caso das riquezas, mas também os ricos,
que acumulam tesouros”, assim como os “idiotas”, que ndo eram versados nas “ciéncias”
em relagdo aos muitos “sabios” que “se sacrificam nos livros”,*®” tal como alguns religiosos.
Desse modo, para o jesuita, todos poderiam ir para o céu, “dos tribunais os juizes, dos

palécios os validos, os soldados com suas espadas, os mercadores com seus livros de razao”,
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todos subiriam “vitoriosos ao céu”,'® desde que seguissem uma vida devota a maneira como
era recomendada no seu manual para a boa morte.

O publico alvo do manual da irmandade da Boa Morte torna-se ainda mais explicito
em outro desses manuais, composto pelo também jesuita José Aires, uma obra mais sucinta
que foi escrita, segundo o préprio autor, devido a falta de exemplares do manual de Bonucci,
e para aqueles que pretendiam saber sobre os principais exercicios realizados pelos irméos da
Boa Morte sem precisar recorrer a uma leitura extensa. Ja na dedicatdria, Aires justifica aos
irmdos sobre a importancia de se prepararem para bem morrerem, e sobre o motivo que o

levou a redigir outro manual para a boa morte:

Sendo esta cidade da Bahia uma praca de tanto comércio e negocio; ndo
parece fora de razdo, que nela se trate do de maior importancia e
consideragéo, qual é o de ajustar bem a vida para conseguir bem a felicidade
de uma boa morte. A este fim se instituiu com a autoridade apostélica no ano
de 1682 este santo exercicio cada domingo na igreja deste Colégio da Bahia,
e se tem continuado, pela bondade de Deus, até agora com tanta felicidade,
que estando em outras pragas desta América, ou ja extinto, ou muito
entibiado este santo exercicio; nesta Bahia, pela misericordia divina, cada
dia vai em aumento, porque todos atendendo ao seu bem se mandam assentar
por irmdos da Boa morte, e os que podem a frequentam com singular zelo e
devocéo.®®

Assim como outros pregadores e moralistas daquele tempo, Aires da énfase em sua
justificativa ao fato de, na Bahia, haver muito “comércio e negocio”, por isso, caberia tratar
daquele “negdcio” considerado como o mais importante para os catdlicos, o da salvagao de
suas almas por meio do “santo” exercicio da boa morte. Em outra passagem, quando procura
listar os varios exercicios cotidianos que os irmdos da Boa Morte deveriam realizar para
alcancarem a salvacao, pode-se encontrar outras pistas sobre 0s possiveis leitores do manual.
O jesuita recomenda, por exemplo, que “se recolha para casa antes da noite e faca que na sua
familia (se a tiver) se conserve sempre o santo temor de Deus: atendendo muito a boa
educacdo de seus filnos e de seus escravos, evitando-lhes toda a ocasido de culpa”.!®
Acrescenta, mais adiante, que ¢ fundamental cada um examinar “se ouviu missa inteira nos
domingos e dias santos de guarda, e se deixou de mandar a ela aos que tem a seu cargo, aos
filhos e aos servos”.!®* Em linhas gerais, tanto Aires quanto Bonucci, quando se referem a um

leitor especifico, falam de clérigos, mercadores, dos pais de familia que possuiam também
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uma escravaria, das mulheres, porém de forma muito geral, indicando apenas que ndo era
vedada a elas a participagdo na irmandade. Tais informagdes levam a crer que esses manuais
eram destinados, primordialmente, aos colonos — e em certa medida também as suas mulheres
—, que eram religiosos ou ocupavam postos importantes na colonia, ou que possuiam algum
cabedal, uma vez que tinham escravos. Mas, esses livros, ou melhor, seus ensinamentos
também poderiam ser acessiveis aos escravos, uma vez que ndo havia nenhuma restricdo em
relacdo a sua participacdo na irmandade; ademais, recomendava-se ao senhor dar o alimento
espiritual aos cativos.

Além desses dois manuais para a boa morte, escritos para os irméos da confraria da
Boa Morte, tem-se noticia de outro livro cujo objetivo era semelhante, o de ajudar os catdlicos
a bem morrerem. Trata-se do Breve aparelho, e modo facil para ajudar a bem morrer um
cristdo, de Estevdo de Castro (1575-1639), que, apesar de ser um pregador jesuita portugués e
de ndo haver noticias de ter vindo ao Brasil, sabe-se que o seu manual circulou na coldnia até
a primeira metade do século XI1X,'®2 momento quando os escritos sobre a morte ja ndo eram
tdo0 recorrentes como nos dois séculos anteriores.'®® Contudo, as recomendagdes desse manual
parecem ter auxiliado desde colonos a escravos nas agonias diante da morte,'* isso porque,
um de seus objetivos principais era o de “ajudar a bem morrer no Gltimo fim da vida e agonia
da morte, onde é necessario como coisa repentina”,'®> momento esse que, para Castro, era
visto como um dos mais delicados da existéncia, pois 0os moribundos costumavam ficar muito
aflitos, deixando, por conseguinte, suas almas mais vulneraveis as tentacbes demoniacas.
Ademais, para Castro, os manuais que circulavam naquele momento eram “compridos, com
varias consideracdes, serv[indo] mais para a lembranca da morte e viver bem”* do que para

0 auxilio dos cristdos no momento do trespasse. Apesar de ndo desconsiderar que o cultivo de
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193 Ao longo do século XIX nota-se uma diminuigdo da producéo de escritos que falavam sobre a morte. Embora
os pregadores ainda fagam sermdes e elogios aos defuntos de prestigio, a sua producdo serd bem inferior se
comparada aos dois séculos anteriores. Além disso, ndo ha noticia de nenhum manual para a boa morte ou livro
devocional que ajudava os cristdos a bem morrer produzido por religiosos que aqui viveram ou residiram durante
0 Oitocentos. Os poucos livros que ainda circularam no século XIX sobre esse tema eram reedices,
principalmente, do manual de Estevdo de Castro. Cf.. MORAES, Rubens Borba. Bibliografia da impresséo
régia do Rio de Janeiro. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1993; VAILATI, Luiz Lima. A
morte menina: infancia e morte infantil no Brasil dos oitocentos (Rio de Janeiro e S&o Paulo). Sdo Paulo:
Alameda, 2010.

19 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além, p. 113.

1% CASTRO, Estevdo de. Prologo ao leytor. . Breve aparelho, e modo facil pera ajudar a bem
morrer um Christdo, com a recopilacdo da materia de testamentos & penitencia, varias oracoes devotas,
tiradas da Escritura Sagrada & do Ritual Romano de N. S. P. Paulo V. Lisboa: Matheus Pinheiro, 1627, ndo
paginado.

1% CASTRO, Estevéo de. Prologo ao leytor, ndo paginado.



100

uma vida virtuosa fosse o principal caminho para conquistar uma boa morte,®” seu manual
tinha como proposito ajudar o moribundo na hora da morte, e ndo de prescrever uma série de
regras e condutas para a vida dos catélicos, talvez por isso tenha alcancado um publico mais
amplo.® No entanto, a introduc&o do manual, bem como seu indice, apontam o principal alvo
de Castro: os proprios clérigos, sobretudo os confessores, que tinham como papel primordial
dar a peniténcia, rezar e permitir uma morte catolica aos fiéis moribundos.

Embora a caracteristica principal dos manuais para a boa morte seja sua linguagem
vulgar e acessivel,'®® os sermdes que falavam sobre a morte como tema principal da prédica,
como aqueles das Quartas-Feiras de Cinzas e das ocasifes funebres, tiveram uma maior
circulagdo entre os catdlicos do Brasil durante os séculos XVI1I e XVIII — principalmente entre
0s colonos. Essa afirmacdo sustenta-se no fato de que os sermdes, além de impressos, eram
pregados nas principais igrejas e capelas espalhadas pela coldnia, atingindo, pois, um pablico
amplo.?® E provavel, ainda, que os sermdes de Quartas-Feiras de Cinzas tenham atingido um
publico bem diverso, devido a importancia que essa ocasido liturgica tinha para todos os fiéis
catolicos lembrarem de sua mortalidade.?®* Desse modo, nos sermdes de Quartas-Feiras de
Cinzas, entre outros pregados na ocasido da Quaresma, 0s pregadores voltavam suas
admoestacdes a todos os catdlicos, sem distingdo de estado ou condi¢do. No entanto, vale
destacar que a Quarta-Feira de Cinzas era um dos momentos principais em que os religiosos
buscavam persuadir 0s nobres e aqueles que possuiam cabedais sobre a superfluidade das
pompas do mundo, dos bens materiais, bem como do prestigio pessoal, uma vez que todos,
independentemente do estado ou das riquezas, acabariam em uma cova. Assim afirmava o
pregador Anténio de S& (1627-1678) aos portugueses: “ilustres ou humildes, ou habitem
palacios ou cabanas, tudo € terra, tudo cinza, tudo pd: memento”.2%?

Em suma, nesses escritos especificos sobre a morte, os letrados alertavam aos colonos
gue que ela chegaria para todos e, por esse motivo, ela ndo fazia distincdo entre estado ou
condicdo. Apesar de considerarem que todos eram iguais perante a morte, os pregadores e
moralistas que escreveram sobre esse tema ndo deixavam de conceber a relagdo entre os

homens na terra a partir de uma desigualdade natural, o que acarretava, por sua vez, diferentes

197 CASTRO, Estevéo de. Prologo ao leytor, ndo paginado.

1% Segundo Claudia Rodrigues, esse manual parece ter sido a principal referéncia dos catdlicos do Rio de Janeiro
para a elaboracgdo de seus testamentos. Cf.: RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além, pp. 113-117.

199 ARAUJO, Cristina. A morte em Lisboa, pp. 147-149.

20 Cf.: SILVA, Jagueson Luiz da. Pregar, revisar e estampar: vos e letra nos sermdes de Vieira. In:
SCHAPOCHNIK, Nelson; ABREU, Méarcia (org.). Cultura letrada no Brasil: objetos e praticas. Campinas:
Mercado de Letras, 2005, pp. 421-432.

201 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial, p. 238.

22 gA| Antdnio de. Sermam do Dia de Cinza. Coimbra: Officina de Rodrigo de Carvalho Coutinho, 1673, p. 5.
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formas de comemorar a morte dos defuntos catolicos da col6nia. Caso pertencessem ao estado
nobre ou ao clero — principalmente o secular —, eram exigidos enterros suntuosos, para
lembrar aos vivos, o lugar que o morto ocupava naquela sociedade, bem como o lugar que
cada um daqueles que estivessem na cerimbnia fanebre ocupava.’®® Se pertencessem ao
estado do povo ou & condigdo servil, ndo era aconselhavel e nem permitido?®* a ostentagdo de
aparatos suntuosos no funeral, embora todos aqueles que fossem cat6licos merecessem um
enterro digno. Da mesma forma que a vestimenta e 0 modo de tratamento, o enterro também
deveria corresponder ao lugar que a pessoa ocupara na sociedade colonial. Essa mesma légica
era aplicada aos encémios dos defuntos: os sermdes, elogios, panegiricos, sonetos funebres e
de exéquias deveriam ser elaborados exclusivamente para os homens ou mulheres de
prestigio, que ocupavam cargos importantes — como reis, rainhas, bispos, pregadores famosos,
vice-reis, governadores-gerais — e que, no geral, eram membros da nobreza titular ou civil, o
que indicaria também o papel modelar e prescritivo desses escritos para os colonos nobres e
para aqueles que tinham a pretensdo de conquistar honrarias e mercés na colonia durante os
séculos XVII e XVIII. Dessa forma, os sermdes, elogios, panegiricos e sonetos funebres, ao
mesmo tempo que buscavam elogiar o morto — colocando em destaque suas principais
virtudes, essas que permitiram a eles a conquista da bem-aventuranca e que deveriam ser o
objetivo de qualquer catélico devoto e exemplar — mostravam aos colonos que os grandes
também morriam e, por terem consciéncia dessa universalidade da morte, prepararam-se
durante a vida para bem morrerem, mediante a lembranca cotidiana da morte e da prética de
boas obras.

No sermdo elaborado pelo jesuita Aleixo Antbénio (1711-?), na ocasido das exéquias
do rei D. Jodo V (1689-1750), pregado no Colégio da Companhia de Jesus da cidade de
Belém do Grao-Par4, o religioso exalta as boas obras do rei e a sua preocupagao continua com

a morte durante a vida nos seguintes termos:

203 Guilherme Amaral Luz destaca a partir das descricdes do cortejo finebre do governador Afonso Furtado de
Mendonga (1610 — 1675), presente no panegirico funebre elaborado por Juan Lopes Sierra, como 0s cortejos
fUnebres de pessoas de prestigio da época apresentavam uma estrutura concéntrica que buscava representar a
ordem social. O autor descreve da seguinte forma: “inicia-se com grupos de pessoas comuns; segue com a
presenca do clero (regular e secular); chega-se aos grupos de pessoas notaveis da justica e do governo; deles
passa-se aos responsaveis pela defesa; por ultimo, reaparece um grupo de pessoas comuns. No ‘circulo’ central,
encontra-se representada a cabega do corpo mistico, cujo o icone maior € o proprio corpo do governador”. Cf.:
LUZ, Guilherme Amaral. Flores do desengano: poética do poder na América Portuguesa (séculos XVI-XVIII).
S&o Paulo: Editora Fap-Unifesp, 2013, p. 148.

204 segundo as ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia, os aparatos utilizados no enterro, a quantidade
de missas bem como a feitura da cerimonia finebre dependia da qualidade do defunto. Cf.: VIDE, Sebastido
Monteiro da. Constitui¢cdes Primeyras do Arcebispado da Bahia Feytas, & Ordenadas Pelo Illustrissimo, e
Reverendissimo Senhor D. Sebastiao Monteyro da Vide. Lisboa: Officina de Pascoal da Sylva, 1719, livro
IV, titulo XXXVII, §777.
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Uma morte, senhor, (da vossa falo, e perdoai-me o nome, que lhe chamo)
uma morte prevista com tanta consideragédo, disposta com tantos preparos e
esperada com tanta constancia; uma morte iluminada de tanta fé, alentada de
tanta esperanca e riza de tanta caridade; uma morte enobrecida de t&o
excelentes atos de virtude, e de cristandade; uma morte acompanhada de t&o
finos afetos de amor e de devogdo, que mais pareciam vozes concebidas nos
fervores de um sagrado claustro, do que nascidas entre os frios marmores de
um palédcio; uma morte, (digo) como esta, é s6 fingimento e sombra de
morte, mas na realidade é feliz principio de melhor vida.?%®

Trechos semelhantes a esses sdo muito recorrentes nesses escritos e acabaram por
contribuir, juntamente com os livros de devoc¢do, pardbolas e manuais de confissdo, para a
moralizacdo e estimulo da préatica do exercicio de memoria da morte entre os colonos. A
proposta do préximo e ultimo capitulo €, pois, descrever como se configurava esse exercicio e
compreender em que medida ele contribuia para a salvacdo da alma dos colonos e de suas

mulheres.

25 ANTONIO Aleixo. Oracdo Funebre Nas Exequias do Augustissimo, e Fidelissimo Senhor Rey D. Jo&o
V, pp. 31-32.
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CAPITULO 3
A MEMORIA DA MORTE E A CONSTRUCAO DO COLONO DEVOTO

A certa altura do seu livro de devocdo denominado Feyra Mystica de Lisboa, o
capucho Anténio do Rosario (?-1704) tece algumas criticas & maneira como 0s colonos e as
colonas que viviam no Brasil praticavam suas devoc6es. Segundo o religioso, era possivel
identificar o pecado da vaidade nesses homens e mulheres em diversas ocasides, inclusive,
guando oravam, porque possuiam oratérios “com ricas ¢ devotas imagens”, mas se
encomendavam a Deus apenas para que os tivessem “por devotos e santos”, isto &,
aparentavam possuir grande devocao a Deus e as virtudes, mas na verdade ndo passavam de
“hipécritas”.! Para Rosario, a hipocrisia era uma das maiores manifestacoes da vaidade, a sua
“quinta esséncia”, e também se tratava de um dos vicios mais perigosos, pois ndo significava
apenas uma ofensa a Deus, mas, sobretudo, “desprezo e ludibrio da divina majestade, porque
o0 hipdcrita veste-se de virtude para ofender a virtude, veste-se da libré de Deus, para mais
afrontar a Deus como fazem os hereges”.2

Assim como Rosario, o padre Alexandre Perier (1651-?) repreendeu a hipocrisia dos
colonos e de suas mulheres. De acordo com Perier, na col6nia havia muitos homens que
viviam “na opinido de bons catdlicos”, confessavam-se e comungavam “todos os meses”, nao
pronunciavam palavras ofensivas nas igrejas, frequentavam as confrarias, e muitos deles eram
“juizes e mordomos delas”, acompanhavam “o veneravel aos enfermos”, procurando edificar
a todos.® No entanto, quando lidavam com seus escravos, agiam como tiranos e 0s agoitavam
“sé porque quebraram um vidro, ou um pucaro de barro, ou porque ndo acabaram a sua
tarefa”.* Essa atitude dos colonos ndo era considerada pelos religiosos como correspondente a
de um verdadeiro catélico, pois 0s senhores deveriam ter compaixao para com seus cativos e,
além disso, eram obrigados a difundir um bom exemplo de conduta também entre seus
escravos. A tirania dos colonos demonstrava apenas como suas almas eram apegadas aos bens
mundanos e distantes de Deus.

As colonas se comportavam de forma semelhante aos colonos, pois, nas palavras de

Perier:

1 ROSARIO, Antbnio do. Feyra Mystica de Lisboa, armada em hua trezena do divino Portuguez Santo
Antonio. Lisboa: Officina de Jodo Galrdo, p. 79.

2 ROSARIO, Antonio do. Feyra Mystica de Lisboa, pp. 79-80.

3 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, utilissimo aos
missionarios, e aos Pregadores desenganados, que s6 desejam a salvacdo das almas. Lisboa: Oficina de
Antonio Rofsis, 1724, p. 207.

4 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, p. 207.
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Todo o seu cuidado e sentido, como é sexo mais devoto, é ir as igrejas fazer
as suas devocoes, assistir as novenas, confessarem-se e comungarem muitas
vezes. Tudo isto me parece muito bom, mas também delas se pode dizer com
o profeta: omnes avaritiae student [Jr 6, 13]. E que estranha e sordida
avareza que alguma delas tém, e permita Deus que ndo sejam muitas! Toda a
sua grandeza consiste em ter uma quantidade de escravas ao redor do seu
estrado, umas custeiras, outras rendeiras; estas ao ganho, aquelas a vender as
mesmas rendas que fazem; o sustento delas, ja se sabe, € uma pouca de
farinha de pdo com algumas bananas, ou algumas ervas cozidas, ou legumes,
quando os ha ou lhes d&o.®

O padre Perier ressalta que, embora as colonas procurassem cumprir com suas
obrigagdes religiosas, tratavam muito mal suas escravas, utilizando-as apenas para aumentar
seus cabedais, ndo se preocupando em fornecer o basico para a existéncia de suas cativas,
como a alimentacdo. Nesse sentido, mesmo que as colonas demonstrassem serem catélicas
devotas nas igrejas, suas almas seriam condenadas ao inferno devido ao mal tratamento que
dispensavam as suas escravas. Para os religiosos da época, comparecer as missas, fazer
peniténcia, ouvir sermdes, participar das confrarias e das festas, possuir oratérios ornados e
com muitos santos ndo configuravam atitudes suficientes para os colonos e colonas serem
considerados devotos. Era imprescindivel que manifestassem em suas almas a mesma
devocdo a Deus que aparentavam possuir no exterior.® Em decorréncia disso, os religiosos e
alguns moralistas dos séculos XVII e XVIII empenharam-se em denunciar em seus escritos e
em suas pregacOes aquilo que julgavam como hipocrisia nos colonos e nas colonas. Do
mesmo modo, buscaram meios para que eles mudassem suas atitudes e procurassem ser
virtuosos. Um desses meios foi a pratica do exercicio de memaria da morte.

Portanto, o propdsito do tépico a seguir serd o de descrever esse exercicio e enfatizar
como seu intuito principal era o de difundir um modelo de cat6lico devoto entre esses homens
e mulheres, os quais, além de praticarem inumeros pecados, como Visto no capitulo anterior,
cumpriam suas obrigaces religiosas e exerciam suas devogdes sem se comprometerem com a

reforma de suas almas e costumes.

3.1 “Morrer antes de morrer”

> PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, pp. 107-108.

® PEREIRA, Nuno Marques. Compendio Narrativo do Peregrino da America, em que se tratam varios
discursos espirituais, e Moraes, com muitas advertencias, e documentos contra os abusos, que se achdo
introduzidos pela malicia diabolica no Estado do Brasil. Lisboa: Offic. De Antonio Vicente da Silva, 1760, p.
7.
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Ora vede: 0 mesmo dia (disse Eusébio) em que entramos a viver, entramos
também a morrer. Igualmente saimos para a vida e para a morte: € a luz da
vida, como a luz da candeia; o mesmo alimento, que lhe repete os alentos a
vida vai chegando mais depressa aos desmaios da morte. A mesma causa de
nascer (notou Tertuliano) € a forma do acabar: forma moriendi causa
nascendi est. Ndo h& melhor mestra para a vida que a lembranca da morte;
guem quiser viver bem busque aos mortos e com eles aprenda a meditacéo
da morte, € a verdadeira filosofia, e s6 a memoria da morte sabe conservar
com acerto a vida.’

Essas palavras, enunciadas em um dos muitos sermfes pregados no Brasil em
homenagem a morte do rei D. Jodo V (1689-1750), serviram como principal argumento para o
pregador jesuita Amaro Pereira de Paiva convencer seus ouvintes e leitores sobre a fatalidade
da vida, certeza da morte e, sobretudo, sobre a importancia das ocasides funebres para os
colonos e suas mulheres aprenderem a “meditacdo da morte”, considerada por ele, “a melhor
mestra para a vida”, porque, além de permitir o desapego aos bens e deleites mundanos,
fornecia aos fiéis os meios mais eficazes para conhecerem a si mesmos e, por conseguinte,
aproximarem-se de Deus. Para o pregador, o catolico que acreditasse que as belezas, as
grandezas e as riquezas da terra fossem mais importantes do que as eternas, seria um “louco”
e “enganado” em relacdo a si, pois estaria esquecendo-se de sua mortalidade e da importancia
de cuidar da sua alma para a eternidade. Além disso, quem assim agisse estaria enganado em
relacdo ao mundo, que, ao contrario do que imaginava, seria uma estadia provisoria e cheia de
perdices.® Nesse sentido, para Paiva, a contemplagdo do timulo do rei morto, por parte dos
colonos, seria uma boa oportunidade para que se desenganassem de suas ‘“vaidades” e
“presungdes™® e se lembrassem que eram mortais e que foram criados por Deus para a bem-
aventuranca. Embora fosse um rei com sangue nobre, repleto de riquezas, conquistas, virtudes
e um bom governo, D. Jo&do V era mortal e fazia questéo de lembrar a todos os seus vassalos
dessa verdade incontornavel por meio de sua morte e pompa flnebre.X? Portanto, era
necessario que cada um dos colonos encarasse aquele “espelho” representado pelo corpo
morto do rei e reconhecessem ali a si mesmos.

A concepgdo da morte como um espelho que forneceria aos catolicos o verdadeiro
conhecimento de si e 0s meios para desenganarem-se das pompas do mundo foi topica
comum nos escritos que falavam sobre a morte no Brasil dos séculos XVII e XVIII. Baseados

em algumas passagens dos filésofos antigos, como Séneca (4 a.C.-65), Epicuro (345 a.C.-270

"PAIVA, Amaro Pereira de. Primeira Oragdo Funebre, nas exequias; que se fizeram no estado do Brazil A’
morte do fidelissimo rey Nosso Senhor D. Jodo V. Na Sé da Cidade da Bahia. Lisboa: Officina de Francisco
da Silva, 1752, p. 5.

8 PAIVA, Amaro Pereira de. Primeira e Segunda Oragdo Funebre, p. 4

® PAIVA, Amaro Pereira de. Primeira e Segunda Oracédo Funebre, p. 4.

10 MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil colonial. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 2005, p. 174.
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a.C.) e Platéo (c. 428 a.C. -c. 347 a.C.), dos padres da Igreja, como santo Agostinho (354-
430), santo Ambrosio (c. 340-397) e sdo Jerdbnimo (c.340-420), e também na narrativa da
criacdo exposta pelo livro biblico do Génesis, os pregadores e moralistas buscaram convencer
e incitar os colonos e suas mulheres a conceberem o homem como ser constituido
corporalmente de po, tal como ocorrera quando da criagdo de Adao; corpo esse que
permaneceu pé depois do pecado original e da pena de morte dada por Deus, tendo, portanto,
como destino 0 mesmo po de sua origem.** Além do pd, o homem também deveria ser
contemplado como um ser racional que possuia uma alma imortal, criada a imagem e
semelhanca de Deus e voltada, portanto, para a salvacdo. No entanto, caberia a cada homem a
possibilidade de escolha entre a vida da alma no céu ou morte eterna no inferno.? Para a alma
obter a redencdo, era necessario que 0os homens optassem pelo caminho das virtudes e boas
obras, caminho esse que, depois do verdadeiro conhecimento de si mediante a contemplacéo
da morte, poderia ser conquistado com mais eficécia, porque esse conhecimento daria 0s
termos para 0os homens conhecerem o mundo como transitério e a Deus como criador.

A morte da alma, por sua vez, tinha como desfecho o sofrimento eterno no inferno e
resultava da vida permeada pelos pecados veniais, mortais e submetida ao engano, ou seja, a
falta do verdadeiro conhecimento de si e do essencial: o cuidado ou preparagédo da alma para a
eternidade por meio do pensamento voltado para a morte. O pregador capucho Antonio do
Roséario, do mesmo modo que o jesuita Amaro de Paiva, fez essa analogia entre a morte e 0
espelho no seu livro de devocdo denominado Carta de marear, e destaca como era importante

aos colonos conhecerem-se pela morte:

Os espelhos, como diz Séneca, tiveram sua inventiva no conhecimento
proprio, inventaram-se para 0os homens se conhecerem vendo-se neles:
Inventa sunt specula ut homo se nosceret. Os fildsofos antigos faziam tanto
caso das caveiras, que ndo s6 faziam delas espelhos, mas também baixelas;
comiam e bebiam por caveiras, para entranharem bem o préprio
conhecimento, comiam por elas as virtudes morais, em que foram té&o
insignes, bebiam pelas caveiras o contraveneno das vaidades e soberbas do
mundo. Socrates usava de tudo, de uns e outros espelhos, e dizia a seus
discipulos que se vissem em espelhos. E em que fundava o fildsofo a opinido
dos espelhos? Dizia que se vissem todos ao espelho, para que os dotados da
gentileza a ndo afetassem com vicios, e os feios procurassem a formosura
das virtudes, tivessem de virtuosos, o que lhe faltasse de gentis homens, e

11 PECORA, Alcir. A arte de morrer: os sermdes de Quarta-Feira de Cinza de Antdnio Vieira. S&o Paulo: Nova
Alexandria, 1994, p. 31.

12 ARAUJO, Cristina. A morte em Lisboa: atitudes e representagdes (1700-1830). Lisboa: Editorial Noticias,
1997, p. 158.
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que [ndo havia] melhor espelho para transformar os feios em formosos, o0s
pecadores em santos, do que uma caveira.'®

O conhecimento de si, como exposto acima, conhecimento que também foi praticado
pelos antigos,* era adquirido por uma caveira que incitava a lembranga da morte, servindo
como o “melhor espelho” para extirpar pecados como a vaidade e a soberba, bem como para
estimular, por sua vez, a pratica das virtudes, considerada por Rosario como mais importante
do que as prerrogativas para os colonos serem distintos como os “gentis homens”. Nesse
sentido, conhecer a si mesmo mediante 0 pensamento voltado para a morte significava
também saber como viver de acordo com a vontade de Deus, ou seja, segundo seu estado, sem
desejar ser alguém que nao condizia com a sua sorte ou estimado apenas por prerrogativas e
superfluidades que s6 eram importantes para a vida terrena, como o sangue nobre, a
vestimenta custosa, o dinheiro, os cavalos e a escravaria. Sobre esse aspecto do conhecimento
de si, o padre Antbnio da Silva (1639-?) também fez algumas consideracfes aos colonos,
alertando-os acerca do perigo de serem e permanecerem ignorantes quanto a sua esséncia e

condicéo:

E se no moral é esta ignorancia a raiz de todas as maldades, no politico é esta
ignorancia a causa de todas as confusdes, o rei ndo conhecendo o limitado de
seu cetro quer ser Deus, esta foi a ruina de Caligula, o fidalgo ignorando a
esfera de seu poder quer ser rei, este foi 0 erro de Absaldo, o humilde néo se
lembrando de sua sorte, quer ser fidalgo, esta foi a sem razdo de Ismael, o
mercador ndo se considerando abundante, quer ser mais rico, este foi o
engano de Judas, o sudito ndo advertindo o que merece quer ser superior,
esta foi a divida dos apdstolos, e desta maneira havendo de ser 0 mundo um
instrumento temperado de consonancias, por falta deste conhecimento é um
confuso desconcerto de pensamentos.®

O padre ressalta nessa passagem de seu serméo as consequéncias da ignorancia de si,
por parte dos fiéis que ouviam a pregacdo, e constata que ela, além de condena-los as penas
eternas do inferno, ocasiona confusdes no politico, ou seja, nas relacdes que os homens
estabeleciam entre si na colonia, as quais, como se intentou mostrar no segundo capitulo,
deveriam ser baseadas nos estados que foram dispostos por Deus: o clero, a nobreza e o povo.
Por isso, para Silva, ndo poderia haver confusdes tais como, por exemplo, a de um rei soberbo

que acreditava ser Deus, dos fidalgos que ambicionavam ser semelhantes aos reis e dos

13 ROSARIO, Antdnio do Rosério. Carta de Marear delineada pelo R. P. Mestre Fr. Ant6nio do Rosario,
filho da Capucha de Santo Antonio do Brasil, e Missionario no dito Estado, &c. Lisboa: Officina de Antdnio
Galrdo, 1698, pp. 97-98.

14 Sobre a importancia da meditagdo sobre a morte para os estoicos, e sua relagdo com o conhecimento de si ver:
FOUCAULT, Michel. A hermenéutica do sujeito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, pp. 579-591.

15 SILVA, Antonio da. Sermoens das tardes das domingas da quaresma pregadas na Matris do Arrecife de
Pernambuco No anno de 1673. Lisboa: Oficina de Joam da Costa, 1675, p. 22.
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mercadores avarentos com seus cabedais que sO desejavam honrarias e serem tidos por
nobres. Assim como nos escritos dos religiosos ja tratados aqui, 0 conhecimento de si para
esse jesuita também deveria ser fundamentado na concepcao de que o homem € po, pois era
fundamental a lembranca, por parte de cada fiel, de que “na geragdo foi culpa, no nascimento
pena, na vida miséria, na morte desengano”.®

Para que os colonos e suas mulheres ndo se esquecessem dessa verdade, ou seja, a de
que eram mortais, a contemplacdo da morte ndo se mostrava suficiente; era necessario,
segundo os pregadores e moralistas da época, que exercitassem a memoria da propria morte
cotidianamente, como se fossem morrer ou como se ja estivessem mortos. Para esses homens,
a melhor forma de exercitar essa memoria era viver como se ja estivesse morto, tal como
recomendava, por exemplo, o pregador Anténio Vieira (1608-1697), nos seus sermdes de
Quarta-Feira de Cinzas. Valendo-se das formulacbes paulinas, Vieira concebia essa morte
como um morrer para 0 mundo e para os pecados!’, distanciando-se, portanto, de uma
concepgdo de morte voluntaria partilnada entre os estoicos.!’® Embora esses sermdes néo
tenham sido pregados no Brasil, mas em Roma, eles constituem-se como verdadeiros
“exercicios mortais” ou “artes de bem morrer”®®; dito de outro modo, essas pecas oratorias sio
uma amostra detalhada do que também fora exposto na col6nia por Vieira e outros religiosos
acerca dos meios para os fiéis viverem como mortos e conquistarem a redencdo mediante uma
boa morte.

No segundo sermdo de Quarta-Feira de Cinzas, pregado na igreja de Santo Anténio

dos Portugueses, em Roma, no ano de 1672, Vieira faz a seguinte adverténcia a seus ouvintes:

Comecemos de hoje em diante a viver como quereriamos ter vivido na hora
da morte. Vive assim como quiseras ter vivido quando morras. Oh que
consolagdo tdo grande serd entdo a nossa, se o fizermos assim! E pelo
contrario, que desconsolagdo tdo irremediavel e tdo desesperada, se nos
deixarmos levar da corrente, quando nos acharmos onde ela nos leva! [...].
Cuidemos nisto, cristdos, cuidemos nisto. Em que cuidamos, e em que nédo
cuidamos? Homens mortais, homens imortais, se todos os dias podemos
morrer, se cada dia nos imos chegando mais & morte e ela a nés, ndo se
acabe com este dia a memoria da morte.?

16 SILVA, Antonio da. Sermoens das tardes das domingas da quaresma, p. 30.

17 PECORA, Alcir. A arte de morrer, p. 41.

18 Como destaca Alcir Pécora, embora Vieira retome os estoicos para convencer seu auditério e leitores sobre a
necessidade de “morrerem antes de morrer”, o jesuita ndo louva o suicidio, “mas o ideal de viver como morto,
analogo a viver com Cristo, e em Deus, e 0posto a Vviver em si e com o mundo”. PECORA, Alcir. A arte de
morrer, p. 41.

19 PECORA, Alcir. A arte de morrer, p. 38.

20 VIEIRA, Anténio. Sermdo de Quarta-Feira de Cinza ano de 1672 Em Roma, na Igreja de S. Antbnio dos
Portugueses. In: PECORA, Alcir. A arte de morrer, p. 67.
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Para o jesuita, era necessario lembrar da morte e realizar os exercicios mortais todos
os dias e ndo apenas na Quarta-Feira de Cinzas, porque morrer antes de morrer era a melhor
forma dos cristdos se prepararem para a morte. O mesmo afirmou José Aires (1672-1730),
outro jesuita que buscou ensinar aos colonos associados a irmandade da Boa Morte da Bahia,
como deveriam exercitar a memoria da morte. Da mesma forma que Vieira, Aires baseou seus
argumentos em sdo Paulo, “o apostolo das gentes que morria todos os dias em vida: quotidio
morior”, e, por isso, acreditava que para os colonos viverem e morrerem bem, sem temerem a
morte ¢ tendo como prémio a salvagdo, era fundamental que trouxessem “sempre na
lembranga” a hora da morte, morrendo todos os dias, por meio da consideragdo dos seguintes

pontos diariamente:

[...] essas mados, com que pegais neste livrinho, esses olhos, com que estais
lendo o que vos digo aqui, e todo esse vosso corpo de que sois tdo amador,
ha de se converter em p6 e em cinza: iupulverem reverteris. Todo este
mundo, que tanto vos levou as atencdes, se hé de acabar para vos, e vOs para
ele; nem vos hdo de aproveitar as dignidades, 0s postos, as riquezas, 0s
talentos, e prendas, nem a nobreza e soberania do sangue, porque a foice da
morte por tudo corta, e 0 que acompanha a pobre alma sdo as boas ou mas
obras que fez enquanto esteve e viveu neste mundo [...].%

E preciso ressaltar, mais uma vez, que para esses pregadores esse exercicio nio
deveria ser apenas contemplativo ou especulativo, mas pratico,?? e sua eficacia era garantida
pela fé. Os colonos deveriam “viver essa fé”,* agindo como sempre soubessem de sua
condicdo mortal, das vaidades do mundo, das consequéncias boas e ruins de suas obras. Nesse
sentido, era imprescindivel que seguissem o caminho do bem, que, para eles, era dado apenas
pela religido catélica.?* Caso contrario, seriam condenados ao inferno depois da morte.

A despeito da importancia da memoria da morte para os pregadores jesuitas,?®> nio
foram apenas eles quem recomendaram aos colonos esse exercicio. Pregadores franciscanos,

beneditinos e carmelitas acreditavam, igualmente, que a pratica desse exercicio poderia

2L AIRES, José. Breve Direcéo para o Santo Exercicio da Boa Morte. Que se pratica aos domingos do anno
da Igreja dos Padres da Companhia de Jesus do Collegio da Bahia. Lisboa: Officina da Musica, 1726, pp.
85-86.

22 BONUCCI, Antdnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christdos, e particularmente aos
moradores da Bahia nos exercicios de piedade, que se praticdo nas tardes de todos os Domingos pelos
irmdos da Confraria da Boa Morte, instituida com autoridade Apostolica na Igreja do Collegio da
Companhia de Jesu. Lishoa: Officina de Miguel Deslandes, 1701, p. 76.

23 BONUCCI, Antdnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christéos, p. 85.

24 RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: a secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e
XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005, p. 25.

%5 SERAFIM, Jodo Carlos G. A ideia da Quotidio Morior nas Artes Moriendi jesuitas na Idade Moderna — a
Satisfacam de Agravos do Padre Jodo da Fonseca, Via Spiritus: Revista de Historia da Espiritualidade e do
Sentimento Religioso, Porto, vol. 15, 2008, p. 38.
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fornecer aos colonos a fuga de pecados como a soberba, a vaidade, a cobica, entre outros tdo
comuns no Brasil dos séculos XVII e XVIII. Além dos religiosos, moralistas como Nuno
Marques Pereira (1652-1731) pretenderam ensinar aos colonos sobre a importancia de morrer
todos os dias e como poderiam fazé-lo. Para tanto, Pereira sustentou-se na autoridade de santo

Ambraésio:

Diz Santo Ambroésio: enquanto o homem ndo sai do corpo ignora-se, e SO
guando sai dele se conhece. Os santos doutores dizem que para que 0
homem se conhega ha de entrar em si mesmo; este sair de si, é entrar em si,
porque €é sair do exterior do homem, que é o corpo, e entrar e penetrar no
interior dele, que é a alma. [...] Isto fizeram todos aqueles que quiseram se
salvar, morreram antes de morrerem, sairam do corpo com a consideracdo de
gue eram mortais, e que haviam de acabar; e se ndo tivessem feito boas
obras, seriam lancados ao inferno a padecer para sempre: tornaram a entrar
em si, e comecaram a perder o intrinseco temor da morte, fazendo obras de
virtude para gozarem da bem-aventuranca depois de morrerem neste
mundo.?

O moralista também destaca o papel do exercicio para o conhecimento de si e reforma
das condutas dos colonos diante da vida ¢ da morte. Esse “morrer antes de morrer” indicado
nesses escritos pode parecer uma recomendacdo radical, mas pregadores e moralistas
empenharam-se em provar como era possivel e necessario aos colonos — principalmente aos
grandes e aqueles que ocupavam fungdes importantes ou papel de destaque na hierarquia,
como os governadores, os fidalgos, os pais de familia, os senhores de escravos — exercitarem
a memoria da prépria morte com o objetivo de serem exemplares em vida, divulgarem
modelos de condutas edificantes, e, por fim, para obterem a salvacdo depois da morte. Isso
significa que, mesmo que o foco central do exercicio fosse o morrer ainda em vida,
principalmente por meio da pratica do desapego aos bens caducos e interesses supérfluos, era
possivel aos colonos que possuissem bens, posicdes de destaque, titulos, honrarias, riquezas,
obterem a salvacdo. Da mesma forma era possivel desbravar os sertbes em busca dos
diamantes e do ouro ou ser um mercador, continuar a fazer negocios, e conquistar uma boa
morte. Era de suma importancia a cada um viver de acordo com seu estado e serem gratos por
aquilo que possuiam e pelas terras que conquistavam, ndo permitindo que o interesse pelos
bens, honras e prestigios fossem maiores do que o amor que deveriam ter por Deus e pela

dedicacdo despendida a salvagdo de suas almas. Nesse sentido, a pratica da caridade para com

% PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Pererino da América em que se tratam varios
discursos espirituais e moraes com muitas historias exemplares, e no fim com os quatro Novissimos do
homem, doutrina solida, e mui conducente para bem da salvacdo. Dedicado & Virgem da Victoria
emperatriz do céo, tainha do mundo, e senhora da piedade, méde de Deus. Segunda Parte. Rio de Janeiro:
publicacdo da Academia Brasileira, 1939, pp. 241-242.
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0s pobres por parte de homens e mulheres que possuiam muitos cabedais, 0 exercicio da
humildade, justica e prudéncia por aqueles que possuiam lugares de destaque na hierarquia, e
a demonstracdo efetiva da fé nos designios de Deus configuravam algumas das principais
virtudes que deveriam ser contempladas pelos colonos verdadeiramente devotos. Porém, antes
de descrever como o exercicio de memoria da morte permitia aos colonos adquirir tais
virtudes — aspecto que sera desdobrado no terceiro e quarto topicos deste capitulo —, €
necessario detalhar as prescri¢cbes elaboradas pelos religiosos e moralistas sobre como os
colonos deveriam exercitar a memoria da propria morte.

Em um livro de devogéo elaborado pelo padre oratoriano Manoel Bernardes (1644-
1710), que fez certo sucesso em Portugal?®’ e foi utilizado também pelos letrados do Brasil
para comporem Sseus escritos sobre a morte, encontra-se uma série de exercicios espirituais e
meditagdes sobre “a malicia do pecado, vaidade do mundo, misérias da vida humana e quatro
novissimos do homem”.?® Na décima meditacio, intitulada “Dos proveitos que traz consigo a
frequente memoria da morte”, o padre afirma que o principal beneficio do exercicio moral de
memoria da morte seria 0 de permitir aos catélicos o governo das coisas presentes pela
prevencdo das futuras?®. Tratava-se, pois, de um exercicio pautado no cuidado ou “governo”
de si, no controle dos apetites, das inclinagcbes ao pecado e dos apegos mundanos. Por isso,
morrer antes de morrer era compreendido por Vieira, por exemplo, como ““a melhor devogao e
mais util peniténcia”,®® devendo ser realizada cotidianamente, pelo menos uma hora de cada
dia.3! Semelhante prescricdo foi dada por outros religiosos que residiram no Brasil em seus
livros de devocao.

Na segunda parte do livro Breve Direcdo para o santo exercicio da boa morte, por
exemplo, o jesuita Jose Aires descreve minuciosamente sobre como os colonos e colonas
deveriam lembrar da prépria morte. Em primeiro lugar, era fundamental que cada fiel visse a
si mesmo naquele “instante entre a vida e a morte”, sem forgas, prestes a expirar, com dores e

“moléstias da enfermidade”, rodeados dos filhos, parentes e amigos, considerando todos 0s

21 ARAUJO, Cristina. A morte em Lisboa: atitudes e representaces (1700-1830). Lisboa: Editorial Noticias,
1997, p. 193.

28 BERNARDES, Manoel. Exercicios espirituaes e meditacfes da via purgativa: sobre a malicia do peccado,
vaidade do mundo, miserias da vida humana, & quatro Novissimos do Homem. Parte I. Lisboa: Na Officina de
Miguel Deslandes, 1686.

29 BERNARDES, Manoel. Exercicios espirituais e meditaces da via purgativa, p. 483.

30 VIEIRA, Ant6nio. Sermdo de Quarta-Feira de Cinza ano de 1672 Em Roma, na Igreja de S. Antdnio dos
Portugueses. In: PECORA, Alcir. A arte de morrer: os sermdes de Quarta-Feira de Conza de Antonio Vieira,
pp. 67-68.

3L VIEIRA, Anténio. Sermdo de Quarta-Feira de Cinza ano de 1672 Em Roma, na Igreja de S. Antdnio dos
Portugueses, p. 68.
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pecados que cometeu na vida e que fizesse peniténcias.®? Mas, para esse exercicio surtir
efeito, a ponto de o praticante fixar as imagens de sua propria morte na memoria e sentir
como se realmente estivesse morrendo, o jesuita recomendava uma meditacdo para cada dia
da semana. A segunda-feira era reservada para a ponderacdo sobre a mortalidade da vida; na
terca-feira, era importante que se imaginassem enfermos “com febre e crescimentos malignos,
desconfiados dos médicos”; na quarta-feira, deveriam considerar ¢ meditar “com viva
ponderacdo que ja se chama o confessor e que esta ha de ser a Gltima confissdo de vossa
vida”. Nos dias seguintes, at¢ o domingo, os colonos deveriam cumprir as seguintes
recomendacdes: considerar que estavam recebendo o Santissimo Sacramento por viatico,
depois, a extrema unc¢do, para que, no sdbado, meditassem como se ja estivessem mortos e
como se fossem levados para a sepultura. Por fim, no domingo, tinham que refletir sobre o dia
do juizo, lembrando-se de que seus corpos ressuscitariam “para gozar de Deus eternamente ou
para sempre arder nas profundezas do inferno”.%3

Antonio Maria Bonucci (1651-1729) também prescreveu um conjunto de praticas aos
colonos no seu livro de devocéo, e como a proposta de seu manual para boa morte era discutir
uma série de recomendacOes e exemplos dos padres da Igreja, santos entre outras autoridades
e exemplos de virtude, o seu rol era bem mais extenso, possuindo vinte e uma préaticas devotas
para serem exercitadas todas as manhds. Em linhas gerais, essas praticas ndo diferiam muito
daquelas recomendadas por Aires: os fiéis precisavam se colocar diante da propria morte
mediante a “consideragdo”, a “memoria” ou a “meditagdo” das etapas percorridas pelos
moribundos até o momento do trespasse. Contudo, elas se aproximavam mais de uma oracao
mental em que o colono deveria fazer preces a Deus relacionadas aos seus medos e
expectativas em relagdo a propria morte. Uma dessas preces, por exemplo, dizia respeito ao
desapego das pompas mundanas e das vaidades. Para realiza-la, o fiel deveria repetir e
memorizar as seguintes palavras: “E hoje por ventura sera para mim o ultimo dia. E hoje por
ventura serei eu constrangido a deixar com pena, 0 que eu ndo quis até agora deixar com
merecimento. Tantos pecados, tantos amigos, a propria vontade, o amor proprio, tudo”.3*

Os religiosos e moralistas da época acreditavam e difundiam em seus escritos que o
exercicio moral de memaria da morte tinha a capacidade de mudar a percepcéo dos vaidosos e

avarentos acerca do mundo que os circundava. Esses pecadores, segundo esses letrados,

32 AIRES, José. Breve Direcgdo para o Santo Exercicio da Boa Morte. Que se pratica aos domingos do
anno da Igreja dos Padres da Companhia de Jesus do Collegio da Bahia. Lisboa: Officina da Musica, 1726,
pp. 87-88.

33 AIRES, José. Breve Direcgdo para o Santo Exercicio da Boa Morte, pp. 90-92.

3 BONUCCI, Antdnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christéos, p. 164.
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enxergavam o mundo com os olhos da carne. Depois do desengano promovido pela
contemplacdo da prdpria morte, enxergariam o mundo apenas com 0s olhos do espirito. Foi o
que aconteceu com o Predestinado, personagem principal da pardbola escrita pelo jesuita
Alexandre de Gusmédo (1629-1724). Durante sua peregrinacdo, apos entrar em um palécio
cujo dono se chamava “Desengano”, Viu as quatro partes do mundo — Asia, Africa, Europa e
América — reduzidas a “grdos de areia”, sem as “formosuras, honras, deleites e mais variedade
de coisas” que captava quando enxergava com os olhos da carne.®*® Compreendeu, ento,
como o Demodnio era vigilante, percebendo qualquer descuido dos homens na terra.
Finalmente, “viu a grandeza do fim para que Deus criara 0 homem, para 0 ver e gozar
eternamente dos meios naturais e sobrenaturais™®. Era, pois, mediante a consideracdo da
morte, dos exercicios mortais, que os colonos e colonas poderiam mudar suas atitudes, seus
pensamentos e suas almas.

Porém, o apelo a reforma da vida ndo foi o Unico recurso utilizado por esses letrados
para divulgarem aos colonos a importancia da prética cotidiana do exercicio moral de
memoria da morte. A descricdo da morte ruim e castigos sofridos no inferno pelos colonos
avarentos, vaidosos e soberbos, foi crucial para esse fim. O propoésito do tépico seguinte é
justamente o de analisar como 0s homens da época descreviam a morte e o destino dos

pecadores.

3.2 Os perigos do esquecimento: a morte dos pecadores

Religiosos e moralistas descreviam a vida na col6nia como efémera e sujeita a
inimeros perigos (guerras, doencas, naufragios, etc.). Tal efemeridade, inclusive, era um dos
motivos que levava os homens da época a se preocuparem tanto com a morte e com a
preparacdo para 0 além-timulo durante a sua existéncia. Embora todos morressem e
pudessem morrer de varias formas, havia alguns tipos de mortes considerados ruins, pois
indicavam que o defunto era pecador e que sua alma habitaria o carcere do inferno. Eram as
mortes subitas, que alem de ndo darem tempo aos colonos para se confessarem e realizarem
os Ultimos atos de devocdo com a parentela, os religiosos e os santos de vigia, geralmente

aconteciam no exato momento em que cometiam seus pecados. Essas mortes inesperadas,

% GUSMAO, Alexandre de. Histéria do Predestinado Peregrino, e seu irmam precito. Em a qual de baxo
de huma misterioza parabola se descreve o sucesso feliz, do que se ha de salvar, e infeliz sorte do que se ha
de condenar. Evora: Officina da Universidade, 1685, p. 44.

% GUSMAO, Alexandre de. Histéria do Predestinado Peregrino, e seu irmam precito, pp. 44-45.
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segundo os religiosos e moralistas, poderiam significar duas coisas: castigos divinos devido as
mas condutas dos colonos e de suas mulheres, ou a presenca da malicia diabdlica, que ndo
permitia aos pecadores a Ultima confissdo. Portanto, tanto Deus poderia agir na natureza e
castigar os pecadores com incéndios, raios, afogamentos, pestes, entre outras mortes
consideradas ruins, como 0 Diabo poderia intervir na vida dos pecadores com intuito de
garantir sua condenac&o ao inferno mediante uma méa morte.

O jesuita Alexandre Perier descreve, em seu livro de devocao intitulado Desengano de
pecadores, muitas mortes imprevistas. Entre 0s casos que comenta, alguns sdo mais
elucidativos, como, por exemplo, 0 de um eclesiastico pobre e avarento que, quando de sua
chegada a Bahia em um navio vindo do Porto, buscou exercer o oficio de capeldo de um
engenho do mato. Assim que foi promovido, o eclesiastico recebeu do senhor de engenho
“um negro, para o servir, ¢ um cavalo, para acudir as confissdes dos aplicados a sua capela,
além do estipéndio de quarenta mil reis, e outros tantos dos seus aplicados e a missa cotidiana
de dois tostdes cada dia”.®” Depois de dois ou trés anos, esse eclesiastico ganhou “quatro ou
cinco escravos, e o senhor de engenho lhe deu um pedaco da terra para plantar canas”; com 0S
lucros advindos da plantagdo, “comprou mais escravos com bois e carro”.*® Por causa do seu
interesse cada vez maior de acumular bens, o eclesiastico deixou de exercer o seu oficio, pois
“ndo tratava das confissdes, nem do bem das almas; ndo falava sendo de interesses e de
rendimentos”.*® Quando, finalmente, o eclesiastico foi levar seu aglicar nos carros para
conduzi-lo até o porto para transporta-lo, “sucedeu ficar o carro metido em um atoleiro, sem
que os bois pudessem arranca-lo, e com a diligéncia um dos bois também ficou atolado”.*
Para ndo perder seus bens, o sacerdote foi tentar acudir o boi, causando o espanto de um de
seus escravos, por causa da tamanha cegueira e avareza do capeldo, que ndo mediu esforgcos
para recuperar seus bens. Contudo, a excessiva avareza do sacerdote ndo saiu impune da
justica divina e, assim que entrou no lamacal, acabou levando um coice do boi e morreu.
Segundo o jesuita, as ultimas palavras do avarento foram apenas: “Ah, que o meu boi me
matou!”,** fato que indicava o castigo divino, pois ndo se arrependeu de seu pecado nem
melhorou a vida quando podia; portanto, foi condenado a ir “improvisadamente” ao inferno.

Além dos avarentos, 0s lascivos também eram acometidos com mortes ruins, pois ndo

possuiam controle sobre seus desejos e corpos e viviam apenas para satisfazer seus impulsos

3T PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, pp. 211-213.
38 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, p. 211.
%9 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, p. 212.
40 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, p. 212.
41 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, p. 213.
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carnais, esquecendo-se de suas obrigacgdes religiosas e das contas que teriam que prestar a
Deus depois da morte. Em outro caso narrado no livro Desengano dos pecadores, o padre
Alexandre Perier buscou mostrar aos colonos, por meio do exemplo de morte ruim de um
mo¢o nobre que vivia na Italia, como era fundamental que se livrassem dos apetites sensuais,
caso ndo quisessem ser castigados e condenados por Deus. Segundo Perier, esse jovem nobre
pertencia a uma familia muito conhecida na Italia e era filho de uma matrona vilva, que
possuia costumes dignos de seu sexo e de seu estado, e que também procurou ensinar seu
filho a ter bons costumes, pois 0 moco progredia cada vez mais na piedade e nas letras.
Porém, “o demonio, inimigo de tanta inocéncia, fez que uma moga donzela, que estava
retirada na sua casa, lhe tomasse afeicdo, e de quando em quando lhe tocava a mao, lhe
apertava os dedos, ou lhe dava algum beliscdo”. Logo, esses toques que pareciam “pudicos”,
“passaram a impudicos”, pois, segundo o padre, 0 moco comegava a sentir uns calores tais
como os indios do Brasil, “que rogando-se uns com os outros, logo ardem, fazem fogo e se
acendem em chamas”.*? Como o nobre era catdlico e tentava seguir os preceitos da religido,
foi procurar a ajuda de seu confessor, que lhe aconselhou a fugir imediatamente dessas
situagbes pecaminosas; caso contrario, “um tdo péssimo principio o havia de guiar a algum
desgracado fim”.** De acordo com Perier, 0 mogo prometeu ao confessor seguir as suas
palavras e nunca mais cometer esses atos ilicitos com a donzela que estava instalada em sua
casa. Contudo, “tornou logo a cair ndo uma, mas muitas vezes” no mesmo pecado, “e quanto
mais crescia o amor a criatura, tanto diminuia o temor do seu criador”.** O nobre passou,
entdo, a cometer esses pecados “desaforadamente, as abertas”, sem medo de ser pego ou
julgado, “fazendo passar a moga, que estava no quarto da mae retirada, para uma camara
contigua aquela onde ele dormia”,* e “todas as vezes que queria satisfazer ao seu sensual
apetite, dava trés palmadas na parede, e aparecendo a amiga, se deleitavam em todo género de
toques e atos pecaminosos”.*® Todavia, a mée do nobre, deplorando a perdicdo do filho, foi
buscar ajuda do confessor, que mais uma vez recomendou ao mogo que largasse a méa vida
que levava, porque Deus preparava “algum grave castigo” para ele.*’ E foi 0 que sucedeu ao
jovem alguns meses depois do confessor prever a ira divina. Quando estava no meio de seus
deleites, “deu-lhe improvisamente um desmaio, que lhe deixou uma pequena febre”.

Imediatamente, os médicos e o confessor foram chamados para acudir o jovem, que

42 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, pp. 137-138.
4 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, p. 138.
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enfrentava as dores e angustias do momento do trespasse como se fosse um catélico
fervoroso. Contudo, tais atos na hora da morte ndo foram suficientes para prevenir sua
condenacdo ao inferno, porque, no momento em que sua alma estava prestes a expirar, agiu
como se estivesse cometendo os pecados com a donzela: e com uma mao “ia apalpando e
pegando no cobertor, como quem o queria apertar; quando de repente fez um grande esforgo,
e levantando-se da cama, caiu-lhe o crucifixo e deu trés punhadas na parede”.*® As agBes do
nobre na hora da morte também foram luxuriosas e demonstravam como quem vivia em
pecado, morria em pecado.

A morte improvisada era considerada pelos religiosos, padres e moralistas do periodo
como certa aos luxuriosos, acometendo comumente o casal pecador. O padre e confessor
Angelo de Siqueira (1707-1776) buscou alertar os colonos que desbravavam os sertdes sobre
0s perigos desse pecado, descrevendo a triste morte que tiveram alguns pecadores do Brasil,
como um “compadre” ¢ uma “comadre” da freguesia de Sao Paulo, que morreram juntos e
com ma fama, pois cometiam muitos atos ilicitos em puablico. Outro casal com 0 mesmo
destino vinha das Minas Gerais, “um concubinado com a sua concubina se acharam mortos e
abracados no ato do mesmo pecado”. Um terceiro casal, do sertdo de Pernambuco, “dois
amancebados”, foram enterrados na mesma igreja em sepulturas diversas, mas, assim que
amanheceu, os fiéis que chegavam para a missa viram as sepulturas abertas e “ambos na
mesma sepultura abragados e transformados em ti¢des do inferno”.*® De acordo com o padre,
tais praticas sO ocorriam com frequéncia porque os colonos ndo “fugiam das ocasides
proximas” e ndo consideravam as penas que sofreriam depois da morte.

Atitudes semelhantes foram relatadas pelo moralista Nuno Marques Pereira em sua
pardbola. O moralista conta ai que havia um mercador “de grosso cabedal” que vivia na
cidade da Bahia “muito dado a gostos, regalos e interesses do mundo, o qual sucedeu
enfermar de um achaque de perigo” e, por isso, mandou chamar um médico que, antes de
aplicar as medicinas para seu corpo, recomendou a confissdo, extrema-ungéo e a feitura do
testamento, procedimentos tidos pelo lente como mais urgentes e necessarios naquele

momento. Porém, o mercador, contrariando a postura do médico, afirmou:

[...] senhor doutor, eu ndo mandei chamar vossa mercé por pregador
missionario, porque eu sou cristdo, e bem sei quando hei de tratar da minha
alma; o que de vossa mercé peco é que me aplique algum remédio para a

4 PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a todo género de pessoas, pp. 139-160.

49 SIQUEIRA, Angelo de. Botica Preciosa, e Thesouro Precioso da Lapa, Em que como em Botica, e
Thesouro se ach&o todos os remedios para o corpo, para a alma, e para a vida. Lisboa: Na Offic. de Miguel
Rodrigues, 1754, pp. 105-106.
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salde, porque ndo me acho em tempo de morrer. Tenho navios na costa da
Mina, carregacBes para Portugal, Angola e para outras vérias partes; devem-
me, e eu devo, por cujas causas o que pretendo é vida e satide.>®

Por sua vez, o médico advertiu o mercador com as seguintes palavras:

[...] meu senhor, a vida e a satde, s6 Deus a pode dar a quem for servido, nos
obramos segundo a arte e ciéncia que aprendemos, e como o achaque de
vossa mercé me parece ser de perigo, por isso 0 aviso, e ndo quero gque vossa
mercé em nenhum tempo se queixe de mim.*!

Apds essas indicacOes, Pereira relata que o mercador ndo respondeu e virou 0 Sseu
corpo para o outro lado, exprimindo profunda reprovacdo diante da postura do médico. Em
menos de duas horas apds o médico ir embora de sua casa, “acabou a vida do doente”.>? Para
o moralista, o exemplo da morte ruim desse mercador servia também como um alerta para que
todos lembrassem sempre da morte, uma vez que tal caso s6 ocorreu devido ao descuido do
mercador e a intervengdo de satands, que arma varias ciladas “para nos tirar a vida dormindo
neste descuido, para que ndo tenhamos tempo de nos arrepender de nossos pecados acordados,
isto é: na lembranca da morte e temor de Deus”.>

Outros exemplos de mortes ruins semelhantes aos relatados por Alexandre Perier,
Angelo de Siqueira e Nuno Marques Pereira, foram difundidos entre os colonos e colonas
pelos livros de devocdo, manuais de confissdo e sermdes, e contribuiram com a moralizacdo
desses catolicos, mediante a assertiva de que o esquecimento da morte e do além-timulo era
prejudicial para as suas almas e corpos, uma vez que poderiam sofrer mortes desastrosas e
imprevistas.

Antes, porém, de finalizar esse topico, € importante entender como era possivel a esses
letrados julgar, avaliando o momento da morte, se 0 moribundo era um pecador ou um
virtuoso. Dito de outro modo, até que ponto, ter uma morte repentina significava um castigo
divino ou uma malicia demoniaca? Em muitos casos 0os moribundos davam indicios de que
eram pecadores, como, por exemplo, ao repetirem atos ilicitos na hora do passamento. No
entanto, isso ndo acontecia com frequéncia e mesmo quando ocorria ndo eram todos que
conseguiam identificar tais atos como pecaminosos, apenas aqueles que tinham conhecimento
dos pecados cometidos pelo defunto durante a vida. A histéria do mogo nobre relatada por

Perier € um exemplo disso, uma vez que o padre relata que dois religiosos desconhecidos

0 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América. Segunda Parte, p. 239.
1 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América. Segunda Parte, p. 240.
52 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América. Segunda Parte, p. 240.
3 PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio Narrativo do Peregrino da América. Segunda Parte, p. 240.
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foram vigiar e rezar pelo jovem durante seu trespasse, e depois de o verem beijando o
crucifixo, acreditaram que havia tido uma boa morte. Foi a mée do defunto que reconheceu
naqueles atos de pegar no cobertor e bater na parede a luxuria cometida pelo filho com a
donzela que habitava sua casa, fazendo questdo de contar para os dois religiosos como seu
filho era na verdade um pecador, para que ndo morresse com a fama de virtuoso.>

Em outra passagem de seu livro de devocgdo,> Alexandre Perier explicita como era
dificil aos vivos identificar uma morte boa ou méa apenas na hora do trespasse. Tal dificuldade
era recorrente porque, segundo o padre, o Diabo também tentava enganar aqueles que
acompanhavam o moribundo na hora do trespasse, interferindo nas agdes do convalescente,
de modo que ele aparentasse ter uma boa morte, quando, na verdade, estava sofrendo com as
tentacdes demoniacas. Para o padre, essas mortes aparentemente boas serviam ao Diabo como
um meio de incitar os colonos e colonas a pecarem e a tentarem se reconciliar com Deus
apenas na hora da morte. Por isso, 0 mais seguro era que os fi€is tirassem a prova acerca da
salvacdo ou condenacédo da alma do defunto mediante a ponderacdo de suas acfes em vida,
porque nem sempre uma bela morte significava uma boa morte. Por outro lado, uma boa
morte sempre resultava de uma vida virtuosa, dedicada a salvacdo da alma e a Deus, diferente
daquela seguida pelos pecadores.

O padre Antbnio Vieira é ainda mais incisivo nesse aspecto, e em um de seus sermdes,
afirma que “todos os homens, ou quase todos (ainda que nds ndo imaginemos assim) morrem
de repente”, porque ninguém espera morrer, mesmo aqueles que morrem “por via natural”,
como aquelas mortes provocadas pela velhice ou pela enfermidade.>® Para Vieira, os catolicos
acreditam que “s6 morrem de repente aqueles que subitamente caem mortos, aqueles que
matou o raio, a bala, a estocada, o desastre, a apostema que rebentou o bocado, que se
atravessou na garganta a apoplexia, a peste, o terremoto, o naufrdgio”, porque essas mortes
causam “perpétuo temor” nos vivos.’ No entanto, o fato dos fiéis morrerem naturalmente,
ndo diminuia o0 medo que eles possuiam da morte, ou melhor, 0 medo de deixarem seus bens
terrenos. O jesuita acreditava e difundia entre seus ouvintes ou leitores que os vivos deveriam
temer qualquer morte que ndo fosse “aparelhada” durante a vida, uma vez que apenas a

meditacdo e a preparacdo para 0 bem morrer, mediante a pratica de virtudes, garantiriam a boa
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morte. Foi, principalmente, por meio do exemplo de homens e mulheres virtuosos, que
tiveram vidas e mortes exemplares, que religiosos como Vieira e moralistas como Sebastido
da Rocha Pita (1660-1738) ensinaram aos colonos como a continua lembranca da morte

poderia encaminha-los para as a¢des virtuosas, dignas dos verdadeiros catélicos.

3.3 Os grandes e seus feitos exemplares

No topico anterior, intentou-se averiguar como os pregadores e moralistas dos seculos
XVII e XVIII buscaram convencer os colonos sobre os perigos de se esquecerem da prépria
morte, mediante o exemplo da morte ruim de homens e mulheres que pecaram durante toda a
existéncia. Portanto, o propdsito desses exemplos era, por um lado, causar o temor dos
colonos em relagdo ndo apenas ao destino de suas almas, mas aos possiveis sofrimentos que
poderiam acometer seus corpos na hora da morte. Por outro lado, o objetivo desses exemplos
era denunciar os pecados dos colonos, enfatizando praticas que eles deveriam evitar. Todavia,
fugir das ocasiBes pecaminosas ndo era o bastante para conquistar a salvacdo da alma, era
imprescindivel que os colonos fossem virtuosos. Para tanto, o exemplo da boa morte de
homens e mulheres de prestigio, que se prepararam cotidianamente para a morte por meio do
exercicio moral de memoria da propria morte, foi uma das principais maneiras pelas quais 0s
pregadores e moralistas procuraram demonstrar aos colonos que uma vida devota a fé
catdlica, pautada na préatica das virtudes cristas e na diligéncia em relacdo a morte, tinha como
prémio a bem-aventuranga.

Esses exemplos de virtudes eram difundidos em sermdes, elogios, panegiricos e
sonetos funebres, isto é, em escritos que tinham como propdsito exaltar as qualidades de
pessoas consideradas distintas na época, como reis, consortes, bispos, arcebispos,
governadores, marqueses e marquesas, entre outros homens e mulheres que geralmente
pertenciam a nobreza e possuiam grande influéncia no Brasil e no Portugal de entdo. Nesses
encdmios flanebres, é possivel localizar um padrdo de condutas consideradas virtuosas e
exemplares, 0 que permite compreender também como e por que esses homens e mulheres se
tornaram memoraveis. Ademais, esses escritos descrevem como os funerais e as exéquias
eram realizados na col6nia. Desse modo, também pretende-se analisar aqui como se
configuravam essas ceriménias funebres. Antes, contudo, de verificar as atitudes diante da

morte desses homens e mulheres e as descri¢fes das celebragdes funebres, é imprescindivel
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avaliar quais elementos da vida dos elogiados eram considerados dignos de serem lembrados
nos encomios fanebres.

Em um serméo proferido na Bahia, na festa em homenagem ao santo e doutor da
Igreja Gregorio Magno (c. 540-604), o pregador Francisco de Matos (1636-1720) discorreu
sobre como era possivel aos homens serem grandes, distintos e exemplares. Do mesmo modo,
procurou ensinar aqueles que se ocupavam do oficio de “fazer grandes aos outros”® — isto ¢,
homens distintos, que poderiam conceder cargos e honrarias a outrem, ou mesmo letrados
como ele, que elaboravam elogios — a maneira como deveriam engrandecer 0S Seus
homenageados. Matos comeca sua pregacdo falando sobre esse Gltimo aspecto e se utiliza do
exemplo de Gregdrio Magno para convencer seus ouvintes sobre como era fundamental
aqueles que se dispusessem a engrandecer alguém ter a certeza de que a pessoa privilegiada
ou elogiada era virtuosa. Segundo o jesuita, Gregorio Magno s6 concedeu a dignidade de
arcebispo a um de seus monges porque viu seus talentos, presenciou seus milagres e suas boas
acOes; em outras palavras, o santo pdde examinar e comprovar as qualidades e a¢6es virtuosas
do monge, e para tanto, pautou-se nos conselhos do préprio Jesus Cristo, que difundiu pelos
seus apostolos a seguinte assertiva: “para se fazer grande a outrem, primeiro se ha de ver o
que ele ¢”.5°
Depois de enfatizar a importancia de conhecer o sujeito benemérito pelas qualidades e
virtudes, Matos destaca a necessidade daqueles que desejam engrandecer alguém de se
certificar se a pessoa privilegiada ou elogiada foi grande para os outros. Dito de outro modo,
para o pregador, os grandes ndo poderiam cultivar suas qualidades apenas para si, eles
precisavam contribuir de alguma forma para o aperfeicoamento moral do préximo,
propagando a fé catdlica ou possibilitando a manutencdo da ordem do reino portugués. Como
exemplos negativos, Matos menciona o caso de um ministro real que, embora fosse
constituido de muitas qualidades, ndo servia a republica. Relata também sobre o caso de um
pastor eclesiastico que era virtuoso para si, mas nao se preocupava em preservar os fiéis
catdlicos da corrupgdo dos pecados. Ambas as posturas eram consideradas inapropriadas aos
grandes, porque eles deveriam cumprir suas fungdes, conservar seus estados e tornarem-se
modelares, ou seja, exemplos de conduta para seus suditos, subordinados, fiéis ou escravos.

Todavia, “se eles somente sdo sal para si, indignamente sdo grandes, porque ndo servem para

% MATOS, Francisco de. Sermam na Festa de S. Gregorio Magno Prégado em Nossa Senhora da Ajuda, da
Cidade da Bahia, estando o Senhor exposto. In: . Sermoens Varios Que Pregou o Muyto Reverendo
Padre Mestre Francisco de Matos, da Companhia de Jesus. Lisboa: Na Officina de Antonio Pedroso Galréo,
1701, p. 149.
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outrem e s3o a ruina dos povos”.%® Era fundamental que aqueles que quisessem ser e
permanecer grandes cumprissem suas obrigagdes para com os préximos, sem distingdo de
estado ou condicao, porque, assim como 0 composto humano era concebido como constituido
de alma e corpo, a Republica também o era. Nesse sentido, “qualquer grande de uma
Republica ha de considerar-se alma daquele corpo. E se animar umas partes e outras ndo, as
que ndo forem animadas ficardo mortas”.%!

Na ultima parte do sermdo, Matos discorre sobre como cada pessoa poderia fazer
grande a si mesmo. O jesuita retoma todos os pontos abordados, concluindo que os grandes
precisavam ter qualidades, virtudes e méritos comprovados; para tanto, deveriam se destacar
dos outros homens e fazer com que suas acbes fossem vistas por todos. Além disso, era de
suma importancia que fossem grandes para si e para os demais, cumprindo seus oficios,
estando de acordo com os seus estados, com as leis do reino e da religido catélica e tornando-
se exemplares. Por fim, o pregador da énfase a um aspecto considerado por ele como
fundamental para a pessoa que almejasse ser grande: ela deveria sempre manter a consonancia
entre palavras e obras, falar coisas boas e fazer o bem, dar bons conselhos e segui-los, ensinar
sobre as virtudes e ser virtuoso.

Essas caracteristicas que deveriam compor o perfil dos grandes, abordadas no serméo
do jesuita, sdo muito recorrentes nos encoémios funebres dos séculos XVII e XVIII. Para os
homens e mulheres da época merecerem um elogio e tornarem-se memoraveis ndo bastava
pertencerem ao estado da nobreza: era de suma importancia que eles fossem grandes, tal como
Matos descreveu. Um dos meios disponiveis aos homens e mulheres da época para
comprovarem essa grandeza entre seus pares, servirem de modelo aos colonos e se tornarem
memoraveis, era por meio dos elogios, como aqueles elaborados, pregados ou declamados nas
ocasides funebres. Nesse sentido, ficava a cargo do pregador ou moralista comprovar e
convencer 0s ouvintes ou leitores de seus encomios sobre os feitos notaveis, boas acbes e
virtudes do defunto homenageado.

E importante ndo perder de vista que, embora os pregadores e moralistas pretendessem
discorrer sobre os feitos em vida e na hora da morte dos elogiados, esses letrados néo
elencavam em seus encémios funebres todas as a¢bes dos homenageados, mesmo que elas

fossem vistas ou lembradas por seus coetaneos. Isso porque os elogios ndo eram,
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propriamente, uma biografia completa sobre a trajetoria de vida dos homens e mulheres
distintos da época, mas uma espécie de repertorio de exemplos das qualidades morais dos
grandes.®? Sendo assim, os encomios ndo aspiravam a exaustividade do relato da vida e morte
dos personagens, mas tinham como fim apresentar uma parcela considerada fundamental dos
feitos dos homens e mulheres de qualidades, aqueles que representariam suas principais
virtudes e que serviriam como uma amostra das demais acgdes virtuosas ndo mencionadas.
Mesmo no caso dos panegiricos funebres, escritos mais longos, que primavam pela acuidade
das descricOes dos feitos em vida e da morte dos personagens e dos aparatos dos enterros, 0s
religiosos ou moralistas destacavam apenas caracteristicas e agfes concebidas como
fundamentais, com o propdsito de promover a emulagio dos ouvintes.®

Entre os encdmios encontrados, cerca de cinquenta e dois escritos que falavam sobre a
morte de homens e mulheres de prestigio, 0 panegirico do moralista Juan Lopes Sierra, em
honra a morte do governador da Bahia, D. Afonso Furtado de Mendonca (1610-1675), é o que
melhor retrata as facanhas do homenageado durante a vida até a hora da morte. O panegirico
foi escrito por Juan Lopes Sierra a pedido do sobrinho de Mendonca, Antdnio de Sousa e
Menezes®, patrono da obra. O escrito tinha como intuito, além de homenagear o governador —
que foi considerado pelo panegirista como um her6i —, defender sua administracdo, isto €, sua
atuacdo como governador na Bahia, que compreendeu os anos de 1671 até 1675. J& vimos
aqui, no primeiro capitulo, os principais feitos de Mendonca abordados por Lopes Sierra: sua
atuacdo militar na luta contra os indios dos sertdes e sua busca por ouro e pedras preciosas,
busca essa que sempre foi uma preocupacdo dos colonos portugueses no Brasil, mas que se
intensificou no seu governo.® Cabe analisar agora os demais feitos realizados e as virtudes
exercitadas pelo governador, aos olhos de Lopes Sierra.

As facanhas de Mendonca sdo retratadas pelo seu panegirista como uma mescla de
acOes politicas consideradas dignas de um governador preocupado com uma boa
administracdo, somadas a uma série de condutas devotas, proprias de um verdadeiro catdlico.
De acordo com Lopes Sierra, assim que aportou no Rio de Janeiro, Mendonga visitou a igreja

de Nossa Senhora de Montserrat, depois, tomou posse do governo “no colégio dos padres da
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Companhia de Jesus”,% fatos que evidenciavam como havia sido uma bencdo divina a
chegada do governador ao Brasil. Ademais, Lopes Sierra ressalta que, no decorrer dos anos
que ocupou o0 cargo de governador, Mendong¢a acompanhou “todos os dias o Santissimo
Sacramento”, visitou os doentes, independentemente das distancias e adversidades do clima,
promoveu inumeras festividades aos santos, “com muita musica e sermdo”, reedificou
templos, exerceu os cargos de provedor da Santa Casa de Misericdrdia da Bahia e de ministro
da Ordem Terceira de Sdo Francisco, “tempo em que ministrou seu cargo com duas
assisténcias, a pessoal, para as obrigagdes do cargo, a do espirito, para a caridade”.®’

Além de muito devoto a fé catolica, Mendonga foi descrito por Lopes Sierra como um
governador exemplar, pois, logo no dia seguinte de sua posse, tratou de conhecer as pessoas
influentes da terra, aquelas que “concorriam no palacio, assim por suas ocupagdes como por
dependéncias”, e procurou eliminar as desavengas que havia entre muitos deles, promovendo
a concordia, tal como Jesus Cristo “tanto encomendou a seus discipulos”.®® Mendonca
também se encarregou de prover os oficios da Justica que estavam vagos, promoveu a paz
entre os sediciosos de Sergipe — que se rebelaram contra os abusos de autoridade e impostos
instituidos pelo governador Jorge Rebello Leite —, defendeu as vilas das investidas dos indios
e, por fim, negociou com os paulistas a promocéo de novas entradas.

O governador deveria cumprir duas funcGes a mando do rei nessa empreitada pelo
sertdo. Primeiramente, deveria encontrar “umas minas de salitre, prata e ametistas, que se
dizia estavam junto do Rio Verde”, depois, Mendonga deveria empenhar-se no combate aos
indios, os “barbaros”®. O caminho para as minas foi descrito por Lopes Sierra como muito
perigoso, pois, além dos ataques de indios, os paulistas sofreram inimeras mazelas, como
fome e, principalmente, a falta de &gua, que os levou muitas vezes a beber liquidos que
encontravam nas raizes de algumas plantas, e quando ndo achavam tais plantas, consumiam
sua propria urina.”® Foram quatro as entradas promovidas pelo governador em busca das
minas, e todas as vezes que o0s paulistas e seus escravos se embrenhavam pelo sertdo,
padeciam fome, sede, enfermidades, entre outras adversidades. Apesar de nenhuma dessas

investidas terem gerado o fruto esperado — a descoberta das jazidas de salitre, prata e ametista

% SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In:
SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Funebre a D. Afonso
Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 98.

7 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In:
SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Funebre a D. Afonso
Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), pp. 105-155.

8 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca, pp. 98-99.

8 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca, p. 114.

"0 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca, p. 146.
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—, Lopes Sierra enfatizou o éxito da conquista promovida pelo governador sobre os indigenas
e 0 seu empenho em procurar as minas, com o propésito de comprovar aos ouvintes ou
leitores de seu elogio — sobretudo aos “émulos” de Mendonga’* — que 0 homenageado era
digno de mérito porque sempre procurou cumprir as ordens da coroa e dos ministros do rei a
respeito das entradas. Nesse sentido, 0 que movia o governador ndo era a ambicdo de
encontrar riquezas, como acreditavam muitos de seus rivais, mas sua fidelidade & coroa,
expressa na vontade de cumprir tudo aquilo que estava a seu encargo. Tamanha fidelidade e
dedicacdo de Mendonca poderiam ser comprovadas, de acordo com o panegirista, por meio da
profunda tristeza que o abateu quando, depois de quatros anos de buscas incessantes pelas
minas, recebeu a noticia dos paulistas de que nada fora encontrado. De acordo com Lopes
Sierra, a decepcdo do governador teria causado seu abatimento e agravado seus achaques, até
que uma erisipela 0 acometeu e ocasionou sua morte.”?

E possivel afirmar, depois de analisar os principais feitos de Mendonga, que a busca
pelas minas ou por riquezas efetivada pelos colonos néo se configurava, propriamente, como
um problema para os religiosos e moralistas, desde que essa procura ndo fosse movida por
interesses supérfluos, mas por sentimentos nobres, tais como a fidelidade a coroa e a devocéo
a fé catolica, identificadas por Lopes Sierra no governador da Bahia desde seu primeiro dia do
governo, até a hora de sua morte. Além disso, o fato de o governador ndo ter encontrado as
minas — insucesso que ocasionou intimeras criticas ou “murmuragdes” de seus rivais, COmMo
afirma Lopes Sierra — ndo foi compreendido pelo panegirista como uma falha ou
incompeténcia de Mendonga, pois apenas seguiu as ordens dos ministros reais, que
acreditavam haver riquezas no sertdo. Portanto, o papel de Lopes Sierra, nesse panegirico, foi
o de refutar todas as acusagdes que desqualificavam o governador, reunindo os “ditos e feitos”
mais contundentes do elogiado, considerados verdadeiros com a finalidade de convencer os
ouvintes ou leitores do escrito sobre as qualidades e virtudes daquele “her6i”. A fim de
comprovar para o publico a veracidade dos fatos narrados em seu escrito, Lopes Sierra reuniu
em seu panegirico cartas de religiosos e de outros homens importantes da época que
presenciaram as ag¢0es do governador, da mesma forma como ele mesmo afirmava ter
presenciado. Comprovar que foi testemunha ocular dos feitos de Mendonca era, em Ultima

instancia, a prova de veracidade do narrado, pois impossibilitava que o panegirista se visse

T SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Flnebre a D.
Afonso Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 62.
2 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca, pp. 186-188.
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acusado de bajulador, permitindo que as faganhas e virtudes da pessoa homenageada fossem
encaradas como auténticas pelo ptblico.”

O perfil dos grandes, retratados nos elogios, contém muitos aspectos semelhantes ao
do governador Afonso Furtado de Mendonca, principalmente no que diz respeito as virtudes,
tais como a fé, esperanca e caridade, demonstradas em seu compromisso com tudo aquilo que
estava ligado a religido cat6lica, além da justica, fortaleza, prudéncia e temperanca,
exercitadas, de acordo com Lopes Sierra, na condugio de seu governo.”* Esse padrdo é
verificavel nesses escritos porque os homenageados, de alguma forma, também exerciam um
papel na governanca, seja quando efetivamente ocupavam cargos de governadores-gerais, seja
no governo das almas, fungdo ocupada pelos padres e religiosos, ou no governo da casa,
funcdo do vardo — marido, pai e senhor de engenho — e, em certa medida, também da mulher —
esposa e mée. A respeito dos governadores, é possivel inferir ainda que, devido a auséncia
fisica do rei, eles acabavam ocupando o topo da hierarquia na col6nia.” Assim, deveriam ser
modelos de conduta publica, propagando valores morais e politicos caros a coroa portuguesa,
tais como a concérdia, a justica e a religido, além de levarem a cabo uma série de acdes
consideradas meritdrias.

Em outro encomio elaborado na ocasido da morte de um governador, constata-se
atitudes semelhantes as que foram perscrutadas no elogio de Lopes Sierra. Trata-se do serméo
fanebre pregado pelo monge carmelita Manuel da Madre Deus Bulhdes (1666-1738), na Santa
Casa de Misericordia da Bahia, em homenagem a morte do governador geral do Estado do
Brasil Roque da Costa Barreto (?-1682). Costa Barreto foi governador na Bahia durante os
anos de 1678 e 1682, mas, a despeito de ser responsavel pela administracdo do Estado do
Brasil, foi nomeado como mestre de campo general do Estado do Brasil, e ndo propriamente
como governador-geral.”® Nesse periodo, posterior ao fim da Unido Ibérica (1580-1640) e da
expulsdo dos holandeses (1645-1654) do atual Nordeste, a experiéncia militar daqueles que
tinham por cargo ou fungdo administrar a colonia era crucial. Sendo assim, além de
representante do monarca em terras americanas, Costa Barreto se destacou por ocupar o

principal posto militar existente na América Portuguesa. E foi justamente essa sua boa

8 SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Flnebre a D.
Afonso Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 61.

 SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Flnebre a D.
Afonso Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 54.

> LUZ, Guilherme Amaral. Flores do Desengano. A Morte-vida do Corpo Mistico: A Ordem Césmica da
Politica em um Panegirico Funebre Seiscentista. In: . Flores do desengano: poética do poder na
América Portuguesa. Sao Paulo: Editora Fap-Unifesp, 2013, p. 141.

6 VIANNA, Wilmar. Um mestre de campo general mandado ao governo do Estado do Brasil: a administragdo
de Roque da Costa Barreto, Navigator, Rio de Janeiro, vol. 8, n. 16, 2012, p. 82.
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atuacdo militar o aspecto destacado no sermdo de Manuel Bulhdes. O governador foi
concebido pelo pregador carmelita também como um verdadeiro herdi, pois, segundo ele,
Costa Barreto empenhava-se em cumprir acdes meritorias, dignas de seu estado nobre e de
sua funcdo de governador. Por esse motivo, o carmelita fez questdo de ressaltar em seu
sermdo que o governador tornou-se grande por duas vias: “uma herdada e outra adquirida”.”’
A grandeza herdada dizia respeito & nobreza de seus progenitores, D. Nuno Alvares Barreto e
Dona Ana Corte-Real, que, segundo Manuel Bulhdes, pertenciam “as familias mais soberanas
de Portugal”.”® J4 a grandeza adquirida correspondia ao mérito de suas agbes. Para provar que
as facanhas do governador eram heroicas, o pregador enfatizou sua atuagdo nas campanhas de
Portugal “para defender a patria da ambicdo Espanhola” durante o periodo de Restauragao
lusitana, pois mesmo “com um brago quebrado”’® pelejou sem receio dos perigos, vencendo
todas as batalhas das quais participou. Tais feitos renderam ao governador a progressao na
carreira militar, uma vez que logo conquistou o posto de alferes de mestre de campo, depois
passou a ser capitdo de infantaria, mestre de campo do terco de guarnicdo da corte, tenente-
general da cavalaria e, por fim, sargento-maior de batalha. Além das proezas militares,
Manuel Bulhdes enalteceu algumas virtudes de Costa Barreto quando exerceu a funcao de
governador da Bahia. Afirma o religioso que o governador era sabio, agil e prudente em suas
escolhas, paciente para com seus suditos e justo, deixando de lado suas horas de descanso
“para que as partes ndo retardassem a justica”.8’ Ainda a respeito de sua atuagdo como
governador, o carmelita relata que Costa Barreto era muito obediente ao rei, levando em conta
que desprezou todas as conveniéncias com o intuito de “adquirir servigos”® e acatou as
ordens contidas no regimento do Governo-Geral de 1677% sem restrices. O governador
também se prontificou a pagar pontualmente os soldados que compunham a milicia da Bahia,

7 BULHOES, Manuel da Madre Deus. Sermam fanebre nas exéquias do senhor Roque da Costa Barreto, do
Conselho de Guerra, e Governador que foy do Estado do Brasil, Pregado Na Casa da Misericordia da
Bahia. Lisboa: officina de Manoel Lopes Ferreyra, 1699, p. 7.

8 BULHOES, Manuel da Madre Deus. Sermam flnebre nas exéquias do senhor Roque da Costa Barreto, p.
7.

7 BULHOES, Manuel da Madre Deus. Sermam funebre nas exéquias do senhor Roque da Costa Barreto, p.
8.

8 BULHOES, Manuel da Madre Deus. Sermam fanebre nas exéquias do senhor Roque da Costa Barreto, p.
10.

81 BULHOES, Manuel da Madre Deus. Sermam fanebre nas exéquias do senhor Roque da Costa Barreto, p.
12.

82 O regimento do Governo-Geral, entregue ao governador Roque da Costa Barreto quando veio ao Brasil, foi
escrito pelo principe regente D. Pedro Il (1648-1706) no dia 23 de janeiro do ano de 1677. Tratava-se de uma
compilagdo de regimentos anteriores, e tinha como intuito dar a conhecer as regras acerca de como 0s
governadores deveriam administrar o Brasil. Tal regimento se diferencia dos anteriores porque tinha o propdsito
de constituir-se como base ndo apenas a Costa Barreto, mas também aos demais governadores que lhe
sucederam. Cf.. SANTOS, Marilia Nogueira dos. O império na ponta da pena: cartas e regimentos dos
governadores-gerais do Brasil, Tempo, Niteroi, v. 14, n. 27, p. 101-117, 2009.
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fato que, de acordo com Manuel Bulhdes, ndo ocorria a meses. Costa Barreto cuidou também
da fortificacdo da coldnia, criou uma casa de pdlvoras na Bahia e aumentou o numero de
infantes e artilheiros da milicia. N&do contente, com o objetivo de educar e preservar dos
pecados as filhas dos “cidaddos e oficiais maiores de guerra”, o governador fundou um
“convento de religiosas”®® na mesma cidade.

Apobs enumerar esses feitos heroicos do governador, relacionando-os com algumas
virtudes cardeais, tais como a justica, fortaleza e prudéncia, o carmelita apresenta, por fim,
uma relacdo das virtudes teologais, aquelas que confirmavam, segundo Manuel Bulhdes, a
devocéo a fé catdlica de Costa Barreto e, por conseguinte, sua boa morte. A descricao de tais
virtudes serd realizada mais adiante, quando serdo tratadas as atitudes dos homens e mulheres
de prestigio na hora da morte. Porém, antes de adentrar nessa questdo, vale conferir mais
alguns exemplos dos feitos dos homenageados que mereceram serem lembrados pelos
pregadores e moralistas, e divulgados por meio da pregacéo.

Depois dos elogios elaborados na ocasido da morte dos reis, 0s encOmios em honra a
morte das altas dignidades da Igreja que atuaram ou tiveram alguma relagdo com o Brasil no
periodo, como bispos, arcebispos e até mesmo papas, foram os que mais mereceram a
estampa pelos prelos portugueses. Nesses encoOmios, notam-se algumas diferengas em relagéo
aqueles elaborados para homens leigos, tais como dos governadores. Como € de se esperar,
nos elogios em homenagem aos clérigos ou religiosos, o aspecto devocional € bem mais
preponderante do que outros. Todavia, isso ndo quer dizer que ndo haja semelhanca entre o0s
feitos e virtudes dos escritos que falam dos homens da Igreja e dos leigos. No sermédo pregado
pelo religioso Manoel Pinho Cardido, nas exéquias de D. Fr. Anténio de Guadalupe (1672-
1740), bispo do Rio de Janeiro durante os anos de 1725 e 1739, por exemplo, sdo verificaveis
muitos aspectos comuns aos encémios analisados até 0 momento.

O elogio em homenagem a D. Guadalupe foi pregado na igreja de Sdo Pedro, no Rio
de Janeiro, em 1741, um ano apés a sua morte, ocasionada por um achaque que o0 acometeu
em um navio, quando estava indo assumir o posto de bispo na cidade de Viseu, em Portugal.
Para descrever as acOes e virtudes do bispo, Cardido dividiu seu sermdo em duas partes: na
primeira, abordou as agdes que diziam respeito as “obrigacdes publicas” de D. Guadalupe, ou

seja, praticas relacionadas a sua atuacdo como bispo; na segunda, tratou de suas “obrigacgdes

8 BULHOES, Manuel da Madre Deus. Sermam funebre nas exéquias do senhor Roque da Costa Barreto, p.
15.
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particulares”, isto é, as devo¢des do homenageado.®* Acerca do exercicio de seu cargo no
bispado do Rio de Janeiro, o pregador falou sobre varios aspectos, entre eles, sua atuacao
como pregador que, segundo Cardido, deveria ser um dos principais oficios dos bispos, o qual
Guadalupe cumpria exemplarmente, pois mostrava toda sua sabedoria em todas as ciéncias e
artes, “assim divinas, como humanas”, sobretudo, na oratéria.2> Porém, Cardido faz questio
de assinalar que o prelado ndo se tratava meramente de um pregador que cultivava sua
erudicdo apenas para si, mas se tratava quase de um apdstolo, uma vez que sempre se
preocupava em divulgar a palavra divina, converter, incitar as virtudes e criticar os vicios de
todos os homens e mulheres da col6nia, seja nos pulpitos, seja nos confessionarios. Devido a
essa dedicacdo aos fiéis catdlicos, Cardido tinha certeza de que o bispo exercia muito bem
seus encargos, pois seguia o conselho de sdo Bernardo de Claraval (1090-1153), autoridade
que divulgou a seguinte assertiva: “a virtude para ser heroica deve andar acompanhada da
utilidade para tudo o que for do bem do préximo”.%

Guadalupe, segundo o pregador, sempre estava disposto a resolver desavencas; certa
vez, 0 bispo promoveu a concdrdia entre religiosas de um mosteiro sujeito aos franciscanos,
situado em Lisboa, que “estavam divididas em parcialidades” por causa de suas elei¢des.t” O
homenageado era também um eximio visitador, outra fungdo cara a quem ocupava o cargo de
bispo, governando o bispado do Rio de Janeiro “com toda a retidao e justi¢a, conforme a lei
de Deus”.®® Aqui, Cardido retoma mais um lugar comum dos encémios dos grandes, qual
seja, evidenciar que eles seguiam piamente as leis do reino, bem como as de Deus, sendo
definidos por meio das virtudes da justica e da retiddo.8® Além disso, o pregador afirmava que
Guadalupe era muito caridoso, uma vez que todas as rendas que arrecadou no bispado do Rio
de Janeiro foram oferecidas a Deus, mediante esmolas aos pobres, socorro das igrejas que

8 CARDIDO, Manoel de Pinho. Oragdo Funebre nas Exequias do Excellentissimo, e Reverendissimo
senhor D. Fr. Antonio de Guadalupe, Bispo do Rio de Janeiro, do Conselho de Sua Magestade, Celebradas
Na Igreja de Sdo Pedro da mesma Cidade Pela veneravel Irmandade do mesmo Santo, Da qual fora
também Irmao o mesmo Excellentissimo, e Reverendissimo Senho Bispo, no dia 3 de Setembro de 1741.
Lisboa: Officina de Miguel Rodrigues, 1746, p. 23.

8 CARDIDO, Manoel de Pinho. Oracdo Funebre nas Exequias do Excellentissimo, e Reverendissimo
senhor D. Fr. Antonio de Guadalupe, Bispo do Rio de Janeiro, p. 7.

8 CARDIDO, Manoel de Pinho. Oracdo Funebre nas Exequias do Excellentissimo, e Reverendissimo
senhor D. Fr. Antonio de Guadalupe, Bispo do Rio de Janeiro, p. 9.

8 CARDIDO, Manoel de Pinho. Oracdo Funebre nas Exequias do Excellentissimo, e Reverendissimo
senhor D. Fr. Antonio de Guadalupe, Bispo do Rio de Janeiro, p. 9.

8 CARDIDO, Manoel de Pinho. Oracdo Funebre nas Exequias do Excellentissimo, e Reverendissimo
senhor D. Fr. Antonio de Guadalupe, Bispo do Rio de Janeiro, p. 11.

8 A passagem em que Manoel de Pinho Cardido faz essas consideragdes é bem elucidativa: “Muitos houve que
tomaram por heroica epigrafe das suas empresas estas palavras: pro lege, e pro rege, pela lei, e pelo rei. O nosso
excelentissimo e reverendissimo irmdo também podera tomar por inscri¢do gloriosa das suas armas estas outras
palavras: in lege Domini, na lei de Deus”. Cf.: CARDIDO, Manoel de Pinho. Oragdo Funebre nas Exequias do
Excellentissimo, e Reverendissimo senhor D. Fr. Antonio de Guadalupe, Bispo do Rio de Janeiro, p. 11.
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precisavam de reformas e a fundacdo do seminario de Sdo José, destinado & formacéo de
sacerdotes.”® Por fim, Cardido aborda a conduta devota do bispo, que pagava a Deus com
pontualidade “a pensdao do oficio divino”, fazia honra a “Virgem Santissima Senhora”,
mediante a reza do seu rosario, realizava assiduamente as ora¢fes mentais, praticava as
mortificacBes com cilicios e frequentava as missas.

E possivel perceber nos elogios destinados aos homens pertencentes ao estado do clero
que, embora os letrados enaltecessem mais alguns aspectos de suas vidas em detrimento de
outros, e que houvesse caracteristicas particulares aos oficios que cumpriram, geralmente os
feitos e virtudes eram muito semelhantes aqueles presentes nos encémios dos leigos. O
mesmo podemos dizer sobre os elogios em homenagem as consortes, marquesas, entre outras
mulheres que pertenciam ao estado da nobreza. As descricdes da vida e morte dessas
mulheres realizadas pelos letrados enfatizavam mais sua devocdo e virtudes teologais, uma
vez que a honra das mulheres se baseava, substancialmente, na religiosidade e na castidade.
Dai a importancia dos conventos em Portugal e daqueles fundados na colénia no final do
século XVII para preservar a honra das mulheres e controlar seus impulsos carnais.’* No
entanto, o confinamento ndo era reservado apenas as religiosas das clausuras. Do mesmo
modo que em Portugal, as mulheres nobres da col6nia deveriam se restringir ao espacgo da
casa e, quando saiam, no geral para as missas, sempre deveriam estar acompanhadas de seus
maridos, pais, filhos ou mucamas.®? Tendo isso em vista, os elogios destinados as mulheres
nobres costumam dar destaque a feitos e virtudes relacionados a sua condicdo de casada, mée
e cristd devota. Aspectos como esses podem ser identificados na oracdo elaborada pelo aqui ja
citado Manuel da Madre Deus Bulh@es, na ocasido das exéquias de D. Mariana de Alencastro
ou Lencastre (?-1731), mulher de D. Luis Cesar de Meneses (1653-1720), governador do Rio
de Janeiro durante os anos de 1690 a 1693, e mée de D. Vasco Fernandes César de Meneses,
primeiro conde de Sabugosa e vice-rei do Brasil (1720-1735).

Embora as cerimbnias de exéquias e a oracdo em honra a D. Mariana de Alencastro
tivessem sido realizadas na Bahia, em 1731, ano de sua morte, o corpo da nobre ndo estava
presente nas celebracbes e, muito provavelmente, D. Alencastro nunca tenha vindo para o
Brasil, fato que ndo diminuia sua importancia para os homens e mulheres da coldnia, tendo

em vista que ela era mulher do vice-rei do Brasil e, dessa forma, o pregador, bem como todos

% CARDIDO, Manoel de Pinho. Oracdo Funebre nas Exequias do Excellentissimo, e Reverendissimo
senhor D. Fr. Antonio de Guadalupe, Bispo do Rio de Janeiro, p. 20.

%1 ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de devocéo, atos de censura: ensaios de histéria do livro e da leitura na
Ameérica portuguesa (1750-1821). Sdo Paulo: Hucitec: Fapesp, 2004, pp. 26-27.

92 ALGRANTI, Leila Mezan. Familias e vida doméstica. In: SOUZA, Laura de Mello e (org.). Histdria da vida
privada no Brasil. vol. 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 114.
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0S que estavam presentes na cerimonia consideravam-se seus suditos. Ademais, suas acoes e
virtudes eram dignas de uma mée e esposa cristds, e por isso deveriam ser difundidas entre
outras mulheres nobres da coldnia e gravadas na memdria. Bulhdes inicia a descricdo das
acOes honradas da homenageada destacando sua linhagem nobre — descendente da coroa
portuguesa —, seu estado de mae do vice-rei do Brasil e de casada com o governador D. Luis
Cesar de Meneses, principais condi¢Ges que tornava sua honra possivel. A seguir, ressalta as
virtudes da nobre, e como de costume nesses escritos, tais virtudes se sobrepdem a sua
linhagem no que diz respeito ao mérito de D. Alencastro. O pregador afirma, por exemplo,
que a nobre teve “trés vidas [que] competem a um verdadeiro cristdo; a saber, a vida natural, a
vida virtuosa e a vida eterna”, ou seja, a vida natural, “na conservagdo da unido da alma e do
corpo; a vida virtuosa no exercicio das virtudes, e a vida eterna na bem-aventuranca, que
consiste na vista e logro de Deus”.%* Em decorréncia disso era digna de memdria. Entretanto,
0 pregador advertia aos seus ouvintes e leitores que a vida que lhe garantiu definitivamente a
salvacdo foi a virtuosa, pois D. Mariana de Alencastro era muito conformada com a sua sorte,
sabendo reconhecer “o fragil e o caduco desta vida mortal, que como um rio, por mais alto
que tenha o nascimento, arrebatado corre a sepultar-se no mar”.% A nobre também era muito
humilde, pois “em todas as suas a¢des reconheciam todos 0S que a tratavam a mansidao, a
brandura de &nimo e humildade de coracdo”.®® Ademais, D. Alencastro era muito caridosa
para com os pobres, porque além do péo, dinheiro e mantilha, doava todas as suas camisas aos
mais necessitados.®® Todavia, segundo o pregador, essa vida virtuosa se concretizara porque a
nobre decidiu conduzir sua existéncia preparando-se para uma boa morte.®” Abracar tais
condutas e virtudes teoldgicas — e também as virtudes cardeais, que se manifestavam,
principalmente, nos elogios dos governadores, padres e religiosos — era, segundo 0s
pregadores, indispensavel para que os colonos e suas mulheres se tornassem verdadeiramente

catdlicos, o que iria ser definitivamente evidenciado na hora da morte.

% BULHOES, Manoel da Madre de Deus. Oracam Concionatoria Nas sumptuosas exequias da
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Brasil, Celebradas na Paroquial de nossa Senhora do Rosario das portas do Carmo da Cidade da Bahia
em 29 de Outubro de 1731. Lisboa Occidental: Officina de Pedro Ferreira, Impressor da Serenissima Rainha
nossa Senhora, 1732, p. 5.
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Em linhas gerais, 0 que se pode ponderar a partir da anélise dos feitos e virtudes dos
homens e mulheres de prestigio destacados nesses elogios é que ndo é possivel encontrar
muitas informacOes a respeito das “vidas privadas” dos elogiados, muito menos uma
descricdo acurada da colénia no periodo em que esses escritos foram redigidos ou
proclamados, uma vez que a narrativa presente nos encomios se concentrava nas agoes dos
grandes e, como mencionado, havia uma selecdo dos feitos considerados mais importantes a
serem descritos. Tais feitos estavam relacionados diretamente a vida publica dos
homenageados, porque, como afirma o estudioso Pécora, a instancia publica era
compreendida, na época, como “a fonte ultima de efetuacio da exceléncia particular”.®® Como
visto no sermdo do religioso Francisco de Matos, uma das caracteristicas principais dos
grandes era a de ser grande para 0S outros e ndo apenas para si. Assim, os feitos reconhecidos
pelos pregadores e moralistas diziam respeito, sobretudo, as condutas publicas dos
homenageados, como, por exemplo, as agdes consideradas virtuosas de Afonso Furtado de
Mendonca e Roque da Costa Barreto quando exerciam o cargo de governador-geral na
capitania da Bahia. Todavia, também & possivel localizar algumas informacdes mais
particulares dos personagens, como a origem de sua nobreza, as instituicdes em que
realizaram seus estudos ou preparacdo militar. Também é possivel obter alguns dados sobre
eventos que ocorreram na colbnia, quando eles tinham alguma relacdo com os feitos dos
homenageados, como, por exemplo, as entradas dos paulistas nos sertdes em busca de ouro e
pedras preciosas.®® Mas, mais do que esses aspectos singulares dos homenageados ou da
historia sobre as bandeiras, o que esses encomios fornecem é uma amostra significativa dos
valores morais e politicos que deveriam compor o perfil dos colonos e de suas mulheres. E
visivel nesses escritos 0s padrGes de comportamento social dos portugueses, principalmente
daqueles que pertenciam a nobreza, que eram partilhados pelos homens e mulheres que

viveram no Brasil durante os séculos XVII e XV111.19°

3.4 As bonangas da memdria: a morte dos virtuosos

% SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Flnebre a D.
Afonso Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 64.

% O panegirico de Juan Lopes Sierra mostra, por exemplo, que no periodo que Afonso Furtado de Mendonga
governou a Bahia, houve quatro entradas em busca das minas, e ndo duas, como foi consenso entre 0s
historiadores durante muito tempo. Cf.. SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do
governador: o Panegirico Finebre a D. Afonso Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 22.

100 SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Finebre a D.
Afonso Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 31.
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Depois de analisar os principais feitos em vida dos homens e mulheres de prestigio, é
importante perscrutar outros aspectos que ocupavam lugar considerdvel nos encdémios
flnebres: as descricdes das atitudes dos grandes na hora da morte. E no momento da morte
que os pregadores e moralistas fazem relacbes mais explicitas entre os feitos dos
homenageados durante a vida e a pratica do exercicio de memoria da morte, porque esses
letrados acreditavam que a avaliacdo das virtudes e facanhas dos homens e mulheres de
prestigio s6 poderia ser realizada com eficacia quando esses estavam prestes a morrer. O
padre Antonio Viera, por exemplo, foi bem incisivo nesse ponto, afirmando que “nao se pode
seguramente louvar o homem, nem quando comeca, nem quando €, sendo quando acaba de
ser”.1%1 O moralista Juan Lopes Sierra, remetendo as condutas durante a vida e morte do
governador D. Afonso Furtado de Mendonga, usou expressdo semelhante: “Sabeis, sabeis, oh
insignes Brasilienses, que a pedra de toque que define os quilates dos grandes herdis é a
morte”.2%2 Seguindo 0 mesmo argumento de seus coetaneos, e baseando-se, principalmente,
no livro biblico do Eclesiastes, bem como na autoridade de S&o Gregorio, o padre agostiniano
Norberto de Santo Antonio (?-1753), censor de um elogio fanebre elaborado pelo padre Jodo
Borges de Barros (1706-?), defendeu, nos seguintes termos, porque acreditava que o encomio

deveria ser impresso pelos prelos portugueses:

L& disse o [Eclesiastes], que louvara mais e de melhor vontade aos mortos
que aos vivos: Laudavi magis mortuos, quam viventes [Ec 4,2] e com razéo,
porque as agOes dos vivos, posto que virtuosas, pode faltar a perseveranca, a
qual diz S. Grego6rio papa é a virtude das boas obras: Virtus boni operis
perseverantia est; porém as virtudes dos mortos ja ndo podem deixar de ser
virtudes porque, suposto [que] perseveram nelas até o fim da vida, a mesma
morte as confirmou [...].2%

Era, pois, recorrente entre os letrados de entdo, a concepcdo de que havia sinais de
salvacdo, e tais sinais poderiam se manifestar durante toda a existéncia do fiel, no entanto,

deveriam ser confirmados apenas na hora da morte, ndo porque 0 momento do passamento era

101 VIEIRA, Antonio. Sermdo nas Exéquias da Senhora Dona Maria de Ataide, filha dos Condes de Atouguia,
Dama de Palacio No Convento de Sao Francisco de Xabregas. Ano de 1649. In: CALAFATE, Pedro; FRANCO,
Eduardo José (dir.). Obra completa padre Antdnio Vieira: tomo Il parenética, volume XIV: serm@es flnebres.
Séo Paulo: Edic@es Loyola, 2015, p. 124.

102 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In:
SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Funebre a D. Afonso
Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 87.

103 ANTONIO, Norberto de Santo. Do Ordinario. Cenrusa do M. R. P. M. Fr. Norberto de S. Antonio, Religioso
da Ordem de Santo Agostinho ao Convento de N. Senhora da Graga, Qualificador do S. Officio, &c. In:
BARROS, Jodo Borges de. Relagdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de Bahia,
Corte da America Portugueza, as memorias do Reverendissimo Senhor Doutor Manoel de Mattos Botelho.
Lisboa: Regia Officina Sylviana, e da Academia Real, 1745, ndo paginado.
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decisivo para a salvacdo da alma, como ocorria nas antigas artes moriendi, mas porque
acreditavam e divulgavam em seus escritos que era justamente na hora da morte que as
virtudes e feitos dos convalescentes ficavam mais explicitos, confirmando suas existéncias
dedicadas a fe catolica. No momento da morte, era possivel ponderar todas as facanhas do
defunto, sem que nenhuma virtude ou vicio ficasse fora das vistas e das penas dos
panegiristas. Ademais, na hora da morte também era possivel perceber se os fiéis realmente se
prepararam para bem morrer, mediante o exercicio de memoria da propria morte, levando em
conta que, quem havia se preparado durante a vida, certamente teria uma morte tranquila e
conformada com a vontade divina.

Para uma descricdo da hora da morte dos grandes, é necessario partir, mais uma vez,
do panegirico fanebre escrito por Juan Lopes Sierra em honra ao governador defunto, uma
vez que ha nesse documento uma série de caracteristicas que se manterdo nos demais escritos
sobre a morte que circularam na col6nia durante dos séculos XVII e XVIIl. Do mesmo modo,
nesse encémio, ha um destaque conferido por Lopes Sierra ao que ele denomina como “sinais
de salvagao”, isto €, as agdes de Mendonga na hora da morte que comprovavam a sua vida
virtuosa e a sua boa morte. Essas acGes ocorreram ao longo dos vinte e sete dias em que 0
governador esteve enfermo.% Foi, segundo Lopes Sierra, no dia 25 de outubro de 1675,
quando visitava a imagem de Nossa Senhora de Montserrat, que o governador sentiu 0s
primeiros sinais da erisipela e, desde entdo, Mendonca sentia que “havia chegado a sua hora e
sem aguardar mais companhia que a de sua casa, se meteu em uma rede e mandou que o
cobrissem de sorte que ndo visse nem o vissem, como ja se despedisse daqueles que ndo havia
de ver mais”.1% Saber que vai morrer e se conformar com sua propria sorte se configurava
como um dos sinais de salvacdo, pois era dever do catélico devoto participar da vontade
divina. Em seguida, o panegirista conta que os médicos logo vieram tentar socorrer Mendonca
e aplicaram-lhe quatro sangrias, porém “a febre se fez maligna e tdo cheia de cdlera que,
intrusa, nas veias, ganhou os melhores postos das artérias, de onde assentou toda sua bateria
ao mais forte coracdo”.’% De imediato, Mendonga comegou a desfalecer e recorreu as forgas
divinas sem reprovar o auxilio dos médicos, morrendo ap6s dezoito sangrias. Como se pode

observar, a manifestacdo da doenca do governador é narrada por Lopes Sierra como uma

104 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In:
SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Funebre a D. Afonso
Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 188.

105 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca, p. 188.

106 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In:
SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Funebre a D. Afonso
Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 189.
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verdadeira batalha. Entretanto, o achaque ndo era visto como um mal pressagio, tendo em
vista que, no caso de Mendonga, entre outros que foram virtuosos durante a vida, padecer de
um mal era considerado uma bencdo, porque além de avisa-los sobre a vinda da morte,
possibilitava que pagassem suas Ultimas peniténcias e deixassem suas almas imaculadas para
a hora do trespasse.

Apos relatar como os médicos executaram “os preceitos de Galeno” no corpo de
Mendonca, Lopes Sierra passa a descricdo das virtudes da alma do governador, que foram
confirmadas na hora de sua morte. Nesse ponto, 0 panegirista compara mais explicitamente a
relacdo entre Mendonca e sua doenga com uma batalha e afirma que ele era “muito pratico na
arte militar”, porque “sabia muito bem que fraquejando os soldados as forgas e contaminada a
praca, 0 melhor era larga-la com boas condig¢des”. Dessa forma, sabendo que a morte estava
préxima, decidiu cuidar apenas de sua alma e das pendéncias que tinha com algumas pessoas
da colonia. Depois de “mandar fazer uma lista de todas aquelas pessoas que, por alguma
razao, ndo estavam com ele em paz”, pediu a seu ministro que também chamasse no seu leito
as pessoas que se encontravam fora da Bahia e explicou-lhes que suas acdes e execucdes ndo
nasceram de “vontade propria, mas por pedi-lo assim a matéria de estado”, pois, “o que podia
fazer como Afonso Furtado, ndo o podia fazer como governador e Capitdo-general deste
estado”.2%” Lopes Sierra procura deixar evidente que o governador sempre cumpriu as
obrigacgdes de seu estado e cargo sem hesitar, e até na hora da morte mostrou-se um eximio
governador, pois mandou seu secretdrio escrever aos “tribunais, prelados das religides,
militares, cabos e nobreza, para que se achassem no palacio no dia seguinte para tratar um
negocio de sua alteza”.1%® Todos obedeceram & ordem manifesta na carta e se reuniram, no dia
seguinte, no leito de Mendonca. O propdsito da reunido era definir as pessoas que o
substituiriam no governo até que o rei nomeasse um novo governador, e foi 0 que Mendonca
fez, deixando a todos satisfeito com sua dedicacao.

Durante aquela noite e no dia que se seguiu, Lopes Sierra conta que o governador
sofreu de inimeras dores, mas as suportou com constancia, pois, além de estar preparado para
a sua partida e conformado com a propria morte, estava rodeado por “doutos religiosos em
santos divertimentos” que o ajudaram a providenciar as missas para quando sua alma
expirasse. Entre os religiosos estava o jesuita Alexandre de Gusmdo — que forneceu ao

governador os ultimos cuidados recomendados pela Igreja Catdlica na hora da morte, tais

107 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca, pp. 192-193.

18 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In:
SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Funebre a D. Afonso
Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 200.
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como a contricdo e o viatico —, e também algumas imagens de Nossa Senhora e santo Anténio
que o auxiliaram a aguentar o achaque mediante os “amorosos coldquios”.}?® Quando
Mendonga ja se encontrava “no ultimo alento”, solicitou a Gusmao uma imagem de Jesus
Cristo crucificado, com o proposito de resistir as tentacbes demoniacas na hora do
passamento. Tal ato era mais um dos sinais de salvagdo, uma vez que o0 governador quis
manter préximo de seu corpo e de sua alma o Cristo, aquele que, além de ter dado a vida pelos
pecados da humanidade em conformidade com a vontade de Deus, superou a morte e
possibilitou que ela se tornasse suave e boa.!*® Pouco antes de sua alma expirar, Lopes Sierra
relata que o governador chamou junto de si seu sobrinho Anténio de Sousa e Meneses e lhe

disse as seguintes palavras:

[...] bem sabeis que ndo como sobrinho, mas como filho o criei. Viva de tal

sorte qual querias haver vivido achando-vos em outro tal transe qual este em

que me acho; a melhor fidalguia é saber viver bem para morrer bem”. !

Em seguida, um dos muitos padres e religiosos que se encontravam no quarto para
ajudar o governador a ter uma boa morte advertiu-o sobre as astlcias e “sutilezas do
Demonio”. Todavia, Mendonca respondeu que ja estava preparado para enfrenta-lo com o
auxilio dos santos e da imagem de Cristo, exclamando, por fim: “Jesus, Jesus, Jesus seja
comigo”, morrendo logo em seguida, “entre as cinco e seis da manha”, no mesmo instante em
que os religiosos do Carmo realizavam as sete missas “que havia mandado dizer em sua
intengdo”.11? Antes de finalizar o relato sobre a hora da morte do governador, Lopes Sierra
repete, mais uma vez, as principais facanhas de Mendonca durante a vida, fala sobre seu bom
governo, sobre sua destreza na arte militar e também a respeito de sua bem sucedida empresa

contra os indios do sertdo; ressalta como o homenageado era dedicado a Deus e

109 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca, pp. 206-208.

110 Em um serméo pregado na coldnia pelo padre Antonio de Oliveira, constata-se essa relacdo entre a morte de
Cristo e a boa morte: “S. Jodo Cris6stomo afirma que o bom fim, para que no Thabor apareceram Moisés e Elias,
(este vindo do paraiso, e aquele do outro mundo) fora para que todos soubessem e cressem que nas maos de
Cristo senhor nosso estava todo o poder sobre a morte e a vida, e que ele na sua cruz com a vida da graga havia
de pdr bom fim a morte da culpa: Ut tam mortis, quam vitae habere potestatem liquido, ac veré crederetur; e
assim temos no monte Thabor previsto e publicado o misterioso titulo do Bom Fim, de que o senhor Bom Jesus
tomou posse, quando na sua cruz inclinou a cabeca e entregou o espirito a seu eterno pai dizendo ao espirar estas
Gltimas palavras por sua santissima boca: este € o bom fim a que vim ao mundo. Cf.: OLIVEIRA, Antbnio de.
Sermdo do Senhor Jesus Crucificado Com o titulo do Bom Fim Na Traslada¢do da sua milagrosa Imagem,
que se fez da Capella de N. Senhora da Penha de Itapagippe da Cidade da Bahia para o seu novo Templo,
que fundardo, e dedicardo ao mesmo Senhor o Juiz, e mais Irméos da Meza actual da sua Irmandade,
(collocando-se juntamente a Imagem de N. Senhora da Guia) celebrada a 24 de Junho de 1754. Lishoa:
Officina de Miguel Manescal da Costa, 1755, p. 12.

11 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In:
SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Funebre a D. Afonso
Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), p. 211.

112 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca, p. 214.
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compromissado com a caridade, mencionando sua atuacdo na Santa Casa de Misericérdia
como provedor; por fim, passa a narracdo do espetaculo funebre armado pelo seu secretario,
com o auxilio da Camara da Bahia. Porém, antes tratar das cerimonias funebres, é preciso
abordar mais alguns relatos sobre a hora da morte dos grandes, com o intuito de identificar ai
um possivel padréo.

No serméo funebre em homenagem a morte da princesa D. Isabel Luisa Josefa (1669-
1690), filha de D. Pedro Il (1683-1706) e D. Maria Francisca de Saboia (1646-1683),
proferido pelo padre Anténio da Silva, na Misericordia de Olinda, em fevereiro de 1691,
também h& um destaque para as Ultimas atitudes da moribunda antes de sua alma expirar,
destaque menor do que aquele que é dado por Lopes Sierra em seu panegirico funebre, que,
como mencionado no topico anterior, era mais extenso do que os serm@es e outros escritos
dedicados ao tema. Assim como a morte ruim dos pecadores, a boa morte tinha atitudes e
gestos especificos que poderiam ser identificados por aqueles que acompanhavam a
moribunda. Foram justamente esses gestos da princesa que Antonio da Silva destacou em seu
sermdo, pois, segundo ele, mereciam ser guardados na memoria e imitadas por aqueles que

ouviam o encémio:

[...] muito antes que os médicos Ihe mandassem aplicar o santo Sacramento
da uncéo, ela o pediu e com suma reveréncia e devogdo o recebeu a 7 de
outubro faltando-nos aos 21 do mesmo més. Oh raro desapego da vida! Oh
singular conhecimento da morte! Téo unida com Deus estava aquela alma,
tdo desenganado das grandezas estava aquele espirito, que quis fosse eleicdo
da sua vontade, o que em todos costuma ser adverténcia dos que assistem.
Na doenca, guardou sempre o conselho dos médicos para a salde; para a
salvacdo ndo aguardou dos médicos o conselho. Como aquele sacramento é
o primeiro sinal da morte, quis que devesse Deus a sua elei¢do aquele ultimo
desengano da vida.'*®

A princesa viveu e morreu, de acordo com as palavras do pregador, tal como
recomendavam os letrados em seus escritos, morrendo antes de morrer, desenganando-se do
mundo. Além disso, a préatica desse exercicio permitiu que se tornasse uma pessoa caridosa
para com os pobres, “principalmente na semana santa”,'* em memoria de Jesus Cristo. A
princesa também era muito obediente ao rei e agia de acordo com o seu estado. No entanto,

durante o sofrimento da doenca até a hora da morte, ja estava conformada com a vontade

113 SILVA, Antbnio da. Oragam Funebre, que disse o licenciado Antonio da Sylva, Vigario do Arrecife: Nas
exequias da Serenissima Princesa D. Isabel Luisa Josepha, celebradas na Misericordia da Cidade de
Olinda, aos 5 de Fevereiro de 1691. Lisboa: Officina de Miguel Manescal, 1691, ndo paginado.

114 SILVA, Antonio da. Oracam Funebre, que disse o licenciado Antonio da Sylva, Vigario do Arrecife, ndo
paginado.
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divina; por isso, foi se desapegando de todos os bens mundanos, bem como de seus parentes e
amigos. De acordo com Silva, na hora da morte, D. Maria Francisca Saboia pediu que lhe
trouxessem uma imagem da Virgem Maria “para lhe recomendar lembrancas para a
eternidade”, e pouco antes de sua alma expirar, suas ultimas palavras foram “dar gracas a
Deus nosso senhor”!!®, atitudes que também demonstravam a sua constancia na fé catélica e
que sua alma era bem-aventurada. No final do serm&o, o pregador faz o seguinte pedido a
alma da princesa defunta que acreditava estar gozando da felicidade eterna do céu: “que os
sentimentos da vossa morte sejam infaliveis desenganos da nossa vida”,'® tais palavras
deixam explicita a importancia dos elogios funebres para a moraliza¢&o dos ouvintes.

Atitudes semelhantes as da princesa e de Afonso Furtado de Mendonga sao
encontradas também na oracdo funebre pregada em Olinda pelo jesuita Cornélio Pacheco
(1699-1760) em decorréncia do falecimento de Antdnio Borges da Fonseca (1680-1754),
governador da capitania da Paraiba durante os anos de 1745 e 1753, e coronel do Regimento
de Infantaria de Olinda. Assim como o perfil de outros governadores, o de Fonseca tinha
como principais caracteristicas os seus feitos militares, 0 bom governo e as atitudes dignas de
um cristdo devoto, pois, de acordo com o pregador, o governador lutou contra as “armas
inimigas nas campanhas da Europa”, isto é, combateu os espanhois, estabeleceu “boa
harmonia no governo militar” de Olinda e “no politico da Paraiba”,'!’ era um vardo humilde,
caridoso para com “os enfermos do hospital, para com os pobres e necessitados nas suas
esmolas particulares”, e sua “alma conforme em tudo com as disposicdes do céu”’8, O
governador frequentava sete igrejas assiduamente — igreja de Nossa Senhora do Amparo,
Nossa Senhora da Graga, igreja de S&o Jodo Batista dos Soldados, igreja da Santa Casa de
Misericordia de Olinda e da Paraiba e a igreja dos Terceiros de Nossa Senhora do Carmo, de
ambas as cidades —, nas quais exercitava suas devogoes particulares, possuia um grande zelo

“por seus domésticos”, agindo sempre com “eficacia verdadeiramente catdlica, para que néo

115 SILVA, Antdnio da. Oragam Funebre, que disse o licenciado Antonio da Sylva, Vigario do Arrecife, ndo
paginado.

116 SILVA, Antdnio da. Oragam Funebre, que disse o licenciado Antonio da Sylva, Vigario do Arrecife, ndo
paginado.

7 PACHECO, Cornélio. Oracam Funebre Nas Exequias que os senhores deam, dignidades, conegos; e
mais cabido da Santa Igreja Cathedral da mesma cidade celebrardo no dia 16 de Mar¢o de 1754, setimo
do falecimento de Antdnio Borges da Fonseca, Coronel do Regimento de Infantaria paga da Guarnic¢édo da
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118 PACHECO, Cornélio. Oragam Funebre Nas Exequias que os senhores deam, dignidades, conegos; e
mais cabido da Santa Igreja Cathedral da mesma cidade celebrardo no dia 16 de Marg¢o de 1754, setimo
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houvesse culpa mortal na sua familia”'!®. Quando a enfermidade o acometeu, repetiu
inimeras vezes, durante o0s trés meses em que permaneceu com vida, as confissdes
sacramentais, 0 viatico e a extrema-unc¢do, como se fosse morrer a qualquer instante, e na hora
do seu trespasse, teve paciéncia e devogao suficientes para ouvir a ultima missa “antes de
entregar a ditosa alma ao seu e nosso criador”.'?® Como se constata, o relato de Pacheco é
bem semelhante aos demais no que diz respeito as facanhas e virtudes do homenageado,
todavia, quem fornece informacdes mais precisas sobre os “sinais de salva¢ao” manifestos
pelo governador na hora da morte € seu filho Anténio José Vitoriano Borges da Fonseca
(1718-1786), na dedicatdria presente no mesmo sermdo em honra a seu pai, escrita para seu
irmédo Jodo Caetano, padre formado pela Companhia de Jesus. O militar inicia sua dedicatoria
relatando sobre como seu pai, governador da Paraiba, obteve auxilio dos melhores médicos e
religiosos durante todos os “oitenta e quatro dias” em que durou sua enfermidade. Fonseca
enfatizou, assim como o pregador da exéquias do governador, sobre as continuas confissdes
gerais, missas que assistiu todos os dias de sua vida até a hora da morte, “a grande veneragao
com que tinha a todas as coisas da Igreja, a inata consideracdo da pobreza, de que foi dotado,
o0 natural desprezo das honras do mundo [...], a ternura com que a cada passo invocava 0S
santissimos nomes de Jesus ¢ Maria”, e principalmente, “a resignagdo catdlica com que
desprezou a morte”.*?! De acordo com José Vitoriano da Fonseca, essas atitudes do seu pai no
leito de morte eram “sinais que nos deixaram bem fundadas esperangas de que por
misericordia divina terd conseguido a eterna felicidade”.*??

A prética das virtudes, principalmente as teoldgicas, era também condicdo
indispensavel para a salvagdo da alma. Quem descreve com mindcias o papel das virtudes
para a boa vida e morte € Manuel da Madre de Deus Bulhdes, em um sermdo flnebre ja
trabalhado no topico anterior, pregado em homenagem a morte do governador Roque da
Costa Barreto. O pregador inicia seu sermdo tecendo algumas considerac@es sobre o papel dos
elogios na hora da morte dos homens e mulheres de prestigio; Bulhdes lembra que “os

panegiricos sdo vida dos mortos”, e que, portanto, o seu propdésito ali era o de dar vida ao

119 PACHECO, Cornélio. Oracam Funebre Nas Exequias que os senhores deam, dignidades, conegos; e
mais cabido da Santa Igreja Cathedral da mesma cidade celebrardo no dia 16 de Mar¢o de 1754, setimo
do falecimento de Ant6nio Borges da Fonseca, p. 20.

120 PACHECO, Cornélio. Oracam Funebre Nas Exequias que os senhores deam, dignidades, conegos; e
mais cabido da Santa Igreja Cathedral da mesma cidade celebrardo no dia 16 de Mar¢o de 1754, setimo
do falecimento de Ant6nio Borges da Fonseca, pp. 15-16.

121 FEONSECA, Antdnio José Vitoriano Borges da. Dedicatéria. In: PACHECO, Cornélio. Oracam Funebre Nas
Exequias que os senhores deam, dignidades, conegos; e mais cabido da Santa Igreja Cathedral da mesma
cidade celebrar&o no dia 16 de Margo de 1754, setimo do falecimento de Ant6nio Borges da Fonseca, ndo
paginado.

122 FEONSECA, Antodnio José Vitoriano Borges da. Dedicatéria, ndo paginado.
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“her6i”!% Roque da Costa Barreto e construir o seu discurso em prol da bem-aventuranca da
alma do governador. No entanto, esse empreendimento tornou-se dificil para Bulhdes, em
razdo da morte prematura de Costa Barreto. Mas, o religioso fez questdo de assinalar que,
apesar de ter morrido cedo, o governador ndo teve uma morte repentina, tal como ocorria com
0s pecadores, pois, além exercitar durante toda a vida as virtudes morais e teologais, teve o
tempo necessario para se confessar antes do trespasse. A brevidade da morte do governador
foi motivo para que o pregador falasse demasiadamente em seu sermao sobre a transitoriedade
da vida e fatalidade da morte, uma vez que ela poderia atingir subitamente qualquer um, até
mesmo os grandes, como Costa Barreto. A Unica coisa que confortava o coragdo do pregador
era a certeza de que a alma do governador estava gozando da gléria no céu:

Pudera confirmar esta que suponho verdade, com as virtudes teoldgicas de
que tivemos tantas experiéncias nas suas catolicas demonstracfes: o0 amor de
Deus ainda o acreditou depois de morto, pois cingido de um cilicio o
acharam, quando j& sem vida o ornaram para a sepultura, 0 amor para com
0s proximos testemunha os nossos olhos no continuo das esmolas e na
compaixao dos necessitados [...].1%*

Ao narrar a hora da morte dos grandes, as virtudes teoldgicas foram as mais
destacadas por pregadores e moralistas; tal ocorréncia se deve ao fato de essas virtudes
estarem diretamente ligadas a relacdo desses homens e mulheres com Deus, mediante a
devocéo a fé catdlica, devocdo que se manifestava, principalmente, em um conhecimento da
morte e em uma preparacdo cotidiana para a bem-aventuranca. Também € interessante
destacar aqui a semelhanca que ha entre as prescricdes elaboradas por religiosos nos manuais
para boa morte e as descri¢des elaboradas tanto por clérigos quando por moralistas, das acdes
dos homenageados na hora da morte. Antdnio Maria Bonucci, no seu manual para boa morte,
por exemplo, alerta aos catélicos para a importancia de se prepararem para a morte ndo
apenas durante a vida, mas também na hora da enfermidade e do transito para a vida além-
tamulo, “repetindo muitas vezes aqueles atos que se desejam, mas de ordinario mal se podem
fazer na tltima doenga”.'?® Entre esses atos que deveriam ser realizados no leito de morte, o

jesuita destaca a importancia de todo o fiel realizar uma verdadeira contri¢éo e confissdo geral

123 BULHOES, Manuel da Madre de Deus. Sermam flnebre nas exéquias do senhor Roque da Costa
Barreto, p. 4.

124 BULHOES, Manuel da Madre de Deus. Sermam fanebre nas exéquias do senhor Roque da Costa
Barreto, p. 20.

125 BONUCCI, Antbnio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christédos, e particularmente aos
moradores da Bahia nos exercicios de piedade, que se praticam nas tardes de todos os Domingos pelos
irmdos da Confraria da Boa Morte, instituida com autoridade Apostolica na Igreja do Collegio da
Companhia de Jesu. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1701, p. 101.
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de todas as culpas, devendo também receber o viatico, ou seja, o Ultimo sacramento
eucaristico. Além disso, os catolicos precisavam ter as imagens de “Cristo crucificado e Maria
traspassada da espada da dor ao pé da Cruz”'?® para lembrarem-se da Paixdo de Cristo,
enfrentarem as dores da enfermidade e as tentacGes demoniacas na hora da morte e manterem-
se conforme & vontade divina, aceitando ‘“aquelas dores do corpo, aquelas medicinas
amargosas ¢ todas as ocasides de padecer” que Deus assim desejar. Era importante também
que os fiéis ndo temessem a morte quando ela estivesse proxima, expressando 0 maximo
possivel a fé na protecdo divina e, por fim, teriam que oferecer as suas almas a Deus como
prova da esperanca de suas salvagdes.'?” As mesmas prescri¢des podem ser encontradas no
manual para boa morte escrito pelo padre José Aires'?8, e permitem afirmar que os colonos e
suas mulheres deveriam seguir ao maximo as recomendac¢es difundidas por esses letrados
acerca da preparacdo para a morte, pois s6 com tais atitudes poderiam pleitear uma morte
digna de um verdadeiro catolico, tal como a morte dos grandes, narradas por pregadores e

moralistas em seus elogios.

3.5 O espetaculo funebre

As imagens da memoria se reformam pelos espetaculos da vista, e o
assombro estimula a imaginacédo.'#°

Sebastido da Rocha Pita, 1721

Somados as descricdes sobre a hora da morte dos homens e mulheres de prestigio que
se prepararam para bem morrerem, os relatos acerca de seus funerais também foram
fundamentais para estimular a pratica do exercicio de memdria da morte no publico que
acompanhava essas cerimdnias. As exéquias dos grandes personagens da vida publica da

coldnia e do reino — realizadas ap6s um longo processo de preparacdo dos corpos dos defuntos

126 BONUCCI, Anténio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christ&os, p. 144.

127 BONUCCI, Ant6nio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christéos, pp. 164-177.

128 AIRES, José. Methodo para a hora da morte. In: . Breve Direcdo para o Santo Exercicio da Boa
Morte. Lisboa: Officina da Musica, 1726, pp. 93-102.

129 PITA, Sebastido da Rocha. Summario Da Vida, & Morte da Excellentissima Senhora, A Senhora Dona
Leonor Josepha de Vilhena, E das Exequias que na Cidade da Bahia consagrou &s suas memorias a
Senhora D. Leonor Josepha de Menezes, Esposa do Gongalo Ravasco Cavalcanty & Albuquerque, Fidalgo
da Casa de S. Magestade, Commendador da Ordem de Bhristo, Alcayde mor da Cidade de Cabo Frio,
Secretario do Estado, & Guerra do Brasil, Offerecido A' Excellentissima Senhora, A Senhora D. Maria
Francisca Bonifacia de Vilhena, Filha dos Excellentissimos Senhores, o Senhor D. Rodrigo da Costa, & da
Excellentissima Senhora, a Senhora D. Leonor Josepha de Vilhena. Lisboa: Officina de Antonio Pedrozo
Galram, 1721, p. 14.
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com 6leos e mortalhas'®® — eram um verdadeiro “espetaculo da vista”, como afirmou o letrado
Sebastido da Rocha Pita, em um trecho de sua narrativa a respeito da pompa fanebre presente
na cerimonia em honra a morte de D. Leonor Josefa de Vilhena, '3

Costa (1657-1722), governador e capitdo-geral do Brasil (1702-1705). O propoésito de Rocha

consorte de D. Rodrigo da

Pita em definir tais celebracGes nesses termos explica-se pelo fato de os funerais realizados no
Brasil durante os séculos XVII e XVIII buscarem provocar a dor do luto e a lembranca da
morte mediante varios aspectos visuais, como, por exemplo, os mausoléus, estandartes, panos
pretos e roxos — que serviam como decoracdo das igrejas, misericordias, conventos, entre
outros espagos onde eram realizadas as ceriménias funebres —, velas, esqueletos, emblemas,
sonetos e epigramas destacando as virtudes do defunto homenageado ou a caducidade do
humano. Depois das cerimdnias publicas, esses escritos em verso eram transcritos, reunidos e
impressos juntamente com os elogios, sermdes e panegiricos. Diferentemente das narrativas
detalhadas sobre a vida e morte dos grandes, os sonetos, como é de se supor, eram mais
condensados e buscavam uma sintese daquelas virtudes dos homenageados que, segundo 0s
letrados da época, se sobressaiam e mereciam ser eternizadas. Em um desses sonetos,
elaborado pelo padre Gregdrio de Sousa Gouveia, impresso na Relacdo Sumaria dos
Flnebres Obséquios as Memorias do Reverendissimo Doutor Manoel de Mattos Botelho,
governador do bispado de Miranda e irm&o do arcebispo da Bahia D. José Botelho de Matos
(1678-1767), o padre exalta a vida virtuosa do defunto e a importancia da lembranca cotidiana
da morte para os catélicos reformarem seus costumes, tematicas recorrentes nos demais

encdmios que foram impressos ou circularam na época:

Este que vés, 6 Fabio documento,
Mudo, que com siléncio mais se explica,
E do tempo lic4o, e assim publica

O desengano, de que es po, e és vento.
Esta urna te serve de memento,

E de exemplar a vida no que indica,
Pois a funesta pompa significa,

Que ndo esta da parca o grande isento.
Entre a pira, que vés, hoje se encerra
Um tal talento de imortal memoria,

130 para mais informacGes sobre a preparacdo dos corpos, bem como sobre os cortejos, conferir: FERRAZ,
Norberto Tiago Gongalves. Vestidos para a sepulura: a escolha da mortalha flnebre na Braga setecentista.
Tempo, Niterdi, v. 22, n. 39, pp. 110-125, 2016; LOURENCO, Maria Paula Marcal. Morte e exéquias das
rainhas de Portugal (1640-1754), Barroco: Actas do Il Congresso Internacional, Porto, Faculdade de Letras,
Departamento de Ciéncias e Técnicas do Patrimdnio, pp. 579-591, 2003; REIS, Jodo José. A morte é uma festa:
ritos flnebres e revolta popular no Brasil do século X1X. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, pp. 114-170.
181 PITA, Sebastido da Rocha. Summario Da Vida, & Morte da Excellentissima Senhora, A Senhora Dona
Leonor Josepha de Vilhena, E das Exequias que na Cidade da Bahia consagrou &s suas memorias a
Senhora D. Leonor Josepha de Menezes, p. 14.
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Que no céu teve paz, no inferno guerra:

E por buscar o prémio da vitoria,

Das virtudes, gue tinha ca na terra,

Fez degraus, com que fosse para a gléria.**?

E interessante notar nesse soneto o empenho do padre em mostrar para seus leitores
que as cerimonias funebres ndo serviam apenas para o louvor, mas, principalmente, para o
desengano das superfluidades, como “memento”. Em decorréncia disso, além dos aspectos
visuais da pompa flnebre, as exéquias dos homens e mulheres de prestigio também eram
elaboradas com o propdsito de comover o publico mediante o estimulo auditivo, isto é, por
meio da fala e tom de voz dos pregadores, da musica adequada para essas ocasifes, como 0
canto coral com tematica lagubre, dos inimeros badalares de sinos das igrejas, choros,
solugos, tiros de artilharia, entre outros sons.®** Examinemos com mais atencdo os detalhes
dessas exéquias narradas por padres, religiosos e moralistas que presenciaram tais celebracfes
realizadas em diversas vilas do Brasil colonial, a comecar por essas honras fanebres narradas
por Jodo Borges de Barros.

No dia vinte e nove de junho de 1744, quando D. José Botelho de Matos recebeu de
Portugal a noticia do falecimento de seu irmdo, deram inicio, na Bahia, aos “obséquios
fanebres” em homenagem ao defunto Manoel de Matos Botelho, celebragdes realizadas em
diversas igrejas da capital do Estado do Brasil a pedido de Antonio Pereira Gongalves, cnego
da catedral da Bahia, e narradas por Jodo Borges de Barros em sua Relacdo Summaria. Ai ha
uma sucinta descricdo das exéquias de Matos Botelho, contendo vinte e duas paginas de
narrativa e cento e uma paginas de escritos em verso, como sonetos e epigramas, além de um
sermao de exéquias pregado pelo jesuita Alexandre Cabral (?-1756). Tal formato € recorrente
nessas descricGes, mas também é possivel encontrar detalhes acerca das ceriménias flnebres
nos exordios dos sermdes de exéquias, nas paginas finais dos panegiricos funebres e também
nos sonetos.

O relato do padre Borges de Barros comega com a descri¢ao dos inimeros “dobres de
sinos” das igrejas “regulares, seculares e da catedral” da Bahia, que se estenderam durante

trés dias e tinham por objetivo sinalizar aos moradores daquela capitania a morte de uma

132 GOUVEIA, Gregério de Sousa. No Mausoléo do Reverendissimo Senhor Manoel de Mattos Botelho. Soneto.
In: BARROS, Jodo Borges de. Relacdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de

Bahia, p. 51.
133 Sobre o estimulo sensorial nas ceriménias funebres realizadas no Brasil ver: MASSIMI, Marina. As
circunstancias da vida pessoal: a morte e as exéquias. In: . Palavras, almas e corpos no Brasil

colonial. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2005, pp. 171-185.
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pessoa de prestigio, que deveria ter sua memoria eternizada.’** No dia primeiro de julho,
foram elaborados os oficios funebres na catedral da Bahia por algumas dignidades
eclesiasticas; narra Borges de Barros que, embora o corpo morto de Matos Botelho nao
estivesse presente naquela catedral, construiram para essa ocasido “um nobre tumulo,
ricamente coberto e luminosamente abrasado, que em melhor testemunho da sua obsequiosa
piedade mandaram erigir no pavimento da capela-mor”.*® Depois dessa primeira
demonstragdo de dor e memoria, “seguiram com reverente emulacdo todos os religiosos,
religiosas e parocos desta cidade” o exemplo dos eclesiasticos da catedral, realizando também
seus oficios até o dia treze de julho, quando, novamente na catedral, celebraram as “mais

solenes exéquias” em honra de Matos Botelho,**

com direito a um “magnifico mausoléu”,
desenhado por um arquiteto especializado, contendo “vinte e seis palmos de largo e cinquenta
e dois de largura, [no] qual ardiam inumeraveis luzes em velas de bojo”, além de “vinte e
quatro tochas, que em soberbas tocheiras circulavam pelo pavimento todo aquele maravilhoso
artefato”.!3” Ressalta, ainda, Borges de Barros, que aquelas exéquias representavam “um
elegantissimo espetaculo para os olhos”, possuindo uma série de “emblemas”, “inscri¢cdes” e
“poesias, que pendendo das tochas e mausoléu, por toda a sua dilatada circunferéncia, como
troféus injuriosos da Parca, [...] representavam o mais faustoso e magnifico triunfo” das
virtudes do homenageado e das saudades de seu irm&o, arcebispo da Bahia.'®® O padre
destaca, igualmente, que as exéquias realizadas na catedral “arrebatavam as atengdes” dos
religiosos, nobres e do povo que prestigiavam a celebragdo mediante os acordes de “musica”
tocados e cantados por mais de “cento e trinta eclesiasticos, que concorreram de sobrepelizes
para entoarem os Salmos”.}3® A respeito dos sufragios a alma do defunto, o padre relata que
foram muitas as missas “que nesse dia, € nos cinco seguintes”, disseram 0s eclesiasticos na
catedral entre outras igrejas da Bahia, e “inumeraveis velas de arratel se distribuiram pelo

auditorio”.®® Por fim, Borges de Barros fala sobre como se deu a pregagdo da Oracéo

134 BARROS, Jodo Borges de. Relacdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de
Bahia, pp. 6-7.

135 BARROS, Jodo Borges de. Relagdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de
Bahia, p. 7.

136 BARROS, Jodo Borges de. Relagdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de
Bahia, pp. 8-9.

137 BARROS, Jodo Borges de. Relagdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de
Bahia, p. 9.

1% BARROS, Jodo Borges de. Relagdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de
Bahia, p. 10.

139 BARROS, Jodo Borges de. Relagdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de
Bahia, p. 10.

140 BARROS, Jodo Borges de. Relagdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de
Bahia, p. 11.



144

Fanebre em homenagem ao defunto, ressaltando como o pregador provou a seus ouvintes que
Matos Botelho “observava perfeitamente as trés vias da virtude, a saber: a via Purgativa, a via
[luminativa e a via Unitiva”.'*

As descricOes das exéquias e aparatos funebres sdo muito semelhantes em todos
encOmios aos quais se teve acesso, havendo um grande destaque para as luzes, sons e cores
que representavam a morte, a tristeza e o luto. Do mesmo modo, é recorrente nesses escritos a
citacdo nominal dos membros do clero e da nobreza que acompanhavam tais ceriménias, com
0 proposito de destacar a importancia da ocasido e dos defuntos. Porém, é na Exposicao
Fanebre, e Simbolica das Exéquias que a Memoravel Morte da Serenissima Senhora Dona
Maria Francisca Dorotéia, filha do rei D. José | (1714-1777) e da rainha D. Maria Ana
Victoria de Borbon (1718-1781), realizadas no Arraial de Paracatu em Minas Gerais, no ano
de 1771, que é possivel identificar e reunir varias caracteristicas comuns as cerimonias
fanebres que ocorriam na col6nia durante os seculos XV1I e XVIII, principalmente no que diz
respeito aos paramentos que incitavam a lembranca da morte. O referido documento n&o foi
impresso na época, sendo editado e impresso por José de Aderaldo Castello apenas em
1969.142 Nessa edicdo, ha a transcricdo da descricdo das exéquias elaborada pelo padre Jo3o
de Sousa Tavares, dos sonetos e epigramas, e do sermao pregado pelo presbitero secular José
Alvares da Costa, os quais também foram reunidos pelo padre Tavares.!*® As exéquias da
infanta D. Maria Francisca Dorotéia foram realizadas em varios “bispados e freguesias do
reino”, como naquela “capital de Vila Rica e suas anexas”, a pedido de seu pai D. José I,
“para que nem nos sertdes mais incultos do Brasil, imagens proprias dos desertos da Arabia e
areias da Libia, deixasse de chegar com a noticia a pena e com liberalidade os sufragios da
alma”.'** O governador de Minas Gerais, D. José Luiz de Menezes Abranches Castelo Branco

141 BARROS, Jodo Borges de. Relacdo Summaria Dos funebres obsequios, que se fizerdo na Cidade de
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de Noronha (1742-1792) procurou cumprir as ordens do rei o mais depressa possivel,
avisando a Manoel Lopes Saraiva, comandante do Destacamento dos Dragdes de Paracatu,
sobre a morte da infanta; este, por sua vez, logo tratou de organizar as solenes exéquias com a
ajuda do vigario-geral Antdnio Meneses de Santiago, na igreja de Santa Ana, durante trinta
dias, até que nos 22 e 23 de novembro de 1777, as celebragdes fanebres efetivamente se
desenrolaram. No primeiro dia, depois dos “dobres tristes com que sucessivamente os templos
deste arraial enterneciam os animos mais endurecidos”, o clero deu inicio aos ‘“primeiros
sufragios”, e com o chamado dos sinos, todos os moradores de Paracatu concorreram a capela
de Santa Anta.'*® Segundo Sousa Tavares, “cronista” do funeral, a capela-mor da igreja estava
toda coberta de “negro luto” e esqueletos, “dois que descansavam sobre 0s capitéis de cima e
outros tantos nos pedestais de baixo”, quatro deles continham coplas “que se faziam mais
atendiveis a curiosidade, ainda que mais horrorosos a consideracdo”. Em uma dessas coplas,
relata Sousa Tavares, as palavras remetiam a memoria da morte: “Se pintada te horrorizo,/
Que fara quando for certa?/ Olha, que te aviso: alerta,/ E que has de morrer te aviso”.1*® Havia
também estrofes em outros esqueletos chamando a atencdo do publico para a incerteza da
hora da morte e recomendando a memoria dos novissimos, “memorare novissima tua”. Um
cofre “todo guarnecido de galdo de ouro, coberto de uma tapecaria de igual preciosidade e
riqueza [...] representava na ideia as mortais cinzas” da infanta; e outros esqueletos continham
epigrafes tratando da “lei universal da morte”.!*’ De acordo com o cronista, “vinte e oito
clérigos” cantaram os salmos acompanhados de musica, formando “uma consonancia tdo
lastimosa, que enterneciam os corag¢des” do clero, da nobreza e do povo, dentre quais 0s
oficiais da milicia dos regimentos da infantaria e cavalaria de Paracatu “ricamente fardados,
todos conforme suas respectivas graduagdes”, quando deram fim as celebragdes funebres do
dia vinte e dois “com dobres tristes e lastimas de todos”.1*® O dia seguinte foi reservado para
o oficio funebre, e segundo o relato, a manha estava com aspecto “funebre e melancdlico”;

foram proferidos na ocasido inimeros cantos e queimadas mais velas, depois desse oficio foi

145 TAVARES, Jodo de Sousa. Exposicdo Funebre, e Simbdlica das Exéquias que a Memoravel Morte da
Serenissima Senhora Dona Maria Francisca Dorotéia, p. 237.

148 TAVARES, Jodo de Sousa. Exposicdo Funebre, e Simbdlica das Exéquias que a Memoravel Morte da
Serenissima Senhora Dona Maria Francisca Dorotéia, p. 238.

147 TAVARES, Jodo de Sousa. Exposicdo Funebre, e Simbdlica das Exéquias que a Memoravel Morte da
Serenissima Senhora Dona Maria Francisca Dorotéia, pp. 239-240.

148 TAVARES, Jodo de Sousa. Exposicdo Funebre, e Simbdlica das Exéquias que a Memoravel Morte da
Serenissima Senhora Dona Maria Francisca Dorotéia, p. 267.
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pregada uma Oracgdo Funebre pelo padre José Alvares da Costa, precedida de uma missa, e
durante a noite “se finalizou aquele funeral obséquio”.1#°

Para concluir essas descricbes dos funerais, cabe mencionar, ainda, o que foi dito
acerca das exéquias do rei D. Jodo V, um dos nobres mais elogiados durante a vida e depois
da morte pelos padres, religiosos e moralistas do Brasil durante o século XV111.2*° Foi durante
0 seu reinado que Minas Gerais vivenciou seu apogeu econdémico, 0 que favoreceu a
promocdo nas principais vilas coloniais, com muita pompa e prestigio, de muitos desses
funerais. Em uma dessas descri¢cdes, elaborada por Matias Antdonio Salgado (1699-?), e
organizada na vila de Sdo Jodo Del-Rei, nota-se, além das caracteristicas das exéquias, uma
descri¢io do “obelisco funeral” construido no mesmo local em homenagem ao rei morto.®! A
noticia da morte de D. Jodo V chegou a Minas, no dia 25 de dezembro de 1750, mediante
informantes da Bahia; logo em seguida, o governador Gomes Freire de Andrada mandou da
cidade do Rio de Janeiro, por meio de “ordens e expressos”, “para todas as suas comarcas,
vilas e camaras, para que, assim como na vida de tal rei tinham sido participantes de seus
beneficios, fossem na sua morte com puablicas e particulares, interna e exteriores
demonstragdes”. O padre relata que todos receberam a noticia da morte com muita dor e
pesar, destacando igualmente o sofrimento dos escravos, descri¢do incomum nos escritos do
género: “e ainda na multiddo de escravos pouco inteligentes da publica utilidade, e que nao
sabem pesar a ruina do cetro na balanca do entendimento, se ndo via algum que no enlutado
semblante, sem mudar de cor, ndo fosse muda estatua de pena e da magoa estafermo”.?>? Para
iniciar as exéquias, que durou cerca de 60 dias, a Camara de Minas Gerais promoveu a quebra
dos escudos reais em praga publica, uma “antiga cerimOnia que se observa na morte das

majestades portuguesas”; e na igreja matriz de Nossa Senhora do Pilar, armou-se um

“pomposo e funebre aparato [...], mostrando na morte do seu rei o final tributo da

149 TAVARES, Jodo de Sousa. Exposicdo Funebre, e Simbdlica das Exéquias que a Memoravel Morte da
Serenissima Senhora Dona Maria Francisca Dorotéia, p. 269.

150 Sobre os encomios finebres elaborados para homenagear D. Jodo V depois da morte acessados, foram
contabilizados cerca de 12 escritos: sete oragdes funebres avulsas, um sermdo de exéquias, um elogio flinebre e
trés relagdes de exéquias, que também contém varios sermdes, oragdes funebres, sonetos e epigramas transcritos.
Esses elogios foram pregados em diversas vilas e capitanias do Brasil: Belém do Grao-Para, Bahia, Recife,
Pernambuco, Rio de Janeiro e Minas Gerais. Para mais informagdes acerca desses escritos, entre outros que
foram pregados em homenagem a D. Jodo V, conferir: FERRO, Jodo Pedro. D. Jodo e a lisonja. Revista da
Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Lisboa, n.6, p. 168, pp. 161-173, 1993; FERREIRA-ALVES,
Joaquim Jaime. O «Magnifico Aparato»: Formas da festa ao servico da familia real no século XVIII, Revista de
Historia: Repositorio aberto da Universidade do Porto, Porto, v. 12, pp. 155-220, 1993.

151 SALGADO, Matias Anténio. Monumento do agradecimento, tributo da veneracam, obelisco funeral do
obsequio, relagam fiel das reaes exequias, que a defunta magestade do fidelissimo e augustissimo rey o
senhor D. Jodo V. Lisboa: Officina de Francisco da Silva, 1751.

152 SALGADO, Matias Anténio. Monumento do agradecimento, tributo da veneracam, obelisco funeral do
obsequio, relagam fiel das reaes exéquias, p. 2.
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vassalagem”.1>® Entre os paramentos que compunham as exéquias, Salgado destaca o obelisco
funeral, monumento construido em homenagem ao rei pelo sargento-mor Anténio de Moraes
Sarmento. De acordo com o padre, o referido monumento possuia “40 palmos de alto desde
ultimo e superior degrau, 20 de largo, de figura oitavada em forma piramidal” ornado a ouro,
prata, com escudos compostos de “morte cor, dentro dos quais se viam finamente pintados
varios emblemas, deduzidos de alguns lugares da Sagrada Escritura, com seus lemas e letras
por baixo em fitas de ouro e prata”,*>* além, é claro, dos muitos sonetos e epigramas que
falavam sobre a efemeridade da vida e fatalidade da morte compostos também pelo padre

Salgado. Em um deles, h& palavras em tom de epitéafio:

Aqui estdo, Portugueses celebrados,

Do nosso Rei 0s Régios esplendores,
Ou em pira de luzes exteriores,

Ou em urna de dor depositados.

Nesta morte os suspiros duplicados
Sejam em tanto excesso superiores;
Com que do povo os fanebres clamores
Correspondam leais da fama aos brados.
Chore pois esta América sentida

De tdo grande Monarca o estrago forte,
A que a pena a conduz, e a dor convida.
Lamente Portugal, publique a Corte

A breve duragéo de tanta vida,

O golpe acelerado desta morte.*>

Sonetos como esse poderiam ser encontrados, segundo Salgado, tanto no obelisco,
qguanto na decoracdo da igreja, bem como nos esqueletos, uns cobertos com mantos de
“cavaleiro da Ordem de Cristo, € na mao direita uma coroa em sinal de majestade”, outros,
“de inteiros corpos, mortes, ossadas e inumeraveis tarjas, em que se viam lavrados varios
lugares e inscricdes da Sagrada Escritura, disticos e outras muitas variedades de versos”.'%
Como nos outros funerais, o de D. Jodo V, realizado nas Minas, também teve muita musica,
missas, pregacOes de oracdes e sermdes, os quais foram anexados na relacéo elaborada por
Salgado. Embora a celebracdo das exéquias reais fosse uma obrigacdo de todos os suditos,

parece que havia certa concorréncia entre as vilas, capitanias, cAmaras ou autoridades na

158 SALGADO, Matias Anténio. Monumento do agradecimento, tributo da veneragam, obelisco funeral do
obsequio, relagam fiel das reaes exéquias, p. 3.

154 SALGADO, Matias Anténio. Monumento do agradecimento, tributo da veneracam, obelisco funeral do
obsequio, relagam fiel das reaes exéquias, p. 4.

155 SALGADO, Matias Anténio. Monumento do agradecimento, tributo da veneracam, obelisco funeral do
obsequio, relagcam fiel das reaes exéquias, p. 17.

1% SALGADO, Matias Anténio. Monumento do agradecimento, tributo da veneracam, obelisco funeral do
obsequio, relagam fiel das reaes exéquias, pp. 18-24.
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realizacdo do funeral mais pomposo e digno da realeza. O padre Salgado afirmou, por
exemplo, que as exéquias organizadas em Sao Jodo Del-Rei e descritas por ele se tratavam
das “mais solenes [...] que se tem visto até o presente deste dilatado continente americano”.*®’
Mas, a despeito do monumento elaborado em honra ao rei, a descricdo dessas exéquias €
muito semelhante as demais como a Relagdo Panegyrica das honras funeraes, de Jodo Borges
de Barros, e os Gemidos Seraficos, organizado por Gervasio do Rosario (1681-?)%°8,

Logo apds as demonstracdes de luto e pesar das exéquias, o corpo do defunto, quando
presente na ocasido, era enterrado em solo sagrado, isto €, em alguma igreja, geralmente a
mais pomposa da col6nia, e sempre que possivel em sepultura bem préxima aos altares,
demonstrando como a pessoa ali enterrada era considerada como distinta em qualidades e
virtudes, devendo, por isso, ficar bem préxima de Deus e de toda sua corte celeste
representada nas igrejas. Nesses encdmios ndo é recorrente a descricdo dos enterros, da
preparacdo do corpo do defunto para as ceriménias flnebres e do cortejo, porque 0s objetivos
desses escritos é dar destaque as virtudes dos homenageados, mostrar como seus funerais
foram dignos de suas condicGes e feitos, e difundir a memdria da morte. 1sso ndo quer dizer
gue nado haja descri¢bes de cerimdnias nesses documentos. Entre as existentes, uma das mais
detalhada é, como mencionado anteriormente, o panegirico funebre de Juan Lopes Sierra em
homenagem ao governador da Bahia Afonso Furtado de Mendonga. Nele é possivel localizar
o0s varios elementos que configuram o que era considerado pelos homens e mulheres que
viviam na coldénia como uma morte verdadeiramente catélica, desde a preparacao do corpo do
governador até o seu enterro no lugar principal da capela-mor da igreja de Sdo Francisco na
Bahia, passando pela organizacdo de suas exéquias, pelo concurso publico de pessoas dos trés
estados ao seu funeral, pela pompa fanebre das celebracfes e pela procissdo que antecedeu o
seu enterro.t®

Os funerais, como é possivel inferir a partir dessas descri¢cdes, eram uma das poucas
ocasides de sociabilidade da colonia, em que os homens e mulheres que aqui viviam se

reuniam para homenagear publicamente uma autoridade defunta com muita pompa e

157 SALGADO, Matias Anténio. Monumento do agradecimento, tributo da veneragam, obelisco funeral do
obsequio, relagam fiel das reaes exéquias, p. 28.

158 ROSARIO, Gervazio do. Gemidos Seraficos, Demonstragoens sentidas, e obsequios dolorosos nas
Eequias funeraes, que pela morte do fidelissimo, e augustissimo rey senhor D. Jodo V. Fez celebrar nos
conventos da Provincia de Santo Antonio do Brasil, entre Bahia, e Penambuco. Lisboa: Officina de
Francisco da Silva, 1755; BARROS, Jodo Borges de. Relacdo Panegyrica das Honras Funeraes, que as
memorias do muito alto, e muito poderoso senhor Rey Fidelissimo D. Jodo V. Consagrou a Cidade da
Bahia Corte da America Portugueza. Lisboa: Officina Sylviana e da Academia Real, 1753.

159 SIERRA, Juan Lopes. Vida o panegvrico fvnebre. Al Senhor Alfonso Furtado de Mendomca. In:
SCHWARTZ, Stuart; PECORA, Alcir (org.). As exceléncias do governador: o Panegirico Funebre a D. Afonso
Furtado, de Juan Lopes Sierra (Bahia, 1676), pp. 152-170.
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reveréncia. Todavia, diferentemente das festas destinadas aos santos, em comemoragao aos
casamentos e nascimentos dos membros da realeza, ou das organizadas para homenagear uma

pessoa de prestigio ainda durante a vida,®

os funerais eram celebracGes que deveriam
manifestar os sentimentos de luto, tristeza e difundir licGes morais relativas as virtudes cristas
e & morte. Por ter propositos bem precisos, relacionados aos sentimentos de dor e pesar —
homenagem, luto e moralizagdo mediante o exemplo das virtudes do morto e por meio da
fatalidade da morte —,0s padres, religiosos e moralistas da colonia ndo definiram os funerais

que descreveram como “festas” — tal como fizeram muito estudiosos do tema®®!

—, porque,
segundo os letrados dos séculos XVII e XVIII ndo era objetivo das exéquias causar jubilo no
plblico, como ocorria nas festas.’®? Os termos recorrentes nesses escritos para definir os
funerais sdo: “funebres obséquios”, “exposi¢do fnebre e simbdlica”, “celebragdo funebre” e
“solenidade”, ou seja, termos que buscavam expressar a reunido de pessoas para celebrar uma
ocasido concebida na época como grandiosa, lutuosa, publica e memoravel. Sabendo da
importancia e objetivos especificos das ceriménias flnebres, Matias Anténio Salgado, por
exemplo, ndo deixou de destacar em sua dedicatdria a D. José I, na ocasido da morte de seu

pai, D. Jodo V, que embora estivesse feliz em oferecer a relagdo das exéquias e,

160 Cf.. CALMON, Francisco. Relacdo das Faustissimas Festas, que celebrou a Camera da Villa de N.
Senhora da Purificagdo, e Santo Amaro da Comarca da Bahia pelos augustissimos desposorios da
Serenissima Senhora D. Maria Princeza do Brazil Com o Serenissimo Senhor D. Pedro Infante de
Portugal, Dedicada ao Senhor Sebastido Borges de Barros. Lisboa: Officina de Miguel Manescal da Costa,
1762; LIMA, Jodo de Brito. Applausos Natalicios com que a cidade da Bahia celebrou a noticia do Felice
primogénito do excellentissimo senhor Dom Antonio de Noronha, Conde de Villa Verde. Lisboa: Officina
de Miguel Manescal, 1718; SA, Manuel Tavares de Sequeira e. Jubilos da America, na gloriosa exaltaco, e
promogdo do Illustrissimo e Excellentissimo Senhor Gomes Freire de Andrada, Do Conselho de Sua
Magestade, Governador, e Capitdo General das Capitanias do Rio, Minas Geraes, e S. Paulo, Cavalleiro
professo na Ordem de Christo, ao Posto, e Emprego de Mestre de Campo General, e Primeiro
Commissario da Medicéo, e Demarcagdo dos Dominios Meridionaes Americanos entre as duas Coroas,
Fidelissima, e Catholica: Collec¢do Das Obras da Academia dos Seletos, que na Cidade do Rio de Janeiro se
celebrou em obsequio, e aplauso do dito Excellentissimo Heroe. Lisboa: Officina do Dor. Manoel Alvares
Sollano, 1754.

161 A definigdo dos funerais e exéquias que ocorreram no Brasil colonial como festa é muito recorrente entre 0s
estudiosos, a comegar por José de Aderaldo Castello, um dos primeiros a definir os funerais como “festejos
publicos comemorativos” em sua coletdnea de documentos relativos as “manifestagdes literarias” ocorridas na
coldnia, principalmente das academias literarias e cientificas que se instalaram no Brasil durante o século XVIII.
Cf.. CASTELLO, Aderaldo. O Movimento Academicista no Brasil: 1641-1820/22. S&o Paulo: Conselho
Estadual de Cultura, 1969, tomo I, volume I; AVILA, Affonso. O ludico e as proje¢des do mundo barroco.
Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1994, 2 vols; . Uma encenacdo Barroca da morte - as solenes exéquias
de Dom Jodo V em S&o Jodo Del-Rei, Barroco, Belo Horizonte, Centro de Estudos Mineiros, UFMG, n. 3, pp.
41-47; JANCSO, Istvan; KANTOR, Iris (orgs.). Festa: Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa. Sao
Paulo: Hucitec/Edusp/Fapesp/Imprensa Oficial, 2001, 2 vols; REIS, Jodo José. A morte é uma festa.

162 No Vocabulario Portuguez de Rafael Bluteau, por exemplo, hd um extenso verbete para definir o conceito de
“festa” e explicar as ocasides em que poderiam ocorrer as festividades, mas em nenhum momento o padre cita os
funerais ou qualquer ocasido lutuosa como sendo uma comemoracgdo festiva. Cf.: FESTA. In: BLUTEAU,
Rafael. Vocabulario Portuguez, e Latino, Autorizado com exemplos dos melhores escritores portuguezes, e
latinos, e oferecido A EI-Rey de Portugal, D. Jodo V. Volume IV: Letras F-J. Coimbra: Real Collegio das
Artes da Companhia de Jesu, 1713, pp. 94-95.
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principalmente, o obelisco funeral em homenagem ao rei morto, ndo confundia “os ciprestes
com as palmas, os vivas com o0s gemidos, as aclamagdes com as exéquias”. Seu proposito
principal era contribuir para “a gloria” de D. Jodo V, com uma “precisa demonstracdo do
respeito e da lealdade”.?®  Em suma, o objetivo desses escritos que falavam sobre a morte
e exequias dos grandes era o de prescrever condutas adequadas para a vida e morte dos

colonos mediante exemplos edificantes que os estimulassem a imitacao.

163 SALGADO, Matias Antonio. Senhor. In: . Monumento do agradecimento, tributo da veneracam,
obelisco funeral do obsequio, relacam fiel das reaes exequias, ndo paginado.
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CONSIDERACOES FINAIS

Lembrar da propria morte foi uma pratica exortada inUmeras vezes por padres,
religiosos e moralistas em seus escritos e pregagdes destinados, sobretudo, aos colonos e
colonas que viveram no Brasil durante os séculos XVII e XVIII. Durante esses dois seculos,
letrados, formados maiormente nos colégios jesuitas, mas também nos conventos de outras
ordens religiosas que atuaram na col6nia — franciscanos, carmelitas e beneditinos -,
produziram um conjunto de escritos, composto de sermdes, livros de devogéo, elogios e
sonetos fanebres, que tinha como proposito principal auxiliar na salvacdo da alma dos que
aqui viveram, mediante a difusao das verdades e valores morais da religido catolica. Os livros
de devocdo punham em cena temas considerados vitais pelos religiosos e moralistas para a
redengdo dos colonos. Havia, assim, nesses artefatos, reflexdes e ensinamentos sobre os
mistérios da fé e sobre a importancia dos sacramentos e cerimdnias da Igreja Catdlica, bem
como um extenso conteddo que recomendava e ensinava a pratica de exercicios de devocéo,
0s quais garantiriam o auxilio necessario aos fiéis para cultivarem as virtudes cristas e lidarem
com questdes do cotidiano.! Entre os exercicios difundidos em tais escritos, destacam-se, por
exemplo, diversas oragdes vocais, mentais e novenas enderecadas aos santos ou a Deus;
canticos, preces e ladainhas destinados as almas do purgatério; exames de consciéncia,
mortificacbes e meditacbes, que, apesar de conterem conteddos diversos, partilhavam
recomendacdes semelhantes sobre como os colonos poderiam manter na memdria a
lembranga da morte.

Do mesmo modo que os livros de devogdo, os sermdes, os elogios e 0s sonetos
fanebres buscaram propagar a fé e a moral catdlica entre os homens e mulheres que aqui
viveram, sendo recorrente nesses escritos a topica da memoria da morte. Todavia, a forma
como pregadores e moralistas transmitiram aos colonos as questdes relativas a fé e a morte
nesses escritos diferia dos livros de devocdo, porque, além de serem impressos e
possibilitarem a leitura, o proposito principal dos sermdes e encdmios era 0 de serem expostos
oralmente para um publico especifico, que poderia ser letrado ou ndo. No caso dos sermdes,
testemunhos da palavra de Deus transmitidos pelos pregadores por meio da oratoria sagrada,

também eram discutidos assuntos diversos concernentes a religido catolica, mas essas

! Sobre a importancia dos exercicios de devogdo durante a Idade Moderna, conferir. MARQUES, Jodo
Francisco. OracBes e devogBes. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Historia Religiosa de Portugal:
humanismos e reformas. Portugal: Circulo de Leitores, 2000, v. 2, pp. 603-664; SANTOS, Zulmira; MENDES,
Paula Almeida. Apontamentos para a direcio espiritual da Epoca Moderna em Portugal (séculos XVI-XVIII),
Via Spiritus: Revista de Historia da Espiritualidade e do Sentimento Religioso, Direcdo Espiritual (séculos XVI-
XVIII), Porto, n. 22, pp. 57-66, 2015.
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discussdes deveriam se adequar as ocasifes da prédica, que, geralmente, seguiam o calendério
litrgico ou acontecimentos excepcionais ligados a familia real e a nobreza, como 0s
nascimentos, 0s casamentos, as aclamacdes e as mortes de algumas autoridades. E possivel
encontrar nos diversos sermdes pregados no periodo recomendacgdes sobre a morte, mas havia
ocasides especificas em que os padres e religiosos costumavam incitar a sua memdria, como
era o caso do tempo litargico da Quaresma — no qual se promovia a reflexdo sobre a esséncia
e efemeridade da existéncia humana — e das ocasides funebres, quando eram celebradas as
exéquias de homens e mulheres de prestigio que tiveram alguma relacdo com a colbnia ou
com o impeério portugués, como reis, consortes, principes, princesas, arcebispos, bispos,
governadores e marquesas.

Os sermdes fanebres tinham como meta consolar os vivos e lembrar as a¢6es virtuosas
dos defuntos durante a vida até a hora da morte, bem como causar a emulacdo do publico
ouvinte e ensinar para os fiéis que todos morrem, inclusive, os grandes. J& os elogios
fanebres, embora tivessem propositos semelhantes, costumavam ser mais extensos, pois
continham uma série de sonetos em honra dos defuntos de prestigio e uma descricdo acurada
das cerimonias funebres. Ademais, esses encémios poderiam ser escritos e proclamados
também por moralistas que ndo possuiam cargos eclesiasticos nem seguiam uma regra, mas
pactuavam com os ditames da religido catdlica.

Essa producdo escrita religiosa e moral, com prop6sitos marcadamente edificantes, foi
a literatura que predominou no Brasil durante o periodo colonial. Em uma col6nia que
integrava o império portugués, e, portanto, tinha a religido cat6lica como oficial, foi comum
entre padres, religiosos e moralistas, a concep¢do de que os livros proveitosos deveriam
necessariamente tratar de questdes da fé e proporcionar aos fiéis o conhecimento daquilo que
era considerado essencial para guiar seus caminhos para uma vida virtuosa. Para cumprir esse
propdsito edificante, os livros deveriam atualizar a palavra de Deus mediante as necessidades
das circunstancias histéricas as quais os letrados vivenciavam, retomando obrigatoriamente 0s
ensinamentos de Jesus Cristo, dos apdstolos, dos santos, dos padres da Igreja, das autoridades
pagds e cristds da antiguidade, dos pregadores e moralistas coetaneos concebidos como
virtuosos, engenhosos e memoraveis e, fundamentalmente, da Biblia. Além de basearem seus
escritos nas fontes da Revelacdo e em autores autorizados pela Igreja pos-tridentina,
pregadores e moralistas precisavam se ater a forma, ao conteudo e ao publico de seus livros e
sermoes, pois seus escritos poderiam ser impedidos de serem publicados pelos censores caso

ndo obedecessem as regras estampadas nos manuais de retorica e oratoria sagrada difundidos
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na época.? De maneira similar, ndo poderiam tratar em seus livros de proposices
compreendidas como duvidosas ou heréticas, pois corriam o risco de cairem na malha da
Inquisicdo.®> Em linhas gerais, os conteidos desses livros religiosos eram muito proximos e
semelhantes, mas isso ndo era um problema, muito pelo contrario, uma vez que o intuito
principal dos religiosos dos séculos XVII e XVIII era o de retomar as verdades da fé crista,
verdades essas que permaneciam iguais e precisavam ser interpretadas no mundo e difundidas
entre os fiéis catolicos, o que implicava em uma retomada constante dos mesmos assuntos. O
moralista Apolinario da Conceicdo (1692-?) escreveu algumas palavras sobre esse carater

repetitivo dos livros de devocdo que merecem ser retomadas aqui:

[...] como nossa natureza sempre declina do bem para o mal, é necessario
repetir os incentivos que a mova a procurar 0 mais perfeito, e se alente a
seguir o caminho do céu, sem que por isso seja justo censurar a repeticdo de
algumas coisas que ja foram assuntos de outros sujeitos, pois temos por
exemplares a muitos, e principalmente ao mestre da divina e incriada
sabedoria Jesus Cristo, que com as proprias palavras do Batista seu
precursor, anunciou aos pecadores a peniténcia e assim o que para alguns
ndo serd novidade, seja para todos adverténcia, e se exercitarem 0 que
exporei, alcancardo o ser virtuosos, que é a maior felicidade que ha no
mundo; pois quem tem virtude tem tudo, e o vicioso, nem a si mesmo
possui.*

Para Conceicdo, bem como para seus coetaneos, os livros religiosos continham em si o
poder de aperfeicoar a alma dos catélicos. Foi, no entanto, somente a partir do ocaso do
Seiscentos, com o surgimento de um publico leitor ou ouvinte nas vilas e cidades da colénia,
que pregadores e moralistas passaram a produzir sistematicamente escritos edificantes. Foi
também somente entdo que esses escritos comecam a ter como alvo principal o publico leigo
composto pelos colonos e suas mulheres, embora também se destinassem aos estudos e
devocdes de religiosos e moralistas.

O empenho dos letrados da colénia com a educacdo moral dos colonos baseou-se,
sobretudo, na reflex&o sobre a morte, reflexdo que esteve necessariamente acompanhada de
outras, tais como a imortalidade da alma e os demais novissimos do homem: juizo final,

inferno e paraiso. Nesse sentido, a morte ndo deveria ser compreendida, pelos homens da

2 ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de devocdo, atos de censura: ensaios de histdria do livro e da leitura na
Ameérica portuguesa (1750-1821). Séo Paulo: Hucitec: Fapesp, 2004, pp. 136-137.

3 VAINFAS, Ronaldo. Tropicos dos pecados: moral, sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro: Editora
Nova Fronteira, 1997, pp. 199-208.

4 CONCEICAO, Apolinario da. Viagem devota, e feliz, Em que os Navegantes exercendo algumas devogdes,
e discorrendo em cousas espirituais, que abonardo com varios Exemplos, distribuido o tempo, o que tudo
se manifesta em Dialogos. Lishoa; Officina de Jozé Antdnio Plates, 1745, p. 6.
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época, como fim da existéncia,® mas como uma passagem da alma para a eternidade, que
poderia ser de tormentos, no inferno, ou bem-aventurangas, no céu, destinos que dependeriam
da sentenca promulgada por Deus no dia do juizo, mediante a avaliacdo dos feitos, virtudes e
pecados dos fiéis durante as suas existéncias na terra. Além desses trés destinos que as almas
dos fiéis catdlicos poderiam merecer depois da morte, havia, ainda, o purgatério, considerado
como uma morada provisoria e que tinha como fim purgar os pecados veniais daqueles
catélicos que, mesmo ndo possuindo pecados mortais, ndo purificaram suas consciéncias,
tampouco praticaram suficientemente a peniténcia quando ainda podiam, desmerecendo, por
tais motivos, a habitacdo no reino dos céus. Nesse local intermediario da geografia do além,
as almas sofriam quase todos os tormentos do inferno,® a purificacio dos pecados era
realizada com o fogo, as almas eram submetidas a diversas tentacbes demoniacas e privadas
daquilo que era considerado por pregadores e moralistas como o maior bem: a vista e logro de
Deus.” Era somente com o auxilio dos vivos, por meio de oragdes, missas e encomendacdes,
que essas almas tinham a possibilidade de purgarem seus pecados mais rapido e de se
livrarem das penas do purgatorio.

Devido a essa crenca escatoldgica difundida e reforcada por pregadores e moralistas
entre os habitantes da coldnia durante os séculos XVII e XVIII, a morte ndo deveria ser
encarada pelos colonos apenas quando eles estivessem prestes a expirar, pois, para morrerem
de acordo com os preceitos da religido catolica e merecerem, por conseguinte, a redencdo,
deveriam aspirar por uma boa morte, que s6 era possivel aos fiéis que se prepararam
continuamente durante a vida para habitarem o paraiso. Ter uma boa vida, comportando-se
como um catolico devoto, era precondicdo para quem almejasse bem morrer. Ademais,
pregadores e moralistas ndo deixaram de enfatizar em seus escritos e pregacfes que a morte

ndo poderia ser prevista, podendo acometer aos vivos a qualquer momento.

S Proposicdes do género foram duramente repreendidas no final do século XVIII pelo pregador Bento da
Trindade em um de seus sermdes pregados na Quarta-Feira de Cinzas: “Apesar do que se chama sistema da
natureza, espirito libertado da escraviddo da crenca, filosofia da razéo, e outros infernais monstros e producdes
da impiedade, tu és um ente imortal, um ser eterno: Deus o disse, ¢ isto basta”. TRINDADE, Bento da. Oragdes
Sagradas Offerecidas ao Serenissimo Senhor D. Jodo, Principe Regente. Tomo I. Lisboa: Officina de Siméo
Thaddeo Ferreira, 1797, p. 207.

6 A respeito dos tormentos do inferno, conferir: PERIER, Alexandre. Desengano dos Peccadores necessario a
todo género de pessoas, utilissimo aos missionarios, e aos Pregadores desenganados, que s6 desejam a
salvacéo das almas. Lisboa: Oficina de Antbnio Rofsis, 1724.

7 «Assentado esta entre os tedlogos que toda a esséncia da bem-aventuranca consiste na vista clara de Deus: visio
est tota merces, diz Santo Agostinho. Esta visdo é aquela fonte de vida que Cristo mostrou a Sdo Jodo: Et
ostendit mihi fluvium aquae vitar; de cujas correntes bebem os bem-aventurados do céu”. Cf.. GUSMAO,
Alexandre de. Eleycam Entre o bem, & mal eterno pelo padre Alexandre de Gusmam Da companhia de
Jesus. Lisboa: Officina da Musica, 1720, p. 94.
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Nesse periodo, morrer cedo era muito comum, uma vez que as condi¢cdes de
salubridade na coldnia eram precarias, 0 que potencializava a disseminacdo de doencas e
pestes. Além disso, havia outros perigos com 0s quais 0s homens e mulheres do periodo
tinham que lidar, naufragios, guerras, entradas, bichos peconhentos, perigos que, somados a
insalubridade, tornavam a existéncia no Brasil efémera. Mesmo com tais perigos e a
possibilidade de morrerem sem os cuidados necessarios para obterem uma boa morte,
religiosos e moralistas se queixavam em seus escritos que os colonos e suas mulheres nao se
preocupavam como deveriam com a morte e com a preparagdo para bem morrerem. Sem
duvida, o medo da morte era recorrente entre os colonos, no entanto, segundo pregadores e
moralistas, tratava-se de um temor provocado, em grande medida, por tudo aquilo que teriam
qgue deixar no mundo: parentes, amigos, honras, gostos e cabedais. Era justamente essa
postura apegada aos bens e prazeres mundanos que motivou ainda mais os letrados da época a
reprovarem os costumes dos colonos e a procurarem moralizar 0s seus costumes através do
discurso sobre a morte.

Em diversos escritos religiosos da época é possivel localizar criticas dos letrados a
postura dos colonos e de suas mulheres, pois, aos seus olhos, esses ndo se preocupavam com a
morte como deveriam, uma vez que pretendiam se salvar apenas por meio da obtencdo do
sacramento do batismo, quando do nascimento, e da extrema-ungdo, no leito de morte,
deixando de lado as préaticas consideradas necessarias para terem uma boa morte e a salvacéo,
como o exercicio das virtudes. Dado que os colonos ndo se comportavam da forma esperada,
ou seja, como verdadeiros catolicos, acabavam motivando esse descompromisso com a fé
entre toda a sorte de gente, porque estavam mais interessados nos bens temporais, na obtengéo
de honrarias e mercés, nos lucros com as riquezas oriundas dos engenhos, das minas de ouro e
diamante, em suma, com seus negocios, ao invés de se preocuparem com a reden¢do. Esse
comportamento ruim, segundo pregadores e moralistas, decorria da soberba, vaidade, cobica e
avareza dos colonos nobres e pertencentes ao estado do povo, 0s quais, por desejarem sempre
mais do que era permitido aos seus estados, acabavam provocando a desordem entre todos 0s
estados dispostos por Deus na terra. Para acabarem com tal desordem e com a pratica desses
pecados, o0s letrados exortaram os colonos a lembrarem que mais cedo ou mais tarde iriam
morrer e tudo aquilo & que mais se afeicoavam ficaria na terra e ndo contribuiria para a
entrada de suas almas no paraiso. Somente uma vida devota e modelar, baseada na preparacao

e meditagdo da morte, configurava-se como a garantia da bem-aventuranca.
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O exercicio moral de memdria da morte recomendado aos colonos e colonas deveria
ser praticado da mesma forma que os outros exercicios de devogdo.® As licdes da morte
deveriam ser apreendidas e fixadas na memoria pela leitura, que poderia ser silenciosa ou em
voz alta, ou mediante a participacdo dos fiéis nas pregacdes, onde deveriam se ater as palavras
e gestos dos pregadores, do mesmo modo que a decoragdo e artefatos das igrejas, pois eles
também remetiam a lembranca da morte, como era o caso das pregacOes funebres e de
Quarta-Feira de Cinzas, em que era possivel ao publico ouvinte contemplar caveiras, foices,
panos de “morte cor”, entre outros objetos macabros. Depois, durante todos os dias da
semana, geralmente pelas manhds, os fiéis deveriam rememorar esses ensinamentos e se
imaginarem a caminho da morte. Tal exercicio, no entanto, segundo os letrados da época, ndo
deveria permanecer apenas no plano da meditacdo ou especulagédo, os colonos precisavam se
comportar como se estivessem mortos, morrendo antes de morrer. Em outras palavras,
deveriam praticar o desapego dos bens supérfluos do mundo, evitar as ocasides pecaminosas e
exercitar as virtudes cardeais e teologais, servindo apenas a Deus e a religido catolica. Por
esse motivo, o exercicio moral de memoria da morte foi concebido pelos letrados como “um
exercicio pratico”.®

E notavel, nas recomendacfes emanadas das penas de religiosos e moralistas, que eles
partilhavam de uma no¢do da memdria como poténcia da alma, da mesma forma como Santo
Agostinho (354-430) e outras autoridades a entendiam. Para os letrados da colonia, como 0
padre Antbnio Vieira (1608-1697), por exemplo, a memoria tinha a capacidade de apreender
o0s contetdos transmitidos pelas pregacdes ou livros de devocdo por intermédio dos sentidos,
entendimento e vontade, produzindo conhecimento.® Como um estdmago, a memoria era
capaz de digerir os “alimentos”, as palavras transmitidas pelos pregadores e moralistas, para
nutrir a alma. Por meio dessa analogia entre a memoria e o estbmago, Vieira confirmou a tese
acerca “da eficacia da pratica do Rosario”, que deveria ser um exercicio devocional “que
esmiugava o conteudo doutrinario em pequenas partes”.!’ Nesse sentido, a memodria era

fundamental para a pratica das devocdes, e no caso especifico do exercicio de memoria da

8 Cf.. GUSMAO, Alexandre de. Meditacdes Para todos os dias da semana, Pelo Exercicio das tres potencias
da alma, conforme ensina S.to Ignacio Fundador da Companhia de Jesu. Lisboa: Officina de Miguel
Deslandes, 1689.

® BONUCCI, Antonio Maria. Escola de Bem Morrer Aberta a todos os Christdos, e particularmente aos
moradores da Bahia nos exercicios de piedade, que se praticdo nas tardes de todos os Domingos pelos
irmdos da Confraria da Boa Morte, instituida com autoridade Apostolica na Igreja do Collegio da
Companhia de Jesu. Lisboa: Officina de Miguel Deslandes, 1701, p. 76.

10 MASSIMI, Marina. A memdria ventre da alma. Revista Latinoamericana de Psicopatologia Fundamental,
S8o Paulo, v. 13, n. 4, 2010, pp. 668- 669.

11 MASSIMI, Marina. A memoria ventre da alma, p. 669.
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morte é possivel inferir que foi seguida a mesma logica pelos pregadores e moralistas
coloniais: a de que os fiéis deveriam guardar na memoria o conhecimento da morte através
dos sentidos, entendimento e da vontade.

Uma das formas encontradas por esses religiosos e moralistas para instigar a pratica
desse exercicio entre os colonos, auxiliando-os a evitarem o0s pecados e a exercitarem as
virtudes cristas, foi por intermédio do exemplo de colonos que tiveram mortes consideradas
ruins, porque foram soberbos, vaidosos e luxuriosos durante a vida, recebendo como punicao
de seus erros e faltas, uma morte trdgica. De modo complementar, outro recurso utilizado
pelos letrados para difundirem a pratica da memoria da prépria morte entre os colonos foi o
exemplo da boa morte de homens e mulheres de prestigio, que pertenciam a nobreza titular ou
civil, mas mesmo assim eram caridosos, humildes, conformados com a vontade divina e com
sua propria morte. Os letrados ndo deixaram de mencionar igualmente que esses homens e
mulheres exemplares frequentavam cotidianamente os templos sagrados, ouviam sermoes,
liam livros de devocgdo, oravam, participavam das missas, festas religiosas, irmandades e,
acima de tudo, preocupavam-se com o aperfeicoamento da alma, pois ndo possuiam apego aos
bens mundanos, muito menos comportavam-se como soberbos, mantendo a memoria da
morte sempre presente. Além disso, esses homens e mulheres de prestigio procuravam atender
amilde as obrigacOes de seus oficios e estarem de acordo com seus estados: sabendo escolher
as coisas que faziam bem para o espirito e para uma republica cristd; agindo sempre com
justica, sem esquecerem as responsabilidades para com seus suditos e encarregados;
enfrentando todas as dificuldades da vida e dos encargos com muita paciéncia; possuindo
controle sobre todos os seus apetites e vontades; evitando os pecados e cultivando apenas as
virtudes. O resultado de uma vida inteira dedicada a Deus e a lembranca da morte era, como
vimos, a bem-aventuranca no paraiso, a qual fora prometida apenas para os catdlicos devotos,
tais como 0s membros da coroa ou da nobreza portuguesa e colonial homenageada nos
encomios funebres por pregadores e moralistas. Cabia aos demais colonos imitar as acdes e
virtudes desses defuntos de prestigio, reformando suas vidas, servindo de exemplo para os
escravos, com o proposito de garantirem, eles também, uma boa morte e a almejada salvagao

da alma.
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BIOGRAFIAS DOS PADRES, RELIGIOSOS E MORALISTAS CONSULTADOS
(SECULOS XVII E XVIII)

ALEIXO ANTONIO

O jesuita Aleixo Antbnio nasceu em Coimbra, entre 1711 e 1712. Ingressou na
Companhia de Jesus da mesma cidade, em 1726. Alguns meses depois, instalou-se no colégio
jesuita do Maranhdo e Grdo-Pard, onde adquiriu 0 grau de mestre em artes. Também fez
profissdo solene nessa mesma instituicdo e tornou-se lente de humanidades, filosofia e
teologia. Por fim, exerceu o cargo de vice-reitor. Em 1756, devido a querela entre os jesuitas e
0 governo do Marqués de Pombal, foi detido e transferido para Lisboa, onde permaneceu
preso até 1777.

ALEXANDRE DE GUSMAO

Alexandre de Gusmao nasceu em Lisboa, em 1629, e morreu no seminario de Belém
da Cachoeira, na Bahia, em 1724. Em 1644, veio para o Brasil com a sua familia e ingressou
na Companhia de Jesus, em 1646. Depois de fazer a profissdo solene em 1664, tornou-se
mestre de novicos, reitor dos colégios do Espirito Santo e da Bahia, provincial e fundou o
semindrio de Belém em uma cidade proxima de Salvador. Além das atividades
administrativas exercidas nos colégios do Brasil, 0 jesuita destacou-se como escritor de
novelas, manuais de educacdo cristd e livros de devogdo, tais como a Histdria do
Predestinado Peregrino e de seu irmdo Precito (1682), Eleicdo entre o bem e o mal eterno
(1720), e Arte de criar bem os filhos na idade puericia (1685).

ALEXANDRE PERIER
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O jesuita italiano Alexandre Perier nasceu em Turim, por volta de 1651. Entrou para a
Companhia de Jesus em 1660, e fez sua profissdo solene no Brasil, em 1686. Na colbnia, foi
superior dos colégios de Cabo Frio e da Paraiba e procurador das missbes. Cogita-se que
retornou para a Italia, em 1715, e que ainda estava vivo em 1722.

AMARO PEREIRA DE PAIVA

N&o foi possivel reunir muitas informacgdes sobre a vida do padre Amaro Pereira de
Paiva. Sabe-se apenas que nasceu na Bahia e que entrou para Universidade de Coimbra, em

1729, formando-se em canones, em 1734.

ANDRE JOAO ANTONIL

O jesuita André Jodo Antonil, pseuddnimo de Jodo Antonio Andreoni, nasceu em
Lucca, na Toscana, no ano de 1649, e morreu na Bahia, a 13 de mar¢o de 1716. Era formado
em Direito Civil pela Universidade de Perugia, e ingressou na Companhia de Jesus de Roma
em 1667. Em 1683, deixou 0 Seminario Romano, embarcou para Lisboa e depois para o
Brasil. Na coldnia, foi professor de retdrica, mestre de novicos, visitador, pregador, reitor de
colégio e provincial. O Unico de seus escritos impresso pelos prelos portugueses foi Cultura e
opuléncia do Brasil por suas drogas e minas (1711), obra dirigida aos senhores de engenho,

lavradores de agucar e do tabaco e aos mineiros.

ANDRE VICENTE
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N&o foi possivel reunir muitas informag6es acerca do padre André Vicente. Sabe-se
apenas que foi capeldo da Santa Sé Metropolitana do Arcebispado da Bahia, e que ainda
exercia tal cargo na primeira metade do século XVIII, quando foi impresso um serméo que
possui uma dedicatoria de sua autoria, intitulado Serméo nas Exequias dos Sacerdotes Irmaos
de S. Pedro da Congregacao dos Clerigos da Cidade da Bahia... (1740), pregado pelo fr. Luis
Botelho do Rosério.

ANGELO DE SIQUEIRA

O padre Angelo de Siqueira nasceu em Santana de Parnaiba, antiga vila de S&o Paulo,
em 1707, e faleceu no Rio de Janeiro, em 7 de setembro de 1776. Oriundo de uma familia
abastada e nobre, realizou seus primeiros estudos com os padres jesuitas. Foi ordenado
presbitero e posteriormente formou-se em canones. Mediante o exercicio do direito no Brasil,
acumulou bens. Contudo, devido a algumas desavencas e injarias publicas, decidiu desfazer-
se de seus bens e partiu para 0 Velho Mundo. Em Portugal, solicitou e obteve cartas de
missionario apostdlico para percorrer as provincias do reino e parte das espanholas. Voltou ao
Brasil em data incerta e, em 1751, inaugurou um seminario dedicado a Nossa Senhora da

Lapa no Rio de Janeiro.

ANTONIO CORREIA

O frei agostiniano Antonio Correia nasceu em data desconhecida e morreu em 1802,
em Salvador. Ingressou para a Ordem de Santo Agostinho em 1738. Além disso, adquiriu 0
grau de doutor em teologia pela Universidade de Coimbra e foi reitor dos colégios de

Coimbra e de Braga. Em 1779, foi nomeado Arcebispo da Bahia.
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ANTONIO DA PIEDADE

O carmelita calcado Antonio da Piedade nasceu na Bahia, em 1660, e morreu na
mesma provincia, em 1724. Recebeu o titulo de mestre em artes pelo Colégio dos Jesuitas de
Salvador e, em 1694, entrou para a Ordem dos Carmelitas Calgados, no convento do Para,
onde exerceu diversos cargos: lente de teologia e filosofia da vigairaria do Maranhéo, prior do
convento do Pard, vigario provincial do Maranhdo e comissario da Bula da Cruzada no
mesmo estado, entre outros. Ademais, ocupou 0s cargos de prior e definidor perpétuo no

convento carmelita da Bahia.

ANTONIO DA SILVA

Antbnio da Silva nasceu na Bahia, em 1639, e morreu em data desconhecida,
provavelmente no fim do século XVII. Estudou humanidades no colégio jesuita da Bahia e
tornou-se presbitero secular. Licenciado em canones pela Universidade de Coimbra, retornou
ao Brasil e mudou-se para a provincia de Pernambuco, onde tornou-se vigario da freguesia de

Corpo Santo, no Recife.

ANTONIO DE FELGUEIRAS

Antbnio de Felgueiras foi um religioso franciscano da provincia portuguesa de Nossa
Senhora da Soledade. Além disso, foi mestre em teologia, provavelmente pela Universidade
de Coimbra, examinador das trés ordens militares (Avis, Cristo e Santiago), padre da
provincia franciscana da Arrabida, em Portugal, e qualificador do Santo Oficio da Inquisicao,
funcdo que ainda ocupava durante a primeira metade do século XVIII, quando deu um parecer
ao sermdo do fr. Luis Botelho do Rosério, impresso em 1740, e intitulado Serm&o nas

Exequias dos Sacerdotes Irmaos de S. Pedro da Congregacdo dos Clerigos da Cidade da
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Bahia. Embora tenha ocupado fung¢Ges importantes para a época, ndo foi possivel reunir mais

informagdes acerca da sua vida.

ANTONIO DE OLIVEIRA

Encontram-se poucas informacdes disponiveis sobre o padre Ant6nio de Oliveira.
Sabe-se que nasceu em Lisboa, em data desconhecida, mudou-se para a Bahia em companhia
de seus pais e realizou seus estudos no Colégio da Companhia de Jesus, onde obteve o titulo
de mestre em artes e, posteriormente, ocupou a funcdo de examinador de filosofia. Oliveira

também foi missionario apostdlico e visitador do Santo Oficio da Inquisicao.

ANTONIO DE SA

O jesuita Antbnio de S& nasceu no Rio de Janeiro, em 1627, e morreu na mesma
cidade, em janeiro de 1678. Ingressou ha Companhia de Jesus, em 1641, e realizou seus
estudos no Rio de Janeiro. Foi professor de teologia e humanidades no Rio, ministro do
colégio da Bahia e pregador. Em 1660, atuava na mesma instituicdo como prefeito dos
estudos e lente de teologia especulativa. Viajou para Roma e exerceu o cargo de secretario
geral dos jesuitas, residindo, posteriormente, por um curto periodo em Lisboa. Regressou ao

Brasil e dedicou-se ao ministério e a pregacéo.

ANTONIO DE SANTA MARIA JABOATAO

O religioso franciscano Antdnio Jaboatdo nasceu em Recife, em 1695, e morreu na

Bahia, em 1779. Era filho de Domingos Coelho Meireles, sargento-mor, e de Dona Francisca
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Varela, ambos integrantes de familias distintas na época. Deu inicio a sua carreira como padre
e pregador no convento de Santo Antbnio do Paraguagu, na Bahia. Mais tarde foi para o
colégio de Pernambuco, onde recebeu ordens e concluiu os seus estudos. Foi mestre de
novicos no convento de Igarassu, guardido no convento da Paraiba, secretario do capitulo,
prelado no convento de Santo Antdnio do Recife e cronista da provincia de Santo Antdnio do
Brasil.

ANTONIO DE SANTA URSULA RODOVALHO

Antbnio de Santa Ursula Rodovalho foi um religioso franciscano que nasceu no ano
de 1762, na cidade de Taubaté, em Séo Paulo, e morreu no Rio de Janeiro, em 1817. Realizou
seus estudos no convento de Sdo Paulo, exerceu o cargo de guardido, provincial e lente de

filosofia no convento do Rio de Janeiro. Ademais, foi pregador e censor régio.

ANTONIO DO ROSARIO

O frei Anténio do Rosério nasceu na cidade de Lisboa, em data desconhecida, e
morreu na Bahia, em 1704. Em 1686, deixou o habito dos Agostinhos Descalcos e vestiu 0
habito da Ordem dos Frades Menores da Provincia Capucha de Santo Antdnio do Brasil. Por
volta de 1701, exerceu o cargo de guardido do convento dos capuchinhos na Bahia. Além

disso, foi missionario e pregador.

ANTONIO MARIA BONUCCI

O jesuita Antdnio Maria Bonucci nasceu em Arezzo na Italia, em 1651, e morreu na

cidade de Roma, em 1729. Estudou direito canonico e filosofia na Companhia de Jesus e, em
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1680, foi ordenado sacerdote. No ano seguinte, embarcou para o Brasil, em companhia do
padre Antonio Vieira. Depois de breve periodo como lente no colégio de Olinda, transferiu-se
para o Recife, onde ensinou por mais de uma década e fundou a Congregacdo Mariana e, mais
tarde, o Exercicio da Boa Morte. Em 1696, mudou-se para a Bahia e tornou-se secretario do
padre Vieira, auxiliando-o na redacao do Clavis prophetarum (Chave dos Profetas). Em 1699,
foi enviado para a aldeia de Natuba, mas ndo conseguiu se adaptar a nova missao e, em 1703,

resolveu regressar a Roma.

ANTONIO PEREIRA DA CAMARA

O padre Antdnio Pereira da Camara nasceu na Bahia, em 1697, e ainda vivia em 1758.
Recebeu o grau de mestre em artes pelo colégio dos jesuitas de Salvador, e cursou canones na

Universidade de Coimbra. Morreu provavelmente no Rio de Janeiro.

ANTONIO VIEIRA

O padre jesuita Antdnio Vieira nasceu na cidade de Lisboa, em 1608, e morreu na
Bahia, em 1697. Veio para o Brasil com sua familia, ingressou na Companhia de Jesus, em
1623, e obteve sua formacdo no colégio da Bahia, onde fez o noviciado, estudou os classicos,
algumas linguas do Brasil e mais tarde filosofia e teologia. Em 1634, recebeu as ordens
sacerdotais, e um ano depois tornou-se responsavel pela cadeira de teologia do colégio da
Bahia. Em 1641, o jesuita voltou para Portugal, onde exerceu carreira diplomatica, retornando
ao Brasil, no ano de 1652, quando comecou a lecionar humanidades e retorica no colégio de
Olinda. No Maranh&o, compds cartas e pecas oratorias em que ressaltava os males da
escraviddo indigena promovida pelos colonos. Devido as suas posi¢cdes e pregacGes em
relacdo aos indios, foi expulso pelos colonos daquele Estado. Foi um dos pregadores mais
conhecidos e apreciados na época, e compds uma vasta obra oratdria, epistolar, teoldgica e

moral.
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APOLINARIO DA CONCEICAO

Frei Apolinario da Concei¢cdo nasceu em Lisboa, em 1692, e morreu em local e data
desconhecidos. Aos treze anos mudou-se para 0 Rio de Janeiro e, em 1711, recebeu o habito
serafico no convento da cidade de S&o Paulo. Embora fosse leigo, foi eleito procurador geral
do convento do Rio de Janeiro e, em 1740, foi nomeado cronista da Provincia da Imaculada
Conceigao.

BARTOLOMEU DO PILAR

O carmelita Bartolomeu do Pilar nasceu na ilha de Sao Jorge, no arquipélago dos
Acores, em 1667, e morreu em Belém do Para, em 1733. Ingressou na ordem carmelita, em
1687, e estudou no colégio de Coimbra. Transferiu-se para o Brasil no XVII, e foi lente de
filosofia e teologia no colégio carmelita de Pernambuco. Retornou a Portugal, doutorou-se em
teologia e, em 1704, regressou ao Brasil como comissario do Santo Oficio da Inquisi¢do de
Pernambuco. Em 1704, foi nomeado bispo de Belém do Para.

BENTO DA TRINDADE

O religioso Bento da Trindade nasceu na provincia da Bahia, em 1768, e morreu em
local e data desconhecidos. Realizou os primeiros estudos de humanidades no Brasil,
mudando-se, posteriormente, para Portugal, onde tomou o habito na ordem dos Agostinhos
Descalgos. Mais tarde, matriculou-se no curso de teologia da Universidade de Coimbra e
recebeu o grau de doutor. O agostiniano voltou ao Brasil, em 1790, e exerceu o cargo de

examinador sinodal das dioceses da Bahia e de Pernambuco.
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BERNARDO DE BRAGA

O monge beneditino Bernardo de Braga nasceu em Portugal, em 1604, e morreu na
Bahia, em 1662. Professou no mosteiro beneditino de S&o Tirso de Braga e, em 1653, mudou-
se para o Brasil, onde ocupou os cargos de abade dos mosteiros de S&o Sebastido, na Bahia, e
de S&o Bento, em Pernambuco. Além disso, foi provincial da ordem do patriarca Sdo Bento

no Estado do Brasil e lente de filosofia e teologia.

CAETANO DIAS FIGUEIREDO

O padre Caetano Dias de Figueiredo nasceu na Bahia, em 1697, e morreu no século
XVIII em data e local desconhecidos. Estudou no colégio dos jesuitas de sua cidade natal e
graduou-se mestre em artes. Depois, cursou canones na Universidade de Coimbra, onde
obteve o grau de bacharel, em 1727. De volta ao Brasil, foi nomeado cénego da Catedral e,

pouco mais tarde, desembargador da relacdo eclesiastica.

CORNELIO PACHECO

O jesuita Cornélio Pacheco nasceu, em 1699, na vila de Igarassu, em Pernambuco, e
morreu em 1760. Entrou para a Companhia de Jesus, em 1716, e dedicou a sua vida a

pregacao.

COSME DO ESPIRITO SANTO
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Né&o foi possivel reunir muitos dados a respeito do frei Cosme do Espirito Santo. As
poucas informacdes disponiveis indicam que foi um religioso franciscano da provincia de
Santo Antbnio do Brasil e ministro da referida provincia, eleito em 1705. Morreu a 15 de
junho de 1722.

DOMIGOS RAMOS

Domingos Ramos nasceu na cidade da Bahia, no dia 27 de abril de 1653, e morreu em
11 de junho de 1728, no mesmo local. Ingressou na Companhia de Jesus, em 1666, e cursou,
no colégio da companhia em Salvador, ciéncias e letras, lecionando, posteriormente,
humanidades, filosofia e teologia na mesma instituicdo. No ano de 1694, foi a Roma na
qualidade de procurador geral da ordem. Posteriormente, retornou ao Brasil e atuou como
prefeito de estudos gerais, no colégio dos jesuitas da Bahia, pregador e conselheiro do

Arcebispo.

DOMINGOS LORETO COUTO

O beneditino Domingos Loreto Couto nasceu por volta de 1696 e faleceu em 1762.
Era filho de um portugués e de uma méae olindense. Foi religioso franciscano no convento do
Recife e professou em Lisboa, em 1725, mas era pouco observante das regras dessa ordem,
sendo, por isso, preso e condenado. Posteriormente, foi transferido para o Brasil,
especificamente para o Recife, onde ingressou na Ordem de Sdo Bento mediante a obtengéo
de um breve pontificio. Ocupou os postos de visitador geral do bispado e procurador das

freiras ursolinas.
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EUSEBIO DE MATOS

O jesuita Eusébio de Matos nasceu na Bahia, em 1629, e morreu na mesma cidade, no
ano de 1692. Em 1644, ingressou no colégio da Companhia de Jesus da Bahia, e lecionou
humanidades e teologia. Foi chamado em Lisboa para ser orador do rei, porém seus superiores
ndo permitiram, fato que causou o descontentamento do jesuita e o fez deixar a ordem.

Posteriormente, entrou para Ordem do Carmo, permanecendo carmelita até a sua morte.

ESTEVAO DE CASTRO

Né&o foi possivel reunir muitas informac6es a respeito de Estevado de Castro. Sabe-se
que foi um padre jesuita, filho de D. Rodrigo de Castro Barreto, morto na Batalha de Alcéacer-
Quibir, e sobrinho de Leonor de Castro Melo e Menezes (1512-1546), duquesa de Gandia,
mulher de Francisco de Borja (1510-1572). Nasceu em 1575 e morreu em 1639. Escreveu um
manual para boa morte que teve certo sucesso em Portugal e também no Brasil, intitulado
Breve Aparelho e Modo Facil para se Ajudar a Bem Morrer um Cristdo, publicado pela
primeira vez em 1621, possuindo outras edi¢Ges ao longo dos séculos XVI1I e XVIII.

FELICIANO JOAQUIM DE SOUSA NUNES

Feliciano Joaquim de Sousa Nunes nasceu no Rio de Janeiro, no seculo XVIII, e
morreu na mesma cidade, em 1809 ou 1819. Foi almoxarife dos armazéns do Rio de Janeiro,
por nomeacdo do governador e capitdo geral do Rio de Janeiro Gomes Freire de Andrade
(1685-1763). Ademais, foi promotor da Academia dos Seletos (1752), cujo propdsito
principal era homenagear o referido governador.
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FILIPE BENICIO BARBOSA

N&o foi possivel reunir muitas informacdes a respeito de Filipe Benicio Barbosa.
Sabe-se que foi padre, nascido na cidade de Recife, em 1722, e que morreu no século XVIII
na mesma cidade. Realizou seus estudos em Pernambuco e atuou como presbitero secular,

pregador e poeta.

FRANCISCO BORGES DA SILVA

Encontram-se poucas informacBes disponiveis a respeito de Francisco Borges da
Silva. Sabe-se, por meio de um sermdo de sua autoria, intitulado Sermdo do Enterro dos
Ossos dos Enforcados (1751), que foi presbitero secular, filosofo e te6logo graduado pelo

colégio da Companhia de Jesus da Bahia.

FRANCISCO CALMON

Francisco Calmon nasceu na Bahia, em 1703, e morreu em data desconhecida.
Realizou seus estudos no colégio dos jesuitas de Salvador, foi fidalgo da Casa Real e membro
da Academia Brasilica dos Renascidos (1759-?).

FRANCISCO DA NATIVIDADE
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Frei Francisco da Natividade foi um carmelita natural de Lisboa. Nasceu no ano de
1648 e morreu em 1714. Exerceu cargos diversos, sendo prior do convento de Ordem do
Carmo de Lisboa, provincial, comissario e visitador geral, reformador apostolico e deputado
da Junta das MissGes. Também atuava como pregador, legando alguns sermdes e elogios
impressos. Além disso, foi encarregado pelo superior de sua ordem de censurar uma colecdo
de sermdes do padre Eusébio de Matos, denominada Sermoens do Padre Eusebio de Mattos

(1694). Néo ha noticia de que tenha vindo ao Brasil.

FRANCISCO DE ALMEIDA

O jesuita Francisco de Almeida nasceu em Belém da Cachoeira, na Bahia, no ano de
1706, e morreu exilado em Roma, depois de expulso dos dominios portugueses, em 1760.
Almeida entrou para a Companhia de Jesus, em 1721, tornando-se lente de filosofia do
colégio da Bahia, em 1745. Atuou como orador sacro, poeta, secretario, consultor da

provincia e visitador no colégio do Rio de Janeiro quando da expulsdo dos jesuitas, em 1759.

FRANCISCO DE MATOS

O jesuita Francisco de Matos nasceu na cidade de Lisboa, em 1636, e morreu na
Bahia, em 1720. Ingressou na Companhia de Jesus, em 1652, e realizou seus estudos no
colégio jesuita da Bahia, onde, posteriormente, lecionou filosofia e teologia, assim como no
colégio do Rio de Janeiro. Em 1674, embarcou para Lisboa, estabelecendo-se ai por quase
duas décadas. Em 1693, voltou ao Brasil e atuou como reitor dos colégios jesuitas da Bahia e
do Rio de Janeiro, provincial, mestre de novicos, examinador do sinodo da Bahia e, por fim,

padre espiritual do colégio da Bahia.
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FRANCISCO XAVIER DA SILVA

Pouco se conseguiu apurar sobre o padre Francisco Xavier da Silva. Natural,
provavelmente, de Minas Gerais, Silva foi conego da Sé de Mariana, ministro da Cdria

Patriarcal e do Tribunal da Nunciatura. Ademais, foi pregador estimado e poeta.

GERVASIO DO ROSARIO

Encontram-se poucas informacges disponiveis sobre Gervasio do Rosario. Sabe-se que
foi franciscano, nasceu na cidade de Braga, em Portugal, no ano de 1681, e morreu em local e
data desconhecidos. Ingressou na ordem franciscana em 1709. Uma vez estabelecido no
Brasil, em data desconhecida, foi guardido dos conventos de Alagoas, Recife e Bahia e, em
1741, tornou-se provincial de sua congregacao no Brasil.

GREGORIO DE SOUSA E GOUVEIA

Nada foi possivel apurar sobre Gregorio de Sousa e Gouveia. Sabe-se apenas que foi
padre e mestre de capela da igreja da Misericordia da Bahia.

GUILHERME TEIXEIRA DE CARVALHO

H& poucas informacdes sobre o padre Guilherme Teixeira de Carvalho. Sabe-se
apenas que foi presbitero do habito de Sdo Pedro, e que escreveu e pregou na vila de Goiana

(Pernambuco) o Serméo nas Exéquias do Em.mo e Rev.mo Sr. Joseph Fialho, bispo de
Pernambuco (1748).
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INACIO MANOEL DA COSTA MASCARENHAS

O padre Inacio Manuel da Costa Mascarenhas nasceu na cidade do Rio de Janeiro, em
1695, e morreu no mesmo local, em 1762. Foi presbitero secular, doutor em teologia pela
Universidade de Coimbra, vigario da freguesia da Candeléria, no Rio de Janeiro, examinador

sinodal do bispado e pregador.

INACIO RAMOS

O carmelita Inacio Ramos nasceu na cidade da Bahia, em 1650, e morreu em Lisboa,
no dia 18 de novembro de 1731. Estudou filosofia e teologia no colégio jesuita da Bahia e
recebeu o escapulario carmelita em 1672, no convento da Bahia. Em 1685, em razdo de
negécios de familia, embarcou para Lisboa e dai para Roma. Voltou ao Brasil novamente para
ocupar o cargo de reformador geral dos conventos de Pernambuco, mas, em 1700, retornou

para Portugal definitivamente e tornou-se prior do convento do Carmo de Lisboa.

JOSE CAETANO DE SOUSA

N&o foi possivel apurar muitas informaces a respeito do frei José Caetano de Sousa.
Sabe-se apenas que era carmelita, qualificador do Santo Oficio da Inquisicdo, doutor e lente

em teologia pela Universidade de Coimbra.

JOSE DOS SANTOS
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N&o foi possivel reunir muitas informacgdes sobre o frei José dos Santos. Sabe-se
apenas que foi doutor pela Universidade de Coimbra e reitor do colégio da Santissima

Trindade, localizado na mesma universidade.

JOSE JOAQUIM DA CUNHA AZEREDO COUTINHO

O padre José Joaquim da Cunha Azeredo Coutinho nasceu em Campos, Rio de
Janeiro, no dia 8 de setembro de 1743, e morreu a 12 de setembro de 1821. Formou-se em
canones pela Universidade de Coimbra, foi bispo de Pernambuco, Beja (Portugal) e de Elvas

(Portugal). Ademais, foi inquisidor geral do reino.

JOSE PEREIRA DE SANTANA

O carmelita José Pereira de Santana nasceu na cidade do Rio de Janeiro, a 15 de maio
de 1696, e morreu em Santarém, Portugal, em 1759. Realizou seus estudos gerais no colégio
dos jesuitas, no Rio de Janeiro, sendo encaminhado para a Ordem do Carmo, em 1716.
Formou-se também em teologia moral pela Universidade de Coimbra, e lecionou filosofia e
teologia na sua cidade natal. Mudou-se novamente para Portugal, onde ocupou cargos

diversos na Ordem do Carmo, tal como o de cronista, morrendo em solo portugués.

JOAO ALVARES SOARES DA FRANCA
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O militar e padre Jodo Alvares Soares de Franca nasceu na Bahia, a 8 de setembro de
1676, e morreu em data e local desconhecidos. Estudou no colégio jesuita da Bahia,
recebendo o diploma de mestre em artes. Depois de diplomado, assentou praca no terco de
infantaria da Bahia, alcancando o posto de alferes porta-bandeira e, mais tarde, capitdo. Por
volta de 1718, Soares pediu demissdo do servigco militar e recebeu ordens de presbitero. Foi
sacerdote, poeta e socio da Academia dos Esquecidos (Bahia, 1724-1725).

JOAO BORGES DE BARROS

O padre Jodo Borges de Barros nasceu na vila da Purificacdo, na Bahia, em 1706, e
morreu em data e local desconhecidos. Estudou humanidades no colégio dos jesuitas da Bahia
e embarcou para Portugal, onde formou-se em canones pela Universidade de Coimbra. Depois
de formado, recebeu ordens de presbitero secular e foi cdnego doutoral da Sé da Bahia,
chanceler e desembargador da relacdo eclesiastica, servindo diversas vezes como visitador e
governador do bispado. Foi um dos instituidores da Academia Brasilica dos Esquecidos
(Bahia, 1724-1725).

JOAO CALMON

O padre Jodo Calmon nasceu na Bahia, em 1668, e morreu na mesma cidade, a 6 de
julho de 1737. Realizou seus primeiros estudos no colégio jesuita de sua cidade natal, no qual
obteve 0 grau de mestre em artes. Depois, cursou teologia na Universidade de Coimbra.
Voltou a Bahia e foi vigario geral, comissario do Santo Oficio, s6cio da Academia dos
Esquecidos (Bahia, 1724-1725) e braco direito do arcebispo D. Sebastido Monteiro da Vide
no Sinodo de 1707, de que resultaram as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia
(1719).
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JOAO DE BRITO LIMA

Jodo de Brito Lima nasceu na cidade da Bahia, a 22 de outubro de 1671, e morreu na
mesma cidade, a 25 de novembro de 1747. Estudou humanidades com os jesuitas e foi capitéo
de infantaria na Bahia, trés vezes vereador do senado da cdmara e um dos fundadores da
Academia Brasilica dos Esquecidos (Bahia, 1724-1725).

JOAO FERREIRA DA ROSA

Pouco foi possivel apurar sobre o médico formado pela Universidade de Coimbra Jodo
Ferreira da Rosa. Sabe-se apenas que nasceu em meados do século XVII e que residiu por

alguns anos em Pernambuco.

JOAO HONORATO

O jesuita Jodo Honorato nasceu na Bahia, em 1690, e morreu exilado na cidade de
Roma, em 1768. Entrou para a Companhia em 1704. Foi lente de humanidades, filosofia e
teologia nos colégios da Bahia, Rio de Janeiro e Belém, vice-reitor do colégio de Olinda,
reitor do noviciado da Jequibaia e do colégio de Sdo Paulo, examinador sinodal e provincial
da ordem no Brasil; funcdo que exercia quando foi preso e enviado para Lisboa, onde
amargou 7 anos de carcere antes de exilar-se na Italia por ordem do Marqués de Pombal.

JOSE ANTONIO DE SARRE
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O padre José Antbnio de Sarre nasceu em Portugal, na regido do Algarve, e morreu na
Bahia em datas e locais desconhecidos. Sobre sua formagéo sabe-se apenas que era formado

em canones pela Universidade de Coimbra.

JOSE AIRES

O jesuita José Aires nasceu na cidade de Lisboa, em 1672, e morreu, em 1730, na
Bahia. Em 1689, entrou para a Companhia de Jesus, onde se dedicou a direcdo espiritual,
nomeadamente a dire¢cdo do Exercicio da Boa Morte. Também exerceu o cargo de reitor do

colégio jesuita do Recife.

JOSE DA NATIVIDADE

O monge beneditino José da Natividade nasceu na cidade do Rio de Janeiro, a 19 de
marco de 1649, e morreu na Bahia, a 9 de abril de 1714. Fez os estudos preparatorios no Rio
de Janeiro e doutorou-se em teologia pela Universidade de Coimbra. Foi abade do mosteiro de

sua ordem na Bahia e, em 1714, provincial nomeado, cargo que ndo chegou a assumir.

JOSE DE ANDRADE E MORAIS

O padre José de Andrade e Morais, sobre quem pouco se consegue apurar, nasceu e
morreu em Portugal. Formado em canones pela Universidade de Coimbra, foi arcipreste e
provisor do bispado de Mariana, em Minas Gerais. Publicou dois sermdes no século XVIIlI,
uma Oracdo Funebre, que pregou nas Exequias do Senhor D. Fr. Antonio de Guadalupe
(1743), e um Sermam Gradulatorio Pela Saude da Senhora das Necessidades Alcancou
EIRey D. Jodo V (1744).
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JOSE DE ARAUJO LIMA

O padre José de Aradjo Lima nasceu no Brasil em data e local desconhecidos. Foi
presbitero secular e missionario apostélico. Ndo foi possivel apurar mais informagdes a
respeito do referido padre.

JOSE DOS SANTOS COSME E DAMIAO

O frei José dos Santos Cosme e Damido nasceu na Bahia, em 1694, e morreu em local
e data desconhecidos. Entrou para a ordem de S&o Francisco a 8 de setembro de 1710, no
convento de lgarassu, provincia de Pernambuco. Ocupou os cargos de lente de artes, retérica e
teologia no convento de Olinda, guardido e definidor de sua ordem, examinador do
arcebispado da Bahia e do bispado de Pernambuco, examinador das ordens militares pelo
Supremo Tribunal da Mesa de Consciéncia e Ordens, qualificador do Santo Oficio da

Inquisicdo e socio da Academia Brasilica dos Renascidos (1759-7).

JOSE PEREIRA VELOSO

Nada foi possivel apurar sobre o padre e licenciado baiano José Pereira Veloso, salvo
gue nasceu na Bahia, em data e local desconhecidos, e ocupou o cargo de vigario da igreja do
Corpo Santo, em Recife.

JOAO BATISTA
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Pouco foi possivel apurar sobre Jodo Batista. Sabe-se que professou na Ordem dos
Pregadores, provavelmente em Portugal. Foi formado em teologia e qualificador do Santo

Oficio da Inquisicao.

JOAO PEREIRA

O padre jesuita Jodo Pereira nasceu em Ponta Delgada, Ilha de Sdo Miguel, Acores, no
ano de 1646, e morreu em Lisboa, a 23 de abril de 1715. Ingressou na Companhia de Jesus a
23 de novembro de 1662, e ocupou os cargos de reitor dos colégios de Angra, Elvas, Braga,
Santarém e Coimbra, vice provincial de Portugal, e foi nomeado provincial e visitador geral
do Brasil, para onde embarcou em 1702. Regressou a Lisboa no ano de 1706, quando o

cativaram piratas franceses.

JOAO DA MADRE DEUS

Pouco foi possivel apurar sobre a vida de Jodo da Madre Deus. Sabe-se que foi um
padre franciscano, provincial da Ordem de Sdo Francisco em Portugal, pregador do rei,
examinador das trés ordens militares (Avis, Cristo e Santiago), e arcebispo da Bahia entre os
anos de 1682 e 1686.

JOAO DE SOUSA TAVARES

Pouco foi possivel apurar sobre o padre Jodo de Sousa Tavares. Sabe-se apenas que foi

doutor em leis pela Universidade de Coimbra e que escreveu a Exposicdo Funebre, e
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Simbdlica (1771), elogio funebre em honra a morte de D. Maria Francisca Dorotéia (1739-

1771), em que narra a celebracdo de suas exéquias realizadas em Paracatu, Minas Gerais.

JUAN LOPES SIERRA

Né&o foi possivel apurar nada sobre Juan Lopes Sierra. Segundo o historiador Stuart
Schwartz, no seu livro intitulado As exceléncias do governador (2002), Lopes Sierra nasceu
por volta de 1604 em local desconhecido, e de provavel nacionalidade espanhola. De acordo
com o mesmo historiador, Lopes Sierra provavelmente era leigo, uma vez que ndo foram

encontrados registros de sua filiagéo religiosa.

LUIS DE GRANADA

O dominicano Luis de Granada nasceu em Granada, Espanha, em 1505, e morreu em
Lisboa, Portugal, a 31 de dezembro de 1588. Exerceu os cargos de mestre em filosofia,
teologia entre outras disciplinas eclesiasticas, foi confessor do monarca D. Jodo Il (1502-
1557), da rainha D. Catarina (1507-1578) e do cardeal infante D. Henrique (1512-1580),
visitador e provincial de S&0 Domingos de Portugal. Granada foi um pregador muito estimado
na época, suas obras fizeram certo sucesso em Espanha, Portugal, e também no Brasil,
constituindo-se como uma das principais referéncias para a formacdo dos padres, religiosos e

moralistas da colOnia.

LOURENCO CRAVEIRO

O jesuita Lourenco Craveiro nasceu em Torres Novas, Portugal, em 1622, e morreu na

Bahia, em 1687. Ja era versado em filosofia e teologia quando entrou para o colégio dos
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jesuitas na cidade de Lisboa, em 1663. Veio para o Brasil no mesmo ano, e foi pregador,
mestre de novicos e reitor dos colégios da Companhia de Santos, S&o Paulo e Recife.

LUIZ BOTELHO DO ROSARIO

O carmelita Luiz Botelho do Rosario nasceu na cidade do Recife, a 25 de agosto de
1695, e morreu em data e local desconhecidos. Cursou humanidades no colégio dos jesuitas, e
entrou para a ordem carmelita, professando no convento de Olinda, em 1714. Formou-se em
teologia na Universidade de Coimbra e, de volta ao Brasil, foi lente de teologia e diretor de
estudos do convento da Bahia, presidente do capitulo, regente dos estudos e cronista de sua
provincia, qualificador do Santo Oficio da Inquisicdo e examinador sinodal do arcebispado da
Bahia.

MANOEL ANGELO DE ALMEIDA

O carmelita Manuel Angelo de Almeida nasceu na Bahia, em 1697, e morreu em data

e local desconhecidos. Formado em teologia, foi provincial de sua ordem na Bahia.

MANOEL CALADO DO SALVADOR

O padre Manuel Calado do Salvador nasceu em Vila Vigosa, Portugal, em 1584, e
morreu na cidade de Lisboa, em 1654. Em abril de 1607, professou como eremita pertencente
a Ordem de Sédo Paulo de Sena e, pouco depois, veio para o Brasil, onde residiu por mais de

trés décadas. Retornou a corte em 1647.
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MANUEL BERNARDES

O padre Manuel Bernardes nasceu em Lisboa, no ano de 1644, e morreu em 1710.
Iniciou seus estudos quando ainda tinha 9 anos de idade, no ano de 1653, no colégio jesuita de
Santo Antdo de Lisboa, e, assim que concluiu os estudos nessa instituicdo, formou-se em
artes, filosofia, teologia, direito pontificio e jurisprudéncia candnica pela Universidade de
Coimbra. Em 1674, professou em Lisboa na Congregacdo do Oratorio de S&o Filipe Néri.

Morreu na mesma congregacdo, mas nao antes de abracar a Ordem dos Carmelitas.

MANUEL DA MADRE DE DEUS BULHOES

O padre Manuel da Madre de Deus Bulhdes nasceu na Bahia, em 1663, e morreu no
mesmo local, por volta de 1738. Monge carmelita, professo no convento de sua cidade em
1689, mestre em artes e doutor em teologia, Bulhdes, depois de breve carreira de alferes de
infantaria — antes de abracar a carreira religiosa —, foi fidalgo cavaleiro da casa real,
examinador sinodal do arcebispado da Bahia e lente jubilado de teologia sagrada. Em sua
ordem, atuou como prior e definidor geral, representando-a no capitulo celebrado na cidade de

Roma, em 1695.

MANUEL DE CERQUEIRA TORRES

Pouco se conseguiu apurar sobre o padre Manuel de Cerqueira Torres. Natural da

Bahia, estudou teologia e filosofia no colégio da Companhia de Jesus de sua cidade.

MANUEL FERREIRA LEONARDO
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Pouco foi possivel apurar sobre o padre lisboeta Manuel Ferreira Leonardo. O seu
desembarque no Brasil deu-se em 1748, na qualidade de secretario do recém nomeado bispo

da diocese do Grdo-Par4, Frei Miguel de Bulhdes e Sousa. Retornou a Portugal, em 1761.

MANUEL FREIRE BATALHA

Pouco foi possivel apurar sobre o padre Manuel Freire Batalha. Natural de Lisboa, foi
um religioso formado em canones pela Universidade de Coimbra, que ocupou, no Brasil, 0s
cargos de mestre escola da Sé do Rio de Janeiro e de governador, vigario-geral e visitador do

bispado da mesma cidade.

MANUEL DE PINHO CARDIDO

Né&o foi possivel reunir muitas informacdes acerca do padre Manoel do Pinho Cardido.
Sabe-se que foi cdnego da sé catedral do Rio de Janeiro e, por volta de 1749, cbnego da

catedral de Mariana.

MANUEL RIBEIRO ROCHA

O padre Manuel Ribeiro Rocha nasceu em Lisboa, nos primeiros anos do século
XVIII, e morreu na Bahia, em 1778. Veio para o Brasil ainda crianga e cursou artes no
colégio jesuita da Bahia. Em 1728, ja ordenado padre, embarcou para Portugal e cursou
canones na Universidade de Coimbra. De volta ao Brasil, foi advogado da Ordem Terceira de

S&o Francisco e notario apostolico da Curia Arquidiocesana de Salvador.
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MANUEL TAVARES DE SIQUEIRA E SA

Né&o foi possivel apurar muitas informacGes acerca de Manuel Tavares de Siqueira e
Sa. Sabe-se que se formou em direito pela Universidade de Coimbra, atuou como juiz de fora
na vila do Redondo, em Portugal, e ouvidor da comarca de Paranagué (Parand). Foi, em 1752,

um dos fundadores e secretarios da Academia dos Seletos (1752) do Rio de Janeiro.

MATEUS DA ENCARNACAO PINA

O monge beneditino Mateus da Encarnacdo Pina nasceu na freguesia de Nossa
Senhora da Candelaria, na cidade do Rio de Janeiro, em 23 de agosto de 1687, e morreu na
mesma cidade, em 18 de dezembro de 1764. Realizou seus estudos no mosteiro de Sdo Bento
do Rio de Janeiro e no mosteiro de Bahia. No ano de 1703 j& era monge, e, em 1708, foi
ordenado presbitero. Atuou na mesma instituicdo como professor de ciéncias e exerceu cargo

de abade, sendo eleito provincial e cronista-mor de sua ordem no Brasil.

MATIAS ANTONIO SALGADO

O padre jesuita Matias Antobnio Salgado nasceu na cidade de Lisboa, em 1699, e
morreu em data e local desconhecidos. Entrou para a Companhia de Jesus, mas abandonou-a
para tornar-se preshitero secular. Formado em cénones pela Universidade de Coimbra, foi

vigario da igreja matriz de Sdo Jodo del-Rei, em Minas Gerais.
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MIGUEL DIAS PIMENTA

Pouco se conseguiu apurar sobre o médico bracarense Miguel Dias Pimenta, salvo que

exerceu a medicina em Pernambuco.

NORBERTO DE SANTO ANTONIO

N&o foi possivel apurar muitas informagdes sobre frei Norberto de Santo Antonio.
Sabe-se apenas que foi um religioso da ordem de Santo Agostinho e qualificador do Santo
Oficio da Inquisicdo. Durante o seéculo XVIII, ainda exercia a funcdo de censor do Santo
Oficio e, provavelmente, realizou seus estudos no convento de Nossa Senhora da Graca, na
cidade de Evora, em Portugal.

NUNO MARQUES PEREIRA

Poucas sdo as informacGes disponiveis sobre Nuno Marques Pereira. Nascido,
possivelmente, em Cairl, nas proximidades de Salvador, em 1652, e morto na cidade de

Lisboa, por volta de 1731. Cré-se que tenha cursado direito na Universidade de Coimbra.

PLACIDO NUNES

O jesuita Placido Nunes nasceu em Lisboa, por volta de 1683, e morreu na Bahia, em
1755. Ingressou na Companhia de Jesus em 1699, foi professor de sagrada escritura e reitor

dos colégios de Olinda e da Bahia.
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RAFAEL BLUTEAU

O clérigo regular teatino Rafael Bluteau nasceu em Londres, no ano de 1638, e morreu
em Lisboa, em 1734. Foi para Portugal em 1668, mas realizou seus estudos em Paris, no
colégio de La Fléche e, depois, no colégio dos jesuitas de Clermont. Ingressou na Ordem de
Sao Caetano a 29 de agosto de 1661, também na Franga, e foi um pregador muito prestigiado
na época. Em Portugal, Bluteau destacou-se nas atividades literarias que exerceu. Pertenceu a
Academia dos Generosos (1714-1716) e dos Aplicados (século XVIII), produziu e publicou
obras de grande importancia sobre a cultura portuguesa, tais como 0s oito volumes do

Vocabulario portugués e latino (1712-1728).

SEBASTIAO DA ROCHA PITA

Sebastido da Rocha Pita nasceu na cidade da Bahia, em 1660, e morreu no mesmo
local, a 2 de novembro de 1738. Graduado mestre em artes no colégio dos jesuitas de sua
cidade, Pita seguiu para Portugal, onde bacharelou-se em cénones pela Universidade de
Coimbra. De volta ao Brasil, dedicou-se a lavoura — nomeadamente, a sua propriedade, na
vila de Cachoeira — e as letras. Foi coronel do regimento privilegiado das ordenancas da
Bahia, fidalgo da casa real e cavaleiro professo da Ordem de Cristo.

SEBASTIAO DO VALE PONTES

O padre Sebastido do Vale Pontes nasceu na Bahia, em 1663, e morreu no mesmo
local, em 1736. Realizou seus primeiros estudos no colégio dos jesuitas de sua cidade e

formou-se em canones pela Universidade de Coimbra, onde advogou por alguns anos. De
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volta ao Brasil, ja presbitero secular, foi provisor, vigario geral do bispado da Bahia,

desembargador da relacdo eclesiastica, mestre-escola e dedo da Sé.

SEBASTIAO MONTEIRO DA VIDE

O jesuita Sebastido Monteiro da Vide nasceu em Portoalegre, Portugal, em 1642, e
morreu na Bahia, em 1722. Formado em canones pela Universidade de Coimbra, foi, em
Portugal, desembargador da Relacdo Eclesiastica, vigario-geral do arcebispado de Lisboa e
prior da igreja de Santa Marinha. Em 1701, tomou posse do cargo de Arcebispo da Bahia,
onde, em 1707, com o intuito de regrar vida religiosa na col6nia, organizou um sinodo, do

qual resultou as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia (1719).

SIMAO DE VASCONCELOS

O jesuita Simao de Vasconcelos nasceu em Portugal, por volta de 1597, e morreu no
Rio de Janeiro, em 1671. Veio para o Brasil no ano de 1606 e estudou no colégio dos jesuitas
da Bahia. Foi lente de teologia, humanidades, escolastica e moral; mestre de novicos, reitor
dos colégios da Bahia e do Rio de Janeiro, procurador da Companhia de Jesus e provincial do

Brasil.
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