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RESUMO

O presente estudo tem por objetivo destacar a presenca da Doutrina Social da Igreja
nas acbes ditas como assistencialistas realizadas pela CNBB, através das
Campanhas da Fraternidade dos anos de 1986, 2002 e 2007, que tratam,
especificamente da questdo da terra. Escolnemos a tematica a respeito da terra,
pois, observamos que a questao da propriedade privada € inicio e fim da Doutrina
em questdo, que tem por projeto moldar a sociedade atual como aquela dita
necessaria para a realizacao do projeto divino na Terra, através de acdes levariam a
construcédo de uma sociedade que retomasse a preocupac¢do com o bem comum. Os
documentos que nos embasam nossa pesquisa sdo, além dos textos base e a
documentacédo referente as Campanhas, as enciclicas papais e diversa bibliografia
gue transmite os pontos principais da Doutrina Social Catolica, além de autores que,

de alguma forma, ja abordaram questdes apontadas pela Doutrina.

Palavras-chave: Doutrina Social da Igreja. Campanha da Fraternidade.

Bem comum. Caridade.
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ABSTRACT

The present study aims to contrast the Church Social Doctrine presence in
assistance action, undertaken by CNBB, through the Fraternity Campaigns from the
years 1986, 2002 and 2007, dealing specifically with the land’s issue. We chose the
land’s theme because we observed that the private property issue is the beginning
and the end of the doctrine question, whose design shape today's society such as
that expressed need for the creation of the divine plan on Earth, through actions
would lead to building a society that, would take the concern for the comfort. The
documents that underlie our research are beyond the basic texts and documentation
relating to Campaigns, the papal encyclicals and diverse bibliography that conveys
the main Catholic Social Doctrine points, and authors who, somehow, have

discussed issues raised by the doctrine.

Keywords: Church Social Doctrine. Fraternity. Campaigns. Comfort. Charity.
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A principio, o0 assunto que levou as pesquisas iniciais deste trabalho foi
0 notavel interesse pela posse da terra, explicitado pela Doutrina Social da Igreja e
praticamente demonstrado por movimentos catélicos determinados, assim como é o
caso das Campanhas da Fraternidade analisadas neste texto. No entanto, ao
aprofundar no estudo sobre o tema da terra, notamos que a defesa da propriedade
privada é apenas um dos elementos que fazem parte de um complexo sistema
doutrinario que teve origem com a sistematizacdo das idéias adotadas pelo
Ultramontanismo, a partir do século XIX.

Sabemos que os ultramontanos sdo uma ala dita conservadora da
Igreja catdlica. Sua filosofia esta baseada na restauracdo das tradi¢cdes catdlicas que
condena o mundo moderno, defende a centralizacéo politica e doutrinaria na Cdria

Romana e adota o periodo medieval como modelo socio-politico. Ou seja:

Na esfera intelectual, a rejeicdo a filosofia racionalista e a ciéncia moderna.
Na politica externa, a condenacdo a liberal democracia burguesa e o
concomitante reforco da idéia monéarquica. Na politica interna, o centralismo
em Roma e na pessoa do Papa e o refor¢co do episcopado. Na esfera sécio-
econdmica, a condenacado ao capitalismo e ao comunismo e um idisfarcével
saudosismo da ldade Média, que se manifestarda fortemente no Brasil na
década de 1930. (MANOEL, 1988, p. 8)

O Catolicismo Ultramontano também faz parte de um conceito aplicado
a Igreja Catdlica que demonstra as mudancas estruturais (causadas pela
necessidade de adaptacao a fatores externos e internos a Igreja) ocorridas em seu
interior diante seus mais de 2000 anos de existéncia. A tal conceito damos o nome

de Autocompreenséo.

[...] as autocompreensfes da Igreja representam agqueles momentos em que
uma determinada forma de organizacéo, de tarefas auto-atribuidas e de
auto-entendimento se torna dominante e durante certo tempo direciona toda
atividade catdlica. (MANOEL, 1998, p. 6, grifo do autor)

[...] Assim, quando nos referimos as autocompreensdes da Igreja, nos
referimos de fato a Igreja em sua vertente institucional em um dado
momento histérico, onde o Papa (entenda-se a hierarquia eclesidstica)
define um conceito de Igreja, estabelece suas tarefas e estratégias de acéo
e reordena sua politica interna em funcéo de seu projeto politico e pastoral
externo, e essa nova forma de auto-entendimento permanecera em vigéncia
até ser substituida por outra, gerada nas suas préprias contradicbes
internas e externas. (MANOEL, 1998, p. 6-7)

Faz-se relevante saber a respeito do conceito de Autocompreenséo da

Igreja para que identifiguemos o Catolicismo Ultramontano como uma
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autocompreensao que vigorou entre o pontificado de Pio VII e o de Joao XXIlI, ou
seja, até o ano de 1963, quando podemos identificar uma nova autocompreensao
denominada de Teologia da Libertacdo, que passa a ser adotada a partir do Concilio
do Vaticano Il, com a proposta de opc¢ao preferencial pelos pobres.

Mas, por que abordamos o Catolicismo Ultramontano e, em seguida,
demos um salto para a Teologia da Libertacdo? A resposta a essa pergunta esta
baseada no fato de que as acbes levadas a cabo pela Teologia da Libertacéo,
mesmo tendo como foco o amparo aos menos favorecidos, segue a mesma doutrina
proposta pelo Ultramontanismo. Assim, a defesa de valores tradicionais como a
familia e a propriedade — temas recorrentes nas Campanhas da Fraternidade — é, na
verdade, uma sugestéo de retorno as bases sociais feudais. Tal afirmacéo, deve-se
ao fato de que, apesar da Teologia da Libertacdo ser entendida como um movimento
revolucionario que criticava as estruturas “fechadas” do catolicismo, também ela
bebia nas &aguas da Doutrina Social da Igreja quando acredita que foi o
desenvolvimento desenfreado do capitalismo liberal que nos levou as gritantes
diferencas sociais e propde a construcdo de uma sociedade fraterna, que anuncie o
retorno ao “reino definitivo”.

Alids, a construcdo desse chamado reino definitivo € o ponto crucial da
Doutrina Social da Igreja, pois evidencia o fato de o capitalismo ndo ser o regime

econdmico ideal.
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Atualmente, ou para quem acompanha a evolugéo da Doutrina Social
da Igreja a partir do Concilio Vaticano Il, estamos acostumados a ver a lgreja
adotando uma postura em defesa dos menos favorecidos ou dos excluidos sociais,
dizendo que o grande abismo que separa ricos e pobres, com suas causas e
consequéncias, ndo é a condicao ideal de existéncia para que se possa, nessa vida,
construir um caminho que conduza a salvagéo eterna.

Na verdade, existem registros da atuacdo de grupos de pensadores
catdlicos que, ao perceberem as transformacdes e os possiveis desdobramentos da
politica do laissez-faire, se anteciparam na conducdo de atividades assistenciais e
de conscientizacdo em diversos paises da Europa — como o grupo das Conferéncias
dos Vicentinos, fundado e liderado por Frederico Ozanan, na Franca. Isso aconteceu
por volta de 1830, bem antes da eclosdo dos conflitos sociais na vertente da
esquerda. No entanto, a luta da Igreja ao lado dos menos favorecidos €, dentro da
sua historia, de fato atual, se considerarmos que foi somente em avangados anos do
século XIX que a Igreja Catdlica se pronunciou formalmente a respeito da questéao
social.

Até o Concilio do Vaticano Il, a Igreja posicionava-se ao lado do
Estado, relacionando-se melhor com a elite do que com o povo. Sua tarefa consistia,
basicamente, em apoiar e defender o regime politico adotado — a monarquia e 0s
governos absolutistas, na maioria dos casos — contra as ameacas das doutrinas
comunistas e anarquistas, apoiando sua pedagogia em dois pontos basicos: a
conformacdo dos pobres com a sua situacdo deploravel, fazendo relacdo de sua
condicdo com a Familia de Nazaré; e a utilizacdo das Irmandades e Congregacoes
para a condugao ao “‘reto caminho”, na batalha contra o0 mundo contaminado pelas
idéias materialistas.

Foram as enciclicas Mirari Vos (1832) e Rerum Novarum (1891), de
Gregorio XVI e Ledo Xlll, respectivamente, que abriram caminho para um projeto
que visava chamar a atengado dos cristdos para as “novidades” que surgiam
diariamente como fruto do Estado Laico nascido pdés Revolucdo Industrial.
Entretanto, Ledo Xll jA manifestava o interesse no desenvolvimento das pesquisas
sobre a questdo social, dizendo que a Igreja precisava destes estudos para que
pudesse preparar um “ato” direcionado a esse tema. E, foi nesse contexto que, em
1891, a Rerum Novarum foi publicada, demonstrando seu grande desconforto em

relacdo a condicéo operaria da época. Naquele documento, o Papa procura focar o
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papel da Igreja e do Estado diante os direitos e deveres dos trabalhadores e dos
empresarios, apontando as falhas do sistema capitalista, descartando o socialismo
como opcéao e sugerindo que os problemas sociais seriam resolvidos, somente, a luz

da doutrina catodlica:

A sede de inovacdes, que ha muito tempo se apoderou das sociedades e as
tem numa agitacdo febril, devia, tarde ou cedo, passar das regibes da
politica para a esfera vizinha da economia social. Efectivamente, o0s
progressos incessantes da inddstria, 0s novos caminhos em que entraram
as artes, a alteracdo das relacbes entre os operdrios e os patrfes, a
influéncia da riqgueza nas méos dum pequeno ndmero ao lado da indigéncia
da multiddo, a opinido enfim mais avantajada que os operdrios formam de si
mesmos e a sua unido mais compacta, tudo isto, sem falar da corrupcéo
dos costumes, deu em resultado final um temivel conflito.

Por toda a parte, os espiritos estdo apreensivos e numa ansiedade
expectante, o que por si sO6 basta pa ra mostrar quantos e qudo graves
interesses estdo em jogo. Esta situacdo preocupa e pde ao mesmo tempo
em exercicio o génio dos doutos, a prudéncia dos sabios, as deliberacdes
das reunides populares, a perspicacia dos legisladores e os conselhos dos
governantes, e ndo ha, presentemente, outra causa que impressione com
tanta veeméncia o espirito humano.

E por isto que, Veneraveis Irm&os, o que em outras ocasides temos feito,
para bem da Igreja e da salvacdo comum dos homens, em Nossas
Enciclicas sobre a soberania politica, a liberdade humana, a constituicdo
cristd dos Estados e outros assuntos analogos, refutando, segundo Nos
pareceu oportuno, as opinides erroneas e falazes, o julgamos dever repetir
hoje e pelos mesmos motivos, falando-vos da Condicdo dos Operérios. Ja
temos tocado esta matéria muitas vezes, quando se Nos tem proporcionado
0 ensejo; mas a consciéncia do Nosso cargo Apostélico imp8e-Nos como
um dever tratd-la nesta Enciclica mais explicita-mente e com maior
desenvolvimento, a fim de pér em evidéncia os principios duma solucéo,
conforme & justica e a equidade. O problema nem é facil de resolver, nem
isento de perigos. E dificil, efectivamente, precisar com exactidao os direitos
e os deveres que devem ao mesmo tempo reger a riqueza e o proletariado,
o capital e o trabalho. Por outro lado, o problema néo é sem perigos, porque
nao poucas vezes homens turbulentos e astuciosos procuram desvirtuar-lhe
0 sentido e aproveitam-no para excitar as multidées e fomentar desordens.
(LEAO XIII, 1891)

Apés a Rerum Novarum, outros muitos documentos episcopais que

trataram da questéo social foram publicados em carater oficial, a saber:

e Carta Enciclica Quadragésimo Anno, de Pio Xl (1931) — prop6e o
principio da subsidariedade e afirma que a restauracdo da
sociedade s6 seria possivel através da justica social,

e Carta Enciclica Mater et Magistra, de Jodo XXIII (1961) — um marco
para a Igreja. Trata da evolucdo da questéo social a luz da Doutrina

Crista;
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e Carta Enciclica Pacem in Terris, de Jodo XXIIl (1963) — sugere que,
somente com a observancia da ordem social instituida por Deus, é
possivel alcancar a paz;

e Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, de Paulo VI (1965) — é a
Constituicdo Pastoral de todos os Concilios da Igreja, fala da Igreja
no mundo atual;

e Carta Enciclica Populorum Progressio, de Paulo VI (1967) — sobre o
desenvolvimento dos povos, destacando que a questdo social esta,
agora, espalhada por todo mundo;

e Carta Enciclica Octogésima Adventis, de Paulo VI (1971) -
publicada em comemoracdo ao octogésimo aniversario da Rerum
Novarum, trata dos “novos” problemas sociais, principalmente, a
urbanizacao;

e Carta Enciclica Laborem Exercens, de Joao Paulo 1l (1981) — é o
primeiro de trés grandes documentos sociais escritos por Joao
Paulo I, e trata o trabalho como ponto chave para a resolucao da
guestao social;

e Carta Enciclica Sollicitudo Rei Socialis, de Jodo Paulo Il (1987) —
em comemoracao a vinte anos da Populorum Progressio, retoma o
tema do desequilibrio econémico da sociedade;

e Carta Enciclica Centesimus Annos, de Jodo Paulo Il (1991) — foi
escrita para comemorar os cem anos da Rerum Novarum, mas seu
tema central é a queda do socialismo nos paises do Leste Europeu.

e O 4pice das publicacdes deu-se com o Compéndio da Doutrina
Social da Igreja, publicado em 2004, pelo Pontificio Conselho

“Justica e Paz” *.

! O Compéndio, como o préprio nome diz, consiste em um grande “manual” que retne de modo
sistematico, todo pensamento catélico a respeito da questéo social e é tratado como um conjunto de
preceitos que servem para orientar, a luz do Evangelho, o comportamento do cristdo diante as
situagdes econdmicas, politicas e sociais ao qual esta exposto. Tem a finalidade de “instrumento
evangelizador’ pois seu objetivo central € o de “ensinar” os fiéis a viverem dentro dos principios
cristdos e restaurar uma sociedade que estava distanciando-se cada vez mais de seu caminho em
busca da comunhé&o eterna com Deus, ou seja, dispde-se a “orientar” na construgdo da sociedade
perfeita: a “civilizagdo do amor”, que € a Unica que pode manter e fazer progredir uma sociedade
verdadeiramente humana.
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As publicages oficiais marcam uma mudancga no sentido de orientagao
da Igreja que, de Ledo Xl até Jodo Paulo Il, tinha como opgdo preferencial o
Estado. Agora, mesmo sem romper com o antigo vinculo, a Igreja estava disposta a
voltar-se aos excluidos, com a intencdo de reinseri-los a sociedade, cuidando para
gue eles ndo fossem contaminados pelo materialismo e, muito menos, fossem
incitados a uma revolucéo social.

Nas palavras de Le&o XlII (1981):

Em todo caso, estamos persuadidos, e todos concordam nisto, de que é
necessario, com medidas prontas e eficazes, vir em auxilio dos homens das
classes inferiores, atendendo a que eles estdo, pela maior parte, nhuma
situacdo de infortinio e de miséria imerecida. O século passado destruiu,
sem as substituir por coisa alguma, as corporacdes antigas, que eram para
eles uma proteccao; os principios e o sentimento religioso desapareceram
das leis e das instituicGes publicas, e assim, pouco a pouco, 0s
trabalhadores, isolados em defesa, tém-se visto, com o decorrer do tempo,
entregues a mercé de senhores desumanos e a cobi¢ca duma concorréncia
desenfreada. A usura voraz veio agravar ainda mais o mal. Condenada
muitas vezes pelo julgamento da Igreja, ndo tem deixado de ser praticada
sob outra forma por homens avidos de ganéancia, e de insaciavel ambicdo. A
tudo isto deve acrescentar-se o monopélio do trabalho e dos papéis de
crédito, que se tornaram o quinhdo dum pequeno nimero de ricos e de
opulentos, que impdem assim um julgo quase servil a imensa multiddo dos
proletérios.

O objetivo inicial dessas enciclicas pode nao ter sido o da construcéo
de uma doutrina, mas ndo podemos dizer que 0s documentos papais e O0s
documentos das igrejas particulares e regionais, produzidos posteriormente ao
pronunciamento oficial da Igreja, foram escritos aleatoriamente, pois, mesmo com
grande ansia em buscar respostas as situacdes vividas pela humanidade, esta néo
era sua unica preocupacao, por isso, a Igreja ndo poderia, simplesmente, assumir
para si toda essa responsabilidade sem ter construido um referencial tedrico sélido e
passivel de pratica.

Na verdade, o abandono do Estado e a opc¢éo pelos pobres ndo pode
ser visto como uma mudanca ideoldgica e sim como uma mudanca de orientacéo
apenas, pois mesmo voltando-se para 0s pobres, continuava implicito seu apoio a
um Estado que tivesse autoridade para cuidar de questbes que nao cabia a
interferéncia direta de representantes formais da Igreja. O que levou a essa
mudanca de tatica foi o sentimento de ameaca causado pela indole revolucionaria
do século que se adentrava, pois, as Unicas preocupacfes reais que se abatiam

sobre a Igreja era a manutencdo do seu poder e a conservacado da sociedade



18

existente, ou seja, as duas coisas que garantiriam a posi¢cao privilegiada que Ela
ocupava dentro da sociedade capitalista. De acordo com Ivan Manoel (1982, p. 14):

Seja ameacada pelas efervescéncias dos anos finais do século XIX, seja
pela perda de crédito durante o século XX, a Igreja viu em perigo a sua
existéncia institucional, o que vale dizer, enquanto forca viva e atuante na
sociedade moderna. No primeiro periodo, nos finais do século passado, por
razbes historicas ela adere incondicionalmente ao Estado, levando consigo
os seus fiéis. No segundo, ja dentro do século presente, o descrédito e a
perda de controle da sociedade, provocados pela opcdo pelo Estado,
levam-na a alinhar-se taticamente aos “desamparados”, assumindo uma
posicdo que corre o risco de ser entendida como anti-cristd, por privilegiar,
entre os filhos de Deus, os mais pobres. Em ambos o0s casos, entretanto,
ela ndo abandona a estratégia de doutrinacdo que tem como contetdo a
confianca no Estado, mentor que &, por forca divina, dos destinos humanos.

Porém, mesmo néo tendo como objetivo principal a constru¢do de uma
doutrina propriamente dita, a opcdo pelos pobres traz consigo uma série de
propostas de reformas estruturais, que ndo poderiam ser aplicadas sem uma “nova”
pedagogia que pudesse organizar e aplicar tais idéias. Assim, ao perceber uma
revolucdo inevitdvel na base operaria, a Igreja apressou-se em organizar seu
pensamento, para que pudesse estar presente neste momento de tenséo, dando as
reformas vindouras um carater cristdo. Segundo o Arcebispo de Manaus na época:
“[...] facamos a revolugao antes que o povo a faga”. (Apud MANOEL, 1982, p. 26)

Pois bem, para justificar a proposta de um novo paradigma que tivesse
com base os principios catolicos, a Igreja fez uma analise detalhada dos dois
sistemas que julgava existentes — 0 capitalismo e 0 comunismo — apontando quais
0S pontos negativos de cada um, demonstrando, desta forma, como eles nao
atendiam as necessidades da sociedade.

A teoria catOlica entendia que o liberalismo, caracteristica do
capitalismo contemporaneo, era um fator determinante dos problemas sociais
identificados, pois a livre concorréncia e sua falta de limites regulavam as relacées
econdmicas de forma que poucos acumulavam muito e muitos ndo tinham nem o
necessario, ou seja, incentivavam a ganancia dos homens — principalmente a da
classe burguesa — e ndo aceitavam a intervencao normativa do Estado.

Assim, ao aceitar a producdo desenfreada de riquezas, impondo
condi¢cbes desumanas a grande parte do corpo social, o liberalismo rompia com o
plano divino por ndo levar em consideragcdo que todos os bens foram dados ao

homem por Deus.
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Enchei a terra e dominai-a: logo desde a primeira pagina, a Biblia ensina
gue toda a criacdo é para o homem, com a condicéo de ele aplicar o seu
esforco inteligente em valoriza-la e, pelo seu trabalho, por assim dizer,
completa-la em seu servigo. Se a terra é feita para fornecer a cada um os
meios de subsisténcia e os instrumentos do progresso, todo o homem tem
direito, portanto, de nela encontrar o que lhe é necessario. (PAULO VI,
1967)

Ao exacerbar a acumulacgéo e permitir a abertura de um grande abismo
entre as classes sociais, o liberalismo abre uma brecha para o surgimento de idéias
gue destacavam a desigualdade entre os homens e propunham condi¢bes de
igualdade e liberdade social. Tais idéias, maléficas tanto para o liberalismo quanto
para o catolicismo, foram representadas pelo sistema comunista.

O comunismo nasceu da nao conformacdo com a sociedade
capitalista, os homens, cansados das desigualdades e despossuidos de bens,
almejavam um sistema que conseguisse resolver tais contradicbes apoiados na
teoria de que a administracédo seria da sociedade pudesse ser feita pelos préprios
operarios, que saberiam conduzir perfeitamente as relacbes de modo que nada
faltasse (e nem ultrapassasse) o que era verdadeiramente necessario a sua
sobrevivéncia. Dai a abolicdo da propriedade privada, do Estado e da propria Igreja
— atos obscenos diante a doutrina catdlica.

Ja Leado XIll, em 1878, ao notar os primeiros avancos da doutrina
comunista, dedicou uma enciclica inteira ao combate desta doutrina, enfatizando o
mal que ela traria a sociedade, ao eliminar os principais agentes condutores a uma

sociedade “perfeita”:

Vés compreendereis facilmente que Nos referimos a essa seita de homens
que debaixo de nomes diversos e quase barbaros, se chama socialistas,
comunistas ou niilistas, e que, espalhados por toda a superficie da terra, e
extremamente ligados entre si por um pacto de iniqlidade, jA ndo procuram
um abrigo nas trevas dos concilidbulos secretos, mas caminham
ousadamente a luz do dia, e se esforcam por levar a cabo o designio, que
tém formado h& muito, de destruir os alicerces da sociedade civil. E a eles,
certamente, que se referem as sagradas letras quando dizem: “Eles
mancham a carne, desprezam o poder e blasfema a majestade”. (Jud 8)
Nada deixam intacto ou inteiro do que foi sabiamente estabelecido pelas leis
divinas e humanas para a seguranga e honra da vida. Enquanto censuram a
obediéncia, devida as autoridades das quais o Apdstolo, nos ensina que
toda alma deve ser sujeita e que recebam por empréstimo de Deus o direito
de mandar, eles pregam a igualdade absoluta entre todos os homens no
gue diz respeito aos direitos e deveres.

Seduzidos por fim pelas cobigas dos bens presentes, que & “a origem de
todos os males e faz errar na fé aqueles em quem domina” (1 Tim 6, 10),
eles combatem o direito de propriedade,sancionado pela lei natural; e, por
um atentado monstruoso, enquanto afectam tomar interesses pelas
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necessidades de todos os homens e pretendem satisfazer todos os seus
desejos, trabalham por arrebatar e pbr em comum tudo que tem sido
adquirido por titulo de legitima heranca, ou pelo trabalho do espirito e das
maos, ou pela economia. (LEAO XIIl, 1878)

Para a Igreja, o comunismo era, naquele momento histérico, um
monstro terrivel, muito pior o do que o liberalismo, pois colocava-se em confronto
direto com seus principios. Ao sugerir o abandono do Estado, da propriedade
privada e da sociedade de classes, ele propunha a constru¢do de uma sociedade
totalmente massificada, onde nao seriam levadas em consideracéo as necessidades
dos homens como individuos compostos de corpo e alma, onde o corpo seria
apenas um veiculo para a prosperidade da alma. Aos olhos da Igreja, classificando
todos como “iguais”, o comunismo desconsidera que o a pessoa humana deve
cumprir seu papel de acordo com a hierarquia de classes; abolindo a propriedade
privada, abolir-se-ia, também, o direito natural a terra e a producdo de subsisténcia
(o que abalaria o nucleo familiar); destituindo o Estado, ndo haveria como organizar
as relacdes politicas e ndo seria possivel contar com um o6rgédo regularizador
(repressor e pacificador) caso houvesse algum conflito que ferisse o bem-comum; e,
acabando com a instituicdo da Igreja, os povos ficariam perdidos no caminho de
retorno a Deus.

E importante destacar que abolindo o direito natural a terra e a
producéo de subsisténcia, a teoria comunista decreta o fim de um dos pontos mais
importantes da teoria catolica, que é a construcdo de um nucleo familiar forte.
Segundo a Doutrina Social da Igreja, somente uma familia bem estruturada e que
seguisse de perto os ensinamentos do Cristo poderia desenvolver uma sociedade
justa, onde todos pudessem compartilhar igualitariamente a terra e desfrutar o
resultado de seu trabalho sem que, para isso, se tornasse escravo que qualquer
sistema®. Segundo o modelo ideal de familia cristd, existem, ainda, paradigmas que

sdo totalmente incompativeis com o modelo comunista, uma vez que dentro da

% “Sentimo-Nos horrorizados ao pensar nos gravissimos perigos a que estdo expostos nas fabricas
modernas os costumes dos operarios (sobre tudo jovens) e o pudor das mulheres e donzelas; ao
lembrarmo-Nos de que muitas vezes o sistema econdmico hodierno e sobre tudo as mas condi¢es
da habitacéo criam obstaculos & unido e intimidade da vida de familia; ao recordarmos os muitos e
grandes impedimentos opostos a devida santificacdo dos domingos e festas de guarda; ao
considerarmos enfim como diminuiu aquele sentimento verdadeiramente cristdo, com que até os
rudes e ignorantes aspiravam aos bens superiores, para dar lugar a solicitude Unica de procurar tdo
somente e por todos 0s meios o0 pao quotidiano. Deste modo o trabalho corporal, ordenado pela
divina Providéncia, depois da culpa de origem, para remédio do corpo e da alma, converte-se
frequentemente em instrumento de perversao: da oficina s6 a matéria sai enobrecida, aos homens
ao contrario corrompem-se e aviltam-se”. (PIO XI 1931).
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propria estrutura familiar admite-se a idéia de hierarquia e controle, onde o pai
exerce claramente um papel repressor ou pacificador diante de qualquer questao
referente ao seu cld, fazendo com que sua atividade seja facilmente comprada a de
um chefe de Estado.

A Igreja regula igualmente o poder dos pais e dos amos, a fim de que
possam conter os filhos e os criados no cumprimento de seus deveres, sem
se afastarem dos limites da justica. Porque, segundo a doutrina catélica, a
autoridade dos pais e dos amos deriva da autoridade do Pai e do Senhor
Celeste. Por conseqiiéncia, tira dela ndo somente a origem e a for¢a, mas
até, e muito necessariamente, a sua esséncia e carater. Dai vem que o
Apostolo exorta os filhos a “obedecerem seus pais no Senhor e a honrarem
seu pai e mae, que é o primeiro mandamento acompanhando de promessa
(Ef 6, 1-2). E aos pais diz: “E, vés, pais, ndo provoquei seus filhos a cdlera,
mas dai-lhes educacdao, instruindo-os e corrigindo-os segundo o Senhor” (Ef
6, 4).

E mais adiante, 0 mesmo Apdstolo recomenda aos criados e aos amos: 0s
primeiros que “obedegam a seus senhores segundo a carne, como o proprio
Jesus Cristo... servindo-os de bom grado como ao Senhor; aos outros que
nao se excedam em ameacas e em maus tratos, lembrando-se de que Deus
€ o0 Senhor de todos, e que para Ele ndo ha distingdo de pessoas” (Ef 6, 5-
9). (LEAO XIII, 1878)

Ainda quanto a questdo da socializacdo da terra e dos meios de
producéo, esta fere diretamente o direito natural no sentido de que a real distribuicéo
de terras ja foi feita por Deus no momento da criacdo do mundo. Nesta ocasiao, foi 0
préprio Deus que impds que todos deveriam usufruir desse bem de acordo com suas
necessidades e possibilidades, ndo deixando com que ninguém fosse excluido
desse direito. Mesmo que uns possuissem mais e outros menos, havia um critério de
merecimento para isso, desde que ndo houvesse abuso e acumulo indevido
gerando, assim, de terras improdutivas. A agricultura de subsisténcia permitiria que
cada familia se sustentasse e que, caso houvesse excedente de producdo, este
pudesse ser utilizado para a caridade, ou seja, para suprir as necessidades
daqueles que, por ventura, viessem a passar falta de algum suprimento ou, em
ultimo caso, para que houvesse um sistema de trocas entre as familias produtoras,
fazendo com que nada faltasse a nenhuma delas.

N&o podemos deixar de dizer, contudo, que a Igreja faz um julgamento
totalmente a-historico tanto do capitalismo como do comunismo, primeiro, porque ela
mesma se considera uma instituicdo acima da histéria, anterior a ela; segundo,
porque desconsiderou o0 processo de produgcdo capitalista como gerador da

acumulacdo, ou seja, em sua analise, € como se o0s resultados do modo de
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producdo capitalista — como riqueza, propriedade privada e salario — fossem fatores
isolados uns dos outros, ndo havendo entre eles nenhum vinculo com o
desenvolvimento econdmico. Assim, por ndo poder comprovar sua teoria de outra
forma que ndo seja através de sua prépria doutrina, a Igreja deixa o campo historico
e vai para a esfera “moral”, onde tem melhor dominio e, lanca as doutrina liberal e a
comunista dentro de um paradoxo: tanto o capitalismo quanto o comunismo
desrespeitam a dignidade humana e séo idénticos em sua esséncia, pois, mesmo o
primeiro pregando o individualismo e o outro, o coletivismo, ambos visam a
dominacdo do homem pelo capital, j& que privilegiam apenas o enriquecimento
material, desprezando a perfeicdo moral e espiritual.
O liberalismo:

Infelizmente, sobre estas novas condi¢cdes da sociedade, construiu-se um
sistema que considerava o lucro como motor essencial do progresso
econdmico, a concorréncia como lei suprema da economia, a propriedade
privada dos bens de producdo com direito absoluto, sem limites nem
obrigacdes sociais correspondentes. Este liberalismo sem freio conduzia a
ditadura denunciada com razao por Pio Xl como a geradora do imperialismo
internacional do dinheiro. (PAULO VI, 1967)

Sobre o comunismo:

A doutrina comunista que em nossos dias se apregoa, de modo muito mais
acentuado que outros sistemas semelhantes do passado, apresenta-se sob
a mascara de redencdo dos humildes. E um pseudo-ideal de justica, de
igualdade e de fraternidade universal no trabalho que, de tal modo impregna
toda a sua doutrina e toda a sua atividade dum misticismo hipécrita, que as
multidées seduzidas por promessas falazes e como que estimuladas por um
contagio violentissimo |hes comunica um ardor entusiasmo irreprimivel, o
que é muito mais facil em nossos dias, em que a pouco e eqlitativa
reparticdo dos bens deste mundo d4 como consequéncia a miséria anormal
de muitos. (P10 XI, 1931)

Devido a sua posicao a-histérica, a Igreja também ndo admite que o
homem seja um agente histérico e que ele tenha como determinante de suas acdes
antes as situacfes concretas do que a sua propria vontade, assim, de acordo com a
teoria catdlica, a constatacdo da necessidade de uma reforma ndo advém da
condicdo social, mas € inerente a vontade humana, ou seja, 0 homem guarda em
seu “espirito” a necessidade de viver em uma sociedade justa, ja que este é o

primeiro passo para a “cidade eterna”.
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E interessante destacar que, de acordo com o pensamento catdlico, o
capitalismo ndo seria tdo maléfico se ndo permitisse 0 enriquecimento ilimitado de
uma so classe e se aceitasse a intervencdo do Estado ao invés de apoiar o poder
despético e a livre concorréncia. Se assim fosse, o desenvolvimento econémico da
sociedade seria balizado por uma moral que atenderia as imposi¢cbes do bem-
comum, resguardando a dignidade das pessoas participantes do processo produtivo,
permitindo que todos tenham prosperidade na medida de suas necessidades, nédo
havendo excluidos e, muito menos, miseraveis, mas, como a producdo atual esta
totalmente voltada a acumulacdo de lucro, a ambicédo e o egoismo anulam qualquer

orientacdo moral.

[...] pode-se porventura dizer que, apos a faléncia do comunismo, o sistema
social vencedor é o capitalismo e que para ele se devem encaminhar os
esforgos dos Paises que procuram reconstruir as suas economias e a sua
sociedade? E, porventura, este 0 modelo que se deve propor aos Paises do
Terceiro Mundo, que procuram a estrada do verdadeiro progresso
econdmico e civil?

A resposta apresenta-se obviamente complexa. Se por «capitalismo» se
indica um sistema econémico que reconhece o papel fundamental e positivo
da empresa, do mercado, da propriedade privada e da consequente
responsabilidade pelos meios de producéo, da livre criatividade humana no
sector da economia, a resposta € certamente positiva, embora talvez fosse
mais apropriado falar de «economia de empresa», ou de «economia de
mercado», ou simplesmente de «economia livre». Mas se por «capitalismo»
se entende um sistema onde a liberdade no sector da economia nédo esta
enquadrada num soélido contexto juridico que a coloque ao servico da
liberdade humana integral e a considere como uma particular dimenséo
desta liberdade, cujo centro seja ético e religioso, entdo a resposta é sem
davida negativa. (JOAO PAULO II, 1991)

Se o capitalismo € mau e o comunismo, pior, o sistema “correto” é
aquele proposto pela propria Igreja e que, logicamente, esta baseado no bem-
comum.

Mas em qué consiste o bem-comum?

O Papa Joao XXIll, na enciclica Mater et Magistra, define o bem-
comum como sendo “o conjunto das condigbes sociais que permitem e favorecem
nos homens o desenvolvimento integral da personalidade” (JOAO XXIIl, 1961). O
bem-comum nédo é o fim, € o meio por onde se atinge o aperfeicoamento social
através do aperfeicoamento da personalidade humana, ou seja, o bem da
comunidade € o bem da propria pessoa que a compde. Para isso, 0 bem-comum
exige que a sociedade componha-se em trés tarefas fundamentais que, de acordo

com lvan Manoel, sao:
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I. Morais: as pessoas necessitam viver em sociedade para entrarem em
contato comas demais, razdo de suas proprias necessidades de
comunicacdo e conhecimento e de amor;

Il. Materiais: através da sociedade as pessoas conseguem vencer as
dificuldades de sobrevivéncia, o que isoladamente ndo conseguiriam;

7

lll. Intelectuais: o convivio social é que transmite o conhecimento,
permitindo tanto a elevacdo desse mesmo conhecimento como a propria
elevacdo da vida moral, através da educagdo e do auxilio a seus

semelhantes. (MANOEL, 1982, p.4)

Cumprindo-se as trés tarefas, podemos concluir que o bem-coletivo —
uma sociedade estruturada — €, também, a condi¢cdo necesséria para a realizacao
dos bens individuais, ou seja, € a sociedade que deve prover 0S recursos
necessarios (materiais e nao-materiais) ao desenvolvimento das pessoas que nela
vivem.

O principal componente do bem-comum é a “retiddo moral” que ajuda a
reger as conquistas e a distribuicdo dos bens materiais, € por isso que tanto o
capitalismo como o comunismo atentam contra ele porque, em ambos 0s casos,
privilegia-se apenas o enriquecimento material em detrimento da perfeicdo moral e
espiritual dos homens. E, como os homens sdo dotados de corpo e alma, s6 ha
plena realizacdo quando esses dois fatores forem contemplados.

O que o capitalismo vigente realiza €, justamente, o contrario do que
pede o sistema social cristdo: a ndo concentracdo de renda; a participacdo do povo
no poder e ndo marginalizacdo do proletariado. Para a Igreja, o objetivo central do
capitalismo — a concentracdo de renda — € um desvio do “reto caminho” e nao fato
historico, ndo compreendendo que o capitalismo funciona exatamente da forma
como deve funcionar, isto €, que a distribuicdo de renda se da de acordo com o0s
objetivos e organizacdo deste sistema. Ao analisar a concentragdo e a ma
distribuicdo da renda, Ela peca por julgar apenas os aspectos morais esquecendo-se
de que tudo isso esta envolvido em um processo histérico em que a renda nao vai
para o bolso do burgués apenas por ganancia ou imoralidade, mas que a mais-valia
¢é a finalidade do modo de producao capitalista.

Essa analise desemboca em uma tese que sintetiza tudo aquilo que a
doutrina catdlica entende como a grande contradicdo do capitalismo: é um sistema
que marginaliza uma grande parcela do corpo social, privando-a tanto da
participacdo no processo de distribuicdo de renda como nos processos decisorios

relacionados ao trabalho, fazendo com que esta classe de trabalhadores se oponha
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em relacdo a outra parcela, que € menos concentrada, porém detentora dos meios
de producdo, da mais-valia e que, ainda, monopoliza o poder estatal em seu
beneficio.

Sobre os processos decisorios relacionados ao trabalho € importante
ressaltar que, antes da Revolucédo Industrial, o artesdo participava de todo processo
criativo do produto, isto €, desde sua concepcao até sua total execucdo e ainda tinha
a liberdade de trabalhar em uma oficina que funcionava anexa a sua casa, 0 que
permitia uma perfeita interagdo entre familia e trabalho. Era o préprio artesdo que
determinava seu horério e também partia dele a decisdo sobre o preco final da
mercadoria, uma vez que ele proprio atuava como negociador da matéria-prima.
Com a aplicagcdo dos modelos da administragdo cientifica, iniciados com o
Taylorismo do engenheiro norte-americano Frederick Winslow Taylor (1856-1915), o
operario, agora dentro de uma fabrica, jA ndo participara de todo o processo de
producéo, muito menos do processo decisério sobre a compra das melhores e mais
baratas matérias-primas, sua tarefa ficava limitada a uma pequena parte da
producéo do produto final e seu trabalho consistia em fazer somente aquilo em que
se saia melhor, ou seja, no que era especializado. O operario ja ndo era mais dono
do seu tempo, este era controlado rigidamente pelo patrdo e qualquer falta ou
atraso, por mais justificavel que fosse, era punido com desconto em seu rendimento
mensal, podendo culminar até em demissao por justa causa. Devido as longas
jornadas de trabalho, ja ndo havia espaco para a familia, nem na fabrica, nem no lar,
e isso fez com que varias familias se desmantelassem — um horror para a teoria
catolica.

Segundo a metodologia taylorista, todo processo de producédo deveria
ser adaptado de modo que a produtividade fosse privilegiada, para isso, Taylor
apostava em estudos cientificos complexos baseados em principios de
planejamento, preparacdo dos trabalhadores, controle e execucdo, mas que, na
pratica, s6 eram aplicados da forma que mais beneficiasse o patrdo, tornando ainda
mais desgastante e menos recompensador o trabalho do operario.

Vale dizer que existiam outros modelos de administracao
concomitantes ou derivados do modelo de Taylor e que também contribuiram para o
processo de industrializagdo. Podemos citar o Fordismo, de Henry Ford (1863-
1947), que introduziu o modo de producdo em massa, que revolucionou a industria

automobilistica da época, e o Toyotismo, desenvolvido no Japao, que implantou a
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mecanizacdao flexivel, um sistema totalmente oposto ao rigido modo de produgcdo em
massa, onde o0s operarios ndo poderiam ser especializados em funcdes rigidas e
restritas, pois cada grupo de operarios (as chamadas ilhas de producdo) participava
de todo o processo de produtivo, visando produzir apenas o necessario, para que
nao houvesse desestabilizacdo do mercado, assim, foi o modelo toyotista que
assumiu a supremacia produtiva e econémica na década de 1970.

Apesar de terem sofrido modificacdes ao longo da histéria e da prética
mecanicista, € inatil negar que todos esses processos desdobram-se em uma
economia que privilegiava uma so classe: a dos patrdes, dos proprietarios dos meios
de producéao, ou melhor, dizendo, a classe burguesa.

Assim, soma-se agora ao nado atendimento do bem-comum, além do
problema da ma distribuicdo, outro ponto de atrito entre o catolicismo e a doutrina
capitalista que tem como centro o papel do Estado dentro da sociedade burguesa.
Para a teoria catolica:

[...] o Estado existiria desde todo o sempre, na qualidade de instituicdo a-
histérica e independente, e que, na atualidade foi tomado de assalto pela
burguesia e age contrariamente aos principios morais que devem reger uma
sociedade perfeita ou que se encaminha para isto.

[..] a monopolizacdo do Estado contraria os préprios planos divinos,
transformado o Estado social em Estado de uma determinada classe.
(MANOEL, 1982, p. 102)

O Estado burgués alterou todo o estatuto juridico-politico do que regia
o Estado absolutista anterior, havendo, por isso, uma total substituicdo do antigo
pelo novo, da nobreza pela burguesia. Segundo a Igreja, tal alteracdo ndo era
benéfica e nem legitima, uma vez que nao privilegiava a busca pelo bem comum,
nao mantém a ordem e ndo controla a sociedade para que ndo haja exageros e
desvios. Na configuracdo do Estado burgués, ha total descontrole social devido ao
privilégio de uma classe em especial.

Enfim, é por isso que a proposta catélica gira em torno do
restabelecimento do equilibrio perdido, através do humanismo integral, onde,
segundo Jacques Maritan (TORRE, 2001), o homem estaria ciente de que a vida
politica ndo deve aspirar a mera acumulacdo de bens materiais, mas sim, ao bem-
comum e a melhora da vida humana, fazendo o possivel para que todos vivam como
homens livres e desfrutem plenamente dos frutos da terra e do espirito; e da

pequena propriedade, condi¢do essencial de sua sobrevivéncia.
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Pois bem, ao refutar o socialismo e comunismo como sistemas
econdmicos e criticarem os exageros do capitalismo, o que a Igreja faz, na verdade,
€ preparar os seus fiéis para que recebam a doutrina catdlica, chamada pelos
intelectuais de “terceira via”, visando ao ajuste da sociedade para que ela possa,
mais rapidamente, alcancar seu fim ultimo. Aqui, ja somos aptos a observar que a
negacao do comunismo e a desconstrucdo do capitalismo ndo eram objetivos vaos
da teoria catélica, pois, a destruicAo das bases de organizacdo da sociedade
moderna se desdobra na constru¢do de um novo modelo sob novas bases. Este
novo modelo é a Doutrina Social da Igreja e suas bases séo: a pequena propriedade
e a producao para o consumo, a familia nuclear como base da sociedade e o Estado
como regulador das relacdes sociais.

Ao contrario do que poderiamos concluir, o papel da Igreja em tal
sociedade ndo € a de instituicdo politica, mas, sim, a de condutora principal das
relacbes como um todo ja que se coloca acima de qualquer instituicdo criada pelo
homem e julga-se apta a aplicar a justica divina, uma vez que tem como justificativa

0 poder investido a Ela por Deus:

[...] a lgreja ndo se contenta em indicar o caminho que leva a salvacéao; ela
conduz a esta e com sua prépria médo aplica ao mal o conveniente remédio.
Ela dedica-se toda a instituir e a educar os homens segundo seus principios
e a sua doutrina cujas aguas vivificantes ela tem o cuidado de espalhar, tao
longe e tdo largamente quanto lhe é possivel pelo ministério dos Bispos e
do Clero. Depois se esforca por penetrar nas almas e por obter das
vontades que se deixem conduzir e governar pela regra dos preceitos
divinos. Este ponto é capita e de grandissima importancia, porque encerra
como que o resumo de todos os interesses que estdo em litigio, e aqui a
accdo da Igreja é soberana. Os instrumentos de que ela dispde para tocar
as almas, recebeu-os, para este fim de Jesus Cristo, e trazem em si a
eficacia duma virtude divina. S8o os Unicos aptos para penetrar até as
profundezas do coracdo humano, que sdo capazes de levar o homem a
obedecer as imposi¢cbes do dever, dominar as suas paixdes, a amar a Deus
e ao seu proximo com uma caridade sem limites, a ultrapassar
corajosamente todos os obstaculos que dificultam o seu caminho na estrada
da virtude. (LEAO XIII, 1978)

2.1 Principais bases

Para entendermos o porqué de a Doutrina Social da Igreja estar

fundamentada na pequena propriedade, na familia e no Estado, precisamos
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entender primeiro, que o conceito fundamental que norteia todo esse pensamento €
a nocdo de justica, ou seja, € de extrema importancia que todas as reformas
sugeridas pela Igreja tenham como preceito o principio da equidade, para que todos
0s bens sejam distribuidos de forma proporcional aos seus proprietarios.

Ao depararmo-nos com o pensamento de Leao Xlll, de que deve haver
uma hierarquia na terra, assim como existe no céu, entre os anjos®, nossa
consciéncia nos diz que seria contraditorio pensar em distribuicdo igualitaria de bens
e hierarquia, mas € isso mesmo que a Doutrina Social da Igreja propde. A nocao de
justica entra justamente no ponto onde cada um deve ter aquilo que merece e
necessita, de acordo com o papel social que desempenha, o que justifica, também a
idéia de que ndo deve haver conflito de classes, uma vez que as realizacdes e
conquistas de cada uma devem ser distribuidas de forma igualitaria entre elas,
mantendo-se o equilibrio da ordem social.

Assim, para que tudo siga na mais perfeita harmonia, a Doutrina Social
da Igreja estabelece que todos (povo e Estado) devem agir de acordo com seus
direitos e deveres. Tais direitos e deveres sdo muito bem definidos pelo Papa Joao

XXIII, na primeira parte da Enciclica Pacem in Terris, onde explica que:

Em uma convivéncia humana bem constituida e eficiente, é fundamental o
principio de cada ser humano é pessoa; isto €, natureza dotada de
inteligéncia e vontade livre. Por essa razdo, possui em si mesmo direitos e
deveres, que emanam direta e simultaneamente de sua prépria natureza.
Trata-se, por conseguinte, de direitos e deveres universais, inviolaveis e

inalienaveis. (JOAO XXIII, 1961)

Segundo 0 mesmo Papa, os direitos e deveres sao 0s seguintes:

% “Por isso, assim como no céu quis que o coro dos Anjos fossem distintos e subordinados uns aos
outros, e na Igreja insistiu graus nas ordens e diversidades de ministérios de tal forma que nem
todos fossem apoéstolos, , nem todos doutores, nem todos pastores (1 Cor 12, 27); assim
estabeleceu que haveria na sociedade civil varias ordens diferentes em dignidade, em direitos e em
poder, a fim de que a sociedade fosse, como a Igreja, um sé corpo, compreendendo um grande
ndamero de membros, uns mais nobres que outros, mas todos reciprocamente necessarios e
preocupados com o bem comum”. (LEAO XIlI, 1891)
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Os direitos:

e Direito a existéncia e a um digno padrao de vida;

e Direitos que se referem os valores morais e culturais;

e Direito de honrar a Deus segundo os ditames da reta
consciéncia,;

e Direito de liberdade na escolha do préprio estado de vida;

¢ Direitos inerentes ao campo econdémico;

e Direito de reunido e associacao;

e Direito de emigracao e imigracao;

e Direitos de carater politico.

Entre os direitos, acima expostos, e 0os deveres existe uma relacédo que

diz respeito a equivaléncia entre eles, ou seja:

Aos direitos naturais acima considerados vinculam-se, no mesmo sujeito
juridico, que € a pessoa humana, os respectivos deveres. Direitos e deveres
encontram-se na lei natural que os outorga ou imp&e, 0 seu manancial, a
sua consciéncia., a sua forca inquebrantavel.

Assim, por exemplo, o direito a existéncia liga-se ao dever de conservar-se
em vida, o direito a um condigno teor de vida, & obrigacdo de viver
dignamente, o direito de investigar livremente a verdade, ao dever de
buscar um conhecimento cada vez mais vasto e profundo. (JOAO XXIII,
1961)

Como o conceito de justica € o fundamento de toda a reforma social,
vale salientar — e 0 porqué sera percebido no decorrer do texto — que a Igreja teve o
cuidado de subdividir este conceito em duas partes inter-relacionadas que, devido a
sua sinergia, servirdo de assento ao bem-comum: a justica geral e a particular.

A justica geral cuida da realizacdo do bem-comum, por isso, todo o
corpo social é a ela subordinado.

A justica particular subdivide-se, mais uma vez, em distributiva e
cumulativa, sendo que a primeira cuida da justa divisdo dos encargos e vantagens,
de acordo com cada membro do corpo social e tem como titulares todos aqueles que
ocupam cargos de chefia e, a segunda, trata dos direitos absolutos da cada ser

humano (ver os direitos descritos acima).
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Transformados em principios, justica e equidade tornam-se 0s pontos
fundamentais para a compreenséo da Doutrina Social da Igreja.

Elas constituem o eixo sobre o qual ira girar toda aquela doutrina e proposta
da reforma social. Se os homens sdo todos iguais por natureza, e se a
justica é a virtude fundamental para a realizacdo do bem-comum, uma
sociedade perfeita sera aquela que tenha respeito, tanto aquela igualdade
natural entre os homens, quanto a prépria justica que deve regular o
relacionamento entre eles. Isto €, somente na medida em que a sociedade
respeitar a dignidade inerente a pessoa humana e nao permitir as injusticas,
na producdo e na distribuicdo dos bens materiais e imateriais, € que ela
estara realizando o bem-comum. (MANOEL, 1982, p. 9)

Assim, depois de assumir responsabilidade pela realizacdo do bem-
comum e estabelecer os conceitos de justica e equidade como pontos fundamentais
da Doutrina Social da Igreja, a Igreja propde como deve ser a sociedade onde tudo
funciona perfeitamente e comeca pela delimitacdo de um sistema econémico que,
orientado pela virtude, favoreca o acesso de todos a propriedade privada, 0 que
transformaria, em ultimo caso, todos os proletarios em proprietarios.

Esse sistema econdmico teria por base o0 acesso de todos os homens a
todos os bens materiais que Ihes fossem necessarios a sua subsisténcia e instituiria
a propriedade personalista ou crista, legitima segundo o direito natural (tese da
destinacdo universal dos bens) onde todos, como filhos de Deus, devem desfrutar

dos bens herdados do Pai.

2.2 Os fundamentos catélicos da pequena propriedade privada

A propriedade é como estrume, s6 é boa quando espalhada.
Francis Bacon

A idéia de posse € uma idéia radicalmente catdlica.
As bases de apoio para a defesa da pequena propriedade privada vao
além do significado material que esta tem. A Doutrina Social da Igreja defende a

propriedade privada, baseada no principio da Destinacdo Universal dos Bens, onde
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a terra € dom de Deus e foi dada por Ele aos homens para que, dela, retirassem seu
sustento, ou seja, no dia de sua criacao, foi-lhe concedido o direito de posse e

dominio sobre todas as coisas:

E disse Deus: Fagamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa
semelhanca; e domine sobre os peixes do mar, e sobre as aves dos céus, e
sobre o gado, e sobre toda a terra, e sobre todo o réptil que se move sobre
a terra.

E criou Deus o0 homem a sua imagem; a imagem de Deus o criou; homem e
mulher os criou.

E Deus os abengoou, e Deus Ihes disse: Frutificai e multiplicai-vos, e enchei
a terra, e sujeitai-a; e dominai sobre os peixes do mar e sobre as aves dos
céus, e sobre todo o animal que se move sobre a terra.

E disse Deus: Eis que vos tenho dado toda a erva que dé semente, que
esta sobre a face de toda a terra; e toda a arvore, em que ha fruto que dé
semente, ser-vos-a para mantimento.

E a todo o animal da terra, e a toda a ave dos céus, e a todo o réptil da
terra, em que ha alma vivente, toda a erva verde serd para mantimento; e
assim foi. (Génese 1,26)

E bem verdade que, antes da queda do Paraiso, a terra ndo precisava
ser cultivada, mas, apos o pecado original, Deus determinou que o homem so0
comeria seu pao com o suor do seu rosto, tornando imprescindivel que a terra fosse
trabalhada a fim de que continuasse produzindo com abundéncia tudo aquilo que é
necessario a sobrevivéncia. Assim, a Igreja diz que, como responsavel pelo bem-
estar da humanidade, Ela propria deve cuidar para que todos os homens tenham
acesso a esse meio, uma vez que Deus, mesmo destituindo a humanidade da
abundancia gratuita do solo, ndo revogou o direito de dominio e posse, hem nomeou
ou limitou as propriedades.

Desde entéo, a Igreja passa a entender que a propriedade particular e
pessoal é para o homem, de direito natural e que a finalidade imediata do trabalho
deve ser a aquisicdo de um bem, uma propriedade. Seria somente através da
pequena propriedade particular que o homem poderia realizar o plano divino de

construir, na terra, um lugar semelhante ao Paraiso.

A propriedade privada e as outras formas de dominio privado dos bens
“conferem a cada um a extensdo absolutamente necessaria & autonomia
pessoal e familiar e devem ser consideradas como um prolongamento da
liberdade humana... Enfim, porque aumentam o estimulo no desempenho
do trabalho e das responsabilidades, constituem uma das condi¢cdes das
liberdades civis”. A propriedade privada € elemento essencial de uma
politica econémica autenticamente social e democrética e € garantia de uma
reta ordem social. A doutrina social requer que a propriedade dos bens seja
equitativamente acessivel a todos, de modo que todos sejam, ao menos em
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certa medida, proprietérios, e exclui o recurso a formas de “dominio comum
e promiscuo”.

A tradicdo crista nunca reconheceu o direito a propriedade privada como
absoluto e intocavel: “Pelo contrario, sempre o entendeu no contexto mais
vasto do direito comum de todos utilizarem os bens da criagdo inteira: o
direito a propriedade privada esta subordinado ao direito ao uso comum,
subordinado & destinagdo universal dos bens” (PONTIFICIO CONSELHO
JUSTICA E PAZ, 2005, p. 106, grifo do autor)

Todo discurso catélico estd permeado pela idéia de volta ao Paraiso e,
além disso, segundo CORCAO (1953, p. 106):

Todo vocabulario cristdo esta impregnado da idéia de lucro, de recompensa,
de heranca, de posse. Em qualquer pagina das Sagradas Escrituras ou dos
Santos Padres, se encontra um sinal désse sentimento, perfeitamente
analogo ao de um bom econdmico trabalhador que faz seu pé de meia para
um dia ter casa.

Depois da “queda” do homem, podemos verificar duas situagdes com
as quais ele se depara: a primeira € que, desde que expulso do Paraiso, 0 homem
precisa trabalhar, entdo, concluimos que a partir dai, junto com o trabalho, surgem
0os primeiros indicios de um sistema econdémico (problemas com o trabalho,
remuneracao, capitalismo, socialismo, etc.); a segunda é o eterno sentimento de
tristeza, de culpa e a grande vontade de retorno ao paraiso que perdera.

Quanto a primeira situacao, ja sabemos o que pensa a Igreja sobre o
capitalismo. Para Ela, o capitalismo ndo faz com que os homens sejam pobres ou
possuam apenas 0 hecessario, mas, excluindo uma pequena fatia da sociedade, faz
com que eles sejam miseraveis, obrigando-os a nhdo seguirem o caminho proposto
pela Doutrina Social da Igreja, uma vez que, ndo sendo possuidores de uma
propriedade, ndo podem galgar uma vida melhor e nem alcancar o Paraiso.

Quanto a segunda situacéo, este sentimento de perda ja embutido no
inconsciente coletivo e que € ressaltado pela Doutrina Social da Igreja, serve para
gue se reforce a idéia de construgcéo da civilizacdo do amor, de retorno ao Paraiso.
A manutencdo deste sentimento é fundamental para que os fiéis ndo se sintam
tentados a ceder as seducdes da acumulacéo.

Munida desses dois argumentos, a Igreja propde um sistema que
poderia ser muito bem aplicado como op¢do aos que ja existem, mas a critica que
acompanha essa teoria € a de que a Doutrina Social da Igreja ndo tem uma receita

pratica para orientar as acgfes de seus fiéis, 0 que ela prega € uma doutrina moral
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onde o homem deve usar de sua liberdade para seguir os preceitos cristdos. Desta
forma o homem fica sem saber como agir diante de tal liberdade (seria essa
liberdade o livre-arbitrio ou a idéia de ndo ser obrigado a servir o capitalismo?)
enganando-se, muitas vezes, ao seguir outras doutrinas que dariam uma solucao
passo-a-passo para seus problemas.

Mesmo assim, a teoria catdlica resiste tentando levar a cabo a sua
missdo. Para isso, insiste na defesa do direito a propriedade, deixando inseparavel a
idéia de posse da vida cristd e propondo um sistema que ficou conhecido por
catolicos e ndo catdlicos como Terceira Via.

A Terceira Via consiste na aplicacdo pratica dos principios da Doutrina
Social da Igreja — mesmo que a Igreja insista que nao € este seu objetivo — como
sistema politico e econdbmico aos moldes que sugere a democracia crista, ou seja,
glorificando e preservando a tradi¢do cristd, afirmando e adotando principios éticos e
morais cristdos, onde o principal objetivo da economia seria o de servir a
humanidade e ndo, ao contrario, a humanidade servir ao lucro. Em relacdo ao
Estado, sugere que o povo € que deve governar a nacdo sob orientacdo dos
preceitos cristdos e que o Estado deve, em certas ocasides, controlar e restringir as
forcas de mercado para que ndo haja um desequilibrio entre as classes sociais e
uma passe a se sobrepor sobre a outra, de forma que uma sinta-se privada do que &
necessario a sua manutencao e sobrevivéncia.

Para pontuar melhor o que propunha a Terceira Via, peguemos 0
pensamento de Gilbert Keith Chesterton, pensador que influenciou autores
brasileiros como Alceu Amoroso Lima e Gustavo Cor¢do e que sugerira que alguns
fundamentos da doutrina classica fossem mais bem manipulados a fim de reforcar
certos pontos, sem alteracdo do conteido em si. Assim nasceu 0 Distributismo
Chestertoniano que, de acordo com Corcdo, ndo consistia em uma doutrina
propriamente dita, segundo ele, o que Chesterton procurava ressaltar era a defesa
da pequena propriedade e da pequena empresa contra o gigantismo do capitalismo,
seu principal inimigo.

O Distributismo:

Afirmava o direito a posse, ndo como uma concessdo, mas ousadamente,
como outorgado por Deus; admitia o capital enquanto indispensavel
reserva, mas ndo admitia, de modo algum, o capitalismo, porque a principal
caracteristica désse regime a seu ver estd na raridade e ndo na abundancia
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do capital. O capitalismo é uma situagdo em que quase ninguém tem o
capital e em que quase ninguém possui. Ndo sao a existéncia e o uso do
capital que constituem o capitalismo, € antes a sua quase inexisténcia ou
seu abuso [...] sua principal conseqiiéncia é sem divida a difusdo do
proletarismo escravizado. (CORCAOQ, 1593, p. 250)

Assim, no Distributismo, a propriedade privada ndo é abolida, evitando-
se ao mesmo tempo o0 acumulo de muitos bens nas maos de poucos, e tal formula
seria a solugéo para o dilema entre capitalismo e socialismo.

Como qualquer outra proposta doutrindria, o Distributismo também
sofreu criticas e foi acusado de utépico, principalmente porque seus criticos partiram
da idéia de que a terra distribuida ndo se manteria assim por muito tempo, pois ndo
havia como frear o processo capitalista, jA avancado aquela época, impedindo que
0s proprietarios comercializassem a propria terra e as riquezas dela extraidas a seu
bel prazer. Era impossivel retornar a um padrédo de vida medieval, que ja estava
totalmente ultrapassado.

Chesterton se defendia dizendo que o homem que vende sua terra se
prostitui, fere a sua honra ao desfazer-se de um bem sagrado. A terra foi dada ao
homem por Deus e alegar ignorancia deste fato € negar o sentimento intrinseco de
retorno a sua casa, e é impossivel para 0 homem negar esse desejo. Ele continua
dizendo que a unica forma de acabar com a propriedade privada é tornando esta
pequena demais a ponto de ndo ser suficiente para prover a subsisténcia do
proprietario e de sua familia, ou seja, todos deveriam ter uma parcela proporcional
de terra, para que o que tivesse menos, nao fosse obrigado a se destituir de seu
pequeno pedaco, vendendo-o para aguele que tivesse infinitas vezes mais.

Quanto a impossibilidade de retorno aos padrdes medievais de vida,
Chesterton indaga que, se isso ja foi possivel uma vez na histéria da humanidade,
porque ndo pode ser realizado novamente? Para ele ndo se pode dizer que o que ja
foi feito esta ultrapassado, pois certos recuos ao passado S840 necessarios para a
retomada do curso correto das coisas. O desejo de volta é explicado ndo como uma
vontade de voltar literalmente no tempo, mas sim como desejo de ndo perder aquilo
gue ja foi conquistado, de ndo esquecer o que ja foi aprendido.

O Distributismo vem para mostrar que, para a construcdo de uma
sociedade verdadeiramente humana, é necessaria a redistribuicdo das propriedades
e a reestruturacdo social com base na moral cristd. Novamente nas palavras de
CORCAO (1953, p. 257):
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A Unica forca que se pode opor a essa for¢a bruta e cega que aglutina a
matéria e que faz o cancer se dilatar, é a revolugdo moral, a reestruturacéo
da propriedade como base econdbmica da liberdade e da cidadania, mas
condicionada ao uso e a responsabilidade moral.

Sobre a propriedade privada, o Distributismo dizia que o direito a posse
€ um direito comum, por isso, nao se pode transformar em privilégio. Na sua visao, o
gue estava acontecendo era que o0s homens estavam seduzidos pelo
enriguecimento facil e pelo sentimento de poder que isto proporcionava, esqueciam-
se do verdadeiro sentido de capital e de posse, a favor de um sistema onde ricos ou
pobres, todos eram transformados em escravos.

Quem apurou as instrucdes para a reforma proposta pela Doutrina
Social da Igreja, e consequentemente pelo Distributismo, no sentido de posse e uso
privados, foi Pio XI, na Enciclica Quadragesimo Anno. Nesta Enciclica, o Papa
ressalta a defesa do direto de propriedade contra os sistemas capitalista e socialista
explicando que a extingdo do dominio particular seria a ruina da classe operaria,
uma vez que, para ele existiam duas espécies admissiveis de dominio: o individual,
gue era para uso proprio e da familia e o social, que servia ao bem-comum ou a
familia humana. Caso qualquer uma dessas espécies fosse corrompida, negando-
Ihes o direito de existéncia, correr-se-ia 0 risco de que caissemos no coletivismo,
gue seria a nega¢do do dominio individual, ou no individualismo que, por sua vez,
seria 0 cerceamento ao direito de propriedade social e publica.

Ao mesmo tempo em que Pio XI defende a idéia de propriedade, ele
imp&e algumas obrigacdes quanto ao dominio no sentido de assegurar que este é
valido independente do uso, isto €, quem possui e ndo usa, hao perde o direito de
possuir, assim como gquem ndo possui, também ndo perde o direito de usar. Isso
desadgua no fato de que utilizar de forma correta a propriedade ou o bem néo
depende das leis juridicas as quais possam estar submetidos, mas sim a um
conjunto de leis morais e virtudes implicitas para quem segue a doutrina

corretamente.

[...] a chamada justica cumulativa obriga a conservar inviolavel a divisao dos
bens e a ndo invadir o direito alheio o excedendo os limites do préprio
dominio; que porém os proprietarios ndo usem do que € seu, senao
honestamente, € da algada ndo da justica, mas de outras virtudes, cujo
cumprimento <<ndo pode urgir-se por vias juridicas>>. (PIO XI, 1931)



36

Assim, mesmo que a lei juridica ndo servisse para regular o uso dos
bens, para que o dominio individual ndo seja reduzido até a sua extincdo, era
necessario que o Estado entrasse como forca reguladora das relac6es de posse,
atuando como agente mediador quando houver uma situagao que pusesse em risco
o bem-comum. Ou seja, para que o0 uso da terra fosse legitimo, o0 homem deveria
atender tanto aos seus interesses quanto aos interesses do bem comum e, para
regular o que é licito ou ilicito no uso dos bens, a Doutrina Social da Igreja nomeia o
Estado. E dele a competéncia de cuidar para que n&o houvesse abusos de uso ou
de posse, ou violagdo do bem-comum. No entanto, existem algumas ressalvas para
a conduta do Estado, no sentido de que é o homem o maior regulador da sociedade,

ou seja,

[...] a autoridade publica néo tem direito de desempenhar-se arbitrariamente
desta funcdo; devem sempre permanecer intactos o direito natural de
propriedade e o que tem o proprietario de legar dos seus bens. Sao direitos
estes que ela ndo pode abolir, porque <<o homem é anterior ao Estado>>, e
<<a sociedade doméstica tem sobre a sociedade civil uma prioridade l6gica
e uma prioridade real>>. Eis porque o sabio Pontifice declarava também,
que o Estado ndo tem direito de esgotar a propriedade particular com
excessivas contribuicbes: <<N&o é das leis humanas, mas da natureza, que
dimana o direito da propriedade individual; a autoridade publica ndo a pode
portanto abolir; o0 mais que pode é moderar-lhe 0 uso e harmoniza-lo com o
bem comum>>. Quando ela assim concilia o direito de propriedade com as
exigéncias do bem comum, longe de mostrar-se inimiga dos proprietarios
presta-lhes benévolo apoio; de facto, fazendo isto, impede eficazmente que
a posse particular dos bens, estatuida com tanta sabedoria pelo Criador em
vantagem da vida humana, gere desvantagens intoleraveis e venha assim a
arruinar-se: ndo oprime a propriedade, mas defende-a; ndo a enfraquece,
mas reforga-a. (PIO XI, 1931)

Pio Xl ressalta, ainda, que através do bom uso que faz da terra é
possivel incrementar o progresso social e econbémico, proporcionando maiores
chances de desenvolvimento a quem ainda nao esta plenamente inserida no sistema
catélico de producdo. A Igreja incentiva que os rendimentos livres (aqueles que
sobram depois de ter-se retirado 0 necessario a manutencéo da vida, da familia e da
fonte de trabalho) devem ser aplicados em caridade e na geracdo de mais trabalho
lucrativo, para isso, é valida, também, apossar-se de terras improdutivas e sem
dono, a fim de transforma-las para que aumentem de valor, proporcionando ainda
mais possibilidades de trabalho.

Enfim, a Igreja vé a terra como instrumento de transformacdo da

sociedade, no sentido de que é dela que podemos retirar tudo o0 que é necessario a
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uma vida honrosa. Trabalhar na terra € aplicar as forcas do corpo nas matérias-
primas e nas forcas da natureza oferecidas por Deus, sendo que o capital gerado

7z

com este cultivo é visto como benéfico, pois, sem ele, ndo é possivel que se
aumente a producédo e crie melhores oportunidades de trabalho: de nada vale o
capital sem o trabalho ou o trabalho sem o capital, ou ainda, o capital deve ser
distribuido entre capitalista e operario e cada um deve receber a justa parcela do
gue lhe cabe.

E necessario que as riquezas, em continuo incremento com o progresso da
economia social, sejam repartidas pelos individuos ou pelas classes
particulares de tal maneira, que se salve sempre a utilidade comum, de que
falava Ledo XllII, ou, por outras palavras, que em nada se prejudique o bem
geral de toda a sociedade. Esta lei de justica social proibe, que uma classe
seja por outra excluida da participacdo dos lucros. Violam-na por
conseguinte tanto os ricos que, felizes por se verem livres de cuidados em
meio da sua fortuna, tém por muito natural embolsarem eles tudo e os
operarios nada, como a classe proletaria que irritada por tantas injusticas e
demasiadamente propensa a exagerar 0s proprios direitos, reclama para si
tudo, porque fruto do trabalho das suas maos, e combate e pretende
suprimir toda a propriedade e rendas ou proventos, qualquer que seja a sua
natureza e funcéo social, uma vez que se obtenham e pela simples razao
de serem obtidos sem trabalho.

Cada um deve pois ter a sua parte nos bens materiais; e deve procurar-se
gue a sua reparticdo seja pautada pelas normas do bem comum e da justica
social. (P10 XI, 1931)

Assim, para a Doutrina Social da Igreja, a solucdo dos problemas
sociais esta pautada no principio da dignidade humana, muito bem explicada por
CORCAO (1953, p. 280):

Quando n6s falamos em dignidade humana, é preciso que se saiba
claramente que reivindicamos, como primeiro artigo dessa dignidade, a
condi¢do de andar o homem vestido e nutrido. E quando insistimos numa
participacéo total, sob o primado do espirito, queremos afirmar que essa € a
Unica maneira de resolver o problema do pao, do tomate, do ovo, e de todas
as coisas sobre as quais foi dado ao homem o direito de posse e dominio.

E importante lembrar que, depois da Rerum Novarum, a enciclica
Quadragésimo Anno € a que mais ressalta a permanente oposi¢do a0 comunismo e
a primeira que defende um modelo de governo como proposta para uma democracia
cristd. Por suas idéias que tém como base o Estado como agente regulador da
sociedade, preocupado com a realizagédo do bem comum e com a néo reducéo das

pessoas a meros trabalhadores bracais, essa enciclica passa a ver no modelo
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Fascista Italiano uma saida para o caos em que a sociedade moderna estava se
transformando.

E certo que, algum tempo depois, esse apoio foi reavaliado, mas a
época do ano de 1930, era o sistema que mais se assemelhava a sua proposta de
sociedade, o que explica os varios acordos firmados entre o Papa e Mussolini que
desaguaram na extingdo do Partido Popolare — o que deixou o caminho livre para o
Partido Fascista — e na fundacdo da A¢do Catélica como organizacdo ndo-politica,
mas sob controle direto dos bispos.

Todo o texto da Quadragésimo Anno é permeado de idéias que tém o
Estado como principal autoridade civil, dai podemos concluir que para um sociedade
perfeitamente organizada, os cidad&os deveriam ter como balizas a moral religiosa,
para regular sua conduta espiritual, suas agdes diarias, seu relacionamento familiar
e social no que diz respeito a vida comunitaria em si; e, no que diz respeito as
normas terrenas, as jurisprudéncias ditadas pelo Estado servindo como reguladoras
para o cumprimento do bem comum. Desta forma, tendo Estado e Igreja como 0s

organizadores da sociedade, nada poderia sair errado.

A Igreja é a que aufere do Evangelho a Unica doutrina capaz de p6r termo a
luta, ou ao menos de a suavizar, tirando-lhe toda a aspereza; é ela que com
seus preceitos institui as inteligéncias e se esfor¢a por moralizar a vida dos
individuos; que com utilissimas instituicdes melhora continuamente a sorte
dos proletariados. (PIO XI, 1931)

Assim, Pio Xl continuava seguindo a mesma linha de raciocinio que
seguia Ledo Xlll, dizendo que as familias deveria ser resguardada a liberdade de
acao (desde que nao ferissem o bem comum) e que o Estado deveria dar atencao
especial aos pobres e excluidos sociais para que estes pudessem ter melhores

chances de construir uma vida mais digna:

Quanto a autoridade civil, Ledo XIlII, ultrapassando com audéacia os confins
impostos pelo liberalismo, ensina impertérrito, que ela ndo deve limitar-se a
tutelar os direitos e a ordem publica, mas antes de fazer o possivel <<para
gue as leis e instituicdes sejam tais..., que da propria organizagéo do Estado
dimane espontaneamente a prosperidade da nacdo e dos individuos>>.
Deve sim deixar-se tanto aos particulares como as familias a justa liberdade
de accdo, mas contanto que fagca o bem comum e ndo faca injuria a
ninguém. Aos governantes compete defender toda a nagdo e os membros
gue a constituem, tendo sempre cuidado especial aos fracos e deserdados
da fortuna ao proteger os direitos dos particulares. <<Por quanto a classe
abastada, munida de seus préprios recursos, carece menos do auxilio
publico; pelo contrario, a classe indigente, desprovida de meios pessoais,
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esteia-se sobre tudo na protecdo do Estado. Por conseguinte, deve ele
atender com particular cuidado e providéncia aos operarios, visto serem
eles do nimero da classe pobre>>. (PIO XI, 1931)

Pio Xl reforca, também, que a doutrina ensinada pela Rerum Novarum
nao parou de ser difundida e que tanto a Igreja quanto os leigos encarregavam-se
de difundir seus principios no cotidiano das nac¢des. Ao citar 0s leigos como
importantes no processo de difusdo da doutrina catélica, esse Papa também deixa
claro que a intencéo da Igreja ndo era a de que seus homens se transformassem em
estadistas, mas que era importante que Ela formasse estadistas leigos, e nao
apenas intelectuais, que defendessem e aplicassem sua doutrina, surgindo dai o
apoio aos chefes de estado que adotassem a religido catdlica como a oficial do

sistema.

[...] € necesséria antes de tudo e sobre tudo a béncéo de Deus e depois a
colaboracédo de todas as boas vontades. Cremos também e por necessaria
consequéncia, que 0 mesmo intento se conseguira tanto mais seguramente,
guanto maior for a contribuicdo das competéncias técnicas, profissionais e
sociais, e mais ainda da doutrina e da pratica dos principios catélicos por
parte, ndo da Accdo Catdlica (que ndo pretende desenvolver actividade
meramente sindical ou politica), mas por parte d’aqueles Nossos filhos a
quem a Acc¢do Catdlica admiravelmente forma naqueles principios e no seu
apostolado sob a guia e magistério da Igreja. (PIO XI, 1931)

2.3 Contextualizacdo da Doutrina Social da Igreja: a realidade brasileira

Facamos a revolugdo antes que o povo a faga.
Arcebispo de Manaus

De modo geral, a histéria da Igreja no Brasil acompanha a historia da
Igreja na Europa, sendo que nas ressalvas existentes acontecem devido as
diferencas culturais e sociais de cada pais. Aqui, até 1891, a Igreja Brasileira estava
sob total dependéncia juridica e econbmica do Imperador, através do Padroado
Régio. Nessa época, todas as decisbes referentes ao clero, desde seus
pagamentos, nomeacdo de Bispos, até a autorizagdo para abertura de novas

dioceses ficavam sob responsabilidade do chefe de Estado, ndo havendo muita
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distingdo entre o Estado e da Igreja, uma vez que era o préprio Imperador assumia
esse papel, utilizando-se da Igreja como um mero departamento que servia para dar
legitimidade as suas decisdes. No Brasil, a Igreja estava subordinada ao Estado, e
nao a Roma.

Somente apos a insisténcia de Pio IX em retomar para si o controle as
Igrejas particulares que estavam afastadas de Roma, através da elaboragdo de
documentos como o Syllabus e a Quanta Cura, e mesmo com grande resisténcia de
Dom Pedro I, que a Constituicdo de 1891 determinou a separacdo entre Igreja e
Estado dentro do territério brasileiro. Tal separagdo, que nado significava o
afastamento completo entre essas duas instituicdes, definiu melhores contornos
para a atuacao da Igreja, determinando, ainda, que a manutencéo financeira de seus
cargos ficava por sua propria conta.

Desde entdo, a Igreja Brasileira permanece na tentativa de reorganizar
seu papel e seu poder dentro da sociedade, ja que varios problemas financeiros e
ideologicos (monarquia x republica) fizeram com que Ela perdesse a condicdo de
religido oficial do pais. Os religiosos perceberam que a independéncia, apesar de
melhorar seu desempenho no tocante a maior liberdade de atuacdo, ndo trazia os
mesmos beneficios da época em que a influéncia do Estado era essencial no

sentido de legitimar e oficializar suas determinacfes. No entanto, mesmo

[...] prejudicada pela Constituicdo de 1891, a Igreja, no Brasil, ndo procurou
uma ruptura, € muito menos se organizou contra o Estado republicano
emergente, mas procurou se reaproximar dele, dando-lhe as garantias de
sobrevivéncia, representadas pela chancela religiosa e pelo reconhecimento
da religido, especificamente a catdlica, como forma natural de ser e pensar
do povo brasileiro. O principado de D. Sebastido Leme, época aurea dessa
restauracdo catdlica, marcou-se por uma busca de proximidade com o
Estado, demonstrando-lhes as vantagens de contar com o apoio da
hierarquia brasileira. (MANOEL, 1982, p. 39)

Afinal, como ja havia sido demonstrada por D. Antdnio de Macedo
Costa, a tese de que o Estado precisava da Igreja era, no seu ponto de vista, muito
simples:

[...] o Unico elemento capaz de aglutinar a sociedade, capaz de impedir a
sua destruicdo pelas proprias contradi¢cdes internas e a religido, e nao
gualquer religido, mas apenas a catélica; mais do que isso (e aqui o sentido
da condenacéo a filosofia e ciéncias modernas), o préprio conhecimento
racional, o saber produzido pela inteligéncia humana seria um forte
elemento de desintegragdo social. (MANOEL, 1997, p. 78)
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Entao,

[...] acompanhando o movimento histérico geral, a exemplo de muitos
paises europeus, os politicos brasileiros acabaram por perceber que a
Igreja Catolica ndo se constituia em perigo assim téo grande, e nem mesmo
real, e perceberam também que ela ndo advogava um retorno a monarquia,
embora, em tese, a doutrina catolica ultramontana a preferisse a liberal-
democratica. Ao contrario, os politicos brasileiros perceberam que se a
doutrina catdlica apontava em alguma direcdo, era em direcdo a um
governo centralizado, forte e, no extremo limite, ditatorial. Além disso, a
Igreja tinha se tornado forte aliando na luta contra o comunismo,
principalmente apdés as enciclicas Quod Apostolici Muneris (sobre o
comunismo e o socialismo), de 1878 (Ledo Xlll, 1956) e Rerum Novarum
(sobre a condicao dos operarios), (Ledo XllI, 1950) de 1891.

Por esta razdo, a partir de 1910,0 embora contrariando a propria
Constituicdo da Repulblica, os Estados brasileiros comecaram a
subvencionar as escolas e orfanatos catolicos e a facilitar a instalacdo de
uma rede escolar vinculada diretamente a Igreja (Manoel, 1996). (MANOEL,
1997, p. 78)

Assim, foi somente a partir de 1920 que a Igreja consegue inverter o
jogo com o Estado, tentando uma reaproximac&o ao demonstrar o reconhecimento e
aceitacao da religido catolica pelos fiéis e fazendo o possivel para que o cristianismo
permeasse todas as instituicdes politicas.

O ponto forte da alianca entre a Igreja e o Estado aconteceu quando a
primeira ajudou a derrubar o governo de Washington Luis e, a partir dai, pode-se
dizer que a Igreja viveu seus tempos aureos, caminhando lado a lado com a primeira
era do governo Vargas, na luta pela defesa da democracia-cristd e contraria as
doutrinas libertarias e liberais. Mesmo a religido catolica ndo sendo instituida
novamente como religido oficial do pais, a Constituicdo de 1934 demonstra
claramente a simpatia do governo por essa religido, ao facilitar a atuacao da Igreja
em diversos de seus artigos; o principal deles, 153, concedia o0 ensino religioso as
escolas oficiais e subvencionava as catdlicas.

A lua-de-mel entre Igreja e Estado brasileiro durou até o Golpe de
1964, quando a influente hierarquia catdlica ajuda, mais uma vez, a derrubar um
governo®. No entanto, ap6s a deposicdo de Jodo Goulart, acusado de insuflar sua
gestdo de idéias comunistas, 0 governo que o substituiu implantou uma ditadura

ainda mais rigida do que outrora se apresentava:. propunha o fortalecimento do

* A Marcha da Familia Com Deus Pela Liberdade foi 0 nome de uma série de manifestacdes
publicas em resposta ao programam de reformas de base proposto de Jodo Goulart, que congregou
varios segmentos da classe média pela deposigéo do presidente, devido ao carater “comunista” com
gue tais propostas foram identificadas.
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Poder Executivo, havendo controle da estrutura partidaria, dos sindicatos e das
entidades classistas, sendo que todo cuidado era pouco para afastar o fantasma do
comunismo de qualquer mente o instituicdo tendenciosa a este regime; os brasileiros
passaram e viver sob constante tenséo, reprimidos pela censura e torturados por
qualquer questionamento mais explicito ao governo. Tal ditadura ndo respeitava
totalmente o acordo existente entre Estado e Igreja, de modo que chegaram a
condenar tanto leigos, quanto religiosos pertencentes a hierarquia, sob a acusacao
de contestacdo ao regime vigente, gerando atritos entre as duas instituicdes, pois a
Igreja dizia ter plena consciéncia de sua posi¢cdo conservadora e nao admitia ser
chamada de subversiva.

Esse foi o ponto de partida para que a Igreja se posicionasse
seriamente contra o governo militar, & medida que a represséo passou a atrapalhar
0 bom andamento de suas atividades. Assim, a partir de 1976, os principais pontos
de atrito entre Igreja e ditadura militar eram:

e Arepressédo: defesa dos direitos humanos, prevencao a tortura;
e Crescente miserabilidade do povo: apoio a aplicacao do Estatuto

da Terra e a Reforma Agraria.

A discordancia da Igreja com as acfes repressoras do Estado e sua
proeminéncia nas instituicées de ensino fez com que ela comecasse a circular seus
pensamentos permeados de idéias reformistas entre os fiéis, fazendo com que eles
comecassem a questionar algumas acfes do Estado, sem que estas manifestacées
de desagrado tomassem o carater degradante das manifestacdes publicas, pelo
contrario, foi com a ajuda da pedagogia, da Doutrina Social da Igreja, que a Igreja,
através da educacao transmitida dentro da sala de aula, no seio das comunidades e
até mesmo dentro das assembléias dos sindicatos, fez com que a sociedade
comecasse a tomar consciéncia de sua condicdo, passando a lutar por seus direitos.

Pode parecer estranho, mas, mesmo com todo esse movimento de
conscientizacdo, a Igreja ndo se tornou mais um grupo insurgente, pelo contrario,
Ela mantém sua posi¢cdo como defensora do Estado e justifica seu posicionamento

dizendo, muito estrategicamente como sempre, que o grande problema do pais ndo
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estava concentrado na instituicdo Estado e sim, mas sim no governo®. Através disso,
€ possivel comecgar a entender o porqué de sua grande preocupacao em controlar e
instruir a crescente massa de insatisfeitos, principalmente aquela que estava
concentrada no campo. A Reforma Agraria era um instrumento préprio do Estado e,
de acordo com o pensamento catdlico, sua aplicacdo imediata seria capaz de fazer
com que o Estado se redimisse de grande parte sua omissdo para com a maior
parte da populagéo do pais.

A Doutrina Social da Igreja prega a Reforma Agraria como a solucdo
para todos os problemas sociais existentes, pois, somente ela, acabaria com a
concentragéo de propriedades.

A concentracao de propriedades tem como desdobramentos uma série
de questbes que afetam diretamente o funcionamento da economia do pais e, por
sua vez, influenciam em outros fatores que limitam as garantias necessarias a uma

vida cristamente digna, as duas mais importantes séo:

e Engolimento das pequenas propriedades pelas grandes;

e Aumento do contingente de trabalhadores temporarios.

Que resultam no terror da Doutrina Social da Igreja: o éxodo rural e 0
significativo aumento no nimero de desocupados, o que traz grande prejuizo ao
bom andamento da ordem social.

Para que ndo houvesse controvérsias quanto as intencfes da Igreja
devido a insisténcia na efetivacdo da Reforma Agraria, através da aplicacdo do
Estatuto da Terra (Castelo Branco, em 1964), foi preciso dizer aos teoricos e a
alguns irméos mais inflamados que distribuir a terra ndo significava socializa-la, ou
seja, a Igreja ndo planejava tirar ou diminuir as propriedades de quem tinha para dar
a quem nao tinha, mas sim, transformar terras improdutivas em terras produtivas,
despossuidos em proprietarios que tivessem onde trabalhar. A Reforma Agréria é
instrumento do Estado e aplicada pelos homens sim, mas, acima de tudo, € o puro e

simples reconhecimento da lei de Deus.

® De acordo com a Doutrina Catdlica, o Estado é uma instituicio divina, por isso, infalivel. J& o
governo, é feito por seres humanos e, portanto, é passivel de falhas.
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Assim,

A l6gica da pedagogia em questéo é simples: a terra, dom divino a todos os
homens, foi, no decorrer e no interior do processo historico (que a Igreja
evidentemente ndo analisa) apropriada por poucos homens, que alem de
concentra-la, ndo a fazem produzir em sua total potencialidade e nem a
fazem produzir em proveito de toda a sociedade. O Estado, que através do
Estatuto da Terra jA compreendeu esse traco divino da terra e sua funcéo
social, deve promover a Reforma Agraria e defender os pequenos
proprietarios da grilagem e da absorcdo pelos latifundios. (MANOEL, 1982,
p. 49)

Para finalizar, algumas perguntas que surgem, depois de discorrer um
pouco sobre a Doutrina Social da Igreja e suas bases sdo as seguintes: para onde o
programa reformista proposto levaria a sociedade? Ou seja, qual a intencdo da
reforma agraria proposta? Quais seus desdobramentos?

Conforme ja dissemos, a idéia principal era a de contencdo dos
avancos desenfreados do liberalismo e a total eliminagdo do comunismo, uma vez
gue o mundo, cego por paixdes materialistas, necessitava que a moral catélica
mostrasse 0 verdadeiro caminho da salvacdo. Na verdade, a idéia implicita a essa
guestdo € o fato de que a revolugdo social aconteceria com ou sem 0 apoio ou
intervencédo da Igreja, por isso, os fundadores da Doutrina Social da Igreja decidiram
gue, ja que era inevitavel, era melhor que as reformas tivessem um carater cristao

do que ficarem submetidas as investidas liberais ou comunistas.

Ou outro viés de interpretacdo, aberto por Roberto Romano, e que
parece melhor traduzir os interesses da Igreja, diz que a aproxima¢ao do povo era a
melhor forma de recuperar o controle da sociedade, ja que este estava abalado
diante as imposi¢cdes do Estado materialista contemporaneo. Por isso, a melhor
proposta para a realizacdo dessa reaproximacdo € a proposta de uma reforma
agraria que re-dividisse o campo em comunidades familiares, evitando o éxodo rural
e, por sua vez, facilitando a aproximacéo e a divulgacdo da fé catolica entre essas

comunidades.

Segundo Ivan Manoel (1982, p. 27):
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Ao perder a audiéncia popular a Igreja perdeu também, o mais importante, o
proprio controle social e ideol6gico sobre uma vasta camada de
trabalhadores, principalmente da zona rural. Portanto, urgente se tornava
reformas que, ao reter o homem no campo, lhe devolvesse o controle dessa
populacgdo. Dai o préprio programa de reforma agraria.

E assim, muitas foram as estratégias da Igreja para reaproximar esses
fiéis. As mais importantes foram a criacdo de Congregac6es e Irmandades, que
lideradas por pessoas tidas como importantes dentro da sociedade — leigos, muitas
vezes — que movidos pelo impeto catdlico, eram responsaveis por levar a essas
comunidades uma melhor orientacéo para o reto caminho. No Brasil, um desses
intentos, ao qual se refere este trabalho, é o nascimento, ja em 1961, da Campanha
da Fraternidade
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3.1 A Campanhada Fraternidade

A Campanha da Fraternidade foi uma das muitas estratégias utilizadas
pela Igreja para manter acesa a chama entre os fiéis e a religido, mas esta
campanha €, de modo especifico, um movimento que chama atencdo por sua
amplitude e a facilidade com que adentra aos lares das familias brasileiras,
difundindo as idéias catdlicas e movimentando, de verdade, uma grande massa de
seguidores (e até de ndo seguidores) em prol dos temas propostos anualmente.

Dentre o0s varios movimentos, associacdes, congregacdes e
irmandades, a Campanha se difere dos demais por ser a Unica que permanece ativa
até a atualidade. Seus textos estdo permeados de idéias extraidas da Doutrina
Social da Igreja, organizadas de forma facil e acessivel, para que qualquer pessoa
com o minimo de instrucdo possa compreendé-las. Os recursos utilizados para
fixacdo das mensagens séo visuais e auditivos, o que facilita, consideravelmente, a
lembranca dos temas.

A Campanha da Fraternidade ndo nasceu como a conhecemos hoje,
ela também foi fruto de um periodo de mudancas pelo qual passava o Brasil e 0
mundo entre as décadas de 60 e 70. Com a Ditadura Militar instalada no pais, os
varios problemas de relacionamento entre a Igreja e o Estado e a necessidade de
melhorar a comunicacdo com os fiéis, tornando-a mais clara e acessivel, assim, a
Campanha da Fraternidade surgiu, em 1961, como um movimento assistencialista
promovido pela Igreja Catdlica de Natal/RN para arrecadar fundos para a Caritas
Brasileira, que ganhou forca nos anos seguintes devido a sua repercussao na regiao
ja que, no ano seguinte, mais trés dioceses se juntaram a de Natal, com a mesma
finalidade.

Assim, apenas dois anos depois, em 23 de dezembro de 1963, Dom
Helder Pessoa Camara (secretario geral da CNBB e arcebispo do Rio de Janeiro, na
época) acreditou ser propicio o registro oficial de nascimento da Campanha da
Fraternidade, pois, naquele ano, 16 dioceses do Nordeste realizaram mais uma
campanha, que nao teve éxito financeiro, mas, realizada a luz e na perspectiva das
Diretrizes Gerais da A¢do Pastoral (Evangelizadora) da Igreja em nosso pais e do

Concilio do Vaticano IlI, foi o incentivo que faltava para que se desenvolvesse um
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projeto anual dos organismos nacionais da CNBB e das Igrejas Particulares no
Brasil.

Em 20 de dezembro de 1964, os bispos aprovaram o projeto inicial da
mesa, intitulado: ‘Campanha da Fraternidade — Pontos Fundamentais
apreciados pelo Episcopado em Roma’. Em 1965, tanto as Céritas quanto a
Campanha da Fraternidade, que estavam vinculados ao Secretariado
Nacional de Ac¢do Social, foram vinculadas diretamente ao Secretariado
Geral da CNBB. A CNBB passou a assumir a CF. Nesta transicao, foi
estabelecida a estruturacéo basica da CF. Em 1967, comecou a ser redigido
um subsidio, maior do que os anteriores, para a organizacdo anual da CF.
Nesse mesmo ano, iniciaram-se também o0s encontros nacionais das
Coordenacdes Nacional e Regionais da CF. Em 1970, a CF ganhou um
especial e significativo apoio: a mensagem do Papa, transmitida em cadeia
nacional de radio e televisdo, quando de sua abertura, na quarta-feira de
Cinzas, alias, a mensagem papal continua enriquecendo a abertura da CF.
A partir de 1971, tanto a presidéncia da CNBB como a Comissé&o Episcopal
de Pastoral comecaram a ter uma participagcdo mais intensa em todo o
processo da CF. (CNBB, 2002, p. 57)

Desde 1963 até os dias de hoje, a Campanha da Fraternidade € um
movimento desenvolvido no periodo quaresmal®, ou seja, a época de conversdo e
peniténcia, com a intengao de “[...] ajudar os cristdos e as pessoas de boa vontade a
viverem a fraternidade em compromissos concretos, no processo de transformacéo
da sociedade, a partir de um problema especifico que exige a participacao de todos,
na busca de alternativas de solugao”. (CNBB, 2002, p. 57)

N&do obstante, podemos observar, através dos anos e dos temas
abordados, que a questdo social passou a ser mais presente nas discussfes
somente a partir de 1971, quando, apds o 1° Encontro Nacional da Campanha da
Fraternidade, resolveu-se tratar de assuntos mais atuais e proximos a realidade dos
fieis. Assim, a teméatica, que abordava assuntos internos a Igreja, passou a destacar

assuntos relacionados a sociedade como um todo, como se segue:

®«QOs tempos e os dias de peniténcia ao longo do ano liturgico’ (o tempo da quaresma, cada sexta-
feira em memoria da morte do Senhor) s&o momentos fortes de pratica penitencial da Igreja. Esses
tempos sdo particularmente apropriados aos exercicios espirituais, as liturgias penitenciais, as
peregrinacdes em sinal de peniténcia, as privagdes voluntarias como o jejum e a esmola, a partilha
fraterna (obras de caridade)”. (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2000, p. 396)
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12 FASE: EM BUSCA DA RENOVACAO INTERNA DA IGREJA

Renovacéo da Igreja

CF - 64:

CF - 65:

culto e amor

Tema: Igreja em Renovacgao
Lema: Lembre-se: vocé também é Igreja
Tema: Paréquia em Renovacéo

Lema: Faca de sua pardquia uma Comunidade de fé,

Renovacgéo do cristéao

CF - 66:

CF -67:

CF - 68:

CF - 69:

CF -70:

CF-71:

CF-72:

Tema: Fraternidade

Lema: Somos responsaveis uns pelos outros
Tema: Co-responsabilidade

Lema: Somos todos iguais, somos todos irmaos
Tema: Doacao

Lema: Crer com as maos

Tema: Descoberta

Lema: Para o outro, o proximo € vocé

Tema: Participagéao

Lema: Participar

Tema: Reconciliacao

Lema: Reconciliar

Tema: Servico e Vocacao

Lema: Descubra a felicidade de servir

2% FASE: A IGREJA PREOCUPA-SE COM A REALIDADE SOCIAL
DO POVO, DENUNCIANDO O PECADO SOCIAL E PROMOVENDO A JUSTICA
(VATICANO II, MEDELLIN E PUEBLA)

CF-73:

CF - 74:

CF - 75:

Tema: Fraternidade e Libertacao

Lema: O egoismo escraviza, o amor liberta
Tema: Reconstruir a Vida

Lema: Onde esta teu irméo?

Tema: Fraternidade é Repartir

Lema: Repartir o Pao



CF - 76:

CF-77:

CF -78:

CF-79:

CF - 80:
Exigéncia da Eucaristia

CF - 81:

CF -82:

CF - 83:

CF - 84:

3% FASE: A

DO POVO BRASILEIRO

CF - 85:

CF - 86:

CF - 87:

CF - 88:

CF - 89:

CF - 90:

Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:

Tema:

Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:

Lema:
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Fraternidade e Comunidade
Caminhar juntos
Fraternidade na Familia
Comece em sua casa
Fraternidade no Mundo do Trabalho
Trabalho e justica para todos
Por um mundo mais humano
Preserve o que é de todos
Fraternidade no mundo das Migracdes

Para onde vais?

Saude e Fraternidade

Saude para todos

Educacéo e Fraternidade

A verdade vos libertara
Fraternidade e Violéncia
Fraternidade sim, violéncia ndo
Fraternidade e Vida

Para que todos tenham Vida

IGREJA VOLTA-SE PARA SITUACOES EXISTENCIAIS

Tema

Lema

: Fraternidade e fome

: P&o para quem tem fome

TEMA: FRATERNIDADE E TERRA
LEMA: TERRA DE DEUS, TERRA DE IRMAOS

Tema
Lema
Tema
Lema
Tema
Lema
Tema

Lema

: A Fraternidade e o Menor

: Quem acolhe o menor, a Mim acolhe
: A Fraternidade e o Negro

: Ouvi o clamor deste povo!

: A Fraternidade e a Comunicacao

: Comunicacéo para a verdade e a paz
: A Fraternidade e a Mulher

: Mulher e homem: imagem de Deus



CF - 91:

CF -92:

CF -93:

CF - 94:

CF - 95:

CF - 96:

CF -97:

CF - 98:

CF - 99:

Tema

Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:
Lema:
Tema:

Lema:

: A Fraternidade e o Mundo do Trabalho
Solidarios na dignidade do trabalho
Fraternidade e Juventude
Juventude - caminho aberto
Fraternidade e Moradia

Onde moras?

A Fraternidade e a Familia

A familia, como vai?

A Fraternidade e os Excluidos
Eras tu, Senhor?

A Fraternidade e a Politica

Justica e paz se abracarao!

A Fraternidade e os Encarcerados
Cristo liberta de todas as prisdes!
Fraternidade e Educacao

A servico da vida e da esperanca!l
Fraternidade e os desempregados

Sem trabalho... Por qué?

CF - 2000 Ecuménica  Tema: Dignidade Humana e Paz

Lema: Novo milénio sem exclusdes
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Na celebracdo do Grande Jubileu da Encarnacdo a Campanha da

Fraternidade foi realizada pelo Conselho Nacional de Igrejas Cristds do Brasil

(CONIC).

CF - 2001:

CF - 2002:

CF - 2003:

CF - 2004:

Tema

Lema

: Campanha da Fraternidade

: Vida sim, drogas néo!
TEMA: FRATERNIDADE E POVOS INDIGENAS

LEMA: POR UMA TERRA SEM MALES

Tema
Lema
Tema

Lema

: Fraternidade e Pessoas ldosas
: Vida, dignidade e esperanca
: Fraternidade e Agua

: Agua, fonte de vida

CF — 2005 Ecuménica: Tema: Solidariedade e Paz

Lema: Feliz os que promovem a paz
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CF - 2006: Tema: Levanta-te, Vem Para o Meio
Lema: Fraternidade e pessoas com deficiéncia
CF - 2007: TEMA: VIDA E MISSAO NESTE CHAO
LEMA: FRATERNIDADE DE AMAZONIA
CF -2008: Tema: Escolhe, Pois, A Vida

Lema: Fraternidade e a defesa da vida

Entretanto, a presenca de assuntos relacionados as questdes
socioeconbmicas do pais somente ficam mais evidentes a partir da terceira fase da
campanha, quando os temas passam a atingir mais diretamente as situacdes
existenciais do povo brasileiro, dando énfase a familia e aos excluidos sociais
(mulheres, negros, indios, jovens, deficientes, desempregados, etc.), sempre com o
intuito de solucionar os problemas mais imediatos e abrir caminho para uma
discussdo em ambito nacional, chamando atencédo para que as grandes autoridades
também se mobilizem em favor da solucdo daquelas causas. E é devido ao seu
carater mobilizador, de saneamento das dividas sociais, que as Campanhas da
Fraternidade passam a ser respeitadas como instrumento de questionamento da
realidade brasileira e ganha cada vez mais credibilidade entre os meios de
comunicacdo, ampliando, assim, seu campo de abrangéncia e atuacdo como
importante instrumento difusor da Doutrina Social da Igreja.

Para dar prosseguimento ao plano de acdo, a lIgreja divide os
problemas a serem tratados de maneira que, subjetivamente, abordem questbes
relacionadas diretamente a Igreja em si e, objetivamente, abordem questdes mais
especificas, envolvendo a legislacdo e as esferas politicas. O primeiro caso mostra a
preocupacao da Igreja com a evangelizacdo e a conversdo dos povos, sendo que,
para concretizar os objetivos da Quaresma, estes devem estar inseridos em um
ambiente de amor ao proximo e de fé incondicional em Deus. O segundo caso
demonstra o interesse da Doutrina Social da Igreja em areas que nao tém por
competéncia institucional a Igreja, mas sim o Estado, porgue Ela acredita que o povo
deve se unir em torno do objetivo comum de construir uma sociedade a imagem e
semelhanca de Deus, pois, somente assim, com sua ajuda e coordenagao, chegarao
ao nivel de justica social por eles almejado. Segundo esta teoria a Igreja acredita

que “A desigualdade pode ser crénica, mas nao precisa ser perpétua. A indignacao
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preserva a comunidade crista da submissédo ao mercado e ao consumismo”. (CNBB,
2002, p. 49)

Isso explica por que:

A ‘opcao preferencial pelos pobres’ deve ser entendida, segundo a Igreja
Catoélica, como um projeto de libertagdo da opresséo, sem contudo optar por
qualquer ideologia que levasse a sociedade a um confronto direto, com o
intuito de alcancar a libertacdo. Nesse aspecto, para a igreja, o projeto de
libertacdo deve se pautar no evangelho e dele extrair o modelo de vida da
sociedade. Ao ter como referencial o evangelho se podera construir uma
sociedade baseada na fraternidade e na paz e portanto qualquer projeto
contrario ao evangelho seria a construgdo de uma sociedade fundamentada
na desordem e na violéncia. (SILVA, 2002, p. 28)

Assim, para que as Campanhas atinjam seus objetivos permanentes e
ainda avancem em direcdo aos desdobramentos destes, existe todo um processo
pratico para analise do tema escolhido — seu desmembramento — que permite aos
organizadores estuda-los com mais facilidade; dividir tarefas, para que seja
cumprido o cronograma pré-determinado; e definir metas tanto para a discusséo
guanto para a divulgacéo, realizadas dentro das pardquias e junto a comunidade a
ela associada. Esta metodologia é chamada de ver, julgar e agir e esta inserida
dentro de todo um conjunto tedrico-doutrinario chamado Teologia da Libertagao.

Sobre a Teologia da Libertacdo, acredita-se que, no Brasil, ela surgiu
justamente de grupos externos a hierarquia catolica e que almejavam nao sé uma
maior independéncia das estruturas estratificadas da lIgreja, mas também, a
utilizacdo do cristianismo como elemento de humanizacdo na implantacédo de uma
sociedade mais justa, onde somente a destruicdo radical do estado atual levaria a
uma profunda transformacéo no sistema de propriedade, fazendo com que a classe
explorada chegasse ao poder, através de uma grande revolucao social que poria fim
a dependéncia da sociedade em relacéo ao sistema liberalista vigente.

Apesar de um pouco controversa e geradora de debates acalorados no
seio da hierarquia, a Teologia da Libertacdo passou a ser aceita por uma parte
significativa do clero, tanto € que, em 1968, foi assumida oficialmente em Medellin
pela Igreja da América Latina, e confirmada na opcédo pelos pobres que era o debate
central da Conferéncia de Puebla, em 1979. A CNBB, mantenedora das Campanhas
da Fraternidade, foi um dos 6érgaos catélicos pioneiros em adotar tal teologia com o
intento de “evangelizar a sociedade brasileira em transformacéao, a partir da opcgao

pelos pobres, pela libertagdo integral do homem numa crescente participagéo e
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comunhdo, visando a construcdo de uma sociedade fraterna, anunciando assim o
reino definitivo”. (DIRETRIZES GERAIS DA AC}AO PASTORAL NO BRASIL -
1979/1982 apud BORAN, 1985, p. 88)

O método ver, julgar e agir foi incorporado a doutrina e adotado como o
modelo pedagdgico para a formagéo dos cristdos como tentativa de suprir umas das
grandes deficiéncias deixadas pela Teologia Tradicional: a distancia entre a vida
cotidiana e a religido. O referido método permeia todos os documentos elaborados
desde entdo e seu obijetivo é tornar os fiéis cada vez mais despertos para o senso
critico e capazes de perceber a realidade sem que sejam induzidos por outras
formas de pensamento, fazendo com que evoluam para cristdos cada vez mais

auténticos, dindmicos e perspicazes.

3.2 A Campanhada Fraternidade e a luta pela terra

Sobre toda propriedade privada pesa uma hipoteca social.
Joéo Paulo Il

Senhor nosso Deus, que confiastes ao homem a missdo de guardar e cultivar a terra, e colocastes o0
sol a seu servico, dai-nos a graca de neste dia trabalhar com ardor pelo bem dos nossos irméos e
para o louvor de vossa gloria. Por nosso Senhor Jesus Cristo...

Liturgia das Horas — IV Semana, 2° feira, Oracdo da Manha

Como vimos, a partir da Terceira Fase, as Campanhas da Fraternidade
comecam a abordar temas relacionados a situacéo social do povo brasileiro. Assim,
€ também a partir deste periodo que os temas referentes a posse e distribuicdo de
terra sdo chamados a discusséo.

Em documento aprovado na 182 Assembléia da CNBB, através de uma
analise do panorama geral da questdo agraria no Brasil até o ano de 1980, é
possivel verificar a preocupacdo com a questdo da terra e quais as atitudes

esperadas para a solugcdo de problemas relacionados a reforma agréria. Este
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documento deixa claro que a preocupacédo central da Igreja ndo esta relacionada a
agricultura e a producdo, mas sim, a questéo social da propriedade fundiaria.

De acordo com a CNBB, a questdo da terra no Brasil esta relacionada
a dois fatores principais, ligados diretamente a realizada socioeconémica do pais. O
primeiro fator diz respeito a concentracdo da propriedade, ou seja, a velha afirmativa
de que existe muita terra nas maos de poucos e pouca terra nas maos de muitos.
Isso acontece devido a politica de incentivos fiscais desenvolvida na época, que
facilitava a expansdo dos grandes latifundios — grandes empresas agropecuarias —
em detrimento da agricultura familiar, ocasionando o estrangulamento da pequena
propriedade e a expansdo das pastagens e grandes lavouras, o que esta ligado, por
sua vez, a uma inadequada politica de reflorestamento e a ndo demarcacao das
terras indigenas, que gera migracdes e conflitos violentos pela disputa da terra.

O segundo ponto, diz respeito a identificar corretamente quem (ou o
gue) é responsavel pela situacdo e quais suas as verdadeiras causas. Segundo a
Doutrina Social da Igreja, todos ndés somos responsaveis quando o assunto é o bem-
estar da sociedade em geral, por isso, alguns dos motivos de os problemas estarem
fora de controle seriam: a falta de unido do povo e a falta de participacéo politica. No

entanto:

A responsabilidade maior cabe aos que montam e mantém, no Brasil, um
sistema de vida e trabalho que enriquece uns poucos as custas da pobreza
ou da miséria da maioria.

A injustica que cai sobre os posseiros, 0s indios e muitos trabalhadores
rurais ndo € apenas a acdo de um grileiro e seus capangas, de um
delegado e seus policiais, de um juiz e de seus oficiais de justica, de um
cartério e seu escrivdo, €, antes a concretizagdo localizada da “injustica
institucionalizada” do que fala o documento de Puebla.

Isto acontece quando a propriedade € um bem absoluto, usado como
instrumento de exploragdo. Essa situacdo tornou-se exacerbada com o
caminho do desenvolvimento econdmico gue vem sendo percorrido em
nosso pais, escolhido sem a participacéo popular.

O modelo de desenvolvimento adotado favorece o lucro ilimitado dos
grandes grupos econbmicos. Técnicas mais modernas foram, incorporadas
em muitos setores de producdo a custa de forte dependéncia externa, no
gue se refere a tecnologia, ao capital e a energia. (CNBB, 1980, p. 5, grifo
Nosso)

Identificado o maior responsavel pela situacao, € possivel identifica-lo,
também, como uma das causas do mesmo problema, que somado ao desejo

by

incontrolavel por lucros e pela acumulagcdo e a crescente proletarizacdo dos
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trabalhadores completam o holl dos grandes causas da degradacdo da sociedade,
colocando-a completamente fora dos padrdes cristaos.

Estamos diante de um amplo processo de expropriacdo dos lavradores,
levada a efeito por grupos econdmicos. Lamentavelmente, a proOpria
definicdo da politica governamental em relacdo aos problemas da terra
fundamenta-se num conceito de desenvolvimento social inaceitavel para
uma visdo humanista e crista da sociedade.

N&o se pode aceitar que o0s objetivos econémicos, mesmo numa certa fase
do desenvolvimento, sacrifiquem o atendimento das necessidades e dos
valores fundamentais da pessoa humana... (CNBB, 1980, p. 5)

Enfim, de acordo com a Igreja Catdlica, o Estado ndo tem cumprido
com seu papel de regulador social devido a politica econémica adotada e por isso
estad cada vez mais dificil garantir o bem-estar da sociedade, que clama por uma
melhor condicdo de sobrevivéncia. Isto posto, a CNBB, também fundamentada na
idéia de que a terra é dom de Deus, sugere qual seria 0 modelo eficaz que manteria
tudo na divina ordem, onde nao faltaria hada a ninguém e nao haveria diferencas
sociais abissais e desleais como acontece atualmente, demonstrando que a
Doutrina Social da Igreja e todo seu conjunto doutrinario é, sim, utilizada e desejada

COmo opcao ao sistema vigente:

Essa doutrina, a Igreja ndo formulou apenas em resposta aos desafios que
0 problema levanta em nossa sociedade, mas também em consonéncia
com uma longa tradicdo que tem suas raizes na Biblia, na mensagem de
Jesus, no pensamento dos Santos Padres e Doutores. Com amor e
fidelidade, ela meditou nestes textos e deles soube extrair as duas
implicacBes sociais para a sociedade em que vivemos.

Formulando hoje sua doutrina social, a Igreja conserva a lembranga das
severas adverténcias dos Profetas de Israel, que denunciavam a iniquidade
dos que usavam a terra como instrumento de espoliacdo e opressédo dos
pobres e dos humildes. Ndo se esquece di designio de Deus de que a terra
devia ser suporte material da vida de uma comunidade fraterna e servical.
(CNBB, 1980, p. 8)

Para reforcar a afirmacdo acima, € lembrado Sdo Tomas de Aquino,
guando diz que a posse individual € o Unico meio de realizar a destinacdo universal
dos bens a todas as pessoas, ja que € dando a cada um, um pedaco é possivel
distribuir o todo em iguais partes, ndo deixando faltar a ninguém.

No intento de ser divulgadora e partidaria ativa da Doutrina Social da
Igreja, a CNBB dispbe-se a realizar uma série de eventos que teriam como objetivo

a difuséo e a facilitacdo da implantacdo dos conceitos doutrinarios cristdos entre os
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fiéis, através de acgbes concretas que tivessem como parametro questionamentos
como: Que faremos para que a terra seja um bem de todos? Que faremos para que
a dignidade da pessoa humana seja respeitada? Que faremos para que a sociedade
brasileira consiga superar a injustica institucionalizada e rejeitar as opc¢des politicas
antievangélicas?

Para isso, compromete-se a colocar a questdo da terra em constate
discussao e avaliacdo, denunciando as violéncias e injusticas que sdo cometidas
nas areas onde encontram-se suas dioceses e prelazias (0 que € muito abrangente,
jA que existem dioceses e prelazias instaladas por quase todo territério brasileiro) e
reafirmando o apoio as organizacGes dos trabalhadores (sindicatos, associacdes,
etc.) que, em busca de uma melhor condi¢do de vida e trabalhando, organizam-se
pacificamente em favor da aplicacdo ou reformulacéo das leis existentes. Destaca 0
constante e total apoio a uma Reforma Agraria Distributiva, assim como a defesa e
demarcacao do territorio indigena, lutando, também, pelos trabalhadores urbanos,
por acreditar que estes estdo em mas condicdes ja que foram obrigados a deixar o
campo em busca de uma melhor chance nas cidades. Desta forma, a CNBB procura
conscientizar e transformar a sociedade através da palavra e vivéncia do Evangelho,

procurando “organizar uma nova sociedade” ’

através de um novo homem — aquele
gue vive de acordo com a doutrina catdlica; em seu mundo ndo existem as
corrupcbes modernas com as quais estamos acostumados a nos confrontar.

Entende que

[...] a problematica dos trabalhadores rurais e urbanos e a problemética da
terra sO terd solucdo verdadeira se forem mudadas as mentalidades e a
estrutura em que funciona a nossa sociedade. Enquanto o sistema politico-
econdmico estiver a favor dos lucros do pequeno nimero de capitalistas, e
enquanto o modelo educacional servir de instrumento de manutencédo desse
sistema, inclusive desestimulando a vida rural e seus valores, entdo nao
terd solucdo verdadeira a situacdo de injustica e de exploracédo de trabalho
da maioria. (CNBB, 1980, p. 14)

Para melhor ilustrar a acdo da CNBB em relac&o ao problema da terra,
escolhemos trés Campanhas da Fraternidade que, por terem acontecido em épocas
distintas, sao perfeitas para identificar como o posicionamento da Igreja continua

inalterado quando o assunto € a distribuicdo de terras. Através delas, podemos notar

" “Essa sociedade sera construida com o esforco de todos, com a necessaria participacdo dos jovens,

com a unido e organizacao dos fracos, aqueles que o mundo tem por despreziveis e que deus
escolheu para confundir e julgar os poderosos”. (CNBB, 1980, p. 15)
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que a Doutrina Social da Igreja segue cada vez mais firme em seus propésitos,
agindo e argumentando continuamente para a implantacdo total de seus ideais.

As Campanhas da Fraternidade, iniciadas em 1964, sdo um dos
grandes meios que a Igreja do Brasil utiliza hoje, para alcancar seu objetivo da Agéo
Pastoral, tracado em sua 23° Assembléia Geral, em 1983: (CNBB, 1986, p. 1)

Evangelizar o povo brasileiro

em processo de transformagédo socio-econdmica e cultural,
a partir da verdade sobre Jesus Cristo,

a Igreja e 0o Homem,

a luz da opcéo preferencial pelos pobres,

pela libertag&o integral do homem, numa crescente
participac@o e comunhdo, visando a construgéo

de uma sociedade justa e fraterna,

anunciando assim o reino definitivo (CNBB, 1986, p. 1)

3.2.1 1986: Terra de Deus, Terra de Irmaos

A terra, dom de Deus, é dom para todos 0s homens e jamais s para alguns.
CNBB: Texto Base 1986

A Campanha da Fraternidade de 1986 foi o primeiro movimento, a
primeira acdo, que teve como intuito abordar a questdo da terra de uma maneira
nacional, mais abrangente, tentando expor o pensamento da Doutrina Social da
Igreja a respeito desse tema tédo controverso. O Texto Base da CF-86 é um dos mais
importantes documentos analisados neste trabalho, pois faz um estudo mais
detalhado da situacdo da terra na década de 1980, levando em consideracdo sua
importancia tanto para os povos indigenas como para as populacdes rurais e
urbanas. A partir daqui, podemos acompanhar o desenvolvimento desse tema na
realidade brasileira e o posicionamento da Igreja Catdlica desde entéo.

Seguindo os parametros de todos os documentos criados pela CNBB,
esta campanha estd baseada em trés vertentes de analise que julgam-se

procedentes para a solugéo desse problema tdo complexo:



59

e A converséao pessoal (ver): para uma vivéncia da filiagéo divina e
da fraternidade, desenvolvendo um olhar critico, cientifico e de
fé em relacdo a questéo da terra;

e Mobilizacdo pacifica e organizada (julgar): para resolver as
guestdes que estdo ao alcance da comunidade, utilizando a
palavra de Deus presente nas Sagradas Escrituras;

e Acdes concretas pessoais e, sobre tudo comunitarias, de como
viver a missao do Evangelho (agir): proposta de uma reforma

agréria, reforma urbana e demarcacéo de territérios indigenas.

Assim, a CF-86 tem por objetivo promover a conversdo pessoal e
comunitaria em favor de estruturas mais justas, uma vez que a questdo da terra é

um dos maiores motivos da fome e da excluséo social em nosso pais.

A CF-86 pede o encaminhamento de uma Reforma Agraria justa, auténtica
e ampla. Pede também uma mobilizacdo de todos em prol do que se deve
colocar na Nova Constituicdo quanto a posse e usofruto da terra nas areas
indigenas, rurais e urbanas. (CNBB, 1986, p. 6)

Por agir na esfera da ética e da moral e identificar esta dimensado como
lugar dos problemas socio-politicos, a Igreja defende e exige posicionamento e acao
pastoral nesse sentido, para ela “é fundamental a articulagdo de agbes concretas,
sobre tudo comunitarias, que visem, a partir dos valores evangélicos, a conversao
dos coracbes e a transformacdo das estruturas sociais, segundo a justica e a
fraternidade”. (CNBB, 1986, p. 54)

Para que a consciéncia e, conseqlentemente, a acdo sejam
despertadas nas comunidades, a CNBB se prop0s a estudar longamente o tema da
terra para a composicdo do texto base da Campanha de 86, era seu objetivo
procurar respostas viaveis dentro de principios de justica, amor e fraternidade para
este problema que vinha se agravando com o passar do tempo, ou seja, com 0
crescimento das cidades, da agricultura de exportacédo e do forte apelo consumista,
0 que demonstrava que o capitalismo liberal estava préximo (ou ja havia chegado)

em seu apice.
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O inicio desse estudo se d4 com a questdo indigena. O texto base
ressalta a idéia de que a terra €, de fato, o local onde se da a realizagéo cultural dos
povos indigenas, sobretudo no que concerne aos aspectos sociais e religiosos.
Destaca que o indio, fora de seu territério, acaba por perder seus mitos e sua
tradicdo, enfim, sua identidade. Para evitar que isso aconteca a Igreja atua entre as
comunidades indigenas através de um Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
preocupado em buscar a conscientizacdo desses povos e do restante da sociedade
da importancia da preservacédo e da extrema necessidade da demarcacao desses
territorios.

Segundo os dados levantados na época, 0s maiores problemas
enfrentados pelas sociedade indigenas brasileiras eram a demarcacdo e
homologacao de seus territorios, pois, mesmo que houvesse terras demarcadas e
registradas em cartorio, estas nao eram respeitadas e continuavam a ser arrendadas
pelo Estado. Outro problema, que advém do primeiro, € que a demora nas
demarcacdes e nas homologacbes fazia com que aumentasse o numero de
conflitos, mesmo nos territérios em processo de demarcagcdo, uma vez que as
frentes de expanséo agricola, depois de arrebatarem o Nordeste e 0 Sudeste, nao
paravam avancar em direcdo a regido amazoOnica, area de maior concentracéo
indigena do pais.

O CIMI insistia na luta pela demarcacdo dessas terras como a Unica
maneira de tentar permanecer intactas a cultura e as caracteristicas desses povos e
fazer com que a terra cumprisse seu papel social, respondendo as necessidades
indigenas ja tdo ameacadas pelo progresso liberal.

Em seguida, o texto base trata da questdo da terra em areas rurais,

destacando o problema da concentracdo da terra nas maos de poucos agricultores.

No mundo criado por Deus, o bom senso nos diz que deveria haver terra
para todos os que quisessem trabalh4-la. Porém, sdo mais de 100 milhdes
os trabalhadores sem terra no mundo inteiro, e mais de 700 milhdes os
trabalhadores que vivem de agricultura de subsisténcia. (CNBB, 1986, p.
12)

Talvez a grande concentracao de latifiundios no Brasil aconteca devido
a sua grande extensao territorial, o que facilita o comércio de grandes areas e
dificulta o controle das autoridades a respeito da ocupacdo e uso dessas terras.

Sobre 0 uso podemos dizer que had um grande desequilibrio uma vez que se tem
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priorizado a producdo em larga escala pra exportacdo de grdos ou entdo para
extracdo de matérias-primas necessérias as grandes industrias (cana, celulose,
borracha, petroleo, energia elétrica, etc.), 0 que leva muitos pequenos e médios
agricultores a arrendarem suas fazendas para alguns desses tipos de cultura ou
entdo a abandonarem suas terras devido a dificuldade em manter uma producédo de
subsisténcia devido ao baixo preco dos produtos e ao alto, e necessério,
investimento em implementos agricolas.

N&o é de se surpreender que a Igreja, através de sua Doutrina Social,
posiciona-se completamente contraria a esse tipo agricultura em grande escala,
assim como também é contraria a qualquer tipo de produgédo com fins especulativos.
Ela destaca, entdo, varios problemas decorrentes dessa desvalorizagdo do pequeno
produtor, sendo que o pior deles é apontado como a migracédo de familias inteiras
para as cidades, pois a vinda desses ex-agricultores acaba causando,
consequentemente, transtornos sociais ainda maiores devido a falta de estrutura
encontrada para acolhé-los. Uma vez nas cidades, esses ex-agricultores sé&o
obrigados a viverem em locais, muitas vezes, sem 0 minimo de infra-estrutura
sanitaria, sem seguranca, assisténcia médica e educacdo, e a sujeitarem-se
subempregos como boias-frias ou trabalhadores assalariados temporarios.

O texto base também faz mencdo aos projetos voltados ao interesse
internacional, criticando-os como grandes responsaveis pela miséria vivida por
grande parte da populacdo brasileira. A Igreja acredita que ao Brasil, foi dado o
mesmo papel que a varios outros paises do Terceiro Mundo, que sdo chamados de

celeiros do mundo:

Enquadrado nessa divisao internacional do trabalho, ao Brasil coube o lugar
de fornecedor de grdos, para o final do século. Nas Ultimas décadas, o
governo orientou sua politica agricola para responder a essas imposi¢coes
dos centros econdmicos e politicos do Mundo Capitalista. Em primeiro lugar,
buscou responder a questdo da caréncia de energia elétrica (barragens) e
de combustivel (petréleo e alcool). Sem segundo lugar, orientou sua politica
agraria e agricola no sentido de privilegiar os grandes investidores nacionais
e estrangeiros no setor. Estd em andamento, no pais, de um processo de
concentracdo de terras, de estocagem de grandes &reas destinadas, no
futuro préximo, a producgéo de gréos para exportacdo. (CNBB, 1986, p. 15)

Dentre esses projetos, podemos destacar os que tiveram mais

visibilidade, sendo eles:
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e O Projeto Carajas: conhecido como o local de nascimento do
conflito dos sem-terra;

e O Pro-Alcool: que destinavas areas nobres a monocultura da
cana-de-acUcar;

e O Projeto JICA (Japan International Cooperation Agency): que
foi um projeto ousado para desenvolver a agricultura de graos
numa area de 1.300.000 quilébmetros quadrados, entre o0s
estados Goias, Minas e Mato Grosso, através de financiamentos

e agéncias japonesas.

De acordo com o estudo apresentado pela Igreja, através de
documentos oficiais e pronunciamentos do governo da época, existiria uma meta a
ser cumprida pela agricultura brasileira, através de quatro objetivos basicos: “1°)
produzir para exportacéo; 2°) produzir para 0 mercado interno a precos baixos; 3°)
liberar mao-de-obra para os centros urbanos; 4°) produzir agro-energia” (CNBB,
1986, p. 18). O que ocorre, desde entdo, é que apenas o primeiro desses itens fora
privilegiado e, mesmo tendo havido um crescimento dez vezes maior no periodo de
duas décadas compreendidas entres os anos 60 e 80, as necessidades do povo nao
foram sanadas, pelo contrario, houve uma equivalente diminuicdo da producéo de
subsisténcia devido a falta de investimentos nessa area, que, de acordo com as
hipéteses levantadas pela CNBB, poderia causar a escassez definitiva de alimentos
suficientes para a crescente populacao.

Todos esses assuntos desadguam numa outra questdo que é apontada
pela Igreja: a violéncia contra os trabalhadores. Seja ela feita através da armas
(matanca de trabalhadores e de lideres sindicais), da fome (falta de alimentos, agua
e infra-estrutura) ou pela exploracdo (trabalho escravo ou salarios miseros) ela
demonstra o quao urgentes e necessarias sdo as reformas sociais, dentre elas, a
Reforma Agraria prometida pelo governo.

A respeito da Reforma Agraria, € feito um panorama bem resumido do
gue aconteceu ou foi proposto durante certas épocas da histéria do Brasil, afirmando
que, desde o Descobrimento, a ma distribuicdo de terras é corriqueira ja que, além

da distribuicdo de sesmarias, era incentivado o cultivo de terras dadas como sem
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dono. Durante o Governo Militar, foi promulgado o Estatuto da Terra — que € visto
como o primeiro incentivador de acdes em detrimento das pequenas propriedades —
e criou-se o INCRA - 6rgdo que visava promover migracdes internas com o intuito
de desviar os focos de tensdo promovendo a colonizacdo de &reas ainda pouco
habitadas como a regido da Amazénia, Acre e Rond6nia. Na Nova Republica houve
a esperanca de se aplicar, de fato, o Estatuto da Terra com a apresentagcédo do
primeiro plano de reforma agréaria nacional que, como se sabe, até hoje ndo saiu do
papel devido a uma série de fatores, dentre eles, cita o texto base: a resisténcia de
alguns setores da sociedade, a falta de recursos econdmicos e, 0 mais notavel, a
falta de participacdo dos trabalhadores rurais no processo de composi¢cdo desse
plano.

Podemos dizer, e a Igreja acredita, que foi pela falta de participacéo
dos trabalhadores na elaboracdo desses planos de governo que surgiram grupos
determinados a mobilizar grande parte de seus pares para demonstrar suas
necessidades e exigir uma acao definitiva do Estado e do restante da comunidade
em seu favor. Foi assim que surgiram 0S movimentos pro-terra que conhecemos

hoje, como o MST, que, apoiados por setores da Igreja, realizaram

[...] mudancgas significativas da situacdo, através de ocupacdes de terras,
acampamentos, organiza¢gdo democratica dessas ocupacdes e do trabalho,
criagdo de normas proéprias, de sindicatos rurais, bem como a articulacéo de
diferentes movimentos pré-Reforma Agréaria. (CNBB, 1986, p. 24)

No que se refere as terras em areas urbanas, € dito que devido ao
éxodo rural, as cidades vém sofrendo um processo de inchaco urbano, onde néo ha
disponibilidade de locais e nem de servicos para abrigar, de maneira satisfatoria, a

todos migrantes.

A concentragdo nas méaos de poucos, tanto da renda nacional como da terra
no campo e do solo urbano, é a grande causa de uma mesma cruel
realidade de pobreza e miséria para a maioria dos brasileiros. Nem a
“industrializacdo’ e nem as “promessas” de melhores oportunidades de
sobrevivéncia na cidade conseguem compensar a inviabilidade da vida no
campo. E, entdo, o crescimento desordenado das cidades e o mercado de
terras urbanas, funcionando de maneira selvagem, sem planejamento e
controle do Estado, estdo gerando injusticas sociais gritantes, que
necessitam de uma questdo urgente. A vida na cidade se degradou. A
cidade se desumanizou. O caos urbano cresceu com as suas terriveis
consequéncias fisicas, morais e sociais. (CNBB, 1986, p. 29)
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Como dito acima, o mercado de terras na cidade é parecido com o
mercado de terras no campo. A falta de planejamento faz com que existam grandes
areas ociosas que esperam capitalizacao e, ainda, ndo ha limites para a aquisicdo
destes terrenos. Tudo isso faz com que a ocupacgdo dos espacos urbanos seja
empurrada para a periferia das cidades, o que acaba aumentando a quantidade de
investimentos em infra-estrutura que, na verdade, poderiam ser melhor aproveitados
em areas mais acessiveis. Outra conseqiéncia desta ma ocupagdo € o
aparecimento, assim como no campo, de novas formas de moradia, como por
exemplo, as favelas, corticos, invasdo de construcbes abandonadas e
acampamentos.

A Igreja ap6ia® e também financia esses movimentos como forma de
protesto contra as mas condicbes citadas e desde que sejam realizados
pacificamente, para isso, assim, Ela se aproveita o ensejo para difundir entres essas
comunidades a palavra de Deus e, a0 mesmo tempo, criticar a forma de governo
vigente, defendendo, entdo, uma nova forma de comunidade, baseada nos antigos
preceitos cristdos de pequena propriedade familiar, producdo para subsisténcia e

Estado centralizador, que assumiria sua real missao dentro da sociedade:

Cabe principalmente ao Estado — além de possibilitar a fixacdo do homem
no campo para l4 fazer voltar muitos que o desejam desde que haja
condi¢bes — ordenar e controlar o crescimento das cidades em vista de uma
melhor qualidade de vida. Cabe-lhe também arbitrar a redistribuicdo das
terras para moradia, em vista de maior justica social. Os mecanismos
existem, apesar de ndo serem de tdo facil aplicacdo. Seja através de uma
tributac@o progressiva, seja através de uma legislacdo mais de acordo com
a realidade das cidades brasileiras, seja ainda através de uma intervencao
direta do Estado na liberacdo de terrenos, espera-se que os homens
publicos, sempre com a participacdo das comunidades, encontrem novas
formas de racionalizacdo e modernizacdo do espaco urbano, em beneficio
de todas as familias que ndo tém onde morar. (CNBB, 1986, p. 32)

Na segunda parte do texto, reflete-se sobre os questionamentos feitos
por parte daqueles que séo violentados pela situacdo da terra, relacionando estes
guestionamentos com o que a Doutrina Social da Igreja reza a respeito da questao,

como:

8 “A conquista de Canad & luz de estudos histéricos deve ser compreendida , ha maioria dos casos,
como a ocupagdo pacifica de terras substancialmente desocupadas; e, em outros, como uma
rebelido de pobres e sem terra contra os cananeus que os oprimam”. (CNBB, 1986, p. 40)
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e Terra, dom de Deus;

e Terra, chdo de alimento, trabalho, descanso e moradia: terra é
vida, ndo € mercadoria;

e Terra, chdo e cultura: assim como podemos notar mais
facilmente entre as comunidades indigenas, a terra também é
lugar de cultivar a cultura dos povos;

e Terra, mistica e liturgia: os rituais religiosos sdo realizados com
base nos ciclos de colheita e plantio, nas esta¢des do ano;

e Terra de martirio: violéncia contra aqueles que vivem ou querem
voltar a viver da (e na) terra;

e Terra e Biblia: a Biblia é fonte de fé e inspiragdo para o povo,
gue se sente identificado com a trajetoria do povo de Deus em

busca da terra prometida.

A identificacdo com a histéria biblica desencadeia o pensamento de
gue quanto mais longe estiver o povo das leis de Deus, mais longe da terra eles
estardo, pois, ndo se trata somente de conquistar a terra como subsidio para a vida
neste mundo, mas também, da conquista do paraiso depois da morte. E por isso que
a Igreja tem razdo quando espalha seus pensamentos através das comunidades,
dizendo que somente o0 seguir de seus passos levara os fiéis a salvacao eterna.

Em seguida, o texto recorre aos maiores filésofos catolicos a fim de
esclarecer a urgéncia, nesta Campanha, em abordar um tema tdo controverso.
Assim, desde Sao Gregorio, passando por Sdo Tomas de Aquino, pelos Concilios
Eclesiasticos do Vaticano IlI, Medellin e Puebla, até chegar as pequenas
comunidades e a acao pastoral comandadas por bispos e padres em quase todas as
regides brasileiras, podemos ver a real intencdo da CNBB e o quédo abrangente e
importante é a questdo da terra dentro da Doutrina Social da Igreja, levando em
consideracdo que, no cenario mundial, o Brasil ndo € o Unico pais que enfrenta
problemas relacionados a posse e distribuicdo de terras.

O texto base da Campanha da Fraternidade de 1986 conclui dizendo
gue a Igreja, agindo numa esfera moral, ética, tem o dever de agir e se posicionar
diante as questdes que envolvem ndo apenas a evangelizacdo de seus fiéis, assim,

Ela acredita ser
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[...] fundamental a articulagdo de acdes concretas, sobretudo comunitarias,
que visem, a partir de valores, a conversao dos coracdes e a transformacéo
das estruturas sociais, segundo a justica e a fraternidade. (CNBB, 1986, p.
54)

As campanhas seguintes seguem a mesma linha de raciocinio dessa
ultima, sendo que muda-se apenas o foco de abordagem, como podemos verificar a

sequir.

3.2.2 2002: Fraternidade e Povos Indigenas, Por Uma Terra Sem Males

A Campanha da Fraternidade de 2002 trata exclusivamente da questao
indigena no Brasil, que tem como fio condutor a problematica da terra no que diz
respeito a necessidade de demarcacao dos territorios indigenas ditos como livres.

O Texto Base desta campanha avalia a situacao atual dos indigenas,
fazendo um balanco do que aconteceu desde a chegada dos portugueses no Brasil
— e com eles os jesuitas, para a evangelizacdo — até o aniversario de 500 anos do
Descobrimento. Para justificar a defesa do territorio indigena, o texto coloca os
indios como verdadeiros conhecedores — e por isso, exemplos — de como deveria

ser a vida em comunidade e como seria o correto trato da terra. Ou seja,

Nossa sociedade tem muito a aprender com os povos indigenas. Deles vem
a boa nova, as experiéncias concretas de partilha, os valores evangélicos,
que podem ser inspiradores no cultivo de nossa humanidade. Os povos
indigenas, em geral, tem um sistema de uso coletivo da terra, baseado na
reciprocidade, em profunda consonancia com todo o ensinamento biblico,
ndo s no Antigo, mas no Novo Testamento. A producdo € baseada nas
necessidades e no bem estar do povo e ndo no lucro. Se tivermos a
corajosa atitude de conhecer e aprender com os povos indigenas, podemos
construir uma sociedade solidaria e humana.

Para uma sociedade como a nossa, sequiosa de bens materiais e avara, a
terra € mercadoria e sindnimo de poder. Para os diversos povos indigenas,
no entanto, a logica de relacionamento com a terra é completamente
diferente. Ela é o lugar de viver, de fazer-se gente, € o campo da historia, é
0 espaco onde se reencontra a forca dos ancestrais e onde se realiza o
mito, o rito, o contato com Deus, manifesto na prépria criacéo. [...] A terra é
ocupada com cuidado, para que seus recursos ndo sejam depredados.
Toda a producéo € baseada nas necessidades e no bem estar do povo e
ndo no lucro. A organizagéo social visa assegurar os direitos de todos e ndo
os privilégio de alguns e dessa forma o coletivo prevalece sobre os
interesses individuais. (CNBB, 2002, p. 5)



67

Assim, tendo a sociedade indigena como modelo, o texto discorre
sobre como nossa sociedade esta longe do caminho da salvacdo proposto no
Evangelho por ndo atender aos chamados da Igreja em atencéo a ma distribuicdo de
terras e de renda, por ndo despertar para a atitude benevolente para com o0s
semelhantes e por ter o lucro como fim dltimo de toda a producdo. Enfim, a través
desta campanha da Fraternidade, podemos identificar, mais uma vez, uma grande
critica em todo de tudo que envolve o sistema capitalista e a orientacdo liberal da
economia; critica essa que estard presente, sem excecao, em todos 0s textos
produzidos a luz da Doutrina Social da Igreja e que tém como intuito de tratar da
guestédo da terra e da situacao social politica e econémica mundial.

Para melhor fixar e justificar a escolha dos indigenas como paradigma
de uma sociedade cristda, os responsaveis pelo material tedrico da Campanha de
2002 citam, ainda, o Mito da Terra Sem Males com o intuito de associar a busca da
Terra Sem Males a busca do Paraiso prometido por Deus.

O Mito da Terra sem Males remete a uma lenda Guarani Apapocuva
gue fala do castigo pela maldade dos homens com a terra, da superacdo do
sofrimento causado pelo mau trato das coisas dadas pela natureza e da conquista
de um lugar de vida plena, sem as mazelas da sociedade contemporanea, onde a

prosperidade era a palavra de ordem:

O Mito da Terra Sem Males

Quando Nhanderuvucu (nosso grande Pai) resolveu acabar com a terra,
devido a maldade dos homens, avisou antecipadamente Guiraypoty, o
grande pajé, e mandou que dancasse. Este obedeceu-lhe, passando toda a
noite em dancas rituais. E quando Guiraypoty terminou de dancar,
Nhanderuvucu retirou um dos esteios que sustenta a terra, provocando um
incéndio devastador.

Guiraypoty, para fugir do perigo, partiu com sua familia, para o Leste, em
direcdo ao mar. Tao rapida foi a fuga, que nédo teve tempo de plantar e nem
de colher a mandioca. Todos teriam morrido de fome, se ndo fosse seu
grande poder que fez com que o alimento surgisse durante a viagem.
Quando alcangaram o litoral, seu primeiro cuidado foi construir uma casa de
tabuas, para que quando viessem as aguas ela pudesse resistir. Terminada
a construcao, retomaram a danga e o canto.

O perigo tornava-se cada vez mais iminente, pois 0 mar, como que para
apagar o grande incéndio, ia engolindo toda a terra. Quanto mais subiam as
aguas, mas Guirapoty e sua familia dancavam.

E para ndo serem tragados pela &gua, subiram no telhado da casa.
Guiraypoty chorou, pois teve medo. Mas sua mulher lhe falou:

— Se tens medo, meu pai, abre teus bracos para que 0s passaros que estao
passando possam pousar. Se eles sentarem no teu corpo, pede para nos
levar para o alto.

E, mesmo em cima da casa, a mulher continuou batendo a taquara
ritmadamente contra o esteio da casa, enquanto as aguas subiam.
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Guiraypoty entoou entdo o nheengarai, o canto solene guarani. Quando iam
ser tragados pela 4gua, a casa se moveu, girou, flutuou, subiu... subiu até
chegar a porta do céu, onde ficaram morando.

Esse lugar para onde foram chama-se Yvy maréa ei (a “terra sem
males”). Ai as plantas nascem por si préprias, a mandioca ja vem
transformada em farinha e a caga chega morta aos pés dos cacgadores.
As pessoas nesse lugar nao envelhecem e nem morrem e ai ndo ha
sofrimento. (CNBB, 2002, p. 6)

Na visdo catdlica, a Yvi mard ei poderia ser tratada como a
materializacdo da sociedade que desejam construir, uma vez que esta pode ser
realizada no presente, pois a morte ndo € a condi¢cdo para alcanca-la (a familia de
Guairaypoti ndo precisou morrer para chegar aos céus), assim, a Terra Sem Males

era o lugar

[...] onde se instauraria um projeto politico em que a lei de Deus seria
seguida, ndo havendo mais uma separacdo entre 0s planos humano e
divino — 0 messias viria para instaurar uma nova ordem politica que aboliria
todas as formas antes existentes, implantando uma sociedade onde nao
haveria diferenca entre homens e, por consequiéncia, a dominacdo do mais
forte sobre o mais fraco. (MATQOS, 2003, p. 43)

Foi através da presenca da Igreja Missionaria entre os povos indigenas
gue a lIgreja Brasileira tomou consciéncia da importancia da preservacdo dos
territorios e identificou tragcos culturais semelhantes as suas propostas de sociedade
baseadas na pequena propriedade familiar e na producdo de subsisténcia. Essa
identificacdo fez com que acontecesse uma mudanca de pensamento em relacéo a
populacédo indigena, que até aqui ainda era julgada pela visdo de quinhentos anos
atras: ignorante e atrasada, que levou a varias revisdes na forma de tratamento e na
pedagogia utilizada para com essas comunidades. Mais ainda, o reconhecimento do
povo indigena como culturalmente rico e colaborador para a formacdo de uma
sociedade praticamente ideal fez com que a Igreja revisse sua atuacao e pedisse
perdao por ndo té-los tratado de forma adequada, prometendo, desde entdo, auxilia-

los em suas reivindicagdes, lutando lado a lado por seus ideais.

Com o Concilio Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin, a linha missionéria
ganhou um novo impulso. A partir de entdo, engajou-se na realidade dos
excluidos e marginalizados, assumindo um compromisso de defesa e
promocao da dignidade humana e de dendncia das injusticas. Movida por
esse novo sentido de misséo, a Igreja reorientou sua acao junto aos povos
indigenas, assumindo um verdadeiro mutirdo em defesa da vida. Através
desta presenca respeitosa e comprometida, 0os missionarios e missionarias,
com verdadeiro discernimento cristdo, realizam o anuncio da boa nova do
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Evangelho: “Eu vim para que todos tenham vida, e vida em plenitude” (Jo,
10:10). (CNBB, 2002, P. 11)

O desdobramento pratico dessa vontade em ajudar os irméaos indios foi
a estratégia de inculturacdo, que consiste, segundo a Igreja Catdlica, na melhor
forma de diadlogo entre o Evangelho e a religido indigena. A inculturacédo foi o um dos
meios de que a Igreja se utilizou para reconhecer sua falta de didlogo com essas
populacbes e oferecer sua ajuda, ainda que esta viesse como estratégia de
absorcdo da cultura alheia, com remodelacdo das crencas na intencdo difundi-las
com elementos caracteristicos do cristianismo. Aqui podemos perceber a aplicacao
direta da Doutrina Social da Igreja no sentido de real pedagogia, que ensina que o
melhor caminho a ser percorrido é aquele que tem como base 0s ensinamentos
cristdos e o retorno a sociedade parametrizada pelo clero. Através da apropriacao
dos mitos, a Igreja consegue fazer com que uma sociedade que nao esta dentro dos
padrées modernos entenda que suas crencas sdo parecidas com as da sociedade
ocidental (que é mostrada da forma que convém) e, através disso, inverte o
proposito primordial, que era a defesa da populacdo indigena, em defesa da
Doutrina Social da Igreja.

Pode-se dizer que o grande poder de persuasao da religido catodlica
esteja na sua capacidade de inculturacao, alias, este método € usado desde longa
data e foi o mesmo que fez com que sociedades inteiras se convertessem ao
cristianismo. Hoje, a Igreja ndo se utiliza mais de guerras e inquisicdo, sua luta &
silenciosa, depois de ter perdido seu prestigio com a laicizacdo do Estado, sua arma
€ a palavra e esta tem um efeito muito mais eficaz, pois penetra profundamente nos
guestionamentos humanos e faz com que as pessoas passem a questionar sua
condicdo de vida, concluindo que a uUnica forma de libertacdo é aquela que prega
uma sociedade ndo subordinada ao consumo e que ndo tenha sua sobrevivéncia
determinada por uma pequena por¢cao de homens que ndo conhecem a fundo sua
rotina e suas necessidades.

E por isso que “[...] o Texto Base ndo se aprofunda em nenhuma das
guestdes que se propbe abordar, pois apenas identifica o problema e oferece
solugbes que estao fora do alcance da Igreja” (MATOS, 2003, p. 44), sua funcéo é

apenas suscitar a discussédo para que através disso tenha a abertura suficiente para
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infiltrar seus pensamentos a respeito da sociedade liberal e ndo deixar esquecida a
guestédo da terra, que é tdo importante para a construcao da nova sociedade.

3.2.3 2007: Vida e Missdo Neste Chao

Em 2007, Vida e Missao Neste chdo retorna a questdo indigena e
agora mais abrangente, pois entra em defesa da Amazdnia como um todo, discute
desde a devastacao e a ndo demarcacao oficial de territérios até o descaso com a
populacdo que |4 sobrevive.

O objetivo principal desta Campanha é

Conhecer a realidade em que vivem os povos da Amazodnia, sua cultura,
seus valores e as agressdes que sofrem por causa do atual modelo
econdmico e cultural, e lancar um chamado a converséo, a solidariedade, a
um novo estilo de vida e a um projeto de desenvolvimento a luz dos valores
humanos e evangélicos, seguindo a prética de Jesus no cuidado com a vida
humana, especialmente a dos mais pobres, e com toda a natureza. (CNBB,
2007, p. 5)

O objetivo geral desta Campanha de 2007 demonstra dois pontos
importantes e recorrentes, 0 primeiro, € a continua critica ao liberalismo, pois de
1986 para 2007 ndo houve nenhuma mudanca significativa no sistema politico-
econdmico; o capitalismo liberal continua dominando as relagcbes econdmicas e
continuamos subordinados ao mercado. O segundo ponto refere-se diretamente a
Doutrina Social da Igreja, no sentido de Terceira Via, pois mesmo ndo assumindo
gue sua vontade é realizar, com uma proposta politica-social-econémica, uma nova
sociedade baseada no modelo descrito pela Doutrina Social da Igreja, a Igreja
continua apoiando um projeto de vida baseado no Evangelho, e isto fica bem claro
guando observamos a descricdo dos objetivos especificos, relacionados ao tema da
Amazonia.

Dentre os objetivos especificos que demonstram os pontos recorrentes
aos textos produzidos pela Igreja quanto ao posicionamento politico-social-

econdmico, podemos destacar os seguintes:

Denunciar situacdes e agbes que agridem a vida, 0s povos e 0 ambiente da
Amazbnia, como o0s projetos de dominagdo politico-econémica que
perpetuam modelos econémicos colonialistas.
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Promover a solidariedade e a partilha de experiéncias, saberes, valores e
bens, na constru¢do e difusdo de alternativas de convivéncia diante do
modelo consumista neoliberal, contribuindo para o fortalecimento da
identidade, da autonomia e da soberania dos povos e das comunidades da
Amazonia.

Estimular a mudanca de mentalidade que se expresse num estilo de vida
simples e austero, respeitoso do ambiente e do préximo.

Incentivar a participacdo e o controle da sociedade civil, com critérios de
gestdo socioambiental, na elaboracdo e implementacdo das politicas
publicas e projetos locais, regionais, nacionais e internacionais para 0
desenvolvimento da Amazénia. (CNBB, 2007, p. 6-7)

Todos esses pontos convergem para um U0nico ideal, que é a
transformacdo da sociedade em outra que esteja de acordo com 0s principios da
Doutrina Social da Igreja e em concordéncia com o Evangelho. Desde o principio
dessa opcdo pelos pobres, a intencdo da Igreja é que influenciar pequenas
comunidades e grupos que possam vir a expandirem-se como unidades influentes,
ou seja, que déem visibilidade ao projeto catolico para o restante da sociedade,
demonstrando de forma clara toda a eficacia de um modelo social cristdo, fazendo,
com isso, que cada vez mais adeptos juntem-se a esse ideal passando a cobrar dos
governantes uma forma mais justa de governo, onde o homem seja valorizado como
pessoa e ndo como produto, caminhando cada vez mais para o desenvolvimento de
um plano social em concordancia com as leis de Deus.

Assim, em relacdo restrita as comunidades amazonicas, como na
Campanha cita da anteriormente (CNBB, 2002), também €& possivel observar a
guestdo da inculturacdo, pois para fazer com que essas comunidades abracem a
causa catodlica, foi preciso que varios elementos de seu cotidiano fossem
reformulados pela Igreja a fim de serem reinseridos no contexto ao qual se direciona
a acao pastoral. E por isso que a Igreja incentiva abertamente a grande procura pelo
conhecimento da cultura dos povos amazénicos e destaca a importancia de uma
critica atualizada a respeito de sua condi¢do, assim como 0 apoio e fortalecimento
da “[...] acdo evangelizadora da Igreja na Amazbnia, bem como as iniciativas

missionarias e de solidariedade social”. (CNBB, 2007, p. 7)

De acordo com o Texto Base da CF 2007 (CNBB, 2007), dentre o
povos ditos como amazonicos, sdo citados: os povos indigenas, as organizacdes

dos povos indigenas e presenca indigena nos estados, os povos afro-descendentes,
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0s migrantes nos ciclos da borracha, a populacéo ribeirinha, os posseiros, colonos e
imigrantes e a populacdo urbana, o que nos facilita perceber que 0s maiores
desafios apontados pela Igreja em relacdo a estes povos e a situacdo da Amazbnia
em si séo:

e A ocupacéo das terras;

e A disputa pelos territorios; e,

e O controle deste territério e 0 modelo de desenvolvimento nele
aplicado (desmatamento para agronegécio, queimadas,
mineracao, siderurgicas e extracdo de carvao mineral, programa
energético e uso da agua, controle da biodiversidade, manejo

sustentavel da floresta, preservacdo ambiental).

Para solucionar os desafios sociais e criar uma Amazonia popular e
solidaria a Igreja propde, como primeiro passo a defesa do direito a terra, seguido de
acOes em defesa do direito ao uso sustentavel e, por ultimo, a defesa do direito a ter
direitos. Cada um desses intentos sugere o plano de acéo que a Igreja Catolica tem
para comecar a organizar uma sociedade aceitavel do ponto de vista cristdo, €
através disso que podemos observar que a Doutrina Social da Igreja esta totalmente
consolidada como sistema social aplicavel, desmistificando qualquer palavra
contraria a intencédo de realiza-lo em opcao (ou em substituicdo) ao modelo liberal

vigente.



4
O ESTADO IDEAL
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3’

“Quando ha governo justo, existe seguranga...’
Roberto Romano

Retomando o que foi dito nos dois primeiros capitulos, nosso objetivo
agora é demonstrar o quanto as Campanhas da Fraternidade estdo impregnadas da
Do Doutrina Social da Igreja, identificando tais idéias e demonstrando como elas séo
eficazes quando discursadas dentro do contexto onde vivem os excluidos sociais.

Para isso, precisaremos abordar com mais clareza, qual o Estado ideal
gue faria com que a sociedade voltasse a se comportar como uma verdadeira
comunidade, preocupada ndo com o enriquecimento desenfreado, mas em prover
seus membros das necessidades bésicas para uma vida digna e cristd. Como
sabemos, a Terceira Via Catdlica funcionaria como a alternativa mais viavel, de
acordo com a Igreja, para a restauracdo de uma sociedade mais justa, pautada no
bem comum. Por isso, partira daqui a nossa analise, que busca determinar quais
seriam 0s principais pontos a serem observados para que a sociedade volte,
novamente, aos seus eixos.

Se nem a democracia (livre discusséo e critica) e nem o totalitarismo
(ndo ha espaco pra criticas e nem para discussdes) serviiam como forma de
governo dentro de um Estado, digamos, catoélico, qual seria entdo a melhor forma de
governo? O que seria de fato a tdo aclamada e ao mesmo tempo tdo criticada

Terceira Via?

4.1 A politica Romantica

Se partirmos do principio de que o (mau) governo vinha sendo
marcado, cada vez mais, por acdes politicas baseadas em atitudes maquiavélicas e
gue tais atitudes de egoismo, roubo e avareza assassinaram de fato as antigas
virtudes cristds, entenderiamos, assim como entendeu Roberto Romano, que a
Unica saida rumo a uma sociedade pautada no bem comum seria a caridade. A

caridade, sim, seria a sintese para a representacdo do bom governo, pois retne todo
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tipo de valores do cristianismo (sociais, psicolégicos, politicos, cosmologicos, etc)
gue sdo as bases para o poder legitimo.

O magquiavelismo acima citado pode ser facilmente identificado com o
liberalismo, pois, tanto para Roberto como para os eclesiasticos, os diagnosticos da
decadéncia da modernidade coincidem com a proposta de Maquiavel. Assim, O
magquiavelismo surge como a subversao da ordem vigente (cristianismo — ldade
Média — governo teocratico) tornando-se o retrato da ordem burguesia emergente,
que luta contra a Igreja.

Nas palavras abaixo, Romano destaca o rompimento da concepcéo
crista de Estado e a instauragdo da afirmag¢ao humana:

A Ordem harmoniosa da Natura sera revolvida de alto a baixo. O mal ndo é
mais um limite, tentacdo transcendente, induzido em pecado: penetra na
carne da sociedade, esconde-se em toda parte, sobre tudo na forma do
inimigo interno. De outro lado, 0 mal pode perder a sacralidade e torna-se
obra direta do homem. Sumo sacrilégio: o finito € posto como fonte Ultima
de valores [...] Quebra-se o vinculo entre o poder e o Bem Comum, politica
e Céritas. (ROMANO, 1997, p. 14)

E ainda afirma que:

De fato, a luta contra a dominacéo religiosa foi essencial para a soberania
laica. O instituto eclesiastico, a medida que perdeu o poder efetivo, potencia
todo um imaginario negro mundano, identificando-o como fonte de perdi¢é&o.
Esse antimodernismo catélico travejou a ideologia contra-revolucionéaria
defendida apos 1789, no refluxo das Restauracdes, e exasperada contra os
movimentos politicos antireligiosos burgueses ou proletarios, sobretudo
apos 1848. O espectro de Maquiavel foi identificado, pelos defensores da
Ordem catdlica, com os ideais da Revolugdo Francesa, um poder
essencialmente diabdlico porque contrario aos ensinamentos da Igreja.
Esse tema sera repetido até a monotonia pelos tedéricos antiburgueses e
romanticos [...] (ROMANO, 1997, p. 15-16)

Um conceito indispensavel para o entendimento da formacédo do
Estado Laico é o conceito de soberania. E ela que diferencia o Estado Laico do
Estado Cristdo, pois no Estado Laico, Estado e Nacdo sdo vistos como um par
articulado e no Estado Cristdo, existe e universalidade do ser eclesiastico, ou seja, a
critica que os Estados modernos pos-revolucionarios fazem a respeito do Estado
Cristdo € a de que ele seria uma instituicdo estrangeira (um Estado dentro de um
Estado), que minava a soberania do poder laico.

Junto com a laicizagdo do Estado, véarios aspectos da vida social, que

antes estavam sob controle da Igreja, foram alterados em funcao da valorizagao do
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trabalho e da acumulagcéo. Um desses fatores é o da contagem do tempo, que passa
de qualitativo (tempo da Igreja: das oracgdes, dos rituais, das festas dos santos) e
passa a ser quantitativo, ou seja, calculado de acordo com a rapidez com que o
mercado avanca (producdo em massa, tempo do reldgio, hora da féabrica), fazendo
com que o outro tempo se torne obsoleto, ndo condizente com a realidade sugerida.
Outro fator é que a burguesia perde o medo do além, pois sua
atividade concentra-se na construcao do presente. A burguesia, diferente dos ricos e
dos pobres, ndo tem porque oferecer a Igreja homenagens e consideracgfes, pois
Ela nunca lhe deu nenhum socorro, pelo contrario, sempre condenou suas praticas.

Segundo Groethuysen:

O burgués teve confianca em suas préprias forcas, tornou-se senhor do
mundo. Que os grandes e 0s pobres, uns justificando seu lugar social e sua
rigueza, outros consolando-se por ndo possuir nem um nem outro, voltem-
se para a Igreja e Ihe rendam homenagens. Que raz&o teria o burgués para
fazer o mesmo? Filho da terra, ele cresceu sem o socorro da Igreja. O Deus
cristdo nunca quis reconhecé-lo; o que ele é, deve a si mesmo. Fez-se com
sua auto-Providéncia e ndo reconhecera nenhuma outra. (GROETHUYSEN
apud ROMANO, 1997, p. 17).

Assim, entre a questdo do controle do tempo e da construcdo do
presente e da sua fortuna, a burguesia também cria uma nova classe social,
antagbnica a dela, mas construida a sua imagem e semelhanca: o proletariado
revolucionario.

No entanto, o proletariado tinha uma ambicdo peculiar, que era a
recuperacdo do tempo que lhe era retirado pela fabrica. Assim, mesmo que isso hao
implicasse no retorno ao tempo marcado pelo sino, foi aqui que a Igreja encontrou
uma brecha para contestar as acdes burguesas, pois, apesar de saber que o
proletariado também era anticlerical, Ela ndo deixou de atacar seus pontos em
comum com a classe burguesa, a fim que converté-los a luta pela restituicdo de uma
sociedade mais justa, através de acdes contestatorias, porém pacificas, junto aos
sindicatos de trabalhadores existentes na época.

A aproximacdo entre Igreja e povo foi apenas o comeco de uma
estratégia que visava a retomada do poder estatal pelo clero, de forma que o chefe
de estado fosse subordinado e capaz de assegurar que os ideais cristdos. Para que
a parceria entre Igreja e povo fosse garantida, a Igreja teve que convencer o povo de

gue sua estratégia era a melhor, ou seja, somente a Doutrina Social da Igreja por ela
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proposta faria com que o grande abismo aberto pelo liberalismo fosse aterrado.
Assim a proposta politica que Ela faz € a busca do equilibrio entre as partes, pois
“Se ocorresse para sempre o dominio do Eu, haveria uma abolicdo absoluta do
Todo” (ROMANO, 1997, p. 69), ou seja, apds tomar o homem como absoluto, era
preciso voltar a Deus e, a partir isso, confirmar que as politicas capitalistas e
socialistas ndo deram certo.

A partir de tal afirmacdo, a Igreja teve ao seu lado uma série de
fildsofos que defenderam o retorno a religiosidade como Unica forma de resgatar o
homem de sua perdicdo. Na verdade, ndo s6 os alemaes Schelling e Shopenhauer
sdo exemplos de filosofos romanticos que pregam o retorno & espiritualidade e
criticam a forma de pensar o homem como um saber absoluto, mas todos os tedricos
conservadores do século XIX defendiam a volta inevitavel ao Todo. Segundo esses
tedricos, no tempo das Luzes, a humanidade encontrava-se, ironicamente, nas

trevas. Nas palavras de Schelling:

[...] guanto uma sociedade religiosa ou politica, desviada da constituicao
natural das sociedades, atinge a media do erro e da licenca, as fungdes
naturais do corpo social se abalam e cessam... Este estado chamado
desordem é sempre passageiro, por mais longo que possa ser porque ele
contra a natureza dos seres e a Ordem € a lei inviolavel (ou essencial) dos
seres inteligentes. (SCHELLING apud ROMANO, 1997, p. 73)

Assim, ndo sendo o individualismo uma saida, restava o povo, que, na
visdo dos romanticos e também na da Igreja, ndo passava de uma crianca que
precisava ser guardada e protegida por alguém mais qualificado. Esse alguém mais
gualificado pode ser reconhecido como o proprio Estado, ou a propria Igreja. Desta
forma, o modelo de sociedade perfeito era aquele que conhecemos durante a ldade
Média.

Este monumento iria ser, até hoje, a fonte de inspiracdo para a critica
romantica ao pensamento liberal. Nele, celebram-se as “épocas belas e
brilhantes em que a Europa era uma terra cristd”. As Luzes verdadeiras,
portanto, resplandeciam na ldade Média. O mundo moderno, por contraste,
€ perda daquela totalidade harmoniosa. Ao contrario do Iluminismo, os
tempos burgueses ndo seria a elevacdo do homem a autonomia e

seguranca. (NOVALIS apud ROMANO, 1997, p. 74)

Esse pensamento se deve em parte ao movimento pietista, nascido na

Alemanha, que prega uma nova catolicidade a partir da unido entre Estado e Igreja
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que, além de reforgar a origem divina do poder monérquico, privilegiasse as relacdes
pessoais entre homens e homens e também entre o governante e o povo.

Na visao de Friedrich Schlegel, outro fildsofo aleméo, o Estado deveria
ser como uma grande comunidade que respeitasse os ideais de liberdade e
igualdade, onde o regime politico fosse ao mesmo tempo republicano, monarquico e
aristocratico e onde a vontade do governante coincidisse com a vontade geral.
Assim, o poder politico estaria centrado na pessoa do rei que, como homem culto,
decidiria sobre a liberdade e dirigiria os incultos em direcdo a uma sociedade
perfeita.

Compartilha da mesma visdo que Schlegel, Donoso Cortés, filésofo
espanhol, engajado em movimentos catolicos reacionarios a modernidade politica,
em defesa do regime tradicional. Cortés, nas mesmas linhas de Schlegel, também
tentou comprovar que na Doutrina Social da Igreja existia uma sintese perfeita entre
democracia, aristocracia e monarquia, tendo a Igreja como modelo comunitario para
o controle da sociedade civil, segundo ele, o catolicismo era a forma mais
democratica de governo, pois somente a Igreja poderia circunscrever a sociedade
nos limites da autoridade de Deus.

Tal pensamento foi exaltado como criticado na mesma proporgao,
sendo que as criticas mais contundentes foram feitas por Toqueville, que compra o
catolicismo com o despotismo oriental, por conciliar poder absoluto e religido
positiva/tradicional; e por Hegel e De Maistre, que acreditam inconciliavel a reuniédo
romantica entre poder absoluto (centrado a figura de um) e democracia (dos muitos).

Assim,

Tanto para Schlegel quanto para os contra-revolucionarios franceses,
ingleses ou espanhdis, foi impossivel resolver, conciliando-as, a vontade do
soberano empirico individual e a vontade geral. Enquanto Schlegel dirigiu-
se rumo a “sociedade estética”, onde os homens cultos governariam junto
com o soberano, Donoso Cortés foi obrigado, mesmo em suas primeiras
intervencdes publicas, a descartar os “animais revolucionarios” e, proveito
da harmonia social: “a monarquia nao pode apoiar-se nas ultimas classes
da sociedade; é preciso que ela se apdie nas classes intermediarias;
guando estas ndo existem, a sociedade perece nos bragos do despotismo
oriental ou no abismo de uma democracia tormentosa”. (ROMANO, 1997, p.
79)
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Cortés continua e parte em defesa da ditadura, afirmando que somente
0 poder centrado nas maos do governante pode conter a falta de controle religioso e

a subversao causada pelas revolugdes:

A comunidade dos iguais, portanto, s6 poderia manter-se quando “as
Ultimas classes” ndao ameacassem a estabilidade politica, com suas
incdmodas alusbes sobre a liberdade: “quando soa para os povos a hora
fatal das revolucdes sociais e politicas; quando os que obedecem se
insurgem contra que mandam; quando este mar furioso a que chamam
multiddo, agitado por ventos fortes, fere, rompe seus diques, acoita as
bases dos tronos vacilantes... quando o poder constituido e limitado
desaparece da sociedade... quando soberano e sudito confundem-se num
naufragio comum; quando neste naufragio perdem-se ou nivelam-se todas
as hierarquias, ndo sera necessaria a Onipresenca para que se salve a
sociedade inteira, abalada até seus alicerces? (ROMANO, 1997, p. 80)

E devido a onipresenca do governante, defendida por Cortés, que
surge a idéia de que a sociedade necessitava de alguém que impusesse limites as
suas manifestacdes de liberdade, uma vez que a liberdade individual era
considerada como um dos fatores que mais prejudicavam o desenvolvimento de um
pais.

Assim, da juncéo de todos esses pensamentos, podemos deduzir uma
forma de governar que chamaremos de politica romantica, que consiste em dar ao
governante a condicdo concomitante de lider religioso, militar e politico — o
despotismo legal, que detém o poder de conter a sociedade no caso de ameacas de
conflitos ou descontentamento — o poder de constrangimento, e que segue a
concepcdo de que os acontecimentos histéricos nada mais sao do que a
materializacdo da vontade de Deus sobre a terra — histéria como vontade divina.

Aqui, chegamos ao ponto crucial de nossa andlise, pois, na politica

romantica, todos esses pontos “confluem para a Familia, imaginada como

protoforma do poder estatal” (ROMANO, 1997, p. 81, grifo nosso). O rei, tendo seu

poder garantido por Deus e sua autoridade mantida pela relacdo entre desiguais
(ordem e harmonia seriam doadas pelo governante, aos seus suditos), reforca a
idéia de que ndo ha existéncia fora da comunidade. Sua imagem, unida a da rainha,
“[...] constitui a familia modelar. Cada membro do Estado deveria toma-los como
exemplo, estabelecendo-se a unidade da vida corriqueira com a politica” (ROMANO,
1997, p. 82).
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Outro destaque da politica romantica, e que também é importantissimo
para nossa andlise, € a atencao especial dada a pequena propriedade, que seria a
garantia do bom funcionamento da familia e da sociedade, pois, uma vez que 0s
homens cultivassem a terra e esperassem seus frutos, ndo seria necessario recorrer
a industria e ao capital para suprir as necessidades de sobrevivéncia. Somente isso
evitaria 0 descontentamento e a tensao revolucionaria eminente, causada pela
desvalorizacdo do campo e do trabalho agricola e pela supervalorizagédo do trabalho
proletario.

Alids, segundo os autores que defendiam o modelo roméantico, o
cumprimento dos intentos revolucionarios seria impossivel, pois ndo ha como
realizar alteracOes politicas através de conceitos e vontades. Para que houvesse
gualquer tipo de mudanca, esta deveria acontecer por imposi¢ao da vontade do rei
(ou do imperador), que é a Unica pessoa que entende o que € melhor para o povo.

Notamos entédo, que quando 0s romanticos sugerem a volta ao sistema
medieval, esta volta ndo se configura em uma mudanca radical, muito menos em um
retorno puro e simples ao passado, ao feudalismo. O que eles defendem é que haja
uma integracao entre novo e antigo, para a criacdo de um sistema politico, social e
econdmico inédito, com bases teocraticas, mas onde o governante cuidasse da
politica e a Igreja cuidasse do social, de forma que houvesse uma vida econémica
estavel.

Apegando-se ao pensamento de Novalis, Roberto Romano, em seu
livro Conservadorismo romantico, explica muito bem qual a intencdo dos estudiosos
gue propuseram o modelo romantico, destacando esta proposta ndo como uma

atitude revolucionéaria, e sim como reacionaria:

Segundo uma interpretacdo certeira do pensamento de Novalis, este ndo
propusera uma volta pura e simples ao passado, mas, na verdade,
tencionara “completar”’, por meio de “uma atitude religiosa”, a época sem
Deus. Este € um ponto chave para se compreender todos 0s mestres
contra-revolucionarios. Nenhum deles, de Burke a De Maistre, pensou a
histéria como reagdo, como retorno empirico ao Ancien Régime. Pelo
contrario, trataram de incorporar 0s ensinamentos oferecidos pela
Revolugéo, procurando interpreta-los a luz da ciéncia politica e natural de
seu tempo. Por exemplo, para eles o erro ndo estaria no conceito mecéanico
do poder, mas apenas em sua absolutizagdo, desconhecendo os vinculos
organicos que seriam mais primitivos e fundamentais. Os contra-
revoluciondrios pensam no interior da rede epistemoldgica formada pela
idéia da Vida e da histéria como desenvolvimento imanente de etapas.

O processo assim concebido implica na correlata idéia de Tradicdo, tendo
seu uso sido generalizado pelo mestre de Novais, Burke, para quem a
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“Histéria” deve ser o fundamento de toda instituigdo humana. Apenas as
mudancgas produzidas no transcurso efetivo do tempo s&o duraveis “Toda
tentativa de reforma baseada em nocdes filosoficas abstratas é fada ao
rapido fracasso. Nenhum principio pode passar para 0s costumes, nenhuma
lei pode verdadeiramente ser aceita pelo povo ou executada se ela ndo se
baseia numa tradicdo”.

Deste modo, querer voltar as formas superadas de relacionamento humano
€, para os romanticos, tdo absurdo quanto pretender introduzir modificacdes
racionais nas instituicbes. O tempo das leis escritas deve ser efetivamente
vivido pelo corpo politico nacional. Também para De Maistre, ndo se trata
de reconstituir o antigo Regime, mas de fundar um sistema, essencialmente
teocratico, uma vez que a revolucdo havia providencialmente destruido os
resquicios de galicanismo no Estado francés.

Essa politica funda-se na concepgdo da Histéria como um positivo
manifestar-se da Providéncia divina e em uma antropologia que implica um
singular entendimento da racionalidade. (ROMANO, 1997, p. 85-86, grifo
No0sso)

Seguindo esta linha, podemos dizer que a justificativa para o regime

monarquico, teocratico esta no fato de que o homem sempre viveu em sociedades

regidas por um soberano, assim, a racionalidade deste pensamento reside em

acreditar que a vontade de Deus esta expressa nos eventos historicos, ou seja, foi a

prépria Providéncia que mostrou ao homem que a revolucdo ndo € o melhor

caminho para garantir uma sociedade mais justa.

Assim, a politica romantica ficou conhecida por tomar a Igreja como

modelo para toda a sociedade e Unica forma de combater ou superar o radicalismo

proposto pelo lluminismo e pela Reforma Protestante. E, para concluir, podemos

citar mais uma vez as palavras de Roberto Romano:

4.2

No romantismo, a regeneracao social e politica supde que seja possivel, no
préprio interior dos novos tempos, retornar ao estado originario, anterior a
corrosdo da pessoa, da liberdade e da democracia. Mas esta claro [...] que
este retorno ndo é cronolégico. Restaurar a origem, aqui, ndo poderia dar-
se como recuperagdo do tempo. Isto seria sucumbir as Luzes e a finitude. A
origem é a natureza, eterna e idéntica a si mesma, sO passivel de ser
alcancgada pela intuic@o superior, prépria as almas geniais, espelhos de sua
harmonia, reconhecendo-a abaixo das leis organicas que regem o
quotidiano nos homens. (ROMANO, 1997, p. 94)

A guestdo da caridade

Deus caritas est
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No inicio deste capitulo, citamos que a caridade seria a base para um
governo preocupado com a restauracdo dos valores basicos que fariam com que a
sociedade caminhasse de volta rumo ao ideal proposto pelo Evangelho.

No entanto, qual o significado da caridade?

Caridade, do latim caritate, segundo o vocabulério cristdo, significa o
amor que move alguém em beneficio de outra pessoa, significa tomar o problema do
outro como seu e tentar resolvé-lo como se fosse o préprio, ter compaixao.

Segundo o cristianismo, o exemplo maior de caridade esta na vida de

Jesus Cristo, principalmente quando Ele aceita morrer para salvar seus irmaos:

O AMOR, sintese de toda vida de Cristo Senhor, faz com que cada pessoa
com coragem e generosidade se comprometa a aderir ao projeto que Deus
tem. E sensibilizada e levada a amar a todos, da mesma forma que Deu a
amou: “Todos os homens sentem o impulso interior para amar de maneira
auténtica: amor e verdade nunca desaparecem de todo neles, porque sédo a
vocacgdo colocada por Deus na mente de cada homem. Jesus Cristo purifica
e liberta de nossas caréncias humanas a busca do amor e da verdade e
desvenda-nos em plenitude, a iniciativa de amor e projeto de vida
verdadeira que Deus preparou para nés”. (TEMPESTA, 2009)

A caridade assume, também, a viga mestra da Doutrina Social da
Igreja, fato que evidencia o motivo de o tema ser recorrente na elaboracdo da
politica romantica, pois, de acordo com essa Doutrina, a caridade na verdade é a
forca que promove o desenvolvimento integral do homem e da sociedade. Somente
o amor contido na caridade faz com que as pessoas tenham coragem e
generosidade para se comprometer com a justica e paz exigida para o
aprimoramento do bem comum. Aderindo ao ideal de caridade, 0 homem descobre a
verdade sobre si mesmo — ou sobre os planos de Deus para a humanidade — e
torna-se livre.

Em recente Carta Enciclica denominada Caritas in Veritate, Bento XVI
destaca a importancia da caridade para aquele que busca viver de acordo com o

ensinado pelo Evangelho:

A caridade é a via mestra da doutrina social da Igreja. As diversas
responsabilidades e compromissos por ela delineados derivam da caridade,
gue é — como ensinou Jesus — a sintese de toda a Lei (cf. Mt 22, 36-40). A
caridade d& verdadeira substancia a relacdo pessoal com Deus e com 0
proximo; € o principio ndo s6 das microrelacdes estabelecidas entre amigos,
na familia, no pequeno grupo, mas também nas macrorelacdes como
relacionamentos sociais, econémicos e politicos. Para a Igreja — instruida
pelo Evangelho -, a caridade é tudo porque, como ensina S. Jodo (cf. 1 Jo
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4,8.16) e como recordei em minha primeira carta enciclica, <<Deus é
caridade>> (Deus caritas est): da caridade de Deus tudo provém, por ela
tudo toma forma, para ela tudo tende. A caridade é o dom maior que Deus
concedeu aos homens; é sua promessa e nossa esperanca. (BENTO XVI,
2009)

Devemos ressaltar que a analise de um texto tao recente como o citado
acima é de total importancia ao trabalho desenvolvido, uma vez que mostra o quao
0s assuntos relacionados a caridade, justica e bem comum continuam presentes e
influentes, o que também serve para evidenciar o fato de que a Doutrina Social da
Igreja ndo passa de mero discurso, ou seja, é desejo da Igreja torna-la publica a
seus seguidores e pratica-la.

Alias, Bento XVI também observa que a Doutrina Social da Igreja ainda
tem por objetivo salvaguardar a sociedade, destacando que a justica e 0 bem
comum s&o os dois principais critérios a orientar nossa acdo moral relacionada ao
desenvolvimento da sociedade como um todo. Segundo este Papa, a justica é o
primeiro passo para a caridade, ja que significa que todos devem ter igual acesso ao
gue lhe cabe, ou seja, aquilo que Ihe é de direito. Ja o bem comum é o lado
institucional da caridade, o caminho politico que se cruza para atingir o bem estar de

toda a sociedade:

Comprometer-se pelo bem comum &, por um lado cuidar e, por outro, valer-
se daquele conjunto de instituices que estruturam juridica, civil, politica e
culturalmente a vida social, que deste modo toma forma de polis, cidade.
Ama-se tdo mais eficazmente ao préximo, quanto mais se trabalha em prol
de um bem comum que dé resposta também as suas necessidades reais
(...) A acdo do homem sobre a terra, quando € inspirada e sustentada pela
caridade, contribui para a edificacdo daquela cidade universal de Deus que
€ a meta para onde caminha a histéria da familia humana. (BENTO XVI,
2009)

A citacdo acima, mais uma vez, nos diz que o caminho para sociedade
ideal passa pelos propésitos do Evangelho e vai em direcdo ao que é praticado
pelas Campanhas da Fraternidade. Com isso, podemos dizer que as Campanhas
sdo, de fato, mais um dos instrumentos da Doutrina Social da Igreja que, apensar de
nao deixar expostas suas raizes, ndo se desvincula em nada (ou quase nada) do
gue foi citado nas enciclicas e na bibliografia analisada, a respeito dos direitos,
deveres e orientagdes, visando sempre privilegiar o bem comum.

Ao abordarem a questao da terra, as Campanhas citadas evidenciam a

caridade no ponto onde defendem que cada um deve ter a justa medida do que lhe
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cabe, nem mais, nem menos. Isso equivale dizer que os excluidos abordados
sofrem pela falta de recursos que lhes proveriam uma vida digna, onde ndo seria
necessario submeter-se ao trabalho exploratério e nem expor-se aos motivos que 0s

levam ao afastamento de sua familia e, consequentemente, de Deus.
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A concluséo inicial a que este trabalho chega pode parecer obvia, pois
a Doutrina Social da Igreja é um dos das mais bem elaborados projetos sociais de
gue se tem noticia, mesmo que insista em ndo ser assim chamado.

O fato de a Igreja contar com mais de vinte séculos de existéncia e ter
passado por incontaveis crises, escandalos e ataques s6 fez com que sua teoria se
fortalecesse. A Doutrina Social da Igreja conta também com brilhantes tedricos e
doutrinadores que, através do conhecimento profundo de seus fundamentos e
objetivos, trabalham incansavelmente na defesa dos seus principais pontos de
sustentacao:

Optamos por destacar, no Brasil, as Campanhas da Fraternidade, para
demonstrar o quéo abrangente e de quao articulados caminhos ela se utiliza para
difundir seus ideais. Uma vez que as Campanhas da Fraternidade sdo consideradas
caminhos ndo convencionais de acordo com 0s ensinamentos e a pratica da ala
mais conservadora da Igreja, pudemos observar que, mesmo assim, ela esta
impregnada da Doutrina Social da Igreja e das idéias que a permeiam. Assim, as
Campanhas da Fraternidade aparecem como um dos mecanismos da Igreja para
disseminar suas idéias de “corporativismo”, especialmente as campanhas que tratam
do tema da terra (propriedade), pois defender a propriedade privada como base da
sociedade € uma das propostas mais fortes da Doutrina Social da Igreja.

Notamos que o fato de abordarem a questdo da terra, explicita o fato
de que a Igreja ainda acredita que a justa distribuicdo € o caminho mais apropriado
para uma melhor constituicio da sociedade em termos econdmicos, juridicos e até
mesmo politicos, pois faria reduzir os conflitos entre os grandes proprietarios e os
gue nada possuem.

No entanto, essa forma de pensar da Doutrina Social da Igreja nos
remete a um possivel retrocesso ao século VII, onde a distribuicdo de terras estava
intimamente ligada ao papel social das classes existentes no periodo feudal. Isso
acontece porque a Idade Média foi a época onde mais pudemos observar a atuacao
da Igreja junto ao Estado, muitas vezes, fazendo o papel dele no sentido de orientar
as condutas sociais, as relacdes de vassalagem e as trocas mercantis, ou seja, 0
feudalismo era o sistema perfeito para que a Igreja aplicasse sua doutrina e a
fizesse mais proxima possivel do objetivo almejado com ela.

Essa interpretacdo de retorno a Idade Média foi levada bastante a sério

com a implantacdo dos regimes totalitaristas de direita, principalmente na lItalia
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(1919 a 1945) e na Espanha (1939 a 1976), no entanto, devido ao estagio de
desenvolvimento em que a sociedade se encontrava, a proposta de um Estado
altamente ligado ao clero levou a consequencias muito mais problematicas. Assim, a
saida mais cabivel foi a adaptacdo da Doutrina Social da Igreja aos moldes da
sociedade moderna, onde a identificacdo e posterior contencédo dos conflitos sociais
funcionavam numa dindmica que procurava evidenciar os locais onde a Doutrina
Social da Igreja se encaixava (ou faltava), de forma que a ndo obediéncia aos
preceitos levava, inevitavelmente, as desgracas as quais tentava-se combater.

No Brasil, a tentativa de um regime totalitario se consolida parcialmente
durante o periodo dos governos populistas (1930 a 1954, principalmente durante o
governo de Getulio Vargas), onde a Igreja estava bem préxima do governante,
sussurrando idéias, sugerindo projetos. Ndo € a toa que as Campanhas da
Fraternidade surgem na década de 60, logo apos a instalacdo da ditadura militar,
guando a Igreja passou a nédo concordar com os atos desse tipo de governo.

E importante lembrar que o estudo sobre a questéo da terra e as acbes
em favor do cumprimento da lei de Deus a esse respeito ndo terminaram com a
Campanha de 2007, a ideologia sobre essa questdo segue a mesma e atuante
caminhada até dos dias de hoje, tanto € que sempre temos noticias de acées em
prol da demarcacdo de territério indigena®, participacéo de representares da Igreja
junto ao Movimento dos Sem-Terra e demais movimentos que tenham como causa
uma melhor distribuicdo ndo so de terra, mas qualquer acdo que também reivindique
a inclusdo no mercado de trabalho, acesso a educacéo, etc.

A primeira vista, a idéia de ter a Igreja defendendo os interesses dos
excluidos nos parece benévola e desinteressada, pois acreditamos que ajudar ao
préoximo ndo é mais do que obrigacdo do bom cristdo. No entanto, quando nao
temos o conhecimento da Doutrina Social da Igreja e nem da forma como a Igreja

conduz suas questdes, ndo enxergamos as intencdes que se escondem por detras

° Uma das noticias mais recentes a respeito da demarcacéo de terras indigenas com incentivo e
apoio da Igreja Catdlica Brasileira, foi a agdo em prol da demarcacao do territorio indigena Raposa
Terra do Sol, em Roraima. Neste local, a atuacdo de padres catélicos da ordem beneditina se faz
presente desde o inicio do século XX, tendo estes, inclusive, enviado uma carta ao governo federal
solicitando a remarcacéo dessa terra, alegando como motivo a prote¢do da populacao la residente —
indios macuxi, wapichana, taurepang, ingaricé e patamona — contra a exploracao dos fazendeiros
locais, interessados apenas na extragcdo de matéria-prima e mao-de-obra barata.
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de tais atitudes, no entanto, essas intengdes sdo baseadas, quase que totalmente,
na retomada do controle sob outras instituicdes e também sobre a vida dos fiéis.

Pode parecer estranho declarar que a Igreja, desde que separada do
Estado e afastada do ensino, nunca deixou de tentar retomar esse poder, porque,
como foi dito nenhuma de suas atitudes explicitam claramente tal vontade, no
entanto, quando analisamos a fundo seus passos em nenhum momento ela se
afastou do seu projeto. Assim, o ponto mais interessante da Doutrina Social da
Igreja é que, mesmo tento toda uma estrutura que poderia muito bem ser aplicada
como modelo de conduta para uma sociedade, uma forma de governo, esta nao
possui nenhum “manual” e se diz despretensiosa da aplicagdo como tal. No entanto,
fica evidente que, através da analise dos documentos, a vontade de uma aplicacéo
préatica da Doutrina Social da Igreja.

A Campanha da Fraternidade, entdo, é apena um dos meios pelo qual
a Igreja tenta transmitir sua interpretacdo de mundo. Ao escolher temas que
debatem problemas que fazem parte do dia-a-dia de tantas pessoas, a Igreja
demonstra estar atualizada e aproveita para incentivar a reflexdo a respeito da falta
de equidade na sociedade. Como dissemos no decorrer do trabalho, ndo é que a
Doutrina Social da Igreja acredite que deva haver um nivelamento, onde todos se
encontrassem nas mesmas condi¢cdes — porque ela acredita no poder das classes
sociais, para disciplinar a sociedade, mas, iniciando o debate e expondo seu
pensamento ela, indiretamente faz com que as pessoas passem a aceitar suas
idéias e coloquem-se contrarias ao atual sistema. A Igreja sabe o poder que 0 povo
tem, por isso, a0 mesmo tempo em que tenta conté-lo, utiliza-se de sua forca para
alcancar seus interesses.

Para concluir, o objetivo deste trabalho ndo é apenas chamar atencéao
para a existéncia de uma Doutrina Social da Igreja bem elaborada e para a vontade
de aplicacdo dessa doutrina como sistema social, mas também é incitar o
guestionamento das praticas catdlicas, observando o quanto a religido catdlica,
despida do seu carater mistico, possui caracteristicas de Estado, de monarquia, e
gue, mesmo respaldada pelo carater da fé, administra muito bem as questdes
relacionadas a Instituicdo e ao mundo em geral.

Enfim, este € um tema que ainda tem muito a ser pesquisado, ndo s6
sob nosso ponto de vista, mas também sob diversos olhares que ndo se esgotam a

medida que focalizam cada particularidade relacionada ao tema.



REFERENCIAS

89



90

ALVARENGA, M. A. F. P.; ROSA, M. V. F. P. C. Apontamentos de metodologia
para a ciéncia e técnicas de redacdo cientifica. Porto Alegre: Sergio Antonio
Fabris, 1999.

ALVES, Rubem. O que é religido? S&o Paulo: Abril Cultural: Brasiliense, 1984.
(Primeiros passos).

. O enigma da religido. Campinas: Papirus, 1988.

ARRUDA, Arnaldo de M. A mudez elogiiente das imagens: o culto dos santos e de
suas imagens — historia teologia, arte. Sado Paulo: Imprima-se, 1969.

BENTO XVI, Papa. Céritas in veritate. 2009. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/encyclicals/documents/hf_ben-
xvi_enc_20090629 caritas-in-veritate_po.html> Acesso em: 07 jul 2009.

BOFF, L. Igreja, carisma e poder: ensaios de eclesiologia militante. Sdo Paulo:
Atica, 1994.

BRANDON, S. G. F. (Dir.). Diccionario de religibes comparadas. Madrid:
Ediciones Cristandad, 1975.

BRUGER, Walter. Dicionario de filosofia. Sao Paulo: Helder, 1962.

BORAN, J. O senso critico e o método ver-julgar-agir para pequenos grupos de
base. Sédo Paulo: Loyola, 1985.

CARITAS BRASILEIRA. Apresentac&o. Disponivel em: <http://caritasbrasileira.org>.
Acesso em: 29 jan. 2003.

CATAO, F. O que é teologia da liberta¢do. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989.
(Primeiros passos).

CATECISMO da Igreja Catolica. Ed. Tipica Vaticana. Sdo Paulo: Loyola, 2000.

CHALLAYE, Félicien. Pequena histéria das grandes religides. Traducao de
Alcéantara Silveira. Sdo Paulo: IBRASA, 1967.

CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Dicionério de simbolos: mitos, sonhos,
costumes, gestos, formas, figuras, cores, niumeros. 82 ed. rev. e ampl. por Carlos
Sussekind. Rio de Janeiro: José Olympio, 1994.

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS NO BRASIL. Igreja e problemas da
terra. Itaci, 14 fev 1980. 5. Disponivel em:
<http://www.cnbb.org.br/documento_geral/LIVR0O%2017-
IGREJA%20E%20DA%20TERRA.pdf>. Acesso em 16 mai 2008.


http://www.cnbb.org.br/documento_geral/LIVRO%2017-IGREJA%20E%20DA%20TERRA.pdf
http://www.cnbb.org.br/documento_geral/LIVRO%2017-IGREJA%20E%20DA%20TERRA.pdf

91

. Fraternidade e povos Indigenas: por uma terra sema males. Texto Base.
Disponivel em: < http://www.cnbb.org.br/cf/cf2002textoBase.rtf>. Acesso em: 11 mar.
2002.

. Vida e missédo neste chao. Data Show CF 2007. Disponivel em:
<http://www.cnbb.org.br/index.php?op=pagina&chaveid=247.07>. Acesso em: 23 fev
07.

. Ilgreja solidariza-se com os povos da terra Raposa Serra do Sol.
Disponivel em: <http://noticias.cancaonova.com/noticia.php?id=269661>. Acesso
em: 26 nov 09.

. Terra de Deus, terra de irmaos. Texto Base da Campanha da
Fraternidade. Brasilia,DF, 1986.

CORCAO, Gustavo. Trés alqueires e uma vaca. 3?2 ed., Rio de Janeiro, 1953.

DANIELOU, J.; MARROU, H. (Org.). Nova historia da Igreja: dos primérdios a S&o
Gregorio Magno. Rio de Janeiro: Vozes, 1973.

ELIADE, M. Imagens e simbolos: ensaios sobre o simbolismo magico-religioso.
Séao Paulo: Martins Fontes, 1991.

. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sao Paulo: Martins
Fontes, 1992.

FOUILLOUX, D. et. al. Dicionéario de cultura biblica. Tradu¢céo de Marcos Bagno.
Sao Paulo: Loyola, 1998.

GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

GOMES, L. F. (Org.). Constituicdo Federal: Cédigo Penal, Cbédigo de Processo
Penal. S&o Paulo: RT, 2000.

GUTIEREZ, G. Teologia da libertac&o: perspectivas. Traducéo de Jorge Soares,
Rio de Janeiro: Vozes, 1986.

IDIGORAS, J. L. Vocabulério teol6gico para a América Latina. S&o Paulo:
Edicdes paulinas, 1983. p. 409-415.

JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, Danilo. Dicionario basico de filosofia. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1991.

JOAO XXIII. (Papa). Mater et Magistra, 1961. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/encyclicals/documents/hf_j-
xxiii_enc_15051961 mater_po.html> Acesso em: 25 fev 2008.

JOAO PAULDO II. (Papa). Centesimus Annus, 1991. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_01051991 centesimus-annus_po.html> Acesso em: 25 fev 2008.


http://www.cnbb.org.br/index.php?op=pagina&chaveid=247.07

92

JOLIVET, Regis. Vocabulério de filosofia. Rio de Janeiro: Livraria Agir, 1975.

JUNG, K. G. O homem e seus simbolos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1989.
LEAO XIII. (Papa). Quod Apostolici Muneris. 1878. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/fencyclicals/documents/hf_I-
xiii_enc_28121878 quod-apostolici-muneris_en.html> Acesso em: 19 set 2007

. Rerum Novarum, 1891. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_I-
xiii_enc_15051891 rerum-novarum_po.html> Acesso em: 26 out 2007.

LOWY, M. Marxismo e teologia da libertagdo. Traducéo de Myrian Veras Baptista.
Séo Paulo: Cortez Autores Associados, 1991 v. 39. (Polémicas do nosso tempo).

MANOEL, I. As reformas conservadoras da “nova” pedagogia catdlica. 1982.
169 f. S8o Carlos. Dissertacéo (Mestrado em Educacédo) — Universidade Federal de
Séo Carlos, Séo Carlos, 1982.

. Ecos do passado: catolocismo e politica. Perspectivas, n. 6, p.49-56, 1983.

. Jodo Paulo Il, a Laborem Exercens e a tradicdo: marcar passo!
Perspectivas, n. 7, p. 75-81, 1984.

. Igreja e educacéao feminina: os colégios das irmas de Sao José de
Chamberry (19859-1919). 1988. Tese (Doutorado em Histéria) — Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo.

. Igreja e educacéao feminina (1859-1919): uma face do conservadorismo.
Sao Paulo: Ed. Unesp, 1996. (Colecéao prismas).

. D. Anténio de Macedo Costa e Rui Barbosa: a Igreja Catélica na ordem
republicana brasileira. Revista Pos-Histoira, Assis, v. 5, p. 67-81, 1997.

. A esquerdizacao do catolicismo brasileiro (1960-1980): notas prévias para
uma pesquisa. Estudos de Historia. v. 7, n. 1, p. 135-148, 2000.

MATOS, A. P. Simbolos e simbologia religiosa. 43 f. Trabalho de Conclusao de
Curso (Graduacédo em Historia) — Faculdade de Historia, Direito e Servi¢co Social,
Universidade Estadual Paulista, Franca, 2001.

. A Campanha da Fraternidade de 2002 e o “mito do eterno retorno na
Igreja”. 2003. 53 f. Trabalho de Conclusédo de Curso de Pds-Graduacao Lato Sensu
— Universidade de Franca, Franca, 2003.

MONTES, Maria Lucia. As figuras do sagrado: entre o publico e o privado. In:
SCHWARCZ, Lilia Mortiz (Org.). Historia da vida privada no Brasil: contrastes da
intimidade contemporanea. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.

NAVARRO, E. A. A terra sem males, o paraiso tupi-guarani. Cultura e Vozes, v. 89,
n. 2, p. 61-71, mar/abr 1995.



93

PASSOS, Joao Décio; SOARES, Afonso Maria Liguorio. Doutrina social e
universidade. Sdo Paulo: Paulinas; Sao Paulo: Educ, 2007.

PAULO VI. (Papa). Populorum Progressio. 1967. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/encyclicals/documents/hf_p-
vi_enc_26031967_populorum_po.html> Acesso em: 23 mai 2007.

PIO XI. (Papa). Quadragésimo Anno. 1931. Disponivel em: <
http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-
xi_enc_19310515 quadragesimo-anno_po.html> Acesso em: 31 out 2007.

PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ, Compéndio da Doutrina Social da
Igreja; tradugéo Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). S&o Paulo:
Paulinas, 2005.

ROMANO, Roberto. Conservadorismo romantico: origem do totalitarismo. 2 ed.
Séo Paulo: Ed. Unesp, 1997.

SARTORE, Domenico; TRIACCA, Achille M. (Org.). Dicionario de liturgia. Sdo
Paulo: Paulinas, 1992.

SECRETARIA EXECUTIVA DA CAMPANHA DA FRATERNIDADE. Fraternidade e
povos indigenas: por uma terra sem males. Release. Disponivel
em:<http://www.cnbb.org.br/release>. Acesso em: 11 mar. 2002.

SILVA, E. J. da. Educacdo e Igreja Catdlica no Brasil: a educacao nas
Campanhas da Fraternidade de 1982 e de 1998, 2002. 95 f. Dissertacdo (Mestrado
Stricto Sensu — area de concentracéo: Educacéo), Universidade Estadual de
Maringa, 2002.

TEMPESTA, Dom Orandi, Jodo. A nova carta enciclica de Bento XVI: A Caridade
na verdade I. Disponivel em:
<http://www.cnbb.org.br/ns/modules/articles/article.php?id=836>. Acesso em: 24 ago
20009.

TORRE, Joseph M. de. Maritan’s “integral humanism” and catholic social
teaching [El “humanismo integral” de Maritan y la enseianza social catélica].
2001. <http://pt.wikipedia.org/wiki/Humanismo_Integral> Acessado em: 14 fev 08.

VESOSO, Dom Eurico dos Santos. A caridade. Disponivel em:
<http://canbb.org.br/ns/modules/articles/article.php?id=924>. Acesso em: 08 set
20009.

ZILLES, Urbano. Significacdo dos simbolos cristdos. Porto Alegre: Edipucrs,
2001.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Humanismo_Integral

	CAPA
	FOLHA DE ROSTO
	BANCA EXAMINADORA
	DEDICATÓRIA
	AGRADECIMENTOS
	EPÍGRAFE
	RESUMO
	ABSTRACT
	SUMÁRIO
	1- INTRODUÇÃO
	2- A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA
	2.1 Principais bases
	2.2 Os fundamentos católicos da pequena propriedade privada
	2.3 Contextualização da Doutrina Social da Igreja: a realidade brasileira

	3- A CAMPANHA DA FRATERNIDADE COMO INSTRUMENTO DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA
	3.1 A Campanha da Fraternidade
	3.2 A Campanha da Fraternidade e a luta pela terra

	4- O ESTADO IDEAL
	4.1 A política Romântica
	4.2 A questão da caridade

	CONCLUSÃO
	REFERÊNCIAS

