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RESUMO

E not6rio que nas Gltimas décadas as ciéncias humanas, em geral, e a Geografia, em
particular, tém retomado o interesse por estudos referentes as manifestagdes culturais,
especialmente regionais e locais, devido as inumeras demonstracGes de seu fortalecimento
frente a tendéncia de homogeneizagdo cultural orientada pela globalizagdo. A fim de
contribuir para a reflexdo sobre esses processos, bem como sobre as expressdes reconhecidas
como patrimdnio por seus atores sociais, faz-se necessaria a aproximacdo entre os diferentes
segmentos das ciéncias, contemplando, assim, as dimensdes historicas, espaciais e simbdlicas
das préticas culturais, numa perspectiva interdisciplinar. Desta forma, o presente trabalho
apresenta questdes referentes as politicas de salvaguarda do patriménio cultural imaterial
desenvolvidas no Brasil para, entdo, estabelecer um estudo pormenorizado sobre 0s processos
de construcao, consolidacdo e difusdo da identidade cultural gatcha, por meio da analise da
formacéo territorial e social do Rio Grande do Sul e, especificamente, sobre 0 Movimento

Tradicionalista Gaucho.

Palavras-chave: geografia. identidade. memdria. patriménio cultural imaterial. movimento

tradicionalista gadcho.



ABSTRACT

It is notorious in the last decades the human sciences, in general, and the Geography,
have retaken the interest by studies regards to the cultural manifestations, specially regional
and local, due to the countless demonstrations of its strengthening before the tendency of
cultural homogenization oriented by globalization. In order to contribute to the reflection
about these processes, and about the recognized expressions as a heritage by its social actors
as well, it is made necessary the approximation among different segments of the science,
contemplating, thus, the historical, spacial and symbolic dimensions of the cultural practices,
in a interdisciplinary perspective. So, the present work presents questions relative to safeguard
policies of the Intangible Cultural Heritage developed in Brazil to, then, establish a detailed
studied about the construction, consolidation and propagation of the galcha cultural identity,
through the analysis of the Rio Grande do Sul’s territorial and social shaping and,

specifically, about the Galcho Traditionalist Movement.

Keywords: geography. identity. memory. intangible cultural heritage. gaucho traditionalist

movement.
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INTRODUCAO

O aperfeicoamento dos meios de comunicacdo e de transportes ocorridos
especialmente no fim da Segunda Guerra Mundial fortaleceu o desenvolvimento da
globalizacdo, processo caracterizado pela expressiva interacdo entre pessoas e lugares, fluxos

de mercadorias e intensa troca de informacdes por meio de midias de diversos formatos.

Nosso mundo, e nossa vida, vém sendo moldados pelas tendéncias
conflitantes da globalizacdo e da identidade. A revolucdo da tecnologia da
informacdo e a reestruturacdo do capitalismo introduziram uma nova forma
de sociedade, a sociedade em rede. Essa sociedade é caracterizada pela
globalizagdo das atividades econdmicas decisivas do ponto de vista
estratégico; por sua forma de organizacdo em redes; pela flexibilidade e
instabilidade do emprego e a individualizacdo da mé&o-de-obra. Por uma
cultura de virtualidade real construida a partir de um sistema de midia
onipresente, interligado e altamente diversificado. E pela transformagéo das
bases materiais da vida — o tempo e 0 espago — mediante a criacdo de um
espaco de fluxos e de um tempo intemporal como expressdes das atividades
e elites dominantes. [...] Admirdvel ou ndo, trata-se na verdade de um
mundo novo (CASTELLS, 2000, p.17).

O acesso ao conhecimento em relagdo aos modos de vida existentes por todo o mundo
indica uma tendéncia a homogeneizagdo cultural orientada pelos paises mais desenvolvidos
economicamente, isto €, aqueles que guiam os processos de globalizacdo e cujos modos de
vida séo divulgados e/ou tomados como exemplos a serem seguidos. Entretanto, frente a essa
tendéncia, observa-se o fortalecimento de manifestacGes culturais em menor escala,
especialmente regional e local, no sentido de buscar valorizar 0 que esses grupos sociais
reconhecem como suas proprias referéncias culturais, como patriménio.

Neste sentido, muitas ciéncias humanas, em especial a Geografia em sua linha
cultural, bem como as politicas patrimoniais no Brasil, ttm se voltado para essa nova
configuracdo que emerge numa conjuntura cultural globalizante: a valorizacdo dos bens
culturais de natureza imaterial, considerando a identidade, a memoria e o patriménio como
palavras-chave da consciéncia contemporanea (CANDAU, 1998).

Mais que um movimento de resisténcia, que remete a nogdo de estagnacdo, de aversdo

as mudancas, essas acOes de grupos sociais especificos configuram-se como processos de
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afirmacao, nos quais sao utilizados os mesmos mecanismos “do outro” — agentes orientadores
da globalizagdo — para se articular, valorizar e difundir sua prépria cultura. Ainda neste
sentido, Warnier (2003) explica que a humanidade é uma:

[...] méquina de fabricar diferencas, clivagens, particularidades [...] Estas
clivagens perpetuam culturas existentes transmitidas pela tradicéo,
localizadas, socializadas, verbalizadas, identificadoras e que preenchem uma
funcdo de bussolas individuais e coletivas. Estas culturas vivem e se
transformam. [...] Evidentemente, ele (o mercado global) globaliza os fluxos
de objetos e de condutas. Mas, no mesmo movimento, ele abastece as
sociedades de bens infinitamente diversificados, que servem para fabricar a
diferenca e a identidade (WARNIER, J., 2003, p.166).

Considerando esses preceitos, procura-se, no primeiro capitulo deste texto, expor
sobre a trajetoria da investigacdo cientifica, elucidando sobre os procedimentos
metodologicos de pesquisa e trabalho de campo que norteiam o presente estudo, para, logo em
seguida, estabelecer reflexGes sobre as politicas culturais que surgiram ante ao contexto
cultural j& explicitado, enfatizando aquelas relativas ao patrimdnio imaterial e seus
procedimentos para identificacdo, registro e salvaguarda.

No segundo capitulo, apresenta-se o estudo de caso acerca da identidade cultural
galcha. Portanto recorre-se a historia de formac&o territorial e social do Rio Grande do Sul a
fim de compreender como se deu o processo de construcdo da identidade que hoje se
reconhece.

O terceiro capitulo do trabalho se dedica a reflexdo sobre a consolidacdo da identidade
sul-rio-grandense, explanando sobre o Movimento Tradicionalista Gaucho, desde o seu
surgimento até os dias atuais, contemplando as teses e 0s principios que o norteiam bem como
os simbolos e as praticas que cultuam. Neste capitulo é dada atencdo especial a Semana
Farroupilha, objeto de estudo e palco das pesquisas realizadas em campo.

Posteriormente, no quarto capitulo, é feita uma analise sobre a difusdo da identidade
galcha e da construcdo de novas territorialidades, por meio da expansdo do MTG, bem como
da disseminacdo dos Centros de Tradi¢des Galchas para areas além dos limites do estado do
Rio Grande do Sul e, em alguns casos, além das fronteiras nacionais. Trata-se de uma
apreciacao sobre a multiterritorializagdo identitaria gautcha, configurada por meio de espacos

locais de memdria.
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Pretende-se, dessa maneira, refletir sobre os processos de construcéo, consolidacao e
difus@o de uma identidade cultural especifica, considerando a natureza dindmica dos mesmos
gue podem se influenciar mutuamente e ocorrer de forma simultanea.

Por fim, cabe recorrer mais uma vez as palavras de Castells (2000):

[...] os movimentos sociais podem ser conservadores, revolucionarios,
ambas as coisas ou nenhuma delas. [...] Portanto, do ponto de vista
analitico, ndo ha movimentos sociais “bons” ou “maus”. Todos eles sdo
sintomas de nossas sociedades, e todos causam impacto nas estruturas
sociais, em diferentes graus de intensidade e resultados distintos que devem

ser determinados por meio de pesquisas (CASTELLS, 2000, p.95).
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CAPITULO 1
CONTEXTUALIZACAO DA PESQUISA:
TRAJETORIA DA INVESTIGACAO CIENTIFICA

1.1 . Procedimentos de pesquisa e trabalho de campo

O presente trabalho é fruto de uma pesquisa majoritariamente qualitativa, que busca
interpretar a identidade cultural de um grupo especifico, considerando sua dimensao historica,
simbolica e sua espacializacdo — sua disseminacdo por diferentes territorios —, e cuja
orientacdo metodoldgica deve, portanto, se pautar nos principios pertencentes a geografia
cultural, que corresponde a uma abordagem geografica intimamente ligada a antropologia — a
construcao de territorialidades.

Neste sentido, busca-se privilegiar a perspectiva hermenéutica. Em outras palavras,
procura-se promover a articulacdo entre a interpretacdo explicativa e a compreensiva.
Segundo o antropdlogo norte-americano Clifford Geertz (1989), em seu livro “A interpretag¢do
das culturas”, a etnografia ¢ uma descricdo densa. Para o autor o dever da teoria em etnografia

é:

[...] fornecer um vocabuldrio no qual possa ser expresso 0 que O ato
simbolico tem a dizer sobre ele mesmo — isto é, sobre o papel da cultura na
vida humana. [...] E dessa maneira que a teoria funciona. Um repertorio de
conceitos muito gerais [...] e sistemas de conceitos que se entrelagam no

corpo da etnografia de descricdio minuciosa na esperanca de tornar
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cientificamente eloglientes as simples ocorréncias. O objetivo é tirar grandes
conclusdes a partir de fatos pequenos, mas densamente entrelacados; apoiar
amplas afirmativas sobre o papel da cultura da construcdo da vida coletiva
empenhando-as exatamente em especificacbes complexas (GEERTZ, 1989,
p. 19).

Complementando o pensamento de Geertz (1989), Kaiser (1999), ao definir o conceito

de cultura relacionado a etnografia, afirma:

Se considerarmos a cultura como um sistema de significado, a etnografia
pode ser definida como a traducdo de um encontro entre dois sistemas de
significagdo diferentes — o do grupo estudado e o do antrop6logo que indaga
sobre natureza das diferencas e semelhancas e utiliza o contraste como meio
de investigacdo da diversidade cultural. A esséncia da antropologia é
estabelecer uma ponte entre estes dois universos — quanto maior a
compreensdo mutua, melhor serd a traducdo da conversa (KAISER, 1999, p.
25).

Assim, a geografia cultural renovada surge na década de 1980, admitindo o conceito
de cultura como um contexto, como reflexo, meio e condicdo de existéncia e reproducao
(CORREA, 2007). Segundo este gedgrafo cultural, os simbolos s&o tracos fundamentais do
ser humano e a andlise dos mesmos deve abarcar sua organizacdo, constituicao, estrutura e,
especialmente, a interpretacdo que se faz desses significados.

Taillard (2003 apud CORREA, 2007, p. 5) discorre sobre a funcio politica da cultura,
estabelecendo 3 funges: integradora, de regulacéo e de enquadramento. Cabe, nesta pesquisa,
associar a fungéo integradora, onde estdo presentes as relacdes de identidade e pertencimento,
ao carater politico da geografia cultural elucidado por Mitchell (2000 apud CORREA, 2007,
p. 7), que deve possibilitar a intervencdo em politicas culturais.

Aproximando as idéias do antrop6logo norte-americano Geertz (1989) as de Corréa
(2007), é possivel retomar o conceito de descricdo densa, entendido pelo antrop6logo como a

interpretacdo das culturas, e analisar como 0 mesmo esta presente na geografia cultural:

Por ser uma abordagem, um modo de olhar a realidade, uma interpretacdo
daquilo que os outros grupos pensam e praticam, a geografia cultural ndo é
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definida por um objeto especifico, como a propria cultura, concebida
segundo o0 senso comum ou segundo uma visdo abrangente.

A geografia cultural estd focalizada na interpretacdo das representa¢fes que
os diferentes grupos sociais construiram a partir de suas proprias
experiéncias e praticas (CORREA, 2007, p. 7).

A geografia cultural se apresenta bastante diversa em propdsitos e métodos, para tanto
é preciso recorrer a metodologias de pesquisa variadas a fim de possibilitar uma descricédo
densa das agdes humanas.

Segundo Claval (2001) a nova geografia cultural representa uma mudanga de
propdsito na geografia humana. Ao invés de partir do espago e/ou da paisagem para estudar as
especificidades dos lugares, a intengdo agora ¢ “compreender como a vida dos individuos e dos
grupos se organiza no espaco, nele se imprime e nele se reflete” (CLAVAL, 2001, p.40). Trata-se
de refletir sobre a “experiéncia do espago”, em como se constituem identidades e

territorialidades, isto porque, ainda segundo o autor, as questdes identitarias atreladas ao

territério passaram a desempenhar papel fundamental nas investigac@es cientificas.

A territorialidade fascina os gedgrafos h4 uma geracdo. O espaco é uma
categoria vazia, que ndo contém qualquer referéncia a sensibilidade, a
percepcdo, ao sentimento. Na vida real atribuem-se muitos sentidos aos
lugares onde se vive e as pequenas e grandes patrias. A construcdo das
identidades estd intimamente ligada & organizagdo territorial e a maneira
como ¢é percebida por quem é responsavel por essa organizagdo ou por quem
a experimenta (CLAVAL, 2001, p.66).

Feitas essas consideracdes, é preciso esclarecer os procedimentos de investigacdo e
trabalho de campo que fundamentam a presente pesquisa. Primeiramente, considera-se que 0
trabalho do pesquisador se torna ainda mais complexo quando as variaveis que estuda séo de
natureza dindmica e mutavel, como os seres humanos e suas manifestacfes culturais, cujo
limite de expressdo é a imaginacdo e a criatividade, sendo constantemente recriadas.

A fim de compreender de forma eficaz esse pensamento e contornar as dificuldades
apresentadas no decorrer da pesquisa cientifica relacionada ao patriménio cultural imaterial e,
especificamente, a construcdo da identidade cultural gaicha e a toda a trajetoria do

Movimento Tradicionalista Gaucho (MTG), recorreu-se ao antropélogo Roberto Cardoso de
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Oliveira que, em sua obra intitulada “O trabalho do antrop6logo”, apresenta substanciais
contribui¢bes no que diz respeito ao trabalho cientifico e, em especial, a pesquisa etnografica.

Oliveira (2006) estabelece trés etapas principais no trabalho do pesquisador: o olhar, o
ouvir e o escrever, cada qual com suas especificidades; e orienta agdes para que se desenvolva
por completo cada uma dessas etapas a fim de gerar conhecimento cientifico substancial.

No que diz respeito ao olhar, de acordo com o autor, quando o pesquisador se julga
preparado para partir para a investigacéo cientifica empirica — em campo — 0 objeto de estudo
ja foi modificado pela forma com que é visto. Isto €, o objeto é analisado e compreendido
segundo o0 esquema conceitual que desenvolveu a maneira do pesquisador ver a realidade,
segundo o lugar de onde ele vé — o lugar social do pesquisador na estrutura de classes. Os
processos de observacdo sdo fundamentais para as pesquisas, pois a partir desta etapa surgem
guestionamentos que impulsionam o desenvolvimento do trabalho. Mas a pura descricdo do
que € observado a partir do olhar, por si so, ndo é suficiente; faz-se necessario associar o
olhar ao ouvir.

O ouvir e o olhar sdo complementares e compartilham as mesmas pré-condicdes, 0
que significa dizer que “a teoria social pré-estrutura o0 nosso olhar e sofistica a nossa
capacidade de observacio” (OLIVEIRA, 2006, p. 27). E nesta etapa, a de ouvir, que se
compreende as estruturas das relagfes sociais e o sentido daquilo para o grupo social
estudado. A prética de ouvir estd intimidade ligada as técnicas de coleta de informacdes sobre
determinado assunto, diretamente solicitadas aos sujeitos pesquisados — as entrevistas — sejam
elas ndo diretivas, semi-estruturadas, estruturadas, etc. No entanto, as entrevistas ocorrem em
condigcdes complexas e bastante delicadas, o que por vezes pode diminuir sua contribuicdo
para a pesquisa.

Dentre as criticas elaboradas sobre essa técnica de pesquisa em campo, Oliveira
(2006) esclarece as diferengas entre o que ele denomina de “idiomas culturais” — mundo do
pesquisador e do pesquisado — que estabelece, segundo 0 autor, um “campo ilusorio de
interacdo”, onde ndo ha didlogo efetivo. Diante desse impasse, € necessario superar a relagdo
ndo-dialdgica entre pesquisador e informante, transformando ambos em interlocutores, em um
processo de intersubjetividade, no que chama de “encontro etnografico” ou ainda, numa
“fusdo de horizontes”, como preferem os hermeneutas.

Recorrendo ao antropélogo Clifford Geertz (1989), Oliveira (2006) fala sobre duas
etapas basicas da pesquisa: “being there” — trabalho em campo, no qual se pratica o olhar e o
ouvir; “being here” — 0 escrever no ambiente académico. O ato de escrever, de acordo com

suas contribuicdes, se constitui no momento em que a producdo do conhecimento cientifico se
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torna mais critica, pois € quando se da o processo de textualizacdo de todos os fenbmenos
sociais e culturais vistos e ouvidos em campo.

Textualizar a cultura, isto é, transformar em discurso as manifestagdes observadas, é
complexo, pois ndo consiste em traduzir, mas em considerar os fendmenos segundo 0 Viés
interpretativo da disciplina formadora do olhar do pesquisador, do “idioma da disciplina”,
além de considerar suas vivéncias pessoais, sua condi¢do social e econémica. O escrever ¢
etapa fundamental para a producdo do conhecimento cientifico por suscitar a comunicagao e
permitir que os dados sejam analisados e utilizados por outros cientistas e pesquisas futuras.

Dessa forma, com a intencdo de desenvolver uma pesquisa substancial, foi preciso
inicialmente fazer um amplo levantamento bibliogréafico a respeito das teorias geograficas,
sociais e culturais fundamentais para a compreensdo dos fenémenos relacionados as questdes
identitarias e terrioriais. Julgou-se interessante também a imersdo em publicacfes escritas por
autores do Rio Grande do Sul, no sentido de enriquecer o estudo a partir da visdo daqueles
oriundos do “lugar” em andlise. Neste sentido, ¢ importante registrar qudo numerosa ¢ a
producdo académica e literaria sobre 0s assuntos regionais no estado.

No estudo de caso em questdo, € necessaria a observacdo das festividades e rituais
desenvolvidos por aqueles que se reconhecem como tradicionalistas para estudar a
espontaneidade dos fendmenos culturais e, a partir dessas observagdes, elaborar os registros
das situacdes relevantes por meio da escrita — textualizacdo, interpretando o visto e ouvido — e
de recursos audiovisuais.

A técnica de entrevistas abertas e semi-estruturadas foi amplamente utilizada a fim de
coletar dados qualitativos para analisar a participagdo da populagdo no MTG e decifrar como
eles proprios percebem a identidade cultural sul-rio-grandense. Em outras palavras, a coleta
de depoimentos procura contribuir para constru¢do de uma visdo “por dentro” do tema
estudado.

Langou-se mdo também da internet como meio de aproximacdo ao objeto de estudo.
Neste sentido, foi mantido contato com pessoas fundadoras e/ou participantes dos CTGs
localizados em outros paises, por meio de correio eletronico, com a intengdo de compreender
0s motivos que levaram a fundacdo de um CTG no exterior, conhecer as principais atividades
desenvolvidas, o numero de participantes e o perfil dos mesmos (se homens, mulheres,
criangas, idosos etc.) e, especialmente, perceber como é ser gadcho e tradicionalista fora do
Rio Grande do Sul, fora de seu pais.

Além disso, ainda no ciberespaco, foram observadas comunidades virtuais presentes

no site de relacionamentos mais popular no Brasil, o “Orkut” — filiado a empresa Google.
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Nessas comunidades sdo travados embates entre amantes e odiosos do tradicionalismo
organizado. Analisando os discursos ali apresentados, é possivel perceber as tensdes e
conflitos existentes em torno da figura do gatcho defendida pelo MTG e acerca dos principios
do préprio movimento. Foram também “garimpadas” informagdes importantes e/ou curiosas
que apontaram novas sugestes de pesquisa como, por exemplo, a existéncia de um CTG no
“Second Life”, um ambiente virtual que procura simular tridimensionalmente aspectos da
vida real. Isto nos leva a questionar se a identidade galcha esta efetivamente consagrada a
ponto de se “territorializar” também no espacgo virtual (ver anexo 1).

Foram investigados dados para quantificar e delimitar a expansdo do MTG. A partir
dessas informacdes, foi elaborado um mapa tematico que indica o nimero de CTGs presentes
em cada Unidade da Federacdo, tornando possivel a analise de sua distribuicdo pelo territorio
nacional e suscitando a reflexdo sobre os processos migratorios que envolvem o povo gaucho.

A delimitacdo da area de estudo é tarefa importante no sentido de estabelecer limites
para fundamentar a pesquisa em bases territoriais, 0 que é, especialmente para a geografia,
ponto crucial. Nesse estudo de caso, a escolha de Porto Alegre — RS como area de estudo para
a realizacdo dos trabalhos de campo se deu pelo fato de o municipio se constituir ponto de
partida das questfes apresentadas na pesquisa, isto €, foi nessa cidade que 0 MTG se iniciou e
é onde até os dias atuais ele € coordenado. Além disso, trata-se de uma capital, apresentando
as fortes interagcGes comerciais e de comunicacdo caracteristicas do mundo globalizado, mas
que, em contrapartida, convive com o carater rural e conservador do movimento.

As atividades de campo foram realizadas, em sua primeira etapa, entre os dias 08 e 20
de abril de 2009, na cidade de Porto Alegre — RS, e teve como prioridade o levantamento de
dados ja produzidos e divulgados pelas instituicGes responsaveis sobre a historia e cultura do
estado, alem de informac@es sobre o Movimento Tradicionalista Gaicho em particular.

Foram feitas visitas a Secretaria de Estado da Cultura (SEDAC), a Secretaria do
Turismo (SETUR), ao Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico do Estado (IPHAE), ao
Arquivo Histérico do Rio Grande do Sul (AHRS), ao Memorial do Rio Grande do Sul
(MRGS), ao “35-CTG”, a sede do Movimento Tradicionalista Gaucho (MTG) e também ao
Instituto Gaucho de Tradicdo e Folclore (IGTF).

N&o ha duvidas de que entre todas as instituicbes citadas acima, as quatro Gltimas
foram as que trouxeram maiores contribuicbes para a pesquisa, por terem gerado
conhecimento novo, enquanto muitas das informac6es disponibilizadas pelas anteriores estdo
presentes em publicacdes e em sites da internet. De qualquer forma, a aproximacéo efetiva a

esses 0rgaos envolvidos com o objeto de pesquisa em questdo é sempre enriquecedora.
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Ainda nesta etapa, realizou-se um levantamento bibliografico junto a biblioteca da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul — UFRGS, que abrange uma producéo
significativa sobre o assunto em investigacdo. Nesta mesma universidade, foi possivel
contatar o Prof. Dr. Rubem George Oliven, titular do Departamento de Antropologia, cujas
producdes cientificas sdo, desde o inicio da elaboracao deste projeto de pesquisa, referéncias
de grande relevancia. Oliven se mostrou bastante solicito, disponibilizando o material que
produziu durante seus estudos sobre cultura gatucha. Outro académico da UFRGS responsavel
por trazer importantes contribuicbes foi o doutorando em antropologia social Cristian Jobi
Salaini, que desenvolveu em seu mestrado um estudo sobre formas de "ser negro” e de "ser
gaucho" no estado do Rio Grande do Sul, e que ja assessorou trabalhos junto ao Instituto do
Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).

Além das visitas e contatos acima citados, foi possivel vivenciar o cotidiano em Porto
Alegre — considerando as limitagdes relativas ao tempo habil para tal. Essa experiéncia se deu
por meio de idas ao Mercado Municipal e conversas com transeuntes e vendedores das
barracas tradicionalistas — nas quais se vende cuia, chimarrdo, charque, dentre outros tantos
simbolos representantes da identidade gaucha —, idas aos parques da cidade nos fins de tarde,
onde uma expressiva parcela da populacéo ali presente pratica o ritual do mate; caminhadas
pelo centro da capital e “passeios” de onibus e de Trensurb, observando o cotidiano daquele
espaco e estabelecendo semelhancas e distingdes entre ele e os paises vizinhos, entre ele e 0
restante do Brasil.

A segunda etapa da pesquisa em campo foi desenvolvida entre os dias 13 e 20 de
setembro de 2009 com a intengdo de observar e participar das comemoragdes da “Semana
Farroupilha”, pois para explanar sobre tradicionalismo gaucho ¢ fundamental vivenciar esse
evento considerado sua festividade maxima. De acordo com Camargo (2006), a Semana foi
criada com o objetivo de divulgar os simbolos sul-rio-grandenses, estimular as pessoas a
entoarem o0 hino do estado, por meio de sua intensa divulgacdo, promover acles que
incentivem a busca pelo conhecimento da historia do Rio Grande do Sul, etc. Em outros
termos, o apice das comemoracGes relativas a identidade cultural do gaucho se da na Semana
Farroupilha.

Durante esta segunda etapa do estudo em campo, foi essencial a permanéncia junto ao
Acampamento Farroupilha a fim de desenvolver uma etnografia da cultura tradicionalista
gaucha: olhar como as préticas defendidas pelo tradicionalismo se realizam, ouvir 0 que 0s
participantes do MTG, de diferentes perfis, pensam sobre seus proprios simbolos e rituais,

além de compreender o significado presente em cada uma das praticas por eles realizadas.
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Procurou-se também saber o que pensam aqueles que sdo contrarios a0 movimento, bem
como 0s que ndo participam dele, mas que mesmo de forma ndo intencional incorporam em
sua fala, vestimenta e habitos, os simbolos e praticas cultuadas pelo tradicionalismo.

Por fim, os dados adquiridos em campo por meio de observacgdes, entrevistas e da
analise documental feita com a colaboragéo das institui¢des ja citadas aqui, foram analisados
em seu contexto cultural e de forma interpretativa, buscando relacionar 0s novos

conhecimentos as leituras que fundamentam a pesquisa, sob uma perspectiva critica.

1.2 . O Patrimonio Cultural Imaterial

A nocdo de Patriménio Cultural Imaterial ainda é pouco conhecida e explorada tanto
no debate académico quanto no senso comum. Trata-se de um universo novo que se abre a
pesquisa, especialmente a partir da segunda metade do século XX, devido a ampliacdo do
conceito de patriménio e a abrangéncia conferida ao tema por meio da “Convengdo do
Patrimonio Mundial”, celebrada pela Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacéo, a
Ciéncia e a Cultura (UNESCO), em 1972.

A necessidade de se desenvolver estudos cientificos sobre bens imateriais foi surgindo
conforme as transformacg6es do contexto global. A partir do avango da industrializacdo e da
difusdo dos meios de comunicacdo de massa, foram criadas as condi¢Ges para 0s processos de
globalizacdo. Diante das transformacdes ocorridas em todas as esferas da vida em sociedade,
incluindo a compressdo do espaco e do tempo — duas categorias consideradas por Stuart Hall
(2006) como coordenadas bésicas de todos os sistemas de representacdo —, muitos estudiosos
acreditaram que ocorreria uma profunda homogeneizacdo cultural na humanidade. Porém,

verifica-se uma tendéncia contréria;

A modernizagdo dos ultimos quarenta anos ndo produziu a convergéncia
esperada. Mais do que isso: tomou-se consciéncia de que a humanidade esta,
de forma inerente, fadada a produzir clivagens sociais, de ndo sei quantos
grupos, de distingdo cultural, de modos de vida e de consumo muito
variados. Em suma: a humanidade é uma formidavel maquina de producéo
de diferencas culturais, a despeito dos processos que agem em sentido
contrario (HALL, 2004 apud PELEGRINI, S. C. A. e FUNARI, P. P. A,
2008, p.20).
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Pelegrini e Funari (2008) afirmam que os movimentos sociais que se originaram a
partir da década de 1940 resultantes das caracteristicas do periodo pds-guerra, eclodiram tanto
no interior quanto no exterior das sociedades e que neles a noc¢do de diversidade surgiu como
categoria explicativa para esclarecer as divergéncias politicas e culturais entre grupos
culturais.

Longe de negar as influéncias da globalizacdo nos aspectos culturais das sociedades,
constata-se que a variedade cultural humana, marcada pela alta criatividade e pela capacidade
de estabelecer referenciais identitarios e distintivos, é mais poderosa do que se supunha. E
nessa conjuntura que as atencdes se voltam para as questdes relativas a identidade, memoria e
patrimonio.

Os movimentos de valorizacdo da diversidade cultural, antes limitados aos aspectos
materiais, se ampliaram em direcdo as manifestacfes de carater intangivel. Rompeu-se, entdo,
a idéia de patriménio pautada na excepcionalidade, aproximando o conceito as praticas mais

cotidianas, mais representativas de grupos diversos.

Com a democratizacdo da cultura e sua definicdo sécio-antropoldgica
expandida (segundo a qual quase qualquer atividade humana pode ser
igualmente cultura, e onde todo produto humano pode ser, da mesma
maneira, digno de preservacao), a distancia entre o patriménio cultural como
monumentos e as pessoas como suas criadoras, guardia e usudrias foi muito
reduzida (LOULANSKI, 2006 apud PELEGRINI, S. C. A. e FUNARI, P. P.
A., 2008, p. 213).

Castro e Fonseca (2008) expbem que a trajetéria brasileira relativa as politicas
patrimoniais de bens imateriais tém em seu inicio um duplo impulso: externamente, comecam
a existir estimulos por parte da UNESCO, criada no pés-Guerra, em defesa da diversidade
cultural, considerada como a maior riqueza humana; internamente, destacam-se as
preocupacOes e aspiragdes dos Modernistas desde 1920, que fundamentaram realizacGes
intelectuais e também institucionais, como a criacdo, em 1937, do Servico do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional (SPHAN).

Em 1946, durante o Preambulo da Convencéo de Londres, responsavel por instituir a
UNESCO, ficou acertado que cada pais estabeleceria organismos formados por delegados
governamentais e grupos ligados a questBes educacionais, cientificas e culturais que

coordenariam os esforgos nacionais associando-0s aqueles empregados pela organizacéo



24

internacional. Assim, no Brasil foi criado o Instituto Brasileiro de Educacdo Ciéncia e Cultura
(IBECC), que tinha como uma de suas comissOes aquela de maior relevancia para 0 campo
gue hoje compreende o patrimonio cultural imaterial: a Comissao Nacional do Folclore.

Responsavel por articular grupos organizados em pesquisa pelos estados brasileiros, a
Comissdo produziu amplo registro de divulgacéo do folclore nacional, promovendo em 1958
a Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro. Essa iniciativa que fortaleceu a trajetoria de
reconhecimento e defesa dos bens imateriais foi também orientada pela UNESCO, que
considerava o folclore como importante instrumento facilitador do didlogo e da compreensao
entre 0s povos.

Legalmente, em ambito nacional, a imaterialidade do patrimonio cultural tem na

Constituicdo Federal de 1988 o seu primeiro reconhecimento:

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

| — as formas de expresséo;

Il — os modos de criar, fazer e viver;

111 — as criagOes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV — as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espacos destinados
as manifestaces artistico-culturais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

Paragrafo 1. O poder publico, com a colabora¢do da comunidade, promovera
e protegerd o patrimonio cultural brasileiro por meio de registros,
vigilancias, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de
acautelamento e preservacdo (CONSTITUICAO FEDERAL DO BRASIL,
1988 apud CASTRO, M. V. e FONSECA, M. C. 2008, p. 14).

Em fins da década de 1980, e dali em diante, muitas orientacdes da UNESCO foram
propostas para atender os anseios dos paises membros. Dentre elas as mais importantes sdo a
“Recomendagdo sobre a Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular”, de 1989; o programa
de “Proclamacdo das Obras-primas do Patriménio Oral e Imaterial da Humanidade”, datada

de 1997; e a “Convengdo para Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial”, elaborada em

2003.
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De acordo com esta Convencao, elaborada na Conferéncia Geral das Nagdes Unidas
para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) em Paris — FR, 0 conceito de patrimonio

cultural imaterial é entendido como:

[...] préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — junto
com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo
associados — que as comunidades, 0s grupos e, em alguns casos, 0S
individuos reconhecem como parte integrante de seu patriménio cultural. [...]
Esse patriménio cultural imaterial, transmitido de geracdo em geragdo, €
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em funcdo do seu
meio, da sua interacdo com a natureza e da sua historia, incutindo-lhes um
sentimento de identidade e de continuidade, contribuindo, desse modo, para
a promocdo do respeito pela diversidade cultural e pela criatividade humana
(IPHAN, 2006, p. 15).

Segundo o Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), o
patriménio cultural imaterial se manifesta por meio de tradi¢Ges, expressdes orais, praticas
sociais, rituais, eventos festivos, artesanato tradicional, entre outras formas. A fim de
assegurar sua perpetuacdo, sua viabilidade, as estratégias de salvaguarda desse patrimonio
contemplam “a identificacdo, documentacdo, pesquisa, preservacio, protecdo, promogao,
valorizacdo, transmissdo, essencialmente atraves da educacéo formal e ndo formal, bem como
a revitalizagdo dos diferentes aspectos desse patrimonio” (IPHAN, 2006).

As politicas de salvaguarda do patrimonio cultural imaterial no Brasil séo, atualmente,
coordenadas pelo IPHAN e se estruturam em premissas e principios de atuacdo, definindo
conceitos e instrumentos que associe a histdria das iniciativas nessa area as novas reflexdes

sobre o tema.

Nasceu quando a melancolia perante a ameaca de desaparecimento das
tradigBes e identidades culturais frente a cultura de massa — tipica do
romantismo — foi sendo substituida pela pragmatica moderna de criagdo de
jurisprudéncia e politicas com o objetivo de desenvolver meios de controlar
e encaminhar solucdo para as questdes, tens@es e conflitos de interesses na
area.

Da antropofagia modernista a canibalizacdo po6s-moderna, ao longo de

decadas, o esforgo para desenvolvimento de legislacdo de protecdo do
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patrimdnio cultural proporcionou acimulo de experiéncias e conhecimentos
bastante significativos (VIANNA, L., 2009, p. 1).

Segundo Sant’Anna (2008), atual diretora do Departamento do Patrimonio Imaterial
(DPI-IPHAN), a caracteristica das politicas patrimoniais brasileiras de resgatar experiéncias e
idéias anteriores associando-as as contemporaneas a fim de definir conceitos e diretrizes de
atuacdo, conferem especificidade e fortalecem a forma com que o Governo Federal organiza
suas acoes. Ainda de acordo com esta pesquisadora, a acdo governamental se fundamenta nos
pressupostos a seguir:

1. “O patriménio cultural é uma construgdo social que diz respeito a todos, ou seja,
ndo é fruto apenas da acdo do Estado e dos especialistas aos quais sempre se delegou a
tarefa de atribuir valor patrimonial aos bens da cultura.”

Esse pressuposto revela que o patrimonio cultural se refere especialmente aos seus
participantes, sujeitos sociais que sdo a um sé tempo aqueles que o produzem, mantém e
recriam. A partir disso, entende-se que o conceito de patriménio cultural imaterial é amplo,
sendo composto por conhecimentos e praticas presentes no cotidiano de um grupo e que se
constituem em suas principais referéncias culturais.

Os saberes e as manifestagcdes culturais possuem valor diferenciado para o grupo que
0S produz e, por isso, o patrimonio cultural tem como fundamento de sua existéncia o ser
humano, em sua mutabilidade e criatividade. Portanto, para que formas de expressao sejam
conceituadas como patrimonio cultural, é necessario que as mesmas sejam significativas,
primordialmente, para seus detentores, pois s@o eles 0s responsaveis por sua existéncia e
continuidade.

2. “A natureza dos bens culturais imateriais ¢ dindmica e mutavel.”

E inerente aos bens culturais imateriais a sua constante reiteracdo e recriagio. Diante
do exposto, é preciso que os instrumentos legais de identificacdo, registro e salvaguarda do
patrimonio cultural imaterial considerem essa dinamica.

A fluidez com que as express6es culturais se transformam ndo permite que se trabalhe
com a noc¢do ‘autenticidade’ como sindénimo de permanéncia de determinado bem; deve-se
considerar auténtico aquilo que é real e que se concretiza e materializa num dado momento.

3. “O critério basico que orienta a selecdo do que deve ser reconhecido e declarado
como patriménio cultural imaterial é o da representatividade e ndo o da excepcionalidade.”

Neste pressuposto evidencia-se a necessidade de considerar 0s inUmeros contextos

culturais existentes em territorio nacional, bem como 0s grupos sociais que compdem a



27

sociedade brasileira. Dessa forma, €& possivel identificar os interlocutores locais e
comunitarios participantes dos processos de salvaguarda.

A partir dessas idéias foram instituidos o Registro, o Inventario Nacional de
Referéncias Culturais (INRC) e o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial (PNPI), os
quais permitiram a institucionalizacdo dos pressupostos acima citados. E por meio desses
instrumentos que o Ministério da Cultura (MINC) e, em particular, o IPHAN executam a
politica federal de salvaguarda patrimonial, pautada nos seguintes principios de atuag&o:

1) “Adesdo e participagdo dos atores que mantém e produzem esses bens culturais nos
processos de identificacdo, valorizacao e gestdo desse patrimonio, € condi¢do sine qua non
do processo de salvaguarda.”

Para que as acdes de valorizagdo, apoio e fomento possam, de fato, fortalecer a
capacidade de continuidade de determinado bem é fundamental que seus realizadores tenham
conhecimento detalhado sobre todos os processos de transmissdo, producdo e reproducao
desse bem cultural.

2) “Descentraliza¢do e socializacdo dos métodos e procedimentos necesSarios a
produgdo de conhecimento”.

Os atores sociais que produzem o patriménio devem gozar de autonomia, tendo
irrestrito acesso a instrugdo técnica de processos de reconhecimento patrimonial, ao uso de
fontes de financiamento e ao conhecimento do funcionamento do Estado, na forma da lei. As
atuais politicas federais de salvaguarda procuram considerar os produtores dos bens imateriais
como 0s principais protagonistas de sua salvaguarda.

3) “Articulagdo da politica de reconhecimento e valorizagdo do patriménio cultural
imaterial com outras politicas publicas”™

Essas politicas de reconhecimento e valorizagdo patrimonial devem ser associadas as
politicas voltadas a educacdo, ao trabalho, ao turismo, ao desenvolvimento social e, também,
a ciéncia, a producdo do conhecimento formal. Busca-se, assim, considerar a cultura como
ponto central na formulacdo e articulagdo das politicas publicas, promovendo o respeito a
diversidade cultural do pais.

4) “Visdo abrangente da expressdo cultural objeto de reconhecimento e salvaguarda,
incluindo os atores que delam participam e o territorio em que se desenvolve ”.

Este principio de atuacdo permite que sejam identificados e analisados os fatores
responsaveis pelo fortalecimento e pelo enfraquecimento de determinada expressdo cultural

em estudo com a intencdo de intervir de forma estratégica, potencializando as condicGes que
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garantem a existéncia e permanéncia dos bens culturais imateriais e minimizando aquelas que
contribuem para seu desaparecimento.

5) “Promog¢do e divulgacdo como modo de valorizar e ampliar a base social
comprometida com a continuidade dos bens culturais imateriais.”

A politica patrimonial brasileira busca constituir bases de dados que proporcionem o
registro, a sistematizacdo e a difusdo de todo o conhecimento produzido sobre essas
manifestagdes culturais, respeitando os direitos de propriedade intelectual coletiva definidos
por lei.

6) “Valorizagdo das pessoas que detém e transmitem esse patriménio durante todo o
processo de salvaguarda.”

O ultimo principio de acdo se pauta na valorizacdo dos atores sociais protagonistas de
seu patriménio. A importancia deste principio é tamanha que deve estar incluso nas etapas de
identificacdo, reconhecimento como patriménio e desenvolvimento das acdes de apoio e
fomento as comunidades em questao.

Ante as nocdes e entendimentos sobre os pressupostos e principios de acdo das
politicas de patrimonio cultural imaterial apresentados acima, é preciso considerar as etapas
de elaboracdo do Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial, instituido pelo Decreto n°
3.551/2000. Trata-se de um expressivo avango no que diz respeito as politicas patrimoniais
brasileiras, pois, segundo Lima e Alves (2008) reconhece os bens culturais como processuais
e dindmicos, arraigados no cotidiano e representativos de diferentes grupos sociais, aos quais
0 tombamento nédo se aplicava. De acordo com a autora, ao tornar viavel a inclusdo de bens
culturais que referenciam a identidade, a acdo e a memoria de camadas sociais até entdo
alheias a esse processo, 0 Registro contribui no sentido de democratizar a politica publica de
construcao e reconhecimento do patrimonio cultural.

Além disso, o objetivo primordial do processo de Registro oficial de um bem cultural
¢ compilar e sistematizar o mais completo conhecimento e documentacdo sobre o bem
cultural que se quer reconhecer como Patrimonio Cultural do Brasil, com a finalidade de
incentivar, mas sem o poder de garantir, a transmissao dos saberes e propiciar sua ampla
difusdo e valorizacéo social.

Diante do exposto, deve-se agora refletir sobre as contribuicdes do trabalho de campo
e das técnicas amplamente utilizadas especialmente pela histéria, sociologia, antropologia e a
geografia a fim de compreender e analisar a eficacia das metodologias de inventario e a

pesquisa aplicada ao patriménio cultural imaterial pelo governo federal.
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1.3 . Metodologias relativas aos bens imateriais

No ano de 2000 foram estabelecidas por decreto legal — Decreto n® 3.551 — quatro
dimensbes do patrimonio imaterial: celebragOes, saberes, formas de expressdo e lugares
expressivos das diferentes identidades constituintes da diversidade cultural brasileira.

A partir de entdo foram criados instrumentos responsaveis pela identificacdo, protecao
e salvaguarda desse patrimonio, tais como o Registro nos Livros do Patriménio Imaterial, o
Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC), o Programa Nacional de Patriménio
Imaterial (PNPI) e o Departamento de Patrimdnio Imaterial (DPI), todos vinculados ao
IPHAN.

Nesse contexto, foi delegada aos pesquisadores, especialmente aqueles ligados as
ciéncias humanas, a tarefa de analisar, documentar, registrar, desenvolver e implementar
politicas pulblicas para segmentos sociais alheios as anteriores politicas de protecdo
patrimonial.

Muitos questionamentos vieram a tona em relacdo a definicdo do objeto cultural
passivel de patrimonializacdo, e como e para qué transformar tal objeto em patriménio. Neste
sentido, é consenso 0 entendimento de cultura como conceito amplo que remete a acdo
humana dotada de significado, sendo assim, fatos culturais de diferentes tradi¢bes sé&o
potencialmente patrimonializaveis.

Pautados nesses aspectos, € notavel a necessidade do pesquisador, em seu trabalho de
campo, relativizar sua particular maneira de olhar a fim de compreender a cultura do outro,
por meio da interpretacdo do simbolismo de suas expressdes inseridas em seu contexto
cultural. Para tanto devem ser utilizados instrumentos de pesquisa que permitam documentar,
descrever e analisar fenbmenos culturais, possibilitando a formulacdo de politicas de
patrimonio de forma conjunta com o0s grupos sociais envolvidos. Trata-se de uma pesquisa
coletiva que ndo se limita ao meio académico e prima pelo interesse publico.

E possivel afirmar, entdo, que sdo imprescindiveis na implementacdo das politicas
para o patriménio cultural imaterial, a utilizacdo de instrumentos conceituais e metodoldgicos
das ciéncias humanas, nos quais se busca a valorizacdo da pluralidade cultural por meio do
relativismo.

O relativismo cultural consiste em pressuposto tedrico construido ndo sob o ponto de
vista de um grupo ou coletividade especifica, mas sob o ponto de vista de toda a humanidade.
Dessa forma, segundo Vianna (2008) todas as sociedades e culturas sdo, a um sO tempo,

distintas e analogas, pois tém suas proprias racionalidades e irracionalidades intrinsecas,
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formas, funcdes e expressdes especificas, e que essa diversidade é caracteristica de toda a
espécie humana.

Nesse sentido os pesquisadores responsaveis pela identificacdo, registro e formulagdo
de pesquisas referentes ao patrimonio cultural imaterial devem se pautar na perspectiva
relativista, considerando seus preconceitos etnocéntricos e atentos ao que 0s cientistas sociais
chamam de “o ponto de vista nativo”. Assim, Geertz (1997) aconselha a realizar um
movimento dialético entre uma visdo das partes através da totalidade, e vice-versa, para que
seja possivel captar este ponto de vista.

Esse esforgo permite identificar e compreender o modo de vida e a visdo de mundo, os
significados dos signos e simbolos, a logica cultural, o sistema, a estrutura e a conjuntura, o
contexto das praticas culturais, o valor identitario e patrimonial de um fato cultural.

Em outras palavras, o pesquisador deve, segundo Geertz (1989), fazer uma “descri¢@o
densa” do contexto cultural investigado, considerando as subjetividades, interpretando gestos,
objetos, palavras, pensamentos e relagdes, construindo um mapa de significados dos fatos que
ocorrem no sistema cultural observado.

Do ponto de vista das ciéncias humanas existem diversas perspectivas complementares
na investigacao sobre sociedades e culturas, tais como a geografia, no sentido de observar a
dimenséo espacial, a base territorial onde se localiza o grupo ou comunidade, bem como sua
relacdo com o ambiente, a construcdo simbolica do espaco, a distribuicdo dos grupos sociais e
a relacdo com outras comunidades proximas ou distantes; historia, contribuindo para o
entendimento do processo de ocupagdo do territorio em questdo, o desenvolvimento da
sociedade ao longo do tempo, a construcdo da memoria, o registro das histérias de vida com
testemunhos de um tempo — tempos imemoriais; e a sociologia e a antropologia, no que diz
respeito a compreensao da organizacgdo social e simbolica da comunidade, como se articulam
e funcionam os principais sistemas simbolicos que sdo estruturantes do modo de viver e
pensar dos grupos e comunidades estudadas, os elementos simbdlicos mais relevantes da
identidade destas comunidades, as motivacfes, condi¢cOes e interpretacbes para os fatos
culturais e sociais que acontecem.

As pesquisas relativas ao patriménio cultural imaterial ttm como principal fonte de
investigacdo os documentos, as entrevistas e a atuacdo por meio da observacdo participante.
De acordo com Severino (2007) a pesquisa participante € aquela em que o cientista
compartilha a vivéncia do grupo social estudado para realizar a observacdo das manifestaces
dos sujeitos de sua pesquisa. Procura-se estabelecer uma relacdo de identidade entre

pesquisador e pesquisado. Nesse sentido, € imprescindivel, aléem da técnica, a sensibilidade
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para superar a simples constatacdo de dados, interpretando os significados implicitos nas
manifestacdes culturais.

Como orientagbes tedricas nas pesquisas relativas aos bens imateriais, sdo
fundamentais os conceitos de sistemas sociais, processos historicos, identidade, trajetoria e
mediacdo social e cultural. Além disso, mais do que questdo tedrica e metodoldgica, a
sensibilizagdo e valorizagdo dos segmentos sociais envolvidos se constitui em processo
imprescindivel para a construcdo das politicas de salvaguarda sustentiveis e favoraveis aos
grupos e comunidades participantes. Segundo Vianna (2008) a pesquisa e implementacéo de
politicas para o patriménio imaterial s6 tém sentido se levadas a cabo pelo Estado e segmen-
tos sociais, e incorporadas no cotidiano dos grupos em questdo, ndo sendo impostas, mas
propostas e incorporadas pelo coletivo.

Em 2001 o IPHAN criou uma metodologia de inventario especifica para as pesquisas
relacionadas ao patriménio imaterial, devido a sua singularidade. O Inventario Nacional de
Referéncias Culturais (INRC), cuja metodologia foi desenvolvida de modo a possibilitar a
constituicdo de um instrumento de pesquisa, documentacdo, mobilizacdo social e gestdo de
politicas para determinada area. Dessa forma, possibilita o levantamento de dados e a pro-
ducédo de conhecimentos e diagndsticos sobre 0s contextos sociais, a partir da relagdo direta e
da colaboracdo das comunidades, grupos e segmentos envolvidos com o0s processos de
producdo cultural em questdo, além da delimitacdo de sitios e localidades de ocorréncias, de
acordo com as quatro categorias de bens culturais imateriais ja citadas anteriormente.

Um dos principais resultados tedricos e conceituais da aplicacdo do INRC é a nocéo de
“bem cultural” atribuida ao trago cultural caracteristico em uma cultura transformado em
objeto patrimonializado, isto é, em objeto reconhecido como referéncia de uma identidade
cultural singular. E importante reafirmar que, independente da metodologia a ser utilizada
para a pesquisa do patriménio imaterial, 0 pesquisador deve sempre considerar a natureza
mutavel da dimensdo imaterial da cultura. O bem cultural imaterial pressupde dindmica e
transformacéo.

O fato cultural definido como patriménio imaterial pode ser entendido como sistema
de préticas tradicionais reconhecidas e transmitidas de geracdo em geracao, ao longo de um
tempo, caracterizando identidades coletivas, entretanto, sua autenticidade estd presente em
cada recriacdo. As politicas para o patriménio imaterial sdo, de forma ideal, potencialmente
inclusivas e transformadoras, na medida em que objetiva ndo os produtos culturais em si, mas
0s seres humanos protagonistas e as condigdes e processos objetivos de producdo e

reproducdo dos tais bens culturais patrimonializaveis.
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Arantes (2008) afirma que o patriménio cultural corresponde ao conjunto de bens
tangiveis ou intangiveis que sdo protegidos oficialmente e que contribuem para a construcao
das no¢des de “pertencimento, das identidades e da continuidade da experiéncia social, tanto
no ambito dos processos de formagéo e transformacdo das nagdes contemporaneas e das re-

lagdes internacionais”. E completa:

Todo grupo humano atribui valor diferenciado as estruturas edificadas e aos
elementos da natureza que constituem os marcos de tempo-espaco que
balizam seus territérios e praticas sociais, assim como aos conhecimentos e
técnicas que participam da construcéo de diferencas de género e de geragoes.
Conservam-se os artefatos que participam dos modos de estruturagdo das
relagdes sociais e eventualmente os representam; aqueles em gue se ancoram
as visbes de mundo, materializando lembrancgas e crengas compartilhadas;
assim como os que celebram episédios marcantes da histéria. Celebram-se
festas e perpetuam-se narrativas que, ao serem executadas, realimentam a
cosmologia, a organizagdo social e o sentimento de pertencer a um meio
social determinado (ARANTES, 2008, p.1).

Diante do exposto, € possivel considerar a identidade gaticha como patriménio cultural
imaterial, pois, como sera apresentado adiante, ela se constroi ao longo da historia, €
valorizada por meio de um movimentos social que busca, em seus referenciais culturais, o
progresso integral de seu povo, e transmite suas tradicdes através das geragdes por meio de

praticas simbdlicas.

Se a apreensdo dos bens culturais imateriais como expressdes maximas da
“alma dos povos” conjuga memorias e sentidos de pertencimento de
individuos e grupos, evidentemente fortalecem os seus vinculos identitério.
Entrementes, as continuas intimidagfes as tradi¢Bes culturais e a violéncia
imposta a0 meio ambiente, tdo prosaicas na contemporaneidade, tém
sinalizado a necessidade dos cidaddos de exercerem seus direitos e se
mobilizarem em favor da protecdo das tradi¢es populares e dos multiplos e
plurais bens culturais de toda a humanidade (PELEGRINI, S. C. A. e
FUNARI, P. P. A., 2008, p. 9).
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O tradicionalismo parece ser, em certa medida, um dos precursores das iniciativas
relacionadas a prote¢do do patriménio imaterial no pais, pois desde a fundacdo do primeiro
CTG, em 1948, e especialmente com a oficializagdo do MTG, em 1966, se empenha no
sentido de se organizar com a intengdo de garantir meios legais para preservar suas préaticas e

simbolos, sua identidade.
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CAPITULO 2
CONSTRUCAO DA IDENTIDADE: TERRITORIO E SOCIEDADE

Se a identidade é uma construgdo social e ndo um dado, se ela é do ambito
da representacdo, isto ndo significa que ela seja uma ilusdo que dependeria
da subjetividade dos agentes sociais. A construcdo da identidade se faz no
interior de contextos sociais que determinam a posicao dos agentes e por isso
mesmo orientam suas representacbes e suas escolhas. Além disso, a
construcdo da identidade ndo é uma ilusdo, pois é dotada de eficacia social,
produzindo efeitos sociais reais (CUCHE, 2002, p. 182).

O povo gaucho é certamente aquele, em nosso pais, em que 0s aspectos culturais
simbolicos estdo fortemente presentes no imaginario e no cotidiano dos individuos (OLIVEN,
2006). Seguindo este mesmo viés interpretativo, Ramil (2004), escritor e musico nascido em
Pelotas-RS, afirma que os gatchos “aparentam sentir-se 0s mais diferentes em um pais feito
de diferencas” (RAMIL, 2004, p.7).

A primeira vista, pode parecer estranho esse renascimento do gauchismo na
virada do século, quando o Brasil ja se encontra bastante integrado do ponto
de vista politico, econémico, cultural, de transportes e de comunicagao de
massa. A crescente centralizagdo econdmica, politica e administrativa e o
desenvolvimento de sofisticada redes de comunicagdo séo freqlientemente
considerados responséveis pelo enfraquecimento do poder regional e pelo
aprofundamento de um processo de homogeneizacdo e padronizagdo dos

habitos e atitudes da populagdo. Apesar — ou talvez por causa — dessa
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crescente centralizacdo, observam-se atualmente no Brasil tendéncias
contrarias a este processo, que se manifestam através da afirmacdo de
identidades regionais, das quais o Rio Grande do Sul é um exemplo
expressivo (OLIVEN, 1995, p. 79).

Oliven (2006) afirma que devido as suas caracteristicas geograficas, a sua posicao
estratégica, a forma de seu povoamento, a sua economia € ao modo pelo qual se insere na
historia nacional, o Rio Grande do Sul é geralmente considerado como um estado que ocupa
posicdo singular em relacdo ao Brasil. Isto porque ao observar a relagdo entre o0 universo
nacional e o local, nota-se, por parte da sociedade sul-rio-grandense, um distanciamento em
relacdo ao nacional e um forte apego ao local no qual se esta integrado: a identidade regional
sobrepfe-se a nacional.

Em outras palavras, a identificagdo com o estado do Rio Grande do Sul assume
proporcGes maiores do que com a identificagdo com o Brasil-Nacdo, transmitindo esse
sentimento através de geracdes. Assim, “a constru¢do dessas identidades passa pela
elaboracdo de tracos da cultura brasileira que s&o apropriados e usados como sinais
diacriticos, sinais que conferem uma marca de distingdo a diferentes grupos sociais.”
(OLIVEN, 1995, p. 80)

A construcdo identitaria do grupo social em questdo deve ser analisada através de sua
trajetoria, numa perspectiva que contemple a histéria do Rio Grande do Sul, enfatizando o
processo de ocupacdo e conquista do territorio numa é&rea fronteirica, marcada por
significativos conflitos armados, aléem dos principais processos culturais que conferiram a
miscigenagdo do povo e a construgdo de fronteiras étnicas. Neste sentido, & importante
recorrer as contribui¢Ges dos estudiosos e literatos que se dedicaram a temaética, entre eles:
Barbosa Lessa, Simdes Lopes Neto, Erico Verissimo, Cyro Martins etc.

A escolha desta forma de abordagem se baseia na seguinte proposicdo de Balandier
(1955):

Se a cultura ndo é um dado, uma heranca que se transmite imutavel de
geracdo em geracdo, € porque ela é uma producdo historica, isto é, uma
construcdo que se inscreve na histéria e mais precisamente na histéria das
relacBes dos grupos sociais entre si. Para analisar um sistema cultural, é
entdo necessario analisar a situacao sdcio-histérica que o produz como ele é
(BALANDIER, 1955 apud CUCHE, 2002, p. 143).



36

Devido a importancia da questdo fronteirica na construcdo da identidade gaucha, o
conceito de identidade que orienta as reflexdes na presente pesquisa se aproxima ao de
identidade socioterritorial defendido por Haesbaert (1999), no qual sua estruturagdo se da na
referéncia a um territorio, em sentido simbdlico e concreto: “Assim, a identidade social é
também uma identidade territorial quando o referente simbolico central para a construcao
desta identidade parte do ou transpassa o territorio” (HAESBAERT, 1999, p.178).

Apesar de claro e abrangente, o termo ndo seré utilizado no trabalho, sendo substituido
por identidade, apenas, ou por identidade cultural — com intencdo de sublinhar os aspectos

simbdlicos — pois territorio pressupde sociedade e sociedade pressupbe cultura.

2.1 . A génese de um povo

De forma diferente das demais areas conquistadas por Portugal na América, a por¢do
meridional do Brasil demorou a ser incorporada de fato ao processo colonizagdo e ndo contou
com a acdo de um sistema colonial tipico da Coroa portuguesa. As primeiras iniciativas de
expansdo em direcdo ao Rio Grande do Sul aconteceram durante o século XVII.

Pesavento (2002) afirma que a falta de forca de trabalho escrava nas zonas agucareiras
do nordeste, devido & ocupagdo dos holandeses nessas areas, bem como nas &reas africanas
fornecedoras de escravos, fez com que os paulistas se especializassem no apresamento de
indios como substitutos a méo-de-obra em falta. Conforme aumentava a escassez de indios
em éareas proximas a Sdo Paulo, os bandeirantes paulistas seguiam rumo as reduces
indigenas promovidas pela Cia de Jesus.

Os indios encontrados nas redugdes eram considerados de grande valia pelos paulistas,
pois estavam acostumados com trabalho e obediéncia, devido aos ensinamentos dos padres
missionarios, com os quais se dedicavam a agricultura e formavam areas de criacdo de gado.

Na Zona de Tapes, area em territorio sul-rio-grandense onde se concentravam as
reducdes indigenas, houve, em torno do ano de 1640, o apresamento de um expressivo
namero de indios, e 0s jesuitas se viram forcados a deixar a regido, partindo para o Uruguai
juntamente com os indios que conseguiram escapar, porém deixando para trds o gado que

criavam.

Estes rebanhos, abandonados no pampa e reproduzindo-se a solta, tornaram-
se bravios e formaram uma imensa reserva de gado, conhecida como

“Vacaria del Mar”. Estava lancado o fundamento econdmico basico de
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apropriacdo da terra gaucha: a preia do gado xucro (PESAVENTO, S. J.,
2002, p. 9).

Procurando ampliar sua zona de influéncia e melhor explorar sua col6nia, a Coroa
portuguesa voltou-se para areas pouco exploradas e de alto valor estratégico, como a regido
do Prata. Assim, fundou em 1680 a Coldnia de Sacramento, de onde 0s portugueses tomaram
conhecimento sobre a “Vacaria del Mar”, a qual serviu como fornecedora de animais na
atividade predatoria de caca ao gado xucro, que visava a exportacdo de couro para 0 mercado
europeu.

Segundo Pesavento (2002), a partir de 1682 os jesuitas comegaram a retornar ao Rio
Grande do Sul, fundando os Sete Povos (Sdo Borja, Sdo Nicolau, S8o Miguel, Sdo Luis
Gonzaga, Sd0 Lourenco, Sdo Jodo Batista e Santo Angelo), onde os padres formaram
estancias para criacdo de gado — base da economia ao lado da producdo de erva-mate. De
acordo com a autora, 0os Sete Povos tornaram-se centros econdmicos de grande importancia,
nos quais eram realizados também “trabalhos de fiacdo, tecelagem, metalurgia, oficios varios
e trabalhos artisticos, com destaque na arquitetura e escultura” (PESAVENTO, S. J., 2002,
p.12).

No fim do século XVII, o contexto colonial brasileiro sofreu intensos processos de
renovacdo, marcados pela decadéncia do agucar e pela descoberta das minas de ouro. Diante
da nova conjuntura, a importancia do gado sulino foi retomada como “economia subsidiaria
da economia central de exportacdo”. Assim, os paulistas desejavam ir ao sul em busca do
gado abundante a fim de levar para a zona da mineracdo; entretanto, a Coroa portuguesa
pretendia o povoamento efetivo das terras meridionais, devido a importancia estratégico-
militar da area.

Dessa forma, em torno de 1730 foi iniciado o processo de distribuicdo das sesmarias,
estabelecendo as esténcias por meio da posse da terra e do gado. De maneira diferente a
distribuicdo das sesmarias no nordeste do pais, onde as terras eram doadas a pessoas
abastadas, as sesmarias do Rio Grande do Sul foram distribuidas para tropeiros que se
sedentarizaram e, principalmente, para militares, como retribuicdo aos servi¢os prestados.

Por um ponto de vista antropoldgico, Darcy Ribeiro (1995), em sua importante obra
sobre — e intitulada de — “O Povo Brasileiro”, esclarece que o Brasil sulino surge a civiliza¢do
por meio das acdes jesuiticas espanholas do século XVII e explica que os gauchos brasileiros

e platinos tem formacao histérica comum:
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Surgem da transfiguracdo étnica das populacbes mesticas de varbes
espanhois e lusitanos com mulheres Guarani. Especializam-se na exploracdo
do gado, alcado e selvagem, que se multiplicava prodigiosamente nas
pradarias naturais das duas margens do rio da Prata. O principal contingente
foi formado na prdpria regido de Tapes por indios missioneiros Guarani ou
guaranizados pelos jesuitas e, posteriormente, mesticados com espanhdis e
portugueses. Outra fonte foi o nlcleo neoguarani de paraguaios de
Assuncédo, que se expandiu sobre os campos argentinos juntamente com o
gado que ocuparia 0 pampa. Uma terceira fonte foi a prole dos portugueses
instalados na Col6nia do Sacramento (1680) no rio da Prata (RIBEIRO,
1995, p. 414).

A génese comum conferiu unidade cultural a esses galchos em torno das atividades
campeiras, dos costumes e da lingua. Entretanto, devido aos embates entre Portugal e Espanha
pelo dominio da regido e a integracdo do sul do pais no mercado nacional, no qual fornecia
mulas de carga para as minas de ouro, como ja dito anteriormente, uma parcela desses
gauchos passou a ser incorporado a etnia brasileira.

Devido a suas habilidades nas praticas pastoris, 0s gauchos eram considerados mao-
de-obra especializada para a lida nas estancias, passando a ser incorporados ao processo
produtivo. Por outro lado, foram também empregados nos embates fronteiricos que exigiam
um numero expressivo de combatentes dispostos a “arriscar a vida pela mistica do heroismo”
(GONZAGA, 1980). Segundo este autor, uma caracteristica das sociedades pastoris bastante
evidente nesse grupo era a alta fidelidade demonstrada para com os patrdes.

Com o passar do tempo, o vocabulo “gaucho”, antes empregado a grupos errantes que
vagavam pelos campos sulinos, aos ladrdes de gado, passou a ter novas conotagoes,
designando outros trabalhadores da estancia. Oliven (2006) aponta que a figura pejorativa do
“gaucho” foi gradativamente sendo transformada em “pedo da estdncia”, num processo de
mitificacdo associado a valores como coragem, honestidade, valentia, lealdade que, por sua
vez, contribuiu para legitimar as relagdes entre estancieiros e pedes.

Assim, as mudancas semanticas do termo — “do gaucho-péaria ao galcho-aristocrata”
— ocorreram ao longo de décadas até, enfim, se tornar gentilico dos nascidos do Rio Grande
do Sul. S&o, portanto, reflexos das transformacdes sociais ocorridas ao longo da histéria, que

deram origem a figura do gadcho, hoje simbolo identitario.
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Deste modo, os trés ultimos quartéis do oitocentos assistiram a génese de
“belas mentiras” que, livres do cotejo com a realidade — afinal o verdadeiro
gaudério ja tinha sido riscado do mapa — terminaram por difundir um outro
real, real ilusério, mistificador, confortante. O rastreamento das origens da
imagem positiva do gatcho remete-nos para 1835 (GONZAGA, S., 1980, p.
118).

2.2 . A Revolucéo Farroupilha

N&o se pretende, neste trabalho, estabelecer a caracterizacdo detalhada e promover
profundo debate sobre cada um dos conflitos nos quais o Rio Grande do Sul se envolveu, mas
considerar que a constancia dos combates promoveu uma intensa exigéncia de politizacdo da
populacdo e um forte sentimento identitario, de pertencimento, necessarios a esses homens de
fronteira.

Optou-se por explanar sobre a mais longa guerra civil brasileira, a Revolugdo
Farroupilha, que se estendeu de 1835 a 1845, por tratar-se do acontecimento mais festejado do
estado e sobre o qual mais se tem escrito, em termos regionais.

Além disso, seus principais representantes e acontecimentos mantém-se vivos na
memoria do povo gaucho, ainda que o término da revolucdo date de mais de cento e sessenta
anos, servindo como fundamento para a construgédo e legitimacdo de uma identidade cultural,
especialmente aquela defendida pelo MTG. Para muitos sul-rio-grandenses, mais que uma
guerra, ela significa a manutencao do tradicionalismo gatcho e a autonomia do estado.

Seguindo a mesma linha de pensamento, o antropdélogo francés Joél Candau (1998)
expde que as memdrias dolorosas deixam como heranca tracos de pertencimento que duram
por muito tempo para os individuos que vivenciaram — ou sdo préximos de quem vivenciou —
tal sofrimento. Assim, um grupo pode fundamentar sua identidade sobre um passado historico
real e prestigioso, mas geralmente a identidade se enraiza em uma memoria de sofrimento
compartilhado.

H& muitas divergéncias com relagdo a maneira com que fatos sdo relatados pela
historiografia tradicional. Inimeras criticas vém sendo elaboradas com base no argumento de
que o discurso dos historiadores do inicio do século XX é impregnado de idealizacbes
relativas aos principais nomes da Revolucdo Farroupilha e a rebelido como um todo,

considerando-os simbolos do “espirito guerreiro” do povo gaicho e de suas tendéncias
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libertarias. No entanto, o discurso presente na historiografia oficial do estado parece ter a
funcéo de validar o sistema de dominacgdo vigente e a hegemonia do grupo agropecuarista na
sociedade civil.

[...] uma tendéncia muito difundida pelos intelectuais rio-grandenses foi a
da “glorificagdo do gaucho”. Esta talvez seja uma das caracteristicas que
melhor expressam a visdo que a classe dominante agropecuarista (mais
pecuarista que propriamente agricola) apresentava de si mesma para a
sociedade.

Uma das caracteristicas basicas é o enaltecimento de um passado guerreiro,
onde o historiador busca nas lutas fronteiricas com os castelhanos vitorias
grandiosas, lances de heroismo e, dominando o cenario do pampa,
“verdadeiro campo de batalha”, encontra-se a figura altaneira, viril e

destemida do gaucho, “centauro dos pampas”, “monarca das coxilhas”

(PESAVENTO, 1985, p. 67).

Muitos historiadores que defendem um enfoque mais realista dos acontecimentos
optam por analisar a Farroupilha de acordo com o contexto historico de sua ocorréncia e
assim a definem como “uma rebelido dos senhores de terra e gado gatchos contra a
dominacdo que a oligarquia do centro do pais, beneficiaria da independéncia, buscava impor
sobre as provincias da jovem monarquia brasileira” (PESAVENTO, 1985, p.8).

Entretanto, é consenso que as relacbes entre 0 Rio Grande do Sul e o centro da
Coldnia eram tensas, muitas vezes marcadas pelo descaso por parte desta para com o extremo
sul do pais. Na situacdo que se configurou apds o processo de independéncia no Brasil, em
1822, as relagdes “Sul-Centro” continuaram em “equilibrio instavel”, mas tendendo ao
agravamento.

A situacdo que deflagrou os descontentamentos das liderancas locais em relacdo a
administracdo central pode ser explicada, em linhas gerais, pela politica tributaria aplicada
pelo governo central. No ano de 1821 os impostos sobre os produtos que a entdo Provincia de
S&o Pedro do Rio Grande do Sul exportava, tais como o charque, o trigo, a erva-mate, couros,
etc., comecaram a sofrer aumentos.

No caso do charque, especialmente, no ano de 1830 os elevados impostos foram
mantidos, ao passo que as taxas de importacdo do charque oriundo do Prata foram reduzidas.
Além disso, houve 0 aumento das taxas de importacdo do sal, elemento indispensavel para a

producdo do charque. Estas acdes propiciaram o deslocamento do principal produto gaucho
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do mercado nacional e foi vista como uma estratégia de boicote do governo central aos
produtores sul-rio-grandenses.

A Revolugdo Farroupilha, assim como as outras revoltas provinciais — a Cabanagem
no Par4, a Sabinada na Bahia, a Balaiada no Maranh&o, a Praieira em Pernambuco —, eclodiu
contra a estrutura de poder centralizada, devido aos descontentamentos das liderancas locais
em relagdo a administracdo central. O centralismo era claramente percebido através da
nomeacdo direta do presidente da provincia e das politicas tributérias contestaveis.

A Provincia de Sao Pedro se via explorada pelo governo central e limitada a condicao
de “estalagem do Império” por oferecer soldados, cavalos e alimentos durante as rebelides na
fronteira e ndo receber o reconhecimento que esperava. Outro indicio de desprestigio da
regido era o fato de os altos comandos das tropas pertencerem a personagens do centro,
enquanto a frente de batalha era composta pelos sul-rio-grandenses e, como ja dito, era a
provincia que sustentava as guerras, fornecendo os suprimentos necessarios. Contrarios a esta
situacdo, comecava a brotar do sul do pais anseios de autonomia, balizados por principios
liberais, republicanos e federativos.

O estopim da rebelido gira em torno da nomeacéo, por parte do Império, de um novo
presidente da provincia sem que as liderancas locais fossem consultadas. Os estancieiros sul-
rio-grandenses esperavam que Anténio Fernandes Braga se aliasse as causas da provincia e
advogasse por ela junto ao Império. Entretanto, o novo presidente se empenhou na
manutencdo do regime imperial e, inclusive, foi o primeiro a delatar o levante farroupilha.

Segundo Pesavento (1985), o incidente que propiciou a eclosdo da revolugéo deu-se
no momento em que Braga e o comandante de armas Sebastido Barreto Pereira Pinto, durante
a primeira Assembléia Legislativa Provincial, acusaram Bento Gongalves da Silva por
divulgar idéias republicanas e separatistas.

Desde ja é interessante esclarecer que em torno da figura do general lider farroupilha
pairam diversas analises e interpretacdes. Segundo a historiografia tradicional, Bento
Gongalves é visto como o grande her6i do movimento de revolta contra o império e detentor
de caréter irretocavel e de todas as virtudes tipicas do galcho idealizado. J& obras mais
recentes se empenham em desmitificar sua figura, chamando atencdo as préaticas de
contrabando de gado e de usurpacéo de terras que teriam sido realizadas por ele. Diante dessa
situacdo chama-se atencdo para o fato de que os estudos sobre acontecimentos pretéritos

devem ser realizados considerando sua conjuntura:
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Nesta medida, toda acdo de Bento Gongalves — nem her6i, nem ladrdo — se
enguadra a partir de interesses sociais bem definidos. O contrabando e a
usurpacdo de terras mediante a violéncia, no caso, ndo podem deixar de ser
entendidos sendo a luz do seu tempo, como préticas historicas correntes em
sua época (PESAVENTO, 1985, p. 48).

A Revolugéo Farroupilha se inicia efetivamente em 20 de setembro de 1835, quando
um grupo de revoltosos composto por 30 homens liderados pelo capitdo Manuel Vieira da
Rocha chegou a Porto Alegre a fim de depor o presidente. Pontos estratégicos foram ocupados
a fim de impedir a entrada de alimentos, isolando a cidade caso Braga resistisse ao levante.
Porém, diante da adesdo de guarnicGes locais aos farroupilhas, o presidente deixou a capital e
seguiu para 0 municipio de Rio Grande.

Apos a retirada de Fernandes Braga, o general Bento Gongalves chegou a Porto Alegre
e declarou o vice-presidente Marciano Ribeiro como novo presidente da provincia. A noticia
se espalhou e a adesdo aos revoltosos foi tamanha que apenas cinco dias depois de eclodir, 0s
pontos de resisténcia limitavam-se aos municipios de Rio Pardo, Sdo Gabriel e Rio Grande.

Bento Goncalves, em carta ao regente Feijo, esclarecia a posicdo tomada pela
provincia:

[...] Em nome do povo do Rio Grande, depus o governador Braga e
entreguei 0 governo a seu substituto legal Marciano Ribeiro. E em nome do
Rio Grande do Sul eu lhe digo que nesta provincia extrema, afastada dos
corrilhos e conveniéncias da Corte, dos rapapés e salamaleques, nédo
toleramos imposi¢des humilhantes, nem insultos de qualquer espécie. [...] O
Rio Grande é a sentinela do Brasil, que olha vigilante para o Rio da Prata.
Merece, pois, maior consideracdo e respeito. Ndo pode e nem deve ser
oprimido pelo despotismo. Exigimos que o governo imperial nos dé um
governador de nossa confianga, que olhe pelos nossos interesses, pelo
progresso, pela nossa dignidade, ou nos separaremos do centro e com a
espada na mdo saberemos morrer com honra, ou viver com liberdade
(GONCALVES, B., 1835 apud PESAVENTO, 1985, p. 50).

Durante os quatro primeiros anos da revolucéo, as forcas farroupilhas avangcaram sobre
as legalistas, tomando os municipios de Rio Pardo, Piratini e Pelotas. Ap6s importante vitoria
na Batalha do Seival, em 11 de setembro de 1836 o general Antdnio de Souza Netto

proclamou, embora sem consultar seus superiores, a “Republica Rio-Grandense”.
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Camaradas! No6s, que compomos a Primeira Brigada do exército liberal,
devemos ser 0s primeiros a proclamar, como proclamamaos, a independéncia
dessa Provincia, a qual fica desligada das demais do Império e forma um
Estado livre e independente, com o titulo de Republica Rio-Grandense, e
cujo manifesto as nagdes civilizadas se far4 oportunamente. Camaradas!
Gritemos pela primeira vez: Viva a Republica Rio-Grandense! Viva o
exército republicano rio-grandense! (NETTO, S., 1836 apud COSTA, E. B;
FONSECA, R. e SCHMITT, R. [coord], 2004, p. 124).

Apesar de ndo reconhecida pelo império, a proclamacéo foi registrada por Conselhos
Municipais da regido da campanha. Assim, a revolucdo ganhou forcas; em contrapartida, 0s
farroupilhas perderam Porto Alegre em meio a uma ciséo entre os rebeldes, depois, no rio
Jacui, cercado por tropas imperiais na batalha da ilha de Fanfa, as forcas farroupilhas foram
dilaceradas e o general Bento Gongalves foi preso e levado a capital do Império e depois ao
Forte do Mar, em Salvador—BA, de onde fugiria em 11 de setembro de 1837.

A fuga se deu com a ajuda da magonaria, especialmente na figura do Cénego Joaquim
Antbnio das Mercés. Quando Bento pediu licenca para banhar-se no mar, alcancou uma canoa
posta proxima ao forte e foi para a ilha de Itaparica. Alguns dias depois, o general chegou a

Salvador, onde:

Aproximou-se dos revolucionarios baianos, procurou mostrar a
inconveniéncia de estar aquela provincia sujeita ao Governo do Regente do
Império. Convinha que a Bahia fizesse 0 mesmo que o Rio Grande. Esta
sugestdo agradou e foi se estendendo por todos que adotaram as idéias
liberais, entre eles, seu grande lider, o médico Doutor Francisco Sabino A.
da Rocha Vieira — foi ele a alma e o cérebro da revolugdo que tomou seu
nome “A Sabinada” — e o Ten. Cel. Francisco José da Rocha que,
pessoalmente, participou da libertacdo de Bento Gongalves. Este, mais tarde,
0 acolheria no Rio Grande fazendo-o comandante de um batalhdo de
infantaria farrapo e a mais alta autoridade Macgbnica do Rio Grande
(SAVARIS, M. C., 2009, p. 36-37).
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Durante o periodo em que foi mantido preso, Bento Gongalves foi eleito presidente da
Republica Rio-Grandense. Ao fugir da prisdo, retornou ao Rio Grande do Sul para assumir
seu cargo na capital, Piratini.

O ano de 1838 foi marcado pela vitéria em Rio Pardo, mas pelo fracasso em
conquistar Rio Grande e, 0 que era mais almejado, 0 porto maritimo. Pressionados, 0s
farroupilhas transferiram a capital para uma area mais protegida, em Cacapava. Dali em
diante travou-se uma intensa guerra entre os rebeldes e o exército brasileiro, tornando possivel
a expansdo da luta para Santa Catarina. Em 29 de julho de 1839, em Laguna, foi fundada por
Giuseppe Garibaldi e David Canabarro a Republica Catarinense, também conhecida como
Republica Juliana, com duragdo de seis meses.

O ano de 1840 foi considerado desastroso para os farroupilhas, pois foram atacados de
surpresa e viram seu arsenal de guerra e a tipografia serem destruidos. Novamente houve
mudanca da capital da Republica, agora para Alegrete. Pela primeira vez Bento Gongalves
escreveu carta ao novo presidente da provincia, marechal Soares d’Andrea, cogitando a
pacificacdo, demonstrando o inicio do enfraquecimento da revolta.

Entre 1841 e 1842 a guerra se amenizou, pois o Império distribuia suas forcas pelas
revoltas regenciais que ocorriam em outras areas do pais. Foi a partir de 1843 que as atenc¢Ges
imperiais se voltaram para o Rio Grande do Sul e iniciou-se o declinio da revolucéo. Sob o
governo de Luis Alves de Lima e Silva — o0 entdo bardo e futuro duque de Caxias — as tropas
da provincia foram reorganizadas e reanimadas a enfrentar os farroupilhas, usando as mesmas
taticas de guerrilhas empregadas pelo inimigo.

Os anos seguintes sdo marcados por cisGes internas e, externamente, ora pela
manutencdo da guerra, ora por entendimentos em busca de um acordo de paz. Embora
desgastados, os farroupilhas ndo foram vencidos em campo de batalha. Duque de Caxias foi o
representante do império que efetivamente propds o fim da guerra, oferecendo anistia aos
revoltosos que depusessem suas armas.

O acordo de paz entre os republicanos e o governo imperial foi assinado no dia
primeiro de maio de 1845, em Ponche Verde, assegurando a unidade nacional. Nesta feita,
dentro do principio da “paz honrosa”, inimeras concessdes foram feitas aos farroupilhas, tais
como a escolha do novo presidente da provincia; a liberacdo dos prisioneiros de guerra; a
incorporacgdo de oficiais ao Exército imperial mantendo-se 0s mesmos postos; a garantia do
direito de propriedade e a seguranca dos individuos; e a liberdade dos escravos que lutaram na
revolucdo. Além disso, segundo a “paz de Ponche Verde”, as dividas farroupilhas seriam

assumidas pelo governo central.
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Os caminhos para pacificagdo vinham sendo tracados pelo Império desde 1942,
quando foi decretada elevagdo do imposto a 25% sobre o charque estrangeiro. Entretanto,
essas concessdes aos farroupilhas e a busca pela reintegracdo da Republica Rio-Grandense ao
pais ocorreu em funcdo do cenério politico em torno das questbes do Prata, mais
especificamente da ameaca representada pela alianca entre os caudilhos Oribe, do Uruguai, e
Rosas, da Argentina.

Neste sentido, Pesavento (1985) chama atengéo para o fato de que a militarizacéo da
sociedade do sul do pais, em virtude de sua posicao geografica fronteirica, serviu como ponto
essencial de barganha politica com o Império.

Segundo Costa, Fonseca e Schmitt (2004) ndo foram dez anos de guerra sem
interrupgOes, pois durante o inverno 0s combates cessavam ou se limitavam a embates
pontuais. Em termos quantitativos, ao longo dos 3466 dias de revolucdo ocorreram 118
confrontos bélicos e escaramugas, nos quais cerca de 4 mil pessoas perderam a vida.

Sao profundas as divergéncias de opinides sobre o carater da revolta dos farroupilhas.
Muitos estudiosos acreditam que a rebelido foi claramente um movimento separatista,
efetivado pela proclamacéo da Republica Rio-Grandense; outros tantos pesquisadores créem
que a rebelido se configurou apenas como pressao regional, ainda que por meio de armas,
contra o descaso do poder central para com a provincia.

Em documento exposto no Memorial do Rio Grande do Sul, as ambiguidades em torno
da revolucdo, embasadas nas distintas correntes historiograficas e literarias que ora a

veneram, ora a criticam ferrenhamente, séo explicitadas:

A controvérsia continua envolvendo ndo apenas alguns episodios da luta,
mas a propria revolugéo. O que foi, afinal, a Guerra dos Farroupilhas? Uma
revolta econdmica, provocada pelo centralismo rapinante do império? Uma
revolugdo separatista e republicana, uma guerra com um ideal? Uma guerra
de guerrilhas liderada por caudilhos? Uma luta libertaria conduzida por
cavaleiros heroicos e esfarrapados? Ha versdes para todos — basta escolher o

livro certo (MRGS - Exposicao permanente, 2009).

Kiihn (2007) parte do principio de que o emprego do termo “revolucdo” ¢ inadequado
por ndo terem ocorrido reais mudancas nas estruturas sociais e politicas e por ter se
perpetuado o padrdo de mando autoritario da elite pecuarista, pois segundo o autor, na pratica

os farroupilhas eram t&o conservadores quanto a elite central com a qual travaram o combate.
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Com relacdo ao separatismo, se para a historiografia tradicional gaicha nao é
conveniente identificar uma proposta de separacdo entre o Rio Grande do Sul e o Brasil, mas
sim travestir o regionalismo de um contetdo nacionalista (PESAVENTO, 1985), para Flores
(2006), apesar do objetivo principal da revolucdo ser a luta pelos principios liberais e a
oposicdo ao autoritarismo e centralismo do império, a tendéncia separatista da revolucéo é

evidente:

Os farroupilhas fundaram uma republica separatista porque adotaram uma

nova bandeira, escudo de armas e hino nacional prdprios; concediam
cidadania e consideravam brasileiros de outras provincias como
estrangeiros; mantiveram representantes diplomaticos no Prata e em suas
cartas diziam que fundaram uma nova nagdo. Pela primeira vez, em
territorio brasileiro, funcionou um Estado republicano com presidente,
ministros, coletorias, servigos de correio, Exército, leis proprias e com um
projeto de constituicdo liberal, tendo como capitais a vila de Piratini
(10/11/1836 a 14/02/1839), Cacapava (14/02/1939 a 23/03/1840) e Alegrete
até o término da guerra civil. O jornal O Povo, que circulou de 01/09/1838 a
23/05/1840, era o 6rgao oficial, publicando noticias, proclamacGes e
decretos (FLORES, 2006, p.85-86).

Pesavento (1985), em busca de uma producdo historiografica pretensamente mais
cientifica, segundo a prépria autora, defende a idéia de que a conjuntura que levou os gautchos
a insurreicdo armada contra o império € melhor compreendida quando analisada segundo 0s

interesses das duas partes envolvidas:

De um lado, aquele setor de classe dominante nacional que exercia o
controle do poder politico no pais, exigindo submissdo da periferia e — 0
que é fundamental — carreando recursos das provincias em funcdo da
economia central do pais, o café, que se achava em expansdo. Do outro
lado, a conscientizagdo, embora parcial, dos setores mais representativos da
economia de uma regido periférica, que sofria a exploracdo do centro e que
visualizava seu problema através da dominacdo politica (PESAVENTO,
1986, p .71).
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Julga-se primordial para a reflexdo a ser desenvolvida no presente trabalho considerar
que as causas que levaram a Revolucéo Farroupilha a se consolidar como principal referéncia
para construcdo e manutencdo da identidade regional estdo associadas a historiografia oficial
do estado que a consideram uma verdadeira “epopéia”, tendo em vista os feitos dos “herdis
farroupilhas™ e a duracdo do conflito. Além disso, o término da guerra por meio de um acordo
de “paz honrosa”, e ndo da derrota em campo de batalha, foi elemento que contribuiu
enormemente para a mitificagdo e idealizagédo desta revolucao.

Outro ponto que merece atencdo especial ¢ a idéia de Republica, de “nagdo gaucha”,
presente no discurso farroupilha e retomada no século XX a partir da adocdo oficial dos
simbolos da revolucdo pelo estado do extremo sul do Brasil. Dessa forma, os principios
liberais e republicanos da revolugédo tornados simbolos, foram adotados como referéncia e sdo

exaltados pelo estado.

2.3 . Afigura do gaucho

O estudo relativo a indumentaria de um grupo social permite conhecer seus elementos
historicos, as caracteristicas e circunstancias de uma época, bem como suas varia¢des ao logo
do tempo. A vestimenta pode, assim, ser considerada como reflexo do contato entre diferentes
culturas, além de configurar-se como elemento simbdlico participe dos processos de
construcao e afirmacdo de identidades, como no caso da figura do gatcho.

Segundo Antdnio Augusto Fagundes (1985), a evolucdo da indumentaria sul-rio-
grandense se deu em quatro estagios: Chiripa primitivo, Braga, Chiripa Farroupilha e
Bombacha, existindo uma indumentaria feminina para cada uma destas fases.

O Chiripa primitivo corresponde ao periodo do traje indigena (1620 a 1730), surgido a
partir do contato entre missionarios europeus, indios missioneiros e indios cavaleiros. Os
indios missioneiros passaram a se vestir de acordo com a moral jesuitica, com calcbes e
camisas de modelo europeu; enquanto a mulher missioneira usava o “tipoy”, um vestido feito
de algoddo cru, costurado como uma tunica, e na cintura amarravam um corddo — o
“chumbé”.

Outra peca amplamente utilizada pelos indios missioneiros era o poncho, também
conhecido como pala bicharg, e que, sé passou a existir no Rio Grande do Sul com a vinda
dos brancos, pois, segundo Fagundes (1985), os indios pré-missioneiros ndo fiavam nem

teciam.
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Eram chamados de indios cavaleiros aqueles que logo assimilaram o cavalo trazido
pelos brancos como parte de sua cultura e desenvolveram aprimoradas técnicas de equitacéo e
adestramento dos animais. Pelas caracteristicas apresentadas, esses indios necessitavam de
uma indumentéria diferenciada, que permitisse maior mobilidade como o “chiripd” e o
“cayapi”, consideradas absolutamente originais.

O chiripa era uma espeécie de saia, da cintura aos joelhos, formada por um retangulo de
pano; enguanto o cayapi, criado pelos minuanos, era basicamente um couro de boi que
utilizavam sobre as costas e que a noite se deitavam sobre. As mulheres indias cavaleiras

usavam como vestimenta apenas o chiripa.

Figura 1: Indio vestido com o chiripa primitivo e india com o tipoy
(Fonte: FAGUNDES, A. A., 1985.)

A fase da Braga contempla o traje galcho de 1730 a 1820, apresentando, porém,
distincBes das vestimentas dos patrGes das vacarias e as estancieiras gatchas para com as dos
pedes e das chinas das vacarias.

Os patrdes trajavam-se a moda européia, com a braga e as ceroulas de crivo,
adicionando outros elementos como botas de garrdo de potro, a guaiaca (cinturdo), o lenco de
pescoco, 0 chapéu, entre outros. A mulher estancieira usava botas fechadas e vestidos longos,
feitos geralmente de seda ou veludo e, como acessoérios, eram indispensaveis o xale, o leque e

o tecido para prender parte dos cabelos.
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Figuras 2 e 3: Modelos de vestimenta dos patres das vacarias e das estancieiras galchas
(Fonte: FAGUNDES, A. A., 1985.)

A vestimenta do pedo das vacarias era adaptada as fungdes campeiras, de modo a
facilitar suas atividades. Assim, este gadcho utilizava camisa de algoddo sem botdes e mangas
largas, o chiripa primitivo e um pala de 1 (bichara), além do cinturdo de faixa larga para levar
moedas, denominado guaiaca. As botas mais comuns eram de couro de vaca, burros e éguas,
apesar do nome dado a elas ser garrdo-de-potro. O chapéu mais utilizado por eles era o de
palha.

Ainda mais simples que o pedo era 0 modo de se vestir das chinas das vacarias, cujo
traje era composto por saia comprida e rodada, comumente de cor escura, e por blusa clara.
Por conta do frio, & vezes usavam calgas femininas por baixo da saia, mas 0s pés e as pernas

ficavam descobertos.

Figura 4: Vestimenta dos pedes e das chinas das vacarias
(Fonte: FAGUNDES, A. A, 1985.)
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A proxima fase da indumentaria gaucha é a do Chiripad Farroupilha (1820-1965).
Trata-se da ampla utilizacdo de um chiripd mais largo e funcional, adaptado ao homem que
cavalgava, dai seu surgimento e ampla difusdo. As camisas continuam sem botdes, com golas
e mangas largas. Costumavam usar jaqueta ou, ainda, colete de |& ou veludo. A mulher passou

a usar enfeites e rendas em seus casacos € a cobrir as pernas com meias.

Figura 5: Vestimenta relativa a fase do Chiripa Farroupilha
(Fonte: FAGUNDES, A. A, 1985.)

Finalmente, a fase atual, iniciada em 1865, corresponde a Bombacha e ao vestido de
prenda. H& algumas divergéncias com relacdo a origem das bombachas, porém, a tese mais
aceita é aquela defendida por Fagundes (1985), principal estudioso do tema no Rio Grande do
Sul, segundo a qual a bombacha surgiu com os turcos e chegou ao Brasil por meio do
comeércio britanico que trazia as sobras dos uniformes de suas forcas coloniais, durante a
Guerra do Paraguai (1864) - onde foi usada pelos pobres e, posteriormente, incorporada pela
populacdo gaucha como um todo.

O termo espanhol “bombacho” refere-se a calcas largas, dai a nomenclatura dada a
essa peca do vestuario gaicho. As bombachas, portanto, sdo calgas largas abotoadas nos
tornozelos e costumam ser de brim, linho, algoddo ou tergal.

O uso de bombachas pelas mulheres é limitado, sendo a roupa tipica da figura feminina
0 vestido de prenda: longo, com saias para dar volume, passa-fitas, babados e rendas, tecido

estampado ou liso, sem decotes, com mangas compridas ou até os cotovelos.
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Figura 6: Vestimenta relativa a fase da Bombacha e ao vestido de Prenda
(Fonte: FAGUNDES, A. A., 1985.)

Outro importante elemento da indumentaria gaucha é o lenco. Antes usado na cabeca,
0 lengo passou a ser utilizado no pescogo e se tornou popular por associar-se a questoes
politico-partidarias. Foi a partir da Revolucdo Federalista (1893) que o lenco passou a
distinguir federalistas de republicanos: o lenco vermelho identificava os maragatos
(federalistas); enquanto os pica-paus (republicanos) se identificavam pela cor verde no lenco
— que posteriormente, com a fundacdo do Partido Republicano Federal, passou a utilizar a cor
branca para simbolizar os chimangos. Atualmente, a utilizacdo do lengo no pescogo ocorre
independente de posi¢éo politico-partidaria.

Ainda com relacéo a figura do gaucho, é preciso esclarecer que, em todo 0 mundo,
povos se reconhecem e sdo reconhecidos por sua histéria, geografia, modos de vida, usos e
costumes. Nos processos de construcdo de identidade sdo criados mitos unificadores pautados
na territorialidade, isto €, em relagdes sociais materializadas no espaco.

Assim, o Gaucho constitui-se em modelo comportamental que se fundamenta em
caracteristicas altivas, como aquelas apresentadas por José de Alencar (1998), em 1870, e por
Euclides da Cunha (1998), em 1902: valentia, elegancia, jovialidade, espirito aventureiro,
decéncia, entre outras. Apesar de ndo ser um retrato fiel da realidade — e talvez por isso
mesmo — ganha forcas e nela interfere. Assim, mais do que discutir sobre a autenticidade

deste simbolo, faz-se necessario refletir sobre a apropriacao e percep¢do que se tem dele.
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Na literatura sul-rio-grandense existem numerosos trabalhos que se dedicam a
tematica regional e, especificamente, fronteirica. Um dos exemplos mais marcantes é o de
Erico Verissimo (2004) que, em sua trilogia literaria intitulada “O tempo e o vento”, dividida
em “O Continente” (1949), “O Retrato” (1951) e “O Arquipélago” (1962), registra e apresenta
sua percepcdo sobre a historia do Rio Grande do Sul, misturando personagens reais e ficticios,
mantendo a liberdade poética.

O autor prima pela caracterizacdo da terra, do tempo e do homem a fim de
contextualizar as acfes de suas personagens. Em seu romance, a terra é, inicialmente,
considerada uma fronteira aberta, uma area disponivel a conquista, onde a monotonia do
pampa e o gado marcavam a paisagem, ¢ onde o vento era constante. A “terra de ninguém”
passa a ser palco das acBes dos pioneiros representados pelas duas familias que conduzem a
trama. O tempo, por sua vez, transcorre a partir do referencial das guerras e, para as mulheres,
da espera. Finalmente, o homem é caracterizado por uma forte ligacdo com os elementos da
natureza, tornando-se bruto e indomavel.

Os personagens criados por Erico podem ser considerados portadores e inspiradores
do perfil identitario do gaucho. O mais emblematico é, certamente, Rodrigo Cambara,
esteredtipo do gaucho da fronteira: homem aventureiro, destemido, guerreiro, bruto.

Cyro Martins (1944), por sua vez, revela uma identidade menos herdica, por meio de
uma producéo literaria mais realista sobre as mudancas socioeconémicas que se processaram
na area rural. Em sua trilogia do gaucho a pé, dividida nas obras “Sem rumo” (1937),
“Porteira fechada” (1944) e “Estrada nova” (1954), Cyro fala sobre os problemas relativos a
proletarizacdo do trabalhador campeiro. Ligia Chiappini (2004) expbe de maneira clara a

problematica apresentada por Cyro (1944):

Do Paternon Literario, no século XI1X, ao Instituto Histérico e Geografico do
Rio Grande do Sul, no século XX, progressivamente estruturava-se uma
visdo mitica do gadcho, a partir da literatura e da poesia, que fora endossado
pelo discurso histérico. Como ja foi assinalado, o estereétipo desse padrdo
identitario de referéncia se consolidara com a figura arquetipica regional,
desse galcho super-homem, monarca das coxilhas, centauro dos pampas. A
essa visdo grandiosa, atemporal, glamourosa e de ampla aceitacdo, Cyro
Martins contrap8e um outro galcho, em correspondéncia com um outro Rio
Grande: sem cavalo nem terra, desfaz-se a identidade do centauro e do
monarca (CHIAPINNI, L. 2004, p. 127).
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Dentre as diferentes formas de “ser gatcho”, predomina atualmente no imaginario
coletivo a figura roméntica associada a historiografia oficial, aos feitos herdicos de um
galucho mitico, amante da lida campeira. A vigéncia dos principais esteredtipos sul-rio-
grandenses foi confirmada por meio de uma pesquisa elaborada pela Assembléia Legislativa
do Estado do Rio Grande do Sul, no ano de 2000, com a intencdo de investigar a imagem que
0s gauchos tém de si proprios. Para tanto, fez-se uma levantamento das representagdes sociais
relativas a terra, a0 homem, aos costumes, a histéria, ao perfil socioecondmico, entre outros.

Foram entrevistadas, ao todo, 1346 pessoas, sendo 677 homens e 669 mulheres. A
partir dos dados obtidos, constatou-se que a Campanha gaucha representa a paisagem tipica
do Estado. O homem, por sua vez, é representado pelo esteredtipo do gatcho — ilustrado com
propriedade por Erico Verissimo na figura literaria do Capitdo Rodrigo, personagem ja citado
anteriormente —, e sdo por eles considerados “criativos, inteligentes, responsaveis, lutadores,
confiaveis, hospitaleiros, informados e cultos”; ao passo que a mulher ¢ representada por
atributos como “jovens, bonitas, esbeltas”. Com relagdo a historia, o episédio tomado pela
grande maioria dos entrevistados como referencial identitario é a Revolucdo Farroupilha e seu
lider, Bento Goncalves. Em termos socioeconémicos, 0s gauchos se consideram como uma
sociedade onde predomina a atividade rural (ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO
DO RIO GRANDE DO SUL, 2000).

A partir das consideragdes apresentadas neste capitulo, é possivel afirmar que a figura
mitica do gaucho surge e se mantém em torno da vida campeira — seja em realidade e/ou em
seu estereotipo. Trata-se de uma figura simbdlica que congrega e diferencia um grupo social,
fortalecendo suas lutas, mas que em contrapartida é capaz de anular outras formas de “ser

gaucho”, de ocultar a diversidade cultural existente no Estado. Segundo Ramil (2004)

O empenho de grupos tradicionalistas em legitimar esse personagem e seu
mundo como nossa verdadeira identidade, e a vinculagdo historica do gadcho
aos heréis da Guerra dos Farrapos contribuem de forma decisiva para que o
esteredtipo seja largamente assumido pelos rio-grandenses como imagem de
representacdo. No estado e no pais quase ndo se fala em rio-grandense, mas
em gatcho. A parte sua real significacdo, o gaticho é um simbolo que, em
especial nos momentos em que a auto-afirmacdo se faz necessaria, esta
sempre a mao [...] (RAMIL, 2004, p.12).
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CAPITULO 3
CONSOLIDACAO: O TRADICIONALISMO ORGANIZADO

3.1. Das primeiras iniciativas ao MTG

Como estratégia para legitimar o sistema de exploracao fundiaria vigente, a burguesia
rural exaltava as virtudes comuns a todos os pedes/soldados da estancia, adotando como tipo
representativo a figura do galcho pautada em valores como a racga, coragem, lealdade e
audacia. Entretanto, em torno de 1870, a economia e a politica sul-rio-grandense passaram por
profundas transformacGes que conferiram a area da campanha galcha alta modernizacéo,

provocando também mudangas nos aspectos socio-culturais.

Despejados de seu espaco ou simplesmente ameacados pelo colapso de um
capitalismo arcaico, os trabalhadores assumiram uma concepcdo idilica do
passado. A exemplo dos rebeldes primitivos, de que nos fala E. J.
Hobsbawm, cultivariam a nostalgia de um mundo tradicional, anterior a
ruptura modernizadora. Mas, ao contrario dos “bandidos sociais”, ndo
empunhariam armas para enfrentar a estrutura vigente. O clima saudosista
sedimentara-se como uma tatica dos dominadores: sua adocdo pelos
dominados pressupunha 0 expurgo de toda e qualquer violéncia. A
restauracdo de um hipotético paraiso perdido se daria exclusivamente na
esfera da linguagem oral e, depois, escrita. Criou-se, digamos assim, um

saudosismo benigno, ndo-virulento. Nos decénios posteriores, a fantasia de



55

uma comunidade humana ideal, localizada no passado remoto, ganharia
importancia (GONZAGA,S., 1980,p. 119-120).

Neste contexto surgem as primeiras iniciativas de preservagéo das tradi¢cbes no Rio

Grande do Sul, datadas do século XIX, como se pode notar no quadro abaixo:

1868 SOCIEDADE PARTENON LITERARIO

Principal mentor: Apolinario Porto Alegre

Importancia: primeiro esfor¢co em agremiar os intelectuais da época, procurando,
por meio de atividades literarias, a convivéncia social e a defesa de principios
politico-sociais. Registrou as lendas galchas e abriu
o ciclo da literatura regionalista.

1898 GREMIO GAUCHO DE PORTO ALEGRE

Mentor e fundador: Jodo Cezimbra Jaques

Importancia:  primeiro movimento organizado em  defesa das tradigcOes
galchas. Promoveu desfiles, ciclos de palestras, ordenamento dos usos e
costumes e redescoberta das dancgas gadchas.

1899 UNIAO GAUCHA

Mentor: Jodo Simdes de Lopes Neto

Importéncia:  intencdo de levar o0 gauchismoas escolas, revitalizando o0s

usos e costumes e praticando as dancas.

QUADRO 1: Primeiras iniciativas tradicionalistas

Segundo Camargo (2006), foi a partir da fundacdo do Grémio Gaucho de Porto
Alegre, em 1898, que se intensificou o culto as tradi¢des, surgindo diversas sociedades com
finalidades comuns. O expressivo nimero de iniciativas afins & sua fez com que Jodo
Cezimbra Jaques, atualmente considerado patrono do tradicionalismo gaucho, idealizasse a
criacdo de uma federacdo que reunisse as entidades empenhadas na preservacdo das tradicdes
regionais. Entretanto, essas associa¢fes perderam forca diante da elite urbana que, até entdo,
se mostrava preconceituosa em relacdo a figura do gadcho cultuada pelo gauchismo.

Posteriormente, o gaucho, fruto essencialmente da miscigenacdo de portugueses,

espanhois, alemées, italianos e africanos com os povos indigenas da terra, se deparou com a
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dificuldade de manter suas raizes historicas, seus costumes nativos e sua maneira de ser frente
as transformacdes ocorridas no século XX.

Processos como a globalizagéo, o aprimoramento e difusdo dos meios de comunicagéo
e também dos meios de transporte, que promoveram a integracdo das regides, o fluxo de
mercadorias e de pessoas, inevitavelmente acabaram por modificar habitos e afetar costumes e
tradicBes. E no contexto caracterizado pela tendéncia de ‘homogeneizagio cultural’, isto &,
pela entrada macica de culturas externas impulsionadas pela economia estadunidense no pos-
guerra, que se intensificam os movimentos de valorizacdo da cultura local e regional.

O tradicionalismo atual ndo foi, de inicio, influenciado pelas iniciativas pioneiras ja
relatadas, pois os idealizadores do movimento as desconheciam (CAMARGO, 2006). Dessa
forma, reforca-se a idéia da existéncia de uma aspiracdo da sociedade gaucha, construida

através da historia, pela busca de sua identidade, por meio do culto as tradicdes.

Quando se pretende comparar 0 Rio Grande do Sul ao resto do Pais,
apontando diferencas e construindo uma identidade social, é quase
inevitavel que esse processo lance mao do passado rural do estado e da
figura do gaucho, por serem estes 0s elementos emblematicos que permitem
ser utilizados como sinais distintivos (OLIVEN, 1995, p. 80).

Em meados da década de 1940 foi fundado o Departamento de Tradi¢cdes Gauchas
junto ao Grémio Estudantil Julio de Castilhos, em Porto Alegre - RS, liderado pelo entéo
estudante e j& tradicionalista Jodo Carlos D’Avila Paixdo Cortes. Os motivos que levaram
esse pequeno grupo de estudantes de faixa etaria em torno dos 19 anos a se empenhar na

busca da “identidade da terra gaucha”, revitalizando as tradi¢cdes locais, eram evidentes:

Sob o prestigio da vitoria alcangada na Segunda Guerra Mundial, a cultura
norte-americana comecara a entrar avassaladoramente em nosso Pais e nos
cercava por todos, todos os lados. Na mdsica, no disco, no cinema, nas
histéria-em-quadrinhos, na moda, na giria, em tudo, Nessa hora o Tio Sam
(e a sombra dele outros tios) nos dizia que esquecéssemos tudo e saissemos
logo de nosso campinho arrendado, pois ele carecia muito de engordar boi
no final da safra (LESSA, B., 1995, p. 75).

No ano de 1947, durante as comemoragcdes relativas & Semana da Pétria, se programou

a transladacdo dos restos mortais do general David Canabarro, considerado um dos homens
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mais importantes da Revolucdo Farroupilha, de Santana do Livramento até a capital do
estado, onde seriam entregues aos cuidados do Pantedo da Irmandade da Santa Casa de
Misericordia.

Foi nesse contexto que Paixdo Cortes propds a Liga de Defesa Nacional, organizadora
do evento, que “se fizesse uma guarda de honra, a pata de cavalo, por gauchos que
lembrassem 0s tempos em que 0s NOssos estancieiros e suas peonadas enfrentaram durante
dez anos todo um império” (CAMARGO, 2006, p. 162). A proposta foi aceita e cumprida por
um grupo formado por oito cavaleiros trajados conforme a tradicdo campeira. Assim, a
Semana da Pétria originou a Ronda Crioula, na qual a centelha do fogo simbdlico foi levada
ao colégio Julio de Castilhos onde permaneceu do dia 7 ao dia 20 de setembro daquele ano em
alusdo a data de inicio da Revolucdo Farroupilha em 1835.

De acordo com Savaris (2008a), a retirada de uma centelha do “fogo simbdlico da
patria” transformado em “chama crioula”, ocorrida pela primeira vez em 1947, se repete
anualmente “refor¢ando a idéia de vinculacdo entre o a Unido e o Estado no imaginario da
sociedade”. A Ronda terminou com um baile tipicamente regional, revitalizando os festejos e
as praticas culturais de outrora, motivando as comemoracfes relativas a revolucdo e o
surgimento da Semana Farroupilha.

Enquanto as a¢bes do Departamento de TradicBes Gauchas se desenrolavam, outro
estudante do “Julinho”, Luiz Carlos Barbosa Lessa, imbuido pelos mesmos anseios do grupo
liderado por Paixdo Cortes, saia em busca de assinaturas com o desejo de formar um “clube
tradicionalista”. Em seu caderno de ‘“abaixo assinado”, Barbosa Lessa esclarecia suas

intencdes:

Aqui trazemos aos galchos que, embora residindo na Capital e tendo
habitos citadinos, guardam ainda nas veias o sangue forte da terra rio-
grandense. E sobre a fundagdo de um clube tradicionalista. Terd como
finalidade reunir no mesmo rodeio 0s guapos das muitas queréncias do Rio
Grande, mas agora residindo em Porto Alegre (LESSA, apud SAVARIS,
2008a, p.184) .

Savaris (2008a) revela que, na ocasido dos festejos da Semana da Patria de 1947,
Barbosa Lessa tomou conhecimento de que havia outras pessoas que compartilhavam de seus
ideais de preservacdo das tradi¢bes. Além do grupo liderado por Paixdo Cortes, Lessa

conheceu também outro grupo de jovens com intencGes similares as suas — eram ex-escoteiros
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liderados por Hélio José Moro. Configuravam-se, entdo, trés iniciativas independentes, de
principios ideoldgicos bastante semelhantes.

Daquele momento em diante, para que esses empreendimentos de interesses afins
ganhassem forca, houve aproximagdo entre 0S gQrupos, que passaram a sSse reunir
semanalmente, formando o embrido do tradicionalismo gadcho organizado, isto é, criando o
primeiro Centro de Tradigdes Gauchas.

Depois de seis meses de reunides semanais, em 24 de abril de 1948 foi fundado o “35
CTG”, cujo nome foi escolhido em alusdo a Revolugdo Farroupilha. Em suas diretrizes fica
explicitada a finalidade de zelar pelas tradigdes do Rio Grande do Sul, divulgando sua
historia, lendas, can¢des, costumes; defender a elevacdo moral e cultural do estado; e suscitar
a criacdo de nucleos regionalistas. E exposto também que o centro ndo realizara atividades
politicas, partidarias ou religiosas.

A escolha da estrutura e da nomenclatura de identificagdo dos setores do “35” se
pautou em denominagdes oriundas da area campeira do estado, dos latifundios pecuaristas,
justamente onde os grupos tradicionalistas buscam resgatar sua identidade. Essa escolha foi
muito bem aceita pelas pessoas que, posteriormente, uniram-se ao movimento, perpetuando
até os dias atuais em todos os CTGs do Brasil e do mundo. Nela, o presidente ¢ “Patrdo”, o
vice-presidente ¢ “Capataz”, o tesoureiro ¢ “Agregado das Pilchas”, o secretario ¢ “Sota-
Capataz”, ja os departamentos sdo denominados “Invernadas” e o traje é “pilcha”. Por fim, os
membros masculinos s@o chamados de “pedes” enquanto as mulheres sdo as “prendas”.

Os precursores do movimento tradicionalista ndo dispunham de conhecimento
suficiente no que diz respeito as praticas tradicionais que desejavam valorizar, isto porque 0s
dados e as informacdes eram escassos e pareciam ter se perdido ao longo do tempo. Diante
desse impasse fez-se necessario entdo, em certa medida, “inventar tradi¢des”.

Segundo Lessa (apud SAVARIS, 2008a), ndo se pode inventar ciéncia — como a
Historia, a Antropologia e o Folclore — mas o tradicionalismo constitui-se em préatica, em
convivéncia, portanto, € permitido que seus adeptos encontrem formas de suprir as lacunas
existentes.

Hobsbawm e Ranger (1997) alertam para o fato de que muitas vezes “tradi¢des”
consideradas antigas podem ser, na realidade, muito recentes ou até mesmo inventadas.

Segundo o autor, “tradi¢cdo inventada” se define como:

[...] um conjunto de praticas normalmente reguladas por regras tacita ou

abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbodlica, visam
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inculcar certos valores e normas de comportamento através da repeticdo, o
que implica, automaticamente, uma continuidade em relacdo ao passado.
Alids, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um
passado histérico apropriado (HOBSBAWM, E. e RANGER, T., 1997, p.
9).

O autor acredita que a invencdo de tradi¢Ges seja uma préatica que ocorre — ou que em
algum momento ja ocorreu — em todos os lugares, em todos os tempos; todavia essas praticas
tornam-se mais freqlientes a medida que as mudangas da sociedade, que hoje acontecem com
extrema rapidez, debilitam ou destroem padrGes sociais, tornando as velhas tradi¢bes
incompativeis por ndo se mostrarem flexiveis.

Uma das formas que Hobsbawm e Ranger (1997) julgam mais interessante para se
inventar tradicdes novas é a utilizacdo de elementos antigos, pois, segundo eles, sempre é
possivel encontrar no passado das sociedades um amplo repertério de préaticas e simbolos que

servirdo como matéria-prima para a invencao de tradicoes.

[As tradicOes inventadas] parecem classificar-se em trés categorias
superpostas: a) aquelas que estabelecem ou simbolizam a coeséo social ou
as contradicGes de admissdo de um grupo ou de comunidades reais ou
artificiais; b) aquelas que estabelecem ou legitimam institui¢des, status ou
relacbes de autoridade, e c) aquelas cujo propoésito principal é a
socializacdo, a inculcagdo de ideéias, sistemas de valores e padrbes de
comportamento. Embora as tradi¢des dos tipos “b” e “c” tenham sido
certamente inventadas [...], pode-se partir do pressuposto de que a do tipo
“a” ¢ que prevaleceu, sendo as outras funces tomadas como implicitas ou
derivadas de um sentido de identificagdo com um ‘comunidade’ e/ou as
instituicbes que a representam, expressam ou simbolizam, tais como a
‘nagio’ (HOBSBAWM, E. e RANGER, T., 1997, p. 17).

Partindo da analise destas trés categorias apresentadas por estes autores, nas quais
podem ser distinguidas as invencdes de tradicdes, considera-se aqui que as tradigdes
inventadas pelo MTG se classificam dentre aquelas cujo proposito primordial é a socializagdo
e a proposicao de idéias, sistemas de valores e padres de comportamento. Neste sentido, cabe
enfatizar que toda tradicdo inventada procura na histéria a legitimagdo das acBes como

fundamento que efetiva a coesao do grupo.
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E preciso reconhecer o empenho dos tradicionalistas em buscar as origens das
mdusicas, dancas, poesias, indumentérias, enfim, da cultura do Rio Grande do Sul. Foram feita
excursdes pelo interior do estado e paises vizinhos para resgatar essas tradi¢fes, porém a
escassez de informacBes, que nos aponta para o avancado estagio de desaparecimento das

antigas praticas, fez com que fossem feitas criacgoes.

Apos dois anos de pesquisa e recriacdo artistica, demos nosso trabalho
preliminar por encerrado. Talareando as melodias, ou repassando-as para
gaiteiros (j& ndo havia mais violeiros de antanho), fomos reconstruindo
passos com a ajuda de nossas prendas e pedes (LESSA apud SAVARIS,
2008a, p. 187).

Ainda neste sentido, o Manual do Tradicionalista, escrito por Glaucus Saraiva (1961)

esclarece o entendimento de tradi¢do adotado pelo MTG:

Tradicdo néo €, simplesmente, o passado.

O passado é um marco. A Tradi¢do é a continuidade...

O passado € o acontecimento que fica. A Tradicdo é o fermento que
prossegue.

O passado é a paisagem que passa. A Tradicdo é a correnteza que continua.
O passado é a mera estratificacdo dos fatos historicos ja realizados. A
Tradicdo é a dinamizacédo das condi¢des propulsoras de novos fatos.

O passado é estéril, intransmissivel. A Tradicdo € essencialmente
fecundadora e energética.

O passado é a flor e o fruto que findaram. A Tradigdo é a semente que
perpetua.

O passado € o comeco, as raizes. A Tradicdo é a seiva circulante, o
prosseguimento.

O passado explica o ponto de partida de uma comunidade historica. A
Tradicdo condiciona o seu ponto de chegada.

O passado ¢ a fotografia dos acontecimentos. A Tradicdo é a cinematografia
dos mesmos.

Enfim: Tradi¢do é tudo aquilo do passado ndo morreu! (SARAIVA, G.,
1961 apud MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO, 2006, p. 69)
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O movimento tradicionalista se inicia, em 1947, visando preservar tradicGes e
combater fatores de desintegracdo social, mas é em 1966 que ele surge oficialmente como
“Movimento Tradicionalista Gatcho” e cria seu estatuto. Segundo Barbosa Lessa, em “O
Sentido e 0 Valor do Tradicionalismo” (1954), para analisar estes fatores de desintegragdo das
sociedades é preciso definir os conceitos de nucleo cultural e grupo local. O primeiro
concentra habitos, valores e principios morais; ao passo que o segundo constitui-se, ao lado da
familia, no mais importante transmissor de cultura, através do qual os individuos recebem sua
heranca social.

A hipétese defendida por LESSA (1954) é a de que as sociedades poderdo evitar a
dissolugdo enquanto forem capazes de manter a integridade de seu ndcleo cultural e grupo
local. Assim, a fim de gerar grupos locais em novos contextos, sobretudo urbanos, onde as
pessoas pudessem transmitir seus saberes atraves de musicas, poesia, dancas tipicas, além do
estudo aprofundado de sua historia, foram criados os Centros de Tradigdes Gauchas,
considerados estancias simbdlicas.

Os CTGs visam recompor 0s “grupos locais” que, por seu turno, sao responsaveis por
manter as caracteristicas e os valores no “ndcleo cultural”, garantindo a identidade de uma
sociedade (SAVARIS, 2008a). Ainda neste sentido, o tradicionalismo dispensa atencéo
especial também as novas geracGes e ao homem do campo, numa tentativa de promover a
perpetuacdo do movimento e assegurar o0 desenvolvimento das atividades rurais e a
valorizacdo de seus trabalhadores.

O Movimento Tradicionalista Gatcho é definido como:

[...] um organismo social, perfeitamente definido e estatuido, de natureza
civica, ideoldgica doutrinaria, com caracteristicas proprias e singulares que
o colocam em plano especialissimo no panorama da vida sul-rio-grandense,
brasileira e americana.

Cumprindo ciclos sociais, culturais, literarios e artisticos de natureza
nativista, procurando influir em todas as formas de manifestacéo da vida e
do pensamento sul-rio-grandenses, o Tradicionalismo gira em uma Orbita
gue tem como centro os problemas rurais da nossa terra, 0 homem brasileiro
em geral e o sul-rio-grandense em particular, sua maior expressdo, e onde
estdo fixadas as suas raizes mais profundas (FAGUNDES, A. A., 2009, p.
13).
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Como movimento organizado, o MTG procurou, desde cedo, assegurar sua unidade
por meio da elaboragdo de uma “Carta de Principios” que fixa vinte e nove objetivos.
Elaborada por Glaucus Saraiva, um dos fundadores do “35 CTG”, foi aprovada no VIII
Congresso Tradicionalista (1961) e permanece em vigor, sendo considerada documento

méaximo que norteia as atividades do movimento e baliza as a¢des dos tradicionalistas:

CARTA DE PRINCIPIOS DO MTG
| - Auxiliar o Estado na solugdo dos seus problemas fundamentais e na conquista do bem

coletivo.

Il - Cultuar e difundir nossa Historia, nossa formacao social, nosso folclore, enfim, nossa
Tradicdo, como substancia basilar da nacionalidade.

I11 - Promover, no meio do nosso povo, uma retomada de consciéncia dos valores morais do
gaucho.

IV - Facilitar e cooperar com a evolugéo e o progresso, buscando a harmonia social, criando
a consciéncia do valor coletivo, combatendo o enfraquecimento da cultura comum e a
desagregacao que dai resulta.

V - Criar barreiras aos fatores e idéias que nos vem pelos veiculos normais de propaganda e
que sejam diametralmente opostos ou antag6nicos aos costumes e pendores naturais do nosso
povo.

VI - Preservar o0 nosso patrimoénio sociologico representado, principalmente, pelo linguajar,
vestimenta, arte culinaria, forma de lides e artes populares.

VII - Fazer de cada CTG um nucleo transmissor da heranga social e através da prética e
divulgacéo dos hébitos locais, nocao de valores, principios morais, reagdes emocionais, etc.;
criar em nossos grupos sociais uma unidade psicolégica, com modos de agir e pensar
coletivamente, valorizando e ajustando o homem ao meio, para a reagdo em conjunto frente
aos problemas comuns.

VIII - Estimular e incentivar o processo aculturativo do elemento imigrante e seus
descendentes.

IX - Lutar pelos direitos humanos de Liberdade, Igualdade e Humanidade.

X - Respeitar e fazer respeitar seus postulados iniciais, que tém como caracteristica essencial
a absoluta independéncia de sectarismos politico, religioso e racial.

Xl - Acatar e respeitar as leis e poderes publicos legalmente constituidos, enguanto se
mantiverem dentro dos principios do regime democratico vigente.
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XIl - Evitar todas as formas de vaidade e personalismo que buscam no Movimento
Tradicionalista veiculo para projecéo em proveito proprio.

X1l - Evitar toda e qualquer manifestacdo individual ou coletiva, movida por interesses
subterréneos de natureza politica, religiosa ou financeira.

XIV - Evitar atitudes pessoais ou coletivas que deslustrem e venham em detrimento dos
principios da formag&o moral do gaucho.

XV - Evitar que nucleos tradicionalistas adotem nomes de pessoas vivas.

XVI - Repudiar todas as manifestacdes e formas negativas de exploracdo direta ou indireta
do Movimento Tradicionalista.

XVII - Prestigiar e estimular quaisquer iniciativas que, sincera e honestamente, queiram
perseguir objetivos correlatos com os do tradicionalismo.

XVIII - Incentivar, em todas as formas de divulgacdo e propaganda, o uso sadio dos
auténticos motivos regionais.

XIX - Influir na literatura, artes classicas e populares e outras formas de expressao espiritual
de nossa gente, no sentido de que se voltem para os temas nativistas.

XX - Zelar pela pureza e fidelidade dos nossos costumes auténticos, combatendo todas as
manifestagdes individuais ou coletivas, que artificializem ou descaracterizem as nossas
coisas tradicionais.

XXI - Estimular e amparar as células que fazem parte de seu organismo social.

XXII - Procurar penetrar e atuar nas instituicdes publicas e privadas, principalmente nos
colégios e no seio do povo, buscando conquistar para 0 Movimento Tradicionalista Galcho a
boa vontade e a participacéo dos representantes de todas as classes e profissoes dignas.

XXIIl - Comemorar e respeitar as datas, efemérides e vultos nacionais e, particularmente o
dia 20 de setembro, como data méxima do Rio Grande do Sul.

XXIV - Lutar para que seja instituido, oficialmente, o Dia do Galcho, em paridade de
condic¢des com o Dia do Colono e outros "Dias" respeitados publicamente.

XXV - Pugnar pela independéncia psicoldgica e ideoldgica do nosso povo.

XXVI - Revalidar e reafirmar os valores fundamentais da nossa formacéo, apontando as
novas geracdes rumos definidos de cultura, civismo e nacionalidade.

XXVII - Procurar o despertamento da consciéncia para o espirito civico de unidade e amor a
Patria.

XXVII - Pugnar pela fraternidade e maior aproximagdo dos povos americanos.
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XXIX - Buscar, finalmente, a conquista de um estégio de forca social que Ihe dé ressonéancia
nos Poderes Puablicos e nas Classes Rio-grandenses para atuar real, poderosa e
eficientemente, no levantamento dos padrdes de moral e de vida do nosso Estado, rumando,
fortalecido, para o campo e homem rural, suas raizes primordiais, cumprindo, assim, sua alta
destinacdo histdrica em nossa Patria.

(CARTA DE PRINCIPIOS, 1961)

Convém aqui fazer um breve esclarecimento sobre o objetivo que gera maior
descontentamento entre os criticos do tradicionalismo organizado. Trata-se do item VIII que
defende o estimulo ao processo aculturativo dos imigrantes e seus descendentes e que esta
seguido pelo item IX que, contraditoriamente, luta pelos direitos humanos de liberdade,
igualdade e humanidade.

A tese intitulada “A fung¢fo aculturadora dos CTGs” foi apresentada por Carlos Galvao
Krebes no 2° Congresso Tradicionalista (1955). Neste texto, Krebs afirma que o objetivo do

MTG é reforcar o nucleo da cultura regional e esclarece outra finalidade:

Ha uma outra finalidade, ainda ndo bem entrevista, e que consiste em
desempenhar um papel de foco aculturador, isto é, de atrair para o seu
reduto os elementos de origem estrangeira, de transmitir-lhes os
fundamentos de nossa cultura regional e de auxiliar eficientemente a
transformacao desses alienigenas em auténticos galchos, tomado o adjetivo
em sua acepc¢do gentilica. Que os centros de tradi¢cfes devem ajudar 0s
descendentes de imigrantes a encontrar meios de substituir seus padrdes de
cultura original pelos padrdes da nossa cultura. Fazer deles homens que
saibam o que sabemos, que sinta 0 que sentimos, que queiram 0 que
queremos. Para o autor, o importante numa sociedade ndo € a lingua Unica,
nem a religido Gnica, nem a origem Unica. O importante € o que se tem no
coragdo, na inteligéncia dos fatos e na vontade comum (KREBS, 1955 apud
MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO, 2006,p. 48).

O carater acolhedor do MTG pode ser verificado na participacdo de pessoas vindas de
outros estados e outros paises nos CTGs e na adesdo dos mesmos ao movimento. O migrante
que muitas vezes se sente desterritorializado, ndo pertencendo a nenhuma patria, a nenhum

lugar, encontra no MTG uma forma de se integrar a nova realidade.

O simbdlico galpdo do CTG estd sempre aberto aos forasteiros. E tanto é

verdade que - trinta anos depois, quando os “magrinho” de estilo hippie
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eram olhados de soslaio em toda parte — foi nos acampamentos
tradicionalistas que eles encontraram uma cuia de chimarrdo e uma gaita-
ponto dando-Ihes boas-vindas, igualzinho ao tempo dos gaudérios (LESSA,
1985 apud SAVARIS, 2008a, p. 185).

Entretanto, as afirmacgbes presentes na tese de Krebs (1955 apud MOVIMENTO
TRADICIONALISTA GAUCHO, 2006) se mostram radicais e inconsequentes, ndo respeitando
os preceitos de liberdade, igualdade e humanidade também presentes da Carta de Principios. E
preciso, sem duvida, considerar o contexto em que a tese foi elaborada e a ansia por
consolidar por todo o Rio Grande do Sul a identidade cultural gaicha através das praticas
associadas ao MTG. Porém, com o desenvolvimento das ciéncias humanas e das politicas
culturais, o entendimento sobre questdes multiculturais se amplia e a diversidade cultural se
consagra como um bem que deve ser primado em todas as esferas.

Além disso, naquela época provavelmente ndo se imaginava a abrangéncia que o MTG
alcancaria, existindo atualmente CTGs no exterior. Nesta situacao é o galucho que se constitui
em elemento migrante, que mantém suas tradi¢6es, buscando evitar ou limitar seu processo de
aculturagéo.

A definicdo proposta pelo Memorando para o Estudo da Aculturacdo, elaborada em
1936, esclarece a aculturacdo como “o conjunto de fendmenos que resultam de um contato
continuo e direto de grupos de individuos de culturas diferentes e que provocam mudancas
dos modelos (patterns) culturais iniciais de um ou dos dois grupos” (CHUCHE, 2002, p. 115)

O autor completa a informacao, afirmando que a transformacéo da cultura inicial se da
por meio da selecdo de elementos culturais oriundos de outra cultura, segundo os anseios da
cultura que a recebe. N&o se trata, portanto, de desaparecimento de uma cultura, mas de
agregacao de referenciais conforme a Idgica interna permite.

Herskovtis (1948 apud CUCHE, 2002, p.117) supera as analises até entdo
desenvolvidas e propde o conceito de “reinterpretagdo” para designar processos nos quais
valores mudam a significacdo cultural de formas antigas, e/ou antigas significacbes sdo
atribuidas a elementos novos. Diante deste pensamento, se evidencia a natureza dinamica dos
processos culturais.

Stuart-Hall (1993), por sua vez, é mais categérico:

Ja que a diversidade cultural é, cada vez mais, o destino do mundo

moderno, e o absolutismo étnico, uma caracteristica regressiva da
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modernidade tardia, o maior perigo agora se origina das formas de
identidade nacional e cultural — novas e antigas — que tentam assegurar a
sua identidade adotando versdes fechadas da cultura e da comunidade e
recusando o engajamento nos dificeis problemas que surgem gquando se
tenta viver com o diferente (HALL, 1993 apud BAUMAN, 2005, p. 105).

Além da Carta de Principios, que € clausula pétrea do Estatuto do MTG, ha também
um “Cédigo de Etica Tradicionalista”, que se configura como um cédigo de postura para
ordenar a vida urbana, segundo os ideais tradicionalistas. Nele estdo explicitados os direitos e
os deveres dos tradicionalistas, tais como “participar das atividades promovidas pelo
Movimento Tradicionalista Gaucho”; “votar e ser votado, nos termos do Estatuto ¢
Regulamento do Movimento Tradicionalista Gaticho”; “preservar, em sua conduta social, a
honra, a nobreza, a dignidade, a retiddo de carater, proprias aos cidaddos conscientes das suas
obrigagdes™; “zelar e velar pela reputagdo pessoal e da sua condi¢do de tradicionalista”;
“primar pelo decoro, lealdade e boa-fé, quer no meio tradicionalista, quer no ambito da
sociedade”; “ndo se valer da causa tradicionalista para promocgao pessoal, em detrimento dos
principios”, dentre outros.

Para alcancar os objetivos estabelecidos em sua principal diretriz filosofica, o
Movimento Tradicionalista recorre a ciéncias como a Geografia, a Historia, a Antropologia e
a Sociologia, estimulando os estudos por parte de seus membros em busca de conhecimento
mais apurado sobre suas tradi¢bes. Por ndo ser apenas intelectual, mas nitidamente popular,
utiliza-se também de meios como a masica, a danga, a literatura, o teatro etc.

Ainda de acordo com esses propdésitos, convem enfatizar que desde 1954 vem sendo
realizado anualmente o Congresso Tradicionalista Galcho, considerado o maior férum de
debates e decisdes do MTG. O 56° Congresso Tradicionalista Galcho, realizado no ano de
2009, reuniu em torno de 1200 pessoas, entre pedes, delegados de entidades, conselheiros,
coordenadores de regides tradicionalistas, etc. A Convengdo Tradicionalista, por sua vez,
reline as principais liderancas e os jovens ligados as atividades culturais realizadas pelo
movimento, decidindo normas internas e externas sobre as quais se pautardo os eventos. Em
2009 foi realizada sua 74° edicéo.

No ano de 1990 foi criada a Fundagdo Cultural Gaicha (FCG - MTG) com o proposito
de atender as demandas econdmicas e financeiras do movimento, podendo atuar também em
diversos setores do tradicionalismo organizado. No entanto, foi em 1999 que as acfes da

Fundacao conferiram maior visibilidade ao movimento, por meio da realizacdo de cursos de
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aprimoramento e seminarios de formacdo, administracdo de eventos do MTG,
estabelecimento de parcerias com empresas privadas, especialmente com aquelas ligadas aos
veiculos de comunicacdo, que permitiram a publicacdo de livros, CDs, DVDs e programas
voltados a tradi¢éo galcha, & histéria do Rio Grande do Sul.

Além disso, em 2000 criou-se um selo de qualidade e autenticidade, o “ISO - Tché”, que
busca certificar pessoas, projetos, obras e entidades que atendam os principios do movimento.
Foi criado no ano seguinte o Informativo Oficial do MTG, intitulado “Ecos da Tradigdo”, que
vem sendo publicado sem interrupgOes desde esta data. Por fim, no ano de 2005, houve o
lancamento da prépria marca de erva-mate, a “Marca Grande — MTG”.

Assim, a revalorizacdo da cultura gadcha por meio do MTG e da disseminacdo dos
CTGs constitui-se em “mercado de bens materiais € simbodlicos de dimensdes muito
significativas que movimenta grande nimero de pessoas e recursos e que, pelo visto esta em
expansdo” (OLIVEN, 2006, p.152).

No final dos anos 70 tornou-se lugar-comum afirmar que as tradigdes
galchas estavam morrendo. A profecia ndo se concretizou e toda a década
de 80 foi na verdade fortemente marcada pelo renascimento do gauchismo.
Este é o responsavel pela existéncia de aproximadamente mil centros de
tradicBes galchas, mais de quarenta festivais de musica nativista, e de
varios rodeios. O crescente interesse pelas coisas gauchas também ajuda a
explicar o consumo de produtos culturais voltados a tematicas do Rio
Grande do Sul: programas de televiséo e radio (ha inclusive uma emissora
FM na regido metropolitana de Porto Alegre que toca exclusivamente
mdsica nativista, definindo-se como “uma radio de bombachas™), colunas
jornalisticas, revistas e jornais especializados, editoras, livros, livrarias e
feiras de livros regionais, publicidade que faz referéncia direta ao valores
gauchos, bailGes, conjuntos musicais, cantores e discos, restaurantes tipicos
com shows de musica e dancas galchas, lojas de roupas gauchescas, etc.
(OLIVEN, 1995, p. 77).

3.2 .. Os simbolos do Rio Grande do Sul
Considerados como materializacdes da identidade, os simbolos representam idéias e

valores, fortalecendo os sentimentos relacionados a nocéo de pertencimento a determinado

grupo e/ou territério.
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A iconografia, oferecendo as comunidades politicas 0s simbolos e mitos
unificadores que servem de fator de resisténcia a mudanca ou de base de
estabilidade, favorece a ancoragem espacial e temporal e uma identidade
territorial e a difusdo da mensagem identitaria dentro e fora do territdrio
(BOSSE, 2004, p.168).

Os simbolos oficiais do Rio Grande do Sul definidos por legislagdo especifica séo: a
Bandeira, o Brasdo de Armas, 0 Hino, a Erva-mate, o Quero-quero, Brinco-de-princesa, 0
Cavalo Crioulo, a planta Macela, o Chimarréo e o Churrasco.

3.2.1 . Bandeira, Brasdo de Armas e Hino (Lei 5.213/66)

Segundo Berg (2009), a bandeira e o brasdo configuram-se como icones visuais,
elementos de demarcacdo territorial de uma determinada sociedade. O hino, por sua vez, é um
icone musical, € uma can¢do simbdlica que desperta o sentimento identitario, a no¢do de
pertencimento de um grupo a determinado territério.

A bandeira do Rio Grande do Sul passou por alteracbes desde sua criagdo como
simbolo da Republica Rio-Grandense até sua forma atual. A bandeira original era quadrada e
ndo apresentava o brasdo de armas; quando da insercdo deste, o formato passou a ser

retangular.

Figura 7: Bandeira primitiva — Republica Rio-Grandense
(Fonte: SAVARIS, M. C., 2008b)

Segundo Savaris (2008b), apesar de serem desconhecidos 0s reais motivos que

levaram José Mariano de Mattos e Bernardo Pires, autores da bandeira, a adotar as cores que
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ela ostenta, acredita-se que o verde e o amarelo s@o heranca da bandeira do Brasil, enquanto a
cor vermelha, que atravessa o retdngulo em uma faixa diagonal, remete a Revolucédo
Farroupilha — ao embate entre a Republica Rio-Grandense e a Republica do Brasil.

Ao estudar o Brasdo de Armas da Republica Rio-Grandense, posteriormente adotado
como simbolo oficial pelo Estado, é possivel verificar a influéncia magbnica em sua
simbologia, visto que 0s magons participaram ativamente do movimento republicano
federalista no decénio farroupilha.

O Braséo que é ostentado hoje na bandeira do Rio Grande do Sul é baseado, de acordo
com Savaris (2008b) em brasbes construido pelos magons Mariano de Mattos e Bernardo
Pires, e nas alegorias dos padres — e também macons — Chagas e Hidelbrando.

Figura 8: Brasdo de Armas do Estado do Rio Grande do Sul
(Fonte: SAVARIS, M. C., 2008b)

O brasdo é composto por diversos elementos, tais como: escudo oval, quadrilatero,
sabre, barrete frigio, ramos, losango, tridngulo equilatero — em posi¢cdo normal e invertida,
triangulo isoceles, estrela de cinco pontas, colunas jénicas, bala de canhdo antigo, campo
ondulado de verde em ponta, bordadura azul com inscri¢do “Reptiblica Rio-Grandense” e “20
de setembro de 1835, bandeiras tricolores, langa de cavalaria, quatro fuzis, tubos de canhdes
e, finalmente, a legenda “Liberdade Igualdade Humanidade”, cujas simbologias podem ser

melhor compreendidas em estudos especificamente heraldicos.
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A inser¢do do brasdo de armas na bandeira do Rio Grande do Sul sé se consagrou
oficialmente com a Lei Estadual 5.213/66, pois até entdo, apenas a bandeira — sem
especificacbes sobre os elementos que ostentava — e o hino eram considerados simbolos

oficiais.

Figura 9: Bandeira atual do Estado do Rio Grande do Sul
(Fonte: SAVARIS, M. C., 2008b)

O Rio Grande do Sul conta com trés registros diferentes de seu Hino, desde o periodo
da Revolucéo Farroupilha até a quarta versao, a letra atual oficializada por lei em 1966.

A primeira versdo, escrita em 1838 pelo capitdo farroupilha, Serafim José de
Alencastro, foi substituida por uma nova versdo de autor anénimo, mas que ganhou carater
oficial por ter sido publicada no jornal “O Povo”, em 1839. A terceira versdo foi publicada no
ano de 1887, de autoria de Jose Gabriel Teixeira e musica de J. J. Mendanha.

O hino da Republica Rio-Grandense passou a ser, depois da proclamacao da Republica
do Brasil, em 1889, o hino do Estado do Rio Grande do Sul. Assim, suprimiu-se a estrofe:
“Entre nos reviva Atenas / Para assombro dos tiranos / Sejamos gregos na gléria / E na
virtude romanos”, pois consideravam que o hino devia cantar as glérias e o orgulho de seu

povo, ndo de outros.
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HINO RIOGRANDENSE

Letra de: Francisco Pinto da Fontoura
Mdsica de: Joaquim José Mendanha

Como a aurora precursora
Do farol da divindade,
Foi o vinte de setembro

O precursor da liberdade.

Estribilho:
Mostremos valor, constancia
Nesta impia e injusta guerra,

Sirvam nossas faganhas
De modelo a toda terra.

Mas ndo basta pra ser livre
Ser forte, aguerrido e bravo;
Povo que n&o tem virtude,
Acaba por ser escravo.

Mostremos valor, constancia
Nesta impia e injusta guerra,
Sirvam nossas faganhas
De modelo a toda terra.

(Fonte: SAVARIS, M. C., 2008b)

3.2.2 . Erva-mate (Lei 7.439/80)

A erva-mate é, dentre os simbolos gadchos, o mais tradicional. Trata-se de uma planta
nativa encontrada com maior abundancia nas areas banhadas pelos rios Paraguai, Parana e
Uruguai. Os passaros eram responsaveis pela propagacdo das sementes, especialmente para as
regibes das Missbes, no Rio Grande do Sul, e para a Argentina. Entretanto, os jesuitas
desenvolveram técnicas de cultivo devido ao potencial de comercializagdo da erva.

Os indios guaranis, antes da chegada do branco europeu, ja conheciam empiricamente
as propriedades terapéuticas da erva-mate que “mantinha o guerreiro ativo e nutrido, durante
suas lides cotidianas, quer na caca, em busca de alimentacé@o para sua tribo ou nas batalhas
e guerras, em defesa de seu povo e seus dominios” (SAVARIS, M.C. , 2008b, p.63).

Sabe-se hoje que a erva é um poderoso estimulante do sistema nervoso e facilitador da
diurese, além de atuar da fixacao de fosforo no organismo, aumentando a disposicao fisica.
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3.2.3 . Quero-quero (Lei 7.418/80)

Esta ave, simbolo ecolégico do Estado, é conhecida como sentinela do Rio Grande do
Sul. Segundo a lenda, durante as caminhadas noturnas dos indios guaranis, 0 quero-quero era
o protetor dos bandos, pois este emitia seu som estridente caracteristico sempre que algum
intruso invadisse seus dominios.

E um passaro comumente visto no Sul do pais e hoje seu canto é considerado como

um sinal de boas-vindas a quem chega as terras gauchas.

3.2.4 . Brinco-de-princesa (Decreto 38.400/98)

Diferente dos outros simbolos, esta flor, amplamente utilizada em projetos
paisagisticos, ndo apresenta origem lendaria ou fundamentada na histéria do Estado. Sua
escolha como simbolo ecoldgico se deu por sua beleza, facil cultivo, bem como por suas

propriedades medicinais diuréticas.

3.2.5. Cavalo Crioulo (Lei 11.826/02)

O “pequeno grande cavalo das Américas” descende de cavalos Lusitanos e Andaluzes
trazidos a America no seculo XVI pelos colonizadores europeus (SAVARIS, M.C., 2008b).
Sua criacdo do Rio Grande do Sul teve inicio em 1634, nas reducGes guaraniticas. Esses
animais passaram a ser domados pelos indios, que desenvolveram habilidosas técnicas de
equitacao.

A presenca do cavalo na cultura dos “centauros dos pampas” ¢ uma constante. A
relacdo de companheirismo, afeto e fidelidade que se estabelece com o Pingo em torno das
praticas campeiras e ao longo de duradouras batalhadas fez que com este se tornasse simbolo

do estado.

3.2.6 . Macela (Lei 11.858/02)

A Macela é uma planta que ha muito vem sendo estudada por suas propriedades
medicinais e € amplamente utilizada na medicina popular.
Sua maior ocorréncia é no sul do estado e sua colheita é envolta por uma aura mistica

e religiosa. A colheita deve seguir a tradi¢do, ocorrendo antes do nascer do sol na Sexta-feira
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Santa, para que a acdo terapéutica seja potencializada, garantindo mais eficiéncia ao cha feito

a partir da infusdo das flores da macela.

3.2.7 . Chimarréo (Lei 11.929/03)

O chimarrdo é uma bebida de sabor forte e amargo, feita a partir da erva-mate.
Preparado na cuia, o chimarrdo € feito de erva-mate e agua quente — que é preenchida sempre
que acaba. Geralmente esta bebida é tomada sem nenhum ingrediente que suavize seu sabor.

Amplamente difundido como uma das principais tradicdes galchas, o chimarrdo esta
presente no cotidiano desta populacdo, que muitas vezes a levam a tiracolo, tomando-a em
parques, shoppings, supermercados, dentro dos carros, no trabalho...

Além disso, mais do que discorrer sobre suas benesses para a satde, como estimulante
do coracdo e sistema nervoso, faz-se necessario entender a simbologia presente do ritual do

mate, na roda de chimarréo.

La rueda Del mate, esa costumbre cotidiana, humilde, sencilla, lenta, es
siempre um momento magico, um momento de tranqlilo recogimiento com
amigos o em familia. En el mate no hay urgencias ni soledades. La rueda
presupone um ambiente de cerimonia y como toda cerimonia tiene ritos que
deben cumplirse siempre de La miesma manera. En el campo, alrededor Del
fogon, se retinen los paisanos a tomar mate después de um largo dia de
trabajo. El cansancio lleva al silencio y silenciosamente el mate pasa de
mano em mano hasta que de pronto La conversacion se suelta. Es el
momento de La confraternizacién y de la comunicacion, 1as confidencias se

abren paso. ElI mate los ha igualado a todos (LE COMTE, M. G. H., 2005,
p.7)

3.2.8 . Churrasco (Lei 11.929/03)

Ainda que existam outros pratos tipicos no Rio Grande do Sul, o churrasco €,
certamente, 0 mais emblematico. Mais do que carne assada sobre brasas, o churrasco remete a
figura do gadcho e aos processos identitarios ocorridos no sul do pais, possuindo, assim, alto
valor simbdlico.

Assim como o chimarrdo e seu “matear”, o simbolismo do churrasco se manifesta no

“churrasquear”, onde ha uma organizagdo grupal em que se cria um ambiente de convivéncia
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entre afins, que, por sua vez, remonta ao passado campeiro que alicerca a identidade gaucha.
Trata-se de uma pratica que realimenta — em sentido literal e metaforico — a tradi¢éo sul-rio-
grandense.

3.2.9. MTG: brasdo de armas, bandeira e hino

Além desses simbolos oficias do estado, existem também os simbolos do MTG: o
brasdo de armas, a bandeira e o hino.

O Braséo de Armas do tradicionalismo foi aprovado no 12° Congresso Tradicionalista,
no ano de 1966. Com o passar dos anos ele sofreu algumas modificagfes e em 1999 definiu-

se 0 desenho que permanece até hoje:

1966 1999

Figura 10: Brasdes do MTG
(Fonte: MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO, 2006)

Os simbolos presentes no Brasdo aludem aos preceitos fundamentais do MTG. Assim, 0
tronco representa o passado, 0 broto representa o presente, e as sete folhas do broto
representam o tradicionalismo como organismo social de natureza nativista, civica, cultural,
literaria, artistica e folclorica; o mate simboliza a hospitalidade, considerada uma virtude
inerente ao gaucho; o cavalo, por sua vez, representa a liberdade e é traco de unido entre os
povos (MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO, 2006).
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A Bandeira oficial do MTG é constituida por um retangulo branco, tendo em sua parte
central o Brasdo de Armas do Tradicionalismo. A cor branca representa a coeréncia, a
compostura, a harmonia, a paz, a moderacdo, a prudéncia, a quietude, a serenidade, a

transigéncia e a tolerancia.

Figura 11: Bandeira do MTG
(Fonte: MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO, 2006)

Com relacdo ao Hino tradicionalista, cabe afirmar que a partir de sua analise, é
possivel perceber a preocupagdo com a transmissdo dos saberes de geracdo em geracdo e a
defesa do convivio harménico entre essas diferentes geragdes. A figura emblematica do
gaucho durante o ritual do mate é apresentada como modelo de cordialidade e respeito que
devem ser seguidos. Além disso, a citagdo que Barbosa Lessa faz da lenda da “Salamanca do
Jarau” e do “velho Blau” remete aos “Contos Gauchescos” de Jodo Simdes de Lopes Neto
(2008), numa tentativa de suscitar indagages e, assim, incentivar o estudo das lendas do sul

do pais.

HINO TRADICIONALISTA
Letra e muasica: Barbosa Lessa

I
Eu agradeco a Salamanca do Jarau
Por me ensinar o que aprendeu com "velho" Blau:
Com alma forte e sereno coragdo
Achei meu rumo pra sair da escuriddo.

Vi uma luz no ritual do Chimarréao,
E descobri que é a Cordialidade
Que nos conduz a real felicidade.
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I
Avante, cavaleiro mirim!
Em frente, veterano peéo!
Lado a lado, prenda e prendinha,
Todos juntos dando a mao.
Avante, seguindo os avds!
Em frente, trazendo os piés!
Coisa linda é se ver geragdes
Convivendo em santa paz.
E d& uma gana de sair dangando,
ou gritando com forga juvenil:
"Viva a Tradi¢do Gatcha dos campeiros do Brasil!”

(Fonte: MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO, 2006)

3.3. A Semana Farroupilha

As festas populares sdo rituais nos quais determinados aspectos dos modos de vida, da
historia e da realidade atual de um grupo social sdo enaltecidos. Essas festas configuram-se
como “momentos extraordinarios marcados pela alegria e por valores que sdo considerados
altamente positivos” (DAMATTA, 1983, p.40).

A Semana Farroupilha, considerada pelos proprios gaiuchos como a maior festa
popular sul-rio-grandense, foi criada com o objetivo de divulgar os simbolos do Rio Grande
do Sul, estimular as pessoas a entoarem o hino, promover ag¢des que incentivem a busca pelo
conhecimento da histdria do Estado, fortalecer os tragos identitarios, dentre outros.

Trata-se de uma festividade regulada pela Lei Estadual n® 8.715, de 1988, que deu
nova redacdo a Lei n° 4.850, de 1964, e foi regulamentada pelo Decreto n°® 33.224, de 1989,
tornando oficial este evento que envolve milhares de participantes e celebra as tradi¢Oes
galchas do dia 14 ao dia 20 de setembro com um tema especifico a cada ano, culminando em
um grande desfile. Em 2009 o tema escolhido foi “Os Farroupilhas e suas Faganhas”.

Durante esse periodo ha festejos por todo o estado e em diversos lugares da capital,
mas € na area central de Porto Alegre — RS, no Parque Mauricio Sirotsky Sobrinho (o Parque
Harmonia), que as comemoragdes sdao mais evidentes: centenas de grupos montam
acampamento no local, com seus galpdes de costaneira, e I& procuram (re)viver as tradicoes
campeiras do povo galcho — preparo de churrasco, carreteiro, roda de chimarrdo, musica e

dancas tradicionais, etc.



Fotografia 1: Galpdo do Piquete “Campeiros de Morungava”
(Autora: Carol Rios)
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Fotografia 2: Interior do Galpdo central do MTG
(Autora: Carol Rios)
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Fotografia 3: Piquete “Lacos de Sangue”
(Autora: Carol Rios)

Fotografia 4: Interior do piquete “Lacos de Sangue”
(Autora: Carol Rios)
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Segundo dados da Prefeitura Municipal de Porto Alegre e da Comissdo Organizadora
dos Eventos Farroupilhas, cerca de 800 mil pessoas — entre acampados, turistas, impressa e
outros participantes — passaram pelo Acampamento durante os festejos de setembro e havia
em torno de 363 entidades acampadas.

Fotografia 5: Visdo panoramica do Acampamento Farroupilha — 2009.
(Fonte: Site do Clic RBS - http://www.clicrbs.com.br)

Para que seja possivel montar acampamento no Parque Harmonia, durante a Semana, €
preciso se credenciar junto ao MTG e ao IGTF e, para isso, ha regras como a de se estabelecer
um Projeto Cultural para a Comissdo dos Festejos Farroupilhas — encerrados os festejos
farroupilhas, hé a premiacdo dos melhores projetos. A intencdo, com isso, € promover ampla
divulgacdo das tradigdes, envolvendo a populagdo como um todo. Assim, sdo convidados a
participar do evento diversos grupos escolares e as mais variadas associacdes (grupos de

terceira idade, de teatro, de bancarios etc.).

Fotografia 6: Professoras e alunos em visita ao Acampamento Farroupilha
(Autora: Carol Rios)
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Além disso, 0 acampamento é aberto a livre circulacdo de pessoas e conta com
numerosas atragdes culturais — shows musicais, competicdes campeiras, bailes, apresentagdes
de danca, leitura de contos, dentre tantas outras, atraindo um publico ainda maior e mais
diverso.

Dentre as tantas personagens com as quais foi possivel estabelecer, em campo, um
didlogo baseado em experiéncias Unicas de interlocucdo e intersubjetividades, é preciso
limitar — dada a estrutura do trabalho — e escolher aquelas que contribuiram de forma a
demonstrar de maneira mais clara o perfil, o panorama da identidade galcha durante o
Acampamento Farroupilha.

Maria Salete, de 49 anos, é gaucha de Sdo Leopoldo e mora em Porto Alegre desde 0s
13 anos. Esta a frente do piquete da familia. Ela explica que o Piquete, para 0 MTG, tem a
finalidade de preservar e divulgar as tradicdes especificamente relacionadas as praticas
campeiras; enquanto os Centros de Tradigdes atuam de maneira mais abrangente,
contemplando também atividades como dancas, masicas, poesia etc. Entretanto, atualmente
essa diferenciacdo quase ndo existe na pratica, sendo, muitas vezes, apenas questdo de
denominacao.

No piquete de sua familia, denominado “Terra Gaucha”, o projeto cultural baseava-se
em aulas de histdria do Rio Grande do Sul, considerando o tema anual da Semana, levando ao

acampamento e ao piquete, escolas que trabalham com criancas especiais.

Fotografia 7: Trabalhos dos alunos da “Escola Especial Renascenga” expostos
no interior do Piquete “Terra Gatcha”
(Autora: Carol Rios)
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Segundo Salete, antigamente cada grupo montava seu acampamento por Si, com
barracas de lona; agora cada qual constroi seu préprio galpdo, mas a prefeitura da suporte,
fornecendo agua e energia elétrica.

Maria tira férias nesta época do ano para poder passar 0s dias (e noites) no galpdo
montado no Parque. Para ela, o espaco do piquete, estendido ao acampamento, € como um
“pedacinho do pampa”.

Para Brigida, de 59 anos, vinda de Cachoeira do Sul-RS, o tradicionalismo une as
pessoas: “Aqui no acampamento farroupilha, as pessoas se ajudam como se vivessem na drea
rural, por isso me sinto em casa.”

Artesd de artigos de couro cru, Brigida explica que sua familia esta envolvida em
todas as etapas do processo produtivo dos artigos que expde e vende na “feirinha” do
acampamento. Ela defende o trabalho em familia como importante na manutencéo dos valores
e transmissdo dos conhecimentos.

Quando questionada a respeito do papel da mulher no MTG, ela defende que a mulher
tem papel fundamental e que deve poder escolher a maneira com que deseja participar. “Acho

interessante ver as mulheres de bombacha. A mulker gaiicha é forte, guerreira!”

Fotografia 8: Estande da feira de artesanato no centro do Parque Harmonia
(Autora: Carol Rios)
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No Piquete “Desgarrados do Paternon”, Roseli, de 41 anos, revela que mantém o
galpdo naquele mesmo local ha 13 anos para ndo fugir da tradi¢do e para mostrar aos filhos,
que frequientam o acampamento desde muito pequenos, o valor dos costumes campeiros.

Reforcando o que foi dito pelas outras mulheres informantes, Roseli fala sobre a
amizade que é construida ao longo do evento e ao longo dos anos com 0s piquetes vizinhos,
numa relacdo onde todos procuram se ajudar e os lagos de afetividade se estreitam.

No piquete de sua familia ha muitos troféus de competi¢des campeiras, além do forno

a lenha, da bandeira do Rio Grande, do pelego, etc.

Fotografia 9: Interior do Piquete “Desgarrados do Paternon”
(Autora: Carol Rios)

O “Piquete dos Beicudos” é um dos mais tradicionais entre os tradicionalistas. Ao
visitar este espaco, foi possivel conversar com Edemar (63), Luiz Antdnio (51) e Eduardo
(44) que, em uma roda de chimarrdo, contaram sobre a alegria de participar do acampamento,

reencontrar os amigos e reviver tradicoes.
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O projeto cultural dos “Beicudos” era trazer para vivenciar o acampamento farroupilha
0 grupo de terceira idade do SESC — “Juventude Acumulada” — fornecendo transporte,
almocgo, atividades culturais no préprio piquete e guiando o grupo pelo Parque.

Edemar, ao discorrer sobre os CTGs localizados fora do Rio Grande do Sul, enfatiza
que a cultura e a propria tradicdo estdo em movimento, que ele mesmo morando do Sul vive
“nas pedras” (cidade) e sente muita saudade “de 14 (&rea rural). Eduardo, concordando com
seu amigo, afirma que sente a necessidade de tirar férias na época da semana farroupilha
porque, segundo ele: “foi a saida que encontrei pra viver um pouco no campo”. Luiz Antdnio,
por sua vez, falou sobre a importancia da ida dos grupos tradicionalisas as escolas — ou da
vinda das escolas a0 acampamento — porque acredita que é preciso ensinar mais sobre a
historia do Rio Grande do Sul: “Quem conhece a historia, se apaixona!”

Foi no Piquete “Amigos do Parque” que se deu a experiéncia mais proxima com uma
familia tipicamente tradicionalista. O piquete, fundando em 1997, é formado por Flavio (49
anos), sua esposa Aurea (44 anos), pelos dois filhos, Guilherme (11 anos) e Milena (1 ano), e,
ainda, pela sobrinha do casal, Simone (37 anos); além dos amigos e parentes que estdo

sempre visitando o local.

Fotografia 10: Sr. Flavio preparando o almocgo no interior do piquete “Amigos do Parque”
(Autora: Carol Rios)
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Aurea diz que vivia no campo e que agora, morando da cidade, poder participar do
acampamento é renovador: “E como o carnaval no Brasil, mas os gaiichos esperam o més de
setembro”.

Como Projeto Cultural, eles procuram levar alunos de colégios particulares para

conhecer as tradigdes galichas no piquete. Segundo Aurea:

As dificuldades que a gente tinha no campo faziam com que a gente
valorizasse mais as coisas simples. As criangas aprendem muita coisa aqui...
Agora vocé imagina a Milena - j& t& dangando... gosta da comida... gosta do
ambiente. V& os pais dancando, bate palma e imita (Aurea, participante do

Acampamento Farroupilha, 2009).

Fotografia 11: Criancas de um Colégio Particular de Porto Alegre almogando carreteiro no piquete
“Amigos do Parque”
(Autora: Carol Rios)

Ao lado de seu marido, Aurea participa ativamente da Semana Farroupilha. Ela conta,
inclusive, que no ano anterior, mesmo estando gravida, participou de todos os eventos e saiu
do piquete direto para o hospital para dar a luz a Milena.

E possivel notar que ha grande preocupacdo com relagio a acolhida dos visitantes:
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Ontem a gente recebeu uma guria do Rio de Janeiro, toda bronzeada, com
roupa de decote, mas ndo tem problema... é turista, t& aqui nos visitando, tem
que ser bem recebida. Tem alguns piquetes que ja restringem, que colocam
uma plaquinha na frente dizendo que s6 entra quem estiver pilchado, mas a
maioria € como nds gque pensamos que quanto mais gente vier visitar,
conhecer nossa cultura, melhor...Veio também o pessoal de uma escola de
samba e ficou interessado em ver a danga e nos convidamos pra entrar em
nosso piquete. [...] Tu vé a mée do aniversariante ontem: logo que chegou ja
deu pra notar gque ela era mais chique, né?! De saltinho, casaquinho... e ela
disse: “mas é brincadeira... invés de ir no shopping fazer o aniversario 14,
cisma de vir pra cd” — e eu ja pensei: Mas bah, vou ter que dar uma atengéo
especial sendo vai queimar nosso filme; mas fiquei na minha, né?!... Vou ter
que quebrar o gelo dessa mulher... Ai ela perguntou: “Tu passa o dia inteiro
aqui? E como é que fica o cheiro?” — Olha infelizmente a gente fica
defumada... mas faz parte da festa, da tradicdo... Expliquei, né?! Até que no
fim ela comentou com a amiga: “Sabe que no comego eu tive uma impressao
ruim desse ambiente, mas ficou bom, né?!”— E ficaram mais de 1 hora
depois do tempo acertado (Aurea, participante do Acampamento
Farroupilha, 2009).

Aurea relata ainda sobre outras questdes interessantes como 0 caso de uma amiga que
vive em Porto Alegre, mas que nunca tinha ido ao Parque na época do acampamento. Diante
da situacdo, ela é categorica: “Muitas pessoas que sdo daqui mesmo ndo conhecem, e sé se
interessam quando vdo morar em outro lugar” - € complementa: “Tu ver no papel é uma
coisa, agora tu vir aqui, sentir o cheiro da fumaca, andar no barro, conversar com as
pessoas... é outra. E duvido que ndo goste. Duvido!”.

Seu Flavio fala sobre o cuidado com montagem do galp&o, que chega pré-moldado e 1a
é montado com a ajuda do pedo. Toda a preocupacdo com a seguranca do local é devido a
grande circulacdo de pessoas da familia, amigos, turistas, escolas, etc.

Vem a familia inteira, os agregados, a mascote... A gente recebe varios
amigos. Uma infinidade de gente que ndo da pra contar nos dedos. Amanha
vai ter um aniversario aqui... Isso porque a gente foi conquistando o pessoal
pelo nosso modo de receber, sem restricdo de raca, dinheiro... sem

preconceito. O Unico preconceito é uma danca ai que eles misturaram o
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pagode com a musica galcha... E os tradicionalistas, 99%, é contra porque
denigre a imagem da tradicdo mesmo, ndo é o tradicional... Nao é auténtico...
¢ uma danca mais vulgar. Fora isso, ndo ha preconceitos! Eu recebi os
roqueiros (ver anexo 2) aqui e eles ficaram bem a vontade... sO teriam que
tirar os brincos pra dangar, porgque esses adornos ndo combinam com a nossa
bombacha. [...] A gente gosta de explicar sobre a nossa cultura, sobre as
nossas tradigdes, principalmente pra quem é de fora e ndo conhece... (Flavio,

participante do Acampamento Farroupilha, 2009)

Flavio conta que eles ndo sao filiados a nenhum CTG especifico, nem ao MTG, sendo
“tradicionalistas de coracdo e alma, ndo de papel”, mas afirma que quando saem para

passear, costumam freqiientar esses lugares.

Fotografia 12: Simone e Auréa no preparo do Fotografia 13: Sr. Flavio amolando a faca no
carreteiro para as criangas do colégio esmeril feito por ele mesmo
(Autora: Carol Rios) (Autora: Carol Rios)

No Departamento de Tradigdes Gatichas “12 de novembro — N&o t4& morto quem
peleia” foi realizado, no dia 15 de setembro de 2009, um show de teatro de bonecos para as
criancas, tendo como principal atracdo a personagem de “Gaudéncio”, cujas falas tinham
como principal tema o orgulho de ser galcho: “Eu gosto de ser gaiicho e também de ser
brasileiro”; “A gente tem que conhecer a historia do Rio Grande do Sul e amar a nossa

patria”; “A gente tem que se querer bem aqui no Rio Grande” .
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Este mesmo DTG apresentou seu grupo “invernada de dangas tradicionais”, no palco
central do Parque, como uma homenagem “aos homens farroupilhas que legaram liberdade

r »
aos gatichos”.

Fotografia 14: Apresentacdo de danca do “DTG 12 de novembro”
(Autora: Carol Rios)

J& no Galpdo da RBS — afiliada da Rede Globo no Sul — o apresentador reverenciava

os cavalarianos que prestavam homenagem a data comemorativa por todo o estado, a
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“gauchada” que estava assistindo ao programa pela televisdo ¢ matando, assim, a saudade do
pago. Além disso, houve exaltacdo a figura da mulher: “Enquanto os homens peleavam na
luta, as mulheres é que sustentaram o estado e sdo elas que levam o tradicionalismo aos
guatro cantos do mundo. Viva a mulher gaucha! Viva a mulher brasileira! Viva a mulher sul-

americanal ”

Fotografia 15: Interior do Galpdo da RBS
(Autora: Carol Rios)

No dia 19 de setembro de 2009, durante a noite, houve desfile teméatico noturno. O
espetaculo, ocorrido na Avenida Beira Rio, envolveu cerca de 800 pessoas e teve como
enredo “Os Farroupilhas e suas Faganhas”, apresentando, por meio de alas e carros alegoricos,
episédios marcantes da Revolucgédo Farroupilha.

Cabe dizer que a realizacdo deste desfile aproximou o MTG de artistas que promovem
o carnaval em Porto Alegre, ampliando seu didlogo com grupos de diferentes orientacoes

ideologicas e rompendo antigos preconceitos existentes envolvendo questdes machistas.



Fotografia 16: Encenacéo de batalha entre farroupilhas e imperiais
(Fonte: Site Clic RBS - http://www.clicrbs.com.br)

Fotografia 17: Casal representado Anita e Giusepe Garibaldi
(Fonte: Site Clic RBS - http://www.clicrbs.com.br)
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O desfile civico do dia 20 de setembro de 2009, que celebrou o “Dia do Gaucho” e
encerrou a Semana Farroupilha, atraiu, segundo dados publicados pela emissora RBS, 5 mil
pessoas e 3 mil cavaleiros de 130 piquetes.

Durante as horas que antecederam o evento, foi possivel observar grande comogéo por
parte dos cavaleiros, que, chegando de diversas regides do estado, se organizavam para que
todos os grupos estivessem ordenados, devidamente pilchados e com os cavalos encilhados.

Muitos expectadores afirmavam estar ali pelo “orgulho de ser gaiicho”, pelo “amor
as tradi¢oes do Rio Grande do Sul”, para “transmitir os valores pra gurizada”. Essas falas
podem soar como reproducdo de um discurso pré-fabricado, orientando pelo tradicionalismo
institucionalizado; entretanto, a autenticidade que ganha quando dito por essas pessoas, revela
a forca e a consolidacdo da identidade galcha no imaginario coletivo, transcendendo ao

Movimento.

Fotografia 18: Mée e filha se preparando para o desfile farroupilha
(Autora: Carol Rios)



Fotografia 19: Pai e filho durante o desfile farroupilha
(Autora: Carol Rios)

Fotografia 20:
Pai e filha durante o desfile farroupilha
(Autora: Carol Rios)

Fotografia 21:
Prenda mirim durante o desfile farroupilha
(Autora: Carol Rios)
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CAPITULO 4
DIFUSAQ: IDENTIDADE E NOVAS TERRITORIALIDADES

O Movimento Tradicionalista Galcho se encontra em franca expansdo, promovendo
embates e debates com outras organizacdes civis. Alem disso, ele vem se disseminando, por
meio de seus Centros de Tradi¢cbes Galchas, para outros estados brasileiros, bem como para
outros paises, conferindo situagdes complexas relativas ao contato entre diferentes culturas e a

producéo de novas territorialidades.

A identidade é simultaneamente uma forma de relacdo social e uma forma
de representacdo espacial que resulta num certo tipo de territorialidade. Em
outros termos, essa identidade ndo ¢ um dado irredutivel da realidade, mas
sim uma construcdo, que associa de maneira vital e orgénica os vinculos
entre o grupo e seu territorio (GOMES, 2002 apud COSTA, B. P., 2005,
p.87).

4.1 .0 MTG e “o0s outros”

As relacbes entre o MTG e outros segmentos da sociedade nem sempre sdo
harmoniosas. Nesta se¢do do trabalho sdo tecidos breves apontamentos a respeito dessa
afirmacéo, estabelecendo reflex6es sobre a posicdo de grupos negros e da mulher em relacao

ao tradicionalismo organizado.
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O historiador Euzébio Assumpcédo (1998) expds, em seu artigo intitulado “Por que
ndo festejo o 20 de setembro”’, 0s motivos pelos quais muitos negros séo contrarios ao MTG e

a exaltacdo a Revolucédo Farroupilha:

[...] Consciente de minha posi¢cdo social e racial, ndo festejo o 20 de
Setembro, pois entendo terem os rio-grandenses, e principalmente 0s
farroupilhas, uma dupla divida social com os afro-gatchos. A primeira é
referente a escravidao, que foi tdo cruel no Rio Grande do Sul como no
resto do pais. A segunda, e mais grave ainda, é referente aos combatentes
negros que lutaram ao lado dos “herdis” farroupilnas em troca de sua
liberdade, e que foram traidos por Canabarro (ASSUMPCAO, E. 1998, p.
21).

Assumpcdo (1998) refere-se, nesta citacdo, a um dos acontecimentos mais polémicos
ocorridos durante a revolucgdo. Trata-se da “Trai¢do de Porongos” que ocorreu as vésperas da
assinatura do tratado de Ponche Verde. Neste episddio, ocorrido no Cerro de Porongos, na
madrugada de 14 de novembro de 1844, tropas imperiais atacaram 0 acampamento
farroupilha, onde o Batalhdo de Lanceiros Negros se encontrava desarmado por ordem de
David Canabarro.

Inimeras interpretacdes foram e ainda sdo feitas a respeito desse episodio. Muitos
pesquisadores acreditam que houve traicdo, pois existe, como prova documental, uma carta
enviada ao Coronel Francisco Pedro de Abreu (comandante imperial) pelo lider imperial
Duque de Caxias que revela a ciéncia de Canabarro sobre o ataque dos imperiais. O “acordo
secreto” foi considerado uma “facilitagdo” da assinatura do tratado de paz, ja que o Império
do Brasil era contrario a libertacdo dos escravos que lutaram junto aos farroupilhas.

No entanto, ha muitas pesquisas que contestam a veracidade da famigerada prova
documental. Os argumentos dos estudiosos que defendem esta idéia é a de que a carta tem
todos os indicios de um documento falso, como, por exemplo, as instrucdes demasiadamente
explicitas e a mencdo de nomes, além da intencdo do império em provocar cisées no grupo
inimigo. Segundo esse Vviés interpretativo, ndo houve a traicdo de Canabarro, pois, assim
como todo o resto da tropa, ele foi surpreendido pelas forgas imperiais.

Em meio a essas divergéncias, a possibilidade de Canabarro ter permitido e, mais que
isso, ter facilitado o exterminio do corpo de lanceiros negros que comandava, se mantém

presente na memoria da populacdo negra, que a considera, como ja disse Assumpgao (1998),
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uma divida social com os afro-gaidchos. Neste sentido, muitos grupos do estado vém
procurando revisar o local do negro na histdria local, o “ser negro” e “ser gaicho” no Rio
Grande do Sul (SALAINI, 2006).

No caso das mulheres, os embates se ddo, geralmente, por conta do carater
tradicionalmente machista da sociedade sul-rio-grandense. Sua historia fundamentada numa
oligarquia militarizada, em lutas fronteiricas e guerras por autonomia, fez com que a figura
masculina — forte e destemida — fosse sobreposta a imagem da mulher — fraca, submissa e
sempre a espera.

Com as mudancas sociais ocorridas no século passado, especialmente as conquistas
feministas, a mulher passou a exercer fun¢Ges que antes que eram destinadas apenas ao
género masculino. Entretanto, o MTG, reluta em acompanhar essas mudancas, mesmo
porque, no principio ndo se imaginava a presenca da mulher no Movimento.

A figura da Prenda, inventada pelo imaginario tradicionalista, s6 passou a ser cogitada
depois que Paixdo Cortes, Cyro Dutra Ferreira e Barbosa Lessa, do “35”, foram, em 1949, a
um evento em Montevidéu — Uruguai — a fim de comemorar o “dia da tradi¢do”, e la
perceberam que nas outras sociedades tradicionalistas havia expressivo numero de mulheres
atuantes.

Ao voltar para a capital galcha, decidiram abrir os galpdes simbolicos para a figura
feminina, estabelecendo na primeira reunido, um grupo de dangas: a Invernada das Prendas.
Segundo Dutra (2002) a entrada das mulheres no MTG foi marcada pela presenga marcante
dos esteredtipos do género feminino: suas fun¢des deviam ser “apropriadas as caracteristicas
femininas”, sendo bem distintas das dos homens.

Fazia-se necessario, entdo, escolher uma designacdo para as novas integrantes do
movimento. O nome “china” foi cogitado por alguns, por remeter as mulheres indigenas ou
mesticas que viveram na época de ocupac¢do e demarcacdo no territorio do Rio Grande do Sul.
Entretanto, com o passar dos anos, foi atribuida a palavra uma conotagéo pejorativa, dai a ndo
adequacdo do nome a figura feminina do novo galpéo.

A escolha do termo Prenda se deu em virtude da idealizagdo de uma mulher graciosa e
pura, que seria par do gaucho, o herdi mitificado. A palavra significa objeto de valor, a ser
dado de presente a alguém.

A figura da prenda foi criada com base no modelo feminino da sociedade patriarcal e
oligarquica. Sua indumentéria € reflexo desses preceitos, buscando exaltar a imagem da
mulher delicada, roméantica e décil, dependente da figura masculina, marcada pela forca,

independéncia e coragem, bravio e independente.
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E possivel identificar alguns simbolos que constituem esta representacio a
prenda como princesa: seu vestido de dama, a flor no cabelo, os seus gestos
delicados na danca; todos eles formando um conjunto romantico que
reforcam a imagem da mulher submissa dependente e ingénua, compondo
uma "identidade feminina". A razdo ndo consegue explicar como a figura da
prenda pode atrair jovens que vivem num contexto tdo diferenciado, é ai que
percebe-se a forca do mito na mentalidade do povo, na busca de uma
identidade coletiva (DUTRA, 2002, p.100).

A atracdo de jovens mulheres a figura da prenda, a qual a autora faz referéncia na
citagdo acima, diz respeito aos Concursos de Prenda no Rio Grande do Sul. Nestes concursos
as candidatas, organizadas nas categorias mirim, juvenil e adulta, passam por uma série de
provas relacionadas a geografia, histéria, tradicdo, tradicionalismo e folclore do Rio Grande
de Sul. Em etapa posterior, sdo avaliadas a comunicacdo oral e as habilidades artisticas
(dancas tradicionais, danca de saldo, tocar, cantar ou declamar), além das caracteristicas

pessoais, como boas maneiras, simpatia, graciosidade e beleza.

Fotografia 22: Prendas reunidas em cerimonia que marcou o fim do “prendado” 2008/2009
(Fonte: Chasque Pampeano - http://www.chasguepampeano.com.br/, acesso em 15/01/2010)

Insatisfeitas com a forma pela qual sdo representadas, muitas mulheres vém se
organizando para se opor a essa figura feminina defendida pelo MTG, que elas julgam
subalterna ao homem. E o caso do “Piquete Anita Garibaldi”.

O piquete surgiu da iniciativa de Elma Sant’ Ana, gedgrafa, historiadora, estudiosa da
cultura do Rio Grande do Sul e atual diretora do Instituto Estadual do Livro — RS. Em 1989,

participou da Cavalga do Mar — evento que reuniu cerca de mil tropeiros e onde a participacdo
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de mulheres se reduzia a um numero infimo de filhas e esposas dos cavaleiros. No ano de
1992, Elma foi convidada, devido aos lagos de amizade estabelecidos, a participar de outro
evento de cavalarianos. O convite foi aceito e, em entrevista a radio local, prop6s a
participacdo das mulheres, formando um grupo em homenagem & heroina a cavalo, Anita
Garibaldi. Segundo Sant’Ana (1993), a adesao foi surpreendente e em 20 de outubro de 1992
o0 piquete foi oficialmente fundado.

Assim, com o decorrer dos anos, muitas mulheres que ndo montavam passaram a
querer a aprender, e aquelas que montavam solitarias se agregaram ao movimento. Ao
contrario das prendas, as participantes deste piquete vestem-se de fardas militares, usam botas
e, montadas a cavalo, carregam suas bandeiras, representando uma forma de “ser mulher”
alternativa a do MTG. Desfilam em datas comemorativas como o Dia Internacional da Mulher
e 0 Dia 20 de setembro (Revolucgdo Farroupilha). Estiveram presentes também no aniversario

da morte de Anita Garibaldi, celebrado em Ravenna, na Italia.

Fotografia 23: Grupo de mulheres do Piquete Anita Garibaldi
(Fonte: Blog do Instituto Anita Garibaldi — http://institutoanita.blogspot.com, acesso em 17/01/2010)

Ha também aquelas mulheres que, mesmo como prendas, encontram uma nova forma
de atuar junto a0 MTG. E o caso das prendas do CTG Portdo do Oeste, localizado no
municipio de Itapiranga, extremo-oeste do Estado de Santa Catarina, onde as mulheres
assumiram o comando da entidade, em 06 de novembro de 1998. Na seqiiéncia, matéria
completa sobre o fato, extraida do Jornal “A Noticia”, de Santa Catarina, na data de 28 de
novembro de 1998.



Figura 12: Reportagem “CTG vira a mesa e quem manda ¢ a mulher”
(Fonte: http://www1.an.com.br/1998/nov/28/0ger.htm, acesso em 28/02/2010)
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Assim, a mulher galicha segue, cada qual e/ou cada grupo a sua maneira, conquistando
0 espaco e a representacdo que deseja. Suas acgOes de oposicdo frente ao machismo e
conservadorismo do MTG tém surtido efeitos. No ano de 2002, por exemplo, o tema da
Semana Farroupilha foi a “Mulher Gaicha”, numa forma de homenagem as Anitas, as
prendas, as chinas... a mulher gaicha, enfim.

Durante os festejos da Semana, em 2009, foi possivel notar — ainda que
simbolicamente — a valorizagdo da mulher e a quebra de esteri6tipos, como representa, de

forma emblematica, a imagem abaixo:

Fotografia 24: Bandeira da Semana Farroupilha levada por mulher trajada como cavaleira
Porto Alegre, 20 de setembro de 2009
(Autora: Carol Rios)
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Para muitas pessoas 0 MTG e suas praticas sdo motivos de veneracdo, para outros
tantos € motivo de vergonha. Individuos e/ou grupos contrérios ao tradicionalismo organizado
o definem como a principal representacdo do conservadorismo, machismo e autoritarismo —
herancgas da oligarquia latifundiaria e militarista do Rio Grande do Sul. Entretanto, é curioso
notar que mesmo os portadores desse discurso anti-tradicionalista compartilham os simbolos
identitarios difundidos pelo Movimento.

Durante o trabalho de campo, foram numerosas as falas em que os informantes
discursavam sobre as “barbaridades” da organiza¢do do movimento, da “cintura de gesso” dos
lideres tradicionalistas, do proselitismo dos mesmos e do excesso de normas rigidas do
Movimento. Para alguns deles, a figura do gatcho defendida pelo MTG, envolta por simbolos
como o chimarrdo, a indumentaria, a bandeira, o hino, entre outros, “sdo tudo coisa pra turista
ver” (César, 19 anos, 2009).

Porém, é curioso constatar que muitos desses informantes estavam, no momento da
entrevista, tomando chimarrdo, enquanto outros, ainda, tinham a bandeira do Rio Grande do
Sul como boton na roupa, chaveiro ou no carro, colada como adesivo. Quando questionados
sobre o0 hino, todos sabiam a letra completa. Dentre os entrevistados, ndo houve excecao.

Assim, mesmo que estes simbolos sejam negados por alguns, eles se fazem presente
de forma altamente expressiva no cotidiano do lugar e isso se deve, em grande parte, a
expansdo do MTG e as ac¢des dos tradicionalistas, como a divulgacdo dos simbolos por meio
de midias diversas, Festas, Congressos etc., e a cobranca junto ao poder publico no sentido de
criar leis e decretos que amparem os simbolos e eventos associados a identidade galcha.

Abaixo, alguns exemplos em que a publicidade se apropria de elementos identitarios
para divulgar seus produtos e/ou o tradicionalismo se utiliza da publicidade para divulgar seus

ideais, num processo ambivalente.

Figurasl13 e 14: Identidade gaucha na publicidade
(Fonte: Panfletos publicitarios)
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Nesta linha de pensamento, Haesbaert (1999) afirma que o poder da identidade social

se fortalece conforme a eficcia no processo de “naturalizacdo” da mesma:

[...] tornando puramente “objetivo” o que é permeado de subjetividade,
transformando a complexidade da construgdo simbodlica no simplismo de
uma “construgdo natural” [...] Seu poder, assim, ¢ muitas vezes mais forte e
eficaz do que o poder “objetivo”, mais concreto, porque o poder simbolico é
mais sutil em suas formas de manifestacdo e, portanto, mais dificilmente
reconhecido.

Uma das bases que pode dar mais consisténcia e eficacia ao poder simbolico
da identidade s&o os referenciais concretos aos quais ela faz referéncia para
ser construida (HAESBAERT, 1999, p.177-178).

4.2 . O sentido dos espagos de memoria e pertencimento

A fim de avaliar o grau de desenvolvimento do MTG convém observar a teoria
defendida por Jarbas Lima (1995), em sua tese intitulada “O Sentido e o Alcance Social do
Tradicionalismo”. Segundo ele, os movimentos sociais passam por fases desde seu
surgimento até consolidada organizacdo. Geralmente sdo identificados quatro momentos: fase
da inquietacdo social, da excitacdo popular, da formalizagéo e, enfim, da institucionalizacao.

O MTG completou as etapas apresentadas pela teoria explicitada acima, consolidando-
se como movimento duradouro e abrangente, com elevado nimero de participantes e estrutura
necessaria para atingir seus objetivos — 0 que pode ser percebido na anélise espacial da
disseminagdo dos Centros de Tradigdes Gauchas desde a criacdo do “35”, em 1948, até a
atualidade.

A memoria, considerada como a evocacao do passado no presente, apresenta fronteiras
bastante fluidas entre a realidade e a fantasia. Segundo Montes (2007), ela é, em esséncia,
uma construcdo social que reflete e é reflexo da prépria vida social. Dessa forma, temos que a
conjuntura vivida por grupos sociais ou individuos produz memdrias como mecanismos que
promovem a nogao de pertencimento e atuam no fortalecimento de identidades.

Desta forma, faz-se necessaria a apreciacdo a respeito desses Centros de Tradicdes,
por meio da reflexdo sobre o sentido dos espagos de memdria e pertencimento, os considerado

como lugares de memoria e de manutenc¢do da identidade.
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Se a construcdo de uma identidade passa pela consideracdo de uma heranca
e pela preservacdo de um patriménio sécio-histérico, e se a capacidade de
recordar, preservar e perpetuar um passado faz parte de um sentimento
identitario, este ultimo encontra um local de expressdo privilegiada nos
“lugares de meméria” (BOSSE, 2004, p. 167).

Candau (1998 apud FIGUEIREDO 2006, p.40) considera a memdria como mecanismo
capaz de definir sujeitos sociais. Além disso, de acordo com o pesquisador, a identidade é
uma construcdo — sempre em processo — fundada na rela¢do dialdgica com “o outro”, a partir
de um jogo de memodria feito de lembrangas e esquecimentos. A memoria, por sua vez, € mais
uma reconstrucdo continuamente atualizada do passado do que sua reconstituicéo fiel.

Assim, memoria e identidade mantém estreitas relacdes que possibilitam o
reconhecimento do lugar do individuo no mundo e na histéria, a partir de referenciais como
ritos, mitos histéricos, representacdes etc. A memoria contribui para os processos de
construcdo de identidade e as praticas que nutrem essa memoria reforcam a identidade

construida, fortalecendo também os sentidos de pertencimento.

Essa memoria, entdo, “causa” a identidade. E a identidade, hoje, em tempos
e mundos altamente fragmentados e, por que ndo, (des)conectados, é mais
que um objeto de estudo; é, antes uma necessidade de sobrevivéncia sécio-
cultural e histérica. Com a existéncia do multiculturalismo, saber nosso
espaco no mundo tornou-se ndo s6 dificil e complexo, mas também
indispensavel (FIGUEIREDO, 2006, p.40).

Além disso, quando se trata de contato direto e continuo entre culturas, € preciso
considerar que os préprios individuos possuem inumeras auto-representacdes, se comportando
de maneiras diversas, segundo o contexto em que estdo inseridos. Dessa forma, de acordo
com o dinamismo e a complexidade das questdes identitarias, os pertencimentos podem ser
maltiplos.

Ao falar sobre imigrantes vindos da Europa para o Sul do Brasil, Manuela Carneiro da
Cunha (2008) defende a idéia de que na didspora as culturas se afirmam por meio do
fortalecimento das identidades, que se da através de tradicdes, de uma cultura filtrada pela
memdria. Assim, grupos migrantes costumam ser conservadores em relagdo a seus costumes,
manutencdo do sotaque, dentre outras préaticas, devido a necessidade de declarar seu

pertencimento a um lugar; o que ndo nega a incorporacdo de elementos da cultura do novo
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lugar em que esta inserido. Em outros termos, grupos culturais migrantes podem, além de
confrontar-se com outras culturas, levar sua territorialidade consigo, procurando reproduzir-
las em outras &reas.

Neste sentido, com relacdo aos espagos de memoria criados pelos tradicionalistas — 0s
CTGs — Rocha (2006) afirma que ao sentir saudade do “pago” (local onde nasceu), os
migrantes buscam reproduzir na “queréncia” (lugar onde se vive) seus valores culturais ¢
sociais numa tentativa de (re)territorializacio. E possivel afirmar, entfo, que a combinago de
elementos produz territorialidades. Assim, os espacos voltados para as praticas associadas a
vivéncia do “ser gatcho”, em dareas diferentes de seu territério original, podem ser
considerados redutos de manutencdo e consolidacao identitaria. Nas palavras de Bossé (2004,
p.168), “certamente o territorio identitdrio ndo é apenas ritual e simbolico, é também o local
de praticas ativas e atuais, por intermédio das quais se afirmam e vivem as identidades.”

Os CTGs, como ja dito anteriormente, sdo estancias simbdlicas: recintos onde se
materializam e reproduzem as préaticas campeiras tradicionais presentes no registro memorial
dos participantes. Sdo lugares de pertencimento que revelam a afetividade pelo territorio de
origem. Seus nomes, por exemplo, remetem a elementos campeiros que fundamentam a
identidade gaticha: “Tropeiro boiadeiro”, “Meu pago”, “Saudades do Sul”, “Saudades da
Queréncia”, “Fronteira aberta”, “Fronteira de ouro”, “Unido e tradi¢do”, “Queréncia
Farroupilha”, “Liberdade”, “Esséncia Crioula”, “Tropeiros Missioneiros”, “Barbosa Lessa”,
“Alma Charrua”, “General Antonio de Souza Netto”; ”"Bento Gongalves”, “Brasil, tché!”,
“Deserto da Saudade”, “Nova Queréncia”, “Queréncia do Norte”, “Rancho Rio Grande”,
“Saudade da minha terra”, “Recuerdos del Pago” etc., num processo de “levar a terra consigo”
ou “ficar (simbolicamente) da terra de origem” (HAESBAERT, 1999, p.169).

Para se fundar um CTG, h& uma série de regras especificas (ver anexo 3), porém,
muitos centros tradicionalistas existem extra-oficialmente, sendo formados pela reunido de
pessoas que cultivam a memoria e a tradicdo gaucha, por meio das praticas simbolicas
fundadoras e mantenedoras da identidade.

Em termos quantitativos, segundo OLIVEN (2006), no ano de 2000 havia cerca de

4500 entidades tradicionalistas no Brasil e 16 no exterior.

Disseminando-se pelos varios municipios rio-grandenses — mui lentamente
a principio e, depois, em vertiginosa progressao geométrica —, 0s CTGs
vieram a valorizar e prestigiar a figura humana do gadcho. [...] Em resumo:

0 retorno moral ao tempo de dantes. N&o se trata de reviver, esterilmente, o
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Passado. Mas, sim, de resgatar, do passado, a Esperanca perdida (LESSA,
1995, p. 76).

4.3 . Disseminacéo dos Centros de Tradi¢Ges Gauchas

O expressivo desenvolvimento das praticas tradicionalistas conferiu as mesmas grande
visibilidade e abrangéncia. Hoje é possivel falar em Movimento Tradicionalista Gadcho
Brasileiro como organizacdo que surge de um movimento social regional, em busca da
preservacdo de sua cultura e dos valores que julgam fundamentais para a vida em sociedade,
cujas acOes se pautam nas tradicBes galchas, mas ultrapassam os limites do Rio Grande do
Sul, estando presente na maioria das Unidades da Federagéo.

Devido a essa expansdo do tradicionalismo por todo territrio nacional, fez-se
necessaria a criagdo da “Confederagdo Brasileira da Tradicdo Gaticha” (CBTG), considerada
a entidade maior do tradicionalismo, em 24 de maio de 1987. Esta Confederagdo congrega as
seguintes entidades estaduais: MTG-RS, MTG-SC, MTG-PR, MTG-SP, MTG-MT, MTG-
MS, MTG-RO, “Federagdo Tradicionalista Gaucha do Planalto Central” (FTG-PC), “Unido
Tradicionalista Gaucha do Nordeste” (UTGN), e “Unido Tradicionalista Gaticha do Rio de
Janeiro” (UTGRIJ). Além disso, no exterior foi fundada, em 23 de abril de 2005, a
“Confederagdo Norte Americana do Tradicionalismo Gaucho Brasileiro” (CNATGB) que, por
sua vez, trabalha no sentido de agregar os gauchos que vivem nos Estados Unidos,
promovendo encontros anuais para celebrar seus simbolos e tradicGes.

Ambas as Confederagdes sdo organizacOes da sociedade civil, sem fins econdmicos e
de funcdo integradora, cujas acbes baseiam-se nas proposi¢des fixadas na Carta de Principios
do Movimento Tradicionalista do Rio Grande do Sul e tem como finalidade incentivar as
tradicGes galchas por meio da definicdo de estratégias que valorizem suas manifestacGes
culturais, bem como orientar as entidades confederadas, para que se mantenha unidade e
autenticidade em suas praticas culturais.

No quadro abaixo é possivel observar a distribuicdo dos CTGs pelos estados brasileiros.
Ainda que existam divergéncias relativas a quantidade dessas entidades tradicionalistas
presentes no pais e no mundo, e considerando que existem muitas entidades ndo filiadas ao

Movimento, optou-se por apresentar aqui os dados fornecidos pela CBTG.
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UNIDADES DA FEDERACAO

NUMERO DE CTGs

Acre 1
Alagoas 0
Amapa 0
Amazonas 3
Bahia 5
Ceara 0
Distrito Federal 4
Espirito Santo 1
Goias 9
Maranhdo 1
Mato Grosso 43
Mato Grosso do Sul 19
Minas Gerais 2
Para 0
Paraiba 0
Parana 336
Pernambuco 2
Piaui 0
Rio Grande do Norte 1
Rio Grande do Sul 1731
Rio de Janeiro 7
Rondb6nia 33
Roraima 1
Santa Catarina 587
Séo Paulo 28
Sergipe 0
Tocantins 1

QUADRO 2: Distribuicdo de CTGs por Unidades da Federacao
(Organizado pela autora a partir dos dados presentes no site da CBTG -

http://www.cbtg.com.br/_sitio/ctgs/, acesso em 26/06/2010)
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MAPA 1: Distribuicdo de CTGs por Unidades da Federagédo
(Organizado pela autora em 26/06/2010)

O mapa acima evidencia que a difusdo do tradicionalismo gaucho ocorre conforme a
“diaspora” sul-rio-grandense para além dos limites do seu Estado: a identidade cultural do
grupo em questdo se territorializa nas areas para onde o gatcho migra, por meio da fundacéo
de CTGs.
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Segundo Haesbaert (1997):

A década de 70 representou o grande boom na expansdo dos sulistas pelo
interior do pais. Tanto pelo agravamento da concentracdo de terras no Sul e
pelos programas estatais geoestratégicos estimulando a ocupacdo da
Amazobnia [...] quanto pelos investimentos em tecnologia agricola que
estimularam a agricultura, especialmente de soja, nos cerrados. A presenca
de gauchos transformando cidades ja estruturadas ou criando novas revela-se
um constante na regido Centro-Oeste (HAESBAERT, R., 1997, p.21).

O mesmo autor afirma que o termo desterritorializagdo é utilizado para designar
fendmenos que se originam num espaco e acabam migrando para outros (HAESBAERT,
2006). Entretanto, segundo OLIVEN (2006), este termo s6 faz sentido quando associado ao
de reterritorializacdo, pois as idéias e os costumes, ao se deslocarem, se estabelecem em novas
bases territoriais, onde se adaptam e se integram.

No presente trabalho o conceito de multiterritorialidade se revela mais apropriado,
pois se trata de analisar a disseminacdo dos CTGs por multiplos espacos. Neste sentido, é
preciso esclarecer que este conceito ndo se aplica aos individuos em si, mas a identidade
cultural que, como ja dito anteriormente, é levada para outras localidades muitas vezes
distantes e bastante diferentes do territorio de onde se originou, por meio dos migrantes
gauchos e da criagdo de seus centros tradicionalistas.

Essa multiterritorialidade da cultura em questdo é expressa também pela adesdo de

imigrantes ao MTG:

Ao sairem do Rio Grande do Sul, onde eram no maximo proprietarios
apenas de alguns hectares de terra, e adquirirem extensdes de terras bem
maiores em areas de expansdo da fronteira agricola, os emigrantes
simbolicamente deixam de ser pequenos colonos e tornam-se fazendeiros.
Eles se véem como pioneiros que estdo desbravando novas terras com
trabalho e coragem. Nesse processo, 0s colonos se transformam em
‘gauchos’, categoria pela qual se identificam e s@o identificados pelos
‘brasileiros’, isto €, aqueles que ndo tém origem no Rio Grande do Sul. Essa
visdo é passada para as proximas geracdes que ja ndo sdo nascidas do Rio
Grande do Sul. Os galchos acabam assim se constituindo em um grupo
étnico (OLIVEN, 2006, p. 141).
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De forma complementar as afirmacfes de Oliven apresentadas acima, Jakzam Kaiser

(1999) elucida a idéia de “nacdo gaucha”:

Os galchos mostram, como grupo social, caracteristicas que permitem
classifica-los como um grupo étnico. Primeiro, ao criar espacos regionais de
identidade galcha, ndo importa a localizacdo geografica ou aspectos
historicos e culturais do lugar. Segundo, ao naturalizar a reprodu¢do do “ser
gaucho”: os filhos de gaichos, mesmo fora do rio grande do Sul, nascem
galchos, como se esta condicdo fosse uma heranga genética (KAISER,
1999, p. 21).

A etnia, segundo Hall (2006), é o termo que designa as caracteristicas culturais
partilhadas por um povo, incluindo a tradi¢do e o “sentimento de lugar”. Ainda de acordo com
0 autor, a tendéncia de homogeneizacao global tem provocado um expressivo retorno a esta
nocao, reforgando o pertencimento grupal.

Cuche (2002), por seu turno, tece reflexBes sobre as teorias “primordialistas” de
identidade cultural, que consideram como fundamental a identidade etno-cultural, visto que o
pertencimento ao grupo étnico é a mais importante de todas as vinculagGes sociais, pois é nele
que sdo partilhadas “as emocgdes e as solidariedades mais profundas e estruturantes”. No
entanto essa linha tedrica é bastante criticada pelos que acreditam na concep¢do subjetivista
da identidade, por ndo considerar seu carater variavel.

Cabe, no momento, apresentar a transcri¢do de parte dos discursos de dois importantes
representantes do Movimento Tradicionalista Galcho que evidenciam as questdes sobre
identidade e territorialidade contempladas na presente pesquisa. Estes discursos foram
proferidos durante a Semana Farroupilha, na Solenidade de Outorga dos diplomas de
Embaixador e Cénsul Honorario do Rio Grande do Sul aos galchos dirigentes de entidades
tradicionalistas no Brasil.

Primeiramente, o discurso do Presidente da Comissdo Estadual dos Festejos
Farroupilhas, Presidente do IGTF e 1° Vice-Presidente da CBTG, Manoelito Carlos Savaris:

Este ato que se repete a cada ano como reconhecimento do governo do
estado e, por extensdo, da sociedade gaucha, da sociedade sul-rio-grandense
— mais do que sociedade gaucha — a dizer a esses lideres da tradi¢do galcha
fora do Rio Grande do Sul, muito obrigado. Na verdade ndo € s6 um ato de

dizer “muito obrigado”, ¢ dizer: continuem a representar e bem como vem
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fazendo — agora de documento, de diploma, de papel passado — coisa que ja
fazem sem papel passado, ja fazem na pratica. E nos temos aqui varios
outros companheiros que ja foram agraciados com essa comanda, que €
também comprometedora — sem divida nenhuma. Ela deixa a pessoa mais
comprometida, moralmente mais responsabilizada, por essa coisa de manter
tradicdo galcha, cultura gadcha, em lugares aonde dificilmente outro povo
conseguiria manter sua cultura. Entdo parabéns a vocés, em nome da
comissdo estadual dos festejos farroupilhas, que é quem assume a
responsabilidade de executar esse ato junto com o Palécio Piratini. [...] Eu
acho que nds temos permanentemente que dizer aquilo que ja se dizia: “No
Rio Grande do Sul, a necessidade organizou a tradi¢do, fora do Rio Grande
do Sul a saudade organizou a tradi¢do”. E vocés sdo detentores desse
sentimento de saudade, gque nds que moramos aqui nesta terra ndo temos o

direito de ter (Manoelito Carlos Savaris, discurso proferido em 18 de
setembro de 2009).

Abaixo, o discurso do Presidente da CBTG, Dorvilio José Calderan:

O gaucho deixa sua terra natal, mas ndo deixa suas raizes. Quando a saudade
bate, é na roda de chimarrdo, no CTG, nas cavalgadas, nas dangas, nos jogos
e nas provas de lago que encontram o aconchego de seu pago. Seus
descendentes, muitos deles, nem conhecem o Rio Grande, mas fazem com o
coracdo e amam essa terra. Manter a tradicdo no Rio Grande néo é facil, mas
fora do estado é muito mais dificil. As dificuldades sdo muitas, sejam elas
econdmicas, financeiras, de adaptacdo e convivéncias com as culturas locais,
mas os lideres tradicionalistas, com amor a terra e as tradigdes, lutam para
manter acesa essa chama da tradicdo e dos valores morais, éticos e de
familia, sem esquecer “liberdade, igualdade e humanidade”. N&o temos
duvidas de que nos dias atuais precisamos desses valores pra fazer frente as
facilidades oferecidas pela sociedade atual que levam a situagdes muitas
vezes desagradaveis para nossa juventude. Que 0S NnOsSs0sS governantes
reconhecam a importancia da cultura do povo galcho e de seu movimento
tradicionalista que € o maior movimento cultural organizado do mundo, que
busca cumprir a carta de principios que coloca como prioridade seu papel
social e parcerias com o estado na solucdo de problemas fundamentais e na

conquista do bem comum. Esperamos unir forcas para que a cultura seja
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valorizada e sejam valorizadas as parcerias entre entidades tradicionalistas e
governo. Que as fagcanhas farroupilhas traduzam para os dias atuais a forca
presente em cada um, ndo sé nos tradicionalistas, mas no povo, nos politicos,
na sociedade. Que a paz do ponche verde seja 0 simbolo que necessitamos

para nossos dias atuais, lutando pela paz nas sociedades, nas nossas familias,
defesa das idéias e dos ideais farroupilhas (Dorvilio José Calderan, discurso

proferido em 18 de setembro de 2009).

A partir dos dados levantados e das reflexdes desenvolvidas, € possivel afirmar que
atualmente para ser galcho tradicionalista o individuo ndo precisa, necessariamente, ter
nascido no Estado do Rio Grande do Sul, ou ter alguma forma de parentesco, ou ainda
qualquer outra ligacdo pratica com o lugar. Para ser um auténtico gatcho, segundo o discurso
tradicionalista, basta ser um admirador do povo sul-rio-grandense, de sua historia, de seus
costumes e simbolos, e assim, praticar a cultura tradicional galcha em seu cotidiano, ainda
que esteja geograficamente longe do lugar onde foi construida.

E dessa forma que agem os tradicionalistas que vivem no exterior. Muitos deles
nasceram e cresceram no Rio Grande do Sul, e a necessidade de migrar veio por motivos
econbmicos ou pessoais/familiares; outros, porém, nunca estiveram no estado galcho, mas se
identificam com a cultura — cada qual a sua maneira — e voluntariamente se juntam ao grupo.
De acordo com a CBTG, existem doze CTGs localizados no exterior, sendo seis nos EUA, e
0s outros no Canadé, na Espanha, em Portugal, na Franca, em Israel e Paraguai.

O contato com os grupos de tradicionalistas que moram fora do Brasil se deu por
meio de correio eletrdnico. Assim, depois das apresentacfes iniciais, as questdes que
nortearam a conversa basearam-se nos motivos que levaram a fundacéo do CTG, no perfil das
atividades desenvolvidas e seus participantes, e em como é ser tradicionalista longe do Rio
Grande do Sul.

Paulo Garcia, do CTG “Queréncia do Norte”, de Toronto (Canadd), conta que a
fundacdo do Centro se deu pela vontade de agregar brasileiros, pois ha, além de gaichos,
mineiros, paulistas, entre outros “brasileiros espalhados”. Paulo ndo se considera “bairrista”,
mas afirma que o grupo pratica a roda de chimarrdo, o churrasco, os baildes, nos quais a
pilcha n&o é obrigatdria; mas quem tem, usa. Seus e-mails sempre terminam com a frase: “Um

abraco do tamanho do Rio Grande”.
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Fotografia 25: Churrasco no fogo de chdo — CTG “Queréncia do Norte”
(Foto publicada no jornal eletronico “Brasileiros no Canada” - http://brasilnocanada.wordpress.com/,
acesso em 03/05/2010)

Giane, de New Jersey (Estados Unidos), diz que o objetivo da criacdo do CTG
“Saudade da minha Terra” foi o de cultivar e divulgar a cultura e as tradicdes do Sul do
Brasil. Com seis anos de existéncia, 0 CTG ndo conta com sede propria, ha somente um
escritorio. O custo de um salédo é alto e isso dificulta os encontros e reunides.

N&o ha muitos integrantes no grupo, pois, segundo ela, é pequena a quantidade de
galchos na regido. A maioria dos integrantes é de Santa Catarina e do Parana, e ha também
simpatizantes mineiros e paulistas.

Apesar das dificuldades, ela defende que a tradicdo continua a mesma e ha grande
esforco para participar das festas de Portugal e do Brasil, apresentando a culinéria galicha. Ja
receberam também famosos grupos de musica tradicionalistas como, Os Serranos, Galcho da
Fronteira, Os Monarcas. Além disso, uma vez por ano ha o encontro tradicionalista dos
CTGs mais proximos e, algumas vezes, um grupo vai para algum evento tradicionalista no
Brasil, como na Semana Farroupilha de 2008 — quando seis casais do “Saudade da minha

Terra” se apresentaram em Porto Alegre.
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Fotografia 26: Pebes e prendas do CTG “Saudade da Minha Terra”
(Fonte: Foto publicada no site: http://www.ctgnj.com, acesso em 26/04/2010)

Jatir Cosme Delazeri, presidente da Confederacdo Norte Americana do
Tradicionalismo Galcho Brasileiro — CNATGB esclarece que quando chegou em Los
Angeles, em 1984, com 35 anos de idade, comecou a sentir saudade das coisas boas que
deixou no Rio Grande do Sul: os amigos, o bom relacionamento com as pessoas, as comidas,
o0 churrasco, o chimarrdo, o batepapo em portugués. Foi entdo que ele comegou a pensar em
fazer uma pequena sociedade de familias amigas e ai surgiu a idéia envolver as culturas e
tradi¢cdes do Rio Grande do Sul.

No dia 20 de setembro de 1992, Jatir reuniu um grupo de 15 familias ja conhecidas em
um parque publico de Los Angeles, onde foi realizado um churrasco em comemoracédo a data
e onde foi assinada a ata de fundacdo do CTG, também conhecido como Centro Cultural
Gaucho “General Bento Gongalves”.

O numero de familias socias varia de 15 a 25, somando um total de 40 a 70 pessoas.
Entretanto, muitas delas ndo podem participar porque trabalham aos fins de semanas ou
moram longe. A maioria das pessoas que participa € de meia idade, entre 30 e 60 anos de
idade, e a quantidade de homem e mulher é proporcional. A maioria dessas familias é de
imigrantes do Rio Grande do Sul, mas h& familias de outros Estados do Brasil e de outros
paises com Peru, Guatemala, e dos Estados Unidos, que simpatizam com 0 movimento.

Em cada ano, hd em torno de 3 ou 4 reunides, nas quais se costuma usar roupas tipicas

da indumentaria tradicionalista, fazer churrasco, arroz carreteiro, chimarrdo, masicas gauchas,
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etc. Segundo Jatir, 0 mais importante dessas reunides € aproximagcdo com as pessoas que
moram longe, a troca de informagdes sobre o Brasil, sobre o dia-a-dia no exterior, etc.

O “ser tradicionalista” fora do Brasil, para Jatir, ¢ bem mais dificil do que no Brasil,
pois no exterior é preciso obedecer muitas normas e leis locais, Estaduais e Federais. Para ndo
agredir essas normas e, assim, manter a admiracdo por parte do povo Norte Americano, foi
necessario realizar algumas modificagBes nas praticas tradicionalistas. E proibido, por

exemplo, fazer churrasco em parques publicos, devido ao risco de incéndio.

Fotografia 27: Sede da Confederagcdo Norte Americana do Tradicionalismo Gaucho Brasileiro
(Fonte: Arquivo pessoal de Jatir Cosme Delazeri. Foto recebida por e-mail.)

David Dominguez, Patrdo do CTG “Recuerdos Del Pago”, de Madri (Espanha), fala
sobre a diversidade cultural que existe no mundo, e os sentimentos de afinidades com povos e
seus saberes — culinéria, vestimentas, agremiacdes, iconografia, arte, musica, historia, etc.,
que merecem ser preservadas onde quer que estejam seus representantes,
territorialmente falando. Para ele, os gauchos constituem um desses povos, cuja identidade é
marcada por forte regionalismo.

Apesar do aparente paradoxo de vivermos numa sociedade globalizada, David acredita
que os imigrantes, especialmente aqueles que vivem em continentes longinquos, precisam
mais do que nunca apoiar 0s movimentos tradicionais, sob risco serio de extin¢do frente as

culturas hegemonicas. Para ele, 0 MTG surgiu neste contexto de uniformizacdo do universo
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humano, devido aos meios de comunicacdo que levam uma informacao uniforme
instantaneamente a qualquer parte do planeta.

Com relacdo a experiéncia da fundagdo do CTG em Madri, 0 patrdo relata que ha
bastante tempo alguns gauchos da Espanha passaram a se reunir com o objetivo de
compartilhar seus interesses nas raizes de sua terra, podendo ser o Rio Grande do Sul ou 0s
territorios simpatizantes aos rincdes gauchos. Procurando se informar sobre a organizacdo
formal de CTGs em todo mundo, optou-se por unir o grupo ao MTG a fim de criar uma

estrutura onde o0s gauchos pudessem se expressar, por meio do culto as tradicoes.

Coisas simples como realizar um churrasco crioulo (com apetrechos raros
por aqui como espeto, churrasqueiras de alvenaria ou fogo de chéo, lenha ou
carvao, etc.) ou tomar um chimarrdo (onde cuia, bomba ou erva-mate sdo
artigos praticamente desconhecidos) se fazem mais faceis com a participacao
coletiva. Escutar can¢des gaudérias, como milongas, vaneras, bugio, bailara,
fandangos... aderecar-se com bombachas ou vestir-se de prenda se faz mais
natural quando compartilhado entre gadchos. Assim mesmo como discutir
nossas aflicdes clubistico-desportivas, especialmente entre eternos rivais

futebolistico num Gre-Nal universal (David Dominguez, Patrdo do CTG

“Recuerdos Del Pago”, 2009).

O numero de participantes do CTG € bastante variavel, pois em cada encontro
aparecem galchos novos interessados em se juntar ao grupo. Tanto nos churrascos caseiros
como nas mateadas em parques, costumam apresentar-se em torno de uma dazia de membros
— entre sul-rio-grandenses nativos e outros interessados pela cultura gaicha. O nimero de
homens e mulheres é praticamente 0 mesmo e 0s participantes sao, em sua maioria, jovens e
adultos, posto que entre imigrantes em Madri predomina esta populacdo em idade laboral
inicial.

David termina seu depoimento com uma fala que revela a importancia da nogéo de
pertencimento fornecida pelos espacos locais de memoria e que consagra a esséncia dos

processos identitarios:

Enfim, digo que a vida dura de um imigrante se torna muito mais amena
guando sabemos que ao nosso lado hd sempre companheiros que se criaram
em situagOes culturalmente semelhantes, com os quais é possivel festejar

nossas tradigdes, e nos quais podes confiar teus sentimentos e compartilhar
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teus momentos mais intimos (David Dominguez, Patrdo do CTG

“Recuerdos Del Pago”, 2009).
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CONSIDERACOES FINAIS

Foram apresentadas, ao longo do presente trabalho, as reflexdes desenvolvidas sobre a
emergéncia de politicas culturais patrimoniais voltadas aos bens imateriais, em meio a
processos globalizantes, bem como sobre questdes relativas a identidade cultural e ao
Movimento Tradicionalista Gaucho.

E possivel concluir que, de forma contraria ao que se supunha, a diversidade das
identidades culturais muitas vezes persiste e se afirma fortemente em oposicao aos efeitos da
globalizagdo. Nota-se, diante dessa configuracdo, o estabelecimento de uma “via de mio
dupla”: de um lado, o interesse em preservar a diversidade cultural e o surgimento das
politicas patrimoniais; do outro, a busca de apoio junto ao poder publico por parte das
identidades construidas. Assim, os dispositivos legais sdo considerados aliados, sendo capazes
de assegurar, valorizar e subsidiar a perpetuacdo de manifestacdes culturais.

O desenvolvimento das politicas culturais brasileiras, especialmente daquelas relativas
aos bens imateriais, se deu por meio de interagbes com organismos internacionais
representados pela UNESCO, com a qual se compartilha o interesse pela preservacdo da
diversidade cultural. No pais, houve, sem duvida, significativo avanco com relacdo a essas
politicas — de 1922 até os dias atuais — especialmente porque passaram a considerar o
dinamismo e a complexidade das expressdes culturais a partir da visdo antropolégica.

O fato das metodologias de pesquisa empregadas nos processos de identificacéo,
registro e salvaguarda do patrimdnio serem pautadas na etnografia aponta para a importancia
das ciéncias humanas na compreensdo das manifestacfes culturais e na formulacdo dessas
politicas, por trazerem a luz as categorias espago-tempo, imprescindiveis para a compreensao
de toda e qualquer expressao cultural.

Neste sentido, a Geografia traz profundas contribuicdes no que diz respeito a
espacializacdo de expressfes culturais, processos de ocupacdo de territorio e producdo de
territorialidades, ao passo que a Antropologia e a Sociologia auxiliam na compreensdo das
organizacGes sociais e dos elementos simbdlicos mais relevantes da identidade das
comunidades. A Historia, por sua vez, se empenha em explicar trajetérias e dindmicas da
sociedade, bem como a construcdo da memdria. A aproximacdo destes campos das ciéncias
humanas é imprescindivel para a compreensdo substancial de processos e manifestacdes
culturais.

Mesmo diante de todos os avangos aqui explicitados, existem muitos problemas a serem

enfrentados na formulacao e aplicacdo das politicas voltadas ao patriménio cultural imaterial,
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como, por exemplo, a dificuldade de articular realidades juridicas e politicas de Estado a usos
e costumes locais, tornando-se necessario, assim, considerar as diversidades existentes entre
comunidades culturais.

Ainda nesta linha de pensamento, muitos questionamentos sdo feitos com relagdo ao
elevado numero de decretos e leis envolvendo os simbolos do tradicionalismo. Os contrarios a
essa proliferacdo acreditam que dispositivos como estes sdo desnecessarios e extravagantes,
pois os simbolos regulamentados estdo altamente presentes nas praticas cotidianas, sendo
efetivamente tradicionais.

No entanto, o tradicionalismo galcho organizado surgiu justamente com o propdsito
de retomar, ressignificar e manter as tradi¢cbes — inventadas ou ndo — diante das crescentes
transformacgdes que continuam a ocorrer vertiginosamente no mundo, por meio dos processos
de globalizacdo. Sendo assim, 0 MTG acredita que o apoio de poder publico, por meio de
iniciativas que legitimam seus referenciais culturais, contribui para o fortalecimento e para a
consolidacéo da identidade galcha.

Por fim, é possivel afirmar que as culturas sdo realidades vivas e mutaveis, e sua
producdo, continuidade e mudanca dependem de condicBGes especificas. Dessa forma o
Movimento Tradicionalista Galcho, em linhas gerais, cumpre sua funcdo de oposi¢cdo aos
mecanismos de homogeneiza¢do cultural. Em contrapartida, inimeras sdo as criticas ao
movimento, cujos principais argumentos se sustentam na falta de autenticidade e em seu
carater conservador.

Em termos de expressdes culturais, deve-se, como ja dito anteriormente, considerar
auténtico tudo o que for real e tiver significado para o grupo social que o cria, mantém ou
transforma. Nesse sentido, ndo ha duvidas de que o MTG, com todo o simbolismo que carrega
consigo, tem alta significancia para seus participantes e para outros individuos que
gradualmente se integram ao movimento, promovendo sua expansao.

Assim, a identidade cultural construida no estado do Rio Grande do Sul migra com seus
atores sociais que, obrigados a se deslocarem espacialmente devido, geralmente, a fatores
econdmicos, levam consigo, a novos territdrios, os costumes e tradi¢es que lhes conferem a
nocdo de pertencimento. Em outras palavras, as manifestacbes culturais relacionadas a
identidade cultural gadcha se ressignificam e se territorializam em diversos espagos, em
localidades internas ao Brasil e além das fronteiras nacionais, por meio dos Centros de
Tradi¢Bes Gauchas, configurando, assim, a multiterritorialidade identitaria sul-rio-grandense.



118

REFERENCIAS

ALENCAR, José de. O gaticho. 3. ed. Sdo Paulo : Atica, 1998.

ARANTES, A. A. As dimensdes do patriménio. Curso Livre: Patrimonio Imaterial: politica
e instrumentos de identificacdo, documentacdo e salvaguarda — turma 2. Realizacdo:
UNESCO. Coordenacdo Geral: COMUNA. Plataforma de Educagdo a Distancia: DUO
Informagé&o e Cultura . <www.duo.inf.br>. Belo Horizonte, 2008.

ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL. A identidade
gaucha (Projeto de Pesquisa). Porto Alegre, 2000.

ASSUMPCAO, E. Por que ndo festejo 0 20 de Setembro. In: ASSUMPCAOQ, E. e MAESTRI,
M. (coords). Nés, os afro-gauchos. 22 edi¢do. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 1998.

BAUMAN, Z. Identidade: entrevista a Benedetto Vecchi. Traducdo: Carlos Alberto
Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2005.

BERG, T. J. Territdrio, cultura e regionalismo: aspectos geograficos em simbolos estaduais
brasileiros. Dissertagéo (Mestrado em Geografia) — UNESP, Rio Claro, 2009.

BOSSE, M. L. As questdes de identidade em geografia cultural: algumas concepgoes
contemporaneas. In: CORREA, R. L. e ROZENDAHL, Z. (orgs). Paisagens, textos e
identidade. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2004.

CAMARGO, O. N. Falando em tradic&o e folclore. 22 edi¢do. Passo Fundo: Méritos, 2006.

CANDAU, J. Mémoire et identité. Paris: PUF, 1998.

CARTA DE PRINCIPIOS — Movimento Tradicionalista Gaticho (1961). Disponivel em:
<http://www.mtg.org.br/cartadeprincipios.html>, acesso em 15/07/2008, as 14h.

CASTRO, M. V. e FONSECA, M. C. Patriménio cultural imaterial no Brasil. Brasilia:
UNESCO, Educarte, 2008.

CASTELLS, M. O poder da identidade. Traducdo Klauss Brandini Gerhardt. 22 edi¢do. Séo
Paulo: Paz e Terra, 2000. (A Era da Informacéo: economia, sociedade e cultura, vol.2).



119

CBTG - Confederacdo Brasileira de Tradicio Gaucha. Disponivel — em:
<http://www.cbtg.com.br>, acesso em: 25/03/2009, as 23h.

CHIAPINNI, L. Fronteiras culturais e cultura fronteirica na comarca pampeana: obras
exemplares. In: CHIAPPINI, L.; MARTINS, M.H. e PESAVENTO, J.S. (orgs). Pampa e
Cultura: de Fierro a Netto. Porto Alegre: Editora da UFRGS/Instituto Estadual do Livro,
2004.

CLAVAL, P. O papel da nova geografia cultural na compreensdo da acao humana. In:
CORREA, R. L. e ROSENDAHL, Z. (orgs.) Matrizes da Geografia Cultural. Rio de
Janeiro: EQUERJ, 2001.

CORREA, R. L. Caderno de textos: sobre a geografia cultural. Textos NEPEC n° 3. Rio de
Janeiro: NEPEC-UERJ, 2007.

COSTA, B. P.. As relagGes entre os conceitos de territorio, identidade e cultura no espaco
urbano: por uma abordagem microgeografica. In. CORREA, R. L. e ROZENDAHL, Z.
(orgs.) Geografia: temas sobre cultura e espaco. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2005.

COSTA, E. B.; FONSECA, R. e SCHMITT, R. (coord). Histéria ilustrada do Rio Grande
do Sul. Porto Alegre: RBS Publicagtes, 2004.

CUCHE, D. A nogao de cultura nas ciéncias sociais. Traducdo: Viviane Ribeiro. 22 edicao.
Bauru: EDUSC, 2002.

CUNHA, E. Os Sertdes. Rio de Janeiro: Record, 1998.

CUNHA, M. C. O milagre do p&o. Documentério produzido por Isa Grinspum Ferraz.
l16polis—RS: Museu do P&o 2008.

DUTRA, C. P. A prenda no imaginario tradicionalista. Dissertacdo (Mestrado em Histdria)
—PUC/RS. Porto Alegre, 2002.

DAMATTA, R. Carnavais, malandros e herois. 42 edicdo. Rio de Janeiro: Zahar, 1983.

FAGUNDES, A. A. Indumentéria Gaucha. 22 Edicdo. Porto Alegre: Martins Livreiro, 1985.



120

FAGUNDES, A. A. Tradicionalismo. Caderno de Histéria, n° 22. Memorial do Rio Grande
do Sul. Disponivel em: <http://www.memorial.rs.gov.br/cadernos/tradicionalismo.pdf>,
acesso em 15/03/2009, as 21h.

FIGUEIREDO, J. B. A traducédo da tradicdo: gauchos, guaxos e sombras — o regionalismo
revisitado de Luiz Carlos Barbosa Lessa e de Ricardo Giiraldes. Tese (Doutorado em Letras)
— UFRGS, Porto Alegre, 2006.

FLORES, M. Historia do Rio Grande do Sul. 82 edicdo. Porto Alegre: Ediplat, 2006.

GEERTZ, C. A interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

GEERTZ, C. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Petropolis:
Vozes, 1997.

GONZAGA, S. As mentiras sobre o gaucho: primeiras contribuicdes da literatura. In:
DACANAL, J. H. e GONZAGA, S. (orgs). RS: cultura e ideologia. Porto Alegre: Mercado
Aberto, 1980.

HAESBAERT, R. O mito da desterritorializagdo: do “fim dos territorios” a
multiterritorialidade. 22 edicdo. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006.

HAESBAERT, R. Des-territorializacdo e identidade: a rede “gaucha” no nordeste. Niteroi:
EDUFF, 1997.

HAESBAERT, R. Identidades Territoriais. In: CORREA, R. L. e ROZENDAHL, Z. (orgs.)
Manifestacdes da cultura no espaco. Rio de Janeiro: EQUERJ, 1999.

HALL, S. A identidade cultural na p6s-modernidade. Traducdo: Tomaz Tadeu da Silva,
Guaraeira Lopes Louro. 112 edi¢do. Rio de Janeiro: DP&A, 2006.

HOBSBAWM, E. e RANGER, T. A invencéao das tradicdes. 22 edi¢do. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1997.

INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL (IPHAN). A
Trajetoria da Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial no Brasil: 1936 - 2006.
Brasilia:  Departamento do  Patriménio  Imaterial, 2006.  Disponivel em:
<http://portal.iphan.qov.br/portal/baixaFcdAnexo.do?id=582>, acesso em 20/06/2007, as
21h.




121

KAISER, J. Ordem e progresso: o Brasil dos Gauchos. Floriandpolis: Insular, 1999.

KHUN, F. Breve histéria do Rio Grande do Sul. 32 edigdo. Porto Alegre: Leitura XXI,
2007.

LE COMTE, M. G. H. El Mate. Buenos Aires: Miazal ediciones, 2005.

LESSA, B. Porteira aberta. In: GONZAGA, S.; FISCHER, L. A. (coord.) Noés, os gauchos. 32
edicdo. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 1995.

LESSA, B. O sentido e o valor do Tradicionalismo. (1954) Primeiro Congresso
Tradicionalista do Rio Grande do Sul. Santa Maria, 1954. Disponivel em
<http://www.mtg.org.br/valor.html>, acesso em 17/07/2008, as 21h.

LIMA E ALVES, A. C. A instrucdo dos processos de Registro. Curso Livre: Patrimonio
Imaterial: politica e instrumentos de identificacdo, documentagdo e salvaguarda — turma 2.
Realizacdo: UNESCO. Coordenacao Geral: COMUNA. Plataforma de Educacéo a Distancia:
DUO Informagéo e Cultura . <www.duo.inf.br>. Belo Horizonte, 2008.

LIMA, J. O Sentido e o Alcance Social do Tradicionalismo (1995). Disponivel em
<http://www.mtg.org.br/alcance.html>, acesso em: 25/05/2008, as 19h.

MARTINS, C. Porteira fechada. Porto Alegre: Globo, 1944

MONTES, M. L. Memodria e Patrim6nio Imaterial. In: MIRANDA, D. S. (org) Memoria e
Cultura: a importancia da memoria na formagéo cultural humana. S&o Paulo: Edi¢bes SESC,
2007.

MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO. MTG 40 anos: raiz, tradigdo e futuro -
1966-2006. Porto Alegre: Fundacédo Cultural Gaucha — MTG, 2006.

NETO, S. L. Contos gauchescos e lendas do sul. Porto Alegre: L&PM, 2008.

OLIVEIRA, R. C. de. O trabalho do antropologo. 22 edi¢cdo. Sdo Paulo: Editora UNESP,
2006.

OLIVEN, R. G. A parte e o todo: diversidade cultural no Brasil-Nacdo. 22 edicdo. Petropolis:
Vozes, 2006.



122

OLIVEN, R. G. O renascimento do gauchismo. In: GONZAGA, S.; FISCHER, L. A. (coord.)
N0s, os gauchos. 32 edicdo. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 1995.

PELEGRINI, S. C. A. e FUNARI, P. P. A. O que é patriménio cultural imaterial. S&o
Paulo: Brasiliense, 2008. (Colecéo Primeiros Passos)

PESAVENTO, S. J. A revolucéo farroupilha. S&o Paulo: Brasiliense, 1985.

PESAVENTO, S. J. Histéria do Rio Grande do Sul. 9* edicdo. Porto Alegre: Mercado
Aberto, 2002.

RAMIL,V. A estética do frio. Conferéncia de Genebra. Porto Alegre: Satolep, 2004.

RIBEIRO, D. O povo brasileiro: a formacédo e o sentido do Brasil. 22 edicdo. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1995.

ROCHA, B. N. “Em qualquer chio, sempre gaucho!”: a multiterritorialidade do migrante
“gaucho” no Mato Grosso. Dissertacdo (Mestrado em Desenvolvimento, Agricultura e
Sociedade) — UFRRJ, Rio de Janeiro, 2006.

SALAINI, C. J. “Nossos herois nio morreram”: um estudo antropolégico sobre formas de
“ser negro” e de “ser gaucho” no estado do Rio Grande do Sul. Dissertacdo (Mestrado em
Antropologia Social) — UFRGS, Porto Alegre, 2006.

SANTA’ANA, E. A cavalo, Anita Garibaldi! - Piquete Anita Garibaldi. Porto Alegre: Age,
1993.

SANT’ANNA, M. O patriménio imaterial — politicas em curso: a legislacao brasileira e 0s
programas de fomento. Curso Livre: Patrimdnio Imaterial: politica e instrumentos de
identificacdo, documentacdo e salvaguarda — turma 2. Realizacdo: UNESCO. Coordenacgdo
Geral: COMUNA. Plataforma de Educagdo a Distancia: DUO Informacdo e Cultura .
<www.duo.inf.br>. Belo Horizonte, 2008.

SAVARIS, M. C. Rio Grande do Sul: histéria e identidade. Porto Alegre: Fundacdo Cultural
Galcha — MTG, 2008a.

SAVARIS, M. C. (org). Nossos simbolos, nosso orgulho! Porto Alegre: Instituto Gaucho de
Tradicdo e Folclore, 2008b.



123

SAVARIS, M. C. (org). Os farroupilhas e suas faganhas. Porto Alegre: Fundacdo Instituto
Gaucho de Tradicdo e Folclore, 2009.

SEVERINO, A. J. Metodologia do trabalho cientifico. 232 edicdo revista e atualizada. Séo
Paulo: Cortez, 2007.

VERISSIMO, E. O Continente. Volume 1. Trilogia: O Tempo e o vento. Parte 1. Sdo Paulo:
Cia das Letras, 2004.

VIANNA, L. Patrimbnio Imaterial: legislacdo e Inventarios Culturais. A experiéncia do
Projeto  Celebracbes e  Saberes da  Cultura  Popular.  Disponivel em:
<http://www.cnfcp.gov.br/pdf/Patrimonio Imaterial/Patrimonio Imaterial Legislacao/
CNFCP_Patrimonio Imaterial Leticia Vianna.pdf>, acesso em 15/03/2009, as 22h.

VIANNA, L. Metodologia de inventario e pesquisa aplicados ao patriménio imaterial.
Curso Livre: Patrimonio Imaterial: politica e instrumentos de identificacdo, documentagdo e
salvaguarda — turma 2. Realizacdo: UNESCO. Coordenacdo Geral: COMUNA. Plataforma
de Educacédo a Distancia: DUO Informacéo e Cultura . <www.duo.inf.br>. Belo Horizonte,
2008.

WARNIER, J. A mundializagdo da cultura. 22 edicdo. Traducdo: Viviane Ribeiro. Bauru-
SP: EDUSC, 2003.

BIBLIOGRAFIA CONSULTADA

ALMEIDA, M. G. Geografia Cultural e Geografos Culturalistas: uma leitura francesa.
Geosul, Floriandpolis: Editora da UFSC, v. 14, p. 35-47, 1993.

ARANTES, A. A. O que é cultura popular. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004. (Colecéo
Primeiros Passos)

CANDAU, J. Anthropologie de la mémoire. Paris: Armand Colin, 2005.

CLAVAL, P. A geografia cultural. Traducdo de Luiz Fugazzola Pimenta e Margareth de
Castro Afeche Pimenta. 3? edi¢do. Floriandpolis: Editora da UFSC, 2007.

CLIFFORD, J. A experiéncia etnografica: antropologia e literatura no século XX.
Organizado por José Reinaldo Santos Gongalves. 3% edi¢do. Rio de Janeiro: Editora UFRJ,
2008.



124

CORREA, R. L. Geografia Cultural: passado e futuro — uma introducéo. In: CORREA, R. L.
e ROZENDAHL, Z. (orgs.) ManifestacOes da cultura no espaco. Rio de Janeiro: EAUERJ,
1999.

COSTA, W. M. O Estado e as politicas territoriais no Brasil. 4* edi¢cdo. S&o Paulo:
Contexto, 1995. (Colecéo Repensando a Geografia)

FIALHO, M. A. V. RincbGes de pobreza e desenvolvimento: interpretacdes sobre
comportamento coletivo. Tese (Doutorado em Desenvolvimento, Agricultura e Sociedade) —
UFRRJ, Rio de Janeiro, 2005.

FONSECA, M. C. L. O patrimbnio em processo: trajetoria da politica federal de preservacédo
no Brasil. 22 edicdo. Rio de Janeiro: UFRJ; MINC — IPHAN, 2005.

GOLDENBRG, M. A arte de pesquisar: como fazer pesquisa qualitativa em ciéncias
sociais. Rio de Janeiro: Ed. Record, 1998.

GOLIN, T. A ideologia do gauchismo. 3? edi¢do. Porto Alegre: Tché!, 1955.

GONZAGA, S.; FISCHER, L. A BISSON, C. A. (coord.) N6s, os gatichos / 2. 22 edicéo.
Porto Alegre: Editora da UFRGS, 1998.

HAESBAERT, R. Concepgdes de territorio para entender a desterritorializacdo. In: SANTOS,
M.; BECKER, B. B... [et al.]. Territério, territdrios: ensaios sobre ordenamento territorial.
3% edicdo. Rio de Janeiro: Lamparina, 2007. (Colecédo espaco, territorio e paisagem)

JACKS, N. Midia nativa: industria cultural e cultura regional. 3% edi¢do. Porto Alegre:
UFRGS, 2003.

LARAIA, R. B. Cultura: um conceito antropologico. 192 edi¢do. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Ed., 2006.

LAPLANTINE, F. Aprender antropologia. Traducdo: Marie-Agnés Chauvel. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2007.

LESSA, B. Nativismo: um fendmeno social gatcho. Porto Alegre: L&PM editores, 1985.



125

MELLO, J. B. F. Descortinando e (re)pensando categorias espaciais com base na obra de Yi-
Fu Tuan”. In: CORREA, R. L. ¢e ROSENDAHL, Z. (orgs.) Matrizes da Geografia Cultural.
Rio de Janeiro: EAUERJ, 2001.

NUNES, Z. C. e NUNES, R.C. Dicionario de regionalismos do Rio Grande do Sul. Porto
Alegre: Martins Livreiro, 1996
ORTIZ, R. Cultura brasileira e identidade nacional. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985.

ORTIZ, R. Mundializagéo e cultura. S&o Paulo: Brasiliense, 2007.

OLIVEIRA, R. C. Caminhos da identidade: ensaios sobre etnicidade e multiculturalismo.
Brasilia: Paralelo 15; Sdo Paulo: Editora UNESP, 2006.

OLIVEN, R. G. A fabricacdo do gaucho. Ciéncias sociais hoje — 1984 (Anuério de
antropologia, politica e sociologia). Sdo Paulo, Cortes: 1984.

OLIVEN, R. G. Cultura brasileira e identidade nacional (O eterno retorno). In: MICELLI, S.
(org.). O que ser na ciéncia social brasileira — 1970-2002. Sdo Paulo, Sumaré, 2000.

OLIVEN, R. G. The largest popular culture movement in the western world: Intellectuals and
gaucho Traditionalism in Brazil. American Ethnologist, vol. 27, n° 1. Bloomington, 2000.

PAIXAO, D. P. O que é MTG: pensamentos e perspectivas. 22 edicdo. Santa Maria, 2004.

PESAVENTO, S. J.. Nagdo e regido: dialogos do “mesmo” e do “outro” (Brasil e Rio Grande
do Sul, século XI1X). In: PESAVENTO, S. J. (org). Et al. Histdria Cultural: experiéncias de
pesquisa. Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2003.

POERNER, A. J. Identidade cultural na era da globalizacdo: politica federal de cultura no
Brasil. Rio de Janeiro: Revan, 1997.

SAINT-HILAIRE, A. Viagem ao Rio Grande do Sul. Belo Horizonte: Itatiaia, 1974.

SCHULER, F. L. e BORDINI, M. G. (org.). Cultura e identidade regional. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2004. (Colecdo Memdria das Letras)

VANNUCCHI, A. Cultura brasileira: o que €, como se faz. 3% edicdo. S&o Paulo: Edi¢Ges
Loyola, 2002.



126

ZALUAR, A. Teoria e Préatica do trabalho de campo: alguns problemas. In: A aventura
antropologica: teoria e pesquisa. Organizadora Ruth C. L. Cardoso. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1986.



127

GLOSSARIO

Regionalismos do Rio Grande do Sul

CAMPANHA GAUCHA: area de campo, apropriada a criacdo de gado. Local distanciado da cidade;

interior.
CARRETEIRO: prato campeiro, constituido de arroz com guisado de charque.
CASTELHANO: pessoa natural do Uruguai ou Argentina. Relativo ao Uruguai ou a Argentina.

CENTAURO DOS PAMPAS: denominacdo dada, no Rio Grande do Sul, aos gauchos que, nas

revolucdes, lutavam a cavalo. Habil cavaleiro.
CHAMA CRIOULA: fogo simbolico que representa a historia, a tradi¢do da sociedade galcha.
CHARQUE: carne de gado bovino, salgada e seca, em mantas.

CHIMARRAO: mate cevado sem agucar; é preparado em uma cuia ou cabaca e sorvado através de

um tubo metélico, com um ralo na extremidade inferior, ao qual se da o nome de bomba.

CHINA: descendente ou mulher de indio, ou pessoa do sexo feminino que apresenta alguns dos

caracteristicos étnicos das mulheres indigenas. Cabocla, mulher morena. Pejorativo: prostituta.
COSTANEIRA: a primeira e Gltima tdbua de um tronco de madeira serrado em diversas folhas.

COXILHAS: grandes extensdes onduladas de campinas cobertas de pastagens, que constituem a

maior parte do territorio sul-rio-grandense e onde se desenvolve a atividade pastoril dos gauchos.
CUIA: recipiente de barro, louca ou de madeira, usado para se tomar chimarrdo. Cabaga. Porongo.

ESCARAMUCAS: movimentos rapidos de cavalaria, na frente do inimigo, com constantes mudancas

de direcdo e ataques e retiradas repentinas para desorienta-lo.

ESTANCIA: estabelecimento rural destinado & criacdo de gado, formado por grande extensdo de

campo. Fazenda.

FANDANGO: denominacdo genérica de antigos bailes campestres, constituidos de dangas sapateadas,

executadas alternadamente com cancGes populares, com acompanhamento de viola.

FARROUPILHA: o mesmo que farrapo. Diminutivo de farrapo. O que pertenceu a Republica de

Piratini, de 1835. O revolucionério republicano de 1835.
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FOGO DE CHAO: grande fogo que se acende no chdo do galpdo das estancias para o preparo do
mate (chimarrdo) e do churrasco. Ponto de reunido dos tropeiros e pedes. Conotacdo de hospitalidade,

visto que qualquer forasteiro é admitido ao convivio dos que se redinem em torno dele.

GALPAO: construgio existente nas estancias destinada ao abrigo de homens e de animais e & guarda
de material. O galpdo caracteristico do Rio Grande do Sul é uma construgdo rastica, de tamanho
regular, geralmente feita de madeira e com assoalho de terra batida, sem portas e até sem uma parede,

onde o fogo de chdo esta sempre aceso. Serve de abrigo aos pedes da estancia e aos viajantes.

GAUCHO: nascido no Rio Grande do Sul. Habitante do interior do Rio Grande do Sul, dedicado a
vida pastoril e profundo conhecedor das lides campeiras. Habitante da Argentina e do Uruguai, da

regido da campanha, com origem e costumes semelhantes aos do sul-rio-grandenses.

GUAUDERIO: denominacio dada ao galicho antigo em sentido depreciativo. Pessoa que ndo tem

ocupacao séria e vive a custa dos outros.
GUAPO: forte, vigoroso, valente, bravo.

INVERNADA: grande extensdo de campo, cercado. Nas estancias, geralmente, h& diversas
invernadas: para criar, para engordar etc. Usa-se também no sentido de reparticdo, secdo,

departamento.

MILONGAS : espécie de musica dolente, crioula, de origem platina, cantada com acompanhamento

de viol&o ou guitarra.

PAGO: lugar em que se nasceu, o lar, o rincdo, a queréncia; o povoado, 0 municipio em que se nasceu

ou onde se reside.

PAMPA: denominagdo dada as vastas planicies do Rio Grande do Sul e dos paises do Prata, cobertas
de excelentes pastagens, que servem para cria¢do de gado, principalmente bovino, cavalar e lanigero.

PELEIA: peleja, contenda, briga, rusga, disputa, combate, luta.

PELEGO: pele de carneiro ou de ovelha, de forma retangular, com a l1a natural, que se coloca sobre os

arreios, para tornar macio o assento do cavaleiro.
PILCHA: vestimenta tipica de galcho.
PILCHADO: trajado com vestimenta tipica de gadcho.

PIQUETE: érea da estAncia menor do que a invernada, ao lado da casa, onde se pbe ao pasto 0s

animais utilizados diariamente.
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PONCHO: espécie de capa de 13, de forma retangular, ovalada ou redonda, com uma abertura no
centro, por onde se encaixa a cabeca. E o agasalho tradicional do gaticho do campo.
PRENDA: joia, reliquia, presente de valor. Em sentido figurado, moca gaucha.

QUERENCIA: lugar onde alguém nasceu, se criou ou se acostumou a viver, e ao qual procura voltar

guando dele se afasta.

VACARIA: grande extensdo de campo ocupada por gado bovino.

(Adaptado de NUNES, Z. C. e NUNES, R.C. Dicionario de regionalismos do Rio Grande do Sul.
Porto Alegre: Martins Livreiro, 1996)
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ANEXO 1

CENTRO DE TRADICOES GAUCHAS ESTANCIA CELESTE BRASIL

Pioneirismo gaucho também no mundo virtual
Por Clediney Silva

O Centro de Tradi¢Ges Galchas Estancia Celeste Brasil foi criado por iniciativa do jornalista
Clediney Silva, galcho radicado ha muitos anos no Parana, no inicio de 2007, exatamente no
momento em que o Second Life comecava a ganhar amplitude nacional. Desde entdo, o
empreendimento vem construindo uma histdria de luta, garra e sucesso, retratando com fidelidade no
mundo virtual os passos herdicos do povo gaucho. Instalado inicialmente em uma ilha estrangeira, o
CTG agora faz parte da llha Brasil Porto Alegre.

Com um trafego diario médio de 5.000 pessoas, segundo medic¢Ges da propria Linden Lab e
que podem ser consultadas diretamente no local por qualquer interessado, 0 CTG esta instalado em
uma éarea total de 3.500 s.q.m. (metros quadrados simulados), ocupando um quarteirdo ao lado da
Usina do Gasdmetro. Além do patrdo Bloguinho Bourgoin, avatar do jornalista Clediney Silva, a
entidade é comandada por dois capatazes, Thomas Taov e Toninho Barzane, este Gltimo contando com
o0 inestimavel auxilio de sua esposa Silvia Hynes, os filhos Juliana Boyle e Carravetta Fierrens e a nora
Daiiia Garfield.

O CTG possui dois locais de baile — um galp&o aberto e um saldo fechado —, além de fogo de
chdo com churrasco e arena de rodeio. No pordo do saldo fechado estdo o escritorio da patronagem, 0s
estidios da Radio CTG Brasil e uma exposi¢do de quadros com noticias publicadas pela imprensa
nacional. Outro importante apoio a cultura galcha é dado pela loja Xergdo, grife criada pela jornalista
Clediney Silva, que oferece pilchas completas e vestidos de prenda confeccionados pela estilista
CherNo Boram, além de camisetas do CTG Estancia Celeste Brasil.

A primeira noticia sobre a criacdo do CTG Estancia Celeste Brasil foi dada pelo jornal Zero
Hora, de Porto Alegre, no dia 28 de marco de 2007. Em texto assinado pela jornalista VVanessa Nunes,
destaque do Caderno de Informatica, com chamada de capa no jornal e anincio na TV Galcha (Rede
Globo), a matéria anunciava que “um baile marcara a inauguragdo, sabado a noite, do Centro de
Tradigdes Gauchas (CTG) Estancia Celeste Brasil, o primeiro desta realidade simulada na Internet”.

QUERENCIA VIRTUAL

Por Vanessa Nunes
(reporter do jornal ZERO HORA)

Fogo de chdo, pilcha e chimarrdo ganharam versbes digitalizadas no Second Life (SL),
comunidade online com 5 milhdes de habitantes. Nos pagos virtuais, um baile marcara a inauguracao,
sébado & noite, do Centro de Tradi¢cGes Gauchas (CTG) Estancia Celeste Brasil, o primeiro desta
realidade simulada na Internet.

Para dancar no baile, os avatares - como sdo chamados 0s bonequinhos que representam cada
residente - deverdo estar rigorosamente pilchados. Foram confeccionados chapéus, lencos, bombachas
e vestidos de prenda por uma estilista virtual. A indumentéria estard a venda por 490 lindens (a moeda
do SL, equivalente a cerca R$ 5 o traje completo).

A idéia de criar um CTG no SL € do jornalista Clediney Silva, 49 anos, gaicho de Dom
Feliciano radicado h4 mais de uma década em Sdo José dos Pinhais (PR), onde é xiru das falas
(mestre-de-ceriménias) do CTG Sentinela dos Pagos.
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- O culto as tradi¢bes galchas néo fica restrito ao Rio Grande do Sul. Por que ndo se expandir
pelo mundo virtual? - argumenta.

Na opinido do folclorista Paixdo Cortes, 79 anos, todo trabalho feito para preservar os valores
da terra merece aplausos:

- E uma forma atualizada de divulgar a identidade da regi&o. Tradicionalismo no significa
ficar parado no tempo. E preciso acompanhar a modernidade, mas n&o fazer modismo.

Para tocar o projeto do CTG virtual, Silva recorreu a Bloguinho Bourgoin, a sua segunda vida
no mundo digital. O avatar fundou a entidade no SL e contratou outras pessoas dentro da sociedade
online para construir objetos caracteristicos da cultura gaicha , como cuia de chimarrdo e churrasco
em espeto de chdo. Para reconstruir um pedacinho do pampa no mundo online, o investimento
ultrapassou 0s 100 mil lindens (pouco acima de R$ 1 mil).

Mais do que um passatempo e uma forma de matar a saudade dos pagos, Silva vislumbrou no
SL uma chance de ganhar dinheiro real com a venda da indumentaria gaudéria na loja Xergdo, outro
empreendimento seu.

- Quero trazer a grife Xergdo para 0 mundo real. Quem sabe alguma empresa se interessa.
Também quero ver se consigo patrocinio para o CTG - planeja.

O Movimento Tradicionalista Gaiucho (MTG) pretende acompanhar o projeto, para se
certificar de que a cultura do Estado ndo serd desvirtuada no mundo digital. Entdo, talvez possa até
apoiar a iniciativa:

- E algo positivo, porque comunica a cultura gadcha a outro perfil de publico, mais urbano.
Geralmente, o galcho campeiro é bem xucro nesta area de Internet - comenta o presidente do MTG,
Oscar Gress.

(Fonte: http://www.ctgbrasil.com/historia.htm, acesso em 14/06/2010)
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ANEXO 2

Turma do rock’n’roll conquista os gaudérios do Acampamento Farroupilha
- Piqueteiros ensinam as regras tradicionalistas para visitantes —

O mau tempo dos Gltimos dias proporcionou uma fusdo inusitada no Parque Mauricio Sirotsky
Sobrinho. Flavio Vichinheski, patrdo do Piquete Amigos do Parque, mal imaginava a tribo para a qual
abria as portas ao abrigar da chuva de sadbado o empreséario Richard Zimmer. Era a turma do
rock’n’roll.

Zimmer agendou a comemora¢do do seu aniversario no local para o dia seguinte, tamanho o
entrosamento com o0s piqueteiros. Os convidados vieram bem trajados, mas ndo como manda o
figurino do acampamento. O uniforme? O classico do rock: calca jeans, camisetas de bandas e muito
preto — mais piercings, tatuagens e cabelos coloridos, como o penteado cor-de-rosa do estudante Lucas
Rosa, 26 anos.

O tatuador Ricardo Novoa, 30 anos, frequenta o evento ha seis anos.

— Nao é porque estou sem bombacha que ndo cultivo a tradi¢cdo. Nao deixo de ser gaicho por
conta da minha aparéncia — garante.

Perguntado se os novos visitantes agradaram, Vichinheski, no parque desde 1997, respondeu
orgulhoso:

— Achei maravilhoso.Ja estamos acertados para que eles voltem no ano que vem.

A obediéncia as regras do Movimento Tradicionalista Galcho é a Unica exigéncia do piquete.
Piercings sdo aceitos desde que ndo invadam a pista de dancga. O publicitario Fernando Tedesco, 30
anos, ndo se incomoda:

— As vezes, é preciso ser radical para a tradicdo n3o se perder.

MANUAL DO VISITANTE ROQUEIRO

- Brincos, piercings, bermudas e chinelos de dedo s8o proibidos na pista de danga.
- As mulheres ndo podem exagerar ao usar decotes e minissaias.

- Nas caixas de som, nada de guitarras distorcidas ou baterias pulsantes. S6 musica regionalista.

- Tatuagens, bonés e camisetas de bandas estdo liberados.

- S80 bem-vindos todos os cortes e cores de cabelo, bem como penteados ousados, sem restri¢des.

(Fonte: Site do “ClickRBS”, durante a Semana Farroupilha, em 14 de setembro de 2009, disponivel em:
http://www.clicrbs.com.br/especial/rs/regionalismo/19,0,2652717, Turma-do-rocknroll-conquista-os-gauderios-
do-Acampamento-Farroupilha.html , acesso em 23/09/2009)
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ANEXO 3
COMO FUNDAR UM CTG

As exigéncias minimas variam de Federacdo (MTG) para Federac&o.

Como regra béasica se tem a exigéncia de filiagdo ao MTG e o respeito as normas da
Confederacdo Brasileira da Tradi¢do Galcha (CBTG).

- O primeiro passo € visitar o sitio da CBTG (www.cbtg.com.br) e, nele, clicar no icone do
MTG correspondente ao seu Estado. V& ao Regulamento Geral e 14 verifique os requisitos minimos
exigidos para a fundagdo de um CTG.

- Entre em contato com o coordenador Regional com atuacdo sobre a cidade em que sera
fundado o CTG e busque os esclarecimentos suplementares, convide-o para participar do processo.

- Os fundadores devem se reunir em assembléia, em dia e hora previamente agendados e
divulgados para conhecimento de interessados, se possivel através de edital publicado na imprensa
local.

- Realizada a Assembléia, cuja minuta esta em anexo a esta nota, a ata, por copia, devera ser
levada a registro no Cartorio de Registro Civil das Pessoas Juridicas (Titulos e Documentos). Em
anexo modelo de requerimento para registro de Atas.

- A Ata devera estar firmada por um advogado, além dos presentes.

- Ap0s o registro, providenciar a inscricdo da entidade no CNPJ (Receita Federal).

- Obter Alvara da Prefeitura.

- Na seqiéncia, através da coordenadoria Regional do MTG de seu estado, pedir a filiacdo do
CTG.

- Importante, atendidas as exigéncias legais, a declaragdo de utilidade publica da entidade
junto ao Municipio e ao estado. Informe-se na Camara de Vereadores de sua cidade.

- Por fim, habilite 0 CTG como Organizacdo Social de Interesse Publico (Lei Federal em
anexo) o que possibilitard acesso a recursos publicos para o desenvolvimento dos fins sociais.

- ATENCAO: SEMPRE QUE SE REALIZAREM ELEIQOES, REGISTRAR A ATA E
PROVIDENCIAR A ALTERACAO DO RESPONSAVEL FISCAL JUNTO A RECEITA
FEDERAL, SOB PENA DO PATRAO QUE ENTREGOU O CARGO ASSUMIR
RESPONSABILIDADES FISCO-TRIBUTARIAS DIANTE DE EVENTUAL OMISSAO DE SEU
SUCESSOR.

O Estatuto podera conter um Conselho de Agregados Vitalicios, 6rgdo meramente consultivo
e a ser integrado por ex-Patrdes do CTG que tenham cumprido todo seu mandato. Basta acrescentar
mais um artigo no Titulo correspondente a administracéo.

(Fonte: http://www.cbtg.com.br/_sitio/DocumentosCBTG/montarctg.php, acesso em 21/06/2009)
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