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RESUMO
Na década de 70 as discussdes relativas aos povos indigenas ganharam forga, espago e

relevancia na sociedade civil. Diversas associagdes e organizagdes de apoio a causa

indigena foram criadas e dirigidas por diferentes profissionais. Através do impulso

proporcionado pelo movimento indigenista (ndo oficial) surgiu o movimento feito pelos
proprios indios. Com o crescimento do movimento varias associagdes foram fundadas e
coordenadas pelos indigenas. Todas elas, de diferentes maneiras, buscavam defender e
assegurar a demarcacdo dos territorios, os direitos a saide, escolas e autodeterminagio,
como também promoveram amplo debate sobre a politica da integra¢@o. Os indios Terena
participaram desse processo, tanto no apoio direto ao movimento indigena nacional, quanto
na constituigdo de organizagdes. O objetivo desse projeto € analisar - através de
levantamento bibliografico, entrevistas e observagdes - o papel desempenhado, hoje, pelas
organizagdes e associa¢des indigenas na acomodagdo e adaptacdo dos Terena na cidade de
Campo Grande, Mato Grosso do Sul.

Palavras-Chave: indios Terena, associa¢des indigenas, movimento indigena, territério
urbano, migragao.
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ABSTRACT

In the decade of 70, the discussions related to the indigenous people gained strength, space
and relevance in the civil society. Various supporting associations and organizations to the
indigenous cause were created and directed by different professionals. Trough the impulse
of the (non-oficial) indigenist movement came along the movement made by the Indians

themselves. All of them, in different ways, reached to defend and insure the landmarking of

the territories, the rights to health, education and self-determination, as well as to promote

an ample debate about the integration politics. The Terena Indians had participated in this
process, either supporting directly the national indigenous movement, as well as in the
constituition of organizations. This project’s goal is analizing — through a bibliographic
survey, interviews and observations — the role, nowadays, of indigenous organizations and
associations in the rooming and adaptation of the Terena in the city of Campo Grande,
Mato Grosso of the South.

Keywords: indigenous associations, indigenous movement, Terena Indians, migrations,
urban space.
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INTRODUCAO

Em 1721, com uma ingenuidade fingida que n3o escondia a
acidez do sarcasmo, Charles-Louis de Secondat perguntou-
nos: “Persas? Mas, como ¢é possivel ser persa?. Vai ja
trezentos anos que o bardo de Montesquieu escreveu suas
famosas Lettres Persanas, e até agora ainda ndo conseguimos
encontrar a maneira de elaborar uma resposta inteligente a
mais essencial das questdes que faz parte do roteiro historico
das relagdes entre os seres humanos.

(José Saramago)

A questdo de ser ou ndo ser “Persa” — 1é-se “indio” — €, ainda, uma das grandes

questdes levantadas nos debates dentro e fora da academia'. Apesar dos debates tedricos e

das grandes demonstragdes de existéncias e miltiplas vivéncias €tnicas, a duvida continua a
persistir: Como alguém foi e ainda pode continuar sendo “Persa”?

Saramago nos da uma pista para esse questionamento. Na verdade, a insisténcia na
duvida persiste porque ser “persa” € “ser o estranho, ¢ ser o diferente, ¢ numa palavra ser o
outro. A simples existéncia do ‘persa’ tem bastado para incomodar, confundir,
desorganizar, perturbar a mecanica das instituigdes, o ‘persa’ pode ir mesmo ao extremo
inadmissivel de desassossegar aquilo de que todos os governos do mundo sdo mais ci0osos,
a soberana tranqiiilidade do seu poder” (SARAMAGO, 2002, p.33).

O questionamento sobre a “veracidade” do “Outro” tem produzido, ao longo da
histéria do nosso pais e do mundo, massacres, discriminagdes, e grandes subjugagdes.
Contudo, observamos que os envolvidos tém transformado esse questionamento em
ferramentas na luta pela possibilidade de continuarem — ou ndo — sendo “Persas”, ou seja,

sendo diferentes no assim chamado mundo globalizado.

' E importante salientar que esse tipo de questionamento — a diivida com a relagdo a legitimidade étnica — ndo
esta presente nas discussdes antropoldgicas contemporaneas. Isto ndo exclui a possibilidade de debater o
tema, visto que as populagdes, aos quais os questionamentos sdo dirigidos, sdo ainda afetadas de forma
concreta pela ignorancia ou omissdo de diversos setores e instituigdes da sociedade.
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A questdo sobre a manifestagdo da diferenga étnica — em um pais que busca,
congregar os seus habitantes em torno de uma mesma lingua € uma mesma identidade — foi
a primeira questdo levantada quando resolvemos trabalhar com os Terena, ja no primeiro

ano de graduagao.

Na época estudamos® as migragdes Terena das aldeias de seus antepassados para a

cidade de Campo Grande, no Mato Grosso do Sul. Dentro desse estudo — que apontava
tanto os motivos situacionais para as transferéncias (falta de alimentos, falta de trabalhos),
quanto o carater ndmade das migragdes — constatamos as inimeras formas e caminhos
utilizados pelos Terena na manifestagdo da diferenga.

No inicio das migragdes para os centros urbanos® os Terena procuravam constituir
linhas de relagdes (com familiares ou ndo) que possibilitassem novas articulagdes,
interpretagdes e adaptagdes em um novo espago. Todo esse processo dindmico de
articulagdo dos grupos na reinterpretagdo da nova realidade e de compreensédo e abertura ao
“Outro” (LEVIS-STRAUSS, 1993), veio acompanhado, também, de fortes pressdes
assimilacionistas e discriminatorias, levando grande parte dos Terena a negagdo de sua
ancestralidade indigena quando essa identificagdo pudesse lhes trazer prejuizos.

Tomamos conhecimento de que nessa situagdo alguns pais chegaram a castigar seus
filhos quando eles proferiam palavras no idioma tradicional, outros, por sua vez, preferiam
ser identificados como japoneses — consideravam a “diferenga japonesa” mais aceitavel
pela sociedade, visto que ela gozava de algum prestigio.

O que aconteceu ¢ que fomos discriminados, fui discriminado, passei

quatorze anos de minha formagio de vida falando que era japonés, porque
era mais facil — o indio era um preguigoso e o japonés era um trabalhador;

? Vou me referir ao trabalho de campo que realizei (tanto da graduagio quanto do mestrado) sempre no plural,
levando em considerag@o as contribuigdes dadas pelos meus orientadores desde a graduagdo até o mestrado: o
Prof. Dr. Sérgio Augusto Domingues e o Prof. Dr. Mauro de Mello Leonel Jinior.

? As migragdes dos Terena tiveram inicio entre as décadas de 20 e 30.
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12

o indio era um turrdo e o japonés era inteligente, entdo fui levando essa
identidade para poder superar muitas dificuldades (MARCOS TERENA,
2000, p.36).

O processo de escamoteamento étnico enfrentado pelas familias Terena dificultou a

manifestagdo de elementos culturais antes praticados no contexto da aldeia — esses
elementos (sempre remetidos por eles a uma ancestralidade) sdo histdricos, dinamicos €
relacionais, ou seja, nio fazem parte de uma esséncia cultural Terena, ou de um nucleo
rigido e a-temporal. Nesse sentido, as idas periddicas as aldeias de origem significavam ndo
s6 o reencontro com o0s parentes e amigos, mas também a possibilidade de vivenciar e
reatualizar a tradigdo.

A situagdo comegou a se modificar com o advento do Movimento Indigena e apoio
de vérios segmentos da sociedade. Muitos Terena que viviam na cidade passaram a afirmar
sua identidade, sua pertenga étnica, através da manifestagdo e articulagdo de elementos
culturais reinventados no contexto urbano. Reinterpretaram dangas como o Bate-Pau e a
Ciputrena, retomaram o aprendizado do idioma, desenvolveram o artesanato, entre outras
praticas.

Durante a pesquisa na gradua¢io constatamos que um dos canais articuladores
desses acontecimentos ligados a expressividade étnica eram as associagdes e organizagdes
constituidas pelos proprios Terena. Eram nelas que eles buscavam garantir ndo sé a
possibilidade de manifestagdo publica da diferenga, mas também o acesso a melhores
condig¢des nas areas da saude, da educagdo e do trabalho.

Nesse cenario de politica da identidade as associagdes passaram a atuar como:
instrumentos capazes de auxiliar na ressignificagdo da realidade, como espagos onde
reunidos os Terena se afirmam e se legitimam em um novo territorio e, principalmente,

atuam como pontes para a atualizac¢io da tradigdo.
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13

Diante dessa importante constatagdo decidimos, como objetivo da pesquisa no
mestrado, pesquisar a dinamica das associagdes e organizagdes Terena a partir do processo
de territorializagdo e instalagdo dos mesmos em territorio urbano.

A pesquisa foi desenvolvida através de idas a Campo Grande, onde entrevistamos
tanto os indios Terena que participam de associagdes e organizagdes, quanto aqueles que
apenas observam as atividades e os projetos desenvolvidos.

Entrevistamos, também, os demais agentes envolvidos, como ONGs de apoio a
causa indigena, igrejas, pesquisadores locais e individuos de outras etnias, pois, estudar o
fendmeno do associativismo indigena implica, necessariamente, abordar os parceiros
envolvidos no processo.

Nas entrevistas resolvemos ndo adotar o gravador, pois verificamos que o uso do
aparelho dificulta a aproximagao, devido a intimidagdo sofrida por aquele que ¢ submetido
as perguntas. O ndo uso do gravador foi um elemento fundamental para a abertura do
dialogo e obtengdo de revelagdes importantes que, acreditamos, ndo nos seriam contadas

com a utilizagdo do mesmo. Ressaltamos que as identidades de alguns entrevistados foram

preservadas diante de declaragdes que se referem a conflitos ou acusagdes que possam

prejudicar os envolvidos nas entrevistas; o anonimato ndo interferiu nos resultados da
pesquisa.

Nas entrevistas com os Terena abordamos temas relacionados: a fundagdo das
associagdes e organizagdes, as dificuldades encontradas na condugdo das mesmas, os
ganhos adquiridos no processo de afirmagdo €étnica via organizagdo, os financiadores dos
projetos, entre outros. Procuramos também etnografar — de forma a ampliar a visio sobre o

processo — as relagdes dos Terena com suas comunidades, através de observagdes
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constantes ¢ do convivio com algumas familias na cidade. Foram entrevistados indios

Terena dirigentes de associagdes, afiliados e ndo afiliados.

Com os chamados “parceiros” dos indios levantamos alguns dados e formas que

eles utilizam para colaborar com as associagdes indigenas. Entrevistamos dirigentes de

algumas Ongs, coordenadores de projetos governamentais, religiosos e demais liderangas

indigenas (Kaiowa, Kadiwéu, etc.) que atuam no Estado do Mato Grosso do Sul. Também

utilizamos dados de outros pesquisadores sobre as associagdes Terena.

As associagdes indigenas que fazem parte dessa dissertag@o sdo:
Associa¢do dos Moradores do Bairro Margal de Souza: essa associagdo congrega os
moradores do bairro Margal de Souza e é presidida pela lider indigena Enir Bezerra. A
associagdo cuida dos assuntos relativos ao bairro, através da viabilizagdo de projetos
que contam com a participag¢do e parceria de ONGs e Estado.
Associacao dos Feirantes Indigenas de Campo Grande: essa associagdo existe ha 15

anos e congrega as feirantes que trabalham no espago fornecido pela prefeitura, a

chamada “Feira do Indio”. Participam da associag@o tanto as mulheres que moram na

cidade quanto aquelas que vém esporadicamente da aldeia para vender sua produgio.
Presidida por Dona Julia a associagdo cuida das questdes que envolvem a venda e a
produgdo dos produtos indigenas na cidade.

Grupo Té: fundada em 1988 por Eliseu Lili que sempre a presidiu. A associagio tem
como objetivo promover a cultura Terena na cidade através da formagdo de alguns
jovens nas dangas tradicionais. Participam do grupo jovens que residem na cidade e nas
aldeias. Esse grupo possui também um site na internet para divulgag¢@o da histéria do

povo Terena e das atividades da associagio.
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Centro Social de Cultura Indigena: essa associagdo conta com a participagdo nao sé
dos Terena, mas também dos Guarani e dos Kaiowa. Buscam desenvolver atividades
relacionadas a producdo cultural (como apresentagdo-de dangas e artesanato) como
também atividades relacionadas a capacitagdo profissional dos indios na cidade. Essa
associagdo existe ha mais de 15 anos.

Conhecemos também, um importante lider indigena Domingos Verissimo que é o
presidente da Unido das Nagdes Indigenas (UNI) regional, que atualmente cuida das
questdes referentes a educagdo indigena. Tivemos a oportunidade de acompanhar também
diversas discussdes relacionadas a formagdo de novas associagdes e/ou reformulagdes de
antigas associagdes que ja ndo estavam com atividades freqiientes entre os indigenas na
cidade.

Dentre os parceiros das associagdes indigenas que pesquisamos podemos destacar a
Fundagdo Bidtica. Presidida por Jorge (formado em ciéncias agrarias e especialista em
planejamento), a especialidade dessa ONG ¢é a questdo ambiental, mas atualmente possui
um espago especifico para lidar com as questdes indigenas sob a coordena¢do do Terena
Lisio Lili. A lista com a relagdo de algumas ONGs e demais parceiros dos indios serdo

anexadas no final deste trabalho.

- Metodologia adotada

Para a compreensdo da dinamica do associativismo entre os Terena, ou seja, para

entender a forma especifica pela qual os Terena recebem, utilizam e direcionam suas

associagdes e organizagdes no espago urbano, foi necessario compreender as conexdes

existentes entre os discursos engendrados pela etnicidade e a cosmologia e organizagdo

AVA
AVAVE

1 2 3 4 5 6 if unespwl 12 13 14 15 1e¢ 17 18



16

social dos Terena. Essa conexdo ¢ realizada em termos de reinterpretagdo e reinvengdo de
tradigdes (HOBSBAWN & RANGER, 1997). Nesse contexto, as tradigdes sdo entendidas
ndo como tragos fixos e imutaveis, mas sim como constru¢des sociais que sdo perpassadas
por fluxos e significados, numa dinamica que € histdrica e processual (HANERZ, 1997,

OLIVEIRA FILHO, 1988, 1998, etc.).

As tradigdes n3o correspondem a conjunto de valores e instituigdes
existentes desde sempre, desde tempos remotos, imutaveis, intocados
pelas dindmicas historicas, mas construgdes coletivas, imaginagdes sociais
elaboradas para lidar com questdes ¢ demandas atuais, e referentes em
geral a contextos politicamente carregados. Essa abordagem ndo implica
um modelo de ator orientado exclusivamente por uma logica pragmatica
ou instrumentalista, que os sujeitos ndo possam acreditar sinceramente na
‘autenticidade’ de costumes e crengas ‘inventadas’, mas que lhe fornecem
os pardmetros normativos e comunicativos com os quais se formam as
suas concepgdes do mundo e de si mesmo. As tradigdes sdo ‘genuinas’
exatamente na medida em que os agentes assim o consideram, ao se
engajarem afetivamente com elas, constituindo sua experiéncia cotidiana,
seus projetos de vida, suas certezas, seu senso de normalidade; e ndo por
qualquer vinculo entre uma ‘cultura’ e uma ‘coletividade’, determinado
previamente pelo pesquisador (PERES, 2003, p., 31).

Nesse sentido, entendemos que a etnicidade, em conexdo com o processo de
reinvengdo da tradigdo, deve ser observada em sua multiplicidade de desdobramentos e
faces, numa arena politica e simbdlica que ¢ permeada por diferentes atores e agdes, num
fendmeno que se manifesta e se apresenta ndo s6 como uma forma de afirmagio étnica mas,
também, como um campo (BOURDIEU, 1974) que envolve comunica¢do, troca,
negociagdo e apreensdo do “Outro(s).”

Diante disso, a identidade étnica criada nessa arena de politizagdo da cultura

(TURNER, 1991, 1993) ¢ entendida como um “jogo de espelhos” (MARCUS, 1991;

NOVAES, 1993) de reconhecimentos, negagdes, reformulagdes dos significados, fronteiras

e relagdes. Ou seja, de diversas maneiras observamos de que forma a identidade é

construida e reinvindicada, “visto que o ‘modus vivendi’ Terena envolve um contexto
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transcultural que leva a constantes reformulagdes e re-interpretagdes das situagdes vividas,
modificando e renovando a cada momento as varias facetas da identidade de individuos ou
grupos” (CARVALHO, F., 1996, p.21).

Neste trabalho procuramos, a partir das articulagdes entre tradigdo, organizagdo
social, cosmologia e etnicidade, observar metodologicamente: 1) de que forma os fatos
histéricos se tornam compreensiveis, ou seja, de que forma sfo traduzidos para a
consciéncia mitica (WRIGHT, 2002); 2) de que maneira os Terena participam da dindmica
da politica da identidade, o que € percebido através de uma “reinterpretagdo abrangente dos
processos historicos que envolvem essas populagdes. Mais do que isso, foi preciso também
reavaliar como os diferentes atores nativos criam e constréoem um espago politico pautado
na rearticulagdo de identidades, contemplando evidentemente ndo apenas as formas pré-
coloniais de viver e de proceder, como também e especialmente a sua inser¢do — ou ndo —
nas estruturas envolventes que passaram a cercear cada vez mais a suas margens de
manobra” (MONTEIRO, 1999).

O fendmeno das associagdes indigenas na cidade foi observado também através dos
processos de territorializagdo (OLIVEIRA FILHO, 1998) aos quais foram submetidos — o
que implicou na constru¢do de um modelo analitico que desvendasse os contatos
estabelecidos entre os Terena com a sociedade nacional e outras etnias, a composig¢do de

forgas existentes entre os agentes envolvidos no processo, a formagdo de contradigdes e

conflitos, as formas de tutela empreendidas e, principalmente, o processo migratério de

inser¢do no contexto urbano.

[...] a nogdo de territorializagdo ¢ definida como um processo de
reorganizagdo social que implica: 1) a criagdo de uma nova unidade
sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica
diferenciadora; 2) a constitui¢do de mecanismos politicos especializados;
3) a redefini¢do do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a
reelaboragio da cultura e da relagdo com o passado [...] territorializagdo &,
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justamente, o movimento pelo qual um objeto politico-administrativo — no
Brasil, as comunidades indigenas — vem a se transformar em uma
coletividade organizada, formulando uma identidade prépria, instituindo
mecanismos de tomada de decisdo e representagdo, e reestruturando as
suas formas culturais (OLIVEIRA FILHO, 1998, s.p.)

Dentro desse processo observamos os contra fluxos e os fluxos culturais
entrecruzados (HANNERZ, 1997) que sdo recebidos e manipulados pelos Terena — esses
fluxos (informagdes, redes de significados) transpassam as unidades étnicas, dissolvem ou
modificam as fronteiras, fazendo com que a agency (agdo) dos individuos reconstrua e
atualize a tradigdo através de sistemas “locais de significa¢ido”.

A analise através dos fluxos culturais nos proporcionou: uma visualizagdo maior da
forma como os Terena recebem e dinamizam os novos elementos, no caso, advindos da
constitui¢do de associagdes e organizagdes; uma compreensio maior do transito dos Terena
em seus cenarios (a cidade e a aldeia); e a forma como as liderangas e os demais indigenas

se constituem como agentes promotores da bricoleur entre o local e o global.

E importante ressaltar que a idéia, a metafora de fluxo ndo deve ser interpretada

uma questdo simples de transposig¢do, simples transmissio de formas
tangiveis carregadas de significados intrinsecos. Ela (a metafora de fluxo)
deve ser vista como originando uma série infinita de deslocamentos no
tempo, as vezes alterando também o espago, entre formas externas
acessiveis aos sentidos, interpretagdes e, entdo, formas externas
novamente; uma sequéncia ininterrupta carregada de incertezas, que da
margem a erros de compreensio e perdas, tanto quanto a inovagdes. O que
a metafora de fluxo nos propde ¢é a tarefa de problematizar a cultura em
termos processuais, ndo a permissdo para desproblematiza-la, abstraindo
suas complicagdes. (HANNERZ, 1997, s.p.)

Para a compreensdo historica e processual das associagdes entre os Terena foi
preciso, como ja ressaltamos, um trabalho de campo que contemplasse — através de
entrevistas, observagdes e levantamentos bibliograficos — as inumeras faces e as conexdes

existentes.
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Apos a exposigdo do referencial teérico-metodologico apontaremos dados do debate

sobre 0 Movimento Indigena e as associagdes nas Ciéncias Sociais. Posteriormente,
apontaremos aspectos da cosmologia e organizagdo social Terena, do processo migratorio e
da inser¢do no meio urbano, elementos fundamentais para a compreensdo da especificidade

do fendmeno do associativismo entre os Terena.

- Debate sobre o Movimento Indigena e as associagées

No final da década de 70 a questdo indigena ganhou espago e importancia no ambito
da sociedade civil. A luta pelos direitos a saude, educagdo, autodeterminagio e defesa dos
territorios tornaram-se bandeiras do movimento ndo-oficial de apoio as populagdes
indigenas, envolvendo antropologos, missionarios, jornalistas, artistas, advogados, entre
outros. Com a abertura politica proporcionada pelo ativismo indigenista ndo-oficial,
surgiram as primeiras assembléias nacionais indigenas, promovidas, no inicio, pelo CIMI
(Conselho Indigenista Missionario) e outras entidades de apoio. As assembléias contavam
com a participagdo de representantes de varias etnias que buscavam, através de reunides
periddicas, interferir nos programas politicos relativos aos indios; esses foruns foram
fundamentais para a constituicio do Movimento Indigena brasileiro.

Acreditando na possibilidade, ou na existéncia de uma unidade indigena, os
missionarios do CIMI estavam empenhados em criar um movimento unificado e coeso

entre os diferentes povos:

De maneira semelhante ao modo como o Estado brasileiro padronizou as
suas relagdes com as diversas comunidades indigenas através de uma
politica indigenista, o CIMI também orientou o Movimento Indigena na
década de 70, a partir de um projeto tnico de atuagdo, sem considerar que
as diferentes experiéncias de contato levariam os indios a elaborarem
distintas percepgdes de sua realidade e, portanto, distintas opinides sobre
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os segmentos da sociedade nacional. (MATTOS, 1997, p. 33).

A antrop6loga Ramos (1993) lembra que a resisténcia dos indigenas em realizar um

movimento unico, coeso ¢ homogéneo pode ser vista como a luta do “Muiltiplo contra o

Um?”, parafraseando Pierre Clastres quando este analisou, em sua obra “A Sociedade contra
o Estado”, a recusa dos Tupinamba em adotar uma forma centralizada de governo.

Com o desenvolvimento das assembléias e crescimento do Movimento (nas décadas
de 80 e 90), tanto ao nivel nacional como internacional, os indigenas passaram a assumir €
organizar as mobilizagdes, mas sempre com a colaboragdo (direta ou indireta) de diversos
setores como a CONAGE (Coordenagdo Nacional dos Gedlogos), a ABA (Associagdo
Brasileira de Antropologia), além de parlamentares de varios partidos politicos e do proprio
CIML

Os debates e as discussdes proporcionaram: a ampliagdo das relagdes intertribais; a
recupera¢do do termo “indio” que “passa a ser usado para expressar uma nova categoria,
(positiva), forjada agora pela pratica de uma politica indigena” (OLIVEIRA, 1988, p.20); o
conhecimento dos problemas comuns enfrentados por todas as comunidades e a busca de
solugdes especificas. Essa experiéncia propiciou, segundo Ramos (1997), um novo
sentimento de solidariedade indigena, um grande espirito de cooperagdo, unindo as
comunidades e refor¢ando as especificidades; o que ndo excluiu as contradi¢des e conflitos
entre as etnias envolvidas no Movimento.

De posse, portanto, de novos conhecimentos e da valorizagdo e auto-afirmagéo
étnicas, os indigenas conquistaram um espago de participag@o politica no quadro nacional
(no que se refere as possibilidades de reivindicagdes, articulagdes e discussdes); o que, de
certa forma, ampliou e facilitou a movimentagdo e a acomodagdo sociocultural, como

também abriu novas possibilidades de vivéncias étnicas e sociais.
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[...] os 1ltimos anos assistiram a um fendmeno novo, e é sobre ele que
devemos meditar: o surgimento de uma politica indigena, isto é, nio mais,
ou apenas, uma ‘politica para os indios’ (o que devemos fazer com nossos
indios?), mas uma politica dos indios para nés (o que podemos fazer com
os brancos?) (VIVEIROS DE CASTRO apud TINOCO, 2000, p. 107).

Com a experiéncia proporcionada pelo Movimento, os indigenas criaram suas
proprias organizagdes através da utilizagdo dos instrumentos (transformados e
reinterpretados em um novo contexto) fornecidos pela sociedade nacional. Fundaram
importantes associagdes (na década de 80) como a UNIND (Unido das Nag¢des Indigenas), e
posteriormente a UNI, ambas surgiram como resposta aos anseios de consolidagdo e
amadurecimento do Movimento. Com o passar dos anos a UNI foi desmembrada em
coordenadorias regionais, inaugurando assim uma nova era dentro do Movimento, a saber,

a da proliferagdo das associagdes locais, em seus mais diversos campos de atuagio.

E importante ressaltar que o periodo ao qual estamos nos referindo nio foi o tnico

momento de resisténcia e reivindicagdo das populagdes indigenas. Ao longo da histéria,
diferentes formas de lutas foram desenvolvidas diante de situag¢des especificas. E foram
A

essas lutas, travadas no campo das relagdes interétnicas, que proporcionaram, em certa

medida, as bases historicas para a criagdo e consolidagdo do Movimento Indigena no Brasil.

- As organizagoes indigenas

Na década de 80 proliferaram por todo pais — mais especificamente apds a
promulgagio da Constituigdo Federal em 1988, que abriu a possibilidade das associagdes se
constituirem como pessoas juridicas — associagdes e organiza¢des fundadas pelos proprios

indigenas. Através dessas novas formas de representagdo e interagdo, os indigenas
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passaram — através das mobilizagdes e formalizagdes — a reivindicar do Estado a aceleragdo
das demarcagdes dos territdrios e garantias assistenciais com relagdo a satude e educagio.

Além das mudangas constitucionais, outros- fatores contribuiram para o
desenvolvimento das organizagdes, tais como: o crescimento da participagdo de liderancas
indigenas no Congresso Nacional, o crescimento dos debates com a sociedade civil sobre a
questdo indigena, o fortalecimento do Movimento com o apoio de organizagdes
internacionais e a globalizagdo das questdes relativas ao meio-ambiente e direitos das
minorias.

Quanto a estruturag@o e as formas de atuagdo as associagdes podem ser locais ou
nacionais, vinculadas a uma s¢ etnia ou a varias, ter um presidente ou uma comissao tribal,
e podem atuar nas mais diversas areas, ambiental, educacional, cultural e econOmica.
Algumas atuam na informalidade, outras possuem o formato burocratico das demais
organizagdes existentes no pais.

Os primeiros passos das associagdes indigenas foram dados no terreno das agdes
politicas réivindicatérias, defendidas pelo Movimento Indigena Nacional. Na virada dos
anos 80/90, houve uma modificagdo com relagdo a essas organizagdes: de reivindicadoras
das questdes territoriais e assistenciais, a “etnicidade politica”, as associagdes passaram a
buscar — com a diminuig¢do do didlogo/embate com o Estado, devido ao seu esvaziamento —
parcerias com os Orgdos internacionais e nacionais para a viabilizagdo de projetos, esta seria
a “etnicidade de resultados” (ALBERT, 2000).

Segundo Neves (2003), as organizagdes representam o amadurecimento do
Movimento Indigena Nacional no tocante a apreensdo de novos conhecimentos, alcance de

objetivos e beneficios. Nesse sentido, as novas formas na busca de solugdes para as

questdes indigenas através da viabilizagdo de projetos (o que ndo exclui a luta pelos direitos
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étnicos) ndo indicariam um enfraquecimento do Movimento, ao contrario, o enfoque em

questdes locais deve ser interpretado como “atomizag¢@o” do Movimento; um novo caminho

para o fortalecimento das etnias no Brasil.*

As discussdes em torno do tema da organizagdo indigena sdo uma constante nas
areas que envolvem as Ciéncia Humanas, em especial as Ciéncias Sociais. Questdes como
cidadania indigena, participagdo social, etnodesenvolvimento, afirmagdo étnica, politica
indigenista, educagdo diferenciada, entre outras, sdo levantadas e debatidas por diferentes
profissionais. Na Antropologia, em especifico, muitos estudos sobre as organizagdes
indigenas tiveram como objetivos o conhecimento académico e cientifico do fendmeno € a
utilizagdo desse conhecimento em prol da luta politica das populagdes indigenas
envolvidas.

Ramos (2001), destaca que as organizagdes representam a maior “novidade que o
século XX trouxe a politica interétnica”, na medida em que elas proporcionaram novas
armas e novos instrumentos para o enfrentamento com o Estado na luta pela autonomia
cultural, econdmica e territorial das populagdes indigenas.

Peres (2003, p.37) — também abordando o tema — aponta que o associativismo
indigena ¢ uma “forma voluntaria de engajamento, com diferentes niveis de adesdo,
baseada na livre decisdo em assumir publicamente uma ancestralidade pré-colombiana ou
pré-colonial, nos esforgos altamente reflexivos de gestdo da tradi¢do e da identidade étnica
num campo de produgdo da indianidade marcado por estratégias de politizagao da cultura e
formagdo de aliangas nas esferas publicas ndo-estatais globalizadas”.

Além do histérico e da importdncia das organizagdes e associagdes indigenas,

alguns estudos tém enfocado as dificuldades encontradas no desenvolvimento destas no

* No entanto, a questdo da positividade da “atomizagdo” do Movimento ndo ¢ unanime, pois muitos acreditam
que “atomiza¢do” implica numa perca da visibilidade e da atuagdo do Movimento em nivel nacional.
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Brasil, muitas delas relacionadas a intervengdo do Estado. Desde a época da criagdo da UNI
até os dias atuais muitas agdes antiindigenas foram e continuam sendo empregadas, tais
como: a desconsideragdo e/ou ndo aplicagdo de direitos adquiridos, atraso nas demarcagdes
dos territorios, imposi¢do de barreiras no desenvolvimento de alguns projetos das
associagdes, entre tantas outras.

Além da imposi¢do de barreiras concretas, o Estado tem ignorado o potencial das

organizagdes como agentes e porta-vozes das reivindicagdes indigenas e

ndo ha divida de que ele — o Estado — ndo sé poderia como deveria
contribuir para fortalecer o campo indigena (no sentido de campo
politico), inicialmente pelo reconhecimento de suas organizagdes para,
posteriormente, empreender conversagdes com seus lideres para
negociarem as normas pelas quais a interlocugdo entre o campo indigena e
o campo indigenista poderia ser conduzida (OLIVEIRA, 2000, p.222).
Para o sucesso das negociagdes entre o Estado’, ONGs, e os povos indigenas
Oliveira (Ibid., p. 226) ressalta, ainda, a necessidade da instauragdo de um novo tipo de
“didlogo” — comunidade de comunicagdo entre indios e ndo indios — que ndo se paute
apenas pela 16gica do discurso dominante, mas sim pela simetria entre os dois discursos,
uma “nova normatividade”, “fruto da interagio havida no interior da comunidade
intercultural”. Contudo, diante das dificuldades de instauracio de uma “nova
normatividade”, a saida tem sido, segundo o autor, a apreensdo, cada vez mais crescente,
dos mecanismos do “mundo do branco”, o aprendizado dos “regulamentos” — como dizem
os Terena .

Essa apreensdo passa pelo conhecimento das normas burocraticas existentes nas

organizagdes, um aprendizado nem sempre tranqiiilo, visto que muitas caracteristicas (por

3 A questdo do Estado dentro desse processo tém levado também a discussdes constantes
sobre a autonomia indigena no Brasil. Ou seja, de que forma as populagdes podem usufruir
dessa autonomia sem que o Estado se ausente de questdes pontuais com, por exemplo, as
demarcagdes e assisténcias diferenciadas a saude e educag@o.
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exemplo, hierarquias com presidentes, secretarios, tesoureiros) colidem ou entram em
conflito com formas “tradicionais” proprias das sociedades indigenas.

Enfatizando essa questdo, Paula (2000), ao estudar a “Dinamica Faccional Xerente”,
observou — entre outros aspectos que envolvem os processos sociopoliticos — a fundagio e o
término da AIX (Associagdo Indigena Xerente). Segundo o autor, o insucesso da associag@o
estd vinculado as contradicdes que surgiram na tentativa de incorporar na estrutura
burocratica (“verticalizada, com presidente e diretores”) a estrutura de divisdes faccionais e
as concepgdes nativas de autoridade Xerente. Ou seja, a continuidade da AIX estava
vinculada a escolhas certas, a conexdes politicas que possibilitassem a existéncia das varias

facgoes Xerente.

A questdo a ser resolvida era, entdio, como centralizar o processo de
decisdio politica numa sociedade marcada justamente pela auséncia de
uma instdncia centralizada de poder decisorio. As etapas de fundagdo,
funcionamento, e término da AIX demonstraram de maneira clara a
impossibilidade deste casamento (PAULA, 2000, p. 234).

Neste exemplo podemos observar a tentativa, por parte dos Xerente, da apropriagao
de elementos simbdlicos e politicos produzidos fora da aldeia, apropriagdo que passou por
tradugdes, reinterpretagdes e incorporagdes, em termos da cosmovisdo e organizagdo social

daquela sociedade. Contudo, as contradi¢des e os conflitos produzidos nesse processo ndo

permitiram a continuidade da AIX nos termos propostos, foi preciso novas composigoes’.

Pozzobon (1996), ao comentar sobre as diferengas existentes entre as estratégias
politicas de resisténcia empregadas por grupos indigenas do Rio Negro (os Baniwa, os
Baré, os Maku, entre outras etnias), observou que as atitudes tomadas estdo intimamente

relacionadas com a forma como as sociedades se organizam. Para exemplificar ele fez uma

¢ Paula apontou que novas associagdes comegaram a ser criadas pelos Xerente (com o fim da AIX) mas com
novos formatos, respeitando o modelo da divisdo e beneficios de cada fac¢do Xerente.
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comparagdo entre algumas etnias (os Tariana, os Baniwa entre outros) que optam pela

constituicdo de uma Federacdo (“um grupo de aldeias vizinhas forma uma comunidade,

varias comunidades uma associagdo, o conjunto das associagdes forma uma federagdo™) e a

forma como os Maku desenvolvem suas estratégias politicas.

Para os primeiros a existéncia de uma Federagdo, com toda a hierarquizagdo e

estratificag@o que ela exige, ndo entraria em choque com a forma como essas sociedades se

organizam, no sentido de que elas ja possuiriam os “espagos” para a vigéncia dos novos

elementos:

[...] os indios do rio souberam se apropriar de uma hierarquia de origem
ocidental — comunidades, associagdes, federagdo — porque ja possuiam
uma hierarquia autéctone. Eles ja se dividiam em tribos, cada tribo sendo
por sua vez segmentada em clds estratificados. [...] Deste modo, por tras
de uma organiza¢do administrativa aparentemente racional, moderna, os
indios ribeirinhos recriaram a organizagdo autéctone. E por meio deste
sincretismo politico eles passaram a resistir a violéncia dos garimpos e
dos patrdes do extrativismo. Apds terem passado por mais de um século
de exploragdo, apds terem procurado disfargar a identidade indigena
adotando modos e usos dos brancos, estes indios reinventaram a
organizagdo politica autoctone e restauraram a propria identidade cultural.
(POZZOBON, 1996, p. 129).

Ja os Maku, por ndo possuirem uma hierarquia clanica, nio comportariam a

existéncia de organizagdes nos moldes burocraticos, dessa forma procuram agir

politicamente através da “dispersdo na floresta”.

A fluidez das aldeias e a grande mobilidade espacial dos grupos familiares
que integram essas aldeias proporcionam aos Maku uma forma diferente
de resistir aos assédios da sociedade ocidental. Em vez de adotarem as
instancias  politico-administrativas dos movimentos sociais para
oferecerem resisténcia, eles preferem desaparecer nas dobras do terreno.
(Ibid., p. 129)

Na arena politica das associagdes — com as negociagdes e reinterpretagdes da logica

burocratica na dinamica das sociedades indigenas — os principais interlocutores e parceiros

ttm sido as ONGs nacionais e internacionais. Esse didlogo tem levado & grandes
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conquistas, porém enfrentando algumas dificuldades, principalmente quando essas agéncias
exigem das comunidades (tanto para financiar os projetos como para apoiar o0 Movimento)
um modelo de indio “hiper-real” (RAMOS, 1995), pure, incorruptivel, dotado de uma
pureza unica, o “guardido da floresta”, o eterno “bom selvagem”, ou quando desconhecem
a dindmica propria de cada etnia. Esse tipo de politica tem representado ndo sé o
afastamento do indio concreto, como também tem conduzido muitas etnias a novas formas
de subordinagdo e a perda de autonomia.

No entanto, por ndo estarem comprometidos com uma “pureza conceitual” do que é
ser indigena, muitas etnias t€ém demonstrado grande criatividade no manejo dos critérios
exigidos pelas agéncias, transformando essas barreiras em verdadeiras ferramentas na luta e
organizagdo étnicas. “Ou seja, os povos indigenas passam a se apropriar da caracterizag@o
do senso comum (presente na sociedade e algumas ONGs) e ‘com essa bagagem de pré-

juizos e esteredtipos’, eles tém efetuado algumas das faganhas politicas mais espetaculares

do pais” (RAMOS, 2001).”

Outro aspecto relevante nos estudos sobre as organizag¢des € com relagdo a presenca
e atuagdo das liderangas indigenas. Segundo Matos (1997), os lideres possuem trajetorias
semelhantes, no sentido de que obtém experiéncias tanto do “mundo dos brancos” quanto
das aldeias de origem. Munidos, portanto, da “tradicdo” e de alguns conhecimentos
necessarios para a articulagio e dialogo entre culturas diferentes, os lideres levam a arena
nacional e internacional as questdes relativas as suas comunidades de origem. A definigdo

de lider esta

7 Aparecida Vilaga (2000) ressalta que alguns tragos (como as pinturas ou utilizagdo de plumarias- “o jeito
branco de ser indio”) utilizados pelos indigenas em ambientes fora da aldeia (em reunides publicas,
manifestagdes, etc.) sdo possiveis ndo por uma imposi¢do do Ocidente (que considera indio aquele que se
pinta e usa alguns aderegos) mas sim por uma caracteristica dos povos amerindios, de inscreverem suas
identidades através dos corpos.
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associada as experiéncias dos indios na interface entre o seu mundo
cultural e o mundo dos “outros” brasileiros. E exigido do lider uma certa
habilidade para transitar no universo dos “brancos”, principalmente nas
suas instituigdes governamentais, em defesa dos interesses das suas
comunidades no interior do Estado Nacional (MATOS, 1997, p. 7).

Segundo Gallois (2002), as liderangas — no caso os lideres Waidpi — ensejam suas
falas, suas reivindicacdes (a “fala dura”), através dos discursos politicos que sdo compostos
por elementos da cosmologia e dos relatos histdricos. Esses discursos apontam tanto para as
caracteristicas valorizadas de uma “cultura refletida” (como os conhecimentos adquiridos
da natureza) quanto dos aspectos relacionados a explorag@o e exterminio empregado pelos

“brancos”.

O interesse das falas “para fora” estd em revelarem — muito mais que as
formas de explicagdes “internas”, como a exegese mitica, a narrativa
historica ou o didlogo cerimonial entre chefes — o quadro das possiveis
intervengdes sobre o contato projetadas pelo grupo. Entre elas a oratéria
ndo € a parte menos importante, na medida em que visa redirecionar as
relagdes sociais concretas da situagdo interétnica a qual os discursos se
referem. Nesse sentido, a especificidade cultural dos discursos politicos
estaria na forma como cada grupo constrdi sua estratégia de intervengio, a
partir de praticas e de representagdes proprias, relacionadas a sua histéria
especifica do contato com os brancos. (GALLOIS, 2002, p. 214)

As liderangas se definem como embaixadores de suas aldeias, representantes de
seus respectivos povos. O relacionamento entre eles e suas comunidades passa tanto por
uma expectativa (dos moradores da aldeia, ou da cidade como os Terena), as vezes
exagerada de que os problemas serdo solucionados, quanto de desconfianga quando

algumas reivindicagdes ndo logram sucesso, ou quando a representatividade da lideranga é

questionada devido ao seu afastamento da comunidade ou queixas das chefias

tradicionais.Com o desenvolvimento das organizagdes, as liderangas indigenas passaram a

atuar mais no nivel dos projetos locais do que nas reivindicagdes nacionais do Movimento
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Indigena, isso ndo exclui que em alguns momentos elas possam estar articuladas em

demandas conjuntas dos direitos étnicos no pais®.

Atualmente, atuando junto com as liderangas existem outros indigenas (uma espécie
de agentes) que sem grande visibilidade externa também atuam na constituigdo,
desenvolvimento e divulgagdio — para suas comunidades — do Movimento e das
organizagdes indigenas. Eles dominam os cddigos necessarios para o didlogo intercultural e
legitimagdo étnica, € com isso articulam seus projetos e demandas.

Portanto, diante dos aspectos levantados até aqui, podemos constatar a relevancia do
tema das organizagdes indigenas para as Ciéncias Sociais justamente porque esse fendmeno
vem introduzindo — nos ultimos quinze anos — mudangas importantes e significativas dentro
das sociedades indigenas, mudangas que vém demandando novas diregdes e
posicionamentos (sociais, politicos e econdmicos) em contextos locais ¢ globais. Nesse
sentido, os estudos desses processos, que estdio se constituindo, proporcionam uma
visibilidade maior ndo s6 dos processos historicos que envolvem as transformagdes e
dindmicas introduzidas pelas organizagdes e associagdes, mas também dos caminhos que
vém sendo trilhados pelos indigenas na busca por uma nova politica indigenista que os

considere reais interlocutores e produtores de suas historias.

- Revisao bibliografica sobre os Terena

Os Terena pertencem a familia do tronco lingiiistico Aruak, constituem um dos sub-

grupos Guana e sdo conhecidos como provenientes das regides abrangidas pelo Chaco

* Essa modificagdo no foco de agdo ou visibilidade nacional, est4 relacionada ao que ja foi dito anteriormente
sobre a diminuigdo do didlogo entre as etnias e o Estado, devido ao esvaziamento do mesmo.
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(Paraguai, Argentina, Bolivia). No século XVIII, com a ocupagdo dos territérios pelos
espanhdis, os Terena migraram para o sul do Mato Grosso.
Os primeiros relatos sobre a populagdo Terena (ainda no Chaco) foram de

missionarios e viajantes, mas poucas informagdes, se compararmos com outras etnias:

E essa falta de dados sobre os Terena, nesse periodo, explica-se por um
depoimento de Castelnau (1845) segundo o qual, até entéo, aqueles indios
haviam mantido poucas relagdes com os brancos, e acrescenta: é uma
nagdo guerreira que conserva em toda integridade os costumes dos seus
antepassados. (OLIVEIRA, 1976a, p. 23)

No século XIX, com os Terena ja em territério sul mato-grossense, surgem os
primeiros cronistas preocupados em retratar a organizagdo dessa populagdo, sio eles:
Castelnau, Taunay e J. Bach. Contudo as informagdes oferecidas ainda sio poucas e
esparsas. As melhores contribuigdes comegam com o missionario protestante Alexander
Rattray-Hay, que vivendo na aldeia Bananal, entre os anos de 1917 e 1920, recolheu dados
importantes para a compreensdo das comunidades Terena.

A medida em que as frentes de expansdo definiam novas ‘fronteiras da civilizagio’,
estudos de mudanga cultural passaram a orientar as pesquisas de campo em sociedades
indigenas (CARVALHO, F., 1996, p. 11). Os Terena ofereciam um quadro interessante
para essas analises, visto que o estado do Mato Grosso (como veremos adiante), a partir da
década de 30, comegava a se expandir economicamente, influenciando diretamente a
organizagdo das aldeias na regido.

Fernando Altenfelder Silva (1949) escreveu, sob essa perspectiva, a “Mudanc¢a

’

Cultural dos Terena”. Neste trabalho procurou demonstrar as principais mudangas

ocorridas entre eles, devido ao incremento econdémico na regido, a influéncia do SPI

(Servigo de Protegdo aos Indios) e das missdes religiosas. Este ultimo ponto, recebeu uma

atengdo maior do antropélogo.
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O antropélogo Kalervo Oberg ([1949]1990) também sistematizou dados referentes
as comunidades Terena. Recapitulou fragmentos de viajantes e missionarios sobre a vida
dos Terena na época do Chaco e juntamente com os dados colhidos no seu trabalho de
campo, publicou “The Terena and the Caduveo of Southern Mato Grosso, Brazil”. Esta
obra contém informagdes gerais sobre organizagdo social, economia, religido, festas, jogos
e as principais transformagdes ocorridas pos-contato.

Roberto Cardoso de Oliveira vem logo em seguida, realizando um extensivo
trabalho de campo nas aldeias e posteriormente em algumas cidades no sul do Mato
Grosso. Na sua obra “O processo de assimilacio dos Terena” (1960) reeditado
posteriormente em 1976 sob o titulo “Do indio ao Bugre - o processo de assimila¢ao dos
Terena”, Oliveira demonstrou as principais modificagdes culturais, devido ao processo de
assimilag@o dos indigenas a sociedade nacional.

Com “Urbaniza¢do e Tribalismo” (1968) Oliveira ressaltou a trajetéria e a

integra¢do das familias Terena no meio urbano. Através da formulagdo de teorias sobre o

contato interétnico, Oliveira criticou alguns estudos sobre o tema das mudangas culturais

vigentes na época (principalmente na escola americana), e propds o conceito de fric¢do

interétnica para explicar o processo que culmina nas transformagdes dos grupos:

Chamamos ‘fric¢do interétnica’ o contato entre grupos tribais e segmentos
da sociedade brasileira, caracterizados por seus aspectos competitivos e, no
mais das vezes, conflituais, assumindo esse contato muitas vezes
proporgdes totais, isto €, envolvendo toda a conduta tribal e ndo-tribal que
passa a ser moldada pela situagdo de fricgdo interétnica. Entretanto, essa
situagdo pode apresentar as mais variadas configuragdes, todas elas
definidas pelas caracteristicas acima mencionadas (OLIVEIRA, 1976b, p.
13)

Com esse conceito o autor introduz — nas obras “A Sociologia do Brasil Indigena”
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(1972), “Identidade, Etnia e Estrutura Social” (1976) — a questdo da identidade étnica
como ponto fundamental para a resisténcia e sobrevivéncia das populagdes indigenas.
Edson Diniz e Edgar de Assis Carvalho estudaram os Terena que residem nas
reservas indigenas do estado de Sdo Paulo, mais especificamente a reserva de Arariba
proxima ao municipio de Bauru, onde moram, também, indios Guarani, Krenak e
Kaingang. No trabalho de Diniz - “Uma Reserva Indigena no Centro-Oeste Paulista:
aspectos das Relagoes Interétnicas e Intertribais” (1978) — estdo presentes varios aspectos

da reserva e das etnias Terena e Guarani; na obra de Assis Carvalho — “A Alternativa dos

Vencidos- Indios Terena no Estado de Sdo Paulo” (1979) — a énfase esta no modo de

produgdo Terena, destacando as atividades econdomicas “‘com o intuito de mostrar como se
da a incorporagdo dos grupos tribais a sociedade capitalista, incorporagdo esta que, como
transparece no trabalho, parece ser a tnica alternativa admitida entdo pelo autor para esse
grupo étnico, denominado vencido” (CARVALHO, F., 1996, p. 18).

A antropologa Fernanda Carvalho realizou trabalho de campo junto aos Terena da
reserva Taunay/Ipegue, etnografando, principalmente, a religiosidade e as praticas de cura,
resultando na Dissertagdo de Mestrado (defendida na USP): “Koixomuneti e outros
curadores: Xamanismo e Praticas de Cura entre os Terena” (1996). Também destacando a
religiosidade Terena — mais especificamente as discussdes que envolvem o fendmeno do
pentecostalismo entre os Terena — destacamos a Dissertagdo de Mestrado (defendida na
PUC) de Graziele Aggolini “Terena: adog¢ao de um novo mito” (1996), e a Dissertagdo de
Mestrado (defendida na UFMS) de Noémia dos Santos Pereira Moura “Uniedas: o simbolo
da apropriagdo do protestantismo norte-americano pelos Terena (1972-1993)” (2001).

Sobre os Terena no meio urbano destacamos as obras de Yara Penteado (1980) “4

condi¢do urbana: estudo de dois casos de inser¢do do indio na vida citadina.”, e a
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dissertagdo de mestrado do educador José Resina “Da aldeia do campo para a aldeia da
cidade: implicagbes socio-econémicas e educacionais no éxodo dos indios Terena para
Campo Grande/MS (1997).

Destacamos também o livro “Bibliografia Critica dos Povos Arudk do Mato Grosso
do Sul e do Grande Chaco” (2001), organizado por Silvia M. S. Carvalho, Fernanda
Carvalho e Maria Cristina Galan. Neste livro podemos encontrar diferentes tipos de
referéncias sobre fontes (referéncias bibliograficas, relatdrios, livros de correspondéncias,
referéncia de micro filmes, entre outros) relativas aos povos Arudk, entre eles os Terena.

Podemos perceber que nas décadas passadas ndo foram muitos os antrop6logos que
tiveram interesse em retratar a vida das populagdes Terena. Darcy Ribeiro (reservando, uma

pequena parte de sua obra — “Os Indios e a Civilizagdo” (1957), para os Terena) disse que

tal desinteresse se deve ao fato de que “indios, assim, tdo pouco indigenas, fogem ao

interesse do etndlogo classico, interessado precisamente naqueles grupos intocados que
melhor conservam as singularidades da cultura tradicional.” (RIBEIRO apud CARVALHO,
F., p.18).

Oliveira Filho (1998) nos d4 uma pista para este procedimento. Para ele, as etnias
tidas como de pouca expressividade cultural ndo foram devidamente estudadas justamente
porque os etnologos buscavam a pureza das manifestagdes culturais, buscavam o “Outro”
mais distante, o mais exotico. Este problema podemos encontrar com relagdo as pesquisas
sobre os Terena.

Segundo o autor, estes estudos, quando existiam, eram sempre enfocados sobre a
tematica da aculturagdo, classificando os indigenas sob o adjetivo de “mesti¢gados”. O autor

encontra uma explicagio através de uma metafora de Levi-Strauss, em que o antropdlogo é

caracterizado como o “astrbnomo das ciéncias sociais” e, nesse sentido, cabe a ele
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descobrir os significados para as configuragdes “muito diferentes, por sua ordem de
grandeza e seu afastamento, das que estdo imediatamente proximas do observador”(LEVI-
STRAUSS apud OLIVEIRA FILHO, 1998, s.p.)

“Esquadrinhando os céus, o astrdnomo lembra o viajante/etnégrafo de que nos fala
Dégérando, cujas viagens no espago correspondem também a enormes deslocamentos no
tempo, explorando o passado e cruzando diferentes eras.” (FABIAN apud OLIVEIRA
FILHO, 1998, s.p.).

Essa metafora, na realidade, congrega pressupostos metodoldgicos, compartilhados
por vérios etndlogos que estudaram as populagdes indigenas da América do Sul. Com base

nesses principios seria quase inviavel estudar, por exemplo, as populag¢des do nordeste:

Se ¢ a distintividade cultural que possibilita o distanciamento e a
objetividade, instaurando a ndo contemporaneidade entre o nativo e o
etnologo, como ¢ possivel proceder com as culturas indigenas do
Nordeste, que ndo se apresentam como entidades descontinuas e
discretas? (Ibidem.)

Para que o método pudesse ser colocado em pratica nos termos descritos, seria
necessario que a observagdo dos indios tivesse acontecido logo apds os primeiros contatos,
mas a disciplina ainda ndo existia.

O autor ressalta que os estudos desenvolvidos sob essa Otica propiciaram
importantes avangos na Antropologia, mas, em contrapartida, bloquearam as possibilidades
de pesquisas consistentes sobre comunidades que ndo se encaixavam nesse padrdo. No
entanto, as barreiras foram rompidas com os novos cenarios étnicos e os estudos criticos
sobre as reinvengdes culturais. Surge o interesse pelos chamados “indios misturados™.

Portanto, tem crescido em diversas Universidades do pais pesquisas em torno dos

Terena residentes nas aldeias e cidades. E importante e significativo ressaltar que existem

também pesquisas sendo desenvolvidas pelos proprios Terena — hoje estudantes das
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Universidades no MS e outros Estados — o que abre caminho para novas visdes,

interpretagdes e didlogos, daqueles que sempre foram os “Outros” por nds pesquisados.

A Dissertacdo sera dividida em trés capitulos. O primeiro se refere aos aspectos da
cosmologia, organiza¢do cultural, e a historia especifica dos Terena — em termos de
contato, tutela, migragdes. O segundo capitulo aponta os inimeros aspectos que envolvem a
inser¢do dos Terena no espago urbano. Todos esses aspectos, que serdo ressaltados,
condicionam e direcionam a dindmica das associagdes e organizagdes Terena. O terceiro
capitulo apontara a dindmica propriamente das organizagdes indigenas e dos parceiros
envolvidos no processo, através da descrigdo das atividades das organizagdes, dos discursos
produzidos por aqueles que participam das mesmas, como também das interpretagdes e

incorporagdes que os Terena empreendem através do associativismo.

AVA
AVAVAL

2 3 4 5 6 if unespwl 12 13 14 15 1e¢ 17 18



36

CAPITULO |
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1. Organizacio Cultural dos Terena
As bibliografias a respeito dos Terena sdo comparativamente menores com relagio
as bibliografias referentes as outras etnias Guana/Chané (Kinikinau, Exoaladi e Layana).

Apesar do século XVIII ser considerado a idade de ouro da literatura sobre o Chaco, poucas

referéncias sdo feitas aos Terena. E a partir de 1844-45, com Castelnau, que veremos uma

literatura mais sistematizada sobre o grupo. (OLIVEIRA, 1976a)

Dada as dificuldades em se retratar um quadro geral sobre a organizacgdo cultural
Terena, os aspectos que aqui serdo apontados sdo aqueles considerados relevantes para a
compreensdo da tradigdo Guana e que se encontram mais bem documentados pelos
cronistas da época. Destacaremos alguns pontos da organizagdo social e do processo de
estratificagdo, bem como aspectos da vida cerimonial que foram etnografados.

A organizag@o social demonstrada pelos cronistas apontam que as familias Terena
formavam uma unidade econdmica e cooperativa (especificamente agricola), na qual as
tarefas como preparo do solo, caca e fabricagdes de instrumentos cabiam aos homens,
enquanto que o plantio, a colheita, a cozinha e a tecelagem eram fungdes das mulheres. As
habitagdes eram compostas por familias extensas: marido, mulher, filhas e filhos solteiros,
genros € netos. As habitagdes (Ovokuti) ficavam ao redor de uma praga central

(Noénevokuti):

Na aldeia havia cerca de 100 a 120 casas unidas umas as outras. Eram
longas cabanas formando um circulo em torno de uma grande praga.
Parecem grandes ranchos cobertos com imensos tetos de galhos de
palmeiras (CASTELNAU apud OBERG, 1990, p. 26).

Os Terena se dividiam em duas metades endogamicas e simétricas em suas relagdes:

a Sukirikion6 e a Xumond. A divisdo tornava-se mais visivel, segundo etndélogos como

Oberg e Altenfelder Silva, durante a época das colheitas, quando ocorriam festividades
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como o Oheokoti onde as duas metades assumiam comportamentos diferentes: os Xumoné

mostravam-se brincalhdes e provocativos, e os Sukirikiond, tranqiiilos, ndo revidavam as
brincadeiras dos primeiros.

Sobre a origem das metades existem diferentes versdes — a do missionério Rattray-
Hay e as dos antropdlogos Hebert Baldus, Castelnau, Altenfelder Silva e Roberto Cardoso
de Oliveira — entre outras. Todas, no entanto, coincidem em um ponto: no da existéncia do
mito do heréi civilizador Yurikoyuvakai. Este heréi, caracterizado como o provedor do
fogo e de alguns utensilios, foi dividido com uma foice apds uma discussdo com sua irma
Livéchechevéna (em outras versdes a mie), dando origem a duas personalidades distintas
(em outras versdes dois irmdos gémeos). Grande parte desses autores demonstraram que a
metade Xumoné era mais forte — mas somente nos periodos de festas — que a metade
Sukirikion6:”

Na vida cotidiana, os membros das metades ndo se distinguiam uns dos
outros por sua aparéncia, nem moravam em locais separados. Durante as
cerimdnias, porém, havia mudanga radical: os “bravos” (Xumond) tinham
o direito de pregar pegas bastante pesadas aos membros da outra metade,
que os brandos Sukirikioné deviam suportar com humildade, sem zangar-
se, podendo reagir apenas com gracejos e pilhérias. Tais liberdades, no
entanto, eram restritas rigorosamente ao periodo de cerimonias Oheokoti,

na época da colheita; fora disso as metades tinham posigdo igual
(ZERRIES, 1963, p. 108).

As metades também desempenhavam um grande papel na regulamentagdo da vida
social, especificamente na regulamentagdo do matrimdnio, os casamentos eram feitos
dentro das proprias metades. Cada uma das metades se dividiam ainda em trés camadas,

também endogamicas, a saber:

e Naati ou Naati-Atxé, representava os caciques e sua parentela.

® Alguns Terena nos disseram que nio existe superioridade de uma metade sobre a outra, nem emsmo durante
as festas, pois geralmente a “luta” na danga do bate pau termina empatada.
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e Waheré-Txané ou Maxati-Txané, representava os homens comuns ou o povo;

e Kauti, representava os cativos obtidos na guerra.

Para cada metade existia um cacique Naati-Atxé, e a transmissdo desses cargos
ocorria (se o cacique viesse a falecer) de forma hereditaria dentro da camada dos Naati, na
festa do Timé. Os Waheré-Txané constituiam a maior parte da aldeia, “a gente comum”,;
também ndo permitiam o casamento fora de seu grupo. A camada Kauti foi incorporada
posteriormente na estrutura Guana, compondo-se de, em sua maioria, criangas obtidas em
expedi¢des e conflitos com outras etnias. A captura visava muito mais o prestigio do que o
aliciamento para trabalhos agricolas; o fato de serem criangas e crescerem junto aos Terena
facilitava a integragdo ¢ a participagdo (dos cativos) nas demais atividades desenvolvidas na
aldeia.

Segundo alguns autores, a incorpora¢do da camada Kauti (e das demais
estratificagdes) deveu-se ao processo de interagdo intertribal entre os Terena e os Guaikuru
(que possuiam em sua estrutura a camada dos cativos). Apesar de muitos cronistas na época

classificarem os Terena como escravos dos Guaikuru, a relagdo estabelecida entre eles era,

também, de aliangas: de um lado os Terena forneciam produtos agricolas — o que ndo era

sacrificio dado as atividades permanentes de plantio — e os Guaikuru — com amplos
dominios adquiridos durante confrontos em algumas regides do Chaco — forneciam
ferramentas, cavalos e protegdo contra possiveis ataques. Alguns autores chegam a

mencionar que da mesma forma como os Terena agiram com os Guaikuru (ou seja,
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buscando antes aliangas do que uma luta direta, perpetuando assim suas comunidades)
agiram com o0s primeiros colonos.

Como ja mencionamos, a estratificagdo entre as camadas impossibilitava a
mobilidade e os casamentos entre estratos diferentes, contudo, essa endogamia poderia se
reverter e se modificar quando um Terena (Naati, Waheré ou Kauti), conseguindo obter
sucesso em uma batalha, ganhava o titulo de Xuna-Xati (matador, guerreiro). Essa
“condecoragdo” proporcionava ao guerreiro o direito de escolher sua esposa em qualquer
uma das camadas, além da ascensdo a camada superior e a obtengdo de maior prestigio na

comunidade:

O Xuna-Xati detinha um status elevado na aldeia, bebia antes dos outros
em todas as ceriménias e trazia um berrante de chifre como simbolo de
sua posigdo social. Além disso, ele usava uma camisa de pele de onga e
um cocar de penas de papagaio. O chefe guerreiro tinha uma autoridade
consideravel sobre os guerreiros, tanto nas expedigdes guerreiras, quanto
nos treino. O cargo do chefe guerreiro ndo era hereditirio, era sempre
escolhido entre guerreiros proeminentes, na base do mérito - ele devia ter
matado ao menos um inimigo e ter se distinguido de outra maneira como
lider e homem de coragem (OBERG, 1948, p. 283)

Carvalho E. (1979) chega a mencionar que o Xuna-Xati seria mais um estrato

dentro da organizagio Terena:

Ainda que os shuna-asheti fossem caracterizados pela diferenciagfo étnica
e social, sua identificagdo enquanto estrato se tornou maior
principalmente apds o rompimento da subordinagido aos Mbaya/Guaicuru,
quando a orientagdo socioecondmica Terena passou a girar em torno de
seus proprios lideres guerreiros, e o poder dos chefes das metades assumiu
importancia residual. Nesse sentido, achamos mais adequado considerar
os shuna-asheti como um estrato distinto dos demais e, portanto, a
estrutura social Terena como quadripartida. (CARVALHO E.,1979, p.39)

Outro personagem fundamental para a compreensdo da cosmologia Terena é o

Koixomuneti. Além de invocar os espiritos pedindo prote¢do € cura, o xamid é o
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protagonista de festas religiosas de grande mobilizagdo e importancia, como o Oheokoti —
festa que ocorria sempre quando as Pléiades atingiam seu ponto maximo no céu, entre abril
e maio'’.

Castelnau presenciou uma dessas festas em maio de 1845 e constatou que a
participagdio da comunidade era intensa, todos trabalhavam na colheita e preparo dos
alimentos, na busca do mel para fazer o “licor espiritual”, na confec¢do dos aderegos
utilizados nas dangas, etc. Os Koixomuneti dirigiam as festas, escolhiam aqueles que iriam
dangar e tocar, como também as comidas que seriam servidas. Durante varios dias todos se
mobilizavam em torno dos xamas, que tanto intercediam pelos espiritos dos mortos como
pelas colheitas.

Durante o ritual as metades Sukirikion6 e Xumoné escolhiam representantes para se
confrontarem numa danga conhecida como Bate-Pau ou danga da Ema. Essa danga

demonstrava claramente as diferengas entre as duas camadas: os Xumoné provocavam e os

Sukirikion6 deveriam aceitar a provocagdo, de uma forma pacifica. Ao final os

Koixomuneti declaravam empate na luta entre as duas metades, apesar da aparente

superioridade e forga do representante Xumono.
Oliveira, ao falar sobre as festividades, dizia que estas eram de vital importancia
para a comunidade Terena, pois além de sua “fun¢do manifesta” elas manteriam, de uma

certa forma, a solidariedade tribal e fortaleceriam a consciéncia de grupo.

1.1 O Mito do Heroi Nomade

' Pléiades é o nome dado ao aparecimento da constelagdo das sete estrelas, quando estas atingem seu ponto
méximo no céu.
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Pesquisas feitas entre diversos povos de lingua Aruak do noroeste da Amazdnia
revelam a existéncia de uma complexa tradicdo migratéria presente no mito do her6i
Kuwai. Segundo a tradi¢do oral, Kuwai foi um personagem, dos tempos miticos, que tinha
a fun¢do de viajar (partindo da Amazonia e retornando no final) para varias regides do
mundo conhecido, levando a musica de sua flauta sagrada para as outras tribos.

O contador dessa tradi¢gdo nomeia os lugares percorridos por Kuwai, lugares como
as regides andinas a oeste da foz do Rio Negro, “partes dos Solimdes ao sul e sudeste até a
foz do Orinoco e a costa Atlantica ao norte e nordeste” (WRIGHT, 1998, p. 258). Tudo
leva a crer que essas viagens correspondem aos territorios historicos dos diversos povos

Aruak.

Os lugares mencionados sio tdo distantes e rotas de migragdes tdo
caracteristicas dos Aruak que ni3o ha possibilidade de que esses
conhecimentos tenham sido adquiridos pds-contato (WRIGHT, 1998, p.
259).

Podemos perceber que certos aspectos apontam para uma tradigdgo némade entre os
povos Aruak, o que ¢ um elemento a mais na compreensdo dos aspectos da cosmologia
Terena.

E importante ressaltar que esse mito nio é encontrado na tradi¢@o oral dos Terena, o
que ndo nos impede (com os devidos cuidados) de fazer algumas analogias entre eles e os

povos do noroeste da Amazonia, pois além de pertencerem ao mesmo tronco lingiiistico sdo

provenientes do mesmo territorio. E possivel que em algum momento esse mito tenha

existido entre os Terena, contudo, ndo podemos confirmar devido a falta de dados mais
antigos sobre os Terena no Chaco.
O importante desse mito ¢ demonstrar a tradugdo de um fato histdrico (que sdo as

migragdes) em um fato mitico, e nesse sentido, podemos dizer que o nomadismo (em sua
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dupla face) esteve presente nos povos de lingua Aruak, o que pode ter auxiliado nas
migragdes pds-contato.

Apods apontarmos os aspectos gerias da cosmologia e organizagdo social Terena
(elementos fundamentais para a compreensio da forma como as associagdes sdo
dinamizadas, incorporadas e traduzidas por eles) demonstraremos as situagdes histéricas
(OLIVEIRA FILHO, 1999) vividas através do processo migratorio, relagdes com o Estado,

formacdo das aldeias e inser¢do na cidade.

2. Deslocamentos histéricos
Estudos apontam'' que homens pré-histéricos habitaram, h4 aproximadamente 11
mil anos, a regido do que € hoje o estado do Mato Grosso do Sul. Estes grupos seriam

provavelmente originarios das levas que vieram do norte e do ocidente e depois do sul do

continente sul-americano, sempre guiados pelos cursos fluviais (FERNANDES JUNIOR,

1997, p. 16). Segundo Souza (1973), pelo menos quatro grandes familias povoaram o
territério sul-americano, “oriundos de territérios asiaticos Nortes-orientais e malaio-
polinésios, seriam elas: as do Caribe; as do Gé; as do Aruak e as do Tupi-Guarani”
(FERNANDES JUNIOR, 1997).

Os Terena, remanescentes da familia Aruak, sdo conhecidos como provenientes do
Chaco Paraguaio, regido que abrange territérios da Bolivia, Argentina, Paraguai e Brasil.
Segundo alguns autores certas caracteristicas da cultura Aruak (aspectos lingiiisticos,
enterros em furnas, etc.) encontram-se presentes também em outras familias lingiiisticas de

outros territorios fora do Chaco, como a Venezuela e a Coléombia.

'' MARTINS, G. R. Breve painel etnohistérico do Mato Grosso do Sul. Universidade Federal de MS —
FNDE. Campo Grande, 1992.

AVA
AVAVE

2 3 4 5 6 if unespwl 12 13 14 15 1e¢ 17 18



44

A difusdo de certos elementos culturais foi possivel gragas a grande mobilidade dos
povos indigenas naquele momento. Dentre os principais fatores que convergiam para essa
movimentag¢io, no caso Aruak, estavam: a busca de terras propicias ao plantio (dado a
caracteristica agricola desses povos e a pouca fertilidade das terras chaquenhas) e o
intercimbio de bens “sobretudo no que diz respeito as famosas ldminas de metal de
proveniéncia incaica e que se tornaram conhecidas antes de os europeus ouvirem falar no
Eldorado” (CARVALHO, S., 1998, p. 459).

A partir do século XVI iniciou-se a penetragdo espanhola em terras chaquenhas a
procura de riquezas. Muitas foram as expedi¢gdes de reconhecimentos, sempre marcadas por

um forte genocidio:

Naturalmente a conquista provocou violentas pressdes sobre toda regido,
determinando grande movimentag¢do de povos indigenas, levando a seu
decréscimo e ao exterminio de tribos marginais 4 drea chaquenha (Ibid, p.
462).

Os Terena que sempre realizaram deslocamentos ao longo de sua historia, povos
nomades por tradig¢@o, perceberam-se acuados diante das invasdes espanholas que, de certa
forma, colocavam barreiras em suas locomogdes pela regido do Chaco. Com isso

comegaram a descer o rio Paraguai (século XVIII) em direg¢do ao Sul do Mato Grosso.

2.1 Os Terena no Mato Grosso do Sul

A migra¢do mais expressiva da populagdo Guana para as terras do MS teria ocorrido

em meados do século XVIII, mais precisamente em 1767, “momento em que os

franciscanos substituiam as missdes jesuitas”. Nessa época pequenas ondas pastoris

comegavam a ocupar a regido, “até entdo apenas as bandeiras haviam penetrado naquele
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territério, ou para prear indios ou para atravessar a regido rumo ao lendario império
incaico” (OLIVEIRA, 1976a, p. 55).

Somente no século de XIX, apds a guerra do Paraguai (1869), se iniciaria, de fato,
um processo de ocupagdo, pois muitos soldados desmobilizados naquelas areas ndo

voltaram para suas terras de origem:

Mais do que a guerra em si mesma foi essa segunda onda humana que
como sua conseqiiéncia iria proporcionar aos grupos Guana e,
especialmente aos Terena, uma nova situagdo de conseqiiéncias
dramaticas para eles, porquanto determinou o engajamento dessas
populagdes a uma economia de carater escravista. A esse periodo referem-
se os Terena modernos como ao tempo do cativeiro (Ibid, p. 57).

Na medida em que eram espoliados de suas terras por aqueles que resolveram
ocupar a regido retirando do caminho qualquer “empecilho”, ou mesmo pelo governo do
estado que doou terras para garantir as novas fronteiras os Terena expandiam-se pelas
fazendas que estavam surgindo (ndo raro absorvidos como méao-de-obra cativa) e por outros

territorios Sul mato-grossenses.

Vale ressaltar que os Terena foram os ultimos indigenas a entrarem na guerra do

Paraguai, e ainda sim s6 o fizeram, pois, viram-se acuados diante dos conflitos que ja

adentravam os limites de suas aldeias. Apesar de manterem, até esse momento, pouco
contato com a sociedade nacional, os Terena buscaram aliangas e se comprometeram a
participar do conflito com a condi¢do de que teriam suas terras garantidas, o que de fato
ndo ocorreu.

As familias que ndo foram absorvidas pelas fazendas da regido sairam em busca de
outras terras propicias ao plantio e a constitui¢do de novas aldeias. Evidente que essa nova

expansdo ndo foi facil, visto que os fazendeiros procuravam a todo custo assegurar todas as
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terras que lhes fossem possiveis alcangar, como também ndo era facil a reconstrugio e
reorganizagdo de novas aldeias.

Essa situagdo perdurou até 1904, momento em que o Marechal Candido Rondon
passava pelas terras do Mato Grosso construindo as linhas telegraficas. Na época Rondon
constatou as dificuldades enfrentadas pela comunidade Terena e através de sua intervengdo
nas cdmaras municipais algumas reservas foram criadas e muitos indigenas foram libertos

da situagdo em que se encontravam. Em 1910, sob a dire¢do do entdo Servigo de Prote¢ao

aos Indios, Rondou deu continuidade ao processo de demarcagdo das terras indigenas,

reagrupando muitas comunidades que estavam dispersas.

E importante ressaltar que o SPI “foi produto do positivismo e liberalismo, embora
motivado pela emogdo nacional. Em nenhum momento chegou a renovar as propostas do
Apostolado Positivista para os indios, nem os tratou como nagdes soberanas. Via o indio
como um ser digno de conviver na comunh#o nacional, embora inferior culturalmente. Era
dever do Estado dar-lhe condigdes de evoluir lentamente de um estagio superior, para dai se
integrar a nag¢do. Para tanto deveria demarcar suas terras, protegé-las de invasores e
usurpadores em potencial, defender os indios da esperteza dos brasileiros, especialmente
dos comerciantes e mascates que os exploravam, ensinar-lhes técnicas de cultivo e de
administra¢do de seus bens, e socorré-los em suas doengas. Os indios auténomos,
chamados de arredios, seriam pacificados, caso fossem bravios, a custa, se necessario, do
proprio sacrificio dos servidores dos 6rgdos, que nunca deveriam usar da for¢a ou de armas.
Os mais integrados ja poderiam aprender oficios mecanicos e ser educados formalmente”
(GOMES, 1991, p. 85).

A atuagdo de Rondon e sua comissio foram de vital importdncia para as

comunidades Terena; provavelmente, sem essa agdo o numero de indigenas e reservas
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seriam menores € as complicagdes maiores. Mas, apesar dos beneficios conseguidos, a
politica indigenista desenvolvida na época queria a todo custo integrar o indio a sociedade
nacional: as aldeias eram demarcadas préximas aos centros urbanos, o que implicava em
inumeros problemas para a continuidade das aldeias.

As areas demarcadas, além de estarem proximas as cidades que comegavam a surgir
(devido ao incremento econdmico proporcionado pela constru¢do da Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil -NOB) eram sempre muito pequenas, principalmente diante de um

numero cada vez mais crescente de indios Terena.

2.2 A Situagdo de Reserva

Como dissemos acima, varias reservas foram criadas com o intuito de atrair os
Terena dispersos e assegurar suas terras. Para cada reserva foi criado um posto indigena,
sob a dire¢do do SPI. O encarregado pelo posto tinha como fungdo zelar pelos indigenas e
pelas relagdes destes com a sociedade nacional.

Os encarregados dos Postos (com algumas excegdes) também exerciam papéis de

controladores da economia interna, pois aliciavam os indigenas para o trabalho em suas

terras — com a desculpa de que assim estariam colaborando para que os Terena

aprendessem a trabalhar (com o arado de trag@o animal ou humana) em suas proprias rogas
— dando em troca alguns alimentos e o lucro obtido n3o era revertido para a comunidade.
Portanto, pouco incentivo era dado a producio indigena, apenas algumas sementes
eram distribuidas como também poucas reses; com relagdo ao extrativismo, o encarregado
do posto formava equipes para a extragdo da madeira e da casca de angico, comprando a

produgido dos indigenas no final de cada trabalho:
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Os encarregados de Postos agem, assim, como se os indios ndo fossem
donos de sua terra, pagando pregos vis pela produgdo, iguais aos que sdo
pagos na regido a trabalhadores, alienando-se claramente os direitos de
proprietarios que os Terena tém como coletividade sobre suas terras
(OLIVEIRA, 1968, p. 53).

Os Terena que ndo conseguiam garantir a subsisténcia familiar, através do plantio
em pequenas rogas, procuravam fora das reservas trabalhos que pudessem complementar a
renda. Viajavam por periodos curtos trabalhando na extragdo de madeiras e na agricultura
em algumas fazendas.

O recrutamento dos Terena para o trabalho externo ocorria de trés maneiras: através
das relagdes de compadrio entre patrdo e empregado, ou seja, ambos ja se conheciam e com
isso estabeleciam seus acordos; através da mediagdo do encarregado do posto que realizava
os contatos e disponibilizava os indigenas; e, por fim, o recrutamento ocorria por meio da
mediagdo entre a comunidade e os empregadores, sem a interferéncia dos funcionérios do
SPIL

As reservas que estavam mais proximas das cidades eram aquelas que possuiam
chances maiores com relagdo aos trabalhos buscados, pois, a proximidade com os centros

urbanos facilitava o contato com os empregadores e conseqiientemente o agenciamento.

Diante disso, muitos Terena migraram para essas reservas buscando melhores condigdes de

vida.

Os trabalhos encontrados ndo proporcionavam aos Terena um retorno financeiro
satisfatorio e, além de receberem pouco, eram muitos aqueles que acabavam devendo aos
seus patrdes, pois estes superfaturavam os alimentos e outros produtos consumidos pelos

indigenas durante o periodo de trabalho.
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Areas Terena em Mato Grosso do Sul

“og

CAMPO GRANDE

BELA VISTA o -

T S L

Legenda:

I. Limdo Verde
. Kadiweu*

. Aldeinha

. Buriti

. Cachoeirinha

=* Nesta area além dos Terena, vivem os Gu

Fonte: Carvalho, F. (1996)
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6. Nioaque

7. Pilade Rebua
8. Taunay/Ipegue
9. Dourados**
10. Lalima

Nesta reserva encontram-se as aldeias Bodoquena e Sdo Jodo, onde ha populagio terena,

arani, que sdo em maior numero.
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- Areas indigenas do estado do Mato Grosso do Sul

FUNDACAO NACIONAL DO INDIO

MINISTERIO DA JUSTICA

ADMINISTRACAO EXCUTIVA DE CAMPO GRANDE-MS

Terra
Indigena

Aldeia
LLocal

Posto
indigena

Superficie
(Ha)

Sociedade

Situagdo Juridica

Populagao

Municipio

Observagio lista
ADR

Agua Limpa

Terena

A identificar proc.3048/83

69

Rochedo

Aldeinha

4.17

Terena

A identificar proc. 045/85
2909/88

328

Anastacio
cAquidavana

Na ADR s6 consta o
municiio Anastacio

Buriti

Buriti
Corrego do
Meio
Agua Azul

Buriti

Terena

Registrada Dec. 301/91
Proc. 929/82

1.578

Dois Irmaos
do Buriti e
Sidrolandia

Buritizinho

Tereré

0.7428

Terena

Dec. s/n° publicado no
D.O.U. de 24/05/96
matricula 1.800, Cartorio
12 Of. Registros Publicos
de Sidrolandia

Sidrolandia

Na ADR consta com
area Tereré
(Buritizinho)

Cachoeirinha

Cachoeirinh
a Argola
Babacgu
Morrinho

Terena

Demarcada: Na ADR —
consta 2.644 T.1. definida
pela SPL.

Miranda

Kadiwéu

Bodoquena
Sdo Jodo
oito Baia
Tomazia

Bodoquena

Kadiwéu e
Terena

Registrada Dec.
N° 8957/84

Porto
Murtinho

Ha 64 agdes no
cartorio da Comarca
e SPI movidas pela

Funai contra
Titulados que estio
dentro da Terra

Indigena
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[Lalima

Lalima

3.000

Terena

Demarcada e Registrada

1.007

Miranda

Terra Indigena
definida pelo SPI

[.imdo Verde

LLimio verde
¢ Corrego
Seco

1.973

Terena

Registrada Dec. 795/28
Proc.1059/92 -3250/70

1.456

Aquidauana

Area pequena para
n® de habitantes. Ha
proposta de revisio
de limites que
esbarra em titulos ¢
ocupagio porbrancos

Nioaque

Brejao
Taboquinha

3.029

Terena

Registrada Dec. 307/91
Proc.1059/92 -739/90

Nioaque

PiladeRebua

Moreira e
Passarinho

208

Terena

Registrada Dec. 299/9
Proc. 864/82 —3779/81

Miranda

Area pequena para
n” de habitantes

Taunay
Ipegue .

Banana
Morrinho
/\guu
Branca
Jaragud
Imbirussu
Colonia
Nova
Ipegue

Taunay
Ipegue

6.461

Terena

Registrada Dec. 276/91
proc. 1147/82 —-289/85

4.000

Aquidauana

15.030

AV
cm 1 2 3 4 5 6 7 8 gf 1O 21l L2 lunesp s L 18 A8 20 21 22 23 24 25 26 27 28



52

Além desses problemas os Postos indigenas enfrentavam outros como a falta de
capital para investir na produ¢do da reserva como um todo e a escassez de enfermeiros e

professores para atuarem na érea.

3. Transformagdes e traducdes Terena

Como ja haviamos dito, a tradi¢do ndo ¢é algo dado, posto, mas sim “algo que ¢é
constantemente reinventado, na base do que ja existe, mas também dialogando com o
contexto” (CARNEIRO DA CUNHA, 1998). Nesse sentido, a “cultura” Terena, diante dos
acontecimentos historicos, foi sendo reinventada e recomposta por novos significados.

Alguns autores destacaram as transformagdes que envolveram a sociedade Terena
diante dos novos elementos. Vejamos.

Uma das primeiras modifica¢des observadas foi com relagdo as moradias. Através
da interveng@o do SPI, que queria dar “um aspecto mais civilizado a aldeia” (OLIVEIRA,
1968, p. 81), os Terena passaram a construir casas separadas e reagrupa-las em grandes
quarteirdes com ranchos e quintais. Essa nova forma de habitagdo substituiu a tradicional
organizagdo Terena em casas comunais de familias extensas (pais, filhos, tios, avds) pela

familia elementar composta (salvo algumas exceg¢des) por pais e filhos.

Segundo Oliveira (1968), com esse arranjo espacial a gerontocracia enfraqueceu

diante da constitui¢do dos pequenos grupos domésticos de duas geragdes, ou seja, os velhos
perderam um pouco do controle e da lideranga que tinham no cotidiano de suas familias.
O autor observou, também, que os grupos domésticos apresentavam cisdes

constantes motivadas: pela migragdo individual ou conjugal, a separagdo ou divorcio, o
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falecimento e o casamento de algum membro; este ultimo considerado o fator principal de
cisdo.

No inicio do capitulo mencionamos que a chefia entre os Terena era transmitida
dentro da camada Naati de pai para filho (ou parentela) no evento denominado Timé. Com
as migragdes e divisdes de aldeias, a chefia passou a ser transmitida e escolhida pelo chefe
do posto e por alguns membros da reserva. Com essa nova situagdo muitos grupos
passaram a disputar a lideranga, gerando conflitos e dissabores; em ultima instancia quem
tomava as decisdes nas questdes envolvendo a chefia tribal era o encarregado do SPI, que
ndo raro, revertia a situagdo a seu favor.

Um elemento importante na compreensdo da disputa politica pela chefia, era a
divisdo existente entre catolicos e protestantes, como dois grupos antagdénicos
(ALTENFELDER SLVA, 1948). O Terena que optava por uma das tendéncias acabava
apoiando candidatos vinculados a sua nova preferéncia religiosa; sendo assim, 0os grupos
religiosos, eram “‘verdadeiros partidos politicos” (OLIVEIRA, 1968). Entre os funcionarios
do SPI o descontentamento girava em torno dos protestantes, pois eles acreditavam que os

missionarios ameagavam a autoridade do Posto, como também acreditavam que os

protestantes provocavam conflitos entre os Terena e a politica indigena vigente no

momento.

Esse ¢ um aspecto interessante, pois demonstra-nos uma forma prépria de traduzir e
incorporar um novo elemento advindo do contato. Ou seja, a existéncia de duas tendéncias
religiosas dentro da aldeia, decidindo e definindo politicamente as relagdes (constatada na
época do trabalho de campo de Altenfelder Silva e Oliveira), foi possivel devido a

existéncia cosmologica das metades (Sukirikiond e Xumono).
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Atualmente, a cisdo em metades através de duas tendéncias religiosas ndo € mais tdo

presente'”, 0 que encontramos foi uma divisdo em termos de partidos politicos. Em Agua

Branca observamos e tivemos informagdo da divisio em duas tendéncias politicas, o que

poderiamos de chamar: a metade PT e a metade PSDB:

Aqui na aldeia tem uma divisdo entre PT e PSDB ¢ como se fosse
Sukirikioné e Xumoné. Sempre haverd divisdo, duas partes na aldeia, a
gente ¢ assim, como antes era catolico e protestante. (informagio verbal)

Essa divisdo partidaria pode ndo ser mais encontrada nos préximos anos ou meses,
outros elementos podem substitui-los. O importante de se reter nesse processo € que 0s
novos elementos sdo sempre incorporados a partir de uma légica prépria, assumindo
contornos diferentes dependendo da situagdo historica e da etnia que vivencia a tradi¢o.

Retornando as transformagdes, autores demonstraram que a op¢do pela religido,

fosse ela catdlica ou protestante, ndo afastava os Terena das crengas no poder dos xamas, e

ndo impedia a ida nas festas religiosas como o Oheokoti:

Entre os Terena, as religides cristds penetram mas de uma maneira muito
mais formal — através de seus cerimoniais — do que como instrumentos
novos de interpretagio do mundo. Nesse sentido, os Terena demonstraram
muito realismo, a ponto de ndo substituirem seu sistema tradicional de
crengas pela cosmogonia cristd, quando aquele se quebrou [...] para a
maioria as novas religides representam apenas uma capa, alguma coisa
exterior a consciéncia individual, valida como fonte de status e de papéis
que melhor viessem a ajustar os individuos as novas situagdes criadas
pelas comunidades em mudanga (OLIVEIRA, 1976, p. 99).

O ritual do Oheokoti foi um dos elementos tradicionais da cultura Terena que
persistiram apds a constitui¢do das Reservas, mas essa sobrevivéncia s6 foi possivel,
segundo Oliveira, pela elasticidade do ritual, por sua capacidade de agregar e sincretizar

elementos do cristianismo e espiritismo. Outras festas como o Bate-Pau e danga da

'2 Ao menos na aldeia que tivemos a oportunidade de visitar, Aldeia Agua Branca, Reserva de Taunay/Ipegue.
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Casas tipicas da aldeia Agua Branca
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Lago da Aldeia Agua Branca
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Ciputrena também foram constatadas, mas diferente do ritual Oheokoti e da ag¢do dos
xamas, essas dangas, segundo Oliveira, ndo mais possuiam a fungdo manifesta de antes, na
realidade eram ativadas por iniciativas dos encarregados do SPI (que achavam que assim
estariam resgatando a cultura) e dos turistas que queriam ver tais dangas, patrocinando as

mesmas.

Durante as visitas que fizemos a aldeia Agua Branca constatamos, através de

observagdes e das conversas que tivemos, que as caracteristicas atribuidas aos Sukirikiond
e Xumono sdo constantemente reatualizadas. Costumam dizer, em tom de brincadeira,
“fulano ndo € muito bom porque é Xumond, ele é muito bravo, os Sukirikiano sio
melhores, s3o mais alegres”. Também presenciamos o ritual do Bate-Pau, realizado na
semana do dia do indio (19 de abril).

A danga do Bate-Pau foi concebida por um xamd através de uma revelagdo
espiritual, e era praticada dentro do Oheokoti. Atualmente o Bate-Pau é apresentado como
uma danga, e simboliza um aspecto fundamental e “verdadeiro” de ser Terena. Constatamos
também, que como nos tempos mais antigos a danga consegue agrupar toda a aldeia,
contribuindo assim para a constantes reivengdes culturais.

A danga ¢ realizada em um dia especifico (no caso, o dia do indio 19 de abril), e
durante a semana que antecede a “grande festa” (assim eles classificam), todos se
encontram em um grande terreno (na frente da casa onde partira a danga) e 14 ensaiam a
danga, conversam, brincam, bebem pinga e cerveja, distribuem as tarefas, enfim, lembra-
nos o relato de Castelnau quando mencionou a participag@o e os dias que levavam para a
realizagdo do ritual tradicional.

Na noite que antecede a danga os homens saem pelas casas durante a madrugada

fazendo muito barulho. Pode-se ouvir gritos, risadas e batidas de instrumentos utilizados no
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ritual, como o pife (uma espécie de flauta) e o tambor. Segundo F. Carvalho (1996), esse
tipo de ato empreendido pelos Terena refere-se (e aqui retomando a etnografia de
Altenfelder Silva) “a uma atividade jocosa realizada apds o Oheokoti (ao qual falaremos a
seguir), trata-se do Cotchdvono-neti quando vérios indios se fantasiavam, tornando-se
irreconheciveis, depois saiam pela aldeia brincando e assustando as pessoas”(p.45).
Também no depoimento de Bach (em fins do século XIX) ele se refere a festa e a esse

momento dizendo que:

[...] no quarto dia, na madrugada, armam um grande barulho com buzinas,
langam gritos e descarregam polvora; € um barulho imponente, tdo
imponente que até os animais se assustam, acompanhando a musica com
seus gritos e gemidos. (BACH apud CARVALHO, F., 1996, p. 47).

No dia seguinte a “madrugada de brincadeiras” a festa comega. Presenciamos a
danga do Bate-Pau (que ¢ realizada somente pelos homens) e a danga da Ciputrena
(realizada pelas mulheres).

O Bate-Pau corresponde a uma coreografia em que as metades Sukirikion6 e
Xumono se confrontam, eles realizam uma série de passos que se repetem, passos que sao
alternados com batidas de bastdes de madeira. O grupo de danga percorre toda a aldeia,
passando por varias casas, sendo acompanhados pelos tocadores de pife e tambor, além de
algumas pessoas que acompanham o grupo. Os membros do grupo se enfeitam com seus

colares, pinturas (um grupo ¢ verde e o outro vermelho), cocares e saiotes feitos das penas

da ema. A Ema ¢ um personagem importante na mitologia dos Terena, caracterizada pelo

cruzeiro do Sul, alguns até preferem chamar o Bate-Pau de danga da Ema; o que “traduz
uma cosmologia ainda ndo esquecida pelos Terena”’(CARVALHO, F. 1996, p. 62).
Apds a realizagdo das dangas todos se reunem em um rancho para um grande

churrasco (geralmente a carne ¢ doada por algum politico da regido).
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Homens Terena de Agua Branca na danga do Bate-Pau
Foto tirada pela pesquisadora
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Mulheres Terena de Agua Branca na danga da Ciputrena
Foto tirada pela pesquisadora
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Na aldeia Agua Branca ndo existe o cerimonial do Oheokoti completo, ou seja, com

a participagdo e manifestagdo xamanica (apesar de existir uma mulher xami na aldeia, a
Terena Augusta Fialil). Por isso vamos descrever, -a partir das observagdes de F.
Carvalho(1996), como o ritual do Oheokoti é praticado atualmente em outras aldeias da
reservas de Taynay/Ipegue.

O Oheokoti (como ja mencionamos anteriormente) era realizado no periodo das
Pl€iades, entre os meses de abril e maio (antigamente, periodo de inicio das colheitas) e
envolvia inimeras pessoas e rituais. Hoje a cerimonia ocorre na noite da Sexta-Feira Santa

dos cristdos e vai até o meio dia do dia seguinte, envolvendo apenas um ritual xamanico:

Os Koixomuneti cantam, tocam purunga e bebem até ‘cair’, & meia noite
de sexta-feira; e ficam caidos até o meio dia seguinte. E igual & morte ¢
ressurrei¢do de Jesus Cristo(MODESTO apud CARVALHO,F,1996,p.42)

A ceriménia reune xamds de varias aldeias em um local especifico, geralmente a
casa do Koixomuneti escolhido para liderar o ritual (aqui no caso o Terena Pascal), e 14,
munidos de instrumentos musicais como a purunga e o “licor espiritual” (hoje a pinga),

iniciam a manifestagdo xamanica:

Inicia-se a ceriménia: Pascal estd paramentado com um saiote de pano
florido, um colar feito com sementes e dentes de animal, todo pintado
com circulos brancos e pretos no rosto, bragos e torax - a pintura ¢ feita a
base de cal e carvio. Ele inicia seu canto e toca purunga, acompanhando o
ritmo dos pés. Durante toda a ceriménia, Pascal ndo agita o “penacho”,
apenas a “purunga”, em movimentos circulares, ficando o “penacho”
parado na outra mdo e virado para baixo. Durante seu canto, ele vais se
deslocando, virando em circulo, parando em cada lado do rancho e
reiniciando seu canto; quando completa a volta, entra o outro
Koixomuneti, e assim vdo revezando[..] Através de seu canto, o
Koixomuneti evoca os seus Koipihapati-Koixomuneti- espiritos dos
Koixomuneti mortos que em vida gozaram de grande prestigio - e narra
sua viagem aos quatro cantos do mundo (CARVALHO, F., 1996, p. 42-
43).
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Ao final os xamds reunem as pessoas das aldeias participantes da cerimonia e
promovem um grande churrasco.

O ritual tinha como objetivo agradecer as colheitas feitas no periodo das Pléiades,
mas com as transformagdes nas formas tradicionais de plantio devido a implementagdo de
novas relagdes econdomicas (como a venda dos produtos agricolas) a colheita perdeu o seu
carater sagrado, conseqiientemente, modificou-se também a fun¢@o do ritual, que agora é

promovido com o intuito de afastar as doengas das pessoas.

Assim vemos que o Oheokoti, outrora centralizador de muitas
brincadeiras (como dizem os Terena), se encontra hoje limitado a
ceriménia dos Koixomuneti, sendo as outras festividades que se
realizavam apresentadas como comemoragdo ao ‘Dia do Indio’. Quase
sempre coincidem na mesma data, parecendo portanto que o ritual,
bastante modificado, continua englobando varias atividades das quais toda
a comunidade participa. Sem duvida, ¢ um momento de grande coesdo
social do grupo; todos participam dos preparativos para as dangas -
confecgdo das vestimentas - e dos preparativos para o churrasco coletivo.
Cada aldeia realiza sua danga e seu churrasco. E esta hoje a ceriménia
mais importante dos Terena, reunindo toda a populagdo em atividades
coletivas. (Ibid, p. 51).

Diante de todos os aspectos envolvendo a situagdo de contato, constituicdo das
reservas ¢ introdugdo de novas crengas e simbolos, os Terena tiveram que reinventar sua
organizagdo, pautada agora pelas relagdes de trabalho com a sociedade nacional e pelas
novas relagdes introduzidas pela politica indigenista.

Diniz (1978), ao comentar sobre a situagdo dos indios Terena que foram transferidos
pelo SPI para a reserva de Araribéa (no estado de Sdo Paulo) na década de trinta, dizia que
eles na “tentativa de integrar-se aos padrdes culturais de uma frente de expansio capitalista,
passaram a viver em dois mundos, desde que também se esforgaram pela manutengido
simultdnea dos elementos cruciais de seus sistemas sociais [...] A ambivaléncia de seus

comportamentos, propria da situagdo de convivio interétnico a que estavam submetidos,
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certamente tomara outras diretrizes na propor¢do em que a integragdo se aproxime de sua

plenitude. A dependéncia a sociedade envolvente aumenta gradativamente e disso ndo
podem mais escapar [...] Na atualidade, a imagem que as-culturas indigenas nos oferecem ¢
aquela de um condenado algemado e amordagado” (Ibid, p. 17).

Essas mudangas e ambivaléncias — foram caracterizadas por Oliveira como um
processo de aculturagdo, ou seja, “a mudanga que uma comunidade ou sociedade inteira
sofre ao tornar-se culturalmente mais parecida com a outra” (OLIVEIRA, 1976, p. 104) —
ndo afetaram e ndo enfraqueceram os elos tribais, a consciéncia de grupo foi refor¢ada
quando os Terena dispersos, apos a guerra do Paraguai, foram reagrupados em reservas.
Posteriormente o autor substituiu o termo aculturagdo por fric¢do interétnica, demonstrando
assim que existia um sistema de dominagdo entre indios e brancos, ‘“‘caracterizado pelo
antagonismo de interesses e exclusdo reciproca das visdes de mundo” (OLIVEIRA apud
CARVALHO, F. 1996, p.12).

Para ele e outros tedricos da aculturagdo, os indigenas estariam numa situagdo
complicada com relagdo a autonomia de suas organizagdes culturais, visto que o contato
com a cultura dominante e a conseqiiente imposi¢do de novos elementos e valores era
crescente.

Para Darcy Ribeiro a introdugdo de novos elementos nas culturas tradicionais fez
com que as comunidades indigenas se parecessem cada vez mais com a sociedade nacional
(nos modos de vestir, falar e trabalhar). No entanto, as pressdes aculturadoras e
assimiladoras ndo impediriam que o grupo se afirmasse enquanto tal, pelo contrario, a
resisténcia indigena, para o autor, crescia quando as pressdes aumentavam:

Através do convivio aculturativo, porém, os indios se tornam cada vez

menos indios no plano cultural, acabando por ser quase idénticos aos
brasileiros de sua regido na lingua que falam, nos modos de trabalhar, de
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divertir-se e até nas tradigdes que cultuam. Ndo obstante, permanecem
identificando-se com sua etnia tribal e sendo identificados pelos
representantes da sociedade nacional com quem mantém contato. O passo
que se da nesse processo ndo € pois, como se acreditava, o transito da
condigéio de indios a de brasileiro, mas da situa¢fo de indios especificos,
investidos de seus costumes, a condi¢io de indios genéricos, cada vez
mais aculturados mas sempre indios em sua identificagio étnica
(RIBEIRO, p. 113).

Branddao (1986) ao comentar sobre a situagdo de contato, a manifestagcdo da
identidade étnica e as transformagdes pelas quais passaram algumas etnias, conclui que os
Terena tiveram que se adaptar a situagdo de reserva reelaborando suas estruturas, e a
identificagdo que antes era dirigida as camadas e clds, agora dirige-se para a aldeia de
origem — “a aldeia de onde eu sou”- ao invés da camada Unati ou Waheré-Txané.

As constatagdes de alguns autores que demonstramos estavam vinculadas as teorias
da época que previam uma “desintegracdo” ou “desestruturagdo” cosmologica e
organizacional dos indios Terena em contato constante com a sociedade nacional.

A cultura nesse periodo ndo era vista em seu dinamismo e fluidez, ou na capacidade
dos grupos de reinventarem suas tradi¢des através de reinterpretagdes e tradugdes.

As analises pessimistas quanto ao futuro dos indios refletiam a preocupagdo dos
antropologos sobre a atuagdo das missdes religiosas, do SPI e das instituigdes econdmicas
nas areas indigenas, por isso a énfase nas transformagdes radicais e nos maleficios do
contato.

Apesar das preocupagdes, muitos antropdlogos partilhavam naquela época de uma
concep¢do de indio “ndo tanto como sujeito de sua prdpria cultura, mas sim como

historicamente obrigado a enfrentar-se com e integrar-se na sociedade de classes”

(BRANDAO, 1986, p. 15).

Com isso, a percep¢do sobre a sobrevivéncia dos povos indigenas era bem

pessimista, visto que a integragdo ou assimilagdo era um processo quase irreversivel. Esse
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pessimismo era o retrato de uma época em que a identidade indigena era constantemente

escamoteada devido as discriminagdes e o decréscimo das populagdes indigenas.

Esse quadro comegou a se modificar com o processo de integragdo global e o
subseqiiente movimento, cada vez maior, de reafirmagdo das autonomias locais (o
Movimento Indigena e a proliferagido das associagdes). Os estudos mudaram o enfoque e

passaram a discutir a cultura em sua dinamica e historicidade. Com isso

Os povos indigenas foram deixando de ser percebidos como vitimas
passivas de politicas assimilacionistas empreendidas pelos governos ou de
processos aculturativos inerentes a expansdo da sociedade nacional, para
serem pensados como atores histéricos e sujeitos politicos atuantes em
contextos assimétricos de interlocugdo cultural. Os antropélogos
abandonaram as previsdes catastréficas concernentes ao inexoravel
exterminio dos grupos indigenas, seja pela via do genocidio ou do
etnocidio, e redirecionaram o foco para os movimentos de resisténcia
étnica, re-elaboragio de significados e negociagdo de identidades
(PERES, 2003, p.30).
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1. A inserc¢do dos Terena no espaco urbano

Para entender os papéis desempenhados pelas associagdes e organizagdes indigenas
e a forma como elas participam da dindmica da comunidade Terena urbana € necessario
compreender o cenédrio da migragdo e inser¢gdo em um novo meio. Ou seja, o Terena
migrante rompe limites, passa a vivenciar um novo contexto composto por diferentes fluxos
culturais e diversas informa¢des (HANNERZ, 1997). Segundo Chambers (1994), toda
migragdo exige uma traduc@o da nova realidade, que nem sempre € favoravel aquele que
chega.

A cidade representa um outro momento na vida do Terena, é uma forma distinta de
vivenciar contatos, adquirir conhecimentos, afirmar sua etnicidade, reivindicar direitos,
enfrentar as discriminagdes e reinventar tradigdes.

As diferencgas entre os cenarios da cidade e da aldeia podem ser percebidas através
das declaragdes dadas pelos Terena quando questionados sobre as implicagdes de se viver
na aldeia ou na cidade.

Os que moram na aldeia geralmente n3o demonstram interesse em mudangas

definitivas, apenas em viagens temporarias “para adquirir conhecimento”, buscar melhorias

para a aldeia (no caso dos caciques ou lideres indigenas) ou realizar algum tipo de comércio
(venda de produtos da lavoura e artesanato ou a compra de produtos industrializados),
consideram a cidade um lugar dificil de se morar, “pois 14 tudo tem que pagar” (declaragio
freqiiente).

Ja aqueles que tém residéncia fixa na cidade reconhecem as dificuldades enfrentadas

no novo contexto, contudo declaram a preferéncia pelo meio urbano (o que ndo exclui as
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visitas as aldeias de seus “patricios”), pois o consideram mais propicio para empregos,
acesso a postos de saude, escolas.

E importante salientar que a diferenga entre os cenérios ndo implica numa diferenca
étnica entre os grupos (o da aldeia e o da cidade), pois a etnicidade ndo se define pelo local

ou pela existéncia de elementos de uma “cultura original”, mas sim pela marca¢do da

diferencga, pelas fronteiras entre o “nds e os outros””, através da manifestacido de tracgos

diacriticos (CARNEIRO DA CUNHA, 1986) que sdo construidos e reinterpretados a partir
de uma cultura que se defronta e se transforma com e pela histoéria (SAHLINS, 1991).

Em outras palavras, reduzir o fendmeno étnico a dimensdo territorial € um
equivoco, “pois as lutas comuns e os rituais compartilhados (em qualquer cenario,
localidade) podem ser suficientes para dar aquelas identidades uma grande importancia
normativa, afetiva e valorativa, criando condi¢des para que surja em torno dos sujeito
histéricos uma ‘comunidade imaginada’, isto € um sentimento de unidade e destino comum
como povo e nacionalidade.” (OLIVEIRA FILHO, 1996, p.479)

O fato do territério ndo ser definidor da identidade étnica ndo significa que ele ndo
tenha importdncia para o grupo que o reivindica, Salhins (1997, s.p.), por exemplo,
ressaltou que “a condigdo originaria da terra natal também ¢ pertinente: a estrutura tem
dimensdes temporais, bem como espaciais”. O territério tem importancia para os grupos
indigenas, Branddo (1986) ressaltou que no caso dos Terena que migram, “a terra natal”
serve como referéncia pois, se antes os Terena se identificavam com as camadas, ou
metades, agora se identificam com a “aldeia de onde eu sou”. Além do aspecto

cosmoldgico, o territorio também se dirige a questdo dos direitos (relacionados as

" As fronteiras entre o “No6s” e os “Outros” podem ser flexibilizadas, dependendo do momento em que sio
reinvindicadas. Por exemplo, em determinados momentos do Movimento Indigena muitos grupos,
etnicamente diferentes, se unem em torno da identidade genérica “indios”.
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demarcagdes, por exemplo) antes desconhecidos do “mundo dos antigos” (ARRUTI, 1996)-
esse ultimo € um aspecto fundamental para sobrevivéncia das comunidades indigenas.

No entanto, entre os Terena ja nascidos na cidade as aldeias do MS possuem outros
significados, estando mais vinculadas a um passado dos parentes — um territorio/histéria
que pode ser rememorado, refletido, e retomado, mas ndo como ponto de referéncia para
um retorno, ou como aspecto definidor da identidade do grupo; o que ndo retira sua
importancia como luta politica pelos direitos territoriais, e como parte da consciéncia mitica

e histérica do grupo (WRIGHT, 2002).

1.1 Chegando em Campo Grande

As cidades ja eram conhecidas por muitos Terena, pois com reservas tdo proximas
aos centros urbanos era quase impossivel um jovem ndo té-las visitado pelo menos uma
vez. Quando retornavam traziam novidades, seja das coisas que viam ou dos objetos que
conseguiam comprar. A década de vinte marca o inicio das migragdes Terena para os
centros urbanos que foram intensificadas nos anos trinta com a expansdo da febre
espanhola nas reservas.

Muitos autores (OLIVEIRA, 1968, 1976; BRANDAO, 1986; CARVALHO, F.
1996; entre outros) ressaltaram — além das caracteristicas gerais das aldeias Terena no MS —

a existéncia de um intenso transito dos Terena que circulam entre as aldeias e as cidades do

MS. Em Agua Branca, por exemplo, grande parte dos jovens vai as cidades todos os dias

para trabalhar ou para estudar; outros vdo viver nas cidades da regido e, tempos depois,
retornam as suas aldeias; e, ainda, existem aqueles que residem nas cidades e

constantemente estdo visitando suas aldeias de origem.

AVA
AVAVA

2 5 4 5 6 7 8 unesp"'IZ 13 14 15 16 17

18

19

20



70

Albert (2000) destacou esse fendmeno da movimentagio das populagdes indigenas
entre as aldeias e as cidades dando o exemplo da Amazonia. Segundo o autor, em “varias
regides, ha um certo remanejamento dos coletivos indigenas na forma de espagos sociais
transversais — verdadeiras comunidades multilocais em escalas regionais — que articulam
redes de parentesco e fluxo de bens e pessoas entre varios pdlos situados na floresta(s) e
cidade (s)” (2000, p.201). A mobilidade indigena deve ser percebida, portanto, em sua
dinamica, em sua fluidez, e ndo como um processo definitivo e estanque de migragdo ou
mudanga.

Em 1960 foram registrados 88 individuos Terena (agrupados em 15 grupos
domésticos) residindo em Campo Grande. Os principais motivos alegados, na época, para a
transferéncia aldeia-cidade eram: conflitos religiosos, conflitos politicos, dificuldades de
crescimento econdmico dentro das reservas, entre outros.

O migrante buscava encontrar na cidade boa escola para os filhos, empregos com
boas remuneragdes, melhores postos de saude e lazer. Nesse sentido, a vida na cidade
representava para o Terena a elevagdo de seu nivel de vida em relagdo a aldeia ou a
fazenda. Contudo, as realidades encontradas ndo eram nada favoraveis: geralmente os
indigenas instalavam-se nos bairros de periferia e os empregos encontrados estavam longe
das expectativas. Além de todas essas dificuldades os Terena sofriam, como ja destacamos,
grandes discriminagdes, levando alguns, naquela época, a situagdes extremas.

No entanto, apesar das reagdes contra uma origem étnica observadas na época, era

muito comum entre eles a formagdo de linhas de relagdes na cidade; mesmo com muitos

morando longe os elos permaneciam. Segundo Oliveira (1968), os Terena ndo procuravam

recriar, dentro da cidade, uma vida perdida na aldeia, pelo contrario, buscavam viver como
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qualquer cidaddo urbano, o que ndo impedia as linhas de relagdes, que de certa forma eram
fortalecidas, estimulando assim o convivio em grupo.

A migragdo, como se constatou em 60, era feita em familia, ou seja, era dificil (a
ndo ser no periodo inicial das migra¢des) um individuo sozinho ir para a cidade e la
constituir uma familia. Dessa maneira, os Terena procuravam, dentro de um novo espago,
reorganizar o sistema familiar.

A instalagdo no meio urbano requer certos custos financeiros como aluguel, luz,
agua, por isso era comum, entre eles, (ao contrario da situagdo de reserva) a formagdo de
familias extensas, ou familias com agregados (tios, sobrinhos, irmdos, etc.), pois assim
ficava mais fécil lidar com os gastos referentes a habitagdo.

A migra¢do ndo se constituiu numa desorganiza¢do do sistema familiar, pelo
contrario, o ajustamento do Terena no meio urbano fortaleceu o grupo familiar, através da
nova composi¢do com os agregados. Essa primeira forma de inser¢do do migrante em um
novo espago propiciou a amplia¢@o das aliangas entre os grupos Terena.

Os elos permaneciam ndo so entre os parentes de uma familia extensa, pois grande
parte dos entrevistados conhecia outros Terena residentes em outros bairros distantes, a teia
de relagdes era estendida conforme a chegada de outras familias.

A ligagdo com as aldeias de origem também era perpetuada na situagdo urbana, pois

muitas familias deixavam lotes nas reservas e sempre retornavam em periodos de festas

religiosas, casamentos, ou mesmo para simples visitas. Dentro desse cenério a identidade
Terena passava por contornos diferentes da situagdo de reserva, pois era na cidade que o
migrante se via constantemente oscilando entre as imposi¢des e necessidades de “ser
branco” (aprender o “regulamento”, as normas para se conviver na cidade) e a vontade de

permanecer Terena, tudo isso diante das constantes discriminagdes.
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De diversas maneiras os Terena em territorio urbano procuravam conhecer o
“Outro”, o que significava, em alguns momentos, tornar-se esse “Outro”, compartilhar com
Ele. Vejamos algumas dessas maneiras. h

O casamento foi um elemento importante no processo de inser¢io do Terena
(especialmente o jovem) no meio urbano. Mas, diferente da reserva, onde os casamentos
interétnicos eram vistos com maus olhos, na cidade esse tipo de unido passou a ser

freqiiente, principalmente entre as mulheres que buscavam no casamento civil (outra

mudanga consideravel) com um purutuya a possibilidade de “melhorar de vida™:

Possuir um marido que oriente a familia no ‘regulamento dos brancos’
parece ser um ideal cada vez mais partilhado pela jovem Terena, e, em
muitos casos, por seus proprios pais (OLIVEIRA, 1968, p. 111).

Outra forma de inser¢do foi a “ampliagio da rede familiar através do

apadrinhamento por pessoas da cidade” (OLIVEIRA, 1968). O jovem ou mesmo os mais

velhos procuravam batizar seus filhos convocando individuos, em sua maioria, de etnias
diferentes. O apadrinhamento também foi encontrado nas reservas, mas foi na cidade que
ele assumiu a posi¢do de “ponte de acesso”. A pessoa batizada recebia como sobrenome o
prenome do padrinho escolhido que assumia papéis de responsabilidade para com o
batizado. Os padrinhos geralmente eram obtidos nas vizinhangas, mas existiam aqueles que
buscavam em bairros de classe media padrinhos com status, esse seria, portanto, o
“apadrinhamento de qualidade” (Ibid, p. 175), uma possibilidade de ascender na vida.

O trabalho influenciou diretamente as migragdes, principalmente entre os mais
velhos, que vieram para a cidade de Campo Grande em busca de trabalhos, especialmente
aqueles que “ndo estragassem o corpo” (os trabalhos ruins eram a extragdo de madeira,

colheitas, entre outros) € que tivessem bons rendimentos. Apesar das expectativas, havia
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grandes dificuldades na obtengdo de um emprego satisfatério, pois a pouca, ou nenhuma
escolaridade e a falta de uma formagdo profissional impossibilitava o acesso a bons
empregos, restando aos Terena fungdes com baixos saldrios e até “mas condigdes de
trabalho” (OLIVEIRA, 1968, p. 191):
As ocupagdes majoritarias (dos Terena que Cardoso de Oliveira encontra
em Aquidauana e Campo Grande), masculinas e femininas, sdo as do tipo
urbano, com grande concentragdo de individuos nas de operario de
construgdo (pedreiros e serventes de pedreiro) para os homens, € nas de
lavadeira e empregadas domésticas para as mulheres... No que diz respeito
as ocupagdes masculinas, poucas s3o aquelas que proporcionam uma
retribui¢do pecuniaria que possa ser considerada suficiente — [...] Por essa
razio os Terena estio sempre em perspectiva de ‘ pegar biscates’,
exercendo simultaneamente varias das ocupagdes (Que sfo, pela ordem
numeérica, contados os Terena dos agrupamentos de migrantes de Campo
Grande, Buraco, Guanandi e Aldeinha: Lavrador, biscate urbano, servente
de pedreiro, gari, pedreiro, operario de manufaturas; varias outras com
menos de trés casos; para as mulheres, principalmente: lavadeiras,
empregadas domésticas, costureiras) (OLIVEIRA apud BRANDAO,
1986, p.63).

Diante dessa situagdo alguns Terena, principalmente os mais jovens, passaram a
buscar uma formag@o escolar e profissional, pois com elas as vias de acesso aos empregos
estariam abertas como, também, facilitaria o aprendizado do “regulamento dos brancos”.

Oliveira (1968) destacou as diferengas que o processo de urbanizagdo tem nas
diferentes geragdes. Era no jovem que os valores urbanos conseguiam penetrar mais
facilmente, e essa introdugdo de novas concepgdes e valores (aliada com a discriminagio)
fazia com que alguns jovens passassem a negar sua origem étnica, principalmente entre
aqueles que conseguiam ascender a posi¢des melhores na camada social. Entre os mais

velhos a ligagdo com a cidade estava voltada mais pelas possibilidades de emprego do que

pelas novas concepgdes que estavam sendo abertas a eles, haja vista que os elos existentes

entre os ‘“patricios” permaneciam fortes e o saudosismo de uma €poca de aldeia estava

ainda muito presente.




74

Nas primeiras décadas das migragdes os Terena procuravam ndo manifestar os
aspectos de sua cultura (como a lingua, as dangas, o artesanato), apenas mantinham certas
linhas de relagdes (com parentes e amigos); ndo procuravam constituir uma aldeia em
territorio urbano.

Foi com o advento do Movimento Indigena que eles passaram a ressignificar o novo
territério como um espago possivel de manifestagdo publica da diferenga. Esse processo foi
articulado e fortalecido com o desenvolvimento das associagdes e organizagdes indigenas,

como veremos mais adiante.

1.2 Panorama da atual situagdo dos indios urbanos

Campo Grande, a capital do Estado de Mato Grosso do Sul, é uma das cidades que

possui 0 maior nimero de indigenas vivendo no perimetro urbano. Segundo o ultimo Censo
2000, realizado pela Arquidiocese de Campo Grande, com as parcerias do CIMI (Conselho
Indigenista Missionario), CNBB (Conferéncia Nacional do Bispos do Brasil), UCDB
(Universidade Catélica Dom Bosco), CEPACE (Centro de Pesquisas, Assesoria e
Consultoria econdmicas) e a Prefeitura Municipal de Campo Grande foram constatados,
vivendo na capital, 3.836 indios, e destes 80% sdo Terena.

Devido a expressividade do numero de indios Terena presente no censo,
consideramos importante expor alguns dados levantados para ampliar o quadro referente a
inser¢do do indigena em territoério urbano, visto que a situagdo sdcio-econdmica dos

indigenas influenciam na dindmica e demanda das associagdes e organizagdes.

- Resultados do Censo




O censo foi elaborado com o intuito de conhecer a atual situagdo sécio-econdmica
dos indios citadinos, para isso foram levantadas, -no questiondrio, cinco partes

fundamentais:

I - Identificagdo do Chefe de Familia
II- Migragdo para a Cidade

I1I- Perfil da Moradia

IV- Saide

V- Perfil dos Integrantes da Familia

Descreveremos alguns pontos levantados pelo censo, aqueles considerados mais
relevantes para o propodsito de nosso trabalho. Com os novos elementos, poderemos
complementar nossas observagdes e entrevistas.

Iniciando as anélises pelos locais de moradias dos indigenas de Campo Grande foi

constatado que as familias distribuem-se por diversos bairros da capital (100 bairros

diferentes) e em sua maioria bairros de periferia, com uma grande concentragdo de pessoas
(129 familias Terena) no bairro Margal de Souza, localidade a qual voltaremos adiante.

As moradias sdo simples, preferencialmente de tijolos sem reboco seguidas de casas
de tdbua, mas, sdo, em sua maioria, casas proprias. Grande parte dos entrevistados possui
parentes ou amigos indigenas em Campo Grande, e sabem em que bairros eles estdo
localizados. As familias sd3o compostas por (o percentual maior) dois adultos e duas

criangas.
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Até aqui podemos perceber que os Terena ainda residem em bairros e casas simples
e continuam conhecendo as localidades de seus “patricios”. Atualmente, ndo constatamos a
permanéncia, no territério urbano, da chamada familia extensa (substituida agora pela
familia nuclear), observada em 50 por Oliveira. Podemos dizer que essa transformagéo se
deve a alguns fatores como: facilidades de adquirir um imével mais acessivel, aumento no
numero de migrantes dificultando o alojamento dos mesmos em uma s6 casa, € a mudanga
na maneira do Terena reinterpretar e incorporar o territério urbano.

Com relagdo aos chefes de familia foi constatado um grande percentual de mulheres
assumindo esse papel, provavelmente isso ocorre em razdo do nimero expressivo de
pessoas solteiras, de separagdes e viuvez na cidade. A situagdo na reserva é um pouco
diferente, ¢ dificil observar mulheres assumindo essa posi¢ao, ainda é majoritario o nimero
de homens como chefes de familia. Seguindo a mesma ldgica, compreendemos que a
situagdo difere, porque na aldeia o nimero de separagdes € pessoas que criam seus filhos

sozinhos ¢ bem menor:

Na aldeia raramente a mulher se torna chefe de familia, pois se vem a
falecer o marido, geralmente, os filhos procuram voltar a morar com a
mie, sendo esta uma forma de evitar um possivel sentimento de
abandono, porém as responsabilidades inerentes ao chefe da familia ficam
sendo atributos do filho homem mais velho.” (OSMAR TERENA apud
FERNANDES JUNIOR, 1997, p. 54).

Esse ¢ um novo aspecto introduzido na sociedade Terena, as mulheres vém cada vez
mais assumindo diferentes papéis na cidade, até mesmo como liderangas indigenas. Esse

novo elemento ou essa nova mudanga no papel da mulher Terena vem acrescida de

conflitos, visto que observamos que os homens questionam, em alguns momentos, essa

transformag3o.
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Com relagdo ao grau de instrugdo dos chefes de familia observamos que a maioria
possui o primeiro grau incompleto e ndo estdo dando continuidade nos estudos, dificultando
0 acesso a empregos com melhores remuneragdes.

A maioria dos entrevistados comegou a trabalhar com menos de doze anos (mas ndo
necessariamente na cidade), e os empregos desempenhados quando chegaram em Campo
Grande ndo variam muito da realidade ja constatada em outras décadas. Entre as fungdes
estdo: doméstica, servente, baba, servigos gerais, lavrador, seguranga, vendedor, pedreiro,
cozinheira, etc.

A concentragdo maior dos trabalhos desenvolvidos pelos chefes estd na construgdo
civil (onde desempenham fungdes como mestre de obra, pedreiro, servente) seguido dos
servigos domésticos (empregada, bab4, etc.). Muitos ndo tém registro em carteira e a renda
atinge de um até trés salarios minimos, fazendo com que muitos recorram aos “bicos” para
complementar a renda familiar.

Como dissemos acima, o quadro com relagdo aos empregos nio mudou muito desde

os primeiros anos da migragdo, isso se deve a falta de escolaridade e a pouca capacitagdo

profissional dos Terena. Acreditamos que essa situagdo possa se modificar com as novas

geragdes, pois os pais fazem questdo, como constatamos em entrevistas, de que seus filhos

continuem os estudos nem que para isso tenham que se sacrificar um pouco mais:

Mesmo com todas as dificuldades do meu pai ao vir para cd (Campo
Grande) eu vejo o que estd acontecendo hoje como um prémio muito
grande, que ¢ de ver minha filha se realizando, pois nunca imaginava,
afinal a grande maioria das familias indigenas em certas horas acha que é
impossivel realizar o sonho de ver seu filho ou sua filha cursando uma
faculdade. Alias, o sonho que ela sempre teve era se formar e voltar para a
aldeia e hoje estd estudando e ja estd dando aulas na aldeia Tereré em
Sidrolandia, ou seja, concretizou seu sonho, antes mesmo dele terminar
(ENIR apud FERNANDES, 1997, p. 79).
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Observamos, também, que alguns estio desempenhando fun¢des bem mais
remuneradas (funciondrios publicos, professores, comerciantes, etc.) € com melhores
condigdes que anos anteriores, € outros que estdo cursando Faculdade. Muitos que se

formam procuram de uma forma ou de outra auxiliar as aldeias de seus pais ou avos.

1.3 O transito Terena

As migragdes sdo uma constante na vida dos Terena, quase todos conhecem
parentes e amigos migrantes ou ja participaram, eles mesmos, desse processo. Segundo o
censo, a maioria dos indigenas veio para Campo Grande ha mais de vinte anos.

Quando questionados sobre os motivos de terem saido das aldeias o quadro ndo
difere muito da década de 60. Pela ordem de importancia migraram buscando: trabalho,
escolas e postos de saide, como também, os familiares tinham desejo de morar na cidade.
Apesar da mudang¢a costumam visitar suas aldeias de origem, principalmente porque

possuem parentes la.

Os indigenas migrantes (a maioria) consideravam, quando sairam de suas aldeias,
que “viver na cidade era melhor”, e ainda hoje permanecem pensando assim. Isso porque o
indigena migrante considera que os elementos mais importantes para a sua familia sdo: a

educagdo na escola, acesso a saude, manter a cultura indigena e ter uma renda mensal

garantida, por isso a importancia de se estabelecer em um centro urbano.

Vemos que esses Terena ndo pensam em retornar definitivamente para as aldeias de
seus parentes e antepassados (apenas visitas esporadicas), pelo contrario, desejam “crescer”

(como dizem) dentro da cidade. O “crescimento” representa muito para os Terena, possuem
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orgulho daqueles que conseguem obter sucesso profissional junto a sociedade, pois o

“nome de sua gente” ganha destaque. Observamos que alguns daqueles que conseguem ser

bem sucedidos na profissdo procuram, de alguma maneira, auxiliar as aldeias de seus
parentes como também a comunidade citadina.

Os indios urbanos destacam a importancia de se manter, apds a migragdo, os elos
com os familiares das aldeias e das cidades, como também, certos elementos tidos por eles
como tradicionais (dangas, artesanato, historia e lingua). Ndo sdo muitos os que falam a
lingua tradicional, mas a dangas, artesanato e historia, sdo praticas constantes na cidade.
Nao se cansam de dizer, “n6s somos indios sim, moramos na cidade, falamos e estudamos
como vocés, mas praticamos a cultura, somos Terena desde o nascimento” (informagao
verbal”).

Dangas como o Bate-Pau e a Ciputrena, geralmente ocorrem na época das
festividades e comemoragdes do Dia do Indio. Sao realizadas como na aldeia, com a
participagdo de varios homens paramentados com aderegos e pinturas Terena. Dentre os
muitos que realizam e apresentam as dangas tradicionais estdo os jovens do grupo TE, uma
organizac¢do criada em 1988 pelo Terena Eliseu Lili com o intuito de divulgar a cultura
tradicional dentro da cidade. Segundo Eliseu, “no comego foi dificil montar o grupo, ndo
havia a ades3o por parte dos Terena, por causa da vergonha e da discriminagdo”. Hoje ele
se alegra em dizer que o grupo vem crescendo e que os jovens fazem questdo de participar
e divulgar a cultura dentro e fora do estado.

O artesanato e a cerdmica s@o encontrados o ano todo em Campo Grande,
principalmente na Feira Indigena. Neste local as mulheres vendem: as cerdmicas fabricadas

nas aldeias, alguns artesanatos e produtos da lavoura (piqui, palmito verde, etc). Sob a

" Elida Terena.
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lideranca da Terena Julia, a feira (Associagdo dos Feirantes Indigenas de Campo Grande)
tornou-se um ponto de encontro para os migrantes Terena € um ponto turistico para a
cidade.

Existem outras associagdes que também desenvolvem as dangas, a lingua, o
artesanato € a ceramica, todas elas sdo importantes para o processo de atualizagdo da
tradi¢do e afirmagdo étnica.

As associagdes Terena existentes em Campo Grande desempenham diferentes
papéis entre as familias, na medida em que buscam garantir, como ja dissemos, ndo sé a
possibilidade de manifestagdo piblica da diferenga — auto-determinagdo garantida pela
Constitui¢do — mas também o acesso a melhores condigdes nas areas da saude, da educagio
e dos trabalhos.

Mesmo os Terena que ndo estdo vinculados ou aqueles que ndo compreendem a
l6gica burocratica dos projetos desenvolvidos por essas organizagdes e associagdes, de uma
forma ou de outra, obtém noticias dos trabalhos desenvolvidos por elas, principalmente
quando as agdes estdo articuladas com a luta do movimento indigena local e/ou nacional
(manifestagdes e reivindicagdes publicas, reunides em audiéncias publicas, aparigdes em
jornais, etc.).

De uma forma geral, verificamos que os Terena na cidade reconhecem a
importancia das associagdes € organizagdes, pois véem nelas novos espagos onde podem
discutir as possibilidades e os rumos de suas demandas econdmicas e culturais. Esse
processo vem acompanhado de um enriquecimento do movimento indigena local (com o

aumento de debates, encaminhamentos reais e ampliagdo das relagdes entre as demais

etnias existentes em Campo Grande) o que ndo exclui as contradi¢des e retrocessos que

fazem parte dos movimentos étnicos e constituicdo de associagdes representativas.
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Para citar um exemplo da complexidade que envolve o associativismo indigena —
incluindo a participagdo efetiva dos Terena — podemos citar a fundagdo da UNIND e da
UNI (ambas significam Unido das Nagdes Indigenas). Segundo Matos (1997) a
UNIND/UNI foi uma tentativa de consolidagdo do Movimento Indigena Nacional através
da unido de diversas etnias em torno de uma mesma organizagao.

A idéia da formagdo de uma organizagio indigena a nivel nacional surgiu do
conjunto de alguns fatores como: o desenvolvimento e crescimento do Movimento Indigena
no Brasil; o contato com outros movimentos étnicos que ocorriam na América Latina; e o
incentivo de algumas entidades de apoio.

O lema da bandeira desse movimento de organizagdo de uma associa¢gdo com
representatividade nacional — um dos maiores desafios colocados na arena dos movimentos
étnicos — era o da unido dos povos indigenas contra os inimigos comuns (Estado,

fazendeiros, madeireiros, garimpeiros, entre outros):

Se a idéia era de unir as forgas, os lideres acreditavam ser possivel ter uma
unido nacional de todos os povos indigenas, assim como seus assessores
missionarios e antrop6logos. Se existiam conflitos locais e regionais, eles
acreditavam que a solugfo estaria na luta no d&mbito nacional, ou seja, no
enfrentamento politico com o Estado brasileiro, representado sobretudo
pelo governo federal (MATOS, 1997, p. 163)

Em 1980 duas organizagdes foram fundadas, e ambas tinham como objetivo a

representatividade dos direitos étnicos no Brasil. A UNIND foi criada em Brasilia a partir
da reunido de alguns estudantes indigenas que 14 se encontravam; o primeiro presidente
eleito foi Marcos Terena, na época estudante de administragdo na Faculdade Catdlica de
Brasilia e com 25 anos de idade.

Ja a UNI foi fundada logo apés a UNIND, durante uma reunido ocorrida na

Universidade Federal do Mato Groso do Sul, Campo Grande. Contava com a participagio
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Marcos Terena em debate ocorrido no IV Jogos dos Povos Indigenas, em Campo
Grande/MS
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de algumas etnias do Estado e de antrop6logos como Darcy Ribeiro, Carmem Sylvia de

Alvarenga Junqueira e Fernando Altenfelder Silva (estes foram escolhidos como padrinhos

da organizagdo); o primeiro presidente eleito foi o Terena Domingos Verissimo (tio de

Marcos Terena) e o seu vice foi o Guarani Margal de Souza.
E importante frisar que quase todos os membros da diretoria proviséria da UNI

eram indios Terena, € na UNIND dos treze que inauguram 5 eram indios Terena.

Excluindo o Guarani Marg¢al de Souza, e Marcelino Pereira, de cuja etnia
ndo tenho informagdes, todos os outros membros da diretoria proviséria
(da UNI) sdo Terena [...] No inicio (da UNIND) eram apenas sete
estudantes, de diferentes etnias. Depois vieram outros, aproximadamente
quinze pessoas, revezando entre si, isto é, um dava lugar para o outro.
Entre eles estavam Curete Waritirre (Karaja); Carlos Justino Marcos
(Terena); Osmar Coelho (Terena); Estevdo Taukane (Bakairi); Jeremias
(Xavante); Oswaldo (Urubu-Kaapor); Idjarruri (Karaja); Paulo Miriakuréu
(Bororo); Gilson (Terena); Mateus (Terena); Marcos (Terena); Satu
(Canela) e mais dois Pataxé. (MATOS, 1997, p.166, 169)

Alguns autores colocam a UNI como continuidade histérica da UNIND, no entanto
as duas coexistiriam durante algum periodo, disputando o espago para representar as
populagdes indigenas. Em abril de 1981 diversos representantes indigenas resolveram
unificar as duas organizagdes sob a sigla UNI. Na época realizaram uma elei¢do em Sio
Paulo e elegeram Marcos Terena como presidente e Alvaro Sampaio (Tukano) com vice.

Contudo, correntes contrarias a essa elei¢do decidiram — apds uma reunifio ocorrida
em Aquidauana/MS, em maio de 1981 — manter a diretoria anterior, que tinha Domingos
Verissimo Marcos como presidente. Esse conflito permaneceu até margo de 1982,
momento em que Marcos Terena renunciou a presidéncia da UNI, deixando-a para seu tio.
(MATOS, 1997, p.171).

Com o passar dos anos a UNI foi sendo reformulada (troca de diretorias, novos

projetos, etc.), desmembrada e repensada diante dos conflitos e demandas locais. Durante o
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trabalho de campo, tivemos a oportunidade de conhecer o coordenador da UNI regional do
Mato Grosso do Sul, Domingos Verissimo. Ele nos disse que apesar de algumas pessoas
acharem que a UNI ndo mais existe ela ainda continua com atividades em prol dos indios, a
unica diferenca € que a organizagdo se regionalizou, segundo ele por falta de recursos
financeiros.

Domingos trabalha com o setor de educagdo, nos contou, entre outras coisas, sobre
alguns projetos que envolve estudantes indigenas que queiram ingressar em uma
Universidade; sobre os diferentes interesses que surgem quando o assunto é a defesa das
populagdes indigenas; que os Terena do MS estio sempre atuando, buscando solugdes e
apesar de conflitos que possam aparecer sabem se organizar € com isso acabam ganhando
uma visibilidade maior do que outras etnias que vivem no Estado.

Percebemos que Domingos conhece os tramites que envolvem o encaminhamento
de projetos, € uma pessoa que procura saber das leis e dos seus direitos, isso tudo ¢
resultado de seu longo trabalho e experiéncia no Movimento Indigena.

A descri¢do da UNIND/UNI - com seus reformulamentos e atores — é importante
porque nos demonstra dois aspectos: 1) as contradigdes, dificuldades, interesses que
envolvem a dindamica do associativismo indigena, principalmente quando se pretende
representar ou unificar diferencas em torno de uma mesma organizagdo (mesmo que
plural); e 2) a importancia dos indios Terena para a histdria do Movimento Indigena
Nacional e do associativismo étnico. O papel de destaque de alguns Terena foi possivel
devido a alguns fatores como: a formagdo escolar adquirida por alguns — resultando na

formagéo de liderangas com amplos conhecimentos necessarios para o didlogo intercultural;

a longa experiéncia no contato com o “mundo dos brancos”; a capacidade de realizar
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aliangas e promover contatos € didlogos; ¢ o numero populacional de indios Terena em
comparagdo com outras etnias.
Enfim, é no dmbito do associativismo, mas ndo somente, que muitos Terena

continuam tendo destaque. E com essa visibilidade buscam articular as esferas politica,

social, econdmica e cultural com todos os conflitos e ganhos que possam advir desse

processo.
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CAPITULO 111
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1. Associacio dos Moradores do Bairro Marcal de Souza

O Bairro Margal de Souza (antigo Desbarrancado)-ja é figura marcada nas paginas
de muitos jornais e revistas da regido sul mato-grossense como também no restante do pais.
Ficou conhecido nos ultimos anos como a maior aldeia urbana do Brasil, chamando a
atengdo dos moradores, reporteres, estudiosos e turistas que visitam a capital Campo
Grande.

No bairro existem atualmente mais de 100 familias Terena residindo em casas de
tijolos. Dentro dos limites do local existem uma pequena horta, uma escola de ensino
bilingiie: Sulivan Silvestre de Oliveira ou Tumune Kalivono (Criangas do Futuro) e um
Memorial da Cultura Indigena onde sdo desenvolvidas dangas tradicionais, artesanato,
tecelagem, e esta para ser inaugurada uma radio indigena dentro do bairro.

A situagdo socio-econdmica das familias do Margal de Souza ndo difere muito da
realidade ja constatada no censo. Sdo familias que possuem baixa renda e todas as outras
dificuldades das demais familias carentes da capital. A maioria dos indigenas também
migrou buscando trabalho assalariado, escola para os filhos e postos de saide. Os principais
trabalhos encontrados pelos homens, tanto na época da ocupagido como hoje, ainda sdo na
construgdo civil, e entre as mulheres as principais fungdes desenvolvidas sdo as de
empregadas domésticas e de feirantes.

Tiveram decepgdes quando chegaram na cidade pois ndo esperavam encontrar tantas

barreiras. Contudo, essas familias ndo demonstram (salvo algumas exceg¢des) que desejam

mudar ou retornar para suas aldeias de origem, quanto mais agora que possuem um local

onde podem vivenciar suas tradigdes.
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Nunca tudo vai ser como era antes, as matas, os rios, etc., entdo eu sou
favordvel que os indios venham buscar dentro da sociedade branca uma
sobrevivéncia com dignidade, com respeito, mas para isto tem que ter
muita luta, é preciso mostrar para os indios desaldeados que é preciso
permanecer com a cultura, com os conhecimentos indigenas, com as
dangas, idioma, fabricando redes, cestas e etc [...] Por isso os indios do
acampamento estdo conquistando, estdo realizando um sonho, afinal
entendiamos que o lote Desbarrancado seria o local em que poderiamos
resgatar a cultura, onde a escola ensinaria o idioma (ENIR apud
FERNANDES JUNIOR, 1997, p. 78, 80).

O bairro Margal de Souza é um exemplo da articulagdo existente entre os
fendmenos ligados a etnicidade e a articulagdo destes com a dinidmica prépria da cultura, no
caso a cultura Terena. Como este bairro existem outros buscando o reconhecimento como
aldeias urbanas, com todos os beneficios culturais e econdmicos que possam advir de ento.
Esse novo cenario causa preocupagdes entre os funcionarios da FUNALI, pois acreditam que
esse tipo de comunidade urbana s6 tende a aumentar os fluxos migratérios e
conseqiientemente o nimero de pedidos e auxilios de apoio financeiro.

A partir das nossas observagdes e entrevistas, e do trabalho desenvolvido por

Fernandes Junior (1997), vamos descrever a historia, a situagio sdcio-econdmica e a

atuagdo dos moradores do bairro Margal de Souza.

1.1 A formagao do bairro e a constitui¢do da associa¢do

Na madrugada do dia 9 de julho de 1995 cerca de 55 familias de etnia Terena

ocuparam um lote (na cidade de Campo Grande) pertencente a FUNAI, um fato inédito no

pais. Dessas familias cerca de 38 jé residiam em bairros de Campo Grande.
A ocupagdo foi um movimento articulado por indios Terena que ndo tinham

condi¢des de pagar aluguel, reuniram-se por diversas vezes em algumas associagdes
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indigenas existentes na capital até a agdo efetiva. Entidades como a Central de Movimentos
Populares e o Centro de Direitos e Defesas Humanas ajudaram nesse processo.

Enir Bezerra (atual lider do bairro) foi uma das pegas-chave dentro desse processo.
Por pertencer ao Partido dos Trabalhadores (PT) e ja ter sido candidata a vereadora em
1992, conhecia a realidade do Terena urbano. Os migrantes, a partir dessa época, passaram
a procura-la pedindo, entre outras coisas, apoio para a aquisi¢do de moradias, na qual ela
conseguiu sucesso na negocia¢io de varios terrenos, assentando algumas familias.

Através de seu envolvimento com a questdio indigena e sua influéncia junto as
autoridades locais, Enir colaborou e organizou, juntamente com outros, 0 movimento de

ocupacdo do lote Desbarrancado:

A agfo da ocupagio surgiu pela propria necessidade dos indigenas, € isso
ocorreu no dia 9 de julho de 1995 e ja podemos fazer uma avaliagdo desse
periodo de ocupagdo, mesmo porque considero em parte responsavel
pelos moradores, jamais poderei tirar de minha vida esse acampamento
[...] No come¢o eu fazia campanha através da imprensa, pedia a
participagdo da sociedade em relagdo aos indios, e assim foi, na verdade
essa ocupagdo ficou sendo um ponto de reflexdo para a propria sociedade,
afinal poucos sabem como € que vivem os indios desaldeados em Campo
Grande (ENIR apud FERNANDES JUNIOR, 1997, p.77).

Segundo Enir, a ocupagio atingiu dois objetivos: assentou familias que ndo tinham
condigdes de adquirir um lote e tornou-se um ponto de referencia dos indios em Campo
Grande.

As lutas ndo pararam depois que as familias foram assentadas, os Terena
continuaram se reunindo e buscando melhorias para o bairro. Foi através da organizacgio da
associagdo dos moradores — e tendo como primeiro presidente da associagdo Francisco

Calixto (que ja foi cacique) — juntamente com outras associagdes indigenas existentes na

capital, que eles conseguiram construir (com o apoio da prefeitura) casas de tijolo com toda
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a infra-estrutura necessaria’> (pois no inicio moravam em barracos de lona sem agua

encanada e luz elétrica), uma escola de ensino bilingiie (com a colaboragdo de um centro
espirita) e um Memorial da Cultura Indigena.

A possibilidade de vivenciar aspectos da cultura Terena dentro de um espago
especifico foi um elemento importante e diferenciador nesse movimento, alids uma

caracteristica que ja vinha sendo buscada pelos indigenas no territério urbano:

Considero importante o ensino da lingua, as dangas e o artesanato, pois €
uma tradi¢do do nosso povo. Houve durante muito tempo um descaso, até
mesmo um sentimento de vergonha de ser Terena por alguns, mas hoje
procuramos reverter isso, principalmente entre as criangas, pois €las sdo o
futuro da nossa gente (Enir Bezerra, informagao verbal)

Esse aspecto ressaltado por Enir, ou seja, a afirmagdo étnica, o resgate da cultura,
“esta na origem das organizagdes indigenas, que, por sua vez, passaram a reforgé-lo e a
amplia-lo”. Foi através da bandeira de afirmagdo da identidade indigena que a Associagéo
dos Moradores do Bairro Margal de Souza passou a articular as demandas ndo sé
reivindicatorias, mas principalmente as relacionadas com a atualizagdo e promogdo de
elementos tidos como tradicionais, os quais em um novo contexto ganham novos
significados e representagdes.

A cultura, retomada e ensejada pela associagdo, € assumida e vivida pelos autores
que a proclamam como auténtica. E justamente por ser considerada como a verdadeira e
tradicional manifestagdo do grupo é que ela (a cultura) ganha o status de bandeira do
movimento da associagao.

Comentando o processo de reapropriagdo — por parte das liderangas do Movimento

Indigena — de uma cultura e histéria “tradicionais”, Monteiro (1999, p.243) ressalta que a

' Atualmente é cobrada uma taxa de R$30,00 daqueles que moram nas casas.
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Casas do Bairro Margal de Souza
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Foto tirada pela pesquisadora
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Escola do Bairro Margal de Souza
Foto tirada pela pesquisadora
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Memorial da Cultura Indigena. Vista de frente
Fonte: www2.uniderp.br/Atlas/indig5 jpg

AV
AVAYAY

6 7 8unespw 12 13 14 15 1¢ 17 18 19



350 2T

~a

4
3
2
k|
:

b

1

6

Enir Terena com a pesquisadora
Foto tirada por Aislan Vieira de Melo
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“afirmag¢do de uma cultura tradicional constitui um passo necessario para que os indios

possam se posicionar no campo da politica interétnica”, e, freqiientemente, essa

reapropriagdo “tem como ponto de partida justamente a nogdo de indianidade produzida

pela prépria situagdo interétnica e pela historia do contato”.

Dentro do processo do associativismo Terena novos elementos vido sendo
incorporados como, por exemplo — no caso da Associagdo dos Moradores do Bairro Margal
de Souza —, a atuagdo e destaque de uma lideranga feminina. Nas aldeias Terena n3o temos
conhecimento de mulheres assumindo papéis de lideranga, essa parece ser uma fungio
desenvolvida pelos homens que possuem algum tipo de formagdo (educacional, de
influéncia, oratéria, elementos ja destacados quando dissemos sobre as caracteristicas das
novas liderangas indigenas).

Podemos dizer que na cidade — assim como observamos no censo — as mulheres
estdo assumindo o papel de chefe de familia (o que ndo acontece dentro da aldeia), e isso
tem proporcionado uma abertura para que as mulheres também participem mais ativamente
da vida politica na cidade.

Nao queremos dizer com isso que ndo exista uma abertura na organizagio social ou
cosmoldgica Terena para se pensar o papel da mulher com visibilidade e influéncia,
podemos citar como exemplo o caso das mulheres Koixomunetis com grande prestigio
dentro das aldeias ou mesmo nas cidades.

Diante disso, acreditamos que exista uma confluéncia de fatores atuando na
comunidade Terena urbana para que a presenga feminina seja cada vez mais reconhecida
em sua potencialidade politica, o que ndo exclui que, em alguns momentos, conflitos e

questionamentos possam surgir com relagdo aos novos papéis assumidos pelas mulheres.
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Com relagéo as parcerias adquiridas, muitas ONGs, igrejas, entre outros — como ja

haviamos dito — desconhecem a dinamica das sociedades indigenas. Constatamos em

entrevistas que alguns parceiros reclamam da “corrup¢do” por parte de alguns indigenas

que procuram beneficiar certos grupos em detrimento de outros. Costumam dizer que essa
pratica vem corrompendo muitos indigenas (antes “bons” e “comprometidos” com a causa)
vislumbrados com os ganhos advindos de algumas parcerias e benesses adquiridas.

Essas opinides refletem o desconhecimento da dinimica Terena em beneficiar
grupos menores, uma caracteristica tradicional de viabilizar as demandas dentro da divisio
tradicional — metades, estratificagdes e grupos familiares.

Alias, esse aspecto — o caminho adotado pelas ONGs, igrejas e Estado em beneficiar
toda uma comunidade ao invés de clds ou metades — ¢ uma das grandes barreiras
enfrentadas no desenvolvimento das associagdes nas mais diversas etnias no pais. Tinoco
(2000), por exemplo, destacou esse aspecto ao descrever a associagio dos Waidipi, a partir

da fala de um indio Waiapi:

O pessoal do C. n3o entende, eles (karai-ko — [branco]) n3o funcionam
assim. Eles ndo ddo para um, outro para outro. Eles nio fazem projeto
com o pessoal (grupo local — aldeia) s6. Tem que ser todo mundo junto,
todos os Waidpi sendo eles ndo ddo (K. Waidpi apud TINOCO, 2000, p.
10).

Ela explica essa fala Waidpi apontando que o caminho adotado pelos parceiros tem
sido o da criagdo de uma nogdo inexistente entre os indigenas, ou seja, a nogdo de

comunidade coesa que envolva todos Waidpi.

“Todo mundo junto” ou “a comunidade”, usados como sinénimos pelos
Waidpi, sdo as categorias Waidpi que tem sido privilegiadas por diferentes
ndo indios. O governo do Estado do Amap4, por exemplo, privilegia “a
participagio efetiva das comunidades” (GEA, 1999:3) em sua tentativa de
descentralizagdo administrativa. A Sociedade Alem3 de Cooperagio
Técnica (GTZ), para citar dois exemplos, também, vem sendo uma das
incentivadoras da construgdo e do exercicio da organizagio Waidpi — o
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Conselho APINA, representante da “comunidade Waidpi”. A
interpretag@o dada pelos interlocutores ndo-indios a nogdo de comunidade
¢ variada, mas se fundamenta no pressuposto comum: a nogdo de que ha
uma unidade social e uma identidade étnica definidora do grupo Waidpi.
Com isso, a maioria do interlocutores ignora premeditadamente ou por
desconhecimento a autonomia que define as relagdes entre grupos locais
que caracterizam a organizagdo sdcio-politica Waidpi (TINOCO, 2000, p.
10-11).

Leonel (2000), também destacando o desconhecimento por parte de algumas ONGs
da organizagdo propria de cada etnia, apontou que “muitos projetos inspiram-se em visdes
comunitaristas, como se os indios estivessem disponiveis culturalmente para formar
cooperativas igualitaristas, o que ndo coincide com os fatos, nem com as tradigdes. A
produgdo de grande nimero desses agrupamentos tem como base o parentesco € a
cooperagdo no trabalho, o que ndo se confunde com coletivismo, pois ali se sabe o que
pertence a cada um, apesar de os recursos encontrarem-se mais disponiveis aos uso comum
do que na cultura majoritaria. Embora fundados na solidariedade e reciprocidade, ndo existe
socializagio da produgdo, nem a predisposi¢do idealizada de bem-intencionados”
(LEONEL, 2000, p.333).

Nio s existe um desconhecimento da dindmica prépria das sociedades indigenas,
como também existe, por parte de alguns parceiros dos indios, a exigéncia da figura de um
indio “puro” que no se envolva com nenhum tipo de conflito ou corrupgao.

Essa é uma caracteristica que Ramos (1995) classifica como uma crescente
burocratizagio das ONGs que lidam com a causa indigena, cujo resultado tem sido o
afastamento do indio concreto, de “carne e 0sso”. Ou seja, cria-se um simulacro do que ¢
ser indigena, um modelo que “acomoda os indios as necessidades das ONGs” — “quanto

mais estdico e resistente a tentagdes for o indio, mais merecedor ele sera da solidariedade

dos brancos. Cooptagdo, assim como poder, ndo é programa de indio” (Ibid., p. 10).
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A maquina burocratica das entidades ¢ alimentada com recursos de
agéncias que mantém padrdes éticos préprios de uma moralidade
ocidental; por sua vez, esses padrdes instalam-se nas entidades,
reclamando que se faca assepsia da alteridade indigena como
contrapartida da colaborag¢do: ndo é com indio real que se colabora, mas
com o indio modelo. As entidades dependem dos indios, mas os indios
criados por ela (RAMOS, 1995, p. 12).

Com essas diretrizes, os parceiros buscam convencer lideres e agentes Terena a
viabilizarem suas agdes através das diretrizes difundidas por eles, o que ndo vem logrando
sucesso, visto que os Terena transitam pelas aliangas com muita facilidade e mudam os
discursos conforme as situagdes ou as parcerias.

Outro parceiro freqiiente da associagio é a prefeitura de Campo Grande
(representado pela figura do prefeito André Puccinelli). Por ser assessora do prefeito, Enir
busca viabilizar e desenvolver alguns projetos (o mais atual é a constru¢do de uma radio
indigena no bairro). Essa alianga tem proporcionado alguns beneficios para a comunidade
do bairro e para a prefeitura — que se utiliza da imagem do bairro indigena como referéncia
de uma agdo social positiva para as comunidades indigenas, uma vitrine para o partido
(PMDB).

O desconhecimento da dindmica das culturas indigenas por parte de alguns
parceiros e as prdprias contradigdes vividas pelos Terena no trato com grandes
financiamentos e prestagdes de contas sio os maiores desafios colocados na arena da
politica das organizagdes indigenas, requerendo novas avaliagdes e interpretaces por parte

dos agentes envolvidos.

2.0 Grupo TE
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O grupo TE foi fundado em 1988 pelo Terena Eliseu Lili. Segundo o fundador e

presidente, o grupo surgiu com um importante objetivo: divulgar a cultura Terena na
cidade, através da apresentagdo de dangas tradicionais ‘como o Bate-Pau e a Ciputrena. O
grupo também possui um site na Internet (wWww.grupote.cjb.net) para a divulgagio da

historia do povo Terena e das atividades promovidas pela organizago:

O motivo da criagio do grupo TE ou grupo Terena, em Campo Grande-
MS, nasceu quando cheguei nesta capital, na minha adolescéncia, em
busca de melhores condigdes para o meu futuro. Sentindo-me como um
peixe fora d’4gua, reprimido por uma sociedade gananciosa e competitiva.
Resolvi entdo lutar pela minha identidade e pela identidade do meu povo
Terena nesta cidade. Levei entdo esta idéia aos meus irmios, que também
vieram para Campo Grande, que residiam nos bairro Tiradentes e
Guanandi, que enfrentavam as mesmas dificuldades. Foi quando decidi
criar o grupo TE, composto de doze indigenas que iriam deflagrar a nossa
luta, através da danga da Ema (Bate-Pau) (E. LILI, site internet).

O grupo T€ ndo € registrado oficialmente, mas Eliseu pretende registra-lo através do
projeto da Fundagdo Biética (no qual falaremos mais adiante). Cerca de 16 a 18 pessoas
participam atualmente do grupo, e a primeira vez que apresentaram a danga na cidade foi
em 1988 na praga Oshiro Takemori (onde fica a Feira Indigena), em frente a0 Mercado
Municipal de Campo Grande; segundo Eliseu, essa foi a primeira vez que os Terena
dangaram fora da aldeia.

O grupo € composto tanto por jovens Terena nascidos na cidade quanto por jovens
da aldeia, principalmente da Aldeia de Cachoeirinha, “porque 14 os jovens sio mais
tradicionais, falam a lingua, dangam, se pintam” (E. Lili, informagio verbal), com isso
podem ensinar aqueles que nunca dangaram ou que ja esqueceram.

O grupo se apresenta durante o ano todo nos mais diversos lugares, como

Universidades, escolas, eventos, hotéis e atualmente estdo buscando um local onde possam

ensaiar:
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Noés nos apresentamos em varios lugares, e isso é muito bom para o nosso
povo, mas agora nés queremos um lugar certo para a gente ensaiar, um
ponto de encontro onde a gente possa dangar, fazer artesanato, vender
produtos préprios da cozinha Terena como o hihi, o xupu. Talvez eu
construa aqui na minha casa mesmo, mas acho que depois da minha
aposentadoria (E. Lili, informagio verbal).

Segundo Eliseu, no comego foi dificil montar o grupo, pois nio havia adesio por

parte dos indigenas, devido & vergonha e discriminago. Hoje ele percebe que a situagdo se

modificou: o grupo vem crescendo e os jovens cada vez mais querem mostrar a cultura

Terena:

O Terena recuperou o gosto pela danga com a nossa organiza¢do, com
isso ndo sentem mais vergonha de manifestar a cultura na cidade, pelo
contrario, cada vez cresce o niimero de jovens que querem aprender, que
querem dangar (E. Lili, informagdo verbal).

Ele nos disse que o grupo nfo se desenvolveu mais devido ao seu desconhecimento

com relagdo a viabilizagdo e financiamento de projetos, problema que ele espera ser

solucionado agora através do projeto da Fundagio Bidtica.

Segundo Eliseu, o grupo contou com o acompanhamento de uma Koixomuneti a

Vovo Dionizia:

Cantando e dangando com o chocalho, traz lindas cangdes inspiradas na
natureza. E assim torna-se presente o animal da vové Dionizia. Uma
senhora de 85 anos, muito alegre e disposta, traz em sua fisionomia,
grande espiritualidade. Filha e neta de grande pajés, desde adolescente foi
acompanhada por uma forga que em certos momentos a abateu, que s6 aos
45 anos foi confirmada quando cantou e dangou pela primeira vez, junto
com os outros pajés, ao som do chocalho. E a ela a quem dedicamos toda
a nossa homenagem, pelos anos que acompanhou o grupo TE, dando todo
o seu carinho e sua forga espiritual (E. Lili, site da internet).

Para entender o grupo TE, é necessério compreender também a trajetdria de Eliseu.

Ele nasceu na aldeia Bananal e foi criado na aldeia Unifo'®. Posteriormente, foi estudar em

' Essa aldeia foi formada num terreno comprado pela familia Lili e mais alguns amigos
que sairam da aldeia Bananal em razdo de alguns conflitos.
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Grupo TE

www.grupote.cjb.net

Pagina Oficial Do Grupo Té 2003

Primeiro site indigena do Brasil
Pantanal - MS

GRUPO TE - Divulgando a cultura e declarando identidade dos povos indigenas.

E-mail - lilieliseu@yahoo.com.br
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Sdo Paulo por intermédio do financiamento de uma missionaria da missdo UNIEDAS,
depois continuou seus estudos em Cuiabé, também financiado. Apés os estudos veio para
Campo Grande onde se casou e comegou a trabalhar na FUNAL

A trajetdria de Eliseu reflete a histéria de muitos daqueles que atuam no movimento
indigena, como agentes ou ativistas, ou seja, possuem conhecimentos dos dois “mundos” (o
mundo das “tradi¢des” e 0 mundo dos brancos) e com isso refletem sobre as possibilidades
de manifestagdo das diferengas, através da politizagio da cultura (TURNER, 1993).

Eliseu é o agente do qual falamos no inicio, que sem uma grande visibilidade
externa (ao contrario de Enir Bezerra que se encaixaria mais na figura do lider) consegue
viabilizar as demandas ligadas 4 promogo da cultura, através do associativismo.

Peres (2003) utiliza a expressdo “indio cidaddo” para designar esses indigenas que

conseguem circular pelos diferentes espagos, mobilizando as questdes ligadas a etnicidade,

através da articulag@o entre os saberes tradicionais e os fluxos globais:

O indio cidaddo por exceléncia é o ativista indigena e se aproxima em
alguns aspectos do cosmopolita definido por Hannerz, pois ele é o
portador de uma competéncia cultural, de uma capacidade cultivada de
manipular conscientemente outras provincias de significado, mantendo
uma atitude de distanciamento e uma adesdo calculada tanto frente a sua
cultura de origem quanto a cultura alienigena. Ele é uma caixa de cimbio,
uma correia de transmissdo, enfim, um dos canais de circulagdo de
significados e formas culturais entre centro e periferia. [...] as fontes de
inspiragdo da sua pregagdo ou cruzada tradicionalista sio parcialmente
domésticas, e parcialmente oriundas dos recentes debates culturais do
centro (PERES, 2003, p.35).

Eliseu também simboliza a situagdo vivida por muitos indigenas na cidade de
Campo Grande: as constantes migragdes, a mudanga para as cidades em busca de melhores

condigdes de trabalho e estudos e, principalmente, a mudanga com relagio a manifestagdo

da identidade étnica — que antes era escamoteada e atualmente é expressada publicamente.
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Enfim, o trabalho ativista de Eliseu, juntamente com outros que participam da
associagdo, trouxe ndo s6 a oportunidade de demonstrar para outras pessoas dangas

tradicionais, mas, principalmente, tem proporcionado & muitos indios Terena a retomada de

aspectos ha muito deixados para tras e escondidos por causa das discriminagdes sofridas.

O grupo TE se tornou um mecanismo, um instrumento pela qual os indigenas
refletem sobre sua histéria, um novo espago onde podem vivenciar a tradigdo, que é

reinventada em um novo contexto, assumindo novas formas e fungdes.

3. Associa¢@o dos Feirantes Indigenas

A “feirinha” indigena, como é conhecida, existe ha alguns anos, localiza-se no
centro da cidade, ¢ divida em trés quiosques de tijolos cobertos e abertos nas laterais, e
conta com a participagdo de mulheres Terena. Parte dessas mulheres residem em aldeias do
Mato Grosso do Sul e em certos periodos viajam para a cidade permanecendo por até
algumas semanas, vendendo produtos da pequena lavoura (piqui, palmito verde, etc), do
artesanato e ceramica Terena.

Iniimeros turistas visitam todos os anos a pequena feira e passeiam pelo quiosques
existentes no local, compram os produtos, tiram fotos e escutam as historias.

A feira indigena configura-se como um ponto de referéncia e encontro para os
Terena de Campo Grande, tanto os residentes na cidade, quanto os que estdo s6 de
passagem. La € possivel buscar informagdes sobre associagdes indigenas existentes, como

também sobre os debates que envolvem a questdo indigena na capital.
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Um dos quiosques da Feira Indigena
Foto tirada pela pesquisadora
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Produtos do artesanato Terena que sdo comercializados na Feira Indigena
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Segundo Eliseu, a Associagdo dos Feirantes Indigenas surgiu no mesmo periodo que

o grupo TE, ele mesmo foi presidente da associagdo dos feirantes por quatro anos, mas

assim como no grupo TE, ndo pdde viabilizar ‘muitos projetos justamente pelo
desconhecimento com relagdo a burocracia que envolve os financiamentos.

Durante a pesquisa ndo tivemos a oportunidade de conhecer a atual presidente da
associag¢do, a Terena Julia, mas conhecemos e ouvimos as histdrias da antiga presidente da
associa¢do a feirante Elida'®. Sua vida também reflete as modifica¢des vivenciadas por
muitos Terena residentes na cidade. Ela saiu da aldeia, veio para a cidade, trabalhou muito,

sofreu discriminagdes e dificuldades, mas conseguiu criar seus filhos, manter a sua familia.

A minha saida da aldeia para a cidade se deu por motivos de saiude. Eu
considero a cidade um lugar de oportunidades que a aldeia ndo tem, pois
na cidade pode-se ganhar dinheiro e muitas outras coisas, os nossos filhos
podem estudar e isso é muito importante. Eu sai da aldeia, mas eu ndo
perdi o contato, sempre volto e procuro levar beneficios para 14, e mesmo
na cidade ainda pratico a cultura, tem gente que fala que Terena na cidade
ndo ¢ mais indio, mas nés praticamos a cultura sim. (Elida, informagao
verbal)

Elida sempre destacou a importancia de se manter a cultura dentro da cidade
dizendo: “apesar de alguns brancos dizerem o contréario, nds somos indios sim, moramos na
cidade, falamos e estudamos como vocés, queremos crescer na cidade, mas praticamos a
cultura, somos Terena desde o nascimento”. Este é um reflexo da positividade de ser indio,
uma heranga do Movimento Indigena e uma bandeira a ser levada pelas associagdes.

A necessidade de afirmagdo étnica na cidade ¢ muito maior do que na aldeia, ndo
somente para se conseguir beneficios trazidos por uma assisténcia diferenciada (visto que a
FUNAI e FUNASA - Fundagdo Nacional de Saude — direcionam boa parte de suas

politicas para os indios da “reserva”), mas também devido ao descrédito, em alguns

'8 Atualmente Elida ndio mais trabalha na feirinha, atualmente ela faz os artesanatos em sua residéncia.
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momentos, da populagdo urbana com relagdo a “autenticidade indigena” deles. A duvida

com relagdo a identidade étnica dos Terena em territério urbano néo parte apenas dos nao

indios, soubemos de questionamentos de outras etnias com relagdo a “veracidade étnica”
dos Terena.

A associagdo dos feirantes reivindica ndo sé a possibilidade de afirmagdo étnica
mas, também, melhorias como: a constru¢io de um alojamento para as mulheres que
viajam, amplia¢fio das instalagdes com espagos de proteg¢do para os produtos, entre outros.
Para tanto, realizam diversas mobilizagdes e reivindicagdes, contando sempre com a
colaborag@o (direta ou indireta) de outros indigenas e associagdes existentes na capital.
Através das manifestagdes realizadas, elas tém conquistado alguns beneficios importantes
para a continuidade da feira, como também ampliam o debate sobre a questdo indigena na
cidade.

Um dos projetos atuais da Feirinha Indigena estd vinculado a Fundag3o Bidtica.
Entre os objetivos do projeto estdo o desenvolvimento e crescimento da feira através de
investimentos. Com o crescimento pretendem transformar a feira em um ‘“sistema
econdmico dos indios”, capaz de gerar rendas maiores que as atuais. O projeto visa

transformar a feirinha em um polo, o “shopping indigena”.
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4. A parte indigena da Fundacgdo Biética

A Fundagido Bidtica é uma organizag¢do que trabalha com as questdes ambientais do
Mato Grosso do Sul, e é coordenada por uma agronomo chamado Jorge. Atualmente a
fundagdo cede um espago para os indigenas e suas associagdes, sob a coordenagdo do
Terena Lisio Lili.

A abertura para a questdo indigena ocorreu ha quase trés anos (janeiro de 2001).
Jorge nos contou que 5 liderangas indigenas o procuraram pedindo ajuda para a
viabilizag@o de projetos com suas aldeias e/ou associagdes na cidade. Até aquele momento
a fundagio ndo trabalhava com a questdo indigena, devido ao desconhecimento e
distanciamento das questdes, demandas e reivindica¢des indigenas.

Apds varias reunides (quase um ano), eles formularam um grande projeto —

Programa de Sustentabilidade das Etnias Indigenas — visando a autonomia politica dos

indios. A fundag3o, dentro desse projeto, teria o papel de indicar alguns caminhos da
burocracia, ao passo que a condugdo do mesmo caberia aos indigenas e suas associagdes.

Os indigenas desenharam esquematicamente o que seria esse projeto:
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PROGRAMA DE SUSTENTABILIDADE DAS ETNIAS INDIGENAS
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Programa de Sustentabilidade das Etnias Indigenas

- Os numeros superiores correspondem aos projetos que serdo implantados a partir

das associag¢des indigenas.

Especificagdo dos numeros superiores:

1: Projeto anti-tabagismo

2: Projeto para viabilizagdo de um centro de capacitagdo profissional
: Projeto Pantanal Fashion (venda de roupas com motivos indigenas)
: Projeto produtos agricolas
: Projeto assisténcia juridica
: Projeto de produgio de artesanato
: Projeto feira indigena

8: Projeto plantas medicinais

9: Projeto plantas aromaticas

10: Projeto com criangas e adolescentes

11: Projeto cozinha indigena

12: Projeto auto-estima da mulher

Os nimeros inferiores correspondem as estratégias.

- Especificagdo dos nimeros:

13: Fortalecimento das organizagdes indigenas

14: Sustentabilidade econdmica e social aliada a conservagdo ambiental
15: Desenvolvimento de politicas publicas para a cidadania

16: Fundo de apoio a programas e projetos

17: Coordenadores de organizagdes indigenas
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18: 13 associagdes indigenas participantes®’

As letras correspondem aos objetivos que serdo alcangados com o desenvolvimento
do projeto.

- Especificagdo das letras:

A: Auto ajuda

B: Etica

C: Participagdo/Parceria

D: Organizagio

E: Capacitagio

Os numerais correspondem aos elementos que os indigenas devem evitar.
Especifica¢do dos numerais:

II: Tutela

III: Assistencialismo

IV: Paternalismo

V: Estagnagdo

VI: Comodismo.

Resolvemos especificar esse projeto por varios motivos, entre eles: a participagdo
no projeto de quase todas as associagdes e organizagdes Terena de Campo Grande e de
algumas aldeias, além de algumas associagdes dos indios Kaiowd; a iniciativa dos

associados em “desenvolver” (como eles dizem) suas associagdes, através da renovagio

2% 0 niimero de associagdes que participam do programa aumentou.
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e/ou aprendizado das normas burocraticas que viabilizam os projetos; a visualizagdo da
parceria entre ONGs e associagdes indigenas, culminando na formulagdio de metas e
objetivos antes desconhecidos dos indigenas.

Segundo Jorge, o objetivo da fundagio ¢ apenas fornecer o instrumental necessario
para que os indigenas possam viabilizar suas demandas e conquistar sua autonomia. Ele
acredita que os itens do projeto levem de 15 a 20 anos para serem todos efetivados.

Em discussdo ja estio o projetos Pantanal Fashion (que seriam o emprego de
aderegos indigenas em roupas de banho, cintos, pinturas em tecido; todos confeccionados
para o comércio) e a montagem de um pequeno kit com artesanato indigena (o kit contém 1
mini vaso de ceramica Terena, 1 mini vaso de ceramica Kadiwéu, 1 colar Kaiowa) — para
esse kit os associados estdo aventando a possibilidade da prefeitura entrar como parceira
para que ele seja distribuido nas escolas, com o objetivo de divulgar a cultura indigena
(Terena, Kaiowa e Kadiwéu) para os estudantes.

Lisio Lili (atual coordenador do espago indigena na fundag@o) nos contou que a
idéia de se criar um projeto que envolvesse as associagdes indigenas e as liderangas surgiu
de uma conversa entre ele e Enir Bezerra, posteriormente ele se reuniu com outros
indigenas (liderangas, presidentes de associagdes indigenas Terena) e foram procurar a
fundag@o:

A mentalidade que nos guiou para procurar a Bi6tica foi a mentalidade de
pedir, como sempre fizemos, queriamos como um assistencialismo. Os
indios sempre esperam que as coisas venham de fora, acham que ndo sido
capazes. Mas isso tem mudado, eu mesmo mudei meu pensamento, ¢
preciso mostrar para os indios que eles s3o capazes, que eles podem tocar
seus projetos com autonomia (Lisio Lili, informagdo verbal)

Para Lisio é preciso formar nas comunidades indigenas (nas cidades ou nas aldeias)

uma espécie de agente indigena, ou seja, um indio que seja esclarecido e instruido nas leis e

nos tramites burocraticos que regem os projetos, pois, os indigenas, segundo ele, teriam
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dificuldades em lidar com as prestagdes de contas, a burocracia, por isso a necessidade de
se formar indigenas capacitados; os agentes seriam os difusores (para suas comunidades)
das informagdes. \

Durante conversas que tivemos na fundag¢do, junto com algumas liderangas
indigenas e presidentes de associagdes indigenas na cidade, pudemos ouvir suas
reivindicagdes e suas expectativas com relagdo ao Projeto de Sustentabilidade. Ouvimos
deles as dificuldades que existiram para se finalizar o projeto. Muitos ndo entendiam a
razdo da capacitagdo, como nos disse Lisio: “a idéia de capacitagdo era estranha, eu
pensava: Como assim? Capacitar para ser indio? Mas eu ja sou!”. Posteriormente, ele
compreendeu o que seria a capacitagio e repassou a idéia para os seus patricios.

As dificuldades para a implantagdo do projeto ndo vieram apenas da falta de
compreensdo dos objetivos do projeto, mas, também, dos conflitos (que as vezes surgem, as
vezes ndo) entre as etnias, ou até mesmo do questionamento por parte dos caciques com
relagdo a participagdo deles dentro de um projeto novo que venha adentrar a aldeia. Esse
ultimo aspecto — o questionamento das chefias tradicionais — ¢ comum quando o assunto
envolve novos tipos de liderangas (como ja haviamos destacado no inicio do trabalho) ou
pessoas com algum prestigio dentro das comunidades. Essas barreiras, segundo nos
disseram, tém sido transpostas no decorrer do processo.

O projeto prevé algumas etapas. A primeira delas serd, portanto, a capacitagdo das
liderangas indigenas e dos presidentes de associagdes — dessa forma esperam organizar

politicamente os indios, torna-los capazes de presidir suas associagdes e transforma-las em

espagos onde a luta pelos direitos étnicos venha antes da captagdo de recursos para a

viabilizagdo de projetos:
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Ndo importa a estrutura fisica das associagdes, com um local, computador,
secretaria, o que vale ¢ fortalecer a base, a esséncia, que € que os indios
devem e como devem agir politicamente perante a sociedade com relagdo
aos seus direitos. Para isso o indio precisa ser autdnomo, conhecer os
direitos, a Constitui¢do, para isso montamos esse primeiro passo do
projeto, o passo mais importante (Lisio Lili, informagio verbal)

Lisio também ressaltou que além da consciéncia de que a capacitagdo é um
elemento importante para as comunidades indigenas, é preciso também divulgar para os
indigenas a importancia das pesquisas académicas, pois foi por intermédio delas que eles
conseguiram realizar um diagndstico sobre a situagdo dos indios Terena nas aldeias e nas
cidades e de posse dos novos conhecimentos montaram o programa.

Todos esses elementos apontados sobre o programa foram debatidos e discutidos em

varias reunides com a presenga de liderangas ligadas as varias associagdes, entre as quais

podemos citar o Centro Social de Cultura Nativa e a associagdo ligada aos moradores do

bairro Che Rogami ou Agua Bonita (um bairro localizado no perimetro rural de Campo

Grande).

O Centro Social de Cultura Nativa foi fundado em 1991 e é uma associagido que
envolve as varias etnias do MS. Ela foi idealizada para servir de ponto de encontro para as
discussdes e debates sobre a questdo indigena.

No local escolhido para ser a sede da associagdo, foram construidas uma pequena
casa (para reunides e abrigo de indigenas que estivessem de passagem pela cidade), uma
pequena sala (para a secretaria) e uma grande oca (para apresentagdo de dangas tradicionais
e exposigdo e vendas de artesanatos — a oca foi incendiada).

O atual presidente da associagdo é um Kaiow4, o senhor Eduardo Pereira. Ele é uma
lideranga bastante conhecida entre os Terena, é sempre convidado para participar de

reunides e debates sobre projetos que envolvem as populagdes indigenas do MS. A
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Centro de Cultura Nativa, com a antiga Oca.
Foto tirada pela pesquisadora
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Vista lateral da antiga Oca do Centro de Cultura Nativa
Foto tirada pela pesquisadora
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associagdo estd participando do projeto da fundagdo, pois além da ampliagdo dos

conhecimentos com relagdo aos direitos étnicos, também poderdo melhor conhecer os

caminhos utilizados para os financiamentos de projetos.

Nés tivemos a oportunidade de visitar o Centro de Cultura Nativa hé alguns anos®'.
Na época, conhecemos o senhor Eduardo, seu filho Sander (um indigena também muito
ativo e com destaque no movimento indigena local) e uma familia Kaiowa que estava
morando temporariamente na sede da associa¢do. La soubemos que a associa¢do envolvia
outras etnias (entre elas, os Terena), mas que nem sempre todos se encontravam no local
(devido as atividades e os trabalhos individuais).

Além de servir como ponto de encontro, a associagdo tinha como objetivos a
divulgagdo das diferentes culturas indigenas do Estado e a realizagdo de cursos para a
capacitagdo profissional dos indigenas de Campo Grande. No entanto, a maior barreira para
a concretizagdo desses objetivos era o desconhecimento de algumas das normas
burocréticas necessarias para a viabiliza¢3o de projetos.

Na época, nos foi solicitada uma ajuda para a elaboragdo de um projeto que contaria
com o financiamento do governo do Estado (através da Secretaria de Estado de Cultura)®.
Os objetivos do projeto eram: “promover no Centro Social de Cultura Nativa, cursos de
cestaria, tecelagem e danga de cada etnia (Terena, Guarani, Kaiowa, etc) para os indios
jovens e adultos de ambos os sexos; produzir artesanato e exercitar dangas indigenas para
que sirvam como divulgacdo da cultura dos povos nativos que habitam no Mato Grosso do
Sul; possibilitar que o artesanato produzido seja comercializado, revertendo em beneficios
para os diretamente envolvidos na produgdo e comercializagdo” (objetivos retirados do

projeto escrito pelo Centro de Cultura Nativa, folha 3/8):

?! Ainda continuamos visitamos a localidade.
%2 Nio pudemos participar ou acompanhar o andamento do projeto, pois estdvamos estudando em Marilia.
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Neste projeto o Centro Social de Cultura Nativa tem como finalidade
desenvolver trabalhos de ag¢fo indigenista, visando a auto determinagio
das populagdes indigenas. Visa, também, difundir, resgatar essa cultura
proporcionando intercimbio entré outros centros culturais e cientificos e
organizagdes afins. E com esse objetivo que o Centro Social de Cultura
Nativa vem solicitar apoio financeiro para realizar cursos de cestaria,
tecelagem e danga destinadas as populag¢des indigenas, jovens e adultos de
ambos os sexos, de todas as etnias radicadas em Mato Grosso do Sul. A
finalidade desses cursos no projeto ¢ oferecer aos indios conhecimento e
valorizagdo de sua cultura, e também, oportuniza-los a utilizar-se desses
conhecimentos para producio de pegas artesanais e comercializa-las
proporcionando-lhes um sustento, além de divulgar sua cultura,
(justificativa retirada do projeto, folha 2/8).

O importante de se destacar nesse projeto é que ele € semelhante aos demais
projetos desenvolvidos por outras associagdes indigenas Terena de Campo Grande, ou seja,
quase todos estdo voltados para a fabricag@o de artesanatos (com fins comerciais) e praticas

de dangas tradicionais.

E dificil encontrar um projeto que esteja desvinculado de algum tipo de “pratica

cultural”, e isso ocorre porque as associagdes se tornaram o espago de promogdo da
atualizagdo da tradigdo no espago urbano. N3o queremos retirar o aspecto financeiro desse
processo, visto que o “‘etno-comércio” tem crescido nos ultimos anos — principalmente em
Campo Grande que recebe, todos os dias, turistas do exterior interessados no “exético”.
Acreditamos que esses aspectos caminham lado a lado, pois, como nos disse um Terena da
cidade, “antigamente os indios ndo precisavam de uma renda, tinham tudo de graga, da
natureza. Mas hoje tem luz, tem agua, até nas aldeias o pessoal tem que pagar as contas, por
isso o indio precisa de uma renda”. E essa busca pela renda vem junto, agora, com a
manifesta¢do da diferenga, da cultura, daquilo que para eles é ser um Terena, um Kaiowa.
Ja o Che Rogami é um bairro localizado no perimetro rural de Campo Grande, e
assim como o Margal de Souza, também ¢ considerado como um bairro indigena. No local

existem algumas casas pintadas com motivos étnicos (desenhos encontrados na cerdmica
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Kadiwéu, Terena, Kaiowa) e estdo dispostas em corredores, existe ainda um patio redondo
(na entrada do bairro) onde sdo realizadas dangas tradicionais e exposi¢do e venda
esporadica de produtos do artesanato. Nessa localidade residem familias da etnia Terena,
Kadiwéu, Guarani, Kaiowa.

Durante as nossas visitas ao bairro tivemos a oportunidade de conhecer alguns
indios Terena e Kaiowa. Soubemos das dificuldades enfrentadas pelas familias (visto que
sdo familias de baixa renda) e das lutas que eles vém travando no campo do Movimento
Indigena local e Nacional.

No bairro residia a senhora Marta Guarani®®

, uma importante lider indigena e
presidente da associagdo Kaguateca (uma associagdo que existe ha cerca de 18 anos). Foi

por intermédio da associagdo que o terreno do bairro foi adquirido, segundo nos

. 24 . :
informaram®’. Contudo, alguns moradores declararam que apds dois anos (tempo de

ocupagdo do local), a associag@o ndo trouxe maiores beneficios para o bairro — acreditam
que isso ocorreu porque Dona Marta ja estava muito doente e sem forgas para viabilizar
maiores projetos.

Na época da nossa primeira visita, eles nos disseram que tinham a idéia de montar
uma comissdo, que contaria com representantes das vdarias etnias existentes no bairro;
através dela eles buscariam solugdes para os problemas ligados a situagdo sécio-econdmica
das familias.

A comissdo viria substituir a criagdo de uma associagdo dos moradores do bairro,
pois, segundo depoimentos, “organizagdo, associa¢do oficial com registro, é coisa de

branco, acaba que o indio deixa de ser indio. A formagdo de uma comissdo é muito mais

* Ha cerca de um més Marta Guarani faleceu de complicagdes da diabetes.

 Soubemos que o bairro conta com o apoio do governo do Estado, enquanto que o Margal de Souza conta
com o apoio do poder municipal. Existe uma certa concorréncia entre os governos (estadual e municipal) para
demonstrar qual é a melhor assisténcia dada aos “bairros indigenas”.
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legitima e representativa do povo indio. O governo e os que ajudam os indios terdo que
trabalhar com a nossa ldgica e ndo o contrario como vinha acontecendo” (V., informagéo
verbal). y

Ja tinhamos ouvido falar sobre a criagdo de uma comiss3o no bairro Che Rogami
através de informag¢des de uma freira ligada as questdes indigenas. Numa de nossas
conversas, ela nos disse que as associagdes indigenas s6 geram corrupgdo, pois 0s projetos
beneficiam apenas algumas pessoas ou grupos pequenos. O melhor caminho para os
indigenas do Che Rogami seria, segundo ela, o conhecimento das leis e dos direitos, a
busca por solugdes a partir da propria mobilizagdo dos indigenas, sem burocracias e
intermediarios. A comissdo teria o papel de ouvir as reivindicagdes das pessoas e os
parceiros (dentro desse processo) deveriam apenas apoiar e indicar meios para as solugdes;
para isso, segundo ela, os indigenas ndo precisam da burocracia, ndo precisam oficializar
nenhuma organizagao.

Nio sabemos, portanto, se a idéia da criagdo de uma comissdo partiu dos proprios
indigenas ou se foi fruto de um didlogo com os parceiros. Soubemos depois que a comissdo
ndo foi adiante, devido aos inimeros conflitos que surgiram durante os debates para a
implantagdo da comissdo. Um desses conflitos estavam relacionados a exclusio da
associa¢do Kaguateca, na figura de Marta Guarani, de todo o processo.

Acreditamos também que o tempo da comissdo foi breve porque os caminhos atuais

de viabilizagdo de projetos passam pela formag¢do de organizagdes e associagdes,

principalmente aquelas que sdo registradas em cartério. Os governos estadual e municipal

trabalham com projetos que nem sempre necessitam de associagdes registradas, contudo, o
apoio maior para financiamentos vém de ONGs nacionais e internacionais, e estas, quase

sempre, requerem dos indigenas os “formatos burocraticos” para a liberagio dos recursos.

A
AVAYEY

Vi
2 3 4 5 6 7 EBurleSp“v 12 13 14 15 16 17 18 19



121

Apds o término da comissdo foi criada uma organizag¢do com o intuito de viabilizar

projetos através da parceria com a Fundagdo Bidtica, no Programa de Sustentabilidade das

Etnias Indigenas.
Podemos ressaltar algumas avaliagdes com relagdo a esse ultimo t6pico:
1) Os Terena que participam de associagdes, mesmo que ha muitos anos, ainda
desconhecem muito dos caminhos utilizados para a viabilizagdo de seus projetos e
busca da garantia de seus direitos — o que ndo impediu que suas associagdes
desenvolvessem trabalhos e buscassem de alguma forma aliar manifestagio cultural
com garantias sdcio-econdmicas;
2) Fica claro também que apesar de existir proliferagdo de associagdes e cada uma
delas trabalhar a partir da demanda de pequenos grupos, ainda tem sido possivel
unificar (com todos os conflitos e as contradigdes existentes) as diferentes demandas
em prol de interesses comuns — o que fortalece ndo s6 o debate sobre as questdes
indigenas na cidade de Campo Grande como, também, enriquece 0 movimento
indigena local — na medida em que se discutem os diferentes caminhos politicos
para se enfrentar as barreiras e dificuldades encontradas;
3) Com relagdo propriamente ao projeto, podemos constatar a influéncia tanto da
fundagdo quanto das pesquisas académicas. Questdes como autonomia, auto-
determinagdo, €tica, auto-estima, eram temas até entdo desconhecidos pelos
indigenas que foram procurar o apoio da fundagdo. Nesse sentido, didlogos com a
ONG e o contato com os trabalhos que ressaltam a importancia da autonomia
indigena foram fundamentais para o fechamento das propostas a serem buscadas

pelas associagdes indigenas vinculadas ao programa;
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4) Com relagdo a autonomia podemos dizer que ela significa tanto o conhecimento

das leis, da constitui¢do, quanto a possibilidade deles préprios viabilizarem seus

projetos. Acreditamos na possibilidade da autonomia politica — no sentido de

conhecimento das leis, dos direitos e dos caminhos para viabilizagdo de projetos —,
porém, com relagdo A autonomia para concretizagdo financeira de projetos
diretamente via associagdes (projetos voltados para as questdes sdcio-econémicas)
achamos dificil ou ainda muito cedo para se falar numa autonomia total,
desvinculada de qualquer parceria;

5) Este programa também reflete as inimeras faces que compdem o campo
complexo que € o associativismo indigena no Brasil: debates, conflitos, demora nas
decisdes do que fazer ou acrescentar em tal ou qual projeto; o direcionamento, a
tdnica que os parceiros ddo ao processo do associativismo; o desconhecimento da
maioria dos indigenas com relagdo aos tramites burocraticos ou até mesmo com
relagdo aos seus direitos basicos garantidos pela Constituig@o; €, o questionamento
das liderangas tradicionais (os caciques) com relagio aos papéis que terdo com esse

novo elemento dentro de suas comunidades.

Enfim, o Programa desenvolvido em parceria com a Fundagio Bidtica nos oferece
um quadro muito interessante por envolver ndo s6 inimeras associagdes (com histdrias
diferentes, demandas diferentes, varias etnias) mas também por apontar que o processo do
associativismo entre os Terena € dinamico e, assim como a tradig3o, estd constantemente

sendo reinventado, recomposto e investido de novos significados.
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CONSIDERACOES FINAIS

A histéria dos Terena é marcada, como demonstramos, pelas constantes migragdes,

relagdes politicas, sociais e econdmicas com grupos indigenas e ndo-indigenas — o que tem
representado, ao longo dos séculos, trocas, aliangas, incorporagdes, interpretagdes,
tradugdes, conflitos e transformagdes. E, portanto, dentro desse cendrio de processos
histdricos e dindmicos que os Terena vém construindo e reinventando seu universo sdcio-
politico-cultural, articulando e reinterpretando novos elementos, como, por exemplo, as
organizagdes e associagdes indigenas.

Procuramos descrever e analisar de que forma as associagdes e organizagdes
(registradas ou ndo) participam da dindmica dos Terena em territorio urbano, ou seja, de
que maneira elas auxiliam na ressignifica¢do e incorporagdo do novo espago, € os papéis
que elas desempenham nesse processo.

Portanto, ter como objeto de estudo a dindmica das associagdes que envolvem os
Terena nos remeteu ndo apenas a reflexdes sobre a forma como sio apropriados e
processados 0os novos elementos por parte dos indigenas, mas também nos remeteu as
demais condigdes que compde o cenario multiplo e heterogéneo que € a cidade de Campo
Grande, juntamente com as didsporas e teritorializagido Terena.

Constatamos que na cidade a situagdo dos chamados “indios urbanos” ndo é nada
favoravel (apesar de existirem familias mais estruturadas financeiramente), muitas familias
enfrentam as mesmas dificuldades socio-econdmicas que as demais populacgdes carentes da
cidade, com o agravante da discriminagdo. Nesse sentido, as associagdes se tornaram

promotoras em potencial das demandas econdmicas.
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Além do carater econdmico presente nos objetivos das associagdes, observamos que

elas se tornaram os canais propiciadores da cultura. E por intermédio delas que os Terena

hoje buscam praticar o que consideram ser a “tradi¢do do meu povo” (o ensino da lingua, a
pratica das dangas, o ensino do artesanato, a divulgagao da histéria).

Nesse sentido, as associagdes existentes em Campo Grande — desempenhando
diferentes papéis e proporcionando diversas melhorias — foram vitais para a nova forma de
acomodag¢@o do Terena migrante. Foi por intermédio delas (aliadas a dinamica cultural) que
eles puderam articular suas agdes politicas, reivindicatérias e econdmicas, como também
vém conseguindo que suas diferengas e produgdes culturais sejam possiveis num novo
contexto.

O associativismo Terena ¢ um exemplo de como o0s processos que envolvem a
etnicidade articulada com a dindmica cultural atuam. Demonstra-nos como os indios
Terena, organizados e articulados, se inserem no territorio urbano recriando novas formas
de uma vivéncia social e cultural, reinterpretando e reinventando suas tradigdes numa nova
realidade espago-social permeada por diferentes fluxos culturais, informagdes, contradigdes
e conflitos. Se antes as relagdes na cidade se davam quase que exclusivamente na base das
linhas familiares, e a viabilizagdo e expressdo das tradigdes eram remetidas as aldeias de
origem, hoje esse processo ¢ engendrado também pelo associativismo. Ou seja, as
organizagdes se tornaram agentes ou canais proporcionadores do fortalecimento e
ampliag@o das linhas de relagdes, como também da promogao da tradigdo.

Portanto, hd entre os participantes do associativismo uma forte dindmica de agdo
cultural, pois agrupados (em pequenos grupos ou em conjuntos) e organizados se afirmam
enquanto tais, isto €, mesmo tendo dificuldades no territério urbano criam mecanismos para

uma nova vivéncia social, oportunidade em que a solidariedade para com o patricio, a
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preocupag¢do com a formagdo futura das criangas e a produgdo cultural se tornam elos

importantes no processo do associativismo indigena.

Sem duvida, as organizagdes e associagdes tiveram um papel importante na

transformag@o da condigdo anterior dos Terena em Campo Grande, e dos demais indigenas
no Brasil, pois, além dos novos significados e da positividade que passou a revestir a
categoria indio — ndo s6 para alguns setores da sociedade nacional como também para os
préprios indios —, elas, através do Movimento Indigena, criaram os mecanismos
importantes para que as vozes indigenas fossem ouvidas e suas agdes tivessem
possibilidades de serem efetivadas.

Nesse sentido, as organizagdes representam também a tentativa dos indigenas em
dialogar, ndo s6 com o Estado e ONGs, mas com toda a sociedade civil. Esta tentativa tem
possibilitado novos caminhos para novos conhecimentos, aprendizados, manifestagdes das
diferengas, fortalecimento das identidades étnicas, ganhos politicos e sociais.

Dentro do processo do associativismo pudemos observar também os conflitos, as
contradi¢gdes e os retrocessos, ndo s6 entre os chamados parceiros, mas entre os proprios
indigenas. Avaliar essas contradi¢des é fundamental, visto que as associagdes passaram a
fazer parte da sociedade Terena na cidade, hoje ser “indio urbano” também € ser membro
de uma associagao.

Enfim, as capacidades criativas e dindmicas das populagdes indigenas ddo a tonica
ao associativismo, tornando-o imprevisivel, instavel, sincrético, fluido, rico. Ndo podemos
tragar, sem cometer algumas falhas, o futuro das associagdes étnicas, pois os indigenas —
portadores de culturas em constante fluxo — recondicionan, reinventam e revéem suas
posigdes. Nesse sentido, as iniciativas contra-hegemdnicas empregadas pelo associativismo

indigena, através da bandeira da auto-determinag@o e da autonomia representam — sempre —
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novos rumos e caminhos que levam a continuidade do Movimento ou até mesmo o seu
refluxo, um voltar para a aldeia.

Mas, se na cidade as organizagdes e as associagdes vém processando e dinamizando
(com passos proprios € dentro de uma ldgica especifica) diversos setores da vida urbana do
Terena, agrupando e auxiliando na afirmagdo étnica do grupo, qual o papel exercido por
elas no contexto da reserva indigena? Teriam, as organizagcdes e as associagdes a
capacidade de articular e direcionar agdes de alguns grupos na aldeia? Os Terena da aldeia
interpretariam e/ou receberiam as organizagdes e associagdes da mesma forma que seus
patricios que vivem na cidade?

Essas sdo questdes que pretendemos desenvolver em um préximo trabalho, visto
que como ja haviamos dito, a aldeia e a cidade s3o dois momentos na vida do Terena, sdo

duas formas distintas de vivenciar contatos, adquirir conhecimentos, afirmar sua etnicidade,

reivindicar direitos, enfrentar as discriminagdes e reinventar tradi¢des (o que ndo implica na

diferenga étnica entre os dois grupos). Nesse sentido, pressupomos que todos esses
processos, que envolvem as concepgdes com relagdo as duas realidades, direcionam a
dindmica, a demanda e a estrutura das organizagdes e associagdes indigenas.

Esperamos — respondendo ou refutando tais questdes — ampliar a visdo sobre esse
fendmeno que vem demando, a cada dia, novas tradugdes e interpreta¢des, ndo s6 para os
diretamente envolvidos (que sempre revéem suas agdes), mas também para nds os
pesquisadores, que temos, as vezes, a dificil tarefa de fechar ciclos de processos tdo

dindmicos.
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Lista das Associa¢des Indigenas que contam com a participacdo Terena do Mato
Grosso do Sul (das cidades e das aldeias)

Associag¢do dos Moradores Estudantes Indigenas — AMEI

Associagdo dos Moradores Indigenas do Bairro Guanandi — AMI
Associagdo das Mulheres Indigenas do Mato Grosso do Sul - AMIMS
Associagdo dos Moradores do Bairro Margal de Souza (Associagdo de indios Desaldeados
Kaguateca e Margal de Souza)

Associagdo dos Feirantes Indigenas

Associagdo das Mulheres Indigenas Terena Urbana

Centro Social de Cultura Nativa de Mato Grosso do Sul

Comité Terena — Organizagdo de base do Povo Terena

Grupo TE

Associagdo Indigena Terena de Cachoeirinha — AITECA

Associac¢do Indigena Terena de Moreira — AITEMO

Associagdo Indigena Terena de Passarinho — AITEPA

Associagdo dos Professores Terena de Miranda - APROTEM
Associagdo Indigena Terena de Lalima

Associagdo de Moradores da Aldeia Ipegue

Associac¢do dos Produtores Rurais de Argola

Associagdo das Mulheres de Agua Branca

OBS: Esta lista foi composta por informagdes retiradas de fontes como a FUNAI e o ISA,
como também de algumas informagdes coletadas no campo. Contudo, gostariamos de
ressaltar que existem mais associagdes nas cidades e nas aldeias que ainda, ou ndo foram
registradas oficialmente e/ou ainda ndo constam no rol das listas que foram divulgadas para

o publico.

AVA
AVAYAY

2 3 4 9 6 7 8unespw 12 13 14 15 16 17

18

19



PARCEIROS

ONGs:

IBIS

ECOA
INTERATIVA
Fundagdo Biodtica

ESTADO:
Governo do Estado de Mato Grosso do Sul

Prefeitura Municipal de Campo Grande

CORRENTES DA IGREJA CATOLICA:
CIMI

Irmas Lauritas

UNIVERSIDADES:
UCDB

UFMS

UNIDERP
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