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RESUMO

A pesquisa A cadeira de rodas de Stephen Hawking — religido, representa¢ao do
Outro e da ciéncia nas escolas publicas de Penapolis na virada do século XX para o XXI
problematiza a insercdo do discurso religioso nas escolas publicas de Penapolis e as
representaces de mundo ali produzidas. O trabalho analisa principalmente a construgéo da
imagem negativa do outro em sala de aula com a utilizacdo de esteredtipos e a identificagdo
de supostos inimigos da fé, como homossexuais, artistas e, principalmente, cientistas. O
trabalho discute também as representacdes de ciéncia produzidas por diversos textos de teor
religioso, os combates contra o evolucionismo de Charles Darwin e a legitimagdo do
criacionismo como discurso explicativo verdadeiro. A base documental da pesquisa é
composta por textos de conteddo religioso, distribuidos e discutidos nas escolas, por

questionarios aplicados a docentes e discentes e por documentos institucionais.

PALAVRAS-CHAVE: Escola publica, Representacdo social, Alteridade, Religido,

Ciéncia.



PETERS, Carlos Eduardo Marotta. Stephen Hawking’s wheelchair — religion, the
representation of the other and science in public school in Penapolis at the turn of the 20th
century (1990-2008). 258 p. Assis, 2009. Thesis (Doctorate in History. Concentration area:

History and Society) — Faculdade de Ciéncias e Letras da Universidade Estadual Paulista.

ABSTRACT

The research Stephen Hawking’s wheelchair — religion, the representation of the
Other and Science in public school in Penapolis at the turn of the 20th century discusses
the insertion of religious discourse in public schools in Penapolis and the world
representations produced there. The work mainly analyses the building of a negative image
of the other in classrooms through the use of stereotypes and the identification of
supposedly enemies to the faith, such as gays, artists and especially scientists. | also
discuss the representations of science produced by several religious texts, the struggle
against Charles Darwin’s evolutionism and the legitimization of creationism as the true
explicative discourse. The documents analyzed consist of religious texts distributed and
discussed in schools, surveys among teachers and students as well as institutional

documents.

KEYWORDS: Public school, Social representation, Otherness, Religion,

Science.



INTRODUCAO

No livro Um herege vai ao paraiso, o historiador Plinio Freire Gomes vasculha a
formacdo e as representacGes de mundo de um reputado cristdo velho natural de Lisboa que
viveu pelo menos duas décadas no Brasil no inicio de século XVIII. A anéalise de Gomes,
calcada numa histéria cultural derivada das reflexbes de Carlos Ginzburg — o autor
estabelece até alguns paralelos entre seu personagem historico e o moleiro friulano
analisado pelo historiador italiano no livro O queijo e 0s vermes — se assenta na nocao de
que existe em sociedades complexas um multifacetado tecido cultural que ndo pode ser
reduzido a conceitos simplificadores, como o de niveis culturais (separados por uma
autonomia relativa de acordo com as diferentes classes sociais), cultura popular, cultura
erudita etc. A critica a nocao de cultura popular, o autor absorveu de autores como Michel
Vovelle e Jean-Claude Schmitt, para quem a no¢do de povo — dai popular — subtrai as
enormes discrepancias que separavam atores sociais como artesdos, camponeses, operarios
e outras categorias sociais. A condicdo econémica analoga de tais categorias nao
significaria, segundo tal nocdo, uma unidade cultural homogénea.! Desse posicionamento
nasceu uma abordagem calcada na questdo das trocas simbolicas e das possibilidades da
reelaboracdo de referéncias culturais — de matriz oral ou escrita — por sujeitos sociais
também multifacetados. H4 uma énfase, no trabalho do autor, na complexidade do processo
de incorporacdo e de repulsa frente ao ambiente cultural em que estdo inseridos 0s
personagens historicos. Tal abordagem da representacdo de mundo de individuos comuns,
inseridos em contextos histdricos cheios de possibilidades e de escolhas, seria a base de
uma nova histéria cultural, purificada de conceitos estanques e simplificadores.?

Em determinado momento da introducdo de sua obra, Gomes acha-se na obrigagéo
de fazer uma adverténcia ao leitor: para compreender o tema que ele pretende analisar seria
necessario um desprendimento frente a visdo de mundo moderna, que ele categoriza como
eminentemente ateista. Nesse sentido “Devassar 0s sucos uterinos de Madonna...”,
motivacdo de primeira magnitude para Henequim, “... jA ndo nos causa mais o furor de

»3

outrora.” Segue-se, a tal adverténcia, um bem arranjado livro de histdria cultural, sensivel

o suficiente para captar as nuances das concepc¢des de mundo de Henequim e que mantém

! GOMES, Plinio Freire. Um herege vai ao paraiso: cosmologia de um ex-colono condenado pela Inquisic&o
(1680-1744). Séo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 24-5.

% 0 autor em questdo utiliza-se do conceito de dialégica extraido da obra de Mikhail Bakhtin para escapar de
conceituagdes estanques da cultura.

® Ibidem, p. 18.



relagbes profundas com o universo cultural ao seu redor, aquele de um mundo ainda
predominantemente dominado por representacdes sagradas. Essa sensibilidade do autor
parece, de acordo com sua adverténcia, ndo ter sido tdo eficaz na compreensdo do préprio
mundo em que estava inserido na época da elaboracdo de sua obra (inicios da déecada de
1990). O ateismo da visdo de mundo contemporanea ndo era, naquele momento, unanime.
Alguns anos depois, complexas mudancas no campo religioso — no Brasil e em outros
paises — ficariam evidentes demais para que qualquer autor se referisse a modernidade —
conceito vazio e auto-explicativo — como o contexto da irreligiosidade, do ateismo ou do
agnosticismo. Na virada do século XX para o XXI, o devassar 0s sucos uterinos de
Madonna passou a causar um furor diferente do de outrora, mas também significativo da
complexa teia de religides e religiosidades em jogo no campo religioso. Nosso trabalho tem
a intencdo de mergulhar nessa complexa teia contemporanea, abordando com instrumentais
tedricos semelhantes ao de Plinio Freire Gomes, uma das facetas de tal fendbmeno.

As relagdes entre religido e politica e os efeitos sociais da praxis religiosa foram
objeto de pesquisa no desenvolvimento de minha dissertacdo de mestrado.* A partir de
entdo, passei a problematizar a realidade religiosa brasileira em busca de um tema para
pesquisas futuras. Desde que ingressei no magistério, atuando no nivel fundamental e
médio na Rede Estadual de Ensino de S&o Paulo, deparei-me com uma crescente
interferéncia de professores e autoridades escolares no que se refere a selecdo de contetidos
e valores a serem discutidos em sala de aula. Percebi que, no ambito da Unidade Escolar
(UE), tais selecbes eram (e séo) parcialmente baseadas em principios democraticos,
expressos nos parametros curriculares nacionais e estaduais, solidificados num conceito
impreciso de cidadania. Além disso, notei que uma parte significativa dos professores e
autoridades escolares inseria em sua acdo pedagogica contetdos e praticas referentes as
suas respectivas crengas religiosas. Tal fenbmeno gera um conflito no exercicio docente, ja
que o carater laico e pluralista da instituicdo escolar esta explicito em seu Plano
Pedagdgico. Assim, como participe da instituicdo escolar, senti necessidade de buscar
explicacbes para tal fendbmeno no ambito dos estudos historicos e sociologicos sobre

educacéo, politica e religido, sendo a questdo da representacdo o foco central da andlise, ja

* PETERS, Carlos Eduardo Marotta. Asilo Espirita “Discipulos de Jesus” de Penapolis: a loucura no
cotidiano de uma instituicdo disciplinar (1935 — 1945). Dissertacdo de Mestrado. Universidade Estadual
Paulista (Unesp) — Assis — SP, 2000.



que considero a acdo pedagogica como fundamental no processo de reproducdo de certo
arbitrério cultural.

Com o intuito de transformar tal fendbmeno, ainda impreciso, em um objeto de
pesquisa, realizei um amplo levantamento de dados entre os anos de 2001 e 2005. Recorri a
dados recolhidos em diversas escolas da rede estadual de ensino e a questionarios aplicados
a alunos e professores do ensino fundamental e médio de unidades escolares da regido
Noroeste do estado de S&o Paulo.® A amplitude da amostragem levou, em fungdo da
impossibilidade de analises muito profundas, a diversos recortes. No fim de 2004 decidi
que seria mais proveitoso um trabalho intensivo com um numero reduzido de UEs, o que
permitiria um levantamento de fontes mais criterioseas e uma pesquisa participante mais
constante. Desde entéo, o levantamento de fontes foi realizado em oito escolas estaduais da
cidade de Penapolis: o CEFAM, situado na Av. Dr. Antonio Define, 1280, a EE Profa
Luiza M. B. Nory, situada na avenida Joaquim Buranello, 40, a EE Augusto Pereira de
Moraes, situada na avenida Olsen, 315, a EE Profa Ester Eunice, situada na rua Gabriel
Gaeti, 513, a EE Adelino Peters, situada na avenida Antonio Define, 1280, EE Profa Yone
Dias de Aguiar, situada na avenida Bahia, 143, a EE Carlos Sampaio Filho, situada no
centro da cidade, na praca Dr. Carlos Sampaio Filho, 40 e a EE Luiz Cris6stomo de
Oliveira, situada também no centro da cidade, na praca Nove de Julho, 36. O centro da
pesquisa documental foi a EE Yone Dias de Aguiar, escola onde lecionei a disciplina de
Historia entre 1999 e 2008. O contato constante com a realidade escolar da referida
instituicdo e a facilidade de acesso aos dados, aos agentes pedagdgicos e ao corpo discente
justificam tal escolha. Isso ndo diminuiu a intensidade do trabalho com as outras
instituicOes, mas, nesses casos, 0 levantamento de dados contou muito mais com a ajuda de
docentes e funcionarios, com uma participacdo menos direta do pesquisador.

O levantamento de dados ja havia sido iniciado quando eu estava no final de meu
curso de graduacdo em Historia pela Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de
Pendpolis. A oportunidade aberta pelo estagio nos ultimos doze meses do curso; incitou

diversos questionamentos acerca da escola publica. Ja em 1997, realizei uma série de

®> No que se refere as explicacdes religiosas, sequndo Aline Coutrot, elas fazem parte do tecido politico e
devem ser levadas em consideracdo como fator de explicacdo politica em diversos dominios (COUTROT,
Aline. Religido e politica. In. REMOND, René (Org.) Por uma histéria politica. 2% ed. Tradugdo: Dora
Rocha. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003, p. 331).

® Em principio, esse levantamento de dados foi realizado em trinta UESs, abrangendo mais de quatro mil alunos
e mais ou menos quinhentos professores. A maioria das UES pesquisadas estava, até 2008, sob a supervisao da
Delegacia de Ensino sediada na cidade de Birigiii. Em 2008, com o inicio das atividades da Delegacia de
Ensino de Penapolis, muitas das UEs pesquisadas passaram para sua supervisao.



pesquisas, com a aplicacdo de questionérios a alunos e professores, com o intuito de
analisar as diversas representagdes produzidas sobre a escola do presente e a escola do
passado. Estava interessado, na ocasido, no processo de mitificacdo do ensino tradicional,
visto, pela maioria dos agentes pedag0gicos, como superior ao ensino e as instituicdes
contemporaneas. O trabalho ndo chegou a ser escrito, pois minha pesquisa de mestrado
adentrou em outra tematica, mas os dados obtidos naquela ocasido mostraram fendmenos e
descortinaram questdes que eu ndo havia percebido e que ndo faziam parte do rol de
preocupacOes da pesquisa. A insercdo de praticas e discursos religiosos em sala de aula foi
descrita com grande naturalidade tanto por docentes quanto por discentes. O fato de os
referidos questionarios ndo demandarem a identificacdo dos pesquisados talvez tenha sido
crucial para que tal resultado fosse possivel. Num periodo posterior, ja com a tematica da
religido em pauta, fui menos feliz na aplicacdo de questionarios com identificacdo. Tanto
professores quanto alunos medem mais as palavras quando tém seus nomes identificados
nos documentos. 1sso explica o porqué da opgao por questionarios (abertos e fechados) sem
identificacdo do nome dos pesquisados durante a realizacdo do trabalho. As Unicas
identificacOes solicitadas dizem respeito a série cursada pelos alunos e as disciplinas
ministradas pelos professores.

O resultado dessas pesquisas iniciais ndo deixou duvidas: aproximadamente 80%
dos alunos contatados admitiram terem recebido instrucdo religiosa em sala de aula (fora do
ambito das aulas de Ensino Religioso, previstas na grade curricular’); destes, 91% disseram
que os professores que discutiram religido o fizeram com o intuito de converter® os alunos
as suas respectivas crencas. Com relacdo aos professores, constatou-se que 30% dos
contatados calcavam sua agdo pedagdgica em preceitos religiosos. Num universo de mais
ou menos quatrocentos professores, pelo menos duzentos admitiram discutir religido com
seus alunos e que, de certa forma, defendiam suas proprias crencas. Dentre estes, pelo

menos 75% admitiram realizar proselitismo religioso em sala de aula, acdo que incluia

" 0 ensino religioso introduzido na escola publica, ainda que facultativo e ecuménico, expressa pressées de
setores ligados ao campo religioso. Segundo o artigo 33 da Lei no 9394/96, de 20 de dezembro de 1996, passa
a vigorar a seguinte redacdo com relagéo a tal disciplina: Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa,
é parte integrante da formacdo béasica do cidaddo, constitui disciplina dos horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental, assegurando o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas
quaisquer formas de proselitismo. (MENEGHETTI, Rosa Gitana Krob. A pertinéncia pedagdgica da incluséo
do ensino religioso no curriculo escolar. In: GUERREIRO, Silas (Org.). O estudo das religides: desafios
contemporaneos. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p. 90). Teoricamente, o ensino religioso deve se basear na
preservacdo e valorizacdo da diversidade, extraindo seu conteddo das diversas ciéncias que discutem o
fendmeno religioso. A teologia, em funcdo de seu carater apologético, ndo faz parte destas ciéncias.

® palavra recorrente na fala dos alunos.



rezas, pregacOes e até, em alguns casos extremos, exorcismos. No que se refere aos
contetidos veiculados em tais aulas, averiguamos que, além de concep¢des metafisicas
sobre o sentido da vida, a existéncia da alma ou o destino do homem apds a morte, eles
eram portadores de representacdes sacralizadas do mundo social e politico. No ambito do
processo de insercdo de idéias religiosas eram criadas representacdes politicas que se
cristalizavam em nocGes de moral, lei, Estado e, principalmente, cidadania, incompativeis
com o teor liberal-democratico das propostas da LDB (Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo) e dos PCNs (Planos Curriculares Nacionais). O fenbmeno, contudo, que mais
chamou a atengdo foi a crescente critica a ciéncia presente no discurso dos professores
pesquisados. A atitude cientifica, investigativa, experimental e especulativa adquiriu, nessas
falas, um teor negativo. No processo de obtencao de dados nos deparamos com a fala de um
professor de matematica que exprime, em linhas gerais, o status atribuido a ciéncia pelo

discurso sacralizado de parte significativa dos professores:

(...) vocé sabe, professor, porque esse tal de Stephen Hawking anda de cadeira
de rodas? N&o? E uma punicio de Deus (..) uma punicio por ele ousar
descobrir demais ... saber demais... Tem coisas que dizem respeito sé a Deus e
0 homem néo deve especular.9

A partir desse didlogo, passamos a investigar as concepcfes de ciéncia e
conhecimento cientifico veiculadas nas aulas da escola puablica. Percebemos que a
desvalorizacdo da ciéncia ndo era um fendmeno isolado e que fazia parte de um amplo e
multifacetado processo de sacralizacdo do ensino, marcado pelo aumento da acéo
proselitista nas escolas publicas. Professores de diversas areas deixaram de lado os
referencias tedricos de suas disciplinas e adotaram teorias religiosas em suas aulas.

Realizamos um amplo levantamento de materiais didatico-pedagdgicos usados pelos
professores em sala de aula. Nesse levantamento, percebemos a existéncia de uma ampla
literatura religiosa, distribuida nos mais diversos suportes (xerocdpias, textos
mimeografados, manuscritos etc), que servia (e serve) de base para a agdo pedagogica dos
docentes da rede pablica. Com o intuito de reunir material suficiente para mapear as
representacfes de mundo religiosas e o protocolo de leitura proposto por tais fontes,
reunimos também farta documentacdo produzida pelos préprios alunos. Séo trabalhos

propostos por professores a partir da literatura religiosa, e que permitem perceber, além dos

° Fala obtida numa conversa informal em uma reuni&o de HTPC (hora de trabalho pedagégico conjunto).



protocolos de leitura inscritos nos préprios textos, aquilo que Pierre Bourdieu chama de
disposicdes de imprimir'®, impostas e escolhidas pelos professores. Os textos de teor
religioso se mostraram td0 numerosos que passaram a compor o nucleo documental da
pesquisa. A riqueza de tais textos como fonte é inegavel quando percebemos que eles
subsidiam pelo menos dez por cento das aulas dos professores religiosos, com concepgdes
sobre homossexualidade, politica, ciéncia, tecnologia etc.

Concluiu-se, portanto, que o fendmeno notado no inicio da carreira de magistério
nédo era isolado, e que era possivel construir um objeto de pesquisa. Tal fendmeno nédo
poderia ser explicado, contudo, sem ser relacionado com as mudancas pelas quais passava
(e ainda passa) a sociedade brasileira no ultimo decénio do século XX e nos anos iniciais do
presente século; mudancas essas que se manifestam no campo politico'™, no campo

educacional?

(expressas em pedagogias que defendem a formacéo do cidadao integral e na
mudanca das préprias instituicbes de ensino) e as alteracGes por que passou (e ainda passa)

0 campo religioso brasileiro.

10 A leitura: uma pratica cultural. In: CHARTIER, Roger (org.). Préticas de leitura. 2. ed. Sdo Paulo: Estagdo
Liberdade, 2001, p. 236.

1O fim do Regime Militar (1964 — 1985), e o conseqiiente processo de redemocratizacdo do pais, se
efetivaram em fins da década de 1980 com a Constituicdo de 1988, considerada a “constituicdo cidada”, e a
eleicdo livre para a presidéncia da repablica. Se, por um lado, a transicdo democratica brasileira nao
provocou grandes abalos, por outro, acabou por ndo colocar em questdo 0s graves problemas sociais do pais.
A conquista dos direitos politicos, segundo José Murilo de Carvalho (Cidadania no Brasil: um longo
caminho. S8o Paulo: Civilizacdo Brasileira, 2001. Passim), ndo foi acompanhada da consolidacdo dos
direitos civis e sociais. A delicada situac8o econdmica do Brasil, vitimado pela crise da divida e pela ruina do
modelo de desenvolvimento baseado na substituigdo de importagfes, ndo permitiu, na década de 80, um
combate efetivo aos problemas sociais mais graves. Na década de 1990, como resultado das crises
econdmicas do periodo anterior, 0 governo brasileiro optou por medidas de modernizacdo pautadas pelo
ideario neoliberal. Essa modernizacao, que ficou conhecida como modernizagédo conservadora, caracterizou-
se, em linhas gerais, por uma reestruturacdo do Estado, mediante uma racionalizacdo de seus ministérios e
secretarias, pela privatizacdo de empresas estatais, por planos de estabilizacdo econémica baseados no
mecanismo da ancora cambial (Plano Real) e por mudangas profundas na politica industrial. No ambito
estritamente politico, Boris Fausto (Histdria do Brasil. 5% ed. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Séao
Paulo: Fundacdo do Desenvolvimento da Educagdo, 1997, p. 527) defende que os acordos realizados para a
implantacdo do sistema democréatico foram responsaveis pela manutengdo de praticas que sdo contrarias a
uma verdadeira democracia. Junto com a democratizag¢ao ressurgiram ou vieram a tona problemas e préaticas
que estdo arraigados na tradicdo brasileira: a desigualdade de oportunidades, a auséncia de institui¢fes
confidveis e abertas aos cidadaos, a corrupcdo, o clientelismo etc.

2.0 conceito de campo é extraido da obra de Pierre Bourdieu. Para ele, tal conceito é operacional para o
entendimento da educacdo como espaco de disputas. Segundo ele, 0 campo é um espago social de lutas. Para
entender um campo € necessario que se recorra a analogia de um jogo, dentro do qual os participantes
conhecem e reconhecem as regras e estratégias referentes ao objeto em disputa. O campo apresenta-se como
uma luta entre os ocupantes de posi¢des legitimadas, mas nao definidas, e os pretendentes a essas posi¢des. A
luta dos dominados de um campo (seja ele politico, educacional ou religioso) faz com que eles desenvolvam
uma atuacéo herética, com vistas a quebra do monopélio das posi¢cdes dominantes. Afirmacédo da ortodoxia e
luta heterodoxa fazem parte das estratégias inerentes a um campo. Os campos sdo também espacos amplos e
heterogéneos e possuem regides de fronteira com outros campos. Os campos sdo interdependentes e as
fronteiras entre eles ndo estdo nitidamente delimitadas (BOURDIEU, Pierre. Questdes de sociologia. Rio de
Janeiro: Marco Zero, 1983. Passim.).



No campo politico, uma das grandes novidades surgidas na década de 1990 foi a
articulacdo de uma bancada evangélica, resultado de uma organizagdo impar das igrejas
protestantes do pais. O sentido de tal articulagdo sO pode ser entendido a partir da analise
das mudancas acontecidas no campo religioso brasileiro. O universo religioso brasileiro
conheceu uma grande ampliacgdo e diversificagdo no final do século XX, com o crescimento
de vertentes pentecostais e, principalmente, neopentecostais, e o declinio relativo do
catolicismo. A mudanca no campo religioso teve impactos significativos na politica, na
cultura e nos costumes; impactos que até hoje sdo debatidos por sociologos, antropdlogos,
historiadores, tedlogos etc.

Nesse contexto complexo, de mudanga do campo politico e religioso, houve também
uma série de mudancgas na concepcao e na pratica do ensino publico. Em linhas gerais, as
concepcdes pedagogicas mudaram, passando de uma tendéncia tecnicista e autoritaria
(predominante nas décadas de 1960, 1970 e 1980) para uma tendéncia democratizante,
influenciada por linhas que José Carlos Libaneo™ chama genericamente de progressistas,
de carater libertador e critico-social dos contetdos (termos que remetem a diferentes
concepcdes, mas que sdo percebidos como similares por boa parte dos professores e
responsaveis pela vulgarizacdo do discurso educacional contemporéneo). Na prética
cotidiana do ensino ocorre uma contradi¢cdo: o educador, teoricamente munido de idearios
escolanovistas, é obrigado a trabalhar em um espaco fisico pensado e construido dentro de
uma légica disciplinar.** E evidente a insatisfacdo dos professores da Rede Plblica de Sdo
Paulo frente as suas condi¢des objetivas de trabalho. A nova pedagogia defende um ensino
humanista, pluralista e formador de cidaddos. Tal modalidade de ensino, baseada em
construgdes idealizadas de aluno e professor, entra em choque com a estrutura fisica das
UEs e com o capital cultural dos Agentes Pedagégicos®, que se sentem ludibriados por um

discurso que ndo pode ser transformado em préatica. O proprio processo de transmissao

13 LIBANEO, José Carlos. Democratizacdo da escola piblica: a pedagogia critico-social dos contetidos. S&o Paulo:
Loyola, 1985. Passim.

Y A arquitetura e o modus operandi cotidiano de uma UE no Estado de S3o Paulo remete diretamente & légica do
panoptico, analisada por Michel Foucault (FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. 10 ed. Tradugdo de Ligia M. Ponde
Vassallo. Petropolis: Vozes, 1993. Passim.)

15 Os professores da Rede Estadual de Ensino sdo, na sua maioria, portadores apenas de titulos de graduagéo
e ndo demonstram interesse por qualquer tipo de leitura cientifica que extrapole os limites do material
didatico ou para-didatico de que dispdem. Em nossas pesquisas de campo, constatamos que a maioria desses
professores conhece superficialmente os métodos de investigacdo cientifica de sua prépria area. Como
consequiéncia, em sua acdo pedagogica, eles transmitem conteldos prontos e acabados. A concepcdo de
educacdo predominante reflete essa formacdo; a maioria dos professores vé o ensino escolar como um
mecanismo de transmissdo de conteddos fixos, em que o critério de autoridade deve nortear a relagdo com os
alunos.



desta concepcdo pedagdgica € ineficiente, em funcdo da existéncia de um grupo
intermediario com pouca qualificacdo (os coordenadores pedagdgicos, responsaveis pela
transmissdo das concepcbes educacionais hegemonicas, nada mais fazem do que
empobrecerem tais concepgdes por meio de textos de divulgacéo).

A angustia gerada por tal contradicdo, fortalecida por uma realidade marcada pela
violéncia e pela mudanga de valores, dad origem a uma busca quase aleatoria por
referenciais. A explicacdo religiosa acaba vindo ao encontro dos anseios de boa parte dos
professores. Em principio, as rezas, sermdes e exorcismos funcionavam como mecanismos
de docilizac&o™ dos alunos, vistos como barbaros sem referenciais. A medida, contudo,
que tais préaticas se consolidaram, se transformaram em um fim, movido pela busca da
conversao dos alunos a fé professada pelo professor. Dai 0 interesse e a necessidade de se
estudar tal tematica para que se compreenda a simbiose entre a insercdo do discurso
religioso no ensino publico, a construgdo de representacdes sobre o mundo e o declinio do
discurso e da prética cientifica no &mbito da acdo pedagogica desses professores, portadores
de uma autoridade pedagogica sancionada pela sociedade.

Pierre Bourdieu e Jean Claude Passeron, no livro A Reproducéo: elementos para a

teoria do sistema de ensino afirmam que:

Todo poder de violéncia simbdlica, isto é, todo poder que chega a impor
significagdes e a impd-las como legitimas, dissimulando as relagdes de forca
que estdo na base de sua forca, acrescenta sua propria forca, isto &,
propriamente simbdlica, a essas relacbes de for(;a.17

Portanto, podemos inferir que o sistema educacional ¢ um locus ideal para a
imposicdo de significacbes. Toda acdo pedagogica € uma violéncia simbdlica enquanto
imposicdo, por um poder arbitrario e reconhecido socialmente (sancionado), de um
arbitrério cultural®.

Como conseqiéncia:

Numa formacdo social determinada, a AP [acdo pedagogica] que as relacdes
de forca entre os grupos ou as classes constitutivas dessa formacdo social

%Termo extraido do discurso de um professor de segundo grau da cidade de Penépolis. Para ele, os alunos
estdo cada vez mais embrutecidos pelo mundo. Como solucdo, esse professor apregoa a docilizacdo das
mentes por meio da pregacédo da palavra de Deus.

' BOURDIEU, Pierre, PASSERON, Jean Claude. A reproducéo: elementos para uma teoria do sistema de
ensino. 22 ed. Traducdo: Reynaldo Bairdo. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1982, p. 19.

'8 |bidem, p. 20.



pdem em posicdo dominante no sistema das AP é aquela que, tanto por seu
modo de imposi¢do como pela delimitagdo daquilo que ela impde e daqueles
a quem ela o imp0e, corresponde o mais completamente ainda que sempre de
maneira mediata, aos interesses objetivos (materiais, simbdlicos e, sob a
relacdo considerada aqui, pedagdgicos) dos grupos ou classes dominantes.*®

Explica-se, entdo, o porqué da resisténcia das igrejas, desde o século XIX, ao
processo de laicizacdo do ensino. Tal processo estava em acordo com o triunfo politico dos
ideais liberais burgueses, que consideravam a antiga relagéo entre Estado e Igreja como
inerentes a uma ordem politica ultrapassada. Desde entdo, num processo que ndo pode ser
considerado uniforme, certo racionalismo cientificista passou a fazer parte do ideario da
pedagogia burguesa. As escolas confessionais, contudo, permaneceram e se adaptaram aos
novos tempos, incorporando saberes cientificos e mantendo cursos especificos de educacgéo
religiosa. As escolas mantidas pelo Estado, todavia, se laicizaram. No Brasil, tal processo
foi longo e cheio de percalgos, pois a ingeréncia da Igreja Catolica nos negocios do Estado
sempre foi consideravel, na maioria das vezes sob um viés conservador.

O que interessa reter para a analise é o potencial da acdo pedagdgica como
mecanismo de disseminacdo de certo arbitrario cultural. Evidentemente, num contexto em
que as disputas no campo religioso assumem grandes propor¢oes, a escola publica ndo
poderia deixar de ser influenciada. Desde sempre ela foi um espaco de disputas, ja que foi
palco de projetos educacionais utdpicos, ligados diretamente as condicBes politicas e
sociais de momento. Marta Maria Lopes® analisa 0s projetos pedagdgicos propostos na
Revista Brasileira de Educacdo entre as décadas de 1940 e 1960 e conclui que o0s
professores eram apresentados como mestres e que tinham que atingir a alma dos seus
discipulos, formando-lhes o carater. Deviam buscar os ideais da educacdo, que eram
adequados ao processo de democratizacdo do Brasil em curso. Nos ideais em questdo, ha
uma relacdo direta com o processo de construcdo da democracia e de uma na¢do moderna e
industrializada; portanto adequados as demandas de representagéo politica do momento.

A tendéncia predominante na pedagogia brasileira desde a década de 1930 é aquela
que recebe o nome genérico de escola nova. A historiografia da educacdo no Brasil,

produzida basicamente no ambito das Ciéncias da Educacéo, acabou por subordinar-se aos

Y Ibidem, p. 22.

% | OPES, Marta Maria. Mitos e utopias na educac&o brasileira: o professor e a construgdo democratica na
Revista Brasileira de Estudos Pedagogicos (1946-1961). Tese de Doutorado em Histéria. Assis, SP: UNESP,
2001. Passim.



critérios dessa corrente, naturalizando o discurso e as praticas dos chamados renovadores
da educac&o?.

O Brasil contemporéaneo vive também um momento de construcdo: da identidade,
da democracia, do desenvolvimento, da cidadania etc. Assim como também existe uma
conjuntura de crise: social, econdmica e de valores. A pedagogia moderna se alimenta de
um ideério mitico-utopico adequado a essa conjuntura de construgdo, assim como 0 campo
religioso se modifica no interior de tais condicionantes sociais. A autoridade pedagogica (o
professor) se move nesse terreno movedico de discursos, préticas e realidades. E nele que
se d& a relagdo de mé&o dupla entre as estruturas sociais (dos campos sociais) e as estruturas
incorporadas (do que Pierre Bourdieu chama de habitus). Um caminho frutifero é analisar a
acdo do professor em um momento da sociedade, num conjunto de posi¢fes sociais,
vinculado por uma relacdo de homologia a um conjunto de atividades ou de bens, eles
préprios relacionalmente definidos.

Essa formula, preconizada por Bourdieu, enuncia a primeira condicao de uma leitura
adequada da analise da relacdo entre as posi¢des sociais (conceito relacional), as
disposicdes (ou os habitus) e as tomadas de posi¢éo, as escolhas que os agentes sociais (no
caso, o professor) fazem nos dominios mais diferentes da pratica®.

A andlise pretendida tem como pardmetro as posi¢cdes sociais da autoridade
pedagdgica e suas escolhas. Os professores, como agentes pedagdgicos sancionados pelo
Estado e pela sociedade, sdo responsaveis pela transmissdo de certo arbitrario cultural e das
relacbes de forca por ele reproduzidas e legitimadas. A delimitacdo objetivamente
implicada no ato de impor e inculcar significagdes convencionadas reproduz a selecdo
arbitréria de um grupo religioso especifico. Sabemos que tais significacbes sdo sancionadas
pela instituicdo escolar quando elas reforcam, ainda que de forma dissimulada, certos
valores dominantes em dada formacdo social. E necessario, portanto, que se faca uma
analise da metamorfose ou adequacdo do arbitrario cultural propriamente religioso ao
arbitrario cultural mais abrangente que permeia a UE, qual seja, os valores, competéncias e
habilidades apregoados pela pedagogia oficial.

Na busca de tais objetivos, desdobramos o tema problematizando os efeitos

pedagogicos e culturais da insercdo do discurso religioso na escola, visto que o professor,

2l CARVALHO, Marta Maria Chagas de. A configuracdo da historiografia educacional brasileira. In:
FREITAS, Marcos Cezar de. (Org.). Historiografia brasileira em perspectiva. Sdo Paulo: Contexto, 1998, p.
329.

2 BOURDIEU, Pierre. Razdes Préticas: sobre a teoria da agdo. 5° ed. Tradugdo: Mariza Corréa. Campinas —
SP: Papirus, 2004, p. 18.



como autoridade pedagdgica, é legitimado como portador do discurso verdadeiro. Assim, a
analise de um habitus prenhe de representa¢Bes sociais, criado ou refor¢cado na acéo
pedagdgica, serd o caminho natural do trabalho. Buscaremos desvendar quem € o outro da
sociedade ideal moldada pelo discurso do professor, e qual o conceito de cidadania
reinterpretado nessa construcao imaginaria da sociedade e porque tal discurso desqualifica a
ciéncia e o cientista nesse processo. A questdo do outro é o eixo central da analise. A
analise dos discursos e textos distribuidos pelos professores visa precisar com se da a
representacdo do outro frente ao mundo ideal proveniente do discurso religioso.
Percebemos que o outro, identificado como o inimigo do homem e das coisas divinas,
aparece de diversas formas em tais discursos. Do homossexual ao cientista, uma grande
galeria de inimigos € identificada e estereotipada em tais textos. Entender tais construcdes e
como elas foram absorvidas pelos alunos € o objetivo central do trabalho.

Com o intuito de identificar obras que abordassem o assunto, procedi um
levantamento inicial, primeiramente na Bibliografia Brasileira de Educacdo®, onde
verifiquei a inexisténcia de trabalhos que analisassem esse aspecto da educagédo
contemporanea. Também foram consultados os trés volumes da Producdo Historica no
Brasil, trabalho coordenado por Capelato®, onde nada foi encontrado.

Pretendo, portanto, avancar nos pardmetros explicativos para uma anélise do que
ocorre cotidianamente na unidade escolar. Ndo encontrei, nas obras histéricas sobre
educacéo (produzidas, como disse, basicamente por profissionais da educacao), nas analises
sociologicas e histdricas sobre a religido (principalmente aquelas relativas as mutacdes
contemporaneas no campo religioso) e na produgdo sobre ciéncia, uma abordagem
semelhante a que proponho, baseada nas possibilidades abertas pela Nova Historia Cultural
e pela Histdria das Religides, desvencilhadas dos limites impostos pelo biografismo e pela
historia factual.

A sacralizac¢do do ensino nas escolas publicas do estado de Sdo Paulo relaciona-se
as intensas mudancas que estdo se operando nos campos religioso, politico e educacional
brasileiro nas Ultimas décadas. Essas mudancgas tém gerado muito interesse na sociologia,
na histéria e na educacdo. Discutirei, a seguir, as abordagens que se destacam no que se

refere a tematica aqui referida.

2 BIBLIOGRAFIA BRASILEIRA DE EDUCAGAO/ INEP. Brasilia: MEC/INEP, v. 35, n. 1-2, 1990.

# CAPELATO, Maria Helena R. (Coord.). Producdo Histérica no Brasil (1985-1994): catdlogo de
dissertacGes e teses dos programas e cursos de pos-graduacdo em historia. Sdo Paulo: CNPg/USP/Anpuh,
1995. 3 v.



Na sociologia, as mudangas no campo religioso j& despertavam interesse desde a
década de 1950. Candido Procopio Ferreira de Camargo foi, em certo sentido, um dos
pioneiros da analise sociologica sobre as mudancas religiosas. Seus livros Catolicos,
Protestantes e Espiritas e Kardecismo e Umbanda®® buscavam compreender qual a
influéncia da religido nos processos de mudanca social. Partindo de dados empiricos, ele
desenvolveu um quadro tedrico sistematico dos estudos da religido no pais.?® As obras de
Camargo acabaram gerando uma tendéncia na analise socioldgica brasileira sobre religiao.
Como o autor buscava compreender o processo de mudanca religiosa, acabou por recorrer
ao conceito de internalizacdo®’ para explicar o porqué do crescimento do pentecostalismo,
do espiritismo kardecista e da umbanda. Segundo ele, tais modalidades religiosas sao
capazes de dar forma e impregnar de sentido um estilo de vida adequado ao setor que se
moderniza na sociedade brasileira.”® Assim, num periodo de mudanca social intensa, a
conscientizacdo de valores religiosos pode constituir uma opcéao ideoldgica e de orientacéo
de vida. No estudo das religides internalizadas, Camargo mostra a correspondéncia entre o
surgimento delas e as mudancas sociais secularizantes, que sdo promissoras, mas também
frustrantes, massificadas, fragmentarias e dissociativas.*

Inspirado na obra pioneira de Camargo, o Departamento de Sociologia da
Universidade de Sdo Paulo criou a linha de pesquisa “Religido e Politica”, que agrega
sociélogos como Antbnio Flavio Pierucci, Reginaldo Prandi e outros. Esses autores
publicaram diversos livros e artigos abordando o campo religioso brasileiro sob a
perspectiva da relacdo com as mudancas da sociedade. Tais obras abordam temas como as
relacbes entre religido, sociedade e politica, a religido e a pratica partidaria e as relacdes

entre liberdade religiosa e o mercado religioso.*

» CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de. Catélicos, protestantes e espiritas. Petrépolis: Vozes, 1973;
CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de. Kardecismo e umbanda: uma interpretacdo socioldgica. Sao
Paulo: Pioneira, 1961.

% SOUZA, Beatriz Muniz de; MARTINO, Luis Mauro S&. A compreensdo de um paradoxo. In: ,
MARTINO, Luis Mauro Sa (orgs.). Sociologia da religido e mudanca social. Sdo Paulo: Paulus, 2004. p. 8.
2" O autor baseia-se na distingdo entre dois tipos ideais de religido elaborada por Max Weber: o tipo
tradicional e o tipo racionalizado.

% CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de. Igreja e desenvolvimento. S3o Paulo: Editora Brasileira de
Ciéncias, 1971, p. 2.

? PIERUCCI, Antbnio Flavio; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religides no Brasil: religio,
sociedade e politica. Sdo Paulo: Hucitec: Edusp, 1996, p. 16.

% Refiro-me especificamente as seguintes obras: PIERUCCI, Antonio Flavio; PRANDI, Reginaldo. A
realidade social das religides no Brasil: religido, sociedade e politica. Sdo Paulo: Hucitec: Edusp, 1996;
MARIANO, Ricardo. Neopentescostalismo: os pentecostais estdio mudando. Dissertacdo de Mestrado em
Sociologia. Sdo Paulo: USP, 1995; PIERUCCI, Antonio Flavio. Democracia, Igreja e voto: o envolvimento
dos padres de paroquia nas eleicbes de 1982. Tese de doutorado em Sociologia. Sdo Paulo: USP, 1984;



As mudancas no campo religioso também foram analisadas por diversos
historiadores e antropélogos. Maria Lucia Montes, no artigo As figuras do sagrado: entre o
publico e o privado, discute o deslocamento que sofreu a economia do simbdlico nos
ultimos tempos, passando para 0 ambito privado, espaco de interiorizacdo das novas
modalidades religiosas. A autora faz um amplo mapeamento do campo religioso brasileiro,
discutindo as causas da crise do catolicismo tradicional e a ascensdo do espiritismo
kardecista, da umbanda, do candomblé e, principalmente, das igrejas pentecostais.

Muitas sdo as abordagens propostas para a analise da religido contemporanea na
historiografia recente. Podemos destacar aquelas que se alinham a Historia Cultural, filiada
a autores como Carlo Ginzburg, Peter Burke, Roger Chartier, Michel de Certeau e até
mesmo March Bloch ou Max Weber.®* Conceitos como circularidade, imaginario,
representacao e outros fazem parte das abordagens culturais do fenémeno religioso.

Mais recentemente, podemos dizer que cresceu o interesse dos historiadores pelo
estudo do neopentecostalismo, ja que é a corrente religiosa que mais cresceu no final do
século? no Brasil. Uma dezena de teses e dissertagdes de mestrado foi produzida nos
ultimos anos abordando principalmente a Igreja Universal do Reino de Deus, uma das
igrejas neopentecostais que mais cresceu e que teve maior projecdo publica no periodo em
questdo. Uma pesquisa no site da CAPES, em busca de trabalhos versando sobre religido no
Brasil contemporaneo, revelou que o estudo do pentecostalismo e do neopentecostalismo
estd em alta. Isso reflete a propria conjuntura vivida pelo Brasil na virada do seculo XX
para 0 XXI, conjuntura essa marcada pelo relativo declinio do catolicismo, pela estagnacéao
do protestantismo historico e pela ascensdo das igrejas neopentecostais. Historicamente, o
protestantismo neopentecostal no Brasil passou a ser estudado tendo como referéncia trés

importantes marcos:

(...) 1) as primeiras décadas do século XX, quando, quase simultaneamente a
sua invencdo no Estados Unidos, chegam e se instalam no nosso pais 0s
primeiros crentes; 2) meados do mesmo século, ocasido em que a presenca
pentecostal comeca a se massificar entre nos e 3) o fim dos anos 70 e inicio
dos anos 80, oportunidade em que comeca a florescer uma nova modalidade

PRANDI, Reginaldo. Os candomblés de Sdo Paulo: a velha magia na metrépole nova. Sdo Paulo: Hucitec,
Edusp, 1991, etc.

%1 Como é o caso da tese de doutorado de Wander de Lara Proenca sobre a Igreja Universal do Reino de
Deus. O autor trabalha a fabricacéo do carisma dos lideres da IURD utilizando a conceituagdo weberiana.



do fendmeno, denominada por alguns pesquisadores e pesquisadoras de
neopentecostalismo.32

As analises sobre o pentecostalismo e sobre o neopentecostalismo no Brasil sdo
inimeras e partem de multiplas abordagens, o que inviabiliza um levantamento completo de
tal producdo. A vertente de andlise dominante parece ser aquela ancorada em conceitos
apropriados da Histdria Cultural. O crescimento de trabalhos historiograficos sobre religido
ndo se restringiu, contudo, ao estudo dos neopentecostais. Muitos trabalhos foram
produzidos sobre as outras correntes protestantes no Brasil, também a partir de maultiplas
abordagens. Nao s@o poucos os trabalhos, todavia, produzidos com intuitos proselitistas.
Durante a realizacdo desta tese pude participar de diversos congressos e encontros cujo
tema era historia das religides e das religiosidades. Nesses eventos, percebi uma forte carga
proselitista nas comunicacdes de pesquisa, bem como analises muito mais teoldgicas do que
culturais da religiosidade. O referencial tedrico, nesses casos, servia muito mais para dar
um verniz cientifico aos trabalhos do que para referendar as consideracbes dos
pesquisadores. O historiador que se ocupar do levantamento da historiografia sobre o
protestantismo no Brasil tera a dificil tarefa de separar o joio do trigo, ou seja, os trabalhos
bem fundamentados teoricamente daqueles voltados exclusivamente para a propagacéo da
fé de seus produtores.

A apropriacdo definitiva do protestantismo como objeto de estudo dos historiadores
brasileiros aconteceu a partir da decada de 1990. Os referenciais preferidos pelos
historiadores se relacionam direta ou indiretamente com a ampla e heterogénea linha
cultural, chamada Histdria Cultural; principalmente de matriz francesa e italiana (Carlo
Ginzburg e sua micro-anélise sdo constantemente indicados como referéncia ou inspiragao
pelos historiadores brasileiros das religides). Um balanco da producdo sobre o
protestantismo, a partir da analise das comunica¢6es do Grupo de Pesquisa Protestantismo
e Pentecostalismo da Associacdo Brasileira de Historia das Religides, pode ser encontrado
no trabalho de Tiago Hideo Barbosa Watanabe. O autor defende que a incidéncia de autores

como Roger Chartier, Michel de Certeau, Michel Foucault, além de Stuart Hall, Carlo

%2 OLIVA, Alfredo dos Santos. O discurso sobre o mal na Igreja Universal do Reino de Deus: uma histéria
cultural do Diabo no Brasil Contemporaneo. 276p. Tese de Doutorado em Historia. Faculdade de Ciéncias e
Letras de Assis. Universidade Estadual Paulista, 2005, p. 152.



Ginzsburg e Serge Gruzinski é consideravel e mostra a influéncia de suas abordagens nos
trabalhos sobre o0 protestantismo no Brasil. *®

A Historia da Educacéo ndo € normalmente produzida por historiadores. Trata-se de
uma area em que a maioria dos trabalhos pertence a profissionais e teoricos da Educacao.
Desde sua configuracdo no Brasil, ela ficou subordinada aos interesses tematicos e politicos
do grupo conhecido como renovadores da educacdo®, composto por intelectuais como
Fernando de Azevedo e Anisio Teixeira. Tal grupo - e seu ideario - exerceu e ainda exerce
uma hegemonia no campo educacional e mesmo no mercado editorial brasileiro. Assim,
eles acabaram por sedimentar seus estudos e seus feitos como paradigmas para o estudo da
Hist6ria da Educago no Brasil.*

Marta Maria Chagas de Carvalho afirma que A cultura brasileira de Fernando de
Azevedo é a obra de referéncia por exceléncia da Historia da Educacéo brasileira. Segundo
ela, as periodizagOes, 0s conceitos, as categorias e mesmo as fontes e fatos que Azevedo
utiliza em tal obra, se tornaram cénones, dos quais o historiador da educacdo ndo conseguiu
se desvencilhar. A obra em questdo eleva a memoria dos renovadores da educacdo a
categoria de conhecimento histérico.*® Azevedo adotou, em sua obra, uma diferenciacio
entre cultura e civilizacdo e a aplicou a analise do carater brasileiro. Ele considerou que
faltava apreco dos brasileiros frente aos valores culturais e que sé a educacéo sistematizada
cientificamente poderia levar o homem brasileiro e o Brasil a categoria de civilizagdo. H3,
portanto, em sua obra, uma identificacao entre cultura e educacao, sendo a cultura resumida
as instituicdes (escolas, bibliotecas, academias) e seus suportes (livros).*’

Quando realizei pesquisas iniciais para meu projeto de doutorado, me deparei com
uma ampla e multifacetada bibliografia sobre o tema. Sdo muitas as obras escritas e
publicadas sobre a Histéria da Educacdo do Brasil. Percebi, nessa pesquisa, que as
afirmagdes de Carvalho faziam sentido. Poucas das obras consultadas rompiam com 0s

canones da Escola Nova. Mesmo o0s autores que reconheciam limitacGes na abordagem

% WATANABE, Tiago Hideo Barbosa. Analise das comunicagdes do grupo de pesquisa Protestantismo e
Pentecostalismo nos Simpdsios da ABHR (Associacdo Brasileira de Histdria das Religides). Anais do X
Simpdsio anual da ABHR. Assis, 2008. Passim.
<http://www.assis.unesp.br/abhr/int_conteudo_sem_img.php?conteudo=304>. Acesso em 25 de marco de
20009.

¥ CARVALHO, Marta Maria Chagas de. Op. Cit. p. 329.

* |bidem, p. 331.

% |bidem, p. 331.

¥ MELLO E SOUZA, Laura de. Aspectos da historiografia da cultura sobre o Brasil Colonial. In: FREITAS,
Marcos Cezar de. (org.). Historiografia brasileira em perspectiva. S0 Paulo: Contexto, 1998, p. 24.



proposta pelos renovadores utilizavam, vez ou outra, conceitos, periodizagdes e fontes que
remetiam a obra daqueles intelectuais.

A Historia da Educacao, no interior da tradigdo aludida acima, sempre aparece como
projeto inacabado, como obra de integracdo nacional em aberto. Trata-se, portanto, de uma
abordagem teleoldgica dos fatos educacionais. Como resultado, a énfase das andlises
sempre recai sobre a organizacdo dos sistemas de ensino, elaborada em diferentes épocas
pela politica educacional do Estado. A fonte privilegiada para tal abordagem € a legislacéo.
Isso explica o porqué do grande espago dado a analise da evolucdo das politicas
educacionais e da legislagdo educacional nas obras de Historia da Educacéo do Brasil. Nao
existem, na maioria delas, recortes tematicos ou problematizagdes. Mesmo obras de carater
marxista, como as de Demerval Saviani, reproduzem, com algumas variacOes, tais
cronologias, temas e fontes e, principalmente, a concepc¢éo de educagdo como criadora ou
transformadora da civilizacdo brasileira.

Outro tipo de andlise sedimentado na tradicdo da Escola Nova é aquele que historia
a evolucdo das idéias pedagdgicas. Os tipos de modelos educacionais e a biografia dos
educadores constituem o foco de boa parte das obras, secundado pela anélise da legislacéo e
por uma ampla e heterogénea descri¢cdo do contexto histérico onde a evolucao das idéias e
da legislacéo acontece.

A Histdria da Educacdo, em tal abordagem, se resume a uma longa cronologia, com
rupturas nitidas — o surgimento dos renovadores é uma delas — e fontes privilegiadas. O
estilo hagiogréafico é predominante, ja que tal historia tem como funcéo legitimar o papel e
as politicas dos renovadores. Em funcao disso, criou-se uma cronologia propria, que da um
carater teleologico a narrativa. As fontes sdo os escritos dos renovadores e a legislacéo
educacional. O contexto é um apanhado geral de questdes politicas, econdmicas, culturais
etc.

Essa tradicdo acabou distanciando a escrita da Historia da Educacdo da Historia,
entendida como um saber vivo, com mudancas internas de paradigma, crises de identidade,
aproximacdes com outras areas de conhecimento e portador de metodologias e objetos
privilegiados. As abordagens e metodologias mudaram no decorrer dos anos; 0S
historiadores comegaram a fazer novos tipos de perguntas sobre o passado, com o intuito de
escolher novos objetos de pesquisa. 1sso levou a busca de novos tipos de fontes que, de

alguma forma, complementassem ou suplantassem os documentos oficiais, que também



passaram a ser questionados de formas diferentes. Tais mudangas afetaram muito pouco a
Historia da Educacao.

Evidentemente, alguns trabalhos comecaram a questionar mais seriamente a Historia
da Educacéo produzida no Brasil. No inicio da decada de 1980, Demerval Saviani publicou
o livro Educacao: do senso comum & consciéncia filosofica que continha questionamentos

importantes sobre o tema. Segundo Paulo Ghiraldelli Jr:

Saviani acrescentou que os programas da disciplina historia da educacao
(como os da filosofia da educacdo) ora eram construidos a partir de uma
visdo determinada, ora seguiam um ecletismo em que passava-Se em revista
as instituicdes educacionais e/ou doutrinas pedagdgicas da Grécia Antiga até
a época contemporé\nea.38

A producéo de Saviani e de seu grupo, reunido basicamente na Unicamp, enfocou a
Histdria e a Filosofia da Educacdo sob um viés marxista, expresso no lema “Néo ha
revolucdo educacional sem teoria educacional revolucionaria”, o que manteve boa parte dos
temas e da cronologia proposta pelos escolanovistas.

Paulo Ghiraldelli Jr., um filésofo da educacdo adepto do neopragmatismo de
Richard Rorty, apesar de se preocupar principalmente com a Filosofia da Educacéo,
produziu algumas reflexdes acerca da Historia da Educacédo. Seu livro Filosofia e Histdria
da Educacdo brasileira®, por exemplo, apresenta algumas discussdes tedricas sobre as
diversas formas de se fazer Historia da Educacéo no Brasil. A organizacdo dos capitulos do
livro, todavia, remete ao recorte cronologico classico, privilegiando a analise a partir de
divisdes politicas como Colonia e Império, A Primeira Republica etc, dando um peso
significativo ao Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova. Suas anlises também
privilegiam a evolucdo do pensamento educacional e as politicas educacionais do Estado.

Uma reflexdo interessante sobre a leitura da educacdo sob o ponto de vista da
Histdria foi realizada por Eliane Marta Teixeira Lopes no livro Perspectivas Historicas da
Educacdo.”’ Nessa obra, a autora discute a “histéria da Histéria da Educacdo” e afirma que
0 estudo da educacéo ndo pode restringir-se aos aspectos estruturais ou funcionais. Trata-se,
segundo ela, de um esfor¢co para entender a relacdo organica entre a educagdo e as

sociedades que a engendram.

*® GHIRALDELI Jr, Paulo. Filosofia e histéria da educacdo brasileira. Barueri, SP: Manole, 2003, p. 242.
% GHIRALDELI Jr. Op. Cit. )
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Uma discussdo mais profunda a respeito da historiografia educacional brasileira foi
realizada por Marta Maria de Carvalho num artigo que compbe a obra coletiva
Historiografia Brasileira em Perspectiva.* No referido artigo, a autora afirma existir uma
ampla reconfiguracdo de tal historiografia nos altimos anos, marcada por redefini¢bes
tematicas, conceituais e metodoldgicas. Sua analise, contudo, € centrada no legado
escolanovista, especificamente aquele contido na obra A cultura brasileira de Fernando de
Azevedo.

Ja a partir da década de 1980, portanto, pensadores preocupados com a educacéao
passaram a dialogar mais com a Historia. Alguns historiadores comegaram também a
produzir trabalhos sobre a educagéo brasileira. Diversos pesquisadores ligados ao Grupo de
Estudos e Pesquisas em Historia da Educacdo (GEPHE) e ao Centro de Alfabetizacéo,
Leitura e Escrita (CEALE) da Faculdade de Educagdo da Universidade Federal de Minas
Gerais produziram reflexdes sobre novas abordagens tedrico-metodoldgicas da
historiografia na producdo da educacdo como objeto, estabelecendo um dialogo com a
Nova Historia Cultural e com a Histdria Politica que superou os paradigmas escolanovistas.
Na obra Histdria e historiografia da educacao no Brasil, esses pesquisadores apresentaram
novas problematizacdes sobre educagdo e propuseram novos temas. Assim, as analises do
corpo, da leitura, das disciplinas escolares, da cidade, das instituicdes, dos metodos de
ensino, das estatisticas, dos oficios, dos materiais escolares, dos saberes e de diferentes
sujeitos (a mulher, o negro, o aluno, o professor, os dirigentes, dentre outros) passaram a
fazer parte das preocupacbes do historiador da educacdo. A multiplicagdo de temas e
abordagens, em tal obra, foi acompanhada pela valorizagdo de diferentes fontes, como a
imprensa, os periddicos, os relatérios oficiais, as correspondéncias, 0s manuais escolares,
0s inventarios, os livros de leituras, as imagens etc.*?

A obra coletiva 500 Anos de Educacdo no Brasil*

, que se centra na andlise da
educacdo escolar, também se pauta pela diversidade de abordagens. Possui artigos
inspirados pela concepcdo escolanovista — seja pela tematica, pelo recorte cronologico ou
pelas fontes, mas também apresenta trabalhos calcados em abordagens historicas
diferenciadas. Artigos como Mulheres Educadas na Col6nia, Preceptoras Alemas no

Brasil, Negros e Educacéo no Brasil, Medicina, Higiene e Educagdo Escolar e outros séo

L CARVALHO, Marta Maria Chagas de. Op. Cit.

2 VEIGA, Cynthia Greive, LIMA E FONSECA, Thais Nivia de (orgs.). Histéria e historiografia da
educacdo no Brasil. Belo Horizonte: Auténtica, 2003.
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marcados pela multiplicidade de abordagens e por criarem historicizacbes proprias,
independentes dos recortes cronoldgicos propostos pelos canones da Escola Nova. Langam,
para tanto, novos olhares para antigas fontes e incorporam novas fontes para a pesquisa em
Histdria da Educacéo.

Uma abordagem inovadora das antigas fontes foi efetuada pela historiadora Marta
Maria Lopes em sua tese de doutorado Mitos e Utopias na educacéo brasileira.** A autora
analisa 0s mitos e utopias contidos nos textos pedagogicos da Revista Brasileira de Estudos
Pedagogicos, Revista de Educacdo e Atualidades Pedagogicas. Sua abordagem nao
privilegia a evolucdo das teorias educacionais ou as controvérsias entre intelectuais, como o
faz boa parte da historiografia educacional. Ela utiliza referenciais extraidos da sociologia
de Pierre Bourdieu®, principalmente os conceitos de poder simbélico e habitus, e diversos
autores que discutem o conceito de mito, para analisar o ideario mitico-utépico dos projetos
educacionais presentes em tais revistas. Segundo a autora, tal ideario apregoava que 0
professor deveria ver sua carreira como um sacerddcio e a educacdo como um apostolado.
Tratam-se, segundo ela, de concep¢fes miticas que remontam a educagdo jesuitica no
Brasil.*

Outra andlise fundamentada em Pierre Bourdieu se encontra na obra A boa escola
no discurso da midia de Geraldo Sabino Ricardo Filho. Ele parte da nocdo de campo
educacional proposta pelo socidlogo francés, para analisar a atuacdo da Revista Veja na
construcdo da legitimidade de um conjunto de reformas neoliberais contidas nas politicas
educacionais brasileiras a partir da decada de 1990. A rede de legitimidade montada acerca
das politicas de Paulo Renato de Souza foi fundamental, segundo o autor, para ampliar as
fronteiras do campo educacional. O Estado, em tal contexto, passa a ser visto como agente
modernizador da educacdo com a adocdo de politicas formuladas fora da universidade,
criadas sob a influéncia de organismos financiadores internacionais e de intelectuais como
Claudio de Moura Castro, Sérgio Costa Ribeiro e Jodo Batista de Aradjo e Oliveira, que

atuam ferozmente pela conquista de espacos institucionais, principalmente na grande

* LOPES, Marta Maria. Mitos e utopias na educac&o brasileira: o professor e a construcdo democrética na
Revista Brasileira de Estudos Pedagdgicos (1946-1961). Tese de Doutorado em Histéria. Assis, SP: UNESP,
2001.

“ A sociologia de Bourdieu é muito influente entre os historiadores brasileiros. Sua absorcdo pelos
educadores, todavia, foi dificultada pelo rétulo formulado por Demerval Saviane. Segundo ele, Bourdieu é
um tedrico critico-reprodutivista. Nessa perspectiva, perdeu-se muito da riqueza tedrica e instrumental do
autor.
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midia.*’ Essa boa escola, preconizada pela Veja e por seus intelectuais, rivalizaria hoje com
as concepcdes escolanovista e marxistas, adquirindo grande legitimidade entre as camadas
médias e grupos conservadores. Dentre as medidas modernizadoras defendidas por tal
concepcao, podemos destacar a gestdo empresarial das escolas, com a absorcdo de métodos
avaliativos semelhantes aqueles empregados nas esferas produtivas e a busca pela formacéo
de mao-de-obra para 0 mercado de trabalho.

A Historia tardiamente teria se ocupado da analise da educacdo no Brasil. Digo
tardiamente porque fora do pais ela sempre esteve presente na obra dos historiadores. Na
Historia Cultural, as reflexdes sobre educagdo sdo comuns. Na historia da vida privada, das
mulheres e em outras abordagens culturalistas, a educagdo aparece como parte constituinte
de um universo cultural e ndo como dimensao a parte. Diversos autores, como Frangois
Furet, Pierre Norra, Roger Chartier e Jacques Le Goff analisaram temas caros a Historia da
Educacéo (escolarizagéo, alfabetizacdo, ensino, livros, leitura etc).

No ambito dos estudos socioldgicos, a educacdo recebeu um tratamento mais
sistematizado. Durkheim, Weber, Gramsci, Mannheim e outros criaram categorias para se
analisar o sistema de ensino que constituiram verdadeiras escolas de pensamento.
Recentemente, o socidlogo francés Pierre Bourdieu, realizando uma espécie de sintese entre
0 pensamento durkheimiano, weberiano, estruturalista e marxista, cunhou conceitos para a
andlise da agdo social que se disseminaram para outras areas: campo, habitus, mercado de
bens simbdlicos etc. Sua primeira obra sobre educacdo, chamada Os herdeiros, defende que
a instituicdo escolar dissimula, por tras de sua aparente neutralidade, as relacdes sociais e
de poder vigentes.” Em A Reproducdo, o autor produz uma teoria complexa sobre o
sistema de ensino. A grande contribuicdo de Bourdieu esta na insercdo da analise sobre
educacdo na dindmica maior da disputas entre e no interior dos campos que compdem a
vida social. Sua abordagem, ancorada no conceito de habitus, permite analisar as
conseqliéncias politicas e sociais dos jogos de poder existentes nos diversos campos,
mesmo o educacional e o religioso. A obra de Pierre Bourdieu pode ser um instrumental
valioso para a andlise que pretendemos, preocupada com os meandros da relacdo entre
educacdo, religido e politica.

N&o obstante a contribuicdo dos trabalhos acima citados, ndo se verificou um

avanco na abordagem das causas e consequéncias da inser¢do do discurso religioso na

" FILHO, Geraldo Sabino Ricardo. A boa escola no discurso da midia: um exame das representacdes sobre
educacdo na revista Veja (1995-2001). S&o Paulo: Editora UNESP, 2005. Passim.
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escola publica. Quando muito, as relagGes entre religido e educacdo sdo analisadas a luz da
verificacdo da atuacdo das diversas igrejas no campo educacional, com a fundacdo de
escola confessionais e as pressdes para o estabelecimento do ensino religioso nas escolas
publicas. As obras sobre historia da educacdo no Brasil — principalmente a educacédo
escolar, nosso objeto de pesquisa - ndo omitem a analise das imbricacfes entre religido e
escola. A laicizacdo do Estado brasileiro sé foi colocada em marcha pelo governo
republicano, sendo a Constituicdo de 1891 o seu marco inaugural. Ali se estabeleceu um
corte frente ao regime de padroado, criado no periodo colonial e que continuou existindo no
Império. O catolicismo deixou de ser religido oficial e a Igreja Catolica se libertou do
Estado. Falar de educacdo no periodo anterior — principalmente no periodo colonial — é
falar de ensino religioso ou influenciado diretamente pela religido catolica. Todo manual de
historia da educacéo brasileira dedica um grande espaco ao estudo do ensino jesuitico e ao
combate a ele, com a ascensdo do Marqués de Pombal ao poder em Portugal. De uma forma
ou de outra, falar de educacgéo colonial é discutir a influéncia religiosa na educacao.

A vertente mais fecunda das discussdes sobre educacéo e religido, contudo, é aquela
que analisa sob diversos angulos o conflito — eminentemente republicano — entre a escola
publica e a escola particular. Tal discussdo se centrou, na maioria das vezes, ha
investigacao sobre a querela entre liberais (de diversos matizes) e catolicos no que se refere
a criacdo das Leis de Diretrizes e Bases da Educacdo. O episcopado brasileiro, apesar de
aceitar o regime republicano, posicionou-se diversas vezes contra o carater laico do ensino
publico, porque acreditava que ele agredia a fé catdlica da maioria do povo.* O ensino
religioso foi suprimido nas escolas publicas durante a Repulblica e a Igreja Catdlica
articulou-se para formar e consolidar uma ampla rede de escolas catolicas, atitude que fazia
parte de seu processo de reestruturacdo institucional. 1sso aconteceu com uma ampla

atuacdo politica da Igreja, em busca de concessdes do Estado. Nesse contexto,

O fator decisivo do éxito da Igreja Catélica no campo educacional foi a
atuacdo das ordens e congregacdes catdlicas, masculinas e femininas, de
origem européia, como o0s lazaristas, jesuitas, salesianos, maristas,
franciscanos, lassalistas, Irmds de Sdo José de Chamberry, Apdstolas do
Sagrado Coracdo de Jesus, Irmds da Divina Providéncia.>

“ DALLABRIDA, Norberto. Das escolas paroquiais as PUCs: republica, recatolizacio e escolariazacéo. In:
STEPHANOU, Maria, BASTOS, Maria Helena Camara. (orgs.). Historias e memérias da educacdo no
Brasil. v. Il — Século XX. Petrépolis,RJ: Vozes, 2005, p. 77.
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Tais grupos, de origem européia, entraram no Brasil no decorrer do século XIX e
foram responsaveis pela introdugdo de praticas catolicas romanizadas, diferentes do
catolicismo tradicional brasileiro. A entrada de tais ordens foi mais intensa apés a
promulgacéo da constituicdo de 1891, o que serviu para contornar o anticlericalismo radical
gue marcou o0s primeiros anos republicanos. Assim, uma ampla rede de escolas catdlicas foi
paulatinamente implantada no Brasil, compreendendo desde escolas paroquiais até
universidades, colégios de ensino secundario, escolas normais e profissionais. A0 mesmo
tempo, 0 espiscopado brasileiro passou a atuar junto ao Estado com o intuito de reintroduzir
0 ensino religioso no sistema publico e incentivou professores catdlicos a realizarem o
curso normal e adentrarem nas instituicbes publicas para recatolicizar a cultura escolar
republicana. >* O que passou a existir, no campo educacional, foi um embate, portanto,
entre defensores da escola puablica laica e defensores das escolas religiosas ou da
recatolizagdo do ensino publico. Os trabalhos publicados sobre o conflito entre essas duas
correntes compdem a maioria da producdo que aborda as interseccdes entre religido e
ensino. Ivan A. Manoel, em seu estudo sobre o conservadorismo da educacao feminina nos
colégios catdlicos durante a Primeira Republica, afirma que o préprio Estado brasileiro — no
Império e na Republica — acabou por financiar e estimular escolas catélicas para suprir as
insuficiéncias da escola publica. Tais insuficiéncias decorreriam do nimero reduzido de
escolas e do laicismo pouco conservador de parte de seus professores. De fato, afirma o
autor, a modernizagédo pretendida pelas oligarquias brasileiras ndo incluia a emancipacao
feminina ou a insercdo das mulheres de familias abastadas no mercado de trabalho. Assim,
da simbiose de interesses entre o Estado e a oligarquia se alimentava a Igreja, com seu
projeto de criacdo de colégios masculinos e femininos para consolidar a estratégia
ultramontana de cristianizagdo (ou recristianizacio) da sociedade brasileira.>®

Na linha exposta acima, podemos incluir a tese de doutorado de Demerval Saviani
Educacdo brasileira: estrutura e sistema, publicada no inicio da década de 1970, que
analisou os conflitos que inviabilizaram a criagdo de um sistema educacional com objetivos
comuns no Brasil das décadas de 1960 e 1970.%° Nessa obra, Saviani enfatiza uma oposicao
que se tornaria mais acirrada e complexa nas décadas seguintes, aquela existente entre

forcas privatistas (na época majoritariamente composta por membros das Igreja Catdlica) e

*! Ibidem. p. 79.
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defensores de verbas publicas para as escolas. Na mesma época, o brasilianista Thomas
Bruneau publicou O catolicismo brasileiro em época de transi¢do, obra que dedica um
capitulo ao envolvimento politico da igreja na discussdo acerca da Lei de Diretrizes e
Bases.> Os conflitos entre liderancas catélicas e os defensores da Escola Nova foram
abordados por Carlos Roberto Jamil Cury no livro Ideologia e educacéo brasileiras:
catélicos e liberais, publicado em 1978.% Sua anélise centra-se nas discussdes ocorridas
quando da elaboracdo da Constituinte no inicio da década de 1930, momento em que as
diferencas entre catdlicos e liberais se acirraram. Esse tema também foi abordado por
Danilo Lima, em sua dissertacdo de mestrado Educacédo, igreja e ideologia: uma anélise
socioldgica da elaboragdo da LDB, obra que prioriza a investigacdo da influéncia da Igreja
Catélica na elaboragdo da referida lei.>® Outra que se debrucou sobre o tema foi Ester
Buffa. Em sua dissertacdo de mestrado, Ideologias em conflito: escola publica e escola
privada, ela realizou um estudo sobre o conflito entre os defensores do ensino pablico e 0s
do ensino privado ocorrido quando da tramitacdo do projeto de Lei de Diretrizes e Bases.
Segundo ela, enquanto nos anos 1930 a questdo polarizadora das discussdes era a laicidade
proposta pelos liberais contra o ensino de religido nas escolas oficiais defendida pelos
catdlicos, na década de 1950 o foco mudou, pois a discussdo se centrou no destino das
verbas publicas para o ensino.”” Segundo a mesma autora, a partir da década de 1980, 0s
trabalhos sobre o tema escola publica, escola privada se multiplicaram. Muitas obras
retomaram o tema do conflito entre catolicos e liberais e outros partiram para a defesa da
escola publica laica e gratuita, desviando a discussdo do combate contra o ensino religioso e
atacando a privatizagdo do ensino entdo em curso, que passou a ter um carater
majoritariamente laico.”® Nesse contexto, foi publicado o resultado do Seminério
Catolicismo, Educacdo e Ciéncia, organizado por Vanilda Paiva. A publicacdo contém

textos de diversos autores sobre o catolicismo e a educacdo na historia do Brasil,
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englobando desde analises de colégios catolicos, organizacdes catolicas na area educacional
e as pressdes exercidas pela igreja na tramitacdo das LDBs.*

Uma andlise da concepgdo de educacdo do protestantismo brasileiro pode ser
encontrada na obra de José Rubens Lima Jardilino, Educacéo e protestantismo brasileiro:
reflexdes e hip6teses®. O autor, contudo, se limita a analisar a contribuicdo do ensino em
escolas protestantes para a modernizacdo do pais, por meio da divulgacdo de ideais liberais.
A énfase no conceito impreciso de contribuicdo, contudo, limita a problematizacdo do
tema, assumindo um viés apologético, caracteristica de boa parte das andalises sobre a
religido produzidas atualmente.

Estudos sobre educacdo e religido, com vimos acima, existem na literatura
sociologica, educacional e historica brasileira. Nenhuma das obras citadas, contudo, propde
uma abordagem da insercao da religido no cotidiano das escolas publicas, como se o carater
laico das mesmas enquadrasse totalmente a pratica de seus agentes pedagdgicos. Nessas
perspectivas, a cultura escolar seria como uma cépia da proposta educacional oficial do
Estado. A abordagem que pretendemos visa vasculhar as fimbrias da acdo pedagdgica na
escola, a introducdo de discursos e praticas religiosas, e detectar ali a reproducdo de um
determinado habitus, responsavel pela producao/reproducdo de uma determinada visao da
ordem social. A analise que pretendemos aproxima-se de um dos temas caros a Historia
Cultural contemporanea, a historia do imaginario, ja que lida com representacdes religiosas
de mundo e sua insercao na instituicdo escolar.

A Histdria Cultural, segundo Sandra Jatahy Pesavento, corresponde hoje a cerca de
oitenta por cento da producdo historiografica brasileira.®’ Isso resultaria de uma virada
historiografica que teria se processado a partir da década de 1960, marcada pela ascensdo
de movimentos por direitos civis, pelo maio de 68 e pela crise geral dos paradigmas
explicativos da realidade que se processou nas décadas seguintes. As mudancas complexas
das Gltimas décadas do seculo XX geraram uma espécie de crise das verdades e explicacfes
globalizantes e totalizantes e levaram a critica de tais teorias, que passaram a ser vistas

como reducionistas ou mecanicistas. Uma histdria antropologica nasceu nesse contexto e,
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evidentemente, tal histéria é produto de uma época marcada por choques culturais,
multiculturalismo etc.®?

Nesse contexto, a suposta fixidez dos modelos explicativos comeca a ser quebrada
por abordagens cada vez mais culturalistas dos fendmenos sociais. As visdes sistémicas
entdo submetidas a tais criticas foram basicamente 0 marxismo e certa historia serial, de
matriz francesa, ancorada numa visdo econdémico-social balizada por marcos temporais da
estrutura e da conjunta, visdo decorrente principalmente da obra de Fernand Braudel.

Evidentemente, a critica a historiografia de tendéncia globalizante elegeu alvos
bastante precisos. N&o foi todo o marxismo que foi condenado, nem toda a tradi¢do
historiografica francesa, chamada genericamente de Escola dos Annales. A critica dirigiu-

se basicamente contra

(...) a versdo leninista e... estalinista da histdria, com seus corolarios de
postulados: o reducionismo econémico, 0 mecanicismo, 0 etapismo
evolutivo. Denunciava-se um reducionismo das légicas explicativas da
realidade, atrelando a dita superestrutura as injungGes da infraestrutura, ou
ainda a interpretacdo classista do social, levando a compreensao do processo
histérico como sendo uma sucessdo de lutas de classes. Categorias até entdo
assentadas, como as de modo de produgdo, conduziam a interpretacdo da
realidade, passando a segundo plano as especificidades histéricas de cada
contexto. Por outro lado, o conceito de ideologia foi considerado insuficiente
para a analise do chamado ‘mundo das idéias’, amarrado que estava a
determinacdes da classe e do mecanismo de dominagéo e subordina(;e”io.63

A Escola dos Annales, por sua vez — principalmente aquela da segunda geracao
braudeliana — privilegiava a analise dos niveis econdmicos e sociais da realidade, o que
acabou por relegar a andlise cultural a um segundo plano, contrariamente as pretensdes dos
fundadores da escola, Lucien Febvre e Marc Bloch, historiadores bastante sensiveis as
mentalidades na historia.

As criticas a tais paradigmas se tornaram fortes numa vertente historiografica que se
convencionou chamar de Historia Cultural ou Nova Historia Cultural. Essa nova vertente,
bastante influenciada pela antropologia, passou a conceber cultura ndo como o reflexo de
uma infra-estrutura econémica geradora do pensamento, nem como a descri¢do das grandes

obras de arte ou da cultura erudita, mas como um conjunto bastante complexo de formas de
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pensamento, praticas e sensibilidades partilhadas e construidas pelos homens através da
histéria. Desvelar a cultura de uma sociedade, de um povo ou de grupos identitarios
restritos passou a ser uma tarefa cada vez mais complexa, densa, um mergulho num
universo simbolico prenhe de significagdes. Diversos conceitos foram elaborados ou
ressignificados nessa virada cultural da histéria, como o de mentalidade, imaginario,
representacdo, identidade e muitos outros. Tal avalanche conceitual, contudo, néo significa
que a Histdria Cultural seja homogénea. Surgiram maultiplos modos de analisar a cultura,
com diferencgas sensiveis entre correntes e historiadores.

Podemos dizer que a Historia Cultural é uma criagcdo contemporanea, ou seja, €
resultado da realidade objetiva do campo historiografico no tempo, num tempo de crise de
paradigmas e certezas. Mas ela ndo se assenta teoricamente apenas sobre o novo. Pode-se
falar de precursores da analise cultural se remontamos ao século XIX, ainda que o0s
trabalhos pioneiros ndo tenham criado uma escola, uma tradicdo, como acontece com a
atual Historia Cultural. E quase consenso entre os historiadores que Jules Michelet foi um
dos pioneiros da abordagem culturalista, em funcéo dos insights, temas e problematicas que
levantou em suas obras. Ele foi um dos primeiros historiadores a elevar o0 povo a categoria
de agente histdrico, na sua busca pela alma nacional francesa. Historiador da época do
romantismo, Michelet foi bastante aberto a questdo das formas de sentir. Jakob Burckhardt
também pode ser apontado como um precursor, principalmente por sua obra A civilizagdo
da Renascenca na Italia, que buscava demonstrar o clima de uma época, expresso nas
formas de pensar. Mesmo Leopold VVon Ranke pode ser apontado como pioneiro, ja que sua
obra se voltava contra uma filosofia da Historia hermética e fechada, afirmando, ao
contrério, a transformacao da natureza humana no tempo.®

Posteriormente, fora do campo da histdria, o pensamento psicanalitico de Sigmund
Freud, com a descoberta do inconsciente, atacava o racionalismo reducionista da ciéncia do
século XIX e introduzia a imagem como objeto de reflexdo. O real imaterial de Freud se
chocava com o real objetivo, dado a ver pela ciéncia. O simbdlico, com Freud e seus
continuadores, foi elevado a objeto de analise privilegiado, ainda que autores como Jung
tenham criado analises bastante esquematicas do mesmo, atrelando-o a estruturas
arquetipicas antigas. A mentalidade de longa duracdo, semelhante aos arquétipos de Jung,
sempre foi vista como limitada pelos historiadores. A dificuldade de se mergulhar na

estrutura mental profunda, tarefa que poucos historiadores ousaram — Jean Delumeau, com
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sua analise do medo, é um exemplo — foi paulatinamente substituida pela analise do
imaginério, conceito mais capaz de apreender a mutabilidade das representacdes humanas.

No inicio do século XX, portanto, a dimensdo simbolica da existéncia humana foi
valorizada. Emile Durkheim e Marcel Mauss também, cada um a seu modo, elevaram as
representacfes a categoria de objeto de andlise na Antropologia, na Etnologia e na
Sociologia. A analise desses dois autores se centrava nos ditos povos primitivos e dava
particular atencdo a construcdo mental da realidade, que seria produtora de coeséo social e
legitimaria a ordem construida. Durante o seculo, outras viradas para o simbolico se
operaram com as obras de Mikail Bakhtin, Walter Benjamin, Antonio Gramsci — que
valorizou a cultura na analise marxista, Norbert Elias, Paul Ricoeur, Michel Foucault e
muitos outros. Na teoria marxista, uma grande virada foi realizada com os estudos de
Edward P. Thompson nos anos 60. Ainda que mantendo uma analise das classes sociais,
Thompson valorizou o fazer-se da classe operaria inglesa, indicando que a experiéncia
histérica, e ndo estruturas preexistentes, havia formado tal classe. Thompson foi o
responsavel pela volta dos marxistas aos arquivos, mediante sua valorizacdo dos modos de
vida e dos valores partilhados pelos homens, o que levou ao abandono de teorias
reducionistas. Raymond Williams foi outro intelectual inglés que enveredou pela analise
cultural, com sua discussao sobre a dindmica da significacdo e da ressignificacdo do campo
pela cidade.

A Escola dos Annales, por sua vez, fez uma espécie de retorno as origens, com a
revalorizagdo da analise cultural de Lucien Febvre e Marc Bloch. A terceira geracdo de
historiadores da escola, com nomes como Jacques Le Goff, Emanuel Le Roy Ladurie e
muitos outros, passou a utilizar o conceito mentalidade para se distanciar do estruturalismo
da segunda geracdo. A valorizacdo dos valores partilhados, ndo conscientes, sujeitos a
permanéncias, permeou as obras produzidas nos anos 60, 70 e 80 por esses historiadores.
Nesse momento, as obras de Michel Foucault, Paul Ricoueur, Paul Veyne, Hayden White e
outros, também se voltavam para o dominio do simbdlico, estabelecendo discussfes que
levaram ao proprio questionamento do conhecimento historico. A questdo do discurso veio
a tona com tais autores, alguns aproximando perigosamente a narrativa histérica da
narrativa literaria, o que gerou grandes problemas epistemoldgicos. Dentre 0s autores mais
influentes na historiografia recente, figura Michel de Certeau, que analisa 0s objetos
histéricos como produtos discursivos e valoriza 0 que se convencionou chamar de poeética

do cotidiano, espaco onde os homens ressignificam e constroem uma realidade que néo



pode ser reduzida as pressdes das grandes estruturas. Nesse sentido, passou-se a valorizar a

recepcdo dos homens as imposicoes da estrutura social. Segundo Peter Burke:

Os (...) tedricos da recepcdo [como] (...) o jesuita antropdlogo-historiador
Michel de Certeau, substituiram a tradicional suposicdo da recepcao passiva
pela nova de adaptacdo criativa. Afirmam que a caracteristica essencial da
transmissdo cultural é que tudo o que se transmite muda. (...) esses tedricos
enfatizam ndo a transmissdo, mas a “apropriacdo”. Como os filésofos
escolasticos medievais, afirmam que “tudo é recebido, e recebido segundo a
maneira do recebedor.”®

A historiografia italiana, representada principalmente por Carlo Ginzburg e
Giovanni Levi também contribuiu para a construcdo de um paradigma cultural da histdria.
O método indiciario da micro-historia de Ginzburg, que faz do historiador um detetive a
cata de indicios e a busca de decifrar enigmas, foi muito influente a partir da decada de
1970. O passado € visto por esse método como um desafio, que deve ser vencido por uma
atitude dedutiva, capaz de acumular vestigios e dar a eles uma racionalidade histérica. Essa
busca detetivesca pelo passado certamente ndo vé o real como algo transparente nos
documentos. A micro-histdria italiana, por reconhecer a complexidade do real e do passado,
preconiza a diminuicdo da escala de analise e a busca por uma descricdo densa do
fendmeno histoérico com base em farta documentacdo. Os livros mais representativos de tal
andlise sdo O queijo e os vermes de Ginzburg e A heranga material de Levi.

Dentre as grandes mudancas no campo historiografico geradas pela Histdria
Cultural, como vimos, esta a inser¢do do dominio do simbdlico, que passou a demandar a
elaboracdo de novos conceitos. Um dos conceitos principais da analise culturalista é o de
representacdo. As representacdes sociais, produto do homem individual e coletivamente,
permitiriam que eles percebessem a realidade e agiriam como momentos geradores de
condutas e praticas sociais. As representacGes explicariam e seriam foco integrador e
coercitivo do mundo real. Segundo Pierre Bourdieu, as representacées constroem o mundo
de forma diferenciada no interior de grupos sociais também diferenciados. A luta no
interior dos campos sociais se daria em funcdo da busca dos diferentes grupos e das
diferentes representacGes pela supremacia. O poder simbdlico, segundo Bourdieu, teria o

poder de fazer crer. Cada grupo, em tal visdo, lutaria por impor sua visdo de mundo, visao
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capaz de fornecer classificagOes, divisOes, propor normas e valores e orientar 0 gosto e a
percepcao.®
Minha abordagem é calcada no conceito de representacdo, pois buscamos
decifrar a realidade escolar — ou parte dela — por meio da analise das representacfes
religiosas de mundo, prenhe de formas discursivas e imagéticas que expressam valores e 0
préprio mundo. Trata-se de um esforco para se chegar a investimentos de producdo da
realidade que estdo em choque no interior da instituicdo escolar. Trata-se de uma
abordagem que remete ao imaginario. O imaginario seria um sistema de ideias e imagens
de representagéo coletiva que os homens constroem para dar sentido ao mundo. Bronislaw
Baczko concebe o imaginario como historico e datado, uma construcdo de sentido que se
expressa por palavras, discursos, sons, imagens, coisas, praticas, ritos etc, que comportam
crencgas, mitos, ideologias, conceitos, valores. O imaginario, para ele, é capaz de construir
identidades e exclusdes, por meio da nomeacéo e identificacdo do outro, hierarquizando,
dividindo e apontando semelhangas e diferencas no social. O imaginario, em esséncia, seria
capaz de organizar o mundo, por meio de um saber-fazer que pode gerar coesao — é essa
sua meta — ou conflito, pelo fato de criar oposicdes.®” Cornelius Castoriadis, de dentro da
tradicdo filosofica, concebe o imaginario como a capacidade humana para a representacao
do mundo, capaz de conferir a ele um sentido ontoldgico. A atividade social que da sentido
ao mundo, que € historicamente determinada por condi¢des sociais especificas, recebe o
nome, na visio de Castoriadis, de imaginario efetivo.®® Jacques Le Goff, por sua vez,
entende o imaginario como uma forma de realidade, um regime de representacdes
historicamente construido, que induz e pauta as acdes.*®
Se o real é sempre o referente direto do imaginario, ele ndo é, contudo, seu reflexo

ou copia. O imaginario é

(...) composto de um fio terra, que remete as coisas, prosaicas ou ndo, do
cotidiano da vida dos homens, mas comporta também utopias e elaboracdes
mentais que figuram ou pensam sobre coisas que, concretamente, ndo
existem. H& um lado do imaginario que se reporta a vida, mas outro que se
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remete ao sonho, e ambos os lados sdo construtores do que chamamos de
70
real.

Uma ideia que retne autores tdo dispares, que refletiram sobre a construgédo
imaginaria do mundo, é a de que o imaginario nao é apenas representacdo ou reflexo
distorcido da realidade, ou mesmo mera manipulacdo ideoldgica desmobilizadora. Ele é
uma forca criativa, capaz de fornecer elementos para a acdo sobre 0 mundo. O imaginério,
portanto, ndo pode ser reduzido a condicdo de classe, mas sim deve ser desvendado no nivel
das sensibilidades, que séo resultado de experiéncias histdricas pessoais e coletivas, que
abarcam emogdes, sentimentos, idéias, temores ou desejos.

A abordagem de temas voltados & religido e a religiosidade ganhou espaco no
campo historiografico e sociologico recente. No ambito da analise politica do fendmeno
religioso, como vimos, os sociélogos vem produzindo um ndmero consideravel de obras.”
A abordagem que realizo néo se fia, contudo, na aproximacao das religides com os partidos
politicos ou com as instancias governamentais. Pretendo uma analise politica da religido a
partir da investigacdo do poder simbolico exercido na instituicdo escolar por professores
portadores de um discurso e uma pratica evangelizadora.

O conceito de poder simbolico, portanto, sera central na analise. Segundo Bourdieu,
0 poder simbdlico é o poder de construir o dado através da enunciacdo, de fazer ver e fazer
crer, confirmando ou transformando uma visdo de mundo, a agdo sobre o mundo e,
conseqlientemente, o mundo. Este poder seria quase magico, ja que permitiria obter o
equivalente daquilo que é conseguido pela coercdo, gragas ao efeito proprio da mobilizagao
que somente se exerce se for reconhecido, ou seja, se for ignorado como arbitréario.”” A
escola € uma instituicdo cuja funcdo é fazer assimilar os simbolos e seus significados
sociais, ou seja, a lingua, as leis, a economia, a politica, tudo o que possui um valor, um
sentido e uma finalidade para a sociedade. Assim, o poder simbdlico ali exercido &
estratégico para a construcdo de uma determinada hegemonia, seja ela religiosa, politica ou
as duas.

A acédo pedagogica exercida na escola implica um trabalho de violéncia simbolica,

com duracdo suficiente para produzir uma formacdo durdvel, um habitus. Por meio do
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habitus, os individuos de determinada sociedade agem de acordo com um conjunto de
disposic¢des durdveis que dao origem a préaticas particulares, para as quais foram inculcados.
Trata-se, nesse caso, de uma reproducdo de normas e valores implicitamente dados no
comportamento habitual. O habitus é “historia transformada em natureza” e impele o
agente social a fazer o que suas condicGes sociais exigem dele. Existem muitos habitus
diferentes na vida social, cada um deles adequado a um campo, entendido como um sistema
competitivo de relagdes sociais que funciona segundo sua logica interna, sendo composto
por instituicdes e individuos que competem pelos mesmos objetivos.”

O trabalho pedagogico, portanto, tende a reproduzir as estruturas objetivas das quais
é produto, inculcando ao conjunto de destinatarios legitimos, os alunos, um sistema de
esquemas de percepgdo, de pensamento, de apreciacdo e de acdo. Segundo Marta Maria
Lopes, o trabalho pedagdgico “contribui para produzir e reproduzir a integracdo intelectual
e a integracdo moral do grupo ou classe em nome dos quais ele se exerce.”’

O professor, legitimado como autoridade pedagogica, tem, portanto, o poder de
impor um arbitrario cultural especifico, delegado a ele pela sociedade. O sistema escolar
funciona como um mecanismo eficiente de disseminacdo de representagdes de mundo,
portanto, passivel de ser objeto de disputa entre classes ou grupos sociais. A autoridade
pedagoOgica, doada ao professor pela instituicdo, impde-lhe limites em funcdo da
homogeneizagdo de sua formacdo e dos instrumentos homogeneizados e homogeneizantes,
representados pela regulamentacao especifica do exercicio de sua profissdo. O professor,
contudo, ndo € um prisioneiro passivo de uma estrutura que lhe é imposta
institucionalmente. Seu habitus é também estruturado por sua atuacdo em outros campos
sociais que ndo o educacional. Quando sua formacdo cientifica ndo oferece referenciais
suficientes para a atuacdo profissional, e quando a estrutura da instituicdo em que atua lhe
parece ineficiente ou carente de significacdes, ele busca em seu repertorio um esquema que
dé significacdo e que motive sua a¢do. Pudemos constatar, na realidade escolar, que o
recurso a referenciais religiosos como norteadores da pratica pedagdgica é maior nos
professores com menor capital cultural, portanto, sem referenciais propriamente cientificos.

Absorvermos de Bourdieu, também, a idéia de que o real é relacional. Assim,
refutamos com o autor uma leitura substancialista e ingenuamente realista que considera

cada pratica em si mesma e por si mesma, independentemente do universo das préaticas
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intercambidveis e concebe a correspondéncia entre as posi¢fes sociais (ou as classes vistas

como conjuntos substanciais) e 0s gostos ou as praticas como uma relagdo mecanica e

direta.” Segundo Bourdieu:

(...) € preciso cuidar-se para ndo transformar em propriedades necessarias e
intrinsecas de um grupo qualquer (...) as propriedades que Ihes cabem em um
momento dado, a partir de sua posicdo em um espaco social determinado e
em uma dada situacdo de oferta de bens e praticas possiveis. Trata-se,
portanto, em cada momento de cada sociedade, de um conjunto de posigdes
sociais, vinculado por uma relagdo de homologia a um conjunto de atividades
(...) ou de bens (...) eles proprios relacionalmente definidos.’®

Essa formula de analise, afirma Bourdieu, é condicdo primordial de uma leitura

adequada da andlise da relacéo entre as posi¢Oes sociais, as disposi¢des (ou 0s habitus) e as

tomadas de posicao, as escolhas que 0s agentes sociais fazem nos mais diferentes dominios

da prética.”” Como conseqiiéncia, o espaco social é construido de tal forma que os agentes

ou os grupos sdo distribuidos em funcdo de sua posicdo nas distribui¢fes estatisticas de

acordo com dois principios de diferenciacdo eficientes: o capital econémico e o capital

cultural. Os agentes tém mais em comum, quanto mais proximos estejam no interior dessas

duas dimensdes, e menos quanto mais distantes estejam nelas.”®

Assim, para Bourdieu:

(...) o espaco de posi¢Oes sociais se retraduz em um espaco de tomadas de
posicéo pela intermediacdo do espago de disposi¢des (ou do habitus); ou, em
outros termos, ao sistema de separacGes diferenciais, que definem as
diferentes posicdes nos dois sistemas principais do espago social,
corresponde um sistema de separacfes diferenciais nas propriedades dos
agentes (ou de classes construidas como agentes), isto €, em suas praticas e
nos bens que possuem. A cada classe de posi¢fes corresponde uma classe de
habitus (ou de gostos) produzidos pelos condicionamentos sociais associados
a condicdo correspondente e, pela intermediagdo desses habitus e de suas
capacidades geradoras, um conjunto sistematico de bens e de propriedades,
vinculadas entre si por uma afinidade de estilo.”

O habitus €, portanto, um principio gerador e unificador que retraduz as

caracteristicas internas e relacionais de uma posicdo em um estilo de vida Unico, isto é, em

> BOURDIEU. Razdes praticas: sobre a teoria da acdo. 52 ed. Tradugdo: Mariza Corréa. Campinas — SP:

Papirus, 2004, p. 16.
’® Ibidem, p. 18.
" Ibidem, p. 18.
"8 Ibidem, p. 19.
™ Ibidem, p. 21.



um conjunto singular de escolhas de pessoas, de bens, de praticas. Os habitus também sédo
diferenciados e também diferenciadores. Eles sdo operadores de distingdes, j& que colocam
em pratica principios de diferenciacdo diferentes ou utilizam diferenciadamente 0s
principios de diferenciacéo comuns.®

Os habitus sdo também esquemas classificatorios, principios de classificacéo,
principios de visdo. Eles criam as diferencas entre o que é bom ou mau, certo ou errado,
moral ou imoral etc. Essas diferencas nunca vao ser as mesmas para todos os agentes. A
violéncia simbolica operada na instituicdo escolar €, portanto, a disseminacdo de um
determinado esquema de percepcéo estruturado e estruturante. A selegdo operada no &mbito
escolar, baseada numa distribuicdo desigual do capital social, visa perpetuar as divisdes
sociais pre-existentes. Nas escolas publicas analisadas, o discurso religioso ndo so reproduz
uma visdo negativa do outro, como impede a aceitacdo da alteridade pelos alunos, levando
a uma espécie de preconceito cultural. Dito de outra forma, a experiéncia fundadora
absoluta que unifica e explica 0 mundo, baseada na vivéncia religiosa, se cristaliza no seio
da escola, sancionada pela autoridade pedagdgica. Como conseqiiéncia, o ordenamento do
mundo ditado pela fé, seja ela qual for, resistird a qualquer tentativa ulterior de contestacao.
O outro nomeado por esse ordenamento (aqueles que ndo se enquadram na ordem, sendo,
portanto, agentes do caos) serd sempre um inimigo a ser combatido. Os efeitos
propriamente politicos dessa representacdo dizem respeito a cristalizacdo de uma
concepcao ressignificada de cidadania: os direitos civis, politicos ou mesmo sociais passam
a ser considerados validos para um grupo social especifico (os cristdos praticantes,
heterossexuais e trabalhadores).

O recorte temético da pesquisa sera, portanto, esse processo de inser¢do do discurso
religioso na escola (especificamente as escolas publicas da cidade de Penéapolis, situada na
regido Noroeste do Estado de Sao Paulo), processo criador/reprodutor de um habitus
classificador especifico, fundamentado em certa mitologia politica conspiratoria, que
identifica 0 agente social merecedor de direitos e de participacdo politica e o outro
estigmatizado como agente do caos®’ e, portanto, ndo merecedor desses direitos ou de

opinido.

% |bidem, p. 21-22.

8 Mircea Eliade analisou o carater orientador e fundador da experiéncia religiosa no préprio processo de
interpretacdo do espaco do mundo. Para ele, a manifestacdo do sagrado “(...) funda ontologicamente o mundo.
Na extensdo homogénea e infinita onde ndo é possivel nenhum ponto de referéncia, e onde, portanto,
nenhuma orientacdo pode efetuar-se, a hierofania revela um “ponto fixo’ absoluto, um ‘Centro’.” Para o
homem religioso “(...) nada pode comecar, nada se pode fazer em uma orientacéo prévia — e toda orientagdo



O recorte temporal foi efetuado tendo como parametro uma temporalidade flexivel,
inerente ao objeto de pesquisa. Achamos por bem recuar até o inicio da década de 1990
para captarmos uma mutacdo complexa no interior das instituicbes escolares. A escola, até
o fim da década de 1980, era vista, tanto por conservadores quanto por marxistas, como
uma instituicdo central. Os primeiros viam-na como ponta de langa para a implementacéo
de um projeto nacional amplo, respaldado na teoria do capital humano e na idéia de pais-
poténcia. A ciéncia e todo tipo de conhecimento eram vistos como instrumentos para a
construcao da nagdo. Assim, boa parte do professorado ndo via nenhuma contradi¢éo entre
0 ensino cientifico (ainda que se tratasse de uma ciéncia instrumental e pouco especulativa)
e a religido. Ciéncia e catolicismo, aos olhos dos conservadores, eram os dois lados de uma
mesma moeda. Ja os professores marxistas (de diversas tendéncias), viam a escola como o
locus ideal para uma mudanga social radical, ja que se tratava de um espaco de tomada de
consciéncia e de vivéncia politica. A partir da década de 1990, inicia-se um lento e gradual
processo de mudancas. A consolidagdo da democracia no Brasil (ainda que limitada), o fim
da Unido Soviética e o declinio institucional do pensamento marxista, aliados a referida
mudanca no campo religioso brasileiro e a diversas mudancas econdmicas e culturais, levou
a um gradual esvaziamento das tendéncias citadas. Paulatinamente, evangélicos e catélicos
carismaticos passaram a inserir um discurso e uma pratica diferenciada no contexto das
instituicBes escolares, que passaram a ser vistas como uma espécie de regido de fronteira,
uma frente de batalha que deveria ser ligada a um centro irradiador de ordem: as igrejas. A
escola perde sua centralidade e é submetida a uma racionalidade alheia a sua logica. A
partir desse processo, a ciéncia ndo € mais vista como aliada, j& que o processo de
construgdo da nacdo ndo norteia mais a préxis dos professores (ou de parte deles). A
multiplicacdo dos cursos de licenciatura de baixa qualidade apenas contribuiu para o
quadro, j& que tais cursos pouco agregaram ao capital cultural do professorado. Neste
contexto, o discurso religioso tendeu a suplantar a ciéncia, que muitas vezes foi
representada como apenas um discurso indecifravel. Os referenciais religiosos passaram a

nortear a acao pedagdgica de diversos professores.

implica a aquisicdo de um ponto fixo. E por essa razdo que o homem religioso sempre se esforca por
estabelecer-se no ‘Centro do Mundo’. Para viver no Mundo é preciso funda-lo — e nenhum mundo pode
nascer no ‘caos’ da homogeneidade e da relatividade do espaco profano. A descoberta ou a proje¢do de um
ponto fixo — o ‘Centro’ — equivale a Criacdo do Mundo (...)”. A relatividade profana e aquele que vive nela
sdo considerados, como conseqiiéncia, perigosos para a manutencdo da ordem. (ELIADE, Mircea. O sagrado
e o profano. Séo Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 26).



A delimitagdo da pesquisa, que priorizou oito instituicOes estaduais de ensino de
Pendpolis, demandou um levantamento das obras historicas e sociolégicas sobre o
municipio. A literatura sobre a historia local se resume a trés dissertacdes de mestrado e
algumas obras de memorialistas. Em tais obras ndo ha uma abordagem que se aproxime da
teméatica em questdo. Dentre as dissertacbes de mestrado em Histdria temos o trabalho de
Cledivaldo Aparecido Donzelli, Bairros rurais de Penapolis no contexto do processo
migratério (1940-1970)%, que analisou a sociabilidade construida por pessoas de diversos
paises e regides do Brasil e de seus descendentes nos bairros rurais de Penapolis. O autor
investigou o0 processo de constituicdo de identidades a partir da alteridade manifestada nas
diversas formas de lazer e nas relagdes sociais de producdo. O trabalho de Rodolfo Frank
Gongcalves, Filhos de S&o Francisco e indios: a acdo missionaria dos capuchinhos
trentinos na noroeste paulista (1890-1920)%%, discutiu as praticas e experiéncias de
catequese da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos em sua expansao na regido em
questdo. No trabalho, o autor faz mencdo a acdo dos capuchinhos em Penapolis quando do
inicio de uma missdo de catequizacdo de indios. Minha dissertacdo de mestrado, Asilo
espirita ““discipulos de Jesus” de Penapolis: a loucura no cotidiano de uma instituicdo
disciplinar (1935-1945%), analisou os problemas sociais gestados no processo de
povoamento da regido Noroeste do Estado de S&o Paulo e as formas de reacdo dos
governos, principalmente no que se refere a questdo da mendicancia, da prostituicdo e da
loucura. O foco da anéalise sdo as praticas cotidianas de disciplinarizacdo da loucura no
interior de uma instituicdo asilar espirita que recebeu amplo apoio do governo municipal de
Pendpolis. No que se refere aos trabalhos dos memorialistas, sdo obras que descrevem, de
forma bastante tradicional, o processo de formacdo do municipio de Penépolis, com
destaque para a descricdo das sagas das familias pioneiras.®® Nenhuma das obras citadas
apresenta qualquer reflexdo sobre a tematica estudada, ou mesmo sobre a educacao publica

na cidade de Penapolis.

8 DONZELLI, Cledivaldo Aparecido. Bairros rurais de Penapolis-SP no contexto do processo migratorio
(1940-1970). Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Faculdade de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual
Paulista, 2006.

% GONCALVES, Rodolfo Frank. Filhos de S&o Francisco e indios: a acdo missionaria dos capuchinhos
trentinos na noroeste paulista (1890-1920). Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Faculdade de Ciéncias e
Letras, Universidade Estadual Paulista, 1997.
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geografia. Penapolis: Intergraf, 1992 e BRANDAO, Glaucia Maria de Castilho Mougoucah. Passado,
passado a limpo. Penapolis: Intergraf, 1989.



Para a obtencdo dos dados, utilizei os métodos tradicionais de estudo (pesquisa
bibliogréfica etc.), a aplicacdo de questiondrios aos alunos, professores, diretores e
coordenadores das escolas publicas da cidade de Penapolis, situada na regido Noroeste do
Estado de Séo Paulo, além da sistematizacdo de dados produzidos pelas préoprias unidades
escolares, como folders, planos de curso, planos pedagodgicos, cartazes, transcri¢des de
palestras, conferéncias etc. O nicleo documental do trabalho é composto pelos textos
religiosos ndo citados nos planos de curso (portanto, ausentes da documentacgéo oficial das
escolas) utilizados pelo professorado em sala de aula. A analise dessa documentacdo sera
realizada de acordo com as prescricdes da Histéria Cultural contemporanea,
especificamente aquela voltada para a analise das representagdes sociais e do imaginario.

A partir, portanto, de parametros tedricos-metodoldgicos da Histdria Cultural e da
Histdria das Religides, com o uso das fontes disponiveis e tendo como referencial teorico
Pierre Bourdieu, Mircea Eliade, Ernest Cassirer e os sociélogos e historiadores que
analisaram as mudancas no campo religioso contemporéneo, o trabalho investiga as
representacfes de mundo religiosas veiculadas pelos professores das Escolas Estaduais de
Penépolis. De forma mais especifica, investiga o habitus estruturado e estruturante
reproduzido pela insercdo do discurso religioso na institui¢cdo escolar; habitus carregado de
esquemas de percepc¢édo, de pensamento, de apreciacdo e de acdo acerca da realidade que
induz a determinadas visGes acerca da alteridade e da ciéncia, reinterpretando conceitos e
idéias inerentes a uma realidade politica marcada pelo processo de redemocratizacdo, como
cidadania, igualdade, liberdade etc.

O trabalho esta dividido em trés capitulos. O primeiro, intitulado A escola e a
religido na modernidade liquida, analisa as complexas mudangas ocorridas no campo
religioso brasileiro nas Gltimas décadas do século XX e em inicios do século XXI,
destacando a perda de hegemonia do catolicismo frente as religiGes pentecostais e
neopentecostais. Associa tais mudancas a um amplo e multifacetado processo de
modernizacdo da sociedade brasileira, processo esse que ampliou o leque de escolhas
individuais, transformando e moldando um mercado de bens da salvacéo, onde a atragéo e
manutencdo de fiéis levou diversas igrejas a se organizarem em moldes empresarias.
Analisa também as mudancas do campo religioso em Pendpolis, com a ascensdo dos
referidos segmentos religiosos. Num segundo momento, o capitulo discute as mudancas
ocorridas no campo educacional brasileiro no mesmo periodo, com énfase na decadéncia da

escola tradicional, de feicdo autoritaria, e a insercdo de discursos e praticas



modernizadoras, principalmente de cunho liberal, na educacdo publica. Analisa também
como as mudangas institucionais da escola afetaram o trabalho de seus Agentes
Pedagogicos e como tais agentes ressignificaram os discursos produzidos no ambito das
secretarias e delegacias de ensino, ou seja, como os professores, principalmente, se
adequaram as grandes mudancas dos paradigmas educacionais. E nesse contexto de
mudancas que o discurso religioso, principalmente da vertente evangélica, penetra no
universo escolar a ponto de se tornar referéncia para uma parte significativa dos
professores. As pregacdes religiosas e os textos de teor religioso usados em sala de aula séo
entendidos como estratégias utilizadas pelos professores para a captacdo de clientela para
suas respectivas igrejas, mas também como forma de resolverem problemas pedagdgicos
cotidianos, como a indisciplina.

O capitulo dois, Mundos imaginados, mundos vividos: a constru¢do do mundo e o
combate aos inimigos da ordem, analisa as representagdes do outro construidas pelos
professores religiosos em sala de aula. Para tanto utiliza os textos religiosos distribuidos
em sala de aula, bem como os trabalhos produzidos pelos alunos com base em tais textos e
questionarios tematicos, aplicados a alunos e professores. Discute principalmente as
representacdes maniqueistas do mundo contidas em tais textos, onde o outro, inimigo da fé
e mundo, é representado como agente do diabo na Terra. Os inimigos da fé, identificados
nos textos, sdo apresentados como conspiradores e associados a pobres, bandidos, infiéis,
homossexuais, artista, cientistas e até a indudstria cultural.

O capitulo trés, Religido, representacéo do conhecimento e da ciéncia, analisa 0s
discursos produzidos sobre a ciéncia nos textos e nas pregacOes religiosas presentes nas
escolas publicas no periodo em questdo. A ciéncia e conhecimento sdo representados como
meros discursos ideoldgicos, que tém a finalidade de desviar os fiéis da verdade. A anélise
de tais representacGes permite constatar que o discurso religioso mais comumente utilizado
em sala de aula possui um teor fundamentalista. A historia é apresentada, em tal discurso,
como sendo a simples consequéncia da vontade divina e os lideres religiosos,
principalmente evangelicos, seriam os lideres naturais da humanidade, capazes de livra-la
da influéncia de falsos profetas e inimigos da fé. O cientista é representado como
potencialmente perigoso para a humanidade. As imagens utilizadas para reforcar tal
esteredtipo sdo extraidas principalmente de produtos da indudstria cultural, como obras
cinematograficas de ficcdo cientifica. O capitulo analisa também os textos religiosos

produzidos a respeito do darwinismo. Os embates entre criacionismo e darwinismo sao



recorrentes desde o século XIX, quando Charles Darwin publicou o classico A origem das
espécies. O trabalho, evidentemente, ndo historia os infindaveis debates ocorridos entre as
duas correntes explicativas, mas sim analisa como 0 darwinismo passa a ser combatido
pelos evangélicos nas escolas publicas pesquisadas. Os primeiros textos de combate ao
darwinismo ja circulavam no inicio da década de 1990 e compdem a maior parte dos textos
religiosos distribuidos pelos professores evangélicos em sala de aula. O capitulo em
questdo discute como tal representacdo negativa da teoria da evolucdo se tornou
hegeménica. Discute também como foram construidos os argumentos contrarios a teoria da

evolucgdo e como os alunos absorveram e significaram esses argumentos em seus trabalhos.



Capitulo 1 — A escola e a religido na modernidade liquida

1.1. Caca ao saci ou a colonizacéo do imaginario

No primeiro dia de novembro de 2003, o jornal Interior de Pendpolis, um dos dois
jornais de maior circulagdo na cidade, noticiou que, no dia anterior, uma grande
comemoracao se dera em funcdo do Halloween norte-americano. Em matéria de capa, o
referido jornal estampou uma grande foto de criancas vestidas de bruxas, com roupas
pretas ou trajes de vampiros, marchando por uma movimentada rua da cidade. Segundo o

jornal,

(...) as criangas percorreram as casas da Avenida Olsen [onde se situa a
escola de linguas CCAA] repetindo a frase “trick or treat”? (...) para receber
balas e doces em troca do sossego dos donos da casa.®®

Nas paginas internas do jornal, uma matéria foi dedicada a explicar aos leitores o
significado da referida festa. Nessa matéria, o jornal também informou que alunos de
diversas escolas de Penapolis haviam participado da marcha do Halloween.®’

Tais comemoragdes ndo eram novidades na cidade. Desde meados da década de
1990, o Halloween vinha sendo celebrado em escolas de idiomas. Na virada do século,
contudo, elas adquiriram uma amplitude maior, sendo, em muitos casos, absorvidas até
pelas escolas publicas da cidade. A partir de 2003, com a divulgacao de tais eventos e a
percepcao dos adolescentes de que se tratava de uma festa capaz de atrair um numero cada
vez maior de simpatizantes, as comemorac0es relativas ao Halloween extrapolaram os
limites das instituicbes de ensino. Passou a ser comum a organizacdo das festas pelos
préprios adolescentes, inclusive com a venda de convites e a exigéncia de fantasias.

Essa disseminacdo do Halloween na cidade acabou por incomodar algumas
pessoas, principalmente aquelas ligadas ao ensino pablico. A reacdo mais efetiva, contudo,
veio por parte de um vereador do Partido dos Trabalhadores, que também era, na época,
professor de lingua portuguesa na E E Yone Dias de Aguiar. No inicio do més de
novembro de 2003, Jodo Luis dos Santos resolveu propor a Camara de Vereadores da

cidade a criacdo do “Dia Municipal do Saci”. A intencdo do vereador era “Valorizar as

¥ Criancas participam da festa do Halloween. Interior, 01 nov. 2003, p. 1.
8 AUGUSTO, Douglas. Cerca de 200 criancas participam do halloween. Interior, Penapolis, 01 nov. 2003,
p. 3.



crencas e, com isso, o Folclore brasileiro...”®, Tratava-se de uma medida nacionalista que,
como afirmou o préprio vereador, visava combater o que ele entendia ser uma espécie de
imperialismo cultural norte-americano, representado, no caso, pela insercdo do Halloween
no calendario festivo das escolas de idiomas que, de estratégia pedagdgica, passou a
comemoracdo difundida fora do &mbito de tais escolas, chegando inclusiva as escolas
publicas da cidade.

Jodo Luis, numa postura comum aos membros do PT, preocupou-se com o
esquecimento a que tinha sido legado o folclore brasileiro. Seu projeto seria uma tentativa
de resgate de tradi¢Oes culturais para apresenta-las as novas geracdes. Por ser também
educador, ele também defendeu que a data comemorativa poderia levar a uma maior

insercdo de tais discussdes no ambito das escolas publicas. Segundo ele:

A criacdo do Dia Municipal do Saci em Penépolis serd uma alternativa para
gue todo o ano o tema seja lembrado através de agdes em torno da data que
certamente acontecerdo, principalmente por parte dos educadores que
poderdo assim utiliza-la como ‘gancho’ para ensinar as criangas e jovens que
0 nosso pais tem manifestacdes de crencas folcloricas importantes e muito
interessantes.®

O vereador baseou seu projeto na experiéncia de cidades com S&o Luis do
Paraitinga e na acdo da Associacdo Nacional dos Criadores de Sacis, que chegou a
organizar palestras em Penapolis sobre o tema. No dia 19 de novembro, o projeto foi
aprovado pela Camara Municipal sem muito alarde, sendo noticiado nas paginas internas
dos jornais locais. Numa nota do jornal Diario de Penapolis, a aprovacao foi respaldada
com declaracGes elogiosas da responsavel pelo Museu de Folclore da cidade. Na ocasiéo,

ela afirmou que o “Dia do Saci” serviria para “resgatar e manter a cultura popular do

A principio, o tema ndo despertou muito interesse na cidade. A cria¢do do “Dia do
Saci” teve pouca repercussao, inclusive no ambito das escolas publicas, alvo principal do
projeto. Jodo Luis, um vereador de grande visibilidade e que seria eleito prefeito de
Penépolis nas eleicbes de 2004, ndo suspeitava que um elemento comprometedor o

langaria numa polémica que quase arruinou sua candidatura. No corpo da matéria sobre o

8 Jodo Luis propde um Dia do Saci para valorizar o Folclore brasileiro. Diario de Penapolis, Penapolis, 09
nov. 2003, p. 3.

% Ibidem.
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lancamento do projeto, publicada no dia nove de novembro, um jornalista do Diario de
Pendpolis criou um quadro explicativo sobre o Saci. Neste quadro, o jornalista se referiu a

ele como

(...) um duende idealizado pelos indigenas brasileiros como apavorante
guardido das florestas (...)91

Em outra passagem, o Saci foi descrito como

(...) um curumim perneta, de cabelos avermelhados, encantador de criancas e
adultos, que perturbava o siléncio das matas (...) Em alguns lugares, como as
margens do Rio Sdo Francisco, adquiriu duas pernas e a personalidade de um
demdnio rural que faz travessuras e gosta de enganar as pessoas (...) Na zona
fronteirica ao Paraguai ele é um ando do tamanho de um menino de 07 a 08
anos, que gosta de roubar criaturas dos povoados e larga-las em lugar de
dificil acesso (...)*

Para dar mais credibilidade e um verniz intelectual a sua descricdo, o jornalista fez

mencao a Monteiro Lobato e sua concepgdo do Saci-Pereré:

Através de tio Barnabé, um de seus personagens, Monteiro Lobato descreve
0 Saci-Pereré. “O saci € um diabinho de uma perna s6 que anda solto pelo
mundo, armando reinacdes de toda sorte; azeda o leite, quebra pontas das
agulhas, esconde as tesourinhas de unha, embaraca 0s novelos de linha, faz o
dedal das costureiras cair nos buracos, bota moscas na sopa, queima o feijao
que estd no fogo, gora os ovos das ninhadas. Quando encontra um prego,
vira ele de ponta para riba para que espete o pé do primeiro que passa. Tudo
que numa casa acontece de ruim é sempre arte do saci. Ndo contente com
isso, também atormenta os cachorros, atropela as galinhas e persegue 0s
cavalos no pasto, chupando o sangue deles. O saci ndo faz maldade grande,

mas ndo ha maldade pequena que ndo fac;a”.g3

Tal quadro explicativo encontrava-se ao lado da matéria sobre a proposicdo do “Dia
do Saci”. Ele possuia nitidamente a funcao de ilustrar a matéria principal, apresentando ao
leitor curiosidades, informacGes algo dispersas sobre o ser imaginario em questdo. A
caracterizagdo do saci que emerge de tal quadro, identificando-o com a préatica de maldades

e traquinagens, ndo passou despercebida pelos proprietarios do jornal Diario de Penapolis.

1 O Saci. Diario de Penépolis, 09 nov. 2003. p. 3.
% |bidem.
% Ibidem.



No dia treze de novembro, a co-proprietaria do referido periddico, Tania Pinheiro,
responsavel pela coluna social do mesmo, publicou um manifesto contrario ao projeto na
secdo de cartas do Diario. Seu artigo, intitulado Nem bruxas, nem sacis, foi um ataque
sistematico ao personagem, apesar de a autora tentar preservar a imagem do vereador
responsavel pelo projeto. Tania utilizou, em seu texto, diversos elementos retdricos para
poder mobilizar a opinido puablica contra a criagdo do “Dia do Saci”. Num primeiro

momento, demonstrou o chogue que o projeto lhe causou:

Depois de passar alguns dias fora, retornei a cidade e fiquei estupefata ao ler
a noticia sobre a possivel criacdo do dia municipal do Saci. Para ndo me
precipitar e antes de tecer opinido, li e reli a matéria da Camara, na tentativa
de encontrar algum subsidio que justificasse tal efeméride proposta. Mais
surpresa ainda tive quando soube que o autor de tal projeto era o vereador
Jodo Luis dos Santos. Sempre nutri 0 maior respeito e consideragdo por ele,
e sempre 0 reconheci como um dos mais atuantes, competentes e coerentes
vereadores desta edilidade, mas desta vez confesso que fiquei um pouco
decepcionada com esta sua proposta ao Legislativo. Ao tomar consciéncia da
criagdo deste Dia do Saci, me pus a imaginar o que isto significava para a
comunidade, e logo conclui que nenhum beneficio traria aos penapolenses.94

Expressivo, em sua argumentacdo, € 0 inicio com seu retorno a cidade. Neste
momento, a colunista comeca a formar no leitor a visdo de que, em sua auséncia, a cidade
quase perdera a nocdo do que seria certo ou errado. Essa imagem da cidade e de seus
habitantes como pobres vitimas, passiveis de cair nas artimanhas do diabo, como veremos,
se tornou comum na fala religiosa em Penéapolis, inclusive no interior das escolas pablicas.
Isso reforca o papel civilizador de quem fala. Dai o0 peso da estupefacéo a que ela se refere
quando do contato com o projeto. Neste mesmo paragrafo, a colunista expbde sua
admiracdo pelo vereador petista, numa tentativa de separar o objeto da critica do mentor do
projeto. A parte mais importante de seu artigo, contudo, é aquela dedicada a demonstrar o

porqué de sua aversdo ao projeto e ao saci:

O vereador em epigrafe diz que deseja com esta proposta valorizar o folclore
brasileiro, em contrapartida quer combater a cultura americana que
comemora em 31 de outubro o Halloween, dia das bruxas, e no Brasil é
lembrado pelas escolas de idioma inglés. Acredito que nem bruxas ou sacis
deveriam ser alvo de atencdo de quem quer que Seja, pois se constituem em
figuras lendéarias que tém sua origem em cenérios de violéncia e terror, e
nada contribuem para o imaginario saudavel de ninguém. Nossas criancas ja
vivenciam em seu dia-a-dia realidades nada agradaveis e desejaveis para sua

% PINHEIRO, Tania. Nem bruxas, nem sacis. Diario de Penapolis, Penapolis,, 13 nov. 2003, p. 2.



formagdo, como pais alcoodlatras, agressdes verbais, abandono, pedofilia,
prostituicdo e outras mazelas de nossa sociedade. Por que ressuscitar agora
uma figura de olhos esbugalhados, cabelos vermelhos, cachimbo, de uma
perna so, que em tempos passados sé serviu para amedrontar e causar panico
aos menos esclarecidos? E tempo de acrescentarmos aos imaginario infantil
valores altruistas e motivadores para 0 bem, em vez de bobagens ou coisas
vas e flteis que roubem seu pensamento. Nossos filhos precisam ser
preservados destes duendes e invengBes que surgiram, volto a repetir em
cenarios tenebrosos que ndo trazem nenhum beneficio a mente, ao emocional
e espiritual, especialmente dos infantis, ainda em formagdo. Temos que
contribuir para o desenvolvimento deles, oferecendo educagéo, salde, lazer e
valores de fé e religiosidade baseados em verdades experimentadas ao longo
da histdria. Ndo é com uma besteira que se combate outra.*”®

A primeira vista, sua argumentacio pode parecer difusa, inconclusa, ou até mesmo
pobre, como se se tratasse de uma colcha de retalhos tecida no afé de justificar sua posicao.
Ela se refere a cenarios de violéncia, onde teriam surgido as lendas do saci e das bruxas;
refere-se também ao papel amedrontador do saci frente aos menos esclarecidos; e afirma
que se tratam de bobagens, coisas vas e flteis, capazes de roubar o pensamento. Tudo isso
para, por fim, defender valores altruistas, motivadores do bem e a contribuicdo para o
desenvolvimento das criangas, com a oferta de educacéo, saude, lazer e valores de fé e
religiosidade baseados em verdades experimentadas ao longo da histdria. Tudo pareceria,
como foi dito, muito confuso para um leitor desavisado. Tal confusdo se desfaz quando
entendemos de onde parte o discurso de Tania Pinheiro. Ela e seu marido, proprietarios do
Diario de Penapolis, sdéo membros da Igreja Batista de Penapolis, e o referido jornal, desde
que ambos assumiram o0 controle em meados da década de 1990, se tornou um dos
principais veiculos de divulgacdo religiosa da cidade. Quando ela se refere as tais verdades
experimentadas esta se referindo, obviamente, as verdades de sua propria fé.

Para nos determos um pouco mais nesse ponto, podemos afirmar que a presenca de
textos de teor religioso passou a ser predominante dentre os artigos publicados pelo jornal
desde o final dos anos noventa. Textos assinados por padres, pastores e mesmo leigos,
quase que monopolizaram as discussdes no periddico em questdo. Ndo apenas temas de
cunho estritamente religioso passaram a ser tratados em tais artigos. Analises politicas,
culturais, comportamentais etc, receberam, no periodo em questdo, um verniz religioso.
Como consequéncia, o jornal adquiriu paulatinamente um teor conservador e até mesmo,
em alguns casos, fundamentalista. Nas décadas anteriores, os jornais locais se

caracterizavam por um carater eminentemente laico, ainda que oferecessem amplos
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espacos para a divulgacdo religiosa. No Diério de Penépolis e no Interior conviviam
artigos de padres, pastores, lideres espiritas e, até mesmo, defensores daquilo que se
convencionou chamar de Religido da Nova Era, um titulo unificador para diversas
manifestaces magico-religiosas, como consultas por meio de tard, numerologia, runas, I-
Ching, astrologia e outros sistemas oraculares, além de esotéricos, misticos etc. Havia certo
equilibrio entre as religifes, e os jornais, ainda que fossem extremamente conservadores,
possuiam um nitido carater laico. A partir da década de 1990, esse laicismo foi abandonado
pelo Diario e sofreu certo abalo no Interior, que passou a ser extra-oficialmente um jornal
catdlico, apesar de publicar artigos de pastores evangélicos periodicamente. Em ambos, 0s
artigos de teor ou tematica religiosa passaram a ocupar um espago maior, se inserindo até
mesmo no espaco que deveria ser ocupado pelo editorial. Em certo sentido, podemos
afirmar que as opinides religiosas monopolizaram esses meios de comunicacdo em
Penapolis.

A coluna de Tania Pinheiro, portanto, ndo estava solta no vazio, nem se compunha
de informacdes desencontradas sobre o tema do projeto de Jodo Luis dos Santos. Tratava-
se de uma tomada de posicéo a partir de uma visao religiosa do mundo. N&o obstante a
oposicao de Tania, ou por falta de tempo para que a controvérsia extrapolasse o &mbito de
seu jornal, a Camara de Vereadores de Penapolis acabou por aprovar o dito projeto. Arci L.
Almeida, marido da colunista e co-proprietario do jornal, em sua coluna Ponto de Vista, de
21 de novembro de 2003, lamentou a aprovacao da Lei que instituia a data comemorativa.

Com o titulo Negativo, ele assim se referiu a aprovacéo:

Infelizmente a Cadmara Municipal aprovou o projeto do vereador Jodo Luis
dos Santos (...) Lamentavelmente estdo trazendo a tona um personagem
lendario que s6 praticava malvadezas, para promover mais um evento
municipal. Certamente os edis estdo abrindo precedentes que servirdo de
subsidios para a criacdo de datas de outros conhecidos personagens lendarios
(jeca-tatu, chupa-cabra, mula sem cabeca, etc). Ficamos muito
decepcionados com os vereadores que aprovaram o projeto sem discuti-lo
em plenério. A populagdo penapolense deveria ter sido ouvida para opinar
sobre o projeto. Recebemos um numero expressivo de manifestacdes de
municipes contrarios ao projeto.96

Logo abaixo, o referido colunista cobrou do prefeito em exercicio o veto do projeto,

justificando sua solicitacdo com o relato de experiéncias pessoais:
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Apesar dos muitos anos passados, lembro-me bem que quando garoto, eu e
outros amigos ficavamos apavorados quando alguém mencionava a aparicao
de tal saci. Era uma correria s6, pois em nossa mente a coisa ruim realmente
existia, e provocava calafrios com suas diabruras. Ainda hd uma
possibilidade para que o projeto ndo se torne em mais uma lei ineficaz, pois
apos ser aprovada pelos vereadores sera encaminhada para apreciacdo do
prefeito Firmino Ribeiro Sampaio, e a esperanca de grande parte da
populacdo é que o prefeito avalie com bom senso e ndo sancione a lei.%’

Esta coluna foi apenas o ponto de partida de uma movimentagdo mais agressiva dos
proprietarios do jornal. Uma ampla campanha foi desencadeada por eles para que o projeto
fosse vetado. No dia 24 de novembro de 2003, o Conselho de Pastores de Penapolis,
instituido na virada do século para articular as acfes publicas das igrejas evangelicas
(protestantes histdricas, pentecostais e neopentecostais) locais, lancou um manifesto
contrério a instituicdo do “Dia do Saci”, que foi apresentado ao prefeito da cidade. No dia
26 de novembro, o Diério de Penépolis noticiou, em letras garrafais, tal manifestacéo,
publicando na integra o documento produzido pelos pastores, em que apresentavam 0S

motivos de sua mobilizacao:

Tomando conhecimento da iminéncia da sancéo para a Lei em epigrafe, do
Sr. Vereador Jodo Luis dos Santos, aprovada pela Camara dos Vereadores de
Pendpolis no Gltimo dia 17 de novembro, mui respeitosamente chegamos a
Vsa. Sra. para manifestar a nossa estranheza e 0 nosso descontentamento
sobre a questdo, solicitando o seu aprego para as seguintes consideragdes: a)
No argumento publicado no Diério de Penapolis de 09/11/03, confunde-se
Mitologia com Folclore. Mitologia é o estudo da origem, do significado e da
evolugdo do conjunto de mitos de um povo, e Folclore é a ciéncia das
tradicOes dos costumes, dos provérbios, das lendas e da arte popular de um
pais; b) Que ndo se justifica incitar a demopsicologia, introduzindo no
ideario infantil coisa fantasiosa e inveridica como pardmetro para a
Substituicdo de crendices; ¢) Que tanto o Halloween como o Saci-Pereré séo
populérias relacionadas ao Animismo e ao Ocultismo; d) Que o proprio
Monteiro Lobato descreve a figura do Saci-Pereré como “um diabinho... ,
armando reinagdes de toda sorte.”, ou seja € uma figura relacionada & magia
negra que se diverte com brincadeiras que incluem certa rebeldia a regras
estabelecidas; €) Que o Saci-Pereré, conforme o proprio Monteiro Lobato,
embora ndo faca “maldade grande”, ndo deixa escapar quaisquer
oportunidades para a feitura de maldades pequeninas; f) Que o Saci-Pereré
manifesta tendéncias vampirescas e malévolas, chupando o sangue de
animais e virando pontas de pregos para espetar os menos favorecidos,
segundo Monteiro Lobato; g) Que a sociedade penapolense se constitui de
cristdos professos, praticantes das mais variadas expressdes do Cristianismo
Biblico, tendo como confrontacdo espiritual o0s elementos adversos
propalados pelo Ocultismo e pelo Animismo; h) Que nossas criancas nao
necessitam de mais um elemento de iconografia para aprendizado de postura
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desrespeitosa aos padrdes éticos, as autoridades constituidas e aos valores da
sociedade cristd; i) Que, como divulgada pela midia, no caso dos meninos
emasculados em Altamira-PA, as criancas ndo devem ser consideradas como
“vampirinhos” a serem sacrificadas, mas sim, devem ser valorizadas e
respeitadas como seres humanos inteligentes, sendo, por isso,
potencializadas para o desenvolvimento cognitivo, o que ndo se dara a partir
da propagacdo de crendices obscuras; j) Que, visto que o Folclore brasileiro
e penapolense devem ser preservados e transmitidos para as futuras
geracdes, é de bom alvitre valer-se da data de 22 de Agosto, Dia do Folclore,
para esse fim, ocasido em que os crédulos, os defensores e os criadores de
saci-pereré podem venerar o seu “apavorante duende indigena” ou “demonio
rural”, tendo assim contemplado o seu intento nesta data; k) Que néo
podiamos calar ante a esta iniciativa que, embora ingénua, investida de
ideais pedagdgicos e bem intencionada, ndo contribui efetivamente para o
desenvolvimento cultural e nossa cidade, 1) Que nds evangélicos estamos
empenhados na melhoria da qualidade sociocultural, moral, ética e espiritual
do nosso povo, buscando resgatar valores institucionais, religiosos e
familiares; m) Face ao exposto, ao subscritar este MANIFESTO
representando os evangélicos penapolenses, apresentamos ao Ex. mo. Sr.
Prefeito o respeitoso REQUERIMENTO, no sentido de que (...) sejam
VETADOS o Artigo ou Artigos da Lei epigrafada, bem os seus paragrafos,
no que se refere, exclusivamente, a criagdo do Dia do Saci-Pereré, em 31 de
Outubro, no municipio de Penapolis. Sem mais para a ocasido e contando,
com sempre, com a sua prestimosidade, com o seu senso politico, com a sua
renhida disposicdo na defesa das causas sociais; com 0 seu espirito cristdo
fidedigno e com o seu apreco pelos evangélicos, subscrevemo-nos.*®

O manifesto dos pastores fora, até entdo, o apice da atuacdo publica das igrejas
evangélicas da cidade. Sua existéncia ndo deixa duvidas de que mudancas sensiveis no
campo religioso estavam em processo, ainda que tal documento fosse apenas uma
manifestacdo de algo muito mais profundo. O teor da critica dos pastores se baseia numa
discussdo que adentra o campo do imaginario. O que podemos perceber é um embate entre
representacbes de mundo. O projeto evangelizador em processo no amplo campo
evangélico que esta por detrds do documento, se da nitidamente por oposi¢do as crengas
populares que, por falta de um termo mais adequado, chamaremos de folcléricas.®® Os
pastores condenaram, em seu texto, a um sé tempo o animismo e o ocultismo, que eles
entenderam ser o sentido da lenda do saci. A representacdo da sociedade penapolense que

emerge do documento é representativa de certa concepcdo de mundo religiosa. Eles

% pastores pedem ao prefeito que vete o Dia do Saci. Diario de Penépolis, Penapolis, 26 nov. 2003, p. 3.

% 0 conceito de cultura folclérica utilizado foi extraido da obra de Jacques Le Goff que, em seu artigo
Cultura Clerical e Tradi¢des Folcléricas na Civilizacdo Merovingia (In: LE GOFF, Jacques. Para um novo
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referiram-se aos habitantes da cidade como praticantes das mais variadas expressoes do
Cristianismo Biblico, excluindo de tal denominagdo, os praticantes das religides afro-
brasileiras e os membros dos centros kardecistas. A mencdo aos criadores de saci e a
acusacdo de credulidade dos defensores do saci dizem respeito, num s6 tempo, aos
folcloristas locais e a visita de um grupo denominado Criadores de Sacis, que fez palestras
sobre folclore na cidade no decorrer do ano de 2003.

A partir da publicacédo do referido protesto dos pastores, a discussdo extrapolou 0s
limites do jornal que tomara a iniciativa da mobilizacdo e mesmo do ambito das igrejas
evangélicas, onde foi ardorosamente propalada nos pulpitos. Durante varias semanas, a
discussdo sobre o projeto e sobre a natureza diabolica do saci esteve presente nos bares,
nas bancas de revista, nas barbearias, nas esquinas e até mesmo nas escolas de Penapolis.
No ambito das instituicdes publicas de ensino, objeto desse trabalho, a campanha contraria
ao projeto adquiriu uma amplitude ainda maior. Durante todo 0 més de novembro, periodo
em que os alunos ainda participam massivamente das atividades da escola em funcéo da
execucdo de trabalhos e provas finais, professores e alunos evangélicos passaram a
distribuir panfletos contrarios a instituicdo do “Dia do Saci”. Na maioria deles pregava-se
um combate contra o diabo e contra as supersticdes.'® O termo supersticdo, quando
empregado no combate ao “Dia do Saci”, ndo se refere a idéia de simples crendice popular.
Muitos textos associam a propagacéo das supersticdes no mundo com a obra do diabo. Tal
propagacao seria um estratagema para incutir na mente das pessoas, cultos em homenagem
a Satanas, conforme podemos perceber no texto abaixo, distribuido por evangélicos no

centro da cidade a época da controvérsia do Saci:

100 A palavra supersticdo tem mdltiplos significados. Foi muito usada pelos fil6sofos iluministas e por seus
seguidores para nomear 0s sistemas opostos ao racionalismo cientifico, o que influenciou seu uso nos séculos
seguintes, caracterizados pelo processo multifacetado de desencantamento do mundo. Sua raiz, contudo, é
muito mais remota. Até o século XVIII, a nogdo que se tinha a respeito das supersticBes era de raiz
escolastica, ndo caracterizando ignorancia cientifica, mas as religiGes e religiosidades opostas ao cristianismo
oficial (RIBEIRO, Marcia Moisés. Exorcistas e demonios: demonologia e exorcismos no mundo luso-
brasileiro. Rio de Janeiro: Campus, 2003, p. 21-22.). De acordo com Jean-Claude Schimitt, o sentido
negativo do termo se estabeleceu na Roma Antiga, onde passa a ser 0 oposto de religio (SCHIMITT, Jean-
Claude. Historia das supersticdes. Lisboa: Publicagcdes Europa-América, 1997, p. 12.). Na Idade Média, as
supersticdes preocuparam desde Santo Agostinho até os canonistas do século XII, chegando a teologia
escolastica de Santo Tomas de Aquino. Para esse pensador, ela tem o significado de falsa religido, culto
inapropriado e ainda culto prestado a falsos deuses. Sua inten¢do, na maioria das vezes, era combater 0s
paganismos que ainda existiam na religiosidade popular, bem como as supersticGes judaicas e islamicas. No
periodo das Reformas, o termo foi utilizado por ambos os lados da contenda (cat6licos e protestantes) para
desqualificar seu opositor (RIBEIRO, Mércia Moisés. Ibidem.).



(...) porque devemos nos precaver contra 0s pequenos erros como a adoracao
do saci e de outros bichos tinhosos? Porque eles sdo ligados a Satanés. O
senhor dos infernos espalha suas falsidades no mundo para que pouco a
pouco as pessoas cultivem cultos a seu louvor. E assim com o folclore, com
0 saci, com as religibes baixas e com outras crengas que chamam de
populares (...)10l

Em muitas escolas, 0 debate chegou a sala de aula, ocupando espago em diversas

atividades — algumas delas valendo nota para o quarto semestre letivo. Se no manifesto dos

pastores o saci foi associado ao animismo, as supersticdes e a pratica de maldades e, em

Gltima instancia, ao diabo, nos panfletos distribuidos nas escolas ele assumiu um aspecto

muito mais sombrio, sendo a associacdo com o diabo a mais propalada. Num panfleto

intitulado O saci é o diabo, por exemplo, ele foi associado diretamente a figura do

deménio, e a instituicdo do “Dia do Saci” foi apresentada como mais uma de suas

artimanhas para desencaminhar os cristaos:

Por que ndo devemos aceitar o Dia do Saci? Porque o dito cujo é o diabo (...)
qualquer um que tenha lido histérias do saci sabe que ele s6 quer o mal dos
homens. Ndo podemos cair em mais uma artimanha de Ldcifer, que quer
desvirtuar e desencaminhar nossas crian(;as.102

Se o saci foi associado ao Diabo no panfleto acima citado, o anénimo autor tratou

de explicar o porqué de o projeto ter sido proposto pelo vereador Jodo Luis dos Santos:

(...) por ingenuidade ou falta de conhecimento, o vereador escreveu essa lei.
Faz tempo que os catolicos toleram essas coisas, mas ja € hora de darmos um
basta na influéncia do demdnio (...)103

Nesse caso, como no artigo de Tania Pinheiro e no manifesto dos pastores, as boas

intengdes do vereador sdo reconhecidas, mas sua ingenuidade e tolerancia sao ressaltadas

como aspectos negativos, defeitos que sdo estendidos ao catolicismo. Jodo Luis dos Santos

sempre se declarou devoto de S&o Francisco de Assis e sempre fora membro atuante da

191 Satanas e suas artimanhas. Texto sem autoria distribuido em forma de panfleto.
192 0 saci é o diabo. Panfleto de autoria desconhecida e que circulou por pelo menos seis escolas estaduais no
més de novembro de 2003.

103 1hidem.



Igreja Catolica local, dai a associagdo. Em textos que circularam nas escolas publicas, o

teor das criticas & suposta tolerancia dos catélicos*® foi mais acentuado:

(...) a igreja catdlica sempre tolerou demais as crendices do povo e ela
também é composta de ritos que ndo passam de supersticdo e feiticaria. O
cristianismo verdadeiro é purificado dessas coisas (...)105

Um outro panfleto, intitulado Por que devemos recusar o saci, também estabeleceu
uma relagdo entre o saci e o diabo, mas nesse caso, 0 saci foi descrito como um ser

malévolo, um demdnio baixo, que estaria a servi¢o do senhor do inferno:

(...) o saci é um dembdnio sujo que fez muito mal as pessoas no passado (...)
ele estd sempre sobre (sic) o comando do diabo e faz o que ele ordena (...)
ndo devemos cultuar um servigal do diabo (...) chega de sacis, bruxas, orixas,
espiritos e outras manifestacdes de Lucifer na Terra. S6 Jesus salva.'®®

Nesse panfleto, o ataque néo se direcionou apenas contra o saci e 0 projeto de Joéo
Luis dos Santos, mas aproveitou a controvérsia para atacar as religides afro-brasileiras e o
espiritismo kardecista, vistos também como supersticdes associadas ao diabo. Em pelo
menos dez salas de aula, o dito panfleto foi utilizado para a consecucdo de trabalhos pelos
alunos. Em tais trabalhos, os alunos responderam as seguintes questdes: 1. Como e por
que, de acordo com o texto, devemos recusar o dia do saci?, 2. Além do saci, que outras
manifestacdes do diabo sdo descritas no texto?, 3. Como devemos proceder frente as
tentativas do demdnio de nos seduzir?. Em alguns casos, os alunos produziram redacdes a
partir da leitura do texto. Segundo pude averiguar, tais redagdes deveriam ser
desenvolvidas a partir de titulos propostos pelo professor. Dentre esses titulos, pode-se
citar: nds ndo precisamos do saci; o dia do saci é o dia do deménio e as artimanhas do
diabo.

A controvérsia também abriu espaco, nas escolas publicas, para as discussdes sobre
outros temas culturais que, na visdo dos professores evangélicos, possuiam teor

demoniaco. Muitos textos sobre o carnaval foram utilizados em sala de aula no referido

194 Historicamente, os protestantes sempre usaram termos negativos, como supersticdo e heterodoxia, para se
referir as diversas préticas e ritos catélicos (Cf. THOMAS, Keith. Religido e o declinio da magia. Séo Paulo:
Companhia das Letras, 1991. Passim.).

195 A tolerancia ao diabo. Texto de autoria desconhecida que circulou em mais de dez salas de aula entre
novembro de 2003 e margo de 2004.

1% por que devemos recusar o saci. Panfleto de autoria desconhecida e que circulou em cinco escolas
estaduais durante o més de novembro de 2003.



més. No ano de 2004, tal fendbmeno se intensificou quando da comemoracdo dessa data
festiva. VVoltarei a esse tema em outra parte do trabalho.

O jornal Interior, nesse contexto, publicou opinides favoraveis ao projeto, buscando
entrevistar professores universitarios da Unica instituicdo de ensino superior que atuava na
cidade no periodo, a Faculdade de Ciéncias e Letras de Penapolis. Numa timida coluna
interna do referido jornal, o leitor poderia vislumbrar a opinido de sociélogos e
historiadores que acreditavam que a reacdo dos pastores tinha sido exagerada.'®” O préprio
Jodo Luis, autor do projeto, aceitou debater o tema e mudar pontos de sua proposta para
que ndo desagradassem tanto os pastores evangélicos. Mas, no dia dez de dezembro, o
Diario publicou a noticia derradeira sobre o tema, que registrava a aprovacgdo do veto do
prefeito ao projeto pela Camara de Vereadores de Penapolis que, aturdida pela repercussao
do tema, voltou atras em sua aprovacdo inicial.'®® Tal veto mereceu a primeira pagina do
jornal que, no seu espago interno, dedicou meia pagina ao tema. Ali, os vereadores tiveram
espacgo para opinar e justificar a mudanca de postura. Quase a totalidade deles — dentre
defensores e detratores — utilizou justificativas religiosas.

O tema, contudo, ndo foi esquecido de uma hora para outra. A controversia do saci
adentrou o ano seguinte e, pelo menos nas escolas publicas locais, ainda foi objeto de
acalorados debates. O manifesto dos pastores continuou sendo utilizado como material
para-didatico, assumindo paulatinamente um papel de documento critico a todo tipo de
manifestacdo cultural contraria aos preceitos cristdos. Pude recolher, no referido periodo,
grande quantidade de trabalhos desenvolvidos a partir da leitura e da discussao daquele
documento. Na maioria das vezes, o documento foi exaltado como um ato de coragem dos
pastores locais. Uma idéia que permeia boa parte dos trabalhos produzidos pelos alunos
das escolas publicas é a de que o Conselho de Pastores teria iniciado um trabalho de
limpeza mental em Penapolis, como podemos ver no texto que se segue, produzido no més
de abril de 2004:

(...) finalmente alguém tomou coragem para acabar com essa baderna. Ja era
hora de Cristo reinar sozinho na cidade, sem ter que aturar pessoas que
acreditam em coisas do diabo como sacis, bruxas, espiritos e outras coisas do
inferno. A escola ndo devia ensinar essas coisas para 0s alunos porque isso
desvia da verdade...*®

197 professores acreditam que indignacao é exagerada. Interior, Penapolis, 29 nov. 2003, p. 3.
108 \/ereadores aprovam veto ao Dia do Saci. Diario de Penapolis, Penapolis, 10 dez. 2003, p. 1.
19 Chega de sacis. Trabalho de aluno recolhido em maio de 2004.



A grande incidéncia de referéncias a fala dos professores em sala de aula em tais
trabalhos nos mostra que a grande maioria dos docentes que trataram do tema o fizeram a

partir de uma perspectiva negativa, como podemos perceber no texto que segue:

... 0 professor ... esta certo quando diz que o saci ndo deve receber um dia.
N&o sou da mesma igreja que ele mas néo é certo ficar cultuando o diabo
assim. A escola deve ensinar coisas saudaveis como o amor de Cristo e a
verdade.

Em outro trabalho, fica nitida a representacao do papel da escola na perspectiva do

professor:

... eu concordo com o professor, a escola deve ensinar valores cristdos e ndo
ficar defendendo sacis e bandidos. O mundo ja estd feio demais para
ficarmos calados.'**

Percebe-se, a partir de tais trabalhos, que a visdo majoritaria dos professores das
escolas publicas que trataram do projeto em sala de aula foi contraria a0 mesmo e que tal
tema serviu como motivador de uma agdo mais radical e duradoura de defesa de valores
religiosos, principalmente evangélicos, no contexto das aulas. *** A complexidade de tal
questdo, contudo, demanda uma discussdo mais profunda que realizaremos nos capitulos
subsequentes.

Apesar da controvérsia, no ano de 2004, Jodo Luis dos Santos se tornou prefeito
de Penépolis com uma votacdo expressiva. Pela primeira vez, na histéria politica do
municipio, um candidato a prefeito obteve maioria dos votos em todas as urnas apuradas.
Tal vitoria, obviamente, aconteceu principalmente em funcdo do éxito de seu partido nas
eleigbes presidenciais. Com o PT na presidéncia da republica, o braco local do partido
obteve maiores verbas e mais exposicdo da midia. Somava-se a esse quadro a razoavel
penetracdo de Jodo Luis nos altos escaldes do partido, repetidamente exposta na midia

local e na propaganda politica. Por detrés de sua vitdria, todavia, um outro fator teve um

190 que a escola deve ensinar para n6s? Trabalho de aluno produzido em abril de 2004.

11 O texto do saci. Trabalho de aluno produzido em maio de 2004.

12 publicamente, contudo, os lideres religiosos locais defendem que o ensino religioso ndo deve ser
confessional. Falando especificamente do ensino religioso, lideres catolicos, espiritas e evangélicos dizem ser
contrarios ao uso de orientacBes religiosas em sala de aula. Defendem, de comum acordo, todavia, uma
maior presenca das igrejas nas escolas (cf. Ensino ndo deve ser confessional, dizem religiosos. Interior,
Penapolis, 13 jun. 2004, p. A-3.). A fala dos professores, agentes leigos de suas igrejas, contudo, vai de
encontro a esse discurso publico. Em diversos momentos, os professores fazem alusdo as incitagfes de seus
lideres religiosos quando tém que justificar a agéo proselitista em sala de aula.



peso significativo. Com algumas excecdes, Jodo Luis recebeu o apoio macico dos pastores
evangélicos locais que, em troca, demandaram participagdo em seu governo. Indicacdes de
pastores foram responsaveis pelo preenchimento de alguns cargos de confianca e a agao
proselitista dos evangélicos nas instituicdes puablicas municipais se tornou um fato
recorrente.’™® A eleicdo de 2004 em Penépolis também foi a primeira que contou com
amplas mobilizacbes evangélicas em favor de seus candidatos, com a execucdo de
comicios animados por musica gospel e pregacGes em carros de som nas ruas da cidade.
N&o que a participacdo dos evangélicos locais na politica fosse inexistente no periodo
anterior™*; o que mudou foi a intensidade de tal participagdo. O slogan irm&o vota em
irmé&o nunca foi tdo utilizado como na referida eleigéo.

Seriam tais eventos meros reflexos das complexas mudancgas que aconteciam no
campo religioso brasileiro como um todo? Ndo podemos negar que a cidade em que tais
eventos se processaram ndo era, na virada do século XX para o XXI, uma vila isolada,
passivel de sofrer transformacgdes culturais de cardter unicamente enddgeno. Todas as
grandes mudancas acontecidas nos grandes centros urbanos do pais, surgidas com um
processo de modernizacdo acelerado desde a década de 1950, poderiam facilmente ser
vislumbradas por um observador que caminhasse nas ruas da cidade no mesmo periodo.
Pendpolis, ainda que em escalas diferentes, também se modernizou. E se modernizou
porgue os elementos estruturais e simbdlicos constituintes da sociedade local passaram a
ser racionais, burocratizados e dessacralizados, tal como aconteceu em grande parte do
pais. Na referida cidade, a consolidacdo de um mercado cultural se deu também a partir de
meados dos anos 60, quando, definitivamente, a industria cultural brasileira adquiriu uma
racionalidade plenamente capitalista, abandonando os vinculos que manteve na década
anterior com a cultura que se pretendia erudita e buscando formas autdnomas de expresséo.

Isso aconteceu principalmente com o principal meio de comunicacdo do Brasil desse

3 A mais controversa delas foi a pregacdo em forma de palestra da Igreja Luz para as Nacdes para
professores e coordenadores de ensino das escolas municipais em 2005. Tal pregacdo, que contou com a
presenca de pastores norte-americanos, foi mal-vista pelos profissionais de ensino do municipio em funcéao
de seu carater favoravel ao governo de George W. Bush. Na referida palestra, os pregadores afirmaram que
os Estados Unidos seriam a nacao escolhida por Deus para propagar a verdadeira fé pelo mundo.

14 A Igreja Universal do Reino de Deus, instalada na cidade no inicio da década de 1990, sempre foi
agressiva na defesa de seus candidatos. A participacdo massiva e organizada dos evangélicos na vida politica
do municipio sé se processou, de fato, a partir do surgimento do Conselho de Pastores na virada do século.
Jodo Luis dos Santos, por sua vez, depois de sua posse como prefeito de Penapolis, passou a participar
ativamente de eventos realizados por evangélicos, estando presente até nas comemoragdes dos 80 anos da
Primeira Igreja Batista de Penapolis, denominacdo minoritaria entre os evangélicos, mas com grande
projecéo social, em funcéo de seus vinculos com profissionais liberais e com o jornal Diario de Penapolis (cf.
80 anos fazendo a diferencga. Diério de Penépolis, Penapolis, 13 mar. 2005, p. 2.)



momento em diante, a televisdo.!”® De fato, a incidéncia crescente da propaganda
comercial, munida de caracteristicas cada vez mais complexas, nos jornais locais,
demonstram uma realidade marcada pela emergéncia da esfera de circulacdo ampliada de
mercadorias e servigos. As propagandas de bens culturais e, a partir de fins da década de
1960, a insercdo cada vez maior de paginas voltadas as telenovelas e outras producgdes
televisivas, mostram que tal assertiva também é verdadeira no que se refere a ao caréater
comercial dos bens culturais.

Da disseminacdo da televisao, passando pelo crescimento do nimero de telefones,
até as modernas técnicas de comunicacdo, como aquelas propiciadas pela internet e pela
massificacdo de telefones celulares; absolutamente tudo chegou a Penapolis
acompanhando as inovagOes surgidas nos grandes centros urbanos do pais ja a partir da
década de 1960, ainda que em ritmos diferentes. No entanto, na década final do século XX

ja podemos falar de uma simultaneidade no processo modernizador.**® O morador de

15 A televisio, veiculo simbolo da industria cultural nacional, se consolidou comercialmente no Brasil a
partir principalmente da década de 1960, apesar de ter surgido no pais no inicio dos anos 50. A criacdo de
uma indudstria cultural de massa no Brasil, conforme aponta Renato Ortiz, sO foi possivel quando a
racionalidade capitalista superou as dificuldades impostas por uma industrializacdo restringida a partir dos
anos 50. De fato, houve uma grande modernizacdo da sociedade brasileira apds a Segunda Guerra, operada
em Varios setores — industrializacdo, urbanizacdo, transformacdo da estratificacdo social, com expansdo da
classe operaria e das camadas médias, burocratizacdo crescente e as novas formas de controle gerencial,
crescimento populacional e dos setores secundario e terciario. Em tal contexto sdo redefinidos os antigos
meios de comunicacdo e inseridos paulatinamente numa racionalidade capitalista, baseada na analise do
mercado e no marketing. As primeiras associa¢@es profissionais de propaganda surgiram nos anos 50, bem
como as primeiras revistas especializadas. Também a producédo e circulagdo de revistas e livros cresceu
sensivelmente no periodo, criando uma incipiente cultura popular de massa. Contudo, até os anos 60, faltava
a industria cultural brasileira um traco caracteristico, o carater integrador. A total atomizacdo dos individuos
no mercado e a integracdo pelo alto efetuada pela industria cultural sé seriam possiveis, numa visdo
marcadamente frankfurtiana, quando um conjunto de mudancas sociais e econdmicas fosse capaz de estender
a racionalidade capitalista para a sociedade como um todo, fendmeno que se processou nas décadas de 1960 e
1970 (Cf. ORTIZ, Renato. A moderna tradi¢do brasileira: cultura brasileira e Inddstria Cultural. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1999. Passim.). Isso ndo impediu que a propaganda comercial tivesse importante papel cultural e
politico nos anos 50 e inicios dos 60. A publicidade comercial poder ser analisada, nesse caso, para perscrutar
e identificar o imaginario das classes médias brasileiras, imaginario do qual a propaganda é produtor e
produto. A realizacdo da liberdade, da cidadania e dos direitos, para os estratos médios, passou, nesse
momento, a se expressar por meio do consumo. De certa forma, tal imaginario forneceu, num periodo de
grandes crises politicas, motivagdes importantes para 0 comportamento politico daqueles segmentos da
sociedade (Cf. FIGUEIREDO, Anna Cristina Camargo Moraes. “Liberdade é uma calca velha, azul e
desbotada’: publicidade, cultura de consumo e comportamento politico no Brasil (1954-1964). Sao Paulo:
Hucitec, 1998. Passim.)

116 A cidade de Penapolis, na virada do século, possufa 58.613 habitantes, dos quais 91% residiam na zona
urbana. A taxa média de crescimento econdmico era mais baixa do que a média do estado de Sdo Paulo
(1,26% frente aos 1,5% da média estadual). A renda era altamente concentrada, com metade dos chefes de
familia recebendo até dois salarios minimos e apenas 5,84% recebendo acima de dez minimos. A cidade
tinha grande concentracdo da atividade econdmica no setor sucroalcoleiro, o que provocava ondas sazonais
de desemprego, em funcdo da dindmica das colheitas de cana-de-actcar. A cana chegou a ocupar, no periodo
em questdo, o lugar central na agricultura local, fato comum a toda a regido Nororeste, gerando baixa
diversidade produtiva. A industria local, por sua vez, também era pouco diversificada, com forte presenca das



Pendpolis, na virada do século, ja dispunha de diversas maneiras de se comunicar com 0
mundo. As noticias, transmitidas via internet, televisdo, jornais, revistas etc, em uma
velocidade crescente, de certa forma igualavam o homem interiorano ao habitante das
grandes capitais, no que se refere ao acesso & informacéo e a cultura popular de massa.**’
A exacerbacdo da producdo no capitalismo moderno, pautado por inovacgdes tecnoldgicas
crescentes, € uma realidade também no contexto que estudamos. O consumismo, 0
individualismo e o materialismo sdo inspirados por um sistema econémico em que tudo
pode ser comercializado e consumido. A modernidade como projeto de civilidade se
consolidou no periodo em questdo, o que gerou reflexos na configuracdo do campo
religioso. A racionalizacdo da gestdo dos bens da salvacdo e a transformacédo das igrejas
em empreendimentos empresariais é uma das faces dessa mudanca.

Nesse contexto, as mutacdes do campo religioso brasileiro, em geral, tiveram
reflexos na cultura religiosa local. Mesmo as mudancas anteriores em tal campo, que nao
coincidem com o processo de modernizagdo capitalista, mas que foram alimentadas pela
dessacralizacdo do Estado brasileiro, geraram reflexos na configuracdo local. Do
crescimento do espiritismo kardecista no inicio do século, a expansdo das igrejas
protestantes, praticamente todos os grandes movimentos no campo religioso tiveram seu
correlato na cidade de Penapolis. Na virada do século, portanto, as fei¢cGes da cidade eram
modernas. Entendemos tal modernidade segundo a concepcdo socioldgica traduzida por

Reginaldo Prandi, para quem:

[A cidade brasileira do fim do século] (...) é a cidade moderna, e por ser
moderna é profana; sua civilizacdo é desencantada, no sentido que Max
Weber atribuiu a esta palavra; ela prescinde do apelo ao sobrenatural. Suas
instituicbes, seus governos, mercados, escolas, meios de comunicacédo, tudo
é ndo-religioso. Ndo ha um espago indispensavel para deus nos mais
importantes momentos da vida quotidiana. O modelo ideal do novo homem e
da nova mulher da nova cidade é um modelo ndo-religioso: competéncia
profissional, competitividade, auto-suficiéncia, visibilidade social séao

usinas de agucar e alcool. Outros setores importantes da inddstria local eram as fabricas de calgados, couro,
laticinios, embalagem, implementos agricolas e irrigagdo (Cf informagdes extraidas do site da Camara dos
Vereadores de Penapolis — <www.camaradepenapolis.com.br/site/penapolis.php> Acesso em 27 de maio de
2007.

17 Nos questionarios aplicados a professores das escolas publicas de Penapolis, nota-se que a construcdo da
meméria sobre a escola e sobre a juventude jamais prescinde de relagcbes com simbolos de modernidade,
como marcas de veiculos, filmes, telenovelas, musicas e bens de consumo em geral. A construcdo da
meméria individual de grande parte dos pesquisados é alimentada por referéncias de consumo e de status
social associado ao consumo. Por esse motivo, o passado, ainda que idealizado, quase sempre aparece como
o0 tempo das faltas, ou seja, como o tempo em que a tecnologia ainda era atrasada ou pouco acessivel.




valores muito importantes para esse modelo de conduta. O comportamento
esperado é sempre o fundado na razgo.'®

Mas, assim como nas outras cidades grandes e médias do pais, este projeto nédo-
religioso descrito por Weber, e absorvido pela sociologia brasileira, nunca se configurou de
forma radical. As instituicdes publicas locais, por exemplo, jamais foram dessacralizadas
por inteiro. Os simbolos e os valores religiosos, principalmente catélicos, podem ser
encontrados em todas elas, desde a Camara de Vereadores até as escolas publicas. O
crucifixo catolico ndo se enclausura nos espacgos estritamente sagrados. Assim, quando a
cidade comegou a sentir os efeitos da ampla reconfiguragcdo do campo religioso brasileiro,
ndo se tratava de um processo de ressacralizagdo, mas de uma disputa muito mais
complexa, ja que, para uma enorme parcela da populacdo, a religido voltou a ser

identidade, grupo, comunidade, amparo, auxilio, jeito de viver e lei.

1.2. Mudancas no campo religioso brasileiro

119 'no final do século XX as ambivaléncias da

Segundo Maria Lucia Montes
modernidade atingiram o universo religioso do Brasil, pais em que a religido sempre teve
um papel relevante. O que ocorreu, segundo ela, foi uma ampliagéo e diversificacdo do
mercado de bens da salvagdo. Surgiram centenas de igrejas gerenciadas como empresas,
que passaram a utilizar os meios de comunicacdo de massa para conquistar adeptos. 1sso
implicou uma maior autonomia do individuo, que passou a escolher livremente sua
religi&o.

Maria Lucia Montes aponta tal rearranjo religioso como correlato a um
deslocamento que a economia do simbdlico vem sofrendo do publico para o privado. Tal
deslocamento é simultdneo a uma especie de ressurgimento das explicacdes e definicbes
religiosas das praticas e valores, das normas e das crencas que norteiam a acdo do homem.
A incumbéncia de conferir sentido a existéncia do homem e ao mundo, que, no processo de

dessacralizacdo imposto pela modernidade, foi assumido por outras instituicdes e outros

18 pJERUCCI, Antonio Flavio, PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religides no Brasil: religio,
sociedade e politica. Sdo Paulo: Hucitec, 1996, p. 24.

9 MONTES, Maria Lucia. As figuras do sagrado: entre o publico e o privado. In: SCHWARTZ, Lilia
Moritz (Org.). Histéria da vida privada no Brasil: contrastes da intimidade contemporanea. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1998, p. 69.



saberes, ou seja, pela totalidade dos agentes e instituicdes racionalizadas e
racionalizadoras, vem sendo retomada paulatinamente pelas explicages religiosas.

Dentre as correntes religiosas que mais influenciaram tais mudancas no Brasil estdo
aquelas nascidas no ambito do protestantismo, como as igrejas pentecostais e
neopentecostais e, em menor escala, o kardecismo e a umbanda. Obviamente, tal
reconfiguracdo do campo religioso brasileiro se efetuou com a diminui¢do do peso do
catolicismo. Isso se deu, em parte, por causa das opcOes assumidas pela Igreja catolica a

partir da década de 1960, quando:

Postos em contato com as novas correntes do pensamento catolico europeu e
latino-americano, os bispos brasileiros dariam inicio a uma profunda
mudanga no seu discurso perante a realidade social, em seus
posicionamentos politicos e em sua prépria estrutura organizacional.
Abracando a opgéo preferencial pelos pobres pregada pelas Conferéncias do
Espiscopado Latino-Americano (...) que procuravam aplicar ao continente as
diretrizes do Concilio [do Vaticano Il], e comecando a organizar as
Comunidades Eclesiais de Base, a Igreja daria inicio a uma verdadeira
revolugdo, orientada por uma profunda e dilacerada revisdo autocritica de
sua propria historia, procurando redescobrir ou reinventar sua vocacdo com

base em uma releitura de sua atuagdo “do ponto de vista do povo”.120

Como consequéncia de tal direcionamento:

(...) o envolvimento social e politico que, a partir de entdo, progressivamente
iria tomar conta da Igreja nas décadas seguintes acabaria por levar sua
atuacdo a pender mais para a vertente publica da vida social que para a
interioridade da fé na vida privada.121

O processo historico que levou ao declinio do catolicismo ndo €, contudo, recente.
A insercdo de correntes protestantes e do espiritismo kardecista no Brasil teve inicio no
século XIX. De fato, a Constituicdo de 1824 ja tolerava o livre culto, principalmente por
parte dos imigrantes estrangeiros, mas proibia o proselitismo religioso. A partir do decreto
119 A, de 1890, o Estado foi definitivamente separado da Igreja Catolica e se instituiu
ampla liberdade religiosa, ainda que o espiritismo kardecista, o candomblé e a umbanda
permanecessem perseguidos, principalmente por serem associados ao charlatanismo e a
falsa medicina. A Constituicdo Republicana de 1891, contudo, retirou da Igreja Catdlica a

incumbéncia de oficializar casamentos (com a oficializagdo do casamento civil) e de

20 Ibidem, p. 68.
121 |bidem, p. 68.



oferecer ensino (pois, a partir de entdo as escolas leigas seriam criadas pelo proprio
Estado). Todos esses fatores levaram a uma quebra do monopdlio do catolicismo no
Brasil.*>> No decorrer do século XX houve a expansdo das religides meditinicas. A partir
da década de 1920, a umbanda cresceu nos extratos menos favorecidos da populagéo,
principalmente no Rio de Janeiro, e 0 candomblé rompeu paulatinamente sua vinculagao
étnica, atingindo extratos brancos da populagdo. O espiritismo kardecista também
conheceu um grande avanco, centrado na pratica da caridade e nas obras filantrépicas.’® O
protestantismo pentecostal também participou desse processo de diversificacdo do mercado
religioso brasileiro. A partir da década de 1910, com a chegada dos missionarios europeus
da Congregacéo Crista do Brasil e da Assembléia de Deus, teve inicio a primeira onda ou
0 pentecostalismo classico no pais. Na década de 1950, surgiram denominag¢fes como
Evangelho Quadrangular e Brasil para Cristo, compondo a segunda onda do
pentecostalismo, também chamada de pentecostalismo de cura divina, onda que deu
origem também a igreja Deus € Amor em 1962. Essa vertente inaugurou o proselitismo de
massa, por meio do radio e de grandes concentracGes em locais publicos (teatros, cinemas,

pracas, ginasios, estadios etc)*

num momento histérico em que a propaganda e o
maketing se solidificavam no pais, em funcdo do grande desenvolvimento gerado pelo
Plano de Metas de Juscelino Kubitschek. A terceira onda teve inicio em fins da década de
1970, com o surgimento da Igreja Universal do Reino de Deus (de 1977), da Igreja
Internacional da Graca de Deus (de 1980) e da Renascer em Cristo (de 1986).° Essas
igrejas da terceira onda enfatizam a luta contra o diabo e a Teologia da Prosperidade. A
analise do desenvolvimento do pentecostalismo no Brasil, a partir da tipologia das trés
ondas, teve inicio com a obra de Paul Freston'?, que privilegiou a analise institucional e
da dindmica interna do pentecostalismo e € muito utilizada para facilitar o entendimento do

desenvolvimento dessa corrente no Brasil.

122 A analise desse processo esta presente em diversas obras. Consultamos principalmente SOUZA, André
Ricardo de. Igreja in Concert: padres cantores, midia e marketing. Sdo Paulo: Annablume; Fapesp, 2005;
ROMANO, Roberto. Igreja contra Estado. Sdo Paulo: Kairds, 1979; PIERUCCI, Antdnio Flavio. Fim da
unido Estado-lgreja ampliou oferta de religibes. Folha de S&o Paulo, S&o Paulo, 26 dez. 1999, Caderno
especial busca pela f¢6 e SCAMPINI, José. A liberdade religiosa nas constituicGes brasileiras. Petrépolis:
Vozes, 1978.

122 SOUZA, André Ricardo. Op. Cit. p. 16.

124 Ibidem. p. 16.

122 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola,
1999. pp. 28-29.

126 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte a0 impeachment. Sao Paulo: Unicamp.
Tese de Doutorado em Sociologia. IFCH-Unicamp, 1993.



Paulatinamente, a Igreja Catdlica tomou ciéncia da nova realidade do campo
religioso e, nos anos 50, comecou a reagir de forma mais efetiva ao avanc¢o das outras
religides.'?” Por iniciativa de dom Hélder Camara, se instituiu a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) em 1952, que passou a discutir e implementar reformas internas

para se adequar ao processo de modernizacdo do pais. Modernizacdo que, a um so tempo:

(...) implicou no pluralismo cultural e religioso, decorrente da formacao de
novas classes médias e populares, proprias da sociedade que se
secularizava.'?®

O processo de crescente secularizacdo da Igreja, a aceitacdo de pressupostos
cientificos para a explicacdo do mundo, o abandono dos milagres e uma aproximagdo com
0 pensamento de esquerda foram os caminhos encontrados pela Igreja para lidar com os
novos tempos. Trata-se do periodo que deu origem ao Concilio Vaticano 11 (1962-1965) e
ao movimento da Teologia da Libertacdo. Foi também um periodo de luta contra os
inimigos da Igreja, representados pelo protestantismo, pelo espiritismo e pelo comunismo.
Em 1962, por exemplo, a CNBB aprovou um Plano de Emergéncia para direcionar a Igreja
em sua reac0.'”® O preco pago pela Igreja Catdlica foi a perda de uma grande massa de
fiéis, que ndo se reconheciam mais nela. A Igreja foi vista, por eles, como incapaz de
fornecer respostas quando as exigéncias da fé ndo encontravam uma equivaléncia
necessaria no plano da politica. O protestantismo, as religides afro-brasileiras e o
kardecismo e, depois, 0 neopentescostalismo foram as correntes religiosas que receberam
0s ex-catélicos.*®

Tais mudancas no @mbito do campo religioso afetaram as relagcdes no espaco social.
H4&, concomitante ao crescimento das novas religides e a rearticulagdo do catolicismo por
meio de correntes mais espiritualizadas (como, por exemplo, a renovagao carismatica) e
das suas respectivas visdes de mundo, uma mutacdo no que se refere as diferencas e

mesmo oposi¢des entre grupos sociais. Segundo Pierre Boudieu, a religido contribui

(...) para a imposicdo dissimulada dos principios de estruturagdo da
percepcdo e do pensamento do mundo e, em particular, do mundo social, na

127 Ngo que antes disso ndo existissem embates opondo a Igreja Catélica as outras denominacées religiosas,
chamadas pejorativamente de seitas. A partir dessa década, todavia, a reacdo catdlica passou a ser mais
sistemética.
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medida em que impBe um sistema de préticas e de representacfes cuja
estrutura objetivamente fundada em um principio de divisdo politica,
apresenta-se como a estrutura natural-sobrenatural do cosmos.**!

Tal fendmeno ocorre em fungcdo de uma dindmica de disputa entre os diversos
especialistas no mercado de bens da salvacdo. Os detentores de um capital religioso sdo
bem sucedidos quando adquirem legitimidade frente a seu corpo de fiéis. Essa
legitimidade ndo pode ser obtida por pura imposicdo. Ela se efetiva porque a religido
cumpre fungdes sociais. Os leigos ndo esperam dela apenas justificativas de existir que os
livrem da angustia existencial, da soliddo, da miséria bioldgica, da doenga, do sofrimento

ou da morte. Eles contam com a religido para que lhes dé justificativas de existirem como

de fato existem, em uma posicao social determinada.'*?

Ainda segundo Bourdieu,

Em geral, tal questdo constitui uma interrogacao social a respeito das causas
e razdes das injusticas e privilégios sociais. Assim as teodicéias sdo sempre
sociodicéias. Aqueles que venham a julgar reducionista esta teoria das
funcBes da religido, basta indicar que as varia¢fes das fun¢des objetivamente
atribuidas a religido pelas diferentes classes sociais em diferentes sociedades
e em épocas diferentes designam as teorias que colocam em primeiro plano
as funcdes psicolégicas (...) da religido como uma expressdo de
etnocentrismo. Com o desenvolvimento da burguesia urbana levada a
interpretar a histdria e a existéncia humana muito mais como o produto do
mérito ou demérito da pessoa e ndo tanto como efeito da riqueza ou do
destino, a religiosidade reveste-se de um carater intensamente pessoal muitas
vezes considerado parte integrante da esséncia de qualquer experiéncia
religiosa. Portanto, basta construir o fato religioso de maneira
especificamente socioldgica, isto €, como a expressao legitimadora de uma
posicao social, para que se percebam as condicdes sociais de possibilidade e,
portanto, os limites, dos demais tipos de construgdo, sobretudo daquela que
podemos chamar fenomenoldgica a qual, em seu esfor¢o por submeter-se a
verdade vivida da experiéncia religiosa enquanto experiéncia pessoal
irredutivel as suas funcbes externas, esquece de operar uma Ultima
“redugdo”, qual seja a das condigdes sociais que devem ser preenchidas para
gue seja possivel esta experiéncia vivida. ™

A mudanca no campo religioso brasileiro acabou por aumentar os conflitos entre as
diversas igrejas pela atracdo de fiéis e pelo monopolio da representacdo legitima sobre o

mundo. A desqualificacdo do outro passou a fazer parte das pregacdes religiosas. O

31 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. 5% ed. Vérios tradutores. S&o Paulo: Perspectiva,
2004, pp. 33 - 34.
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episdio do chute na santa™*

protagonizado por um bispo da Igreja Universal do Reino de
Deus foi uma espécie de detonador dessa guerra santa, que teve como principais
protagonistas catolicos e evangélicos. A Igreja Universal, contudo, j& ocupava espaco na
midia brasileira desde a década de 1980, em funcdo de sua vertiginosa expansdo. Nesse
periodo, a énfase das reportagens sobre a dita igreja, e que formaram uma forte
representacdo da mesma nas mentes dos leitores de telespectadores brasileiros, recaia
basicamente em sua beligerancia contra os cultos afro-brasileiros e na controversa
transacdo que acarretou a compra da Rede Record de televisdo. O ponto culminante de
exposicdo da Universal, como foi dito, foi o episédio do chute na santa. Mas no mesmo
periodo dois outros fatos também ajudaram a compor o quadro de beligerancia religiosa: a
exibicdo pela Rede Globo da minisserie Decadéncia, em que o protagonista era um pastor
sem escrupulos e a divulgacdo de um video com cenas supostamente comprometedoras de
membros da clpula de referida igreja.'*®

De fato, os lideres pentecostais e neopentecostais elegeram como alvo preferencial
as religides afro-brasileiras e o espiritismo kardecista. A luta simbdlica travada no ambito
religioso ndo tem como alvo, todavia, apenas discursos ou concepcdes rivais. O erro passa
a ser inscrito no proprio corpo do individuo que ndo partilha a mesma fé. Os novos
guerreiros da fé, que combatem nos pulpitos, em programas de televisdo, ou em revistas e
jornais confessionais, ndo poupam esforgos para estigmatizar Sseus inimigos,
transformando-0s em inimigos da verdadeira fé, portanto inimigos da ordem natural. O
outro, no discurso religioso que é produzido nesse contexto, € visto como um pantano de
indistin¢do, caos e perigo. Os adjetivos bom e mau passam a povoar as falas inflamadas
dos lideres religiosos, e se tornam referenciais para a agdo social de seus fiéis. A atitude
frente ao outro parte da diferenca que € traduzida em termos de superioridade e
inferioridade. Segundo Tzevetan Todorov, que analisou um tipo radical de diferenciacao
no processo de colonizagdo da Ameérica, trata-se de recusar a existéncia de uma substancia

humana realmente outra, que possa ndo ser meramente um estado imperfeito de si

3% Em 12 de outubro de 1995, a Rede Record de televisdo, de propriedade da Igreja Universal do Reino de
Deus, transmitiu para todo o pais um ataque do bispo Sérgio von Helde contra o que ele considerava um sinal
da idolatria da fé cat6lica: a imagem da Virgem da Conceicdo. O ato provocou enorme repercussao na
sociedade brasileira e mobilizou autoridades religiosas, a Rede Globo de televisdo, e diversos jornais no pais.
135 GIUMBELLI, Emerson. Notas para um problematizacdo da liberdade religiosa. In: PEREIRA, Mabel
Salgado, SANTOS, Lyndon de A. Santos. (org.). Religido e violéncia em tempos de globalizacio. S&o Paulo:
Paulinas, 2004, p. 162.



mesmo.’® Essa figura da alteridade, segundo ele, baseia-se no egocentrismo, na
identificacdo dos seus préprios valores com os valores em geral, de seu eu com 0 universo,
na conviccdo de que o mundo é um.**" A alteridade, no discurso e na prética religiosa
contemporanea, é revelada, identificada, mas para ser em seguida recusada e combatida.
No episadio do saci, relatado no inicio deste capitulo, pudemos perceber tal mecanismo de
recusa do outro em acdo. Trata-se de uma luta simbolica que visa estabelecer o monopolio
das representacfes de mundo. A tatica mais comum nessa disputa passou a ser, a partir da
década de 1990, a demonizacdo desse outro e de suas crencas, ainda que, no caso em
pauta, o saci fosse celebrado apenas como uma lenda.

Na verdade, tais mudancas no campo religioso brasileiro ndo sao recentes. Segundo
Antonio Flavio Pierucci, a perda de fiéis pela Igreja Catdlica é um fendmeno que se insere
em transformacdes muito mais amplas que ocorrem no Brasil. O pais, segundo ele, se
transforma paulatinamente em uma sociedade livre, tendo como consequéncia uma cultura
cada vez mais plural. A democratizacdo do Estado brasileiro teria proporcionado plena
liberdade religiosa de direito e de fato. Essa seria, segundo uma leitura estritamente
sociologica, a sina das religides tradicionais, majoritarias, em sociedades que se
modernizam.’*® As redes tradicionais de sociabilidade se rompem nesse processo e a
insercdo dos individuos, cada vez mais atomizados, no mundo urbano e complexo, geram a
busca por novas referéncias. As pertencas religiosas, em tal processo, se tornam cada vez
mais opcionais e flexiveis.

O catolicismo, grande religido tradicional brasileira, obviamente € mais afetado por
essas mudancas. E do seio da Igreja Catdlica que sai a grande maioria dos adeptos das
novas religides, que passam a atuar num mercado dos bens da salvacdo cada vez mais
pluralizado e submetido a uma concorréncia de mercado. No censo demografico do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 1970, os catolicos declarados
somavam 92% da populacdo brasileira, que contava entdo com 70 milhdes de habitantes.
Ja no censo de 2000, a proporcdo de catélicos caiu para 73,8%."*° Se pensarmos, todavia,

em numeros absolutos, a quantidade de brasileiros que se declaram catolicos € superior a

13 TODOROV, Tzvetan. A conquista da América: a questdo do outro. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1993, p.
41.
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125 milhdes no inicio do século XXI. Dez anos antes, esse nimero era de 122 milhdes.
Nesse sentido, o catolicismo continua amplamente majoritario. O que ocorreu, todavia, foi
que em numeros relativos seu numero vem decrescendo. E ndo s6 o catolicismo encolheu
no Brasil. O luteranismo, que se consolidou como etnicamente auto-centrado, compondo
uma espécie de protestantismo de imigragdo, também encolheu, assim como a umbanda,
que esteve em ampla expansdo até a década de 1970.**°

Este quadro se acentuou nas Ultimas duas decadas do século XX e no inicio do
século XXI. Mas ndo se trata de um fendmeno novo. Segundo Antbnio Flavio Pierruci,
toda a sociologia da religido praticada no Brasil desde inicios da década de 1950 é uma
sociologia do catolicismo em declinio, fato que pode ser estendido para toda a América

Latina.*** Segundo o sociélogo,

(...) o exame dos censos brasileiros de 1940, 1950 e 1960 — a despeito das
limitacGes inerentes ao tipo de informacdo que um censo demografico
costuma apresentar, como por exemplo a impossibilidade de resposta
maltipla, o que de cara exclui do registro censitario os sincretismos todos e
as (mal)chamadas “duplas filiagbes” — revela “a tendéncia geral para um
declinio moderado, mas constante, de adeptos da Igreja Catolica”. E os
protestantes, liderados pelos pentecostais, mas também as religides
medilnicas (kardecismo, umbanda e candomblé) e os que se declaravam
“sem religido”, vinham apontados como os principais “beneficiarios desse
processo de transicdo religiosa”.142

Recentemente tal tendéncia se consolidou, com exce¢do da umbanda. O catolicismo
estd em declinio, os pentecostais e 0s sem religido em ascensdo numérica. O que teria
mudado no quadro seria o ritmo cada vez mais acelerado das mudancas pronunciadas
desde a década de 1940. Nos ultimos vinte anos do seculo XX, o crescimento numérico
dos evangélicos foi imenso. Apenas na década de 1990, esse crescimento foi da ordem de
100%. No censo de 2000, os evangélicos ja somavam vinte e seis milhdes. Em alguns
estados, como Rio de Janeiro, Espirito Santo, Goias, Roraima e Rondbnia, 0 processo de
mudanca foi ainda mais radical. Nesses estados, os catolicos foram reduzidos a pouco mais

de 50% da populagdo. O dinamismo do crescimento protestante, todavia, ndo aconteceu em

10 pIERUCCI, Antonio Flavio. “Bye bye Brasil”: o declinio das religides tradicionais no censo 2000.
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todos 0s seus segmentos. Basicamente, o crescimento no nimero de fiéis se concentrou nos
ramos pentecostais e neopentecostais. 1“3

As igrejas neopentecostais, surgidas a partir da década de 1970, foram as
responsaveis por profundas mudancas no protestantismo brasileiro. Segundo Ricardo
Mariano, tais igrejas realizaram determinadas acomodacgdes a sociedade e abandonaram
diversos tracos sectarios e habitos ascéticos, tracos que estereotipavam o0s antigos

crentes.'**  Segundo Mariano,

(...) elas ndo s6 aboliram certas marcas distintivas e tradicionais ... como
propuseram novos ritos, crencas e praticas, relaxaram costumes e
comportamentos e estabeleceram inusitadas formas de se relacionar com a
sociedade. E, como se ndo bastasse, passaram a priorizar a vida aqui e agora,
em vez de enfatizar, como insistiam antes seus irmdos de fé, o abrupto fim
apocaliptico deste mundo, ao qual prontamente se seguiriam a bem-
aventuranca dos eleitos no Paraiso celestial.**°

A teologia da prosperidade passou a ser uma das caracteristicas distintivas dos
neopentecostais, que se tornaram mais imediatistas e pragmaticos. Tal pragmatismo e a
busca pela felicidade, traduzida no usufruto dos bens terrenos, acabou por atrair uma
grande quantidade de fiéis. A pregacédo, em tais seguimentos, se simplificou ao extremo, ao
ponto de Jesus ter se tornado o remédio para todos os problemas do mundo. De fato,
encontrar Jesus, aceita-lo, recebé-lo etc, passaram a ser palavras de ordem na boca dos

novos evangélicos. Numa radicalizagdo de tal processo,

Seus cultos (...). praticamente batem s6 nesta tecla. Baseiam-se em
promessas e rituais para a cura fisica e emocional, prosperidade material,
libertacdo de demonios, resolucéo de problemas afetivos, familiares, de crise
individual e de relacionamento interpessoal.146

Um crescimento tdo grande dos neopentecostais ndo deixou de influenciar as
antigas denominacBes protestantes no Brasil. A utilizagdo de Jesus como panacéia

universal contra todos os males acabou por ser incorporada até por igrejas protestantes

3 Ibidem, p. 7.
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histéricas, a ponto de se criar certa identidade comum evangélica entre todas elas.**’
Alguns autores aceitam que haja recentemente um processo de pentecostalizacdo no
interior do protestantismo brasileiro; pentecostalizacdo porque as outras denominagdes
protestantes copiam as formas de organizacdo e atuacdo publica de igrejas como a
Universal de Edir Macedo e também porque a énfase no combate ao diabo € apropriada, de
diversos modos, por muitas igrejas, assim como a énfase na felicidade terrena.

Uma questdo fundamental € que a politica agressiva de expansdo das igrejas
neopentecostais acabou por extrapolar os limites do campo propriamente religioso.'*® Tais
igrejas, com a Universal do Reino de Deus a frente, passaram a pautar sua acdo na compra
e/ou utilizagdo de meios de comunicacdo de massa com a finalidade de divulgar sua
mensagem e conquistar novos adeptos. A compra da Rede Record pela igreja Universal foi
0 ponto culminante, até 0 momento, desse movimento. Qualquer telespectador que ligasse
seu aparelho de televisao na virada do século se depararia, mais cedo ou mais tarde, com
um programa religioso. Mesmo aqueles de alto poder aquisitivo ndo estdo além do alcance
de tais pregacdes televisivas, ja que canais evangélicos podem ser vistos pela tv a cabo ou
pela antena parabdlica. Frente a tal agressividade, o catolicismo também passou a ser mais
atuante na busca por concessdes de tv e radio. A Rede Vida foi uma espécie de resposta ao
avanco evangélico e a Cangdo Nova passou a ser um veiculo de divulgacdo catdlico com
forte influéncia da Renovacao Carismatica.

Nesse contexto, os evangelicos criaram diversas expressdes culturais e artisticas
ligadas as suas diversas denominagfes religiosas. Surgiu um mercado muito rico e
articulado de masica evangelica (chamada pelos fiéis de gospel em funcdo de um suposto
parentesco com a mausica gospel, de raiz negra, norte-americana) € um rico segmento de
filmes evangélicos (ainda ocupado basicamente por produgdes estrangeiras), que ocupa um
espaco cada vez maior nas locadoras de video do pais. Diversas revistas de cunho religioso
passaram também a disputar a preferéncia dos leitores nas bancas com as antigas e laicas
revistas de circulacdo semanal. Esse crescimento do mercado de revistas religiosas teve
reflexos no mercado de revistas do Brasil. Mesmo as publicacdes tradicionais, de cunho
jornalistico e cientifico, passaram a abordar questdes religiosas. O pesquisador que se

debrugcar sobre essa questdo encontrara, nos ultimos vinte anos, um nimero muito maior de

147 |sso ndo aconteceu de forma total e irrestrita. Até recentemente, pode-se notar uma grande resisténcia por
parte dos evangélicos ndo pentecostais as praticas da Igreja Universal do Reino de Deus. Sua absorcao
invertida de elementos da umbanda e do candomblé acabou por servir como justificativa para tais
resisténcias.

148 |_imites que s&o bastante flexiveis.



matérias de capa de teor religioso em revistas como Veja, Istoé e Epoca do que nos anos
anteriores. Até as revistas Superinteressante e Galileu (antiga Globo Ciéncia), que sempre
tiveram um perfil eminentemente cientifico (ou cientificista), ainda que seu teor fosse
principalmente de divulgacdo, passaram a dar cada vez mais espaco para discussdes
religiosas, como a analise do santo sudario, o Jesus histérico e a veracidade dos
evangelhos.'”® As grandes controvérsias que acontecem na secdo de cartas dessas revistas
sdo justamente aquelas suscitadas por matérias sobre religido. Em muitos momentos, 0s
leitores que se pronunciam em tal secdo desfiam um discurso nitidamente fundamentalista
biblico, mormente no que concerne a debates sobre o darwinismo e o criacionismo.

Um momento que ilustra a dimensdo que o debate sobre religido alcangou na virada
do seculo foi a publicacdo do texto do colunista ultra-liberal da revista Veja, Diogo
Mainardi, em 11 de julho de 2003. Com o provocativo titulo de Menos deus (grafado com
letra minuscula), por favor, Mainardi combateu o excesso de exteriorizagdo de mensagens
religiosas por atletas, adesivos em carros, radios, salas de aula, dizendo que o Brasil tem
deus demais. Como contraponto, afirma que alguns paises da Europa, como Alemanha e
Franca, impdem uma serie de limitacbes a pregacdo publica. Sua critica mais &cida,
todavia, se dirigiu & suposta corrupcdo de uma série de lideres religiosos.”™® Diogo
Mainardi adquiriu notoriedade na revista Veja em funcdo de suas colunas polémicas. Seu
teor é geralmente rancoroso, anti-nacionalista e liberal. Sua critica a religido bebe na fonte
do liberalismo classico e do iluminismo em geral, responsaveis por concepcdes filosoficas
contrérias a uma juncao entre igreja e Estado, religido e politica. Tal critica ndo €, portanto,
original. N&o era a primeira vez que a revista em questdo publicava uma coluna com esse
teor. A repercussdao do texto de Mainardi, todavia, dd& uma medida da complexidade da
questdo religiosa no Brasil na virada do século. Segundo informacdes da propria revista, o
texto foi ficou em décimo primeiro lugar entre as matérias mais comentadas da publicacéo,
com trezentos e oitenta e sete comentarios. O colunista teria recebido o apoio de 67% dos

151 Muitos dos criticos de Mainardi

leitores; o restante deles escreveu para criticar seu texto.
adotaram um tom agressivo, chegando inclusive a afirmar que o inferno tinha um lugar

reservado para ele. A repercussdo da coluna de Mainardi pode ser sentida também em

%9 Em 2003, animada com o sucesso de seus artigos sobre religi&o, a revista Superinteressante lancou uma
publicagdo voltada unicamente para a discussdo do tema, a Revista das Religides, com artigos de estudiosos
de diversas correntes e que abordam as mais diversas manifestacfes religiosas. Muitos dos artigos publicados
por essa revista foram utilizados por professores como material de apoio em suas aulas sobre religido.

0 MAINARDI, Diogo. Menos deus, por favor. Revista Veja, ed. 1806, ano 36, n. 23, 11 jun. 2003, p. 127.
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Pendapolis. Debates acalorados foram travados na cidade acerca do conteido do texto. Em
pelo menos duas escolas publicas locais, copias do referido artigo circularam entre 0s
alunos. Numa delas, um professor de historia utilizou o texto para discutir o pensamento
liberal e as relagdes entre pablico e privado no Brasil. Em outra, uma professor de lingua
portuguesa apresentou o texto como obra do demdnio. Segundo informagGes fornecidas
pelos alunos — o referido texto ndo deu origem a um trabalho escrito — o professor incitou a
classe a rasgar o texto e rezar pela alma de Mainardi, além de recomendar que os alunos
nédo lessem mais a revista Veja.

Voltando ao tema da extrapolacdo do campo religioso, podemos dizer, com base em
Bourdieu, que toda reconfiguracdo no interior de um campo tende a reforcar o proprio
campo. A constituicdo do campo religioso, segundo o sociologo francés, se da como
resultado da monopolizacédo da gestdo dos bens da salvagdo por um corpo de especialistas,
socialmente reconhecidos como detentores da competéncia necessaria para a producdo ou
reproducdo de um ‘corpus’ deliberadamente organizado de conhecimentos secretos, o que
acarreta a desapropriacdo objetiva daqueles que dele séo excluidos, que séo transformados
em leigos.®* Tais leigos sdo destituidos de capital religioso. Nas sociedades modernas, em
que o processo de secularizacdo se estendeu por dois séculos, o monopdlio do capital
religioso tendeu a se esfacelar frente ao surgimento de uma grande concorréncia no
mercado dos bens da salvacédo. Tal disputa, em alguns casos, pode gerar uma hipertrofia do
préprio campo religioso, que tende a se estender de forma imperialista sobre os demais
campos que compdem a sociedade.

Além disso, a virada para o privado, gerada pelo processo de secularizacdo, se
redireciona para o publico. As novas modalidades de vivéncia religiosa, produto de uma
cultura cada vez mais individualista e pragmatica, possuem uma caracteristica
marcantemente internalizada.’>>. Assim, a vivéncia religiosa n4o se resume, como seria de
se esperar, a devocdo privada. No Brasil da virada do século, a fé pessoal e privada cada

vez mais passou a invadir o espaco publico. O evangélico, assim como o catdlico e, em

152 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbolicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004, p. 39.
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versdo da referida corrente socioldgica, seja simplificador, pois desconsidera a possibilidade de multiplas
pertencas. Quando utilizo o conceito, quero dizer unicamente que a internalizagdo fornece fortes modalidades
de orientacdo de vida aos fiéis.



menor escala, 0 espirita kardecista, se transformou num porta-voz leigo de sua religido. O
espaco publico de atuacdo desses individuos passou a ser visto como também um espaco
de disputa pela conversdo do maior numero de pessoas. E, em tal batalha, qualquer arma
passou a ser empregada, como adesivos em carros, epigrafes de teor devocional em
logotipos e cartazes etc. O que ocorreu foi uma avalanche de icones e mensagens religiosas
no espaco publico das cidades. Um observador atento que caminhasse em Penapolis e nas
cidades circunvizinhas na virada do século, ndo conseguiria andar duas quadras sequer sem
se deparar com mensagens religiosas. Um simples passeio no centro da cidade seria uma
rica ilustracdo desse fendmeno. Em pelo menos 20% dos carros que circulam na cidade, o
observador vislumbraria mensagens evangélicas e catolicas, tais como: Deus é fiel; Jesus
salvou minha familia; a boca fala de Deus porque o coracéo esta cheio dele; sou catolico e
tenho orgulho disso; pertenco ao exercito de Cristo; ndo sou o dono do mundo, mas sou 0
filho do dono; guiado por Jesus; se Deus estd a meu favor, quem pode estar contra?;
aceite Jesus e seja feliz; leia a Biblia; a Biblia é a Unica verdade etc. Seria necessario
esperar quase que um dia inteiro para visualizar uma propaganda correlata do espiritismo
kardecista, como leia kardec, sinal inequivoco da perda de visibilidade de tal
denominacao religiosa.

Mas ndo sO nos carros a propaganda religiosa estava presente na virada do século.
De forma semelhante aos catolicos, que sempre decoraram seus imdveis comerciais com
imagens de santos, da virgem, de Cristo etc, os evangeélicos passaram a associar
logomarcas com mensagens religiosas ou mesmo decorar 0 espaco interno e externo com
tais frases. Em alguns casos, o proprio nome fantasia de suas empresas incorpora 0 home
da igreja da qual sdo fiéis. Assim, a0 mesmo tempo em que existe uma antiga Livraria
Catdlica bem no centro de Penapolis, defronte ao Santuario S&o Francisco de Assis,
surgiram, nas ruas paralelas ao santuario, duas lojas chamadas Ebenézer e mais um
punhado de fachadas decoradas com os dizeres Deus € fiel. Tais frases também foram
incorporadas a cartdes de visitas ou na assinatura de pintores de painéis. A associagdo entre
0 sucesso profissional e a pertenca religiosa passou a ser comum. Em Penéapolis, nos
primeiros anos do seculo XXI, pude encontrar essas frases religiosas até mesmo em papéis
timbrados da Prefeitura Municipal e em adesivos colados em veiculos pertencentes ao
poder publico, principalmente 6nibus e ambulancias. Percebe-se, portanto, que para o
homem religioso da virada do século ndo bastava a devocdo privada, sendo 0 espaco

publico um espaco de atuacéo privilegiado. Havia ai um verdadeiro embate silencioso pela



ocupacdo do espaco. S&o taticas para se conseguir cada vez mais visibilidade. Os catolicos,
em reacd0 ao avango evangélico, trataram de recolonizar o espago publico com suas
imagens. No caso de Pendpolis, a imagem de Sdo Francisco de Assis passou a ser
preponderante na virada do século, em oposicdo as decadas anteriores, dominadas por
copias do Cristo Redentor e pela imagem da virgem Maria. Essa batalha ja se pronunciava
na entrada da cidade, onde uma imagem de madeira do dito santo disputava espago com
um enorme cartaz evangelico com os dizeres Penapolis é do Senhor Jesus, declare isso.
Nessa guerra de imagens nao so as instituicdes disseminam seus simbolos e dizeres
pelas ruas de uma cidade cada vez mais plural, mas também os leigos sdo mobilizados
numa ampla campanha de difusdo e defesa de suas respectivas igrejas. Minha pesquisa de
campo encontrou indicios de que os simbolos e mensagens religiosas acabam até por
sedimentar clientelas em alguns estabelecimentos comerciais e a afugentar fiéis de
religiGes contrarias. Em questionarios aplicados a alunos das escolas publicas, € constante
a mencdo a boicotes a estabelecimentos que sé empregam fiéis de uma mesma igreja. Boa
parte dos alunos evangélicos afirma que ndo costuma comprar seus materiais escolares na
Livraria Catdlica, em funcdo do seu nome e das imagens de santos presentes em seu
espaco. Alunos catdlicos, por outro lado, criticam lojas evangélicas que contratam
funcionarios segundo critérios religiosos. Alguns afirmam que boicotam uma video-
locadora de propriedade de um evangélico porque ele emprega apenas gente de sua igreja.
Falam de fabricas pertencentes a evangélicos que ndo costumam contratar membros de
outras igrejas ou ateus. Segundo um dos alunos, em uma delas “(...) vocé pode até nédo ser

evangélico, mas se entrar |4 tem que se converter e pagar o dizimo da igreja”.*>*

154 Questionérios aplicados entre 2000 e 2005 em diversas escolas pblicas de Penépolis.



Fotos 1 e 2 - Estatua de sdo Francisco de Assis e cartaz evangélico. A luta pela visibilidade

chega a entrada da cidade. Fotos tiradas em 22 de dezembro de 2005.

Fotos 3 e 4 — Evangélicos incorporam nome de sua igreja em seus empreendimentos

comerciais. Fotos tiradas em setembro de 2005.

No caso brasileiro, séo historicos os vinculos que ligam a igreja Catolica ao Estado.
Uma das formas de atuagcdo mais inovadoras dos neopentecostais (que passou a ser copiada
pelas outras denominagdes evangélicas) foi a inser¢do no campo da politica como forma de
romper a preponderancia dos catélicos e obter vantagens. A partir do final da década de
1980 ja se articulava uma influente bancada evangélica no Congresso Nacional. Nas
eleicbes que se seguiram ao processo de abertura democratica, a influéncia dos evangélicos
aumentou sensivelmente e suas demandas frente ao Estado também. Ao mesmo tempo em
que se articulavam, os evangélicos lutavam para diminuir o peso do catolicismo no Estado
brasileiro.®®> Em linhas gerais, a atuaco politica dos evangélicos segue o padréo da cultura
politica brasileira, sendo eles marcadamente fisiologicos, 0 que acabou inserindo varios
politicos evangélicos em esquemas de corrupcao e escandalos ostensivamente explorados
pela midia.

A reacdo catdlica se deu com a utilizacdo das armas dos inimigos. A guinada

conservadora do Papa Jodo Paulo Il (que assumiu o papado em 1978), que sufocou a

155 Um episédio ilustrativo dessa luta foi a critica produzida pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
guando da terceira visita do papa Jodo Paulo Il ao Brasil em 1997. Naquela ocasido o papa passou pelo Rio
de Janeiro, que investiu muito dinheiro para embelezar a cidade e as igrejas que ficavam na rota do papa.
Foram concedidas isenc8es de impostos para as empresas que patrocinaram a visita do pontifice, fato que foi
amplamente explorado pela IURD, que chegou a pedir ressarcimento aos cofres publicos do dinheiro gasto
com o evento (Cf. SOUZA, André Ricardo de. Igreja In Concert: padres cantores, midia e marketing. Sdo
Paulo: Annablume; Fapesp, 2005, p. 30).



Teologia da Libertacdo, facilitou a propagacdo da Renovacdo Carisméatica Catdlica,
movimento leigo surgido nos EUA sob a influéncia do pentecostalismo. Os carismaticos,
como 0s pentecostais, sentem a presenca do espirito santo, falam em linguas e recebem o
dom da profecia. No Brasil, tal movimento cresceu nas duas Ultimas décadas do século XX
e se fortaleceu em funcdo do afastamento relativo de seus principais concorrentes, 0s
progressistas, dos cargos de direcdo da Igreja.'>® A oferta de bens simbélicos com vistas a
concorrer com as outras igrejas no contexto do final do século XX e inicio do XXI, levou a
Igreja Catdlica a realizar uma renovacao popularizadora com o uso intensivo da midia, da
musica, dos ritos e das devocdes populares, principalmente aos santos e & Virgem Maria. O
padre midiatico Marcelo Rossi foi uma das crias desse novo direcionamento, com suas
showmissas capazes de atrair milhares de fi€is.

Num ambito mais geral, o(s) discurso(s) e as representacdes religiosas de mundo
exasperam a concorréncia com os discursos rivais, surgindo um processo de sacralizagdo
do mundo que extrapola os espacos institucionais onde a religifo ¢ dominante. A insercio
na politica podemos somar a influéncia de tal discurso no &mbito das institui¢cdes publicas
como um todo. No campo educacional, objeto desse trabalho, tal insercdo néo se resume as
disputas pela regulamentacdo do ensino religioso ou a disseminacdo de instituicdes
devocionais. As relacdes entre religido e a educacdo podem ser vislumbradas nas praticas
cotidianas das escolas, onde a praxis do agente pedagdgico — sujeito complexo e
multifacetado — ndo pode ser circunscrita ao ambito das disputas internas do campo

educacional.

1.3. Mudancas no campo religioso em Penépolis

Nesse contexto, evidentemente a cidade de Penapolis (e as cidades circunvizinhas)
ndo apresenta diferencas muitos sensiveis frente a realidade do campo religioso no estado
de S&o Paulo. Fundada sob a erige do catolicismo, a construcdo da cidade se confunde com
a criacdo da primeira Pardquia catolica, em 1908. O primeiro nome dado ao municipio
representa essa simbiose entre o catolicismo e 0 processo de ocupacgédo do sertdo paulista:
Santa Cruz do Avanhandava. O catolicismo fornecia o motor espiritual dos pioneiros e

seus ritos fundavam o novo territério desbravado. A primeira Pardquia, por esse motivo, se

%% PRANDI, Reginaldo, SOUZA, André Ricardo de. A carismatica despolitizacdo da Igreja Catélica. In:
PIERUCCI, Anténio Flavio, PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religides no Brasil. Sdo Paulo:
Hucitec, 1996. Passim.)



situa no centro da cidade, fato que pode ser constatado também na maioria das cidades da
regido Noroeste.

Na década de 1920 surgiram os primeiros grandes concorrentes da Igreja Catolica,
0s espiritas kardecistas, que fundaram — depois de cinco anos de reunides em suas proprias
casas — 0 Centro Espirita “Discipulos de Jesus”, em 1925. Essa inser¢do do espiritismo na
vida da cidade ndo aconteceu sem conflitos. Na década de 1920, o jornal O Pennapolense
publicou dezenas de matérias de leigos catolicos atacando a nova religido. Os artigos,
geralmente publicados com o nome Espiritismo e charlatanismo, procuravam desqualificar
0s espiritas e sua doutrina, afirmando se tratarem de falsos profetas, portadores de uma
falsa crenca. Tais artigos difamadores eram respondidos, no espagco do mesmo jornal, com
trechos de livros de Allan Kardec publicados por membros do movimento espirita local. O
embate foi tdo acentuado que um jornal publicado pela Unido da Mocidade Catolica,
chamado O Sentinela, dedicou varios numeros para combater o espiritismo. O ataque mais
contundente aconteceu no exemplar publicado em 25 de dezembro de 1924, quando os
planos de construcdo do Centro Espirita ja eram publicos. Um artigo de nome Homem! O
chefe € mesmo o diabo!!, acusava os espiritas de invocarem o diabo em suas sessdes
medidnicas.*> No mesmo ntimero, o jornal fala da condenacéo do espiritismo pela Igreja
Catdlica, chamando a doutrina espirita de heresia e supersticdo. Apesar de dedicar alguns
artigos ao perigo protestante, o grande inimigo eleito pelo jornal era o espiritismo
kardecista, denominagdo que mais crescia na cidade — e no Brasil. O embate entre espiritas
e catdlicos chegou também a justica, com denuncias de charlatanismo e exercicio ilegal da
medicina. Isso aconteceu quando os espiritas fundaram o Asilo Espirita “Discipulos de
Jesus”, instituicdo voltada ao recolhimento e tratamento de loucos e outros tipos de
desviantes. A propaganda espirita, todavia, permaneceu forte nos jornais locais até a
década de 1980, quando comeca a ser suplantada por artigos de evangélicos.

Os protestantes, por sua vez, comegaram a chegar a Penapolis no final da década de
1910. A primeira igreja Metodista foi fundada em 1919. Ela foi criada como resultado da
acdo evangelizadora do missionario norte-americano Cyrus Bassest, que ficou encarregado
de espalhar o metodismo por toda a regido. O trabalho metodista, contudo, segundo relato

de um dos primeiros metodistas a atuar na cidade, j& havia comecado em 1916, com a

5" Homem! O chefe é mesmo o diabo!! O sentinela, Penapolis, 25 dez. 1925. p. 4.



visita de um pastor itinerante. A primeira pregacio aconteceu no cinema local.*® O espaco
ocupado pelos metodistas no campo religioso local parece ndo ter incomodado os cat6licos
pelo menos até a decada de 1940, quando algumas controversias passaram a ser publicadas
nos jornais locais. O principal alvo dos catolicos, como foi dito, eram 0s espiritas
kardecistas. Em meados da década de 1920, foi fundada a primeira igreja Batista, que seria,
na virada do século XX para o XXI, uma das mais proselitistas dentro do protestantismo
local, principalmente por causa da penetracdo que seus adeptos conseguiram nos meios de
comunicacgédo (o jornal Diario de Penapolis é de propriedade de um batista) e pela sua
atuacdo nas instituicdes publicas (os professores mais exaltados na defesa da Biblia e no
combate aos inimigos de Deus provém dessa igreja). A partir da analise dos textos
utilizados pelos professores batistas, percebemos que tal denominacdo foi a que mais se
pentecostalizou na virada do século.™ No decorrer do século XX, diversas igrejas foram
fundadas em Penapolis e varias rupturas internas geraram denominagfes novas. Na virada
da década de 1980 para 1990, as igrejas neopentecostais, como a Universal do Reino de
Deus, chegaram a cidade e foram responsaveis por grandes mudancgas no campo religioso
local, com sua atuacdo publica mais agressiva. A acdo das neopentecostais gerou mudancas
nas praticas das antigas denominagdes protestantes que, para se adequarem a nova
configuracdo do mercado religioso, passaram a copiar boa parte das praticas de suas
concorrentes diretas. Em muitos casos, as igrejas protestantes historicas romperam seu
isolamento e o ascetismo de suas praticas e passaram a atuar mais efetivamente no espaco
publico.

Em termos numéricos, segundo o IBGE, Penapolis possuia, no ano de 2000, 54.635
pessoas residentes, das quais 43.287 (79, 23%) se declaravam catolicas, 6.874 (12,58%) se
declaravam evangélicas, 1.606 espiritas (2,94%), 54 umbandistas (0,105%), 208 budistas
(0,38%) e 110 (0,20) declarando professar outros tipos de religido oriental, além de 565

(1,03%) de testemunhas de Jeova. Dentre os evangélicos, o grupo mais representativo

158 Cf. NETTO, José Ferreria. Metodista. Relato em carta de 14 de3 julho de 1958. Encontrado na pasta 1
Sacial Igrejas do Museu Histérico Pedagogico “Ferndo Dias Paes”.

9 Em termos de niimeros de professores atuando de forma proselitista nas escolas publicas, todavia, a
Primeira Igreja Batista foi suplantada pela Igreja Batista Ebenézer, fundada em 1993. A igreja Ebenézer
também tem como adeptos um nimero maior de adolescentes, que ajudam nas pregacBes no interior das
escolas. Alguns deles, para facilitar o trabalho evangelizador junto a direcdo das escolas, normalmente
refratarias a tais praticas — mas nada atuantes quando se trata de combaté-las — se tornam membros dos
grémios estudantis, organizacdes responsaveis por uma série de eventos no interior da escola, como shows e
palestras. Na escola Yone Dias de Aguiar, por exemplo, o Grémio foi responsavel pela exibicdo de filmes
religiosos entre 2002 e 2004, quando era composto por alguns alunos evangélicos. Outra igreja que tem
grande penetracdo nas escolas é a Igreja Batista Boas Novas, fundada em 1971.



(4.178, ou seja, 7,65% do total) se declarou evangélica de origem pentecostal. Além
desses, 173 pessoas (0,32%) se declarou adepta de outras religiosidades e 1.675 (3,075)
declarou ndo possuir nenhuma religido. Apenas 59 pessoas (0,11%) se recusaram a

declarar qual religido professavam a época da pesquisa.'®®

1.4. Mudancas na escola brasileira: o pandptico babélico

A escola publica brasileira — e também as escolas privadas — se estruturou sobre um
modelo de ensino simultdneo que, necessariamente, sempre se centrou na autoridade do
professor. De fato, a instituicdo escolar pode ser entendida como mais uma das
organizagbes burocraticas criadas pela racionalidade instrumental capitalista.
Historicamente, a burocracia escolar se perpetuou e se consolidou com a paulatina
centralizacdo de decisGes nas maos de funcionarios burocratas e administradores. A
burocracia escolar, uma vez instituida, acabou por ter como fim reproduzir-se a si mesma.
O modelo sobre o qual se estruturou tal organizacdo escolar racionalizada e autoritaria se
assemelha & imagem do panéptico construida por Michel Foucault.*®* Historicamente,
podemos situar o surgimento da sociedade disciplinar em fins do século XVIII, quando
uma série de saberes foram criados para operarem a constru¢do de modelos de instituicdes
disciplinares. Essas instituicdes seriam responsaveis pelo saneamento da sociedade. Eram
baseados em uma nova tecnologia, fruto de uma nova relacdo de poder, criadora da
punicdo reabilitadora, capaz de salvaguardar o idedrio do novo homem, produtivo e
reprodutivo do capitalismo. Essas instituicbes eram caracterizadas pela organizagdo
racional do espaco e pelo controle do tempo, com vistas a facilitar a vigilancia e o registro
continuo do individuo e sua conduta.'®® O espaco foi recriado, incorporando técnicas
disciplinares criadas na manufatura e na fabrica. Tais locais serviram como instancias de
adestramento de desvios, regidos segundo o padrdo de normalidade vigente.

De acordo com Foucault, o modelo fundador e prenunciador das instituicdes
disciplinares foi o projeto arquitetdnico do Panoptico, idealizado por um jurista inglés,
Jeremy Bentham, no final do século XVIII. Foucault apresenta uma descri¢cdo

pormenorizada de tal projeto, caracterizado por uma construcdo circular, com uma torre no

1%0 Banco de dados agregados do IBGE <http://www.sidra.ibge.gov.br/bda/tabela/protabl.asp?z=t&o=4&i=p>
Acesso em 12 jan. de 2007.

11 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal, 1995. Passim.

182 MUCHAIL, S. T. O lugar das instituicdes na sociedade disciplinar. In: RIBEIRO, R. J. (Org.). Recordar
Foucault. S&o Paulo: Brasiliense, s.d., p. 198.



centro e janelas que se abrem para todos os lados, possibilitando uma visdo completa das

celas construidas ao seu redor. Além disso,

(...) elas [as celas] tém duas janelas: uma para o interior, correspondendo as
janelas da torre; outra que da para o exterior, permite que a luz atravesse a
cela de lado a lado. Basta entdo colocar um vigia na torre central e em cada
cela trancar um louco, um doente, um operario e um escolar. Pelo efeito da
contraluz, pode-se perceber da torre, recortando-se exatamente sobre a
claridade, as pequenas silhuetas cativas nas celas da periferia.163

Nesse espaco de reclusdo, o sujeito permanecia so, totalmente individualizado e
sempre visivel. Seria, segundo Foucault, objeto de informacdo, destituido do papel de
sujeito ativo e interativo, j& que os muros laterais das celas impedem que entre em contato
com seus companheiros. Ha, nesse caso, a inducdo a um estado consciente e permanente de
visibilidade, assegurando um estado consciente e permanente de poder.'®* O panoptismo
seria 0 paradigma de todas as instituices disciplinares no que se refere a sua configuracéo,
ultrapassando os limites de influéncia na &rea penal, para a qual foi idealizado.'® Isso
aconteceria ndo s0 em fungédo da disposi¢édo arquitetdnica dos espacgos institucionais, que
foram historicamente multiplos, mas sim na definicdo de seu carater final, como
mecanismos de inclusdo do sujeito no sistema produtivo. A institui¢do disciplinar passou a
ser 0 lugar onde o sujeito seria analisado em todos 0s seus movimentos, estudado em todas
as suas atitudes, servindo de objeto de reflexdes e conclusdes, objeto, enfim, de
conhecimento. A caracteristica fundamental das institui¢cbes disciplinares é a arquitetura
da vigilancia. Suas funcgdes se delimitam claramente: controlar o tempo, transformando o
tempo do individuo em tempo de trabalho, suprindo de certa forma as necessidades do
processo industrial do mundo capitalista; controlar os corpos com a finalidade de qualifica-
los para o exercicio do trabalho, o que demanda o adestramento dos movimentos corporais
e a cura de desvios; instalar um poder polimorfo, desdobrado em diversos caracteres
(econdmico, politico, judiciario e epistemoldgico).**®

Essas caracteristicas e funcOes se tornariam o paradigma de todas as instituicdes
disciplinares desenvolvidas a partir do século XVIII. Escolas, hospitais, asilos - e outras

instituicdes, teriam como fundamento a ideia de vigilancia - uma sutil forma de manifestacao

163 FOUCAULT, M. Vigiar e punir. 10. ed. Petrépolis: Vozes, 1987, p. 177.

154 Ibidem, p. 177.

1% SA, G. R. de. A prisdo dos excluidos. Minas Gerais: Editora da Universidade Federal de Juiz de Fora; Rio
de Janeiro: Diadorim, 1996, p. 99.

1% |bidem, p. 204.



do poder. Obviamente, esse modelo do Pandptico ndo pode ser pensado como uma categoria
a-historica, pois se assim procedéssemos, veriamos Pandpticos em todas as civilizagdes que
erigiram estruturas burocraticas. O modelo aqui apresentado € historicamente situado no
momento da emergéncia da sociedade burguesa contemporéanea, estando diretamente
relacionado com as instituigdes penais, escolares, militares e hospitalares modernas. Trata-se
de quase um tipo puro da burocracia das institui¢cdes disciplinares modernas. A burocracia
escolar, detentora de um monopolio da educacdo escolar, apoia-se numa administracdo
racional (interna e externa), baseada em regulamentos explicitos; o meio de controle
utilizado pela instituicdo escolar é a autoridade; a autoridade € a ultima ratio da escola para
manter a ordem interna. Na base do dominio exercido na escola existe a relagdo fundamental
do mando e da obediéncia.'®’

A escola brasileira se configurou historicamente sob a influéncia de multiplos
saberes pedagdgicos, mas o0 panoptismo esteve presente em quase todas as suas
configuracBes arquitetdnicas, com sua logica da vigilancia e a atribuicdo de funcGes de
forma racionalizada para todos os seus membros. Talvez a primeira instituicdo escolar
publica implantada no Brasil, nos moldes da escola graduada, baseada na classificacao
homogénea de seus alunos, tenha sido o grupo escolar. Esse modelo nasceu no interior do
projeto republicano de educagdo popular e intentava consolidar 0 novo regime e regenerar
a nacdo. Essa escola primaria seria um dos canais de divulgacdo dos valores republicanos.
Na época em que foi implantada — fins do século XIX — essa modalidade de escola
representava grandes inovagdes no ensino, por representar uma organizacdo administrativa
e pedagdgica complexa, ancorada nos principios da racionalidade cientifica e na divisdo do
trabalho. Sua racionalidade fundamentava-se na classificagcdo dos alunos, na determinagéo
da jornada escolar, o que gerou um ensino mais homogéneo, padronizado e uniforme.*®®
Essa modalidade inaugurou no Brasil a arquitetura panoptica escolar, pois a escola passou
a ter edificios racionalmente planejados para seu pleno funcionamento, com especializagdo

dos espagos, a completa separacdo entre 0s sexos e locais especificos de atividade, como

187 No interior de uma burocracia, dominio é a manifestacéo concreta e empirica do poderio. Max Weber
define o poderio como a oportunidade de um individuo de fazer triunfar no seio de uma relacdo social sua
prépria vontade contra resisténcias, e 0 dominio como a oportunidade de ai encontrar pessoas dispostas a
obedecer a ordem que lhes é dada. Nem o poderio nem o dominio sdo peculiares apenas ao politico, ja que
existem outras circunstancias ou necessidades (economia, pedagogia), em que o homem é igualmente levado
a fazer triunfar sua vontade. Assim, desde que a ordem é executada, a pessoa que domina possui a autoridade
(Cf. FREUND, Julien. Sociologia de Max Weber. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2000, p. 161.).

1%8 SOUZA, Rosa Fatima de. Templos de civilizagdo: a implantacéo da escola priméria graduada no estado de
Sdo Paulo (1890-1910). S8o Paulo: Fundacdo Editora da UNESP, 1998, pp. 15-16.



classes, bibliotecas, museus, laboratérios, oficinas, ginasios, patios, auditérios, salas
administrativas, dentre outros. Esse novo espaco buscava a producdo da disciplina e de
uma nova ordem escolar. Além da criacdo do edificio-escola, 0 grupo escolar inaugurou
também ““...0 uso de novos materiais escolares, outro tipo de mobilia escolar e abundante
material didatico.” '*° De fato, tais inovagdes sobreviveram ao tempo e inspiraram outras
modalidades de ensino, extrapolando o ambito do ensino priméario para o qual foi
projetado.

Se, durante o periodo do Império, o espaco da escola publica era a extensdo da casa
do professor ou espacos de pardquias, cadeias, cdmodos de comércio etc; salas sem
configuracdo prdpria, marcadas pela precariedade, a partir de fins do século XIX, o espaco
escolar passou a ser pensado como espaco disciplinar, proprio, capaz de dar uma

identidade a instituicdo, munida dali em diante de uma forca moral e educativa. De fato,

O edificio escolar torna-se portador de uma identificacdo arquitetdnica que o
diferenciava dos demais edificios publicos e civis a0 mesmo tempo em que 0
identificava como um espaco proprio — lugar especifico para as atividades de
ensino e do trabalho docente.'”

As salas de aula, os corredores, 0s patios e os jardins possuiriam, dali em diante,
uma ética e uma corporeidade que deveria ser incorporada pelas criangas. A
monumentalidade das escolas publicas deveria representar, aos olhos do publico, a acdo do
governo. A beleza de tais prédios, simbolo de um governo capaz de implantar a civilizagdo
por meio do letramento, também requeria uma localizacdo privilegiada. As escolas urbanas
eram normalmente instaladas na area central da cidade, perto da Igreja, da Camara

Municipal e dos palacetes dos portentosos.'”

A primeira escola publica de Penépolis —
conhecida vulgarmente por Primeiro Grupo — se insere em tal logica. Trata-se de uma
construgdo monumental, situada na principal rua da cidade, a trés quadras da Igreja central.
Em sua frente neoclassica, pode-se vislumbrar uma construcdo simétrica, com amplas
janelas e uma grande porta de acesso. Na pequena praca que se abre a frente da porta
principal, uma grande estatua de S&o Francisco de Assis denota a estreita relacdo entre o

ensino publico e o catolicismo.

19 Ibidem, p. 16.
70 |bidem, p. 122.
1 |bidem, p. 124.



De fato, os grupos escolares interioranos, em sua maioria, encontravam-se (e
encontram-se) localizados no centro do nucleo urbano, ocupando um lugar de destaque na
trama urbanistica, ao lado de outras instituicbes importantes, como a igreja, e as
instituicBes plblicas.!” Essa arquitetura racionalizada tencionava (e tenciona ainda hoje)
ter um impacto sobre as criangas que circulam em seu interior. O objetivo do projeto
educativo estatal era fazer com que se internalizassem percepcdes de temporalidade, ditada
por um tempo cronometrado e util, marcado pelo sino. O tempo estaria controlado também
nos quadros de horarios. A fragmentacdo das turmas em salas e das aulas em matérias
também estabeleceu um rigido controle sobre o trabalho dos professores e alunos, controle
expresso na complexa documentacdo escolar, com seus diarios de classes, livros de
ocorréncias, planos pedagogicos, planos de curso etc. O aluno, no interior dessa instituigdo
disciplinar, seria um ente individualizado e registrado, sendo os boletins documentos
capazes de demonstrar o seu desempenho.

O objetivo dos grupos escolares — e de todas as escolas arquitetadas sob légica da
vigilancia, portanto, ndo € apenas o ensino de mateérias cientificas, mas também a formacéo
de bons hébitos, bons costumes e bons comportamentos.”® O controle do corpo se exerce
a partir da regulacédo dos gestos e das palavras, numa tentativa de maximizagdo do tempo
de trabalho escolar. Todas as escolas pesquisadas, sem excecao, pautam seu funcionamento
pela ldgica disciplinar, sendo a sala de aula o espago de controle por exceléncia e o
professor o grande responsavel pela disciplinarizacdo dos alunos. Tal légica, apesar das
complexas discussfes e mudancas por que passou 0 ensino publico no Brasil, nédo

desapareceu nas escolas contemporaneas.

72 |hidem, p. 126.
13 |bidem, p. 138.



Foto 5 — Fachada da EE Luiz Chrisostomo de Oliveira, o Primeiro Grupo de Penépolis,
fundado em 16 de setembro de 1919. Trata-se de um exemplo de prédio escolar
monumental com espaco racionalmente planejado para disciplinar seus alunos. Foto tirada
em 22 de novembro de 2006. O prédio, contudo, mantém quase totalmente a sua estrutura
original. Com o tempo, diversas salas de aula foram anexadas ao prédio central, bem como
muros para separar o espaco controlado da escola do espago caotico da rua.



Foto 6 — Fachada da EE Carlos Sampaio Filho, fundada em 1935, situada na principal
praca da cidade, proxima do Férum de Penapolis, da Igreja central, do Banco do Brasil, da
Caixa Econdmica Estadual e do Cine Lumine. Trata-se de uma construcdo de grandes
dimensdes que ainda mantém os tracos de sua arquitetura original, com salas de aula
amplas, grandes janelas, largos corredores e um imenso péatio. Foto tirada em 21 de
dezembro de 2006.

E evidente que as escolas publicas brasileiras ndo podem ser entendidas como copias
desse modelo inicial, mas as marcas de uma arquitetura racionalizada estao presentes em
todas elas daquele momento em diante. Apesar de alguns dos aspectos essenciais dos
grupos escolares terem desaparecido — como a separagdo entre 0s sexos — a racionalidade
da escola por ele inaugurada sobreviveu, mesmo quando 0s grupos desapareceram. De

certa forma, todos os regimes politicos que tentaram se legitimar no Brasil no século XX,



sejam eles democraticos ou autoritarios, acabaram por copiar o0 modelo escolar republicano
original, adaptando-o as suas necessidades. Os espetaculos e celebraces escolares que
corporificavam os simbolos, valores e a pedagogia moral e civica da Ditadura Militar, por
exemplo, sdo semelhantes aos eventos civicos introduzidos pela republica na cultura
escolar daquelas primeiras escolas priméarias. De uma forma ou de outra, a escola publica
sempre foi um espaco de legitimacdo da ordem politica estabelecida, fato que ndo deixou
de gerar resisténcias.

A partir de entdo, toda a burocracia escolar se volta para o pleno funcionamento do
todo, organismo burocratico que tende a se reproduzir dentro de sua propria l6gica. Num
questionario aplicado em 1996 e 1997 a professores da rede publica estadual de Penapolis,
perguntava quais as diferencas que eles viam entre a escola que freqiientaram na infancia e
na adolescéncia (décadas de 1940, 1950 e 1960), a escola em que foram docentes (décadas
de 1960, 1970, 1980) e a escola atual (década de 1990). A maioria das respostas obtidas
constréi a analise a partir do funcionamento adequado da burocracia escolar e da
autoridade do professor. Assim, as escolas das décadas de 40 a 60 sdo representadas com

escolas autoritarias e eficientes, onde

(...) o professor mandava e os alunos obedeciam, se fazia fila para entrar na
sala de aula, se pedia licenca para falar e se respeitava o professor como se
respeitava o pai.'™

A escola que emerge de tais falas ¢ uma escola disciplinadora e autoritaria, em que a

autoridade do professor era respaldada pela autoridade do diretor, pois:

(...) se um aluno fazia alguma coisa de errado ele era expulso da sala,
suspenso e muitas vezes expulso da escola, e ndo tinha como voltar porque a
autoridade do diretor era suprema e ele apoiava os professores.’

O objetivo dessa escola fica claro quando os professores afirmam a importancia do

conteudo e da disciplina:

(...) 14 ndo tinha conversa, o professor entrava na aula e todo mundo ficava
quieto esperando a matéria com o livro e o caderno em cima da carteira. Eles
sempre cumpriam o conteldo das aulas e passavam exercicio. A sala nao

174 Questionério aplicado em 1997.

175 1bidem.



dava um pio e de vez em quando o diretor passava na porta para ver se
estava tudo certo (...)'"

A estrutura burocréatica daquela escola também é saudada como eficiente em fungéo

da clareza das atribui¢fes dadas aos funcionérios, vistos como membros de um corpo que

funcionava adequadamente:

(...) o professor mandava na sala e fora da sala tinha inspetores de alunos que
ficavam de 14 para cé olhando tudo, o que acontecia de errado eles anotavam
e encaminhavam para o diretor, que tomava providéncias rapido. Ele ndo
tinha d6 ndo, era fazer algo errado e ser suspenso ou expulso. Tudo
funcionava de acordo, parecia um time em que cada um se ap@ia no outro. Ai
a escola tinha mais sucesso porque formava melhor os alunos (...)""’

A caracteristica disciplinar da escola fica patente nessa fala. A instituicdo escolar é

representada como um todo organico que funciona porque as partes estdo de acordo com o

projeto geral de controle. Os elogios aos registros feitos por diretores, inspetores e

coordenadores reforcam nossa percepcao de que se tratava de uma instituicdo disciplinar,

onde tudo era anotado e registrado, sendo os registros utilizados para punir os alunos

desviantes. SAo muitas as respostas que enfatizam a eficiéncia dos registros efetuados pelos

agentes escolares, que serviam para alguma coisa ou ndo caiam no vazio, porgque naquela

época o diretor tomava providéncia.'™

Encontramos 0 mesmo tom elogioso nas falas sobre as escolas das décadas de 1960,

1970 e 1980, décadas em que boa parte dos professores pesquisados atuava na rede

estadual. A escola € representada como uma instituicdo que funcionava, pois:

(...) o professor tinha autoridade para falar e punir o aluno que fizesse
alguma coisa errada. A prova também era ferrada e quem ndo estudava nao
tirava nota. Era mais facil também expulsar o aluno indisciplinado que néo
se emendava nunca. N&o tinha essa coisa de promotor se meter na vida da
escola, porque quem mandava era o diretor e ele dava respaldo aos
professores e ndo deixava aluno ficar espacoso demais. Os inspetores
também ficavam de olho o tempo todo atras dos bandidinhos que insistiam
em bagungar nos corredores e nas aulas. Eles duravam pouco. A gente ndo
podia mais punir com castigo como faziam antes, mas podia suspender e
expulsar, por isso era muito mais facil trabalhar naquele tempo.*™

178 1bidem.
177

Questionario aplicado em 1996.

178 Frases retiradas de respostas de professores aos questionarios propostos.

179

Questionario aplicado em 1997.



A burocracia escolar, nesse caso, é representada como um organismo cujo
funcionamento pré-existe aos seus alunos e que deve se reproduzir a partir de sua propria
esséncia. Quando se falava, em reunibes pedagogicas, em problemas da escola, tais
problemas se referiam basicamente ao comportamento do alunado e a necessidade de
adequa-lo as normas institucionais. A escola ndo era pensada para 0s alunos, mas como um
fim em si mesmo, sendo a facilitacdo da reproducdo das aulas e do conteldo o objetivo

central:

(...) nas reunides a gente ndo ficava manso esperando solugdo ndo. A gente
apontava o aluno que dava problema e pedia uma solucdo. Quando a gente
concordava e 0s inspetores também o diretor aceitava nossa sugestdo
rapidamente, sendo a escola ndo funcionava. Os maus alunos ndo ficavam
atrapalhando a escola ndo. A gente sO aceitava alunos bons que queriam
estudar e ndo ficava perdendo tempo com gente que ndo quer nada com nada
(...) O objetivo da escola é ensinar e s6 ficava quem queria aprender (...)**

O fato de tal escola autoritaria estar inserida em um regime politico também
autoritario aparece em poucas falas. A impressdo que se tem € que, na memoria
ressignificada da escola, confrontada com um presente complexo e muitas vezes
angustiante, o passado é idealizado como um tempo mitico onde tudo era possivel e a
harmonia perpassava 0 espaco escolar. Até mesmo o0s ritos civicos implantados pela

ditadura séo representados de forma positiva:

(...) a gente chegava com os alunos na frente da escola, hasteava a bandeira,
cantava o hino e ia para a sala de aula, tudo em perfeita ordem. Todos
acreditava que estavam construindo um futuro melhor para o pais e para a
educaco.'®

Na maioria das falas, com excecdo dos professores ligados a partidos ou
movimentos contrarios ao regime, principalmente de esquerda, a realidade escolar parecia
estar em uma realidade diferente da realidade politica da ditadura. As politicas
educacionais do regime nem sequer sdo mencionadas, sendo o autoritarismo da escola

representado como modelo ideal e natural de escola:

(...) aquilo que era escola de verdade. Tudo limpo, bonito, os alunos bem
vestidos, educados, com os horarios cumpridos certinho, sem bagunca. Ali se

180 1hidem.
181 1bidem.



aprendia muito e tem gente que até hoje lembra dos conteudos das aulas,
porgue elas funcionavam e os professores ficavam motivados para trabalhar.
Eles é que mandavam na aula e assim as coisas iam bem. Eu sinto saudade
daquela época, porque la eu era respeitado pelos alunos, que me chamavam
de mestre (...)**

Nessa reconstrucao da escola do passado pela memoria do professorado, portanto,
um dos temas recorrentes é a eficiéncia do mecanismo de vigilancia da instituicdo e a
afirmacédo da autoridade do professor como responsavel direto pelo processo de ensino. A
aprendizagem dos alunos, nessas concepcdes, decorre unicamente do enquadramento nas
normas institucionais. A instituicdo escolar autoritaria € naturalizada como boa e eficiente,
como a Unica capaz de transmitir conhecimento aos alunos. Uma anélise da arquitetura das
escolas publicas estaduais de Penapolis reforca a concepgdo de que foram configuradas
como institui¢bes disciplinares. As formas retangulares, as grandes janelas, a posi¢do do
professores nas salas de aula, dentre outras caracteristicas, facilitavam a vigilancia e o
controle dos alunos, mantidos sob estrita regulamentacéo e controle. O livro de ocorréncias
produzido pelos inspetores de alunos, fartamente utilizados como provas do mau
comportamento dos alunos e justificativa para punicdes, € um dos documentos mais
interessantes da escola autoritaria. Seu uso, contudo, ndo foi totalmente descartado nas
instituicdes escolares, sendo utilizados até hoje para gerar medo no alunado. As mudancas
ocorridas na escola contemporanea, contudo, minimizaram sua eficiéncia.

A representacdo da escola contemporanea (década de 1990) pelos professores,
difere radicalmente do modelo ideal das escolas do passado. Primeiramente, devemos dizer
que o processo de democratizagdo no Brasil gerou mudancas profundas nas concepcoes
educacionais. A escola autoritaria passou a ser combatida por teorias pedagdgicas que se
auto-representavam como revolucionérias.’®® Pode-se dizer que, no que diz respeito a
educacgdo, o0 que aconteceu nesse contexto foi uma epidemia de significaces que muitas
vezes confundiu os profissionais do ensino, expostos a uma artilharia pesada de regulagdes
do Estado e de multiplas teorias pedagdgicas. Essas novas idéias, no imaginario do
professorado, pareciam efémeras, tal a velocidade em que eram contestadas e substituidas.
Na fala dos professores, pudemos notar que ndo existem diferencia¢des para discursos tao

dispares quanto aquele que defende a construgdo da cidadania a partir do exercicio dos

'8 1bidem.

183 Certamente, tais concepcdes de educacdo ndo nasceram nos anos posteriores & abertura politica. Desde
inicios do século XX, a educacao emancipadora foi debatida em diversas tendéncias de pensamento. A partir
dos anos 80, esses discursos retornam com mais forga, amparados por conceitos como cidadania e autonomia.



direitos, a redugdo da realidade social ao individuo no pensamento liberal e as utopias de
harmonia presentes nos discursos da Nova Era, prenhe de concepcBes holisticas

emancipatorias:

(...) hoje se fala bastante em autonomia, felicidade, direitos, construtivismo,
inteligéncia emocional e outras idéias que defendem a liberdade do
individuo. O dificil é empregar tudo na sala de aula. Nem sei se daria tudo
certo (...)"*

De fato, a partir de meados dos anos 90, paulatinamente os professores passaram a
ter contato com concepcdes educacionais dispares, teoricamente antenadas com 0s novos
tempos. Para visualizarmos quais idéias tiveram mais penetracdo nas escolas publicas
pesquisadas, tomamos como medida os textos distribuidos e discutidos nas HTPCs (Hora
de Trabalho Pedagdgico Conjunto), reunifes que acontecem semanalmente nas escolas
publicas, das quais participamos entre 2000 e 2006. E importante salientar que a cultura
escolar recente se alimenta de fragmentos de textos, muitas vezes sem indicagédo
bibliogréfica; textos que sdo previamente selecionados pelos coordenadores a partir de
treinamentos fornecidos pela DE (Delegacia de Ensino) e dos manuais e textos enviados
pela Secretaria de Educagédo do Estado. Esses textos sdo sintetizados e xerocopiados, antes
de serem entregues aos professores. Trata-se, portanto, de um material mutilado e
ressignificado pela acdo do coordenador que, ndo raras vezes, tende a subverter seu sentido
original.

Os textos mais numerosos sdo aqueles influenciados pelas idéias administrativas
chamadas comumente de qualidade total. Esses textos, em esséncia, procuram transferir
para as escolas experiéncias teoricamente bem sucedidas de empresas do ramo industrial.
Nesse sentido, tais textos abusam do tom imperativo para propor as escolas mudangas a
partir de modelos modernizantes que enfatizam o foco no aluno-cliente e no professor-

gerente.’® Os textos calcados em tais nocées afirmam que a escola e a sociedade sdo

184 Questionério aplicado em 2000.

185 Nesse ponto, 0s textos que encontramos se assemelham aqueles analisados por Sinésio Ferraz Bueno. A
qualidade total na educacdo, nesse caso, preconizaria a busca pelo atendimento mais eficiente possivel das
necessidades e desejos dos clientes, e também a antecipacdo das necessidades do futuro. Assim, por meio do
livre mercado, os educadores competiriam entre si pelo cliente educacional (aluno e familia), numa disputa
que beneficiaria 0 consumidor. Assim, a qualidade total na educacdo seria uma adequacdo do sistema
educacional as demandas do mercado. O progresso da qualidade total nessas instituicdes é entendido pela
qualidade total como o progresso da propria humanidade. A competitividade da economia brasileira num
mercado cada vez mais globalizado, em tal perspectiva, demandaria uma escola voltada a despertar



naturalmente harménicas e que a culpa pelo fracasso escolar dos alunos cabe
exclusivamente & ma atuacdo do professorado. O professor-gerente, nestes textos, seria
aquele capaz de seduzir os alunos para o conhecimento, transformando as aulas em espacos
de diversdo e harmonia. O principal slogan da nova burocracia escolar, assim como da
burocracia industrial, passou a ser participa¢do, o que, na pratica, assegura um controle
quase que total sobre os movimentos dos trabalhadores/professores.’®® A autogestio é
meramente retdrica nas escolas, visto que elas passam a ser submetidas a critérios de
avaliacdo externa fixos, que demandam a consecucdo de acOes similares em todas as UES.
A empresa capitalista moderna, vista como modelo ideal para a escola, desenvolveu
mecanismos de gestdo calcados na humanizacdo e na minimizacdo dos conflitos.’®” Os
conflitos decorreriam, segundo tais textos, da postura negativa e renitente dos professores,
incapazes de trabalhar em conjunto para o bem da organizacdo escolar.’® Os textos de
qualidade total, nesse sentido, sdo portadores de um discurso totalitario, especificamente o
totalitarismo de uma razdo instrumental, capaz de dominar 0 mundo e dar coeréncia a ele
pela relacdo que ele propde com a alteridade. A qualidade total somente tolera o outro
quando ele é passivel de conversdo. Ela nega, assim, toda alteridade. Qualquer contra-
discurso dos professores, nesse sentido, é tachado de derrotismo ou corporativismo.

Dentre as medidas necessarias, segundo o discurso da qualidade, para maximizar a

producdo escolar, esta:

(...) a criagdo de mecanismos de controle mais eficientes, capazes de
transportar a responsabilidade para o professor, que a partir de entdo tem que
apresentar resultados (...)'*

Dentre os principais resultados esperados da acdo do professor, agora visto como

gerenciador de habilidades e competéncias educacionais, estao:

habilidades e competéncias requeridas pelas empresas (BUENO, Sinésio Ferraz. Pedagogia sem sujeito:
qualidade total e neoliberalismo na educacdo. Sao Paulo: Annablume; Fapesp, 2003, pp. 16-17.)

186 Cf. Burocracia, verbete presente em BOTTOMORE, Tom. (ed.). Dicionario do pensamento marxista. Rio
de Janeiro: Zahar, 1988, pp. 40-41.

87 A nocdo da civilizagdo como conflituosa e heterogénea desaparece dos textos educacionais calcados na
qualidade total. A civilizagdo é vista como algo que tende para a harmonia e 0s progressos técnicos seriam 0s
motores da evolucdo da sociedade. O conflito e a critica sdo referidos como entraves que devem ser
integrados positivamente na burocracia escolar.

188 Cf. texto Por uma escola integrada e eficiente, utilizado em uma HTPC em maio de 2000.

189 Buscando resultados educacionais. Texto usado em HTPC em marco de 2003.



(...) o fim da repeténcia e da evasdo escolar, a integragdo sadia dos alunos no
mundo e no mercado e o desenvolvimento do sentimento de solidariedade
capaz de habilitar o aluno a trabalhar em grupo e assumir responsabilidades

(.Y

Essas sdo, teoricamente, as qualidades exigidas pelo mercado de trabalho
contemporaneo (coisa que é enfaticamente afirmada pelos textos). De fato, as mutagdes no
capitalismo na virada do século foram responsaveis pelo fim dos Estados de bem-estar
(onde eles existiam), pelo acirramento da concorréncia em escala internacional em funcéo
da mobilidade cada vez maior do capital especulativo e produtivo e a consequente
desmobilizacdo dos sindicatos e o desmantelamento dos direitos trabalhistas. Assim, no
mundo contemporaneo, a questdo do mercado de trabalho passou a ser cada vez mais
referenciada pela busca de qualificacdo profissional. Caberia ao individuo, num mundo
cada vez mais competitivo, se adequar as demandas do mercado, sendo ele o Unico
responsavel pelo seu sucesso ou fracasso. Certamente, essa nova conjuntura foi alimentada
pelo renascimento do pensamento liberal a partir da crise dos modelos keynesianos de
regulacdo do Estado. Esse movimento complexo teve seu ponto de mutagdo na virada dos
anos 70 para os 80, em funcéo das crises do petroleo, das crises fiscais e da crise da divida
nos paises subdesenvolvidos. Em termos ideoldgicos, o que tal processo acarretou foi a
naturalizacdo do mercado como principal agente do progresso e da felicidade geral. A
adocdo de medidas liberalizantes comegou nos anos 70 e se radicalizou nas décadas
seguintes. Dentre as politicas mais conhecidas inspiradas pelo pensamento liberal
(estrategicamente rebatizado de neoliberal em fungdo da valorizagdo das obras de
pensadores como Milton Friedman, Friedrich Von Hayek, Karl Popper** e outros), estéo o
tatcherismo na Inglaterra e o reaganismo nos Estados Unidos. Em termos produtivos, a

associacao entre ciéncia e técnica, potencializada pelo capitalismo contemporaneo, leva a

% 1bidem.

91 Tais pensadores, em sua maioria, escreveram suas obras num contexto — pés-crise de 1929 — em que as
praticas intervencionistas do Estado, inspiradas pelo pensamento econdmico de John Maynard Keynes,
sustentavam o processo de acumulacdo capitalista. O keynesianismo sé vai entrar em crise como paradigma
econdmico na década de 1970, quando o padrdo de acumulacdo centrado no planejamento e no controle
comeca a ser demolido por sucessivas crises econémicas. Os neoliberais acima mencionados, elaboraram
duras criticas ao que consideravam um paternalismo excessivo do Estado, que produziria regulagdes e
estatizacdes contrarias as liberdades fundamentais do individuo — liberdades associadas primeiramente a acéo
econdmica. As liberdades econémicas, em boa parte do pensamento liberal e neoliberal, sdo vistas como
condicdo essencial para a existéncia das demais liberdades, como a liberdade civil, politica, religiosa etc. O
mercado, onde a liberdade econémica é exercida plenamente, nesse sentido, passa a ser o principio fundador
e regulador (por meio de leis naturais) de toda a sociedade. Uma das principais defensoras desses principios
no Brasil é a revista Veja. Suas matérias, que tém grande penetracdo nas escolas, tendem a culpar o Estado e
0 corporativismo como causas do atraso brasileiro, ao mesmo tempo em que defendem o individualismo,
consubstanciado em conceitos como empreendedorismo, acdo, iniciativa, criatividade etc.



concepcdo de que o conhecimento e a informacgédo sdo forgcas produtivas diretas. Os paises
industrializados, nesse sentido, passaram a repensar o lugar das institui¢des educacionais, o
que acarretou diversas reformas curriculares, politicas de profissionalizacdo dos
professores, mudancas na gestdo educacional e a introducdo da pratica da avaliagcdo

institucional. Tais pontos passam a ser vistos como inter-relacionados, pois:

(...) a politica educacional orienta-se pela politica curricular, que necessita de
professores para ser Vviabilizada, em um estrutura organizacional
adequadamente regulada e gerida, com o suporte da avaliacdo
institucional.*%

A implementacdo dessas reformas educativas, a partir de uma racionalidade
puramente econdmica, se transformou em uma tendéncia internacional, como decorréncia
de novas necessidades e exigéncias surgidas na reorganizacdo produtiva das organizacfes

capitalistas. Trata-se de uma tendéncia ancorada em pontos bem definidos:

(...) novos tempos requerem nova qualidade educativa, implicando mudanca
nos curriculos, na gestdo educacional, na avaliacdo dos sistemas e na
profissionalizacdo dos professores. Com esses temas amplos, os sistemas e
as politicas educacionais introduzem estratégias como descentralizacao,
autonomia das escolas, reorganizacdo curricular, novas formas de gestéo e
direcéo das escolas, novas tarefas e responsabilidades do professorado.'”

No Brasil a ado¢édo de politicas neoliberais se consolidou nos governos de Fernando
Collor de Melo (1990-1992) e Fernando Henrique Cardoso (1994-2001). Suas politicas
econdmicas de abertura comercial e financeira e desestatizacdo s@o as faces mais ruidosas
do processo. No entanto, a paulatina e complexa mercantilizagdo do campo educacional
também marcou a politica neoliberal desses governos, politica que ndo foi abandonada na
gestdo do presidente Lula na primeira década do século XXI. Fernando Henrique Cardoso,
durante seus dois mandatos, estabeleceu metas pontuais que alinharam sua concepcdo de
educacdo com a politica econémica neoliberal e as orientacBes dos organismos financeiros
internacionais (Banco Mundial e Fundo Monetério Intenacional). Dentre as medidas de

FHC no campo educacional, podemos destacar:

192 LIBANEO, José Carlos. et al. Educacéo escolar: politicas, estrutura e organizagdo. Sdo Paulo: Cortez,
2003, p. 34-35.
193 |bidem, p. 35.



(...) descentralizagdo da administracdo das verbas federais, elaboracdo do
curriculo basico nacional, educacdo a distancia, avaliagdo nacional das
escolas, incentivo a formacao de professores, parametros de qualidade para o
livro didatico, entre outras. Nesse contexto, ocorreu a elaboracdo e a
promulgagdo da LDB (Lei 9.394/96), do Plano Nacional de Educag&o
(PNE), das diretrizes curriculares, normas e resolugdes do Conselho
Nacional de Educacio (CNE)."**

As mudancgas na educagdo promovidas por FHC ndo foram, como veremos, bem
aceitas pelos professores pesquisados. A grande maioria deles reclama de um discurso
educacional que prega a autonomia e estabelece regulacGes arbitrarias, bem como critica o
excesso de atribuicdes que recaiu sobre o professorado, que ndo foi acompanhado, no
entendimento deles, por um plano de carreira adequado, principalmente por causa da
deterioracdo dos salarios.

O discurso da qualidade total, com seu teor notadamente liberal, seria um dos (mas
ndo o Unico) responsaveis pela adequacdo das escolas a esses novos tempos. As
representacOes da realidade — econdmica, social, politica etc — que fogem desse ideal de
harmonia, consubstanciado pela valorizacdo do individualismo e do consumo, passaram a
ser descartadas como rancores do passado, responsaveis mais pelo atraso do que pelo

progresso da humanidade:

(...) quanto tempo se perdeu discutindo coisas que levaram o homem a
barbarie, como o poder excessivo do Estado e a agdo politica dos sindicatos?
Quanto tempo perdido que deveria ter sido dedicado a busca pelo
aperfeicoamento do homem e do mundo. Esse aperfeicoamento passa
necessariamente pela busca da qualidade em tudo o que fazemos. A busca
pela qualidade ¢é natural no homem e é ela que leva ao progresso. Todas as
nagles que sdo hoje ricas e felizes sdo aquelas que investiram na qualidade
de seus homens e de seus trabalhos (...)'*

O tom dos textos é muitas vezes alarmista. Eles fazem a defesa feroz da
modernizacdo do Brasil, que passaria necessariamente pela ado¢do da qualidade total em
todas as instancias da vida humana, individuais ou coletivas. A ndo adocdo de tais
parametros € denunciada como atraso e regressdo a estdgios primitivos de

desenvolvimento:

9 Ibidem, p. 35-36.
1% Entrando na era da qualidade educacional. Texto usado em uma HTPC em margo de 2000.



(...) € urgente a adogdo da qualidade nas escolas, na politica e na vida dos
individuos. O novo mercado que surgiu com a globalizacdo ndo tolera
regressdes ao passado e apego a idéias falsas e perigosas. E tempo de mudar
e galgar posicOes entre os paises mais ricos e poderosos do mundo. N&o
queremos ficar estacionados no tempo ou regredir a estagios primitivos de
civilizacdo, em que os homens ndo tinham espaco para desenvolver suas
potencialidades. O avango é nosso Gnico destino (...)™*

Os textos utilizados nas HTPCs também apresentam uma apologia da tecnologia
que podemos entender como um fetichismo. A tecnologia é representada como sendo a
mola propulsora do desenvolvimento da civilizagcdo capitalista e, portanto, como Unico
caminho viavel para a realizacdo do progresso e da felicidade. N&o raras vezes, 0s textos
apresentam quadros que mapeiam a evolucdo da tecnologia no mundo contemporéneo,
partindo da Revolucdo Industrial Inglesa, passando pela Segunda Revolucdo Industrial e
culminando com a Terceira Revolugdo Industrial, vista como etapa contemporénea do
capitalismo. Neste Gltimo topico, conceitos como revolucdo informacional, sociedade pos-
industrial, era digital, sociedade do conhecimento, dentre muitos outros, sdo arrolados
com o intuito de naturalizar o desenvolvimento tecnologico como realizagdo da esséncia do

homem:

(...) o homem, desde que surgiu na Terra, criou técnicas para sobreviver. A
criacdo das técnicas é natural no homem, faz parte de sua légica e de sua
constituicdo. As grandes revoluces tecnoldgicas se deram na era do
capitalismo, quando as potencialidades criativas do homem foram libertadas.
Vivemos hoje um tempo novo, cheio de possibilidades, que em muito
superou as formas anteriores de producdo e busca pela felicidade. A
revolucdo da informética, da robotica, da microeletrénica, dos meios de
comunicacgdo e em outras esferas requer cada vez mais um homem capaz de
lidar com desafios e capaz de resolver problemas complexos. Essa nova era é
uma era de oportunidades que ndo devem ser desperdicadas. A escola deve
se moldar de acordo com as novas necessidades do mercado competitivo e
altamente tecnoldgico do presente. A escola deve se informatizar e
modernizar suas técnicas educativas, centrando seu foco no aluno e no
desenvolvimento de suas habilidades e competéncias (...)"’

Globalizagdo, mercado, capitalismo e outros conceitos sdo identificados a
realidades naturais, frente as quais 0 homem e a escola devem se adequar. Nesse discurso,
a formacéo para a cidadania aparece atrelada a educacdo para o mercado. A felicidade é

reduzida a inser¢do no universo da producdo e do consumo. A tecnologia, como motor do

19 A qualidade e a conquista do futuro mediante a educacéo. Texto utilizado em uma HTPC em agosto de
2003.
97 A escola na era da informatica. Texto utilizado em uma HTPC em marco de 2003.



novo mercado, deve, nesse discurso, ser absorvida pela escola e transformada em
ferramenta educacional central.

Assim como Sinésio Ferraz Bueno, notei, em minhas pesquisas, uma simbiose entre
0s textos marcadamente técnicos sobre qualidade total, com sua énfase em etapas, fases ou
processos de implementacdo de programas de qualidade nas organizagbes em geral (e
escolares em particular), com textos advindos de outras matrizes ideoldgicas. Assim,
juntamente com a concepcdo do ser humano como humanware (conceito que faz a
associagdo do homem a um dos trés elementos basicos da organizacdo capitalista,
juntamente com o hardware - equipamentos e materiais — e 0 softwarre — 0s
procedimentos e métodos empresariais), existem, nos textos recolhidos, elementos de auto-
ajuda, milenarismos positivos, centrados na pregacdo de que o mundo esta se
transformando em funcdo da visdo holistica que vem se sobrepondo ao individualismo e
aos conflitos entre classes e grupos sociais. Esse holismo positivista adquire, nos textos,
fungdes instrumentais, pois sempre chega a conclusdo de que a harmonia entre 0os homens
é algo natural, inclusive no @mbito das organizacbes, que nao seriam, em esséncia,
propensas a conflitos. As disfuncbes do mundo, segundo as concepg¢des holisticas
presentes nos textos, seriam superadas pelo trabalho em equipe e pela reconquista da
harmonia natural entre 0 homem e a natureza. Na maioria das vezes, 0 mercado é erigido

como a esfera onde tal harmonia seria possivel no futuro:

(...) num futuro em que o homem ¢é livre para desenvolver suas
potencialidades e trabalhar em conjunto com seu semelhante ndo havera
mais competicdo e destruicdo. A harmonia é o destino da humanidade e a
harmonia é resultado do exercicio das liberdades (...)'*

N&o foram encontradas, nas pesquisas, referéncias a best sellers da filosofia de vida
holistica, como A terceira onda de Alvin Toffler, O ponto de mutacédo de Fritjof Capra ou
A conspiracdo aquariana de Marilyn Ferguson. Ndo ha também indicios de que os
professores tenham lido tais obras. Mas idéias pingadas desses e de muitos outros autores
aparecem em fragmentos utilizados em discussdes e trabalhos em grupo realizados em
HTPCs entre fins do século XX e inicios do século XXI. O reforco da identidade entre
particular e universal e da natureza harménica de um futuro espiritualizado, em que a

I6gica racionalista sera submetida a visdes holisticas de mundo, faz parte da pregacédo

1% O homem do futuro. Texto utilizado em HTPC em maio de 2000.



presente em tais textos. Em esséncia, nenhum deles reconhece a existéncia de contradi¢es
sociais geradas pelo mercado, mas sim pelo mau uso do mercado por uma ética
individualista. Todos, de uma forma ou de outra, defendem a mudan¢a do mundo a partir
de uma mudanca de consciéncia, que ““(...) reestabeleceria a harmonia entre o0 homem e o
universo (...)”.*

Esses textos, de teor otimista, fazem parte de um mercado mais amplo, que se
expandiu na passagem do seculo, o de obras que acenam para um futuro iminente capaz de
redimir a humanidade de todas as suas imperfeicdes.’®® De fato, a indUstria cultural
contemporanea se alimenta das mensagens edificantes e positivas, o que de certa forma vai
ao encontro da necessidade das massas, ja que, no mundo verdadeiro, a imperfeicdo, o0s
conflitos e as injusticas ddo a tonica.’®* Tal esperanca de redencéo n&o Se restringe aos
textos holisticos ou a qualidade total, mas também permeiam textos produzidos com uma
perspectiva mais critica em relagdo aos valores liberais e ao mercado.

As reunides de HTPC néo se desenvolvem unicamente em torno das discussoes
propostas pelos textos acima mencionados. Muitos outros textos, também fragmentados e
muitas vezes descaracterizados, sdo criticos frente a mercantilizacdo do ensino e a
harmonia entre as partes no capitalismo. Refiro-me aos textos extraidos de informes e
jornais da APEOESP (Sindicato dos Professores do Ensino Oficial do Estado de S&o
Paulo). Tais textos, todavia, por outras vias, também defendem reformas no sistema de
ensino publico e agregam formulacgdes tedricas em que o professor € elevado a categoria de
agente central do processo educativo, cabendo a ele se qualificar para o exercicio
profissional. O professor também é visto como agente de mudancas sociais, mas mudancas
que conduziriam & valorizacdo do ser humano e dos direitos sociais, em contraponto a um
mercado visto como produtor de misérias e desigualdades. Alguns textos, de matriz
marxista, defendem uma educacdo voltada para a construcdo de uma cidadania efetiva,
entendida como aquela em que os direitos sociais, civis e politicos (mas principalmente os
primeiros) fossem resguardados pelo Estado, representado como defensor dos pobres e das
minorias. A educacdo para a cidadania, nesse sentido, ndo e associada diretamente ao

mercado, sendo a formacéo politica central no processo de ensino-aprendizagem.

%9 |bidem.

20 5 holismo positivista obteve tanta penetracdo popular e encontrou leitores tdo avidos por novidades que
acabou por alimentar diversas editoras, que se especializaram na area. Uma das mais visiveis é a editora
Madras.

201 BUENO, Sinésio Ferraz. Op. Cit. p. 97.



Outros textos, genericamente associados a um pensamento educacional
progressista, também fazem parte do cotidiano das HTPCs nas escolas publicas. O
pensamento progressista, muitas vezes de matriz marxista, se pauta pela critica do modelo
tecnicista e burocratizante da educacdo dos anos 60, 70 e 80, vista como modelo a ser
superado pela educacdo voltada para a libertagdo dos sujeitos histéricos.”? A
mercantilizacdo do ensino perpetrada pelas reformas liberais desde a década de 1990, por
outro lado, sdo apontadas, em tais textos, como as causas da decadéncia da educacdo
publica no Brasil. Sdo textos com tom imperativo que intentam mobilizar o professorado
para a defesa “(...) de uma escola ptblica, democrética, laica e libertadora (...)””.%%

Os professores da rede estadual de ensino, nesse contexto, passaram a ser expostos
a multiplas representacbes da escola e do papel da educacdo no mundo. Tais
representacdes sao discursos que apreendem, sistematizam e estruturam o mundo a partir
de diversos vieses diferentes, e que estdo em constante combate pelo monopdlio da
representacdo de mundo no campo educacional. Essas representacdes, se nos basearmos
nas reflexdes de Roger Chartier, podem ser vistas como praticas culturais, pois constituem
estratégias para se pensar a realidade e também construi-la. Eles procuram criar estratégias
e praticas escolares que legitimam projetos e justificam as escolhas e condutas dos
professores.?®* Trata-se, portanto, de um campo marcado por concorréncias internas e
oposi¢cOes radicais. Os professores, submetidos a esses discursos, todavia, ndo se
comportam de forma passiva. O complexo processo de apropriacdo, ressignificacdo e
mesmo negacao de tais representacfes & que serd objeto de nossas reflexdes neste
momento.”%

A fala dos professores que se aposentaram em fins dos anos 90, como foi visto no

comeco do presente topico, demonstra uma grande angustia frente a nova escola criada no

202 Autores como José Carlos Libaneo, Moacir Gadotti e Gaudéncio Frigotto sdo os mais referenciados em
tais textos, bem como a pedagogia do oprimido de Paulo Freire. O humanismo escolanovista também esta
bastante presente nos textos e as mencOes ao projeto inacabado da Escola Nova ddo o tom das propostas
reformistas de boa parte das analises. Mauricio Tratenberg e Miguel Gonzales Arroyo, associados a uma
tradicdo de pensamento educacional libertario (ambos sdo defensores da autogestdo pedagogica), também
estdo presentes em tais textos. No geral, esses autores, apesar das diferencas que marcam suas opc¢des
tedricas, sdo apresentados como progressistas no material utilizado nas HTPCs.

2% Em defesa da escola publica. Texto utilizado em HTPCs em outubro de 2004.

24 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990, p 17.

25 Michel de Certeau alerta para a necessidade de se entender como esses mecanismos de imposicdo sdo
limitados pela criatividade dos individuos e grupos, que ndo raras vezes, produzem significados inteiramente
novos a partir de representagdes que se pretendem univocas (CERTEAU, Michel de. A invengdo do
cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1994. Passim.).



processo de democratizacdo do pais. As novidades pedagdgicas®®, conservadoras ou
progressistas, sdo vistas como grandes empecilhos para o exercicio docente. Nesse sentido,
0 passado que aparece em tais falas é caracterizado como uma espécie de grande auséncia.
As representacdes da escola do passado sdo carregadas de valores positivos, valores que
seriam justamente aqueles que faltariam a escola do presente: disciplina, respeito, ordem
etc, sdo as qualidades presentes no imaginario coletivo do professorado. Tal passado
glorificado é recorrente na fala dos professores, e serve de parametro para a apreciacdo do
presente.

Mas ndo s6 na fala dos professores em fim de carreira nés encontramos tais
representacfes. A oposicao passado/presente € comum também na fala de professores que
iniciaram no magistério publico nos anos 90 e nos primeiros anos do século XXI.
Predomina uma valorizacdo do passado em contraponto a um presente decadente, marcado

pela desagregacao dos valores e, principalmente, da instituicdo escolar:

(...) no passado era melhor sim, porque os alunos eram mais educados e 0s
professores tinham mais autoridade. Hoje so se fala em direitos dos alunos e
ndo se exige nada em troca. O professor tem que carregar o0 mundo nas
costas e tentar ensinar para alunos que ndo estdo nem ai para nada. Eles
dizem que v&o passar de ano mesmo e que por isso ndo precisam fazer prova
nem nada (...)*"’

A solugdo para os problemas da escola contemporanea, nessas falas, passa
necessariamente por um resgate das origens, pois é no passado que a instituicdo escolar
funcionava de forma eficiente. Naturalmente, os discursos aludidos que tratam da
qualidade total na educacéo e as teses progressistas, que véem a escola como institui¢éo
transformadora, séo representados como negativos e, em muitos casos, como causas diretas

da decadéncia da escola:

(...) esses textos falam de autonomia, habilidade, competéncias, de que o
professor tem que se reciclar (como se fosse lixo!!!) e na hora do vamos ver
quem da aula em salas escuras e sem ventilagdo pra mais de quarenta alunos,
debaixo de um sol de quarenta graus é o professor. Que s6 tem giz e lousa
como material de trabalho e ainda por cima ndo pode mais reprovar porque é
proibido (...)**®

2% Termo extraido das respostas dos professores aos questionarios.
207 Questionério aplicado em abril de 2002.
208 Resposta a questionario aplicado em agosto de 2004.



O excesso de burocracia, que ndo levou a uma maior autonomia das escolas, mas
sim a um aumento da papelada que deve ser produzida pelos professores e funcionarios, €
apontado como o avesso do discurso harménico dos textos sobre qualidade. As condicbes
de trabalhos precarias também sdo apontadas como entraves que inviabilizam o processo

de ensino-aprendizagem e a mudanca no funcionamento das aulas:

(...) se a gente quer diversificar ndo tem material e ndo pode sair da sala, a
biblioteca é pequena demais para levar os alunos, a sala de video é ridicula, a
sala de informéatica foi fechada para os alunos porque alguns ficavam
entrando em péaginas de pornografia. O que a escola quer do professor é que
ele fique na sala de aula. A gente ndo tem autonomia pra fazer grandes
mudancas. E mesmo que tivesse, 0 nimero de alunos por sala impede muitas
atividades. N&o dé para vigiar todos os alunos a0 mesmo tempo (...)**

A escola disciplinadora, centrada na autoridade do professor, € apontada como
modelo possivel de escola frente as condi¢des de trabalho dos professores. Trata-se de uma
cultura escolar tradicional, funcional, que consegue, na visdo do professorado, resultados
melhores do que aqueles apregoados pelos modernismos pedagogicos. A face perversa das
mudangas no ensino publico brasileiro da virada do século é escancarada em falas que
denunciam a existéncia de uma cultura do faz-de-conta nas escolas publicas que,
estruturadas num modelo Pandptico, autoritario, mas funcional, é invadida por concepcdes
de ensino pouco adequadas para as instituicdes reais, com problemas complexos e uma
cultura escolar cunhada na vivéncia cotidiana. Um dos grandes problemas apontados pelos
professores € o da mudanca nos sistemas de avaliacdo dos alunos. A introducdo de novas
regras de avaliacdo e a necessidade de mostrar resultados estatisticos, segundo eles, teria

levado a criacdo de uma cultura da promogao automatica:

(...) as novas formas de avaliacdo propostas pelo governo falam de avaliacao
diagnostica e ndo classificatdria, que seriam usadas por nos para melhorar o
ensino e descobrir problemas. Ora, o grande problema é que os alunos néo
querem mais estudar porque ¢ facil passar de ano. Para reprovar os alunos a
gente tem que preencher tantos papéis e dar tantas justificativas que muita
gente desiste e passa o aluno (...) tem aluno que chega ao terceiro colegial e
ndo sabe escrever (...)*°

A imposicdo de legislagdes e idéias modernizadoras, portanto, se choca com uma

cultura escolar ancorada em modelos de comportamento tradicionalmente testados e

2% Ipidem.
210 Resposta a um questionario aplicado em marco de 2002.



aprovados, que sdo reproduzidos no interior das instituicdes escolares e sédo apropriados
pelos professores que ingressam no magistério. Longe de isso significar um sinal de
desqualificacdo, incompeténcia, comodismo ou arcaismo dos professores, como faz
parecer boa parte da literatura que lida com a questdo, se tratam antes de estratégias de
resisténcia frente a mudancas e propostas das quais os professores ndo sdo agentes
participantes. A farta literatura que foi produzida sobre os problemas da escola pablica nao
leva em consideracdo as idiossincrasias do professorado e as estratégias que levam a
assimilacdo, ressignificacdo ou negacdo das teorias ou das politicas educacionais. A
vivéncia na sala de aula, local onde o professor esta sozinho e deve produzir resultados
para diretorias cada vez mais vigilantes, é o solo de onde brotam tais estratégias, ainda que
a necessidade de mudancas no ensino ndo escape a percepc¢éao dos professores.

E nessa escola fragmentada, assentada sob uma estrutura burocratizada pandptica,
cuja funcionalidade se assenta sobre a autoridade de seus agentes internos, e também
bombardeada por discursos modernizadores dispares e muitas vezes utopicos, que Sao
inseridos os discursos religiosos. Discursos que, na maioria das vezes, sdo considerados
mais legitimos e verdadeiros do que qualquer teoria pedagogica ou filosofica, pois dao
coeréncia a um mundo caotico, de embate entre multiplas representacdes. A confusdo do
mundo, nomeada pelo discurso religioso, é estendida a confusdo da escola, vista como um
microcosmo onde o embate entre 0 bem e 0 mal esta latente nas tensGes entre os participes
do processo educativo. A escola, além de tudo, passa a ser um dos locais onde a violéncia
de uma sociedade cada vez mais desigual e conflituosa se expressa. Essas angustias
cotidianas da escola ndo séo sanadas por discursos complexos e pouco funcionais, muito
menos por politicas pablicas que tentam conciliar agdes modernizadoras e corte de gastos
publicos. A configuracdo arquitetdnica das escolas que pesquisamos denota sua natureza
disciplinar, natureza que se radicaliza num contexto de aumento da criminalidade e
exclusédo social. Uma das principais mudancas das escolas publicas na virada do século foi
a aumento do tamanho de seus muros e a instalagdo de grades e sistemas de cameras de
vigilancia, fato que demonstra um descompasso entre o discurso integrador e utdpico dos
fragmentos de textos distribuidos nas HTPCs e a necessidade de maior controle e
autoridade dentro dos muros escolares. As proprias mudancas nas concepg¢des de educacdo
sdo vistas antes como problemas que atrapalham o pleno funcionamento da burocracia
previamente constituida e sdo paulatinamente integrados ao funcionamento da mesma, o

que ndo gera mudancas significativas em sua dinamica. Aos olhos de um observador



externo, as escolas publicas da virada do século XX para o XXI se parecem com
Pandpticos babélicos, institui¢cbes hibridas, portadoras de uma estrutura arquitetonica e
uma logica de funcionamento marcadamente disciplinares, e permeadas por multiplos
discursos legitimadores, muitos dos quais assentados sobre a negacdo do conservadorismo

de tais instituicdes.

1.5. A'insercao do discurso religioso em uma institui¢cdo em crise

A situacdo dos professores e dos demais profissionais ligados ao ensino publico
estadual a partir da década de 1990 se tornou complexa. Percebemos, pelas suas falas, que
se cultiva um apego por um passado idealizado, em que a instituicdo escolar funcionava.
Vimos que este funcionamento ideal se ancora numa representacdo da escola como espago
da disciplina e da autoridade — principalmente do professor. Tal representacdo do passado
se alimenta de um presente em que a autoridade do professor foi diluida juntamente com os
mecanismos que a asseguravam (a prova e a repeténcia como punic¢ao para 0os maus alunos
e a expulsdo da escola para os baderneiros). As mudangas nos sistemas avaliativos, com a
adocdo do sistema de ciclos e as novas concepcdes de avaliacdo (avaliagdo como
diagndstico e ndo como mecanismo de classificacdo e punicdo) tiraram dos professores a
possibilidade de assustar os alunos com provas e trabalhos. Na representacdo da escola
atual em crise, naturalmente, a construcdo da escola ideal do passado aparece como um
modelo perfeito, construcdo de uma memoria voluntaria acionada pelo tempo presente.
Trata-se, antes, de uma re-elaboragdo do passado vivido a partir muito mais das
experiéncias vividas no tempo. A escola ideal ndo € necessariamente a escola que existiu, é
ja uma reflexdo, um julgamento a posteriori, uma ressignificacdo da escola rememorada.

Se as mudancgas na escola sdo percebidas como causas da crise da escola pelo
professorado, na visdo do alunado, tais mudancas também acabaram por gerar resultados

negativos:

(...) antes eu estudava pra tirar nota e passar de ano, hoje ndo estudo tanto
ndo porque é sé fazer uns trabalhinho que passa né? O professor tenta
ameagar mas a gente sabe que néo pode mais bombar de ano (...)**

211 Resposta a um questionario aplicado em outubro de 2003.



Segundo a opinido dos professores, e de boa parte do alunado, tais mudancas teriam
criado na escola uma verdadeira cultura da promocgao automatica, expressao que eles usam

no lugar de avaliacdo diagndstica ou sistema de ciclos:

(...) hoje basta para o aluno ndo estourar de falta que a escola tem que passa-
lo. E tanta papelada para reprovar um aluno que ninguém gosta de reprovar.
Se vocé assistir um conselho de classe vai ver que a maioria dos professores
acaba mudando a nota para passar o aluno. Por que se ndo tem que se atolar
em papéis (...)**

De fato, as mudancas introduzidas na escola acabaram por burocratizar ainda mais
a instituicdo. Os pressupostos da qualidade total e a necessidade de uma avaliagdo
diagndstica geraram uma multiplicacdo das fichas de desempenho a serem preenchidas e
transformaram o trabalho educacional num constante prestar de contas a instancias
superiores. Nota-se que, como resultado dessa multiplicacdo de registros, os dados obtidos
a partir de tal papelada pouco representam acerca da realidade do ensino nas institui¢oes
publicas. Estatisticamente, tais documentos mostram uma escola com baixo indice de
repeténcia e abandono; na realidade, 0 que se percebe é um esvaziamento do processo
ensino-aprendizagem que resulta em baixo indice de aprendizagem. No cotidiano de sala
de aula, novos problemas surgem. Esvaziados de sua autoridade e incapazes de se imporem
por outras vias, acontece uma perda total de controle do professorado sobre seus alunos.
N&o poucas vezes os conflitos entre professores e alunos acabam com a recusa dos
professores de continuarem em sala de aula. A partir de fins do século XX, houve um
aumento sensivel no ndmero de afastamentos por licenca médica por parte do
professorado. Dentre os distirbios mais comuns que acometem os professores, constam
problemas de cunho psicoldgico como sindrome do panico e depressao. Num levantamento
feito com professores que buscavam se qualificar a partir da insercdo em cursos de
especializacdo e programas de mestrado, constatei que mais de noventa por cento deles
optava pela qualificacdo para pode fugir da sala de aula e tentar empregos na educacgao
superior privada.”*®> A busca por cargos de direcio e coordenacdo, com alto teor
burocratico, também ¢é vista como uma opc¢do por diversos professores que se dizem
cansados da rotina de sala de aula. Efetivamente, pode-se dizer que a crise de identidade

da escola autoritaria ndo produziu, na virada do século, uma cultura escolar eficiente. A

212 Resposta a um questionario aplicado em marco de 2004.
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democratizacdo do ensino e a humanizacdo das relagdes entre professores e alunos s
existem de fato no plano discursivo. Na representacdo dos participes do processo de
ensino-aprendizagem, o que emerge é um onipresente inventario de impossibilidades.

E nesse contexto de crise de sentido da educac&o escolar plblica que se inserem os
discursos religiosos por parte do professorado. Entre 1993 e 1998, constatei que as
pregacoOes religiosas tinham principalmente o objetivo de docilizar o alunado, visto como
barbaro e sem valores pelos professores. O uso de oragcdes no comeco das aulas e como
forma de punicdo por mau comportamento passou a ser comum a partir de entdo. Tratava-
se de uma tatica educacional extrema, uma espécie de ultimo recurso para disciplinar os

alunos. Segundo depoimentos dos proprios alunos, os professores faziam oragdes para:

(...) espantar o diabo da gente porque ele falava que a gente ndo tinha
educacdo porque nossa familia ndo ia na igreja e ai o diabo tomava conta da
casa. Quando ele rezava ele mandava a gente ficar quieto e acompanhar por
que se ndo ele mandava pra fora da sala (...)***

A ldgica disciplinar seria restaurada por um processo de ressacralizacdo do ensino,

apresentado pelos professores como sagrado, em contrapartida a vida fora da escola:

(...) o professor fala nas rezas que nés ndo pude dexar de rezar porque Deus
ta olhano e é importante rezar pra aprender direito. A gente fica mais calmo
guando reza e num fica brigano que nem na rua. Ele fala que rezano a gente
lava a alma das coisas que faz de errado I4 fora (...)*°

A oposicao entre o0 espaco escolar (representando a ordem) e o espaco da rua
(simbolo do caos e da violéncia) ndo € inédita no discurso escolar. De fato, as escolas
sempre foram representadas como elementos ordenadores no interior do espaco urbano. A
instituicdo escolar, nos multiplos discursos produzidos no Brasil, € vista como mecanismo
civilizador e potencializador do progresso. A diferenca, nos discursos aqui arrolados, € que
tal carater civilizatorio passa a ser sacralizado, o que abre espaco para conceber a escola
como um posto avancado para a agdo das igrejas.

Uma das faces mais visiveis do discurso religioso acerca da instituicdo escolar é a
naturalizacdo da autoridade do professor. Os textos quase sempre representam a autoridade

do professor como uma extensao da autoridade do pai de familia. A familia natural, nesse

214 Resposta a questionario aplicado em 1998.
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sentido, € a familia portadora de valores cristdos e comandada com mao de ferro pelo pai.
A perda de autoridade do pai (o chefe natural da instituicdo familiar), decorrente nas novas
configuracbes familiares da modernidade, da grande incidéncia de divdrcios e da
introducdo de novas formas de educacdo (baseadas em regras flexiveis e no dialogo), é
apontada como causa dos problemas sociais ligados a infancia e a adolescéncia, como a
criminalidade, o uso de drogas e a homossexualidade (vista como problema social da
mesma dimens&o do vicio). As novas pedagogias que diluem a autoridade do professor na
escola (instituicdo entendida como continuadora do processo de educagdo que comeca na
familia) seria a forma assumida na escola pelo processo de destruicdo da familia. Assim
como na educacdo doméstica, a educacgdo escolar é apresentada como vitima de valores
distorcidos que inviabilizam a moralizacdo das criancas. Assim, sacralizar o ensino
significaria, em tais representacdes, resgatar a autoridade natural do professor. A escola,
nesse sentido, é concebida como uma instituicdo também capaz de restituir a sacralidade da

familia, por meio da pregagéo entre os alunos e, mediante eles, entre os pais:

(...) € urgente cristianizar as escolas, que estdo destruidas por valores
negativos e destrutivos, como a familia brasileira, dilacerada por valores
diabdlicos. Cristianizar as familias é tarefa da igreja e de seus membros, e
cristianizar a escola é tarefa dos professores, evangélicos ou de outras
igrejas, para que as criangas espalhem a verdade em seus lares (...) mas a luta
ndo é facil, porque a familia e a escola sdo constantemente assediadas pelo
mal e por idéias distorcidas, que tiram do pai de familia a mao forte da
educagdo e do professor a autoridade para ensinar (...)*°

As praticas iniciais, centradas em rezas e pregagdes, muitas vezes intentavam
aumentar o rebanho das igrejas as quais os professores pertenciam. Segundo o0s alunos,
apos as rezas, os professores discursavam acerca dos beneficios trazidos pela religido as
suas vidas e as vidas e outros fiéis. Nesses discursos, a conversao religiosa era apresentada
como responsavel direta pelo sucesso profissional e pessoal. Os mecanismos da ajuda
mutua e os vinculos de reciprocidade montados no interior das igrejas eram comumente

apontados como solucdes para os impasses do mundo:

(...) o professor disse que na igreja dele as pessoas preferem os irméos para
dar emprego, ai é sO se converter para conseguir trabalho. Ele até falou que

216 Em busca da salvagdo. Texto sem autoria distribuido em mais de vinte salas de aula entre 2002 e 2004.
Esse texto reapareceu em algumas salas de aula em 2006.



na fabrica de um irmdo eles rezam todo dia antes do trabalho e todos véo
para a mesma igreja (...)%"’

Em 2003, para tentar medir o grau de eficiéncia dessas pregacdes, elaboramos um
questionario que inquiria qual a religido dos alunos, desde quando havia se convertido a ela
e 0 que o levara a conversdo. Dos alunos pesquisados (uma amostragem de dois mil alunos
de diversas escolas estaduais), sessenta por cento se declarou catolico (sendo a familia a
responsavel pela conversdo), trinta por cento se declarou evangélico e o restante se
declarou membro de outras igrejas ou ateu. Dos evangélicos, um terco disse ter se
convertido em fungéo da pregacdo dos professores em sala de aula. Dentre eles, pelo
menos vinte por cento disse ter se convertido por causa da ajuda que os irméos da igreja
ofereciam aos seus pares, principalmente no que diz respeito a inser¢do no mercado de

trabalho:

(...) os nossos irméos preferem gente da igreja para trabalhar com eles. A
professora tinha me falado que é mais féacil arrumar emprego se for da
mesma igreja, por isso eu fui la, mas acabei gostando e agora eu procuro
iluminacdo para tudo o que vou fazer (...)%®

A nocdo de pertencer ao povo de Deus, uma comunidade regida pelas leis de Deus,
onde todos sdo iguais, pois receberam a Palavra Sagrada, em 0posi¢do aos outros, seres
decadentes, aos quais nada resta sendo a adesdo incondicional as igrejas, também
transparece em tais falas. De certa forma, os alunos evangélicos interiorizaram a idéia de
que a instituicdo escolar € um espaco privilegiado para a pregagdo e para se aumentar o
rebanho de fiéis. Eles se colocam, entdo, como auxiliares dos professores em tal

empreitada:

(...) desde que descobri Jesus por causa das palavras sabias do
professor...tenho ajudado ele na pregacdo da palavra de Deus aos outros
alunos. Se minha vida e minha alma foram salvas por Cristo é justo que eu
espalhe essa graca para 0os meus colegas de classe que estdo perdidos e
afogados no pecado (...)***

O espaco se abriu, desde entdo, a pregacdo religiosa. N&do notei, nesse contexto,

nenhum impedimento ou entrave colocado pelos diretores das escolas ou pelos colegas de

217 Resposta a um questionério aplicado em 1999.
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profissdo. De certa forma, a pregacdo — principalmente evangélica — seria incorporada
como mais uma forma de se obter disciplina no interior da sala de aula, em funcdo de seu
carater moralizador. A partir de certo momento, contudo, as pregacfes ficaram mais
complexas, pois passaram a ocupar mais tempo em sala de aula e passaram a contar com
uma inserc¢do cada vez maior de textos de apoio. Entre meados da década de 1990 e inicios
do século XXI, o uso de tais textos se disseminou nas escolas publicas, e eles passaram a
dar o tom de grande parte das discussdes realizadas em sala de aula sobre diversos
assuntos.

Parte significativa dos professores que atuam nas escolas publicas estaduais de
Penapolis é formada em cursos de licenciatura de faculdades privadas ou fundagdes. Num
levantamento feito em 2000, constatei que a maioria havia frequentado cursos oferecidos
por faculdades particulares da propria regido. A partir de tal constatacéo, resolvi verificar
qual o tipo de formacgdo que tais cursos propiciavam aos seus alunos. Percebemos que
todos eles aconteciam no periodo noturno e que o grau de exigéncia de tais cursos se
pautava por critérios mercadologicos. O grande problema de instituicdes privadas é o da
viabilidade econémica de suas turmas. A evasdo excessiva pode tornar 0S cursos
deficitérios, o que inviabilizaria sua continuidade. Em funcdo dessa necessidade, a grande
maioria dos cursos de licenciatura observados mantém graus de exigéncia moderados com
relacdo aos indices de leitura de seus alunos. De certa forma, ndo existe uma cultura de
pesquisa implantada em boa parte das instituicdes privadas de ensino superior e a formacao
dos alunos se realiza basicamente em sala de aula, com aulas expositivas e a realizacéo de
seminarios. Soma-se a isso, a concorréncia cada vez mais predatéria de cursos on-line, a
distancia, mais baratos e faceis de serem concluidos (tais cursos, oferecidos por diversas
instituicOes a partir do inicio do século XXI, se transformaram em verdadeiras fabricas de
diplomas), entdo teremos um processo de formacdo de docentes para o ensino publico
bastante complexo, que solidificaria uma cultura de semi-formacéo ou formagdo minima.

Entre 2000 e 2005 realizei uma série de pesquisas com turmas de licenciaturas para
auferir como eles concebiam sua futura profissdo. Para tanto, foi aplicado um questionario
quando da entrada do aluno no curso e outro na conclusdo do mesmo. A intencdo era
averiguar o quanto o aluno havia agregado de conhecimentos durante Seu percurso
académico. Notei, nas respostas dos alunos, poucas mudangas, por exemplo, no que se
refere a concepc¢do da fungdo do professor e da ciéncia em que havia se formado. Ja em

2000, muitos alunos evangeélicos diziam que estavam cursando esta ou aquela licenciatura



em funcdo da necessidade de se qualificar para melhor propagar a verdade de Deus.”®
Grande parte dos alunos que se declararam evangélicos em tais questionarios justificou a
escolha do curso e da futura profissdo com base em critérios religiosos como a vontade de
Deus, o chamado de Jesus etc. Notei também que, ao concluirem seus cursos, tal visdo néo
tinha se alterado radicalmente. Tal fenébmeno se repetiu em todas as &reas de formacéo
pesquisadas. Alunos de biologia, matematica, histdria e letras que comegaram seus cursos
por causa de convicgdes religiosas terminaram 0S mesmos, em sua maioria, com as
mesmas convicgdes. Em alguns casos, alunos afirmaram terem escolhido algum curso em

particular para inserirem naquele tipo de ciéncia verdades religiosas:

(...) eu escolhi biologia porque é um tipo de curso que esta cheio de falsas
verdades, de negacdo da palavra de Deus. E importante que alunos religiosos
comecem a procurar esses cursos para lutarem pela verdade contra as
mentiras da ciéncia. A Biblia tem que ser a base da ciéncia (...)**

De fato, esse tipo de resposta € comum nos questionarios aplicados, 0 que sugere a
existéncia de uma estratégia de propagacédo da fé por meio da insercdo no magistério e do
combate contra algumas ciéncias por meio da formacdo de profissionais que se tornariam
verdadeiros intelectuais organicos de suas igrejas, capazes de articular a pregacdo religiosa
com o ensino de ciéncias. Essa tendéncia ndo foi notada apenas nos curso de biologia, mas
também nas outras licenciaturas. Um numero razoavel de alunos evangélicos e catdlicos
procurou a formacdo em histdria, por exemplo, para poder, de certa forma, questionar tal
area de conhecimento a partir de critérios religiosos. Em alguns casos, 0s alunos
responderam que o impulso inicial para escolherem este ou aquele curso foi a incitacdo de

Seus pastores:

(...) minha vida toda é direcionada por Jesus. Quando eu falei que ia fazer
uma faculdade o meu pastor disse que eu devia escolher um curso que
servisse para eu espalhar a palavra de Deus (...)?%

Nesses casos, 0 pensamento cientifico € considerado insuficiente para justificar a
acdo pedagogica. As ciéncias, nesse sentido, seriam meros apoios para uma acgao

evangelizadora mais eficaz. Nesse sentido, as verdades cientificas passaram a ser cada vez
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mais confrontadas com a autoridade da Biblia. A Biblia, na fala de muitos alunos, passou a
ser o discurso legitimador, a instancia ultima da verdade em todos os aspectos.

N&o so nas licenciaturas ocorreu tal fendmeno. De fato, a grande maioria dos
alunos evangélicos acaba optando por outros tipos de formagéo. Entre 2000 e 2005, na
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Penapolis, o curso de Administracdo de
Empresas foi 0 que mais recebeu tais alunos. Também nesses casos, a justificativa para a
escolha do curso é comumente construida a partir de uma retérica religiosa. O
conhecimento advindo da formacdo superior — nesse caso e no caso das licenciaturas —
visto como algo a ser agregado ao conhecimento pré-existente, marcadamente religioso. A
OPGAO por um curso superior, na maioria das vezes, ndo significa a busca por rupturas de
esquemas de pensamento, mas sim a adaptacdo dos novos conhecimentos a esquemas
previamente desenvolvidos. Obviamente, isso acabar por gerar uma sacralizagdo das
diversas ciéncias oferecidas no ensino superior. A identidade religiosa, nesses casos, seria
sobreposta a identidade profissional e cientifica. A ciéncia ou a profissdao sO teriam
legitimidade se estivessem assentadas em critérios religiosos. A acdo pedagogica, nesse
sentido, seria uma acao educativa centrada na necessidade de expansdo da fé, da qual a
ciéncia seria apenas um instrumento de comprovagdo. A invasdo das instituicdes publicas
de ensino por discursos religiosos acabou por disseminar representagdes do mundo e do
outro incompativeis com aquelas presentes nos documentos oficiais da escola. A critica a
pluralidade e relativismo de valores, bem como a demonizacdo de determinados
seguimentos sociais e idéias — cientificas ou ndo — passaram a dar o tom de boa parte das
discussOes realizadas em sala de aula por professores evangélicos (em sua maioria) e

catolicos.



Capitulo 2 — Mundos imaginados, mundos vividos: a construgdo do mundo e o

combate aos inimigos da ordem

2.1. Religido e construcdo do mundo

No més de julho de 2006, a Universidade Metodista de Sdo Paulo, juntamente com
a Universidade Presbiteriana Mackenzie e com a Pontificia Universidade de S&o Paulo,
trouxe para S&o Bernardo do Campo o XI Congresso Latino-Americano sobre Religido e
Etnicidade, congresso realizado pela Associacdo Latino-Americana para o Estudo das
Religides (ALER). O tema do congresso foi Identidades e Convergéncias, o que permitiu a
apresentacdo de trabalhos de diversas perspectivas sobre os sistemas simbélicos religiosos
e a questdo da identidade nos processos sociais. Nos referido evento, pdde-se vislumbrar
aportes interdisciplinares e multidisciplinares na analise do fenémeno religioso.?®* O
congresso em questdo escolheu como simbolo uma corda, que significou, segundo seus
idealizadores, que as religides sdo cordas invisiveis, que sustentam, animam e dao
esperanc¢a a individuos e grupos sociais ao longo da histéria. A complexidade de tal
imagem sugere a existéncia mundos religiosos?*, que sdo construgdes de sentido e de
significado, capazes de construir identidades sociais.

A idéia de que a religido ndo é apenas imaginacdo ou subjetividade, mas um
mecanismo de construgdo do mundo social, estd presente em boa parte dos trabalhos
apresentados no congresso. Tal concepcéo bebe de uma tradigéo sociologica, antropolégica
e historiografica que, superando uma visdo simplificadora da religido como erro ou
ideologia, vé o fendmeno religioso como algo complexo e capaz de gerar vinculos de
identidade e fornecer mecanismos para a acao social, ja que o sagrado, no interior das
concepcdes religiosas, equivale a realidade por exceléncia.?® Segundo Mircea Eliade, a
experiéncia religiosa da ndo-homogeneidade do espago é uma experiéncia primordial, que

constitui uma verdadeira fundag&o do mundo?®. Segundo ele,

[Trata-se] (...) de uma experiéncia religiosa primaria, que precede toda a
reflexdo sobre 0 mundo. E a rotura operada no espaco que permite a

2% Mundos religiosos: identidades e convergéncias. Carderno de resumos do XI Congresso Latino-
Americano sobre religido e etnicidade. Sdo Bernardo do Campo, 2006, p. 2.
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constituicdo do mundo, porque é ela que descobre o “ponto fixo”, o eixo
central de toda a orientagdo futura. Quando o sagrado se manifesta por uma
hierofania qualquer, ndo sé ha rotura na homogeneidade do espaco, como
também revelacéo de uma realidade absoluta, que se opde a ndo-realidade da
imensa extensao envolvente.?’

De tal constatacdo decorre que a manifestacdo do sagrado para o homem funda
ontologicamente o mundo, que antes era pura extensdo homogénea e infinita, sem ponto de
referéncia, sem orientagdo possivel. A hierofania?®, segundo Eliade, revela ao homem um
ponto fixo absoluto, um Centro, de onde é possivel iniciar a construgdo do mundo.?*® As
religibes ndo sdo, portanto, erro ou irracionalidade, sdo antes mecanismos capazes de dotar
0 mundo de sentido e de guiar a agdo dos homens.

O homem religioso, portanto, é aquele que se esforca para estabelecer-se no Centro
do Mundo. A partir de tal posicéo, ele esforca-se para fundar o mundo e superar o caos da
homogeneidade e da relatividade do espaco profano, espago hipertrofiado gerado pela
modernidade. No mundo contemporaneo, marcado fortemente pela experiéncia profana, o
espaco € homogéneo e neutro, e o relativismo dos valores ndo consegue gerar uma
orientacdo eficaz para a acdo para um ndmero significativo de pessoas.>*° O retorno da
religido na virada do seéculo XX para o XXI pode ser entendido também como
consequiéncia da crise de sentido do mundo. A religido fortifica-se, em tal contexto, como
elemento de coeséo, construgéo de sentido, portanto de mundo, e orientagéo para a acdo. A
religido, nesse sentido, é capaz de tirar o homem do isolamento gestado pelo mundo
moderno e enraiza-lo numa comunidade de sentido.

Se, conforme a tradi¢do socioldgica afirma, a sociedade é feita por homens, e os
homens sdo produtores e produtos da sociedade, a religido inclui o construido num mundo
mais abrangente, o mundo sagrado, que € capaz de legitimar, justificar e explicar as
mazelas do cosmos construido.”* A oposicdo cosmos-caos, central na antropologia
essencialista-fenomenoldgica de Eliade, certamente € muito mais acentuada nas ditas
sociedades tradicionais, onde o pertencimento a coletividade geralmente representa um

estar no mundo, enquanto que o que esta fora das redes sociais e ndo partilha do sentido de
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coletividade é associado ao caos. E nesse tipo de sociedade, pré-moderna, que Eliade pensa
quando estabelece tal oposicdo fundamental. Trata-se, evidentemente de um exercicio de
teorizacdo bastante ampla, em que o material empirico é introduzido para ilustrar pontos
tedricos generalizantes, mas que tem sua operacionalidade no contexto estudado neste
trabalho.?*2

No mundo ocidental contemporaneo houve um crescente e multifacetado processo
de secularizagdo.?®® Em tal processo, diversas representacdes foram cunhadas para dar
significado ao mundo. Da ideologia do progresso, passando pelo nacionalismo e pelos
outros ismos contemporaneos (liberalismo, individualismo, socialismo, comunismo etc),
que nem sempre se livraram de termos e padrdes religiosos, a explicacdo religiosa passou a
ser apenas uma das explicagdes utilizadas para dar sentido e orientar a conduta do homem.
A secularizacdo da educacdo, com a criacdo das escolas publicas de carater laico, foi
fundamental para que tal processo se institucionalizasse.

Em tal processo, a pluralidade, em diversas instancias da vida social, passou a ser
cada vez mais aceita e defendida. A secularizacdo significou, em linhas gerais, que
diversos setores da sociedade e da cultura foram subtraidos a dominacgéo das instituicdes e
simbolos religiosos.>** Esse processo ndo foi homogéneo em todo o mundo ocidental e
muito menos definitivo. Uma secularizagdo total talvez so exista na teoria socioldgica,
principalmente se pensarmos na realidade latino-americana, em que os vinculos entre a
Igreja Catolica e as instituicdes publicas, num primeiro momento, e a inser¢do na politica
de representacfes de mundo evangélicas, nas ultimas décadas, sempre diluiu as fronteiras
entre o Estado e a religido. A cultura brasileira foi marcada historicamente pela religido e o
avanco das igrejas evangélicas acabou por enfatizar essa caracteristica. As representacdes
de mundo religiosas adquiriram, como foi visto no capitulo anterior, uma exposi¢do

publica muito grande nas Ultimas na virada do século XX para o XXI. Neste momento, a

%2 Uma das criticas que se faz ao trabalho fenomenolégico de Mircea Eliade é a de que, para ele, a
multiplicidade de fendmenos culturais e as manifestacdes histdricas das religides tornam-se expressdo de
uma mesma esséncia religiosa. O que ele buscaria é uma estrutura profunda dos fendémenos religiosos.
Segundo Marcello Massenzio, isso manifesta uma total auséncia de autonomia operativa e explicativa da
historia na perspectiva fenomenolégica do autor (MASSENZIO, Marcello. A historia das religides na cultura
moderna. Sdo Paulo: Hedra, 2005, p. 18.).

28 A anélise do processo de secularizacdo, segundo Peter Berger, tem recebido, ao longo do tempo,
abordagens ideoldgicas carregadas de conotacdes valorativas, positivas e negativas. Nos circulos anticlericais
— liberais, socialistas e outros — a secularizacdo significa a libertacdo do homem moderno da tutela da
religido, enquanto que nos circulos ligados as igrejas, em muitos casos a secularizacdo foi combatida como
um processo de “descristianizacdo” ou mesmo “paganizacdo” do mundo (Cf. BERGER, Peter. Op. Cit. p.
118).

24 BERGER. Op. Cit. p. 119.



oposi¢cdo cosmos (representando a ordem) e caos (representando a desordem) adquiriu uma
forca persuasiva muito maior no interior das igrejas evangélicas, e mesmo na Igreja
Catolica, do que nas décadas anteriores, marcadas por uma religiosidade popular permeada
de valores profanos, frutos da modernidade. Na virada do século, os proprios valores da
modernidade foram, em diversos graus, integrados ao caos e, portanto, alvo de acdo de

fieis de diversas denominacdes religiosas.

2.2. “O mundo esta em crise, nds estamos em Cristo”

Uma primeira anélise, portanto, da documentacdo arrolada busca o entendimento
das representacdes de mundo presentes nos textos religiosos utilizados pelos professores da
rede publica de ensino. E ndo s6 desses documentos escritos pode ser extraida tal visdo. Os
diversos questionarios aplicados a professores e alunos das escolas publicas estaduais
também foram arrolados para a presente analise. A constatacdo fundamental, na analise da
documentacdo, € que a oposicdo proposta por Eliade esta presente em quase todos 0s
documentos, compondo uma espécie de topos. O mundo profano e os valores da
modernidade?**, bem como as religides opositoras na disputa pelo monopélio do sagrado,
sdo representados com diversos nomes que remetem a idéia de caos e desordem, enquanto
que a acdo evangelizadora dos professores e de suas respectivas igrejas, aparece sempre
como um processo de ordenacgédo do caos, criagdo da ordem e do mundo. Nessas complexas
representacfes do mundo e do outro, nota-se a crescente recorréncia as metaforas, dentre
as quais se destacam as metaforas da guerra e da doenga. Segundo Susan Sontag, a

metafora da guerra é comum na modernidade porque

(...) war making is one of the few activities that people are not supposed to
view ‘realistically’; that is, with one eye to expense and practical outcome.?*®

A guerra como metafora, nesse sentido, teria mais chances de arrancar o0 homem
das sociedades capitalistas modernas de sua apatia individualista. Certamente, o poder

mobilizador de tal metafora ndo fora percebido apenas na politica e na religido da

2% N3o todos os valores modernos so representados como negativos nos textos analisados. A racionalidade
capitalista e a valorizacdo do trabalho, por exemplo, sdo muitas vezes exaltadas e separadas de outros valores
profanos, como o pluralismo e o relativismo.

% SONTAG, Susan. Illness as metaphor and AIDS and its metaphors. New York: Farrar, Straus and Girow,
1989, p. 99.



modernidade. Ela é recorrente em diversos contextos tradicionais, voltados para a
manutengdo de sua coeréncia interna. No mundo contemporéneo, contexto de
desmobilizacdo e de atomizacdo dos sujeitos, contudo, tal metafora seria ainda mais
necessaria, pois “(...) war being defined as an emergency in wich no sacrifice is
excessive.”?*’

Assim, no interior dos textos religiosos usados em sala de aula e nas respostas dos
professores nos questionarios aplicados, multiplicam-se os usos da metafora da guerra. Se
0 mundo é visto como cadtico e palco de uma luta cosmica primordial entre 0 bem e 0 mal,
0 papel do professor e da propria escola estd submetido a tal sentido. A ac¢do pedagogica é
referida como uma luta contra o mal, um combate pela luz, parte de uma grande batalha
por Deus e contra o Diabo, uma guerrilha pequena e herdica contra o inimigo maior, a
batalha contra o inimigo no seu préprio campo (entendido aqui como o campo
educacional e cientifico, assunto que sera abordado no préximo capitulo), rebelido dos
soldados de Cristo contra os seguidores de Satanas, dentre muitas outras metaforas. Em
todos os textos e falas ancorados em tal metafora mobilizadora, ha um chamado a acdo;
chamado que se diz necessario, urgente, indiscutivel, necessario etc. Nesse sentido, ndo ha
espaco, no interior da pregacdo religiosa, para indecisdes ou posturas conciliadoras. Na
pregacdo efetuada no campo avancado da instituicdo escolar ndo h& tempo para
ecumenismos perigosos ou relativismos, representados como tentativas do inimigo de

conseguir tempo para reunir forcas:

(...) enquanto se fala em ecumenismo e tolerdncia os agentes do diabo se
articulam e usam as leis em seu favor. Esses ai que pregam a aceitacdo de
tudo estdo sem saber ou sabendo defendendo bandidos, prostitutas, gays,
pedofilos e todo tipo de gente que o diabo ama e manipula... 0 combate pela
verdade € o combate por Deus. N&o podemos jogar nos dois times ao mesmo
tempo (...)*

Em meus quase dez anos de experiéncia profissional, que foram fundamentais para
a realizacdo de diversas pesquisas participativas nas escolas publicas de Penapolis, notei
que a exteriorizacdo da fé por meio de adesivos, camisetas e outros meios, adquiriu grande
intensidade a partir do final da década de 1990. Esta pratica é apresentada como uma

estratégia de guerra contra as forcas do mal, usando suas proprias armas:

237 H
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O que os alunos usam? Camisetas de bandas de rock, de mulheres, bebidas e
até de drogas. A juventude € bombardeada com as coisas do diabo todo dia.
Esta na tv, no radio, nos cadernos, nas pulseiras, nas camisetas (...) O que 0s
cristdos devem fazer é usar as mesmas armas do diabo... se tem musica do
diabo nés fazemos musicas de Deus, se tem fotos de bandas diabdlicas nas
camisetas nos fazemos camisetas com mensagens de Jesus. E uma guerra
ardua e dificil mas pouco a pouco os soldados de cristo vdo massacrando o
diabo e os seus simbolos (...)**

Dentre as frases de camiseta preferidas pelos professores, se destaca uma que é
sintomética da postura desses profissionais frente a sua fungdo como educadores: a boca
fala de Deus quando o coracdo esta cheio dele. A partir da constatacdo de que houve um
aumento da incidéncia do uso de camisetas, com essas e outras frases, nos ultimos anos da
década, resolvi aplicar um questionario aos professores da rede publica para extrair desses
profissionais sua visdo acerca do papel da escola e sobre a questdo da religido em sala de
aula. O questionario, com pequenas modificacdes, foi aplicado entre os anos de 1998 e
2006. Dentre outras coisas, ele inquiriu qual o papel do educador pablico e qual a opinido
do professor sobre a insercdo de discussdes sobre religido na sala de aula, bem como qual a
religido professada pelo professor.

Todos os professores que se declararam evangélicos, de uma forma ou de outra,
subordinaram, em suas respostas, o papel educativo da escola ao papel maior de
evangelizacdo de suas respectivas igrejas. Com base em conceitos-chave, como reino de
Deus, mundo de Jesus, terra de Deus, e outros, os professores justificaram a acéo
proselitista nas escolas publicas como necessarias para espalhar a verdade de Cristo nos
coracdes dos estudantes.®*® Na maioria das vezes, os professores identificam o papel da
escola unicamente como um veiculo para a pregacdo do evangelho, como pode-se perceber

no trecho a sequir:

A escola ensina demais coisas que nao servem para nada e que desviam a
crianca da verdade de Deus e Jesus Cristo (...) Chegou a hora da escola s6
ensinar a verdade e colocar as criangas no caminho do senhor (...)**

Em outra resposta, um professor foi mais categérico, ao afirmar a necessidade de se

repensar o ensino publico laico e gratuito:

2% Questionario aplicado em fevereiro de 2001.

240 Questionério aplicado em fevereiro de 2002.
21 Questionério aplicado em junho de 2003.



Nossa escola publica é ruim porque ndo tem direcdo segura e firme no
caminho da verdade. J& é hora de acabar com essa coisa fragil que é a escola
publica e deixar a verdade de Deus guiar o trabalho de ensino. Se ensina
coisas demais sobre os homens é preciso que ensinemos coisas de Deus (...)
Se 0s homens de Deus pudessem cuidar da escola as coisas seriam melhores
(...) a gente s6 ensinaria a verdade e o mundo seria melhor (...) a escola nem
precisaria mais ser puablica (...) Mas toda vez que nés que cremos no Senhor
falamos em nome dele, dizem que fazemos proselitismo. Proselitismo é
contar mentiras em lugar de verdades. Se ser proselitista é revelar a verdade
para os alunos, a Unica verdade que vale, a de Deus, entdo eu sou proselitista
e vou continuar sendo porque o sangue de Cristo tem poder.?*2

No cerne dessas concepcOes, existe a convic¢do de que o Unico caminho para a
construcdo de um mundo melhor € o da pregacdo religiosa e que a escola participa do caos

social combatido pelas igrejas:

(...) enquanto a escola for o lar dos mentirosos e dos falsos sabios eles vado
continuar a poluir a cabega de nossas criangas com idéias falsas e perigosas
(...) s6 a palavra de Cristo salva e s6 ela deve ser ensinada como verdade.?*

A concepgdo de escola como instituicdo puablica, laica e pluralista, portanto, €
colocada sob suspeita pelos professores evangélicos. Ha, no caso, um choque entre duas
concepgdes de ensino divergentes. Uma que vé - sob a influéncia de um liberalismo oficial
presente no projeto pedagdgico da escola - a escola como instituicdo capaz de criar
cidadados plenos, portadores de direitos, deveres, habilidades e competéncias para agir no
mundo e outra, eminentemente religiosa, unicamente preocupada em cristianizar o

alunado, associando o conceito de cidadania com religiosidade:

(...) de que vale um cidaddo sem fé? Nada, por que ele s6 seria capaz de
cometer erros (...) o verdadeiro brasileiro, cidaddo responséavel e direito é
aquele que cré em Jesus e nas verdades da Biblia (...) todo o resto € desvio e
perigo (...) NGs ja temos liberdade demais, agora é a vez da verdade.”*

Uma oposicdo fundamental na fala dos professores € entre verdade e mentira. A
verdade soO € possivel, em tal retorica, a partir da revelacdo divina, o que coloca a Biblia

como centro de autoridade absoluta em todos os assuntos. Podemos dizer que, na escola

2 Questionario aplicado em fevereiro de 2002.

23 Questionério aplicado em fevereiro de 2002.
244 Questionério aplicado em junho de 2004.



plblica, a pregacéo religiosa assume um tom marcadamente fundamentalista®*®, como

podemos perceber na fala abaixo:

Deus é a autoridade suprema e a Biblia é sua voz, sua lei. O que esté nela é
verdade e 0 que ndo esta é falsidade (...) se quisermos ensinar conhecimentos
verdadeiros aos nossos alunos temos que usar a Biblia como guia. Tudo deve
comprovar 0 que esta escrito nela. O que ndo bate com a Biblia é mentira
portanto um erro que devemos evitar e purificar como muitas coisas que
dizem nos livros didaticos (...)**®

Em outros textos, a autoridade da Biblia é defendida frente aos Planos Pedagdgicos,

aos Planos de Curso e mesmo com relagdo a Constituicao:

De que vale uma diretriz que ndo tem a ver com verdade de Deus e das
escrituras. Os planos pedagogicos devem ter sim diretrizes biblicas, pois nela
estd a verdade de Deus. O Brasil s6 esta como estd porque a nossa
constituicdo ndo é cristd, mas esta cheia de erros mundanos. A Biblia deve
ser nossa constituicdo ou pelo menos deve ser a base dela.?*’

A critica a liberdade é recorrente na fala desses professores. E ndo s6 daqueles
partidarios de uma concepcdo sacralizada da escola. Mesmo entre aqueles que recorrem
positivamente ao conceito de cidadania estabelecem uma critica contundente ao que
consideram “um excesso de liberdade que as pessoas ganharam nos Gltimos anos.””?*® H4
uma idéia forca central na fala daqueles que criticam a liberdade a partir de critérios

religiosos; a idéia de que a liberdade atual nada mais € do que libertinagem:

(...) nés ndo temos liberdade hoje (...) essa liberdade é libertinagem (...) o
mundo estd perdido porque as pessoas fazem o que querem (...) ndo ha

#5 0 termo fundamentalismo foi cunhado originalmente por um pastor batista e editor de um jornal para
designar um movimento religioso surgido nos Estados Unidos no inicio do século XIX. Ele deu origem a
uma série de textos publicados para difundir o que seriam os “Fundamentos da fé”. Diversos grupos
protestantes se apropriaram do termo, utilizado mormente para caracterizar uma doutrina antiliberal. Dentre
0s pontos principais desse fundamentalismo estdo as idéias de que a Biblia ndo erra, de que a ressurrei¢do de
Jesus foi fisica e de que os milagres realizados por Cristo sdo auténticos. O principal adversario do
fundamentalismo foi o darwinismo. Esta oposi¢&o deu origem a um ruidoso julgamento, ocorrido quando um
professor do Tennessee resolveu ensinar a teoria evolucionista de Darwin. A querela se tornou mundialmente
famosa, dando origem a discuss@es no mundo todo e a producdo de dois filmes na capital do cinema norte-
americano. Mais recentemente, o termo fundamentalismo passou a ser usado para caracterizar
pejorativamente movimentos islamicos (AZEVEDO, Antonio Carlos do Amaral. Dicionario histérico das
religies. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2002, p. 163-164). O sentido que damos em nosso trabalho é
aquele cunhado no século XIX, seja, o que atribui a Biblia uma autoridade infalivel e incontestavel.

48 Questionario aplicado em junho de 2004.

247 Questionério aplicado em fevereiro de 2002.
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limites mais para o que é certo ou errado (...) esse pessoal que defende a
liberdade est4 defendendo a libertinagem e a hipocrisia.?*°

Tratam-se, certamente, de concepgdes de conteido eminentemente moral. Mas, em
casos extremos, pudemos perceber um teor autoritario na fala dos professores. Em certos
momentos, a concepg¢édo de Estado que emerge de tais falas aponta para um arranjo muito

parecido com um regime teocratico:

O dia que Jesus governar o Brasil a gente acaba com a baderna e com a
injustica (...) o dia em que a Biblia for a lei o pais sera verdadeiramente o
reino de Deus (...) ai sim os pecadores vao sentir a espada da justica divina
(...) Um dia o Brasil vai ter um governo que tira seu poder s6 de Deus e age
em nome do Senhor.?*®

Ha, portanto, um grande embate presente na fala dos professores evangélicos. Um
embate que opde o reino de Deus na Terra, onde os fiéis governardo com base na palavra
de Deus — associada a Biblia — e 0 mundo do erro e dos valores profanos, marcado pela

acdo dos inimigos da verdade.?!

O mundo, nesse sentido, aparece cindido em duas partes
bem definidas. A definicédo de si que ddo os professores evangélicos é prenhe de adjetivos
positivos, associados a idéia de iluminacdo e justica. Eles utilizam termos como divina
missdo, iluminacdo, salvadores da verdade, propagadores da fé etc. O exercicio de sua
missdao € sempre referido com um caminho tortuoso, perigoso, espinhoso etc, o que
enfatiza as estratégias daqueles que seriam seus opositores no mundo, descritos como
inimigos de Deus, desvirtuadores da fe, desviadores, mentirosos, insidiosos, cinicos,
usurpadores e, finalmente, servos do diabo. H& um nitido antiintelectualismo nessas
concepcdes e uma tendéncia a se ancorarem em uma complexa estereotipia sobre 0 mundo
e 0s inimigos a serem combatidos. Tal estereotipia evidentemente da sentido ao mundo e
proporciona uma grande seguranca intelectual, j& que instrumentaliza o professor para
discorrer com autoridade e grande autonomia sobre os problemas do mundo. As
dicotomias entre o bem e o mal, nés e outros, cristdos e inimigos da fé, gente de bem e
gente de mé indole etc, sdo recursos pedagdgicos poderosos num contexto marcado pela
multiplicidade de sentidos e inexisténcia de discursos unificadores capazes de funcionarem

adequadamente. A estereotipia se junta, nesses discursos, a personalizacdo dos eventos do

29 |bidem.

20 Qyestionério aplicado em marco de 2001.

%1 0 termo aparece em boa parte das falas dos professores e se refere as pessoas que no partilham a mesma
fé do entrevistado ou que exteriorizem valores considerados contrarios aos valores cristaos.



mundo, sejam eles politicos, culturais, econdmicos ou mesmo naturais. A naturaliza¢do é
um recurso eficiente, pois facilita a compreensdo de fendbmenos complexos pela associagao
a pessoas que supostamente seriam responsaveis pelos fatos.?>?

O diabo, apesar de ndo ser nominalmente citado em boa parte das respostas, esta
presente nas entrelinhas dos documentos, como um inimigo invisivel capaz de ocultar sua
existéncia. Ele é referido como o outro, o inimigo, aquele que rouba as almas, o cédo da
perdicdo, o animal etc. Sdo poucas as vezes em que as palavras diabo, Sata ou Satanas sao
utilizadas para nomear o senhor dos infernos, mas elas aparecem, principalmente quando o

professor quer ser enfatico na sua defesa da obra missionaria da escola:

O Diabo quer nos enganar a todos os momentos (...) ele até consegue
enganar alguns, que ndo tem fé e espalham suas mentiras quase sem saber.
Mas existem outros que trabalham para ele, que espalham suas mentiras na
escola porgque querem e porque estdo sobre (sic) o poder de Satanés (...)*

A aparicdo do diabo na fala dos professores se torna cada vez mais freqiiente a
medida que a cronologia de nossa documentacdo avanca. De personagem quase inexistente
na metade da década de 1990 — nenhum de seus nomes foi pronunciado na documentacgao
entre 1990 e 1995 — a ser onipresente a partir de 2002, o diabo serviu a multiplos
propdsitos na retorica do professorado. Suas imagens mais comuns sdo a de inimigo de
Deus e do mundo e senhor dos infiéis e incrédulos. E interessante notar que o momento em
que ele passa a povoar com mais énfase a fala dos professores é aquele posterior aos
atentados de 11 de setembro contra o World Trade Center e 0 Pentdgono nos Estados
Unidos, evento que marcou uma virada politica e mental profunda nos EUA e no mundo.
A face mais visivel de tais mudancas foi a ascensdo ao poder naquele pais de uma direita
religiosa fundamentalista e intolerante. E significativo que tais eventos tiveram reflexos
profundos na realidade brasileira. Nas escolas publicas pesquisadas, como veremos no

capitulo seguinte, os debates travados sobre o criacionismo e o darwinismo, bastante

%2 Adorno, em seus escritos sobre a personalidade autoritéaria analisa a tendéncia a ver o mundo a partir de
rotulos em fendmenos com o anti-semitismo, 0 racismo e outros. Ele associa tais fendmenos a sintomas
neuréticos e piscoticos tipicos da sociedade massificada do capitalismo moderno. O estado de incerteza
frente a0 mundo e a ansiedade dai decorrente levariam a busca desenfreada por aplacar a inseguranca por
meio de recursos tipicos da infancia. Para ele, o conhecimento produzido em tal processo néo sé é falso como
também se transforma num obstaculo a producdo do conhecimento auténtico. A estereotipia e a
personalizacdo seriam tais recursos infantis. Adorno foi influenciado pelo pensamento freudiano em tais
concepgdes (Cf. ADORNO, T. W. et al. La personalidad autoritaria. Buenos Aires: Editorial Proyeccion,
1965. Passim.).

253 Questionério aplicado em junho de 2004.



freqlientes nos EUA, foram absorvidos, inclusive com a ampla utilizacdo de matérias
jornalisticas sobre a realidade da questdo naquele pais. A cisdo do mundo entre forcas da
luz e forcas das trevas, presente na doutrina Bush e na fala inflamada dos pregadores norte-
americanos, acabou por levar a um retorno do diabo no imaginario cristdo. Ndo estamos,
com isso, afirmando que este contexto, por si sO, acarretou tal retorno, mas que 0s eventos
posteriores aos atentados o potencializaram, fornecendo acontecimentos-chave, capazes de
serem utilizados como prova da ac¢ao do diabo. Os alunos evangeélicos das escolas publicas
que pesquisamos, por exemplo, divulgaram copias de uma foto do World Trade Center
apos o choque dos dois avides em que supostamente se podia ver o rosto do diabo. Tais
fotos também foram utilizadas por professores evangélicos para provar que o diabo existe e
atua sobre o mundo.

O material utilizado em sala de aula pelos professores sustenta tal hipdtese. Entre o
inicio da década de 1990 até mais ou menos 1997 sdo poucos 0s textos religiosos que
encontramos. Segundo os proprios alunos, nesse periodo, as discussdes religiosas
aconteciam sem apoio de nenhum material escrito. Elas se resumiam, na maioria das vezes,
a, N0 maximo, dez minutos de rezas e pregacdes, quase sempre calcadas no modelo do
exemplo, em que o professor ou a professora discorria sobre as mudancgas que a religido
havia trazido para suas vidas. Esses exemplos enfatizavam ganhos materiais e cura de
doencas. Tratava-se de um proselitismo voltado unicamente a busca de conversao. A partir
de 1997, o uso de textos para fortalecer a mensagem religiosa passou a ser mais comum,
assim como aumentou o tempo dedicado a pregacao religiosa que, na maioria dos casos,
passou a tomar toda a aula. A periodicidade das aulas de contetdo religioso também
aumentou. Se antes elas aconteciam ocasionalmente, a partir de entdo ocuparam o espaco
de uma aula a cada quinze ou dez dias. E importante frisar que, a grande maioria dos
professores que utilizaram a sala de aula para discutir religido, o fizeram com data marcada
e com material de suporte especifico. Nesse segundo momento, surgiram discussées mais
complexas acerca da realidade do mundo e da necessidade da religido para a salvacéo, que
de puramente individual passou a ser também coletiva. As representacdes de um mundo
cindido entre ordem e caos adquiriram forca nesse momento e o diabo faz suas primeiras

aparigdes. Ap6s o 11 de setembro, tal oposicdo se radicalizou e o diabo se tornou



personagem frequente na pregagdo dos professores, aparecendo em quase todos os textos
utilizados em sala de aula.?**

O mundo visivel, onde a acdo do diabo se processa, passou, em tal momento, a ser
descrito como cada vez mais obscuro e perigoso. Sdo muitos os adjetivos e imagens
utilizados na construgdo imagética do mundo. Trata-se de um lugar tenebroso, capaz de
gerar infelicidade e desgraca, por causa da criminalidade, da prostituicdo, do paganismo,
da bruxaria, da pobreza, da corrupcdo, da guerra etc. Todas essas desgracas foram
apresentadas como obra do diabo, de seus seguidores e das pessoas que estariam sob sua
influéncia.

A figura do diabo, por sua vez, é antiga no imaginario cristdo. No Antigo
Testamento, o bem e o mal sdo causados pela acdo de Deus, responsavel por todas as
coisas. Por esse motivo, as referéncias a Satanas séo raras. O mal provém da acao divina e
da desobediéncia humana.?>> Paulatinamente, os deménios foram transformados em seres
rebeldes e contrérios a Deus, que também deixou de ser responsavel pela agdo maléfica no
mundo, adquirindo um carater benigno. O resultado dessa mudanca foi a incorporacdo de
uma visdo semi-dualista do cosmos, com o bem e o mal assumindo identidades distintas e
em oposicdo, numa luta para a manutencdo ou destruicdo da ordem césmica.”>® Nessa

perspectiva

(...) Deus é soberano e criador de todas as coisas, como afirma o Antigo
Testamento, mas ndo age de forma maléfica, nem € o responsavel pelo que
existe de mal no mundo. O mal teria entrado no mundo devido ao livre-
arbitrio dado as suas criaturas humanas e angelicais. A partir do pecado (ser
humano) e da rebeldia (anjos) o mal entrou no mundo e passou a fazer
oposicdo a Deus. A posicdo cristd acerca do mal preservaria a soberania
divina na criacdo do mundo, como na religido dos antigos israelitas,
combinada com a concepc¢ao de que ha um adversario maligno doDeus bom,

2% 0 11 de setembro foi seguido, nos Estados Unidos, por ondas de panico ligadas a supostos ataques com
armas quimicas e biolégicas. Ondas de histeria sobre o antraz, por exemplo, se espalharam até os cantos mais
distantes do pais, mesmo aqueles que ndo eram, estrategicamente, alvo dos inimigos dos EUA. As ameagas,
verdadeiras ou imaginarias, foram muito exploradas pela midia e pelo governo do pais para construirem uma
opinido publica favoravel as politicas de reacdo ao terrorismo do governo de George W. Bush (WILLIS,
Susan. Evidéncias do real: os Estados Unidos p6s-11 de setembro. S&o Paulo: Boitempo, 2008, p. 31-32). E
interessante que tais ondas de panico também se espalharam nas escolas publicas pesquisadas, principalmente
no interior de grupos religiosos, que passaram a capitalizar o medo coletivo em prol da captacdo de novos
adeptos.

2 Cf. RUSSEL, J. B. O diabo: as percepcdes do Mal da Antigilidade ao Cristianismo Primitivo. Rio de
janeiro: Campus, 1991. passim, SANFORD, J. A. Mal: o lado sombrio da realidade. Sdo Paulo: Paulus, 1988.
p. 37 e OLIVA, Alfredo dos Santos. O discurso sobre o mal na Igreja Universal do Reino de Deus: uma
histéria cultural do Diabo no Brasil Contemporaneo. 276p. Tese de Doutorado em Historia. Faculdade de
Ciéncias e Letras de Assis. Universidade Estadual Paulista, 2005, p. 80.

%6 OLIVA, Alfredo dos Santos. Op. Cit. p. 84-85.



como é apresentado na religido persa/iraniana e na filosofia antiga dos
gregos. Esta explicacdo corresponde melhor ao processo histérico do
encontro de culturas com uma cosmovisdo dualista e a cultura judaica de
cosmovisdo monista.”>’

O diabo, a partir no Novo Testamento, adquiriu cada vez mais a fungédo de opositor
de Cristo. Na Idade Média, periodo de consolidagdo do cristianismo como religido
majoritaria na Europa, o diabo esteve sempre presente na pena dos tedlogos e no
imaginario de amplas parcelas da populacdo. Sua acdo no mundo foi explicada na
literatura hagiografica e suas feicbes foram explicitadas nas diversas manifestacGes
artisticas do periodo. Na passagem para a modernidade, marcada por rupturas no seio do
cristianismo e nas relagdes sociais tradicionais, o diabo esteve mais presente do que nunca,
povoando os tratados de demonologia e as maltiplas representacGes do outro. A caca as
bruxas e a perseguicdo as heresias na Europa e a extirpacdo das idolatrias e a catequese na
América, encheram o mundo de demonios, e o papel opositor do diabo foi amplamente
registrado. Todas as oposicdes, fossem elas doutrinarias, politicas ou sociais, foram de
uma forma ou de outra associadas com a adesdo ao diabo e ao seu plano maligno para o
mundo.

O pentecostalismo e 0 neopentecostalismo, em muitos sentidos, trouxeram o diabo
de volta ao centro da pregacdo religiosa. E ele que é expulso nos ruidosos rituais de
exorcismo das igrejas neopentecostais. Sua ruidosa expulsdo é importante nesses cultos
porque o diabo é associado a todo mal que existe no mundo. Sua acéo é responsavel por
todas as mazelas que acometem o fiel em sua vida; o diabo é a somatoria dos entraves que
impedem a felicidade terrena. Ele também é, como foi visto, 0 outro, 0 que ndo porta a
mesma fé e que age segundo os designios malignos.

O pentecostalismo, todavia, possui uma marca pré-milenarista, ou seja, se centra na
expectativa do retorno de Cristo, que daria inicio a um reino milenar. Em linhas gerais, tal
concepcao acabou gerando um afastamento do mundo, o que leva a uma rigida postura
moralista. O neopentecostalismo, por sua vez, € predominantemente pés-milenarista, o que

gera concepgdes diferentes acerca da acdo no mundo. Segundo Paulo D. Siepierski:

%7 |bidem, p. 86.



[As] (...) diferencas teoldgicas sdo conseqiiéncia de uma mudangca na
escatologia e representam um distanciamento substancial dos novos
pentecostalismos em relagdo aos precedentes.?®

Em funcdo de tal mudanca na escatologia, 0 mesmo autor ndo acredita na
existéncia de um neopentecostalismo, preferindo o conceito pés-pentecostalismo.®® A
escatologia pre-milenarista demandaria uma nova postura frente ao mundo, ja que a
segunda vinda de Cristo estaria condicionada pelo estabelecimento prévio de uma nova
cristandade, construida também por uma agdo politica mais efetiva. Dentre as principais
denominagdes poOs-pentecostais, estariam a Igreja Universal do Reino de Deus, a Igreja
Internacional da Graca de Deus, a Renascer em Cristo e a Comunidade Seara Nova Terra.
Sem querer afirmar a unidade doutrinaria de tais grupos, é possivel perceber neles alguns
objetivos comuns, bem como a comum constru¢cdo de estruturas comerciais, a
incorporacgdo invertida de elementos da religiosidade popular etc. Segundo Siepierski, o
pré-milenarismo é mais comum em periodos de crise social e econémica, enquanto que o
pés-milenarismo é caracteristico de periodos de paz social e progresso econémico.”® Os
pos-milenaristas acreditam que o retorno de Cristo se dara num futuro distante e
imprevisivel, o que acaba minimizando o sentimento de separagdo do mundo. A acao na
sociedade, combatendo as hostes satanicas, deve ser intensa, como que preparando 0
mundo para a volta de Cristo. Em todo caso, apesar da acdo politica mais intensa, 0s
neopentecostais ou pos-pentecostais, se acomodaram mais ao mundo e aos valores da
sociedade, principalmente os valores ligados ao consumo.

De toda forma, a mudanca operada pelos neopentecostais, com uma insercdo e
acdo maior na sociedade, também gerou a necessidade de nomear melhor os inimigos a
serem combatidos, 0 que abriu espaco para a construgdo de um novo imaginério religioso
onde o diabo ocupa um papel central. E mediante essa inser¢do do diabo no mundo que se

constréi a nocdo de guerra espiritual.

2.3. Quando os malditos agem no mundo

8 SIEPIERSKI, Paulo D. Contribuicdes para uma tipologia do pentecostalismo brasileiro. In: GUERREIRO,
Silas (org). O estudo das religides: desafios contemporaneos. 2 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p. 78.
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No seu dialogo com o mundo circundante, visto como cadtico e ameacador, 0s
professores estabelecem uma pormenorizada e multifacetada descricdo dos perigos, como
que nomeando os medos difusos gerados pela aceleracdo da modernidade. A inseguranca
do mundo moderno, as vezes mais discutida do que vivida em cidades interioranas como
aquela que é o contexto de nossa pesquisa, certamente tem um papel muito importante na
construgdo dos medos pelo professorado. A inseguranca, segundo Jean Delumeau, é
simbolo de morte, enquanto que a seguranca é simbolo de vida.”®* E da inseguranca frente
a violéncia do mundo que parte a construcdo das idéias nos documentos analisados. Tal
discurso s6 funciona a partir do momento que pode se apropriar de uma realidade
circundante bastante conhecida e muitas vezes vivenciada pelo alunado, cuja maioria
reside em bairros periféricos onde a criminalidade é vista ou vivida cotidianamente.
Quando se fala da acdo do diabo, portanto, se fala de eventos acontecidos no mundo,
divulgados na imprensa e discutidos pelos alunos no seu dia-a-dia. Aqui também sdo
validas as palavras de Delumeau, quando afirma que o discurso que encontra as causas do
mal é capaz de recriar um quadro tranquilizador. Trata-se de um discurso que nomeia 0
mal e reconstitui a coeréncia do mundo. De seu interior, evidentemente, também saem o0s
possiveis remédios para a cura do mal.?®?

Essa énfase na explicacdo religiosa contida na fala do professorado, e que encontra
pontos de concordancia com o discurso de professores que se declaram agndésticos, ateus
ou ndo-religiosos, coincide historicamente com um momento em que as grandes narrativas
explicativas do mundo estdo em crise. O marxismo, com sua énfase na luta de classes, 0
liberalismo democratico, portador da idéia de uma liberdade natural, do sujeito autbnomo e
construtor de seu préprio sucesso, dentre outras narrativas permeadas pela idéia de
progresso, ainda podem ser encontradas na documentagédo oficial das escolas ou mesmo
reproduzidas por professores em sua fala. Mas tais concepg¢des perderam a forca. Se a idéia
de progresso aparece na fala do professorado, ela estd permeada por concepcdes religiosas.

A perda de forca das grandes narrativa de progresso pode ser percebida nas salas de
aula, onde ndo conseguiam mais seduzir o alunado na virada do século. Na fala dos alunos
das escolas publicas, o sentimento predominante frente a0 mundo era o de angustia.
Primeiramente, angustia frente a um mercado de trabalho cada vez mais complexo e

atrofiado, como se pode perceber na fala abaixo:

%! DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente, 1300-1800. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1989,
p. 19.
62 |bidem, p. 138.



(...) as coisas sdo muito dificeis hoje (...) meu pai fala que na época dele era
mais f&cil arrumar emprego que o salério era dez vez mais auto (sic) do que
o0 de hoje (...) a escola ndo serve mais pra muita coisa 0 negdcio é arrumar
emprego logo e ver se ganha um dinheiro (...)**

Segundo informagdes fornecidas pelos proprios alunos, tal angustia frente ao
mercado foi potencializada por uma realidade constantemente assombrada pelo
desemprego e pela carestia. Mais de setenta por cento dos alunos das escolas publicas de
Pendpolis — dado que pode ser aplicado também as cidades circunvizinhas — sao
provenientes de familias cuja renda mensal ndo ultrapassa trés salarios minimos.?®* Esse
quadro ndo se alterou nos anos seguintes a aplicacdo da pesquisa. Muitos foram os alunos
que ndo conseguiram completar os estudos por causa da necessidade de trabalhar e ajudar
no sustento da casa. Em 2002, pelo menos oito por cento dos alunos entrevistados, na faixa
etaria entre quatorze e dezesseis anos, eram 0s principais provedores de suas casas. A
escola, na visdo deles, era muito mais um empecilho do que uma oportunidade de melhorar

de vida:

(...) ndo d& pra estuda e trabalha ndo. A gente tem que escolher porque 0s
horarios ndo batem e a gente fica muito cansado. Acho que ndo vou
terminar esse ano e volto no ano que vem ou faco supletivo (...)**®

A angustia frente ao mercado de trabalho era constantemente reforcada pela mencao
a eventos de outras esferas que, na visdo do alunado, corroboram a idéia de que o mundo
vivia uma grande crise. A fusdo de elementos dispares num mesmo raciocinio reforca a

nocgéo de caos:

(...) tem muita guerra, crime e corrupicdo (sic) hoje ne? Antes ndo era muito
assim ndo. Até tinha essas coisas, mais dava pra ir levando. Acho que as
coisas ndo vai melhorar no futuro ndo. Pelo menos agora acho que ndo. Tem
terrorismo, tissunami (sic) guerra, trafico na cidade, bandido pra todo lado e
0 governo néo faz nada. As coisas t4o complicada mesmo (...)**°

A fala dos alunos traz outro elemento importante para a analise. Como o mundo é

descrito como caotico e o aluno se sente incapaz de intervir na realidade, que Ihe escapa,

263 Questionario aplicado em junho de 1999.

264 Conforme pesquisa realizada entre os anos de 1999 e 2003.
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ele também ndo se satisfaz com grandes narrativas centradas na idéia de progresso. As
aulas de historia, sociologia ou filosofia, que trabalham com noc¢des como democracia,
cidadania, participacdo, liberdade e, principalmente, a no¢do de que o sujeito € construtor

da realidade, sdo colocadas sob suspeicéo pelo alunado:

Eu ndo gosto das aulas de histdria porque é muita conversa mole. Fala tanto
de que n6s somos livres e tal e quando chega |4 fora é tudo diferente. Pobre
continua pobre rico continua rico e politico continua roubando (...)%*’

A concepcdo de democracia de boa parte dos alunos era permeada de negatividade.
Existia uma grande frustracdo frente a experiéncia democratica brasileira, que ndo fora
capaz de solucionar os graves problemas sociais do pais. Em muitas falas, percebe-se uma
preferéncia por regimes autoritarios, vistos como capazes de botar ordem na casa. O
alunado também representava negativamente o conceito de liberdade, utilizando

argumentos que coincidiam com aqueles presentes na fala de boa parte dos professores:

De que adiante ser livre se pode fazer tudo. E tudo uma bagunca no Brasil
porque todo mundo faz o que quer. Pra arrumar a casa tem que ter autoridade
tem que ter mao forte e limpar a sociedade das pessoas ruins como
estupradores, bandidos, safados (...)**®

E interessante notar que essa angustia frente ao mundo e a experiéncia democratica
brasileira se acentuou a partir de meados da década de 1990. Em questionarios aplicados a
egressos de escolas publicas que estiveram nessas institui¢oes entre fins da década de 1980
e meados da década de 1990, ndo foi encontrado este cansaco do mundo. A fala daqueles
alunos, ainda que as vezes permeada de um otimismo oficioso, ja que o questionario pedia
a identificacdo do pesquisado, estd povoada de mencgdes ao futuro glorioso da nacao

brasileira e da democracia.?®®

A democracia, ndo raras vezes, era representada por esses
alunos como uma panacéia capaz de resolver todos os males. Afinal, a abertura
democréatica ainda era recente e a Constituicdo de 1988, divulgada pelos meios de
comunicagdo como a primeira Constituicdo cidada da histéria do Brasil, ainda era debatida

em sala de aula. Tratava-se, pelo que pude perceber na documentacéo, de um contexto de

7 Questionario aplicado em fevereiro de 2003.
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da participagéo popular.



grande euforia frente as mudancgas que aconteciam no pais e no mundo. Na maioria das
falas dos alunos havia a convicgao de se estar vivendo um momento Unico, de mudancas e
amplas possibilidades para o futuro. Era um periodo de otimismo, arranhado apenas pela
menc¢édo a Guerra do Golfo e do aumento dos indices de criminalidade, ou pelo menos do
aumento da cobertura televisiva do tema, ja que a grande maioria dos alunos declarou que
se informava pelos telejornais. VVé-se ai, também, o reflexo das discussdes travadas em sala
de aula, onde professores ligados principalmente as disciplinas de historia e geografia
inseriam debates centrados na questdo democratica e na idéia de cidadania. A cidadania, na
prépria fala dos professores, substituiu paulatinamente conceitos recorrentes na realidade
politica anterior, como revolucao e ordem.

O discurso dos professores, conservadores ou progressistas, encontrou, na passagem
da década de 1980 para a de 1990, uma linguagem comum, ainda que as intencdes por
detras dos conceitos fossem diametralmente opostas. A cidadania se transformou num
conceito polissémico, capaz de satisfazer, ainda que por um periodo limitado, a todos. Uns
entendiam cidadania como a conquista de direitos civis, politicos e, sobretudo, sociais.
Essa era a visdo dos professores ligados aos partidos de esquerda e as comunidades
eclesiais de base catolicas. Outros, mais a direita no espectro politico, entendiam cidadania
como exercicio de liberdades individuais, relegando as lutas coletivas a manifestacdes de
baderneiros. A maioria dos professores naquele periodo se declarava catélico. Era,
principalmente, entre duas vertentes antagonicas do catolicismo — um libertario e enfatico
na defesa dos pobres e o outro conservador e moralizante - que aconteciam os embates no
interior das escolas publicas. Ambos, portanto, ressignificavam conceitos que estavam em
evidéncia no contexto politico da época. 2"

Pouco desse otimismo pode ser encontrado na Ultima metade dos anos 90 e nos
primeiros anos do novo século. O conceito de cidadania, de tanto usado, acabou por se
transformar numa idéia vazia de significados, incapaz de seduzir o imaginario de um
alunado cada vez mais desiludido com a escola e com o mundo. Ele continuou, contudo, a
permear os planos pedagdgicos e os planos de curso das escolas publicas; continuou
também a ser enfatizado na fala dos professores de histdria, geografia, sociologia e
filosofia. Mas perdeu a forca significativa que possuia no periodo anterior. Como foi

exposto, na virada do século o que existia era um cansaco frente a democracia e aos

2% |nformagdes baseadas em questionarios aplicados a professores aposentados e ainda em exercicio que
atuavam nas escolas publicas entre a década de 1970 e 1990.



conceitos que lhe dizem respeito. Em muitos casos, os professores abandonaram as
discussdes sobre cidadania e passaram a questionar até mesmo a viabilidade de um projeto
democratico no Brasil. Nao é incomum encontrar professores defendendo regimes politicos
autoritarios como unica forma de conter a desagregacdo da sociedade brasileira. O
interessante é que tais discursos sdo muito mais respaldados pelo alunado do que aquele
que estabelece a defesa do regime democratico e do Estado de direito. Trata-se de um
sintoma da complexa realidade social em que estdo mergulhados nesse momento 0s
participes da instituicdo escolar. Aquele sentimento de angustia a que aludi acima ndo se
circunscreve ao alunado; ele esta presente em boa parte do professorado e dos outros
profissionais que atuam na escola. Nesse contexto, qualquer discurso que concorde, em
linhas gerais, com a nocdo de que a humanidade atual vive em tempos obscuros obtém
grande aceitacéo.

As representacOes de mundo religiosas referidas neste trabalho encontram terreno
propicio para a disseminacdo na instituicdo escolar da virada do seculo em funcdo dessa
angustia coletiva frente a um mundo entendido como caotico. A escola publica brasileira,
como foi visto no capitulo anterior, possui uma matriz conservadora. Ela foi desenvolvida
a partir do critério de autoridade, no momento em que se instituiu o ensino simultaneo no
Brasil. O professor sempre foi uma figura de autoridade no interior da sala de aula; e essa
autoridade socialmente sancionada legitimava sua acdo pedagogica e servia para controlar
as reacOes de seus alunos. Essa esséncia ndo foi mudada na virada do século, ainda que a
escola tenha sido bombardeada por concepcdes de ensino alternativas, que tentaram sem
sucesso criar novas culturas escolares e desconstruir o papel do professor autoritario.
Como foi dito, a escola contemporanea vive uma nostalgia do periodo em que a autoridade
era ndo so exercida, mas tambeém reforcada pela legislacdo educacional. A escola publica
da virada do seculo € um pandptico pds-moderno, que possui uma estrutura fisica
concebida para o exercicio da autoridade e da vigilancia e um professorado que se sente
constrangido em exercer a autoridade exigida pela arquitetura institucional. Certamente, tal
realidade, marcada por uma incapacidade cada vez maior de se controlar o alunado no
espaco da sala de aula, acaba por reforcar, na mentalidade do professorado, a imagem de
um mundo em crise. A crise do mundo se reflete, na visdo do professor, na instituicdo

escolar:



(...) hoje € impossivel dar aula (...) a gente fala e o aluno nem escuta. Antes
eles tinham mais respeito e o diretor expulsava os alunos mais
problematicos. Agora a gente tem que aguentar mal-criacdo o dia inteiro e
ndo pode fazer nada, nem expulsar da sala. E isso também € problema das
familias, porque ninguém mais educa os filhos, ai chega na escola e o
professor tem que educar, mas tem que educar quarenta marmanjos numa
sala sem ventilador as vezes (...) esta tudo perdido mesmo (...)*"*

O que o professorado evangélico — e cat6lico em menor escala — acaba por fazer € re-
introduzir um discurso e uma pratica organicista numa escola autoritaria que perdeu sua
identidade e que ndo encontrou alternativas viaveis na absorcdo de novas concep¢oes
pedagdgicas e politicas. O corpo, no discurso desses professores, torna-se novamente uma
metafora eficaz para lidar com 0 mundo e com a instituicdo escolar. Mas, ao contrario do
organicismo de outros tempos, nitidamente politico, esse novo organicismo introduzido nas
escolas publicas adquire um teor notadamente religioso.

O corpo com metafora ndo € uma novidade nas instituicdes escolares e mesmo no
mundo ocidental como um todo. Desde a “cidade ideal” da Republica de Platdo, passando
pelo enraizamento do uso da meté&fora para designar instituicbes como a Igreja na Idade
Média®"?, até seu uso politico moderno, em que o Estado é simbolizado pelo corpo — como
no Leviatd de Thomas Hobbes, essa imagem-forca do corpo social e do homem como
microcosmo ja apareceu em diversos contextos e com 0s mais variados fins. Basta
lembrarmos da eficiente imagem do corpo da nagdo brasileira instituida no Estado Novo
para percebermos sua forca retérica e mobilizadora.””

Uma das metaforas mais frequientes utilizadas nas escolas publicas € aquela que, de
alguma forma, estabelece a igreja (certamente a igreja freqlientada pelo professor) como
sendo a cabeca do corpo social, de onde devem sair as idéias que regem o mundo. Nessa
concepcao, a igreja ndo so e representada como um centro irradiador da verdade de Cristo,

mas também como instituicdo que deveria dirigir a sociedade como um todo:

(...) o pastor € aquele que conhece a palavra de Deus e é capaz de entender o
projeto de Deus para 0 mundo. Ele é que deve governar as pessoas acima de

2™ Questionario aplicado em fevereiro de 2002.
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tudo. Quando o estado for governado dessa forma o mundo encontrara a
salvacdo (...)*"

Se a igreja € a cabeca dirigente, a justificativa para isso €, segundo uma parte

significativa da documentacéo arrolada, a presenca de Cristo no topo da hierarquia:

(...) porque devem as igrejas governar o mundo? Porque sobre elas paira a
autoridade de Cristo, senhor de todos os senhores, rei de todos os reis,
governo de todos os governos (...)*"

A cabeca que representa a igreja e o governo de Cristo possui também seus olhos,
que sdo representados, na maioria das vezes, pela figura do pastor ou do professor

encarregado de divulgar a religido nas escolas:

Cristo delegou para nds sua vontade, n6s somos 0s seus olhos ho mundo e
partilhamos de sua vontade. O pastor € o privilegiado porque ele conhece a
vontade divina, e o professor é os olhos de Cristo na escola, responsavel pela
pregacdo de sua palavra para todos os aluno e funcionarios (...) Nés somos
os olhos que alimentam a alma pura da fé e da verdade (...)*"°

Essa funcdo dirigente gera uma contrapartida, que € a construgdo imagética do
alunado — e de todas as pessoas sem fé — em objeto da acdo missionaria daqueles que se
situam nas partes altas do corpo. Se os olhos sé&o os espelhos da alma pura dos
missionarios, 0s que nao partilham da sagrada missdo sdo descritos com adjetivos menos

elogiosos, ndo raramente associados as fungdes baixas do corpo:

(...) porque nos temos que mostrar ao infiel a verdade, ao ateu a palavra e
livra-lo de seus vicios, de seu tormento e de sua desgraca. E o convertido que
se torna as pernas do senhor, aquelas que sustentam sua trajetoria de gloria
no mundo (...)*""

Se 0 pastor e 0s membros eminentes da igreja fazem parte da cabeca, o fiel
convertido € associado as pernas, que recebem as ordens das partes altas e sustentam a

acdo missionaria. Nesse sentido, todo comportamento considerado desviante frente aos

2 palavras sobre a nossa missdo. Texto sem autoria distribuido em vinte salas de aula entre os anos de 2003
e 2004.

2" O governo de Cristo na Terra. Texto batista de autoria desconhecida distribuido em pelo menos quinze
salas de aula em 2002, 2003 e 2004.

2% Ns somos os cordeiros do Senhor. Texto de autoria desconhecida distribuido em pelo menos dezessete
salas de aula entre 2002 e 2003.

2" 1bidem.



designios da missdo é representado por palavras que denotam fungdes corporais ou
comportamentos corporais inferiores. Os textos falam de pessoas que agem por instinto,
como animais, ou que pensam com o estdbmago, o figado e com o intestino, partes distantes

da verdade presente na cabeca:

(...) h& pessoas que instintivamente as coisas do mundo como o carnaval,
esse espetdculo da perdigdo e da degradacdo do homem e da mulher (...) é
como se as imundicies das tripas subissem a cabeca das pessoas uma vez por
ano e elas parassem de pensar com a cabeca e com a verdade de Cristo. E um
espetaculo horrivel de carne humana em exposicéo (...)*"

O comportamento desviante é constantemente representado como comportamento
tipico de animais, enquanto que as normas de conduta religiosas sdo associadas a civilidade

e a humanidade:

(...) n6s ndo somos animais para ficarmos pulando num saldo cheio de gente
suada e despudorada, nem somos animais para sucumbir aos desejos do
corpo sem presenca de espirito e de raciocinio, somos homens que tem
valores e civilizagdo (...)*"

O carnaval, nesse sentido, se tornou um dos principais alvos — mas nao o Unico —
das pregacdes religiosas no més de fevereiro, nos dias que antecedem a referida festa. Na
primeira semana de aula do més ¢ facil encontrar textos como o referido acima em poder
dos alunos. Trata-se de um periodo especifico de combate a animalidade do
comportamento dos carnavalescos, cujo corpo “(...) se transforma num corpo de animal
(...)” na concepcdo dos professores religiosos. Nao é raro encontrar textos que se referem
ao carnaval como uma festa do diabo.

No cerne desse combate organicista contra 0 mundo baixo, esta o questionamento,
cada vez mais frequente, daquilo que baseia a formagéo social moderna, erigida pela
civilizacdo industrial, o conceito e a pratica do pluralismo.?®® Num mundo em que os

sistemas de sentidos s@o plurais, os sistemas comuns e supra-ordenados entram em colapso

278 por que ndo devemos pular carnaval. Texto batista de autoria desconhecida distribuido em trés escolas
publicas praticamente todos 0s anos a partir de 2001.

% Ihidem.

280 Entendemos pluralismo como a realidade em que as ordens de valores e as reservas de sentido tradicionais
ndo sdo mais propriedade comum de todos os membros da sociedade. No mundo pluralista, o individuo
cresce sem valores comuns partilhados, que determinam, em sociedades tradicionais, o agir nas diferentes
areas da vida. Ndo ha também, numa sociedade pluralista, uma realidade Unica, idéntica para todos (Cf.
BERGER, Peter, LUCKMANN, Thomas. Modernidade, pluralismo e crise de sentido: a orientacdo do
homem moderno. 2. ed. Petropolis: VVozes, 2004, p. 39.).



desde os primérdios da modernizacdo; em alguns casos, nem as tentativas radicais de
regressdo sdo capazes de restaurar os sistemas uniformes de interpretacdo e transforméa-los
na caracteristica estrutural basica da sociedade.?®! A representacdo de mundo religiosa no
interior da escola esta permeada de uma defesa de reservas de sentido supra-ordenadas e
obrigatdrias e, na maioria das vezes, apresenta o pluralismo como causa fundamental de

uma crise de sentido cadtica e perigosa:

(...) hoje nos falam de tolerancia e de respeito aos outros e as suas crencas e
valores, como esta escrito nos PCNs e nos planos de curso. Até na
constituicdo do Brasil esta 14 que todos sdo iguais e tudo 0 mais. Mas o que é
errado é aceitar tudo sem direcionar 0 homem para a Unica salvacdo
verdadeira, a de Cristo. Temos tanta confusdo e tanta gente falando besteira
hoje que as criangas ndo sabem mais o que é certo e errado e o certo é o
Senhor. Chega de aglientar os erros. Nao devemos respeitar o erro dos outros
mas ensinar a eles a verdade. Jesus ndo foi tolerante com aqueles que
profanaram o templo sagrado, transformando-o em banco. A tolerancia criou
esse mundo horrivel em que vivemos. Tudo é tolerado entdo nada é sagrado

(.“)282

Se o pluralismo representa o caos desagregador, incapaz de estabelecer valores e
determinar o agir social, a verdade religiosa é apresentada como Unica solugdo possivel
para dotar o mundo de sentido e servir de base segura de valor para a agédo dos alunos.
Trata-se, portanto, de remediar uma crise de sentido tipicamente moderna, nascida de uma
sociedade cada vez mais pluralista. A tolerancia e o ecumenismo (termo religioso muito
usado em tratados de teologia, mas que quase ndo encontramos na fala do professorado)
sdo antes vistos como parte desse caos social do que como valores capazes de tecer formas
de convivio na sociedade pluralista. Ha aqui uma oposic¢éo radical entre a documentacao
oficial da escola (inclusive planos de curso elaborados por professores) e a documentacao
apocrifa religiosa encontrada nas salas de aula. A primeira estd fundada em valores
modernos calcados na secularizacdo do Estado, na pluralidade e na tolerancia (as vezes
atingindo os extremos do politicamente correto), enquanto que a segunda nega tais valores
e defende valores comuns e a construcdo de uma realidade Unica. Uma postura ecuménica
pode ser encontrada na fala de alguns professores que se declaram metodistas e entre parte
dos professores catolicos, bem como na fala da maioria dos professores espiritas ou ligados

a religibes afro-brasileiras (que sdo uma minoria silenciosa nas escolas publicas

81 | bidem, p. 39.
282 A hora e a vez do Senhor. Texto batista de autoria desconhecida distribuido em mais de vinte salas de aula
entre 2002 e 2003. Também encontramos tal texto em salas de aula no ano de 2007.



pesquisadas). Metodistas renovados, catdlicos carismaticos ou simplesmente
conservadores, e todos 0s outros, enquadrados no termo genérico evangélicos, ndo
possuem tal visdo ecuménica, estando muito mais propensos a defesa de posicOes sectarias.
Mesmo entre os ecuménicos, todavia, a defesa do pluralismo acaba adquirindo um tom
paternalista, sendo os outros encarados antes como pessoas a serem convertidas por meios

suaves do que como seres portadores de representagdes de mundo de igual valor:

(...) € necessério que se defenda a pluralidade e a liberdade das pessoas (...)
ninguém deve ser perseguido por causa de suas crengas e convicgdes porque
quando chegar a hora e com a paciéncia devida eles encontrardo a verdade

(.“)283

Em tais falas, também surge a idéia de que existe uma missdo evangelizadora em

curso, s que menos proselitista do que na versdo anterior:

(...) precisamos cuidar das almas dessas pessoas, e dos alunos, é nossa
missdo, mas ha formas de se espalhar a verdade de Deus sem desqualificar a
visdo dessas pessoas. Elas devem ser conduz suavemente ao Senhor (...) ndo
sei se a escola deve ser responsavel por isso (...) tem gente de muitas
religides ali (...) s6 se for nas aulas de ensino religioso, onde pode-se ensinar
a palavra de Cristo sem ofender a ninguém (...)***

Em ambas as posi¢des, uma mais agressiva, outra mais suave e conciliadora, pude
perceber, contudo, a noc¢do de que o mundo esta em crise e que a pregacao religiosa é um

caminho natural a ser trilhado para a salvagdo do homem e da sociedade.

2.4. Os artifices da conspiracao

A andlise das fontes levou a percepcdo de um imaginario que perpassa a maioria dos
discursos produzidos pelos professores na escola. Se a metafora da guerra € a matriz das
representacfes da acdo pedagdgica calcada em valores religiosos, o imaginario que se
produz a partir dela é calcado num certo mito politico; o mito da conspiracéo, que identifica
na sociedade, pessoas e organizagdes responsaveis por um compld contra a ordem social,

moral e religiosa.”® Diversos autores afirmam que o imaginario é uma teia de sentidos que

%83 Resposta de uma professora que se declarou metodista num questionario aplicado em 2003.

284 Resposta de uma professora que se declarou catélica praticante num questionario aplicado em 2004.

%5 Raoul Girardet entende o mito politico como uma “(..) fabulacdo, deformagdo ou interpretagdo
objetivamente recusavel do real. Mas (...) que (...) exerce também uma funcdo explicativa, fornecendo certo



d& base para a construcdo de referentes sociais. Os mitos e as mitologias politicas receberam
um tratamento histérico na obra de Raoul Girardet.?®® Ele aponta as semelhancas de tais
mitos com aqueles de carater religioso. A discusséo tedrica acerca do carater mobilizador do
mito (e da consequente fabricacdo do outro nas disputas inerentes aos campos sociais) esta
presente na obra de autores como Pierre Bourdieu?®”, Claude Lévi-Strauss®®®, Mircea
Eliade® e Ernest Cassirer, que dedica uma obra aos mitos do Estado. Este Gltimo pretende
mostrar a construcdo dos mitos politicos modernos. Considera que 0s mitos politicos
contemporaneos n&o possuem nenhuma caracteristica completamente nova.’* Carlo
Ginzburg também analisa o mito politico. Ele se ocupa da analise da mitologia germanica e
do nazismo por meio da obra de Georges Dumézil sobre mitos e deuses germanicos. Mostra
que houve uma continuidade entre o passado e o presente no que se refere a ressignificacdo
dos mitos germanicos nas orientagdes politicas, militares e culturais do Terceiro Reich®".
Ginzburg tem muito a contribuir com a discussdo sobre os mitos. Em suas obras, ele busca
explicar historicamente as releituras miticas e rituais possiveis no interior de uma formacéo

social determinada.?®?

namero de chaves para a compreensao do presente, constituindo uma criptografia através da qual pode parecer
ordenar-se o caos desconcertante dos fatos e dos acontecimento.”. Segundo ele “(...) esse papel de explicacdo se
desdobra em um papel de mobilizacdo (...)” (Cf. Mitos e mitologias politicas. Traducdo de Maria Lucia
Machado. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1987, p. 13.)

%86 GIRARDET, Raoul. Op. Cit.

%87 para Bourdieu, 0s mitos s&o um produto coletivo e coletivamente apropriado. O autor discute principalmente
0s mitos educacionais responsaveis pela criacdo de uma idéia de educagdo nao-repressiva.

%88 para Lévi-Strauss, 0 mito se define por um sistema temporal que combina propriedades de outros dois: “Um
mito diz respeito (...) a acontecimentos passados: ‘antes da criacdo do mundo’, ou durante os primeiros tempos’,
em todo caso, ‘faz muito tempo’. Mas o valor intrinseco atribuido ao mito provém de que estes acontecimentos,
que decorrem supostamente em um momento do tempo, formam também uma estrutura permanente. Esta se
relaciona simultaneamente ao passado, ao presente e ao futuro.” (LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia
estrutural. 42 ed. Traducdo de Chaim Samuel Katz e Eginardo Pires. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, s.d., p.
241).

8 para Eliade, existe uma “mitologia moderna”, formada pela sobrevivéncia de “comportamentos miticos”.
Néo se trata, segundo ele, de resquicio de uma mentalidade supostamente arcaica, mas constitutivos do préprio
pensamento humano. (Cf. ELIADE, Mircea. Mito e realidade. Traducdo de Pola Civelli. Sao Paulo:
Perspectiva, 1994, p. 11.)

2% para Cassirer, em situacdes de desespero, o homem recorre a medidas desesperadas e os mitos politicos
contemporaneos constituem-se nestas medidas desesperadas. Segundo ele, “Se a razdo nos falha, ha sempre
uma ultima ratio, ha o poder do milagroso, do misterioso.” (CASSIRER, Ernest. EI mito Del Estado. Tradugéao
de Eduardo Nicol. México: Fondo de Cultura Econémica, 1992, p. 329).

#!1 GINZBURG, Carlo. Mitologia germanica e nazismo: sobre um velho livro de Georges Dumézil. In:

Mitos emblemas sinais: morfologia e histéria. Traducdo de Federico Carotti. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1989. Passim.

%2 Dentre as obras de Carlo Ginzburg que adotam, em maior ou menor medida, a discussdo sobre 0s mitos ou as
narrativas mitolégicas, se destacam: Os andarilhos do bem: feiticaria e cultos agrarios no século XVI e XVII.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988; O queijo e os vermes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997 e
Historia noturna. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.



O mito da conspiracdo ndo é prioritariamente politico. No campo religioso € comum
encontrarmos, em diversos contextos, representacfes de um mundo assolado por inimigos
insidiosos e temiveis. Basta, para recuarmos até a génese do mundo moderno, uma analise
das hagiografias e tratados teoldgicos medievais para percebermos a onipresenca do diabo e
de seu séquito em conspiracBes contra Deus e o mundo. Na obra Histéria do medo no
Ocidente, Jean Delumeau cria uma tipologia dos medos que assolaram a Europa entre 0S
séculos XIV e XVIII, afirmando que a angustia gerada pelas mudancgas acontecidas nesses
séculos levou a constante nomeacao, portanto identificacdo, dos inimigos, o que acabou por
gerar comportamentos intolerantes. No amplo leque de séquitos de Satd, Delumeau
encontrou idolatras, mucgulmanos, judeus (considerado em diversos contextos o mal
absoluto) e a mulher, que sofreu um processo de diabolizagdo no momento em que o pecado
original passou a ser associado & sexualidade.?®® Todos esses inimigos foram acusados, nos
mais variados contextos, de terem conspirado contra a cristandade, servindo como bodes
expiatérios frente as intempéries do mundo natural e social. Assim, a peste, a guerra, as
grandes catastrofes naturais e a propria miseéria cotidiana, receberam explicagdes
ordenadoras, portanto tranqilizadoras, calcadas na acdo desses inimigos. Mas ndo s6 na
longa Idade Média que, segundo Jacques LeGoff, pode ser estendida até o final do século
XVIII®* o mito da conspiracdo agiu, apesar de nesse contexto a temética religiosa ser
central (heresias, idolatrias, cismas e reformas fizeram parte do amplo leque de conspiracgdes
contra a fé oficial). A modernidade também conheceu seus conspiradores, que variaram de
acordo com o espectro politico e ideologico em que era enquadrado. Comunistas, socialistas,
anarquistas, judeus, mugulmanos, magons, agnosticos, ateus, dentre outros, povoaram 0S
mitos conspiratérios modernos.

A complexa conjuntura de mudancas pela qual passou, e passa, 0 Brasil na virada do
século fez surgir, em meu entendimento, angustias e medos em quantidade suficiente para
provocar 0 aparecimento de novas ou o reaparecimento de velhas teorias de conspiracéo,
devidamente ressignificadas e adequadas aos novos tempos. A fala dos professores das
escolas publicas esta repleta de tais mitos e eles sdo fundamentais para o entendimento do
tema analisado em nosso trabalho. Se existe uma representacdo de mundo marcada pelo
signo do caos e da crise de sentidos, a nomeacdo dos causadores de tal realidade é um

mecanismo fundamental na retérica do professorado que, em Ultima instancia, busca

2% DELUMEAU, Jean. Op. Cit. Passim.
24 BASCHET, Jérome. A civilizagéo feudal: do ano mil & colonizagdo da América. Sao Paulo: Globo, 20086,
p. 44-5.



converter o alunado e leva-lo a agir sobre o mundo. E desta tipologia de conspiradores que

tratarei a seguir.

2.4.1. Os conspiradores: pobres, bandidos e infiéis

A criminalidade é bastante mencionada para reforcar a idéia de que o mundo é
cadtico. Ela ndo ¢ explicada a partir de dados sociais, econdmicos e politicos. Seguindo os
passos de uma concepcdo liberal de mundo, o crime é individualizado, atribuido

unicamente a agao consciente do sujeito:

E bobagem dizer que os criminoso s&o criados pela sociedade. A sociedade
ndo existe, 0 que existe é 0 criminoso que sabe 0 que € certo ou errado. Ele
comete o crime porque quer e ndo por que foi forcado.?®

Nesse sentido, a fala dos professores religiosos ndo se diferencia muito da fala dos
outros professores. A maioria deles, com excecdo daqueles ligados a partidos politicos de
esquerda ou professam alguma variante do marxismo, vé& o crime como resultado da agdo
de maus elementos, verdadeiros corpos estranhos na sociedade. Em contrapartida a tais
elementos nocivos, devidamente individualizados e plenamente responsaveis pelos seus
atos, ha a concepcdo de homens bons, voltados a pratica do bem e que ndo sucumbem as
intempéries do mundo. Nao é simples coincidéncia o fato de boa parte desses professores
se declarar leitor assiduo da revista Veja, principal defensora dos valores liberais e
individualistas no Brasil. A concepcéo de coletividade que emerge dessas falas reproduz a
concepcdo liberal de sociedade como juncdo de individuos atomizados e livres. O social,
na fala dos mais inflamados, seria pura construcédo tedrica de comunistas dispostos a acabar

com a liberdade:

Tudo péem a culpa na sociedade e exigem direitos. No Brasil s6 quem tem
direito é bandido. No6s, trabalhadores e honestos, somos bode expiatdrio (sic)
de tudo. Chega de hipocrisia no Brasil, n6s queremos € jusiti¢a para 0s justos
e cadeia para os bandidos. Quem gosta de bandido e direitos humanos é
comunista (...)**

2% Questionério aplicado em fevereiro de 2005.

2% Questionério aplicado em fevereiro de 2006.



E interessante notar que, desde periodo do Regime Militar a fala do professorado
conservador recorre a idéia de que o comunismo e a desordem social e 0 crime sdo
sindnimos. Encontrei, na fala de professores aposentados que estiveram na ativa entre as
décadas de 1970 e 1980, a idéia de que o avanco da criminalidade no Brasil tem relagdes
com a luta armada dos grupos de esquerda e com 0s contatos que os militantes de esquerda

tiveram na cadeia com bandidos comuns:

Quem ensinou os bandidos do Brasil a se organizar foram 0s comunistas
presos. Os comunistas desde o principio queriam acabar com a ordem social
e disseminar a subversdo. Por isso que quando eles chegaram ao poder o
crime aumentou. Ai comecou esse negdcio de direitos humanos e o
escambau (...) é tudo culpa desses grupinhos de comunistas (...)*"’

Aos comunistas cabe, na fala de boa parte desses professores, ndo s6 a culpa pela
articulacdo do crime organizado no pais, mas também a culpa pela sua disseminagéo, em
funcio da criacdo de leis que facilitam a vida dos criminosos. E importante frisar que, na
visdo desses professores, isso teria sido feito de forma proposital, com o objetivo de
desarticular a sociedade brasileira. O termo conspiracdo é muito utilizado para nomear a
acdo dos comunistas no Brasil. Essa visdo pode ser encontrada também na fala daqueles
que criticam o governo do PT apds a eleicdo de Luis Inacio da Silva para presidente em
2002:

Depois que esse tal de Lula assumiu a coisa piorou (...) a bandidagem anda
solta no Brasil e ninguém faz nada (...) chegou a hora do povo se revoltar e
botar ordem na casa, tirando esses homens do poder. Pode ver € s baderna,
sem-terra, sem-teto, traficante, assaltante, todos estdo agindo por ai no
governo (...)**®

Os governos do PSDB, também vistos como de esquerda por parte do professorado,

recebem qualificacfes semelhantes:

(...) esse negdcio de liberdade e direitos comegou com o FHC. Ele também
comecgou a destruir tudo. De |4 para ca o crime aumentou e a violéncia
também (...) Em S&o Paulo quem manda agora € o PCC e a populagdo tem
que respeitar direitos humanos de bandido (...) eles ndo respeitam 0 nosso.

27 Questionério aplicado em fevereiro de 1998 a professores aposentados ou que atuaram nas décadas de

1960, 1970 e 1980.
28 |hidem.



Desde que a esquerda chegou ao poder no Brasil é isso. A lei so vale para
gente honesta (...)***

N&o e, portanto, a opcao religiosa que determina tal visdo atomizada da sociedade.
Ela é comum a professores conservadores pura e simplesmente e evangélicos ou catolicos
(excetuando aqueles ligados as Comunidades Eclesiais de Base ou formados no interior da
Teologia da Libertacdo). A diferenca fundamental é que a concepcao religiosa de mundo,
nesse caso, utiliza tal atomizacdo para inserir um elemento novo: a agdo do diabo. O
criminoso é descrito ou como alguém sob a influéncia do diabo, portanto capaz de se
redimir por meio da fé ou, no caso mais extremo, do exorcismo, ou como um pedo do

diabo, que é ruim por natureza e, portanto, incapaz de se redimir:

(...) muitos criminosos conseguem abandonar o crime por causa da acdo de
Jesus em suas vidas. Eles acabam vendo que era o diabo que 0s guiava para a
perdicdo e se arrependem (...) mais (sic) tem criminosos que sdo gente ruim
por dentro, que agem para o diabo (...) esses ndo podem ser salvos, devem
ser eliminados.*®

Ha, nessas falas, uma grande suspeicgéo frente aos pobres. Eles sdo descritos como
mais propensos as artimanhas do diabo do que membros dos estratos médios da sociedade
ou mesmo pessoas de alto poder aquisitivo. Outras vitimas em potencial da acdo do diabo,
no interior dessas falas, sdo 0s mendigos e os vadios, homens que perambulam pelas ruas
da cidade e sdo incapazes de ficar raizes.*® E nas classes populares, segundo a

documentacéo analisada, que fervilham todos os vicios:

2 Ihidem.

%90 Qyestionario aplicado em fevereiro de 2004.

%1 A partilha do espaco urbano com mendigos e vadios sempre incomodou os habitantes ditos integrados.
Historicamente, foram muitos os mecanismos de controle e contengéo desses homens criados pela sociedade
civil e pelo Estado. Principalmente a partir da década de 1930, a pobreza, a mendicancia e a vagabundagem
passaram a ser percebidas como ameacas a ordem publica no Brasil. Esse periodo marca 0 momento em que
a valorizagdo do trabalho e a idéia de progresso passam paulatinamente a nortear o discurso € a agdo dos
governos. A introducdo da assisténcia social cientificamente planejada e a solidificacdo do aparato
repressivo, com a policia assumindo a tarefa de registrar e combater a ociosidade, foram efeitos dessa
percepcdo de que o pobre ou o ocioso eram criminosos em potencial (Cf. MARTINS, Silvia Helena Zanirato.
Artifices do ocio: mendigos e vadios em Sdo Paulo - 1933-1942. Londrina: Editora da UEL, 1998. Passim.).
Em minha dissertagdo de mestrado analisamos as parcerias entre as instituicbes publicas e membros do
movimento espirita de Pendpolis para sanar o problema de ociosos, loucos e outros desviantes que
perambulavam pelas ruas da cidade no contexto da crise do setor cafeeiro iniciada em 1929. A partir daquele
periodo, ndo obstante o processo de laicizacdo do Estado, tais parcerias foram cada vez mais freqlentes, a
ponto de os subsidios fornecidos pelo Estado serem alvo de disputas entre representantes de diversas
denominacdes religiosas. O trabalho apontou que, de uma forma ou de outra, a nogdo de ordem social
produzida no interior do aparelho do Estado, era partilhada pelos religiosos locais. A grande diferenca era
que as representacBes produzidas sobre tais desviantes diferiam, tendo um verniz cientifico ou meramente
conservador quando proferidas pelas instituicbes publicas, e sacralizadas na fala dos religiosos. Todos



(...) é na casa dos mais pobres que o vicio da bebida entre mais facil (...)
quantas familias ndo se destruiram por causa da bebida (...) o diabo percebe a
fragueza das pessoas e ataca quando menos se espera. SO Jesus Cristo pode
salvar a familia nesse caso.*”

Alguns documentos usam tais argumentos para justificar a acdo proselitista nas
escolas publicas, afirmando que a maioria dos alunos que a freqlientam sdo pobres com
familias destrogadas por vicios ou pela propria miséria. A pregacao missionaria é descrita
como um remédio — o Unico eficaz — para essas familias e a escola é descrita como o

espaco ideal de evangelizagdo dos pobres:

(...) pergunta pros pobre das vilas de Penapolis se eles véo a igreja, eles ndo
vao (...) o Unico meio de chegar a essas familias e por meio da escola. Os
filhos deles tem que estudar, é lei, e assim podem tomar contato com a
palavra de Deus (...)**

Este € também um dos principais argumentos encontrados nos textos usados em

sala de aula para justificar o proselitismo religioso:

(...) o mundo esté cheio de perigos e o Diabo quer levar a infelicidade para
todos. Vocés podem ver por ai como o alcool e a violéncia matam pessoas e
destroem familias. Se vocé quer ser salvo disso tudo abrace a Jesus e seja
feliz. E s6 isso que desejamos (...) Ai vocés podem ensinar a palavra para
seus pais e espalhar a felicidade por sua casa. Eles ndo séo estpidos, eles
véo acabar entendendo que Jesus é o Ginico caminho.***

O mesmo texto menciona a dificuldade da acdo missionaria no mundo por causa da

acado do diabo:

(...) mas ndo ache que é facil pregar a verdade nesse mundo conturbado de
hoje. Ha os incrédulos, os hipdcritas e os agentes de Satanas agindo por ai.
Cuide para que sua familia seja cristianizada e ndo desanime se eles
resistirem & verdade (...)*°

concordavam no momento da identificacdo do desvio e tal identificacdo se baseava em valores
eminentemente burgueses, centrados na idéia de familia produtiva com papéis sociais bem definidos para
homens e mulheres (PETERS, Carlos Eduardo Marotta. Op. Cit. Passim.).
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%98 Questionario aplicado em marco de 2001.
%04 Jesus é o Gnico caminho. Texto sem autoria distribuido em dez salas de aula em 2002.
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Se as familias pobres sdo apresentadas como sendo mais suscetiveis de serem
influenciadas pelo diabo e cairem nas desgracas dos vicios, tudo o que remete a cultura

popular € demonizado na documentacdo arrolada:

(...) muitas familias da cidade ainda vdo a benzedeiras para curar doengas e
descobrir o futuro (...) isso tudo é coisa do diabo (...) quem faz isso estd
pedindo para ser amaldicoado (...) Jesus despreza as benzedeiras e sua
bruxarias.*®

Do mesmo modo, outro texto alerta para os perigos das falsas religides:

(...) é preciso evitar as falsas idolatrias que existem por ai que se dizem
cristds e tudo o mais. S&o falsas porque ndo se baseiam na Biblia e cré em
demdnios da natureza como os indios e outros selvagens. A verdade ja foi
revelada e todo o resto deve ser esquecido. Ndo é possivel acreditar que tem
gente que ainda acredita em assombragdes e outras coisas que se ndo sdo do
diabo s&o lendas estlpidas e infantis (...)*"’

A umbanda, o candomblé, e o espiritismo kardecista (em menor escala), sdo
apontados, em tais textos, como fenémenos ligados a ignorancia, incivilidade, barbarismo
ou mesmo atraso. Nesse sentido, nasce a representacdo do Brasil como um pais de
idolatras, incapaz, por causa disso, de se integrar as nacOes desenvolvidas, tidas como

totalmente cristianizadas:

(...) n6s vivemos num pais que esta cheio de iddlatras, que sdo apoiados em
seus erros pelos governos. Dizem que fazem parte da cultura brasileira. Que
cultura é essa que se baseia no erro e no pecado, que ofende a Deus e sua
verdade? Cultura ndo é idolatria, feiticaria, macumba e espiritismo, é
defender ideais nobres e baseados na verdade. Enquanto o Brasil for
dominado por esses falsos profetas ele nunca vai chegar a ser um pais de
primeiro mundo, como aqueles que se desenvolveram na Europa. L& foi o
bergo da verdadeira religido de Deus e é por isso que eles foram premiados
com a riqueza e a felicidade (...)**®

O cristianismo branco e depurado de supersticGes, nesse contexto, é apresentado
como o Unico caminho para o progresso. Em alguns casos, os Estados Unidos servem de

exemplo para caracterizar negativamente o Brasil e as religides mediunicas.

%% Contra os inimigos de Jesus. Texto sem autoria distribuido em quinze salas de aula em 2003.

%7 Falsas religides. Texto sem autoria distribuido em vinte salas de aula em 2006.

%08 Brasil, pais de iddlatras. Texto de autoria desconhecida distribuido em mais de trinta salas de aula entre
2001 e 2004.



O que os americanos estdo fazendo hoje? Reforcando sua fé contra os infiéis
e contra os pecadores. J& estdo varrendo as falsas verdades das escolas e da
televisdo. O governo Bush por linhas tortas é verdade, esta arrumando a
nacdo americana e purificando a religido. L4 quem manda agora sdo 0s
verdadeiros cristdos, enquanto que no Brasil governam os ateus, infiéis,
catolicos fracos, vitimas de uma religido impura. J& € hora de copiarmos
aquilo que os americanos fizeram e criarmos no nosso pais um verdadeiro
pais cristdo. Temos que limpar nosso pais das falsas religifes e das idéias
perigosas que sdo espalhadas pelos meios de comunicacdo e nas escolas.
Temos que inaugurar a Era de Jesus.*”

Nem todos os textos chegam a nomear as falsas religifes as quais fazem alusao,
mas dao pistas que remetem ao espiritismo kardecista, as religides afro-brasileiras®®® e

mesmo ao catolicismo:

%9 A Era de Jesus est4 chegando. Texto de autoria desconhecida distribuido em mais de trinta salas de aula
entre 2004 e 2006.

%19 O combate as religides meditinicas ndo é uma caracteristica apenas das igrejas evangélicas. No interior do
campo religioso brasileiro, o reconhecimento social dessas religides nunca chegou a ser definitivo. Desde o
século XIX, a histéria da umbanda, do candomblé e mesmo, em menor escala, do espiritismo kardecista, foi
marcada pela represséo policial e pelos ataques da Igreja Catolica. Segundo Renato Ortiz, no imaginario de
boa parte da elite brasileira, e ndo so dela, existe uma associacédo direta entre macumba (conceito que muitas
vezes é usado de forma genérica e pejorativa) e criminalidade. O florescimento da criminalidade e da
macumba em contextos semelhantes no século XIX levou a tal associacdo, fato que deixou marcas nas
primeiras analises sobre as religides afro-brasileiras, produzidas por Roger Bastide e Gongalves Fernandes. A
oposicdo as religides meditnicas também foi reforcada pela ciéncia que, em diversos momentos, associou a
possessao tipica dos cultos meditnicos com a loucura. Na primeira metade do século XX é comum encontrar
tal associacdo em artigos cientificos e mesmo na grande imprensa. O espiritismo (conceito também usado de
forma genérica) seria, na visdo da medicina do periodo, uma causa da loucura tdo atuante quanto o
alcoolismo e a sifilis. O combate aos espiritismos ndo poucas vezes se nutria das oposi¢des entre civilizacao-
barbérie e progresso-atraso. A Igreja Cat6lica, frente a pluralizaco do mercado religioso, também produziu
discursos com o intuito de deslegitimar as religifes meditnicas. Como exemplo, pode-se citar 0s varios
trabalhos do frei Boaventura Kloppenburg publicados na Revista Eclesiéstica brasileira a partir da década de
1950 com o intuito de atacar tais religides. Tal combate s6 arrefeceu em fins da década de 1960, em funcéo
das resolugBes ecuménicas do Vaticano Il. Em muitos seguimentos cat6licos houve até uma valorizagdo da
religido umbandista, que passou a ser vista como uma forma de religido brasileira (ORTIZ, Renato. A morte
branca do feiticeiro negro: umbanda e sociedade brasileira. Sdo Paulo: Brasiliense, 1999. Passim.). As
autoridades médicas apregoavam a reeducacdo da populagdo brasileira segundo critérios cientificos. Para
tanto, defendiam a repressdo das praticas curativas populares associadas as religides mediunicas. Tal postura
visava expropriar da memoria popular os conhecimentos a respeito da salde e da doenga, com vistas a
imposicdo de um modelo de salde baseado na medicina cientifica (CARVALHO, Antdnio Carlos Duarte de.
Curandeirismo e medicina: praticas populares e politicas estatais de salde em S&o Paulo nas décadas de 30,
40 e 50. Dissertacdo de Mestrado em Histéria. Faculdade de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual
Paulista. Assis-SP, 1995. Passim.). A aceitacdo da umbanda também foi favorecida pela ampla inser¢do que
essa religido teve nos estratos médios e altos da sociedade, na época bastante influenciados pela contracultura
e pela busca de alternativas religiosas. Se na Europa e nos Estados Unidos houve uma valorizacdo das
religiGes orientais, no Brasil os olhos se voltaram para as raizes africanas e para as sinteses brasileiras, além
da absorcdo de elementos que iriam compor o multifacetado movimento conhecido como Nova Era. No
contexto que analisamos tais embates também foram comuns. A partir da década de 1920 podemos encontrar
diversos artigos publicados nos jornais locais (O Pennapolense, A Comarca de Pennapolis, dentre outros)
atacando o espiritismo kardecista e as outras religides meditnicas. Entre 1934 e 1945 houve até um combate
sistematico a tais religides, consideradas como charlatanismo por parte da opinido publica letrada e pela
Igreja Catolica (cf. PETERS, Carlos Eduardo Marotta. Op. Cit. passim.). O combate a essas religides s



(...) ndo podemos crer que espiritos existam e ditam livros para 0s homens.
Quem assovia no ouvido dos incautos é o Diabo disfarcado. Toda possesséo
é possessdo do Demodnio. Assim como o corpo de Cristo ndo esta num
pedaco de pdo ou em imagens. ldolatria ndo é coisa de cristdo e devemos
acabar com ela (...)*"*

A mencdo implicita ao catolicismo reforca a concepcdo protestante de religido de
idolatras, amantes de imagens e, principalmente, a no¢do de que o catélico € um meio

convertido:

De nada vale dizer que se acredita em Deus e crer em estatuas, nao ler a
Biblia e acreditar em outras coisas lendarias e sem fundamentos. N&o é
possivel amar a Deus e a outros deuses ao mesmo tempo (...) ndo podemos
mais ir & igreja e a tenda de benzedeiras (...) acreditar na palavra escrita e
duvidar de suas linhas (...) Ou somos cristdos ou ndo somos. E a verdade esta
s6 na Biblia, ndo em concilios e outras coisas de homens (...)%*

A imagem forca dessas falas é a de que o diabo age sobre 0 mundo, conspira contra
Deus e contra 0s homens e que conta, para isso, com a ajuda dos homens. O pobre € visto

como um criminoso em potencial, e o crime representado como uma forma de conspiracéo:

Deus criou 0 mundo para ser perfeito, com familias unidas, cada um
cuidando de suas coisas e ajudando a cuidar dos outros, com trabalho,
diversdo, amor e cultura. O criminoso conspira contra tudo isso, e contra
Deus, quando comete crimes. Ele € um perigo porque vai contra tudo o que
Deus quer para nés. E por isso que o crime quer pegar nossas criancas e
leva-las para o caminho do mal, é o Diabo querendo arrebanhar mais
seguidores no mundo. Essa guerra ja& comecou e o Diabo sabe seduzir os
mais fracos (...)*"*

As drogas e os prazeres do corpo sdo muitas vezes elencados para reforcar a agdo

persuasiva do diabo:

(...) as drogas como disse um pastor muito sébio sdo o diabo ralado. Quando
VOCé usa sente prazer, mas € o corpo do diabo que entrou no seu. E como se

diminuiu, seguindo uma tendéncia mais geral, a partir da década de 1960. No entanto, ele reapareceu quando
da ascensdo das igrejas evangélicas a partir da década de 1990, utilizando, inclusive, argumentos semelhantes
aqueles criados no inicio do século XX.

1 No que ndo devemos acreditar. Texto de autoria desconhecida distribuido em pelo menos quinze salas de
aula em 2006.

12 Ihidem.

%13 Quando o diabo age no mundo. Texto de autoria desconhecida distribuido em mais de vinte salas de aula
entre 2003 e 2005.



fosse uma possesséo, por isso a pessoa perde a nogédo e o diabo age por ela.
Por isso vicia, porque quando a droga para de fazer efeito o diabo fica dentro
de vocé e vocé sente vontade de novo, de novo e de novo. Ele vai te
conquistando aos poucos. O diabo das drogas s6 sai com dor e 0 exorcismo é
importante para abandonar o vicio. O problema é que o diabo gosta de voltar
para o corpo que ele ja entrou, ai a pessoa cai no vicio de novo. Para evitar
isso tem que ser religioso e frequentar a igreja para sempre (...) tem também
0 vicio do cigarro do sexo, do homossexualismo, tudo gerado pelo diabo e
tudo dando prazer para as pessoas. ***

A conspiracdo inspirada pelo diabo €, portanto, sempre sedutora, apelando para 0s
prazeres do corpo e pela supressdo da capacidade de discernimento. A acao
evangelizadora, nesse sentido, é aquela que restabelece a normalidade, entendida como o
abandono do vicio e da busca desenfreada pelos prazeres. A acédo religiosa se processaria
sobre o individuo, entendido como microcosmos onde uma disputa cosmica entre o bem o
a mal se processam. As drogas ocupam o papel central nesse embate, sendo representadas
como a principal arma do diabo para conseguir adeptos.

E importante frisar que o debate publico sobre a questdo das drogas em Penépolis e
nas cidades circunvizinhas é marcado pelo predominio das representacdes religiosas. Em
praticamente todos os artigos ou matérias publicados nas Ultimas décadas do século XX e
no inicio do seculo XXI sobre o tema nos jornais de circulacdo local, a relacdo entre drogas
e religido é central. Como exemplo, numa coluna intitulada Busca de Deus livra jovens das
drogas, um articulista do jornal Interior enfatiza a desagregacdo familiar causada pela
dependéncia quimica das drogas e se p0e a reproduzir falas de ex-dependentes de drogas
que se curaram por causa da religido. Em todos os casos relatados, os entrevistados
frisaram que a cura estava relacionada diretamente com a conversdo ou o retorno a suas
igrejas evangélicas. Entregar a vida a Jesus e encontrar Deus sdo 0s termos apresentados
para a Unica forma de salvacéo no caso de dependéncia quimica.**> As matérias publicadas
nos jornais possuem quase sempre esse teor. O debate ndo extrapola os limites da
propaganda religiosa calcada em exemplos de vida. Poucas vezes psicdlogos, médicos ou
outros profissionais sdo convocados para falar sobre o tema; e quando o sdo, seus
comentarios tambeém aparecem permeados de concepcdes religiosas.

Se isso acontece no &mbito dos meios de comunicagéo, a mesma consideragéo vale
para as instituicOes escolares. Nas palestras e eventos promovidos como forma de prevenir

os alunos dos efeitos maléficos das drogas, o teor dominante € o religioso. Na maioria das
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Ibidem.
315 SANTOS, Gilberto Barbosa dos. Busca de Deus livra jovens das drogas. Interior, 09 jan. 2006. p. 2.



vezes, ex-drogados convertidos a religides evangélicas sao aqueles que vao as escolas para
falar aos alunos sobre sua experiéncia. Acompanhamos pelo menos doze dessas palestras
entre 1998 e 2006, bem como coletamos informacdes sobre aquelas acontecidas em datas
anteriores. Em todas elas, a énfase foi no processo de conversao, apresentado como Unica
solucéo, remédio certo, prevencéo eficaz, solucao definitiva para o problema das drogas. O
que se fez em tais eventos foi a propaganda da instituicdo religiosa de onde provinham os
palestrantes, a maioria deles formados em teologia e atuando como pastores ou auxiliares
de pastores. N&o raras vezes, as drogas foram apresentadas como meios do diabo entrar na
vida dos alunos e os traficantes como seus lacaios; o diabo intentaria, com 0 uso das
drogas, destruir as familias e a fé das criangas. Em pelo menos duas vezes, as palestras
contra drogas foram seguidas de um show de musica evangélica, entrecortado pela leitura
de depoimentos de pessoas convertidas a fé em questdo. Tais eventos ndo estavam
presentes nos planos de curso, ndo fazendo parte de nenhuma proposta pedagdgica. Elas
aconteceram, em sua maioria, em funcdo da solicitacdo dos préprios palestrantes, que
entraram em contato com a direcdo das escolas mediante a intermediacao de um professor.
O artigo mencionado acima, publicado no jornal Interior, também foi largamente
utilizado em sala de aula, algumas vezes apds as palestras referidas, como uma espécie de
reforco da mensagem evangelizadora. Encontrei cdpias do artigo em todas as escolas
publicas de Pendpolis nos anos que se seguiram a publicacdo. Em alguns casos, ele foi
agregado ao proprio material didatico, montado segundo o sistema de apostilas e
xerocopiado pelos alunos. A demonizacdo das drogas gera um amplo leque de relagdes
com o mundo profano. Quase todas as manifestacdes artisticas da modernidade, presentes
no que se convencionou chamar de industria cultural, passaram a ser consideradas meios
de divulgacédo do uso de drogas. Nesse sentido, se tornou comum a mencgéo, nos textos que
circulam entre os alunos, a natureza demoniaca do rock, do cinema norte-americano, das

novelas televisivas etc.
2.4.2. Os conspiradores: 0s homossexuais
O processo de modernizagdo acabou por se estender naturalmente para a esfera da

sexualidade. Houve, nas ultimas décadas do século XX, uma ampla liberalizacdo sexual,

fendmeno que, segundo Michael Pollak, tirou a homossexualidade das sombras do dominio



do ndo-dito.*'® Evidentemente, tal processo, reforcado, sendo gerado, pela radicalizagdo da
vivéncia e do conceito burgués de individualidade num mundo cada vez mais envolto pela
racionalidade instrumental capitalista, ndo ocorreu sem que multiplos discursos fossem
produzidos sobre o tema. No proprio ambito cientifico existem conflitos sobre a
homossexualidade, ora vista como desvio ou perversao, heranca de um discurso médico-
higienista nascido no século XIX, ora como mais uma forma valida e ndo hierarquizada de
se chegar ao orgasmo. A visdo psiquiatrica dominante até a década de 1960 a entendia
como uma perversdo. Apenas em 1974 é que a Associacdo Psiquiatrica Americana deixou
de considerar a homossexualidade como uma perturbacdo mental. No outro lado da
contenda, os defensores do homossexualismo se apoiavam numa visdo naturalizada que, na
maioria das vezes, levou a uma postura liberal, reduzida aos aspectos politicos da questao,

com énfase na discriminagdo sofrida pelos homossexuais.®’

O fato é que a
homossexualidade aflorou, a partir de entdo, como fenémeno social digno de ser discutido,
descrito e entendido e 0s homossexuais, ndo todos certamente, passaram a lutar
publicamente, respaldados pelo conceito de cidadania, por direitos iguais frente aos
heterossexuais. E importante notar que a bandeira de boa parte dos movimentos
homossexuais também estd assentada, desde a década de 1960, nos conceitos basicos da
tradicdo liberal, centrados na idéia de direitos, 0 que os insere, pelo menos no campo
politico, no amplo espectro da ordem constitucional. As categorias usadas em tal embate,
nédo raro reproduziam todos os clichés, esteredtipos e imagens caricaturais presentes nos
mais variados discursos sobre o tema.

No &mbito das representacdes sobre a homossexualidade fora do campo cientifico
ou politico, todavia, as coisas sao0 mais complexas € menos mensuraveis, principalmente
apos o surgimento da AIDS no inicio da década de 1980. A AIDS nédo s6 colocou um
termo aos valores da liberdade sexual apregoados desde os anos 60, como serviu como
mote para a demonizacdo das préaticas sexuais livres, em geral, e homossexuais em
particular. Nos anos 80, primeiramente nos Estados Unidos, a AIDS recebeu o apelido, em
diversos setores, de cancer gay ou mesmo peste gay, O que Serviu para associar o
comportamento sexual dos homossexuais com a propagacdo da doenca. Durante algum

tempo, 0s proprios cientistas que se ocupavam do problema afirmavam que o0s

%18 POLLAK, Michael. A homossexualidade masculina, ou: a felicidade do gueto? In: ARIES, Philippe,
BEJIN, André. (orgs.). Sexualidades ocidentais: contribuicdo para a histria e para a sociologia da
sexualidade. S&o Paulo: Brasiliense, 1985, p. 54.

17 Ibidem. p. 55.



heterossexuais estavam imunes ao mal, o que acabou por facilitar o alastramento da
epidemia.*'® Os homossexuais foram considerados responséaveis ndo sé pela expansio da
epidemia como também pelo seu surgimento. A AIDS, em seu inicio, atacou também
hatitianos, usuarios de drogas injetaveis e hemofilicos, grupos humanos que ndo se
adequavam ao ideal branco, hetero-normativo saudavel, que é o tipo humano valorizado
pela sociedade norte-americana.**® Como contraponto aos valores libertarios da geracéo
60, houve um retorno do discurso tradicionalista de defesa de valores sociais e familiares.
Uma nova onda de combate ao homossexualismo se alimentou dessa associacdo com a
AIDS. A nocdo de que a AIDS era uma punic¢do divina pela conduta sexual considerada
antinatural no discurso religioso contrario a pratica da homossexualidade permeou a fala de
religiosos e tornou-se senso comum nos juizos sobre o mal e jamais desapareceu, sendo
utilizada até os dias atuais em multiplas representacgdes religiosas.

Evidentemente, estou falando aqui de forma genérica, tentando captar uma
mudanga na representacdo da sexualidade e da homossexualidade em grandes linhas.
Certamente, tais representacdes sdo anteriores ao momento estudado, mas é nele que a
oposicdo ganha os contornos que serdo fundamentais para compreensdao do fenébmeno
analisado neste trabalho. No @mbito das instituicbes de ensino estudadas, é notoria a
permanéncia de concepcdes conservadoras no que se refere ao tema. Desde sempre a
escola foi um locus ideal para a afirmacdo de valores tradicionais como casamento
monogamico e indissoluvel e conduta sexual saudavel, o que sempre significou que as
instituicOes escolares tentavam controlar os impulsos sexuais de seus alunos. A

homossexualidade, por sua vez, era ocultada como algo indigno de ser sequer debatido:

%18 Os primeiros artigos que falavam sobre a AIDS surgiram na passagem da década de 1970 para a de 1980.
Eles falavam da promiscuidade da vida sexual de jovens homossexuais masculinos que viviam em areas
urbanas e do surgimento de mortes misteriosas, causadas por doengas que normalmente nao levavam a morte.
O novo mal foi apelidado de “céncer gay” por causa da incidéncia alta de um raro tipo de céncer de pele
naquela populacdo. De fato, o primeiro nome, extra-oficial, usado para designar a enfermidade foi GRID
(Gay-Related Immune Deficiency ou Sindrome Imunolégica Ligada a Gays). Em 1982 foi adotada a sigla
AIDS (Acquired Immune Deficiency Syndrome). Nos corredores dos hospitais, todavia, ela era chamada de
WOG (Wrath of God ou Ira de Deus), enfatizando o aspecto moralizante de puni¢do para um comportamento
sexual considerado desviante. A deteccdo da AIDS primeiramente na interior da comunidade gay acabou por
gerar uma associacdo que perdura até os dias atuais. A ambigiidade dos dados cientificos acabou por
solidificar o carater moral e estigmatizante do mal, o que levou a atribuicdo de culpa aos doentes. Os
portadores da sindrome passaram a ser associados a promiscuidade e a praticas sexuais consideradas
desviantes (Cf. BISCARO, Roberto Rillo. “Eles” ndo fumam charutos: a inversio no uso de estere6tipos
gays na pecga Lips Together, teeth apart de Terrence McNally. 196 p. Dissertacdo de mestrado em Lingua
Inglesa e Literaturas Inglesa e Norte-Americana. Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo, 2002. Passim.).

319 B[SCARO, Roberto Rillo. Op. Cit. p. 13-14.



(...) naquela época tinha gente sem-vergonha sim (...) sempre teve gente
assim. A diferenca é que a gente tinha vergonha na cara, ndo ficava falando
coisa que ndo devia na escola e gay tinha que ficar na sua, quieto, para nao
ser advertido (...) eram todos mais contidos naquela época (...)**

A defesa da normalidade no ambito da sexualidade passava necessariamente pela
afirmacdo dos valores familiares e ndo pela desqualificacdo do desvio. Com relacéo a
homossexualidade, o que pude perceber foi uma grande auséncia. A partir dos anos 80,
apenas, a questdo da homossexualidade passa a ser mais visivel e, na virada para 0s anos
90, 0 homossexual aparece como uma pessoa como outra qualquer na fala dos professores,
entdo imbuidos de valores liberais-democraticos. Em muitos trabalhos produzidos pelos
alunos sobre a questdo da cidadania e dos direitos, pode-se vislumbrar o homossexual
representado ao lado de outras minorias que ainda ndo gozavam de todos os direitos
prescritos pela Constituicdo, como indios, mulheres, negros, deficientes de diversos
matizes etc. Em fins da década de 1980 e meados da de 1990 é assim que o homossexual é
representado por professores e alunos: como um cidaddo com direitos iguais aos outros. E
interessante notar que até o polémico tema da unido civil entre pessoas do mesmo sexo nao
gerava tantas discussdes, sendo entendido unicamente como exercicio de direitos civis.
Evidentemente, existiam representacOes negativas do homossexual. Alguns alunos, em
seus trabalhos, deixavam claro que acreditavam que todos deveriam ter direitos iguais, mas
0s homossexuais ndo eram totalmente normais ou tinham algum tipo de problema.*** Em
muitos casos, descritos também em trabalhos de alunos, os homossexuais eram alvo de
palavras preconceituosas, inclusive no interior da escola, nas relagfes pessoais entre
alunos. Mas, acima das concepcdes pessoais, pairava uma fachada de tolerancia, com base
na concepc¢do oficial de cidadania, calcada nos conceitos de liberdade e igualdade.
Conceitos esses que, de uma forma ou de outra, norteavam acdo pedagogica do
professorado. E muito dificil encontrar na fala dos professores, nesse contexto, mengdes
ofensivas aos homossexuais. Mesmo que elas existissem, ficavam soterradas sob a
representacdo da escola como espaco de pluralidade. Certamente, a visdo do homossexual
como um igual também vinha carregada de esteredtipos, a ponto de, em alguns casos, ele
ser representado como portador de uma substancia diferente da dos homens e mulheres

nomais, um outro nas representagdes sobre a sexualidade. A cultura escolar, por sua vez,

%20 Questionério aplicado em 1998.

%21 Concepgdes extraidas de trabalhos de alunos sobre diversidade e cidadania entre 1990 e 1996.



322 Os termos bicha

principalmente no universo mental do alunado, sempre foi homofobica.
ou viado sempre foram muito utilizados pelos alunos, principalmente do sexo masculino,
para desqualificar seus colegas, e qualquer observador que registrasse as pichacdes
presentes nos banheiros das escolas perceberia que a acusacdo de homossexualidade € uma
das formas de ofensa mais comuns. A afirmagdo da masculinidade, no universo escolar
adolescente, passa necessariamente pela representacdo negativa do homossexual.

A partir de meados da década de 1990, contudo, podemos notar uma mutacdo no
discurso sobre a homossexualidade. Mutacdo que se relaciona diretamente com a insercado
de representagdes religiosas nas escolas publicas. Passou a existir cada vez mais mengdes
ofensivas aos homossexuais a partir dessa data, o que atingiu o apice em 2004 com um fato
que se transformou em um verdadeiro catalisador do discurso religioso sobre conspiracfes
no interior das escolas publicas; trata-se dos efeitos da exibicdo do filme Paixdo de Cristo
(Passion of Christ, Dir. Mel Gibson, Italia/EUA, 2004) de Mel Gibson no cinema de
Penéapolis em 2004.

O referido filme ficou em cartaz por mais de um més e teve centenas de sesses
especiais para igrejas, empresas e, principalmente, escolas. Seguindo uma tendéncia que se
estabelecia desde inicios da década, as escolas publicas agendaram a exibigdo da pelicula
para suas classes como parte do calendario pedagdgico do ano. Praticamente todas as
escolas da cidade e algumas dos municipios circunvizinhos solicitaram tal agendamento e
realizaram sessfes especiais para seus alunos. Em tais sessGes, os alunos eram
acompanhados por um ou mais professores, que se responsabilizavam pelo controle da sala
e também pelo debate sobre o filme. Participei, como observador, de pelo menos vinte
dessas sessoes. A partir do que foi observado, se pode dizer que a exibi¢do do filme causou
um frenesi tdo grande quanto os ataques de 11 de setembro de 2001. Em diversas
passagens do filme, professores e alunos davam vazéo a sentimentos exaltados de medo,
angustia, raiva e tristeza. Em muitas sessdes, a comogéo foi tdo grande apds a crucificacdo
do Cristo nas telas que os professores se levantaram comovidos e passaram a pregar para
os alunos em prantos, na maioria das vezes frisando que Cristo havia morrido por eles e
que ndo acreditar nisso era impossivel apos estar diante das imagens projetadas na tela.
Uma imagem muito forte presente nessas pregagdes improvisadas — e que tiveram

continuidade por semanas nas salas de aula — é a de que Cristo morrera por causa de uma

%22 Conceito impreciso, que cria a impressdo de que o medo frente a0 homossexual é algo genético ou
psiquicamente profundo e ndo cultural e historico.



conspiragdo, assim como seus seguidores combatem hoje conspiradores. Em determinada

sessdo, uma professora indicou aos alunos quem eram os conspiradores:

(...) vocés ficam ai sentados olhando para 0 mundo enquanto ele esta sendo
destruido assim como Cristo foi destruido por conspiradores e infiéis. Vocés
viram o diabo no filme, ndo viram? Qual era a cara dele? Que cara ele tinha?
Vocés tém coragem de dizer qual era a cara do Diabo? O Diabo era romano,
era judeu, era mulher e homem (...) Vocés ndo viram que o Diabo era mulher
e homem? Era sim, ndo era uma coisa s, era duas (...)**

A professora referia-se a imagem andrégina do diabo construida pelo filme. Sua
fala bateu constantemente na tecla de ele seria homem e mulher, uma espécie de retrato da
indecisdo sexual concernente ao homossexual. Essa associacdo do diabo com a
homossexualidade ja havia aparecido em diversos textos distribuidos em sala de aula antes
da exibicdo do filme. A partir de entdo, todavia, a intensidade da aparicdo de tal associagdo
aumentou consideravelmente. Na evolucdo do discurso religioso sobre o homossexual nas
escolas, podemos precisar dois momentos. No primeiro, 0 homossexual € representado
como um doente que precisa ser tratado. Tal representacdo reproduz, em linhas gerais, o
antigo discurso médico sobre a questdo, que qualificava 0 homossexualismo como desvio.
Assim, na maioria dos textos sobre o tema hd um chamado a acdo que insiste na

necessidade de se curar o desvio:

(...) a homossexualidade é uma doenga que deve ser combatida. N&o
devemos tratar mal os enfermos mas dar a eles um remédio eficaz (...) o
remédio é Cristo e seu amor. A cura definitiva € quando se constr6i uma
familia cristdo saudavel entre um homem e uma mulher (...)**

Nesse momento, 0s textos ndo eram, na sua maioria, evangélicos. Encontrei muitos
textos catolicos e também alguns espiritas versando sobre a sexualidade. Na maioria das
vezes, tais textos defendiam uma sexualidade saudavel, monogamica e, no caso dos de
procedéncia catolica, a valorizagdo da castidade e do sexo depois do casamento. Os textos
espiritas falavam das caracteristicas da sexualidade humana como inerentes a condigdo
carnal do homem. Defendiam comedimento e responsabilidade na vida sexual, mas nédo
chegaram a mencionar o celibato como conduta adequada. A grande diferenca entre esses

textos dizia respeito ao uso de preservativos e as campanhas publicas de incentivo. Os

%23 Fala anotada em caderno de pesquisa de campo. Agosto de 2004.
%24 Uma doenga que atinge as familias brasileiras. Texto de autoria desconhecida distribuido em mais ou
menos 12 salas de aula entre 1995 e 1996.



catélicos, em sua maioria, se declararam, ndo s6 nos textos distribuidos aos alunos, mas

também nas respostas aos questionarios, contrarios a defesa do uso de preservativos:

(...) falar para o aluno usar camisinha é falar para ele fazer sexo. E como se
ndo fosse errado transar na idade deles. E uma incentivo disfar¢cado que néo
ataca o problema, mas causa mais problemas (...)**

A intensidade com que o tema foi tratado era pequena. Menos de dois por cento dos
textos reunidos, datados entre 1994 e 1998 versavam sobre homossexualidade. Uma parte
significativa deles nem sequer tem a homossexualidade como tema central, mas sim a
sexualidade de uma forma mais ampla. Isso comecou a mudar no final da década. A partir
de entdo, os textos sobre homossexualismo se tornaram cada vez mais comuns e a
representacdo da homossexualidade adquiriu uma outra feicdo. O homossexual ndo era
mais visto como um doente, apesar de tal perspectiva continuar a permear alguns textos;
ele passou a ser visto como um conspirador em potencial, capaz de destruir familias e a
propria sociedade. O principio do caos passou a ser utilizado para fazer referéncia ao
homossexual e suas condutas. Assim, o discurso sobre o tema abriu méo paulatinamente de
qualquer tipo de analise de significados relativos a homossexualidade. A explicacdo do
outro pressupde o reconhecimento de sua humanidade e da relevancia de suas praticas. As
explicagbes pseudo-cientificas sobre a homossexualidade foram substituidas pela sua
descric&o como parte das artimanhas do diabo.?%

A questdo da sexualidade, por sua vez, sempre ocupou espaco privilegiado no
cristianismo. Ja nas pregacdes de Sdo Paulo, influenciada pelo estoicismo, se estabeleceu o
pecado contra o préprio corpo como uma das cinco grandes categorias de pecado.**’ O
corpo, nesse sentido, foi representado como templo do Espirito de Deus, um lugar sagrado
que deve ter seus interditos para evitar que o homem faca com ele o que se quer. Tais

pecadores da carne foram divididos por Paulo em subgrupos, que abarcavam prostituidos,

%25 Questionério aplicado em fevereiro de 1998.

%26 |_aura de Mello e Souza notou caracteristica semelhante na visdo cruzadista dos europeus — principalmente
religiosos — na América. Para ela, o principio da desordem “(...) mostrou-se particularmente fecundo para o
etnodemondlogo do século XVI, possibilitando inventéarios exaustivos de habitos e costumes dos quais nao
era necessario compreender os significados nem fornecer explicacdes, havendo, assim, maior liberdade para
as descricBes.” Tal postura, segundo ela, decorreu do ato de demonizar s praticas cotidianas e religiosas do
novo mundo (SOUZA, Laura de Mello e. Inferno Atlantico: demonologia e colonizagdo: séculos XVI-XVIII.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993, p. 33-34.).

%27 Os outros eram: os pecados contra Deus, contra a vida do homem, contra os bens e as coisas e os da
palavra (ARIES, Philippe. S&o Paulo e a carne. In: ARIES, Philippe, BEJIN. (orgs.). Sexualidades ocidentais.
Séo Paulo: Brasiliense, 1985, p. 50.).



adulteros e os masculorum concubitores, ou seja, aqueles homens que dormem com outros
homens. Os pecados sexuais criaram uma nova moral sexual, ainda que baseada em
valores estdicos, que, em alguns casos, igualava os atos sexuais maus e proibidos com o
homicidio. A homossexualidade, comum na cultura greco-romana, passou paulatinamente
a ser representada como um ato abominavel e proibido.**® De fato, a cristandade ocidental

inaugurou uma moral sexual em que o combate da castidade®**

tornou-se quase uma
obsessdo, sendo a fornicagcdo muitas vezes associada com outros vicios, como a gula. O par
gula-fornicacdo é a base de todos os vicios segundo as Instituicdes de Cassiano. Para
combaté-los, passou-se a pregar o ascetismo do jejum como meio do vencer a gula e
destruir aquilo que leva a fornicagdo. A gula, na Idade Média, passou a ser vista como um

330 jsso se deu

vicio hediondo que faz para com a fornicacdo. Segundo Michel Foucault
porque séo dois vicios considerados naturais, inatos, e que dificilmente sdo vencidos pelos
homens. S&o vicios que implicam a participagdo do corpo ndo apenas para se formarem,
mas para realizarem seu objetivo. Além disso, estabelece-se um vinculo de causalidade
muito direta entre eles. E o excesso de alimento que acende no corpo o desejo de
fornicacdo. Em sua analise da obra de Cassiano, Foucault vé sublinhado o fato de que néo
h& independéncia entre os vicios; hd um vetor causal entre eles e 0 comeco de todos € a
gula que nasce com o corpo e ascende a fornicagdo. Logo ap6s, o par inicial de vicios
incita a avareza (apego aos bens terrenos); a avareza, por sua vez da origem as rivalidades,
as disputas e a ira. Tudo isso levaria ao abatimento e a tristeza que provoca aversdo pela
vida monastica como um todo. Pode-se depreender desse longo raciocinio que ndo se pode
vencer um vicio sem um triunfo sobre aqueles que sédo a base.

Tal condenagdo se insere num processo de transformagdo do corpo como metafora
e de suas funcdes baixas, principalmente sexuais, como representacdo dos vicios. A
oposicdo alto e baixo € fundamental em tal sistema simbdlico, com a cabeca e os olhos
representando as virtudes, em funcdo de sua proximidade com o divino, e 0 ventre e as
partes pudentas transformados em simbolos da perdic&o.®** Os mecanismos de represséo as
sexualidades desviantes tiveram, a partir de entdo, uma longa e multifacetada historia. O

Tribunal do Santo Oficio, estabelecido originalmente para lutar contra as heresias na Idade

%28 |bidem. p. 51-52.

%9 FOUCAULT, Michel. O combate da castidade. In: ARIES, Philippe, BEJIN. (orgs.). Sexualidades
ocidentais. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. Passim.

%0 FOUCAULT, Michel. Op. Cit. p. 26.

%1 LE GOFF, Jacques, TRUONG, Nicolas. Uma histéria do corpo na ldade Média. Rio de Janeiro:
Civilizac&o Brasileira, 2006. Passim.



Média (e que depois se centrou no combate ao judaismo, entendido como uma ameaca a
Religido de Cristo e como um perigo para a hegemonia dos cristdos velhos, principalmente
na Peninsula Ibérica), voltou-se paulatinamente também para a perseguicdo dos desvios
sexuais. A sodomia foi um dos crimes sexuais combatidos pela instituicdo no Brasil. A
sodomia foi considerada pelos inquisidores como um pecado téo feio, sujo e desonesto que
afugentava até mesmo o diabo.*** Em linhas muito gerais, podemos dizer que a
condenacdo da sodomia e do homossexualismo em geral ndo arrefeceu nos seculos
posteriores a perda de hegemonia da Igreja Catolica no campo religioso. Segundo
Foucault, ap6s a Reforma Protestante, no século XVII, houve o nascimento de grandes
proibices, com a valorizagdo exclusiva da sexualidade adulta e matrimonial.*** Os
imperativos da decéncia reprimiram novamente o corpo e a linguagem e 0 processo
civilizador entdo em curso mudou paulatinamente as atitudes relativas as fungdes corporais
como um todo, 0 que gerou um aumento de interditos relativos ao corpo, ainda que tais
mudancas de habitos visassem a diferenciacdo, por meio dos comportamentos, das classes
mais abastadas frente a0 homem rustico.**

Multiplos discursos foram produzidos sobre a homossexualidade. A grande maioria
deles com representacfes negativas de seus praticantes. Entre os séculos XIX e XX, como
foi dito, houve uma inscricdo do comportamento sexual desviante no rol das doencas
mentais. Tal representacdo negativa esteve no cerne da moral burguesa presente no

processo de modernizacdo do Brasil do século XX.

%2 MOTT, Luiz. O sexo proibido: virgens, gays e escravos nas garras da Inquisicio. Campinas, SP: Papirus,
1988, p. 14. O debate entre Luiz Mott e Ronaldo Vainfas, travado em diversas publica¢@es, nos da uma boa
dimensdo acerca de como o desvio sexual era concebido pela Inquisicdo Ibérica. Na opinido de ambos, a
investigacdo dos inquisidores buscava caracterizar a sodomia perfeita, que seria a “derramacdo de semente
dentro do vaso traseiro”. Ela era condenada por ser um “pecado carnal”. A diferenca na argumentacdo dos
dois autores é que, Mott, por um lado, afirma que as praticas homoeroticas eram associadas unicamente ao
pecado, ndo constituindo um desvio doutrinario (MOTT, Luiz. Sodomia ndo é heresia: dissidéncia moral e
contracultura. In: VAINFAS, Ronaldo, FEITLER, Bruno, LIMA, Lana Lage da Gama. (orgs.). A Inquisicéo
em xeque: temas controvérsias, estudos de caso. Rio de Janeiro: EAUERJ, 2006, p. 107-108). Tratava-se,
segundo ele, de um crime contra o sexto mandamento. J4 Ronaldo Vainfas defende a idéia de que, em
diversos momentos, a sodomia foi assimilada a heresia, sem constituir, contudo, uma heresia formal. A
sodomia, nessa perspectiva, foi associada a desvios da fé (VAINFAS, Ronaldo. Inquisicdo como fabrica de
hereges: os sodomitas foram exce¢do? In: VAINFAS, Ronaldo, FEITLER, Bruno, LIMA, Lana Lage da
Gama. (orgs.). A Inquisicdo em xeque: temas controvérsias, estudos de caso. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2006.
p. 270 e VAINFAS, Ronaldo. Tropicos dos pecados: moral, sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de
Janeiro: Campus, 1989. Passim.)

%3 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade I: a vontade de saber. 52 ed. Rio de Janeiro: Graal, 1984, p.
100.

%34 ELIAS, Norbert. O processo civilizador volume I: uma histéria dos costumes. Rio de Janeiro: Zahar,
1994. Passim.



A visdo negativa do homossexual produzida pela professora referida anteriormente,
associando o homossexualismo com o diabo, de certa forma se apropria da concepcao
crista tradicional de condenacdo a sodomia. Tal representacdo se tornou comum nas salas
de aula no contexto analisado. O homossexual seria, de acordo com boa parte dos textos
arrolados, um seguidor de Satanas, um portador de sexualidade antinatural, um inimigo da
verdade e da fé e, segundo a mais exaltada das representacdes, um conspirador contra a
ordem natural e divina do mundo. De fato, muitos textos passaram a representar o
homossexual como um conspirador. A argumentacdo se baseia na idéia de que eles, 0s
homossexuais, acreditam fazer parte de uma nova raca, mais evoluida que a humana e que

manipulariam a teoria da evolucdo para dar um tom cientifico a tal idéia:

(...) os homossexuais acham que sdo superiores ao homem e defendem ideias
erradas como as de Darwin para convencer que estdo certos. Eles tramam
por ai nas faculdades e em seus encontros para convencer a populacdo que
o que eles fazem é natural (...)**

Alguns textos apresentam a idéia de que os homossexuais, por ndo poderem se
reproduzir, costumam adotar criangas pequenas, que podem ser transformadas em novos

homossexuais:

(...) as pessoas defendem os gays e dizem que eles devem ter uma vida feliz
como todo casal, inclusive adotando filhos. Mas porque eles s6 querem
adotar criancas? E para molestar e fazer a crianca virar um homossexual
como eles (...) é assim que eles se espalham e querem acabar com a familia
natural (...)**®

A argumentacdo presente nesses textos se assemelha aquela apresentada pelo
deputado estadual Edino Fonseca do Rio de Janeiro no ano de 2004. O referido deputado,
que também era pastor da Assembléia de Deus, pregou que existiria uma conspiracao
homossexual contra a humanidade e apresentou um projeto de lei para evitar que 0s
homossexuais conseguissem seu intento. Sua proposta era a criacdo de um servigo de
atendimento psicolégico para os homossexuais, com o0 intento de reconduzi-los a
heterossexualidade. Apesar de dizer que o atendimento seria voluntario e que ndo era

motivado por razdes religiosas, o projeto gerou grande polémica, sendo barrado pelos pares

3% Falando sobre homossexualidade. Texto de autoria desconhecida distribuido em mais de trinta salas de
aula entre fins de 2004 e inicios de 2006.

%36 O que querem os gays e simpatizantes. Texto de autoria desconhecida distribuido em mais de 30 salas de
aula entre 2004 e 2006.



do deputado.®*” Um artigo de André Petry, publicado na revista VVeja, comentou o projeto e
circulou também por muitas salas de aula entre 2004 e 2006. Tal artigo foi usado como
exemplo de como a grande imprensa teria sido cooptada pelos homossexuais para

consolidarem seu dominio:

(...) os inimigos da fé e amigos dos homossexuais s&o muito insidiosos. Eles
estdo espalhados por ai, na rede globo, nos jornais e nas revistas. O projeto
do pastor Edino Fonseca que queria barrar o avango dos homossexuais e
tratd-los como doentes que séo foi apedrejado (...) a luta contra o demonio é
dura e os amigos do diabo s&o poderosos (...)**®

Uma aproximagdo comum que se comegou a fazer a partir de tal teoria
conspiratéria é a de homossexualismo e pedofilia. Ndo sdo poucos os textos que afirmaram
serem 0s homossexuais 0s principais praticantes da pedofilia.**® A representacio da
conspiracao contra Deus apresenta dois antagonistas que estdo muito presentes nos textos e
nas falas dos professores e que analisaremos mais adiante: a midia e o darwinismo. Ambos,
no caso tratado acima, conspirariam com 0s homossexuais para abalar os pilares da moral e
da fé:

%7 PETRY, André. Eis uma conspiracao. Revista Veja, 03 nov. 2004, p. 116.

%8 A revanche dos adoradores. Texto de autoria desconhecida distribuido em pelo menos 20 salas de aula
entre 2004 e 2006.

%9 A pedofilia é considerada atualmente uma perversdo na psicologia e na psicanalise e tem punicdo prevista
no Cadigo Penal desde pelo menos 1940. Mais recentemente, ela foi classificada como um crime hediondo. E
interessante notar que, na Idade Moderna, a pregacfes moralistas do clero catélico e protestante se voltou
para a reforma da cultura do povo comum (BURKE, Peter. A cultura popular na ldade Moderna. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1989. Passim). E no bojo e tal processo que se construiu paulatinamente um novo
conceito de infancia. De acordo com Philippe Aries, disseminou-se uma preocupagio com a educagéo das
criancas. Elas seriam alvos de cada vez mais cuidados, o que acabou por inspirar sentimentos de afetividade e
protecdo (Histdria social da crianca e da familia. Rio de Janeiro: Zahar, 1981. Passim.). Esse processo de
mudanca na representacdo da infancia esteve na base de uma educacdo mais rigorosa, expressa, muitas vezes,
em castigos corporais. Seria uma espécie de contrapartida de um amor e uma preocupacdo obsessivos em
relacdo a infancia (LIMA, Lana Lage da Gama. Sodomia e pedofilia no século XVIII: o processo de Jodo
Costa. In: VAINFAS, Ronaldo, FEITLER, Bruno, LIMA, Lana Lage da Gama. (orgs.). A Inquisi¢cdo em
xeque: temas controveérsias, estudos de caso. Rio de Janeiro: EAUERJ, 2006, p. 238.). O moralismo advindo
de tal mudanca acabou por gerar a nogéo de inocéncia infantil, que levou a uma mudanga na concepcéo do
sexo relativo as criangas. Se antes elas eram integradas rapidamente ao mundo adulto, a partir de entdo, num
processo que se consolidou nos séculos XVIII e XIX, ela passou a ser protegida dos adultos por um longo
periodo. O surgimento da escola moderna esta ligado a esse processo. Até o século XVII, todavia, a pedofilia
ndo era condenada nem sequer pela Inquisicdo, a ndo ser que se caracterizasse a pratica de sodomia
(principalmente com penetracdo anal). Ao analisar o julgamento e a condenacdo de um padre por sodomia
em Goa, Lana Lage da Gama Lima afirma que o fato do mesmo ter mantido relagbes com rapazes de
guatorze anos ou menos ndo interessava diretamente ao Tribunal do Santo Oficio, mas sim a busca pela
pratica da sodomia (LIMA, Lana Lage da Gama. Op. Cit. Passim.). A associacdo entre homossexualismo e
pedofilia seria impossivel num universo cultural que ainda ndo tinha moralizado a sexualidade infantil. A
representacdo do homossexual como pedéfilo em potencial é caracteristica, portanto, de uma representacao
contemporanea, onde a sodomia € vista como uma aberracdo menor do que a pedofilia. Trata-se de uma
estratégia de desqualificacdo da homossexualidade, que visa sua associacdo com condutas sexuais hediondas.



(...) 0 que eles desejam [os homossexuais] € um mundo sem moral e sem fé,
um mundo de prostitutas, pedofilos e bandidos (...) eles combatem contra
Deus e contra nossa fé (...) por isso nossa missao é importante.*

Outra prova de que haveria uma conspiragdo homossexual, segundos os textos,
seria a propagacéo da AIDS a partir da década de 1980. Nas representacGes da doenca, 0s

homossexuais sdo constantemente apontados como responsaveis pela epidemia:

(...) vejam a AIDS que se espalhou como uma praga nas familias. A tentacéao
do diabo levou até a doenca, 0 sexo sem compromisso dos sodomitas foi
responsavel pela difusdo da praga (...) mas a AIDS ndo é s6 uma punicgdo de
Deus contra os atos dos homens ela é também uma traméia do deménio para
enfraquecer a humanidade. E o demdnio usa os seus servidores para espalhar
a praga com o consentimento de Deus que quer punir 0os homens pela sua ma
conduta. E quem sdo os lacaios do diabo? Sdo os gays e seus defensores.
Eles riem dos pobres que contaminam (...)**

S&@o muitas as leituras possiveis da passagem acima. A AIDS seria um flagelo de
Deus para punir os homens por sua conduta sexual e também uma forma do diabo espalhar
0 caos e a destruicdo do mundo, com o consentimento de Deus. Nesse caso, 0 diabo seria
apenas um lacaio de Deus, e suas a¢des também estariam previstas no plano divino. Os
homossexuais, por sua vez, seriam veiculos para a acdo do diabo. A frase final destaca a
suposta crueldade e malevoléncia dos homossexuais, que desprezariam suas vitimas. N&o
h& muitas diferencas entre essa representacdo do homossexual como conspirador diabdlico
e aquelas construidas desde a Idade Média a respeito dos judeus, vistos como
profanadores, deicidas e agentes do diabo que espalhariam a peste e a morte.** O
homossexual, mais do que o judeu, seria o responsavel pela difusdo da nova peste negra do
mundo contemporaneo, a AIDS. A eles também caberia, em diversos textos, outras
acusacOes, como a de peddfilos, viciados, imorais, insidiosos etc. Todos os atributos
associados ao diabo, nos textos arrolados, também sdo aplicados aos homossexuais. A
acusacdo de tramar contra a humanidade naturalmente € reforcada pelo uso da

representacdo da serpente, agente da perdicdo do homem:

¥9 0 que querem os gays e simpatizantes. Texto de autoria desconhecida distribuido em mais de 30 salas de
aula entre 2004 e 2006.

1 A AIDS e suas verdadeiras causas. Texto de autoria desconhecida distribuido em pelo menos 20 salas de
aula entre 2002 e 2004.

%2 DELUMEAU, Jean. Op. Cit. Passim.



(...) como uma vibora maldita eles se esqueiram pelos meios de
comunicacdo, pelas escolas, pelos governos, pelas familias e até pelas igrejas
para espalhar seu veneno e seus valores deturpados (...) n6s hem sabemos
guando nossas criangas sdo expostas a ele de tdo silenciosos que eles séo

(.“)343

O texto em questdo refere-se a cultura gay (conceito impreciso que tenta dar conta
de uma ampla variedade de manifestac0es) presente nos meios de comunicacdo de massa,
na masica popular e em instituicdes religiosas que realizam casamentos entre pessoas do
mesmo sexo. Nesse sentido, qualquer manifestacdo cultural que defende a pluralidade de
vivéncias sexuais e mesmo culturais passou a ser associada a conspiracdo dos
homossexuais, vistos como um grupo coeso e organizado, tal como a Magonaria e as

préprias igrejas:

(...) eles s@o como que membros de uma igreja do mal, que trama nas
sombras contra 0 mundo de Deus e de seus seguidores (...) eles s@o mais
silenciosos e perigosos que 0s magons, os infiéis e os maus cristéos (...)**

Essa representacdo do homossexual, que mescla teoria de conspiragdo e metaforas
da doenca apresenta, naturalmente, aces possiveis para barrar o avanco dos conspiradores
e de suas doencgas. A defesa do tratamento da homossexualidade como doencga permanece,

mas, junto a ela, surge uma outra solucéo:

(...) se é uma doenca deve ser tratada, mas e se ele estiver espalhando sua
doenca porque é mal e é um pedo do diabo o que se deve fazer para acabar
com sua falta de vergonha e de fé? Muitas familias cristds ja matam o mal
pela raiz porque nédo existe nada melhor para se curar a maldade e a falta de
cardter do que uma boa surra. Hoje em dia todo mundo fala que bater é
errado e coisa e tal, mas quantos homossexuais ndo seriam curados se
apanhassem toda vez que comecassem a se comportar de forma errada?>*

De fato, pude perceber, pela fala dos alunos, que a pratica de se curar o
homossexualismo por meio de castigos fisicos se tornou comum no periodo que

estudamos, e ndo sé em familias evangélicas:

3 Cuidado com os inimigos de Deus. Texto de autoria desconhecida com simbolo da Igreja Batista que
circulou em pelo menos 22 salas de aula entre 2002 e 2004.
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Ibidem.
5 Em defesa de uma educagdo verdadeira. Texto de autoria desconhecida que circulou em pelo menos 13
salas de aula entre 200 e 2003.



(...) meu irmdo comegou com essas frescura quando era pequeno e minha
mée lascou a perna dele de tanto bater ai ele parou com isso e virou homem

(.“)346

Se o castigo fisico é visto como um corretivo eficaz para o problema, naturalmente

a defesa de seu uso nao se restringiria a educagéo infantil:

(...) vocé vé esses gays sem vergonha nas paradas gay la de S&o Paulo, se
eles fossem tratados na base do cacete isso ndo aconteceria, ai a
semvergonhice ia ser menor no pais (...) as coisas estdo assim porgue a gente
toler%4(71emais essas coisas, gay, corrupto, bandido, a lei tinha que ser mais
dura.

A condenacéo da Parada Gay, que acontece anualmente na cidade de S&o Paulo, é
comum também nos textos de teor religioso, onde ela é representada como carnaval de
Satd, passeata dos imorais, festa do diabo, parada dos inimigos de Jesus etc. S&o muitos
0s textos que apregoam a repressédo oficial da parada, o boicote aos meios de comunicagao
que a divulgam e mesmo rezas coletivas pelas almas dos homossexuais que participam do
evento.?*® Alguns textos mais radicais defendem um tratamento aos homossexuais

semelhante aquele supostamente praticado em paises islamicos®**:

(...) nesse ponto os paises islamicos estdo certos. L& 0s gays sao apedrejados
em praca publica e expostos como exemplo para que ninguém se sinta
tentado a cair em pecado. Pode ver que os niveis de homossexualismo la séo
pequenos, j& aqui € alto porque a nossa sociedade é muito tolerante e permite
a contaminacdo dessa doenca pincipalmente nas criancas. E 0s gays ainda
reclamam que querem mais direitos. Manda eles para a Arébia para eles
verem o que é direito e fazerem passeata (...)**°

Os textos divulgam a concepcdo de que o homossexual — representado como
portador de uma doenca moral e potencial seguidor do diabo - possuem algumas
caracteristicas distintivas, que servem como indice para se detectar seu grau de
homossexualidade. Tais caracteristicas se ligam principalmente ao gestual. Ele é descrito

como alguém que gesticula demais, ndo consegue controlar o corpo, é atacado pelo virus
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Questionario aplicado em fevereiro de 2002.

Questionario aplicado em fevereiro de 2003.

8 Os titulos dos textos que versam sobre o tema sdo sintomaéticos de tal postura negativa: orgullho de ser
indecente, parada dos diabos, parada dos indecentes, os filhos de sodoma etc.

¥9 0 islamismo, contudo, é representado no texto como sendo uma religido de infiéis, contraria aos valores
cristdos.

%50 Excesso de tolerancia. Texto de autoria desconhecida distribuido em pelo menos 20 salas entre 2002 e
2004.



da promiscuidade e, principalmente, que tem a boca nervosa. O termo boca nervosa
aparece diversas vezes para caracterizar aquilo que se entende ser um destempero vocal do
homossexual. A boca, assim como a mao, em funcéo da influéncia da obra Etimologias de

Isidoro de Sevilha®*!

, publicada na Alta Idade Média, é representada como um instrumento
de ambiguidade pelo cristianismo, ja que por ela se prega a palavra de Deus, se suplica a
salvacdo divina, mas também por onde entram os alimentos, que podem potencializar o
pecado da gula. Por ela também se blasfema e se proferem impropérios. A boca se situa na
cabeca, personificacdo da alma, parte fundamental do corpo, onde se situam quase todos 0s
sentidos, que tanto pode ser um centro de comando divino como maligno. Assim, a
representacdo do homossexual como portador de uma boca nervosa (atributo, todavia, que
ndo caberia apenas a ele, mas também aos cientistas e outros tipos considerados
blasfemadores) parte de uma oposi¢do basica. A boca nervosa profere impropérios,
blasfémias, inverdades, de forma desarticulada e histérica, enquanto que a boca santa, dos

pregadores, espalha a verdade de forma articulada e lucida:

(...) a boca nervosa desses homens treme para dizer coisas malignas e
incompreensiveis (...) mistura as coisas para confundir os fiéis de
Cristo e espalhar a confusdo e com suas idéias de tolerancia e
igualdade. Tudo para despistar da verdade que € uma so e s6 pode ser
simples, limpida como um riacho, proferida pela boca santa do pastor
de Deus (...)*?

O gestual e as palavras dos pregadores cristdos sdo sempre referidos com adjetivos
que denotam ordem, enquanto que as dos blasfemadores sdo sempre desarticuladas,
caoticas e confusas. Tal concepcdo ndo é utilizada apenas no ataque aos homossexuais,
mas abre espaco para a divulgacdo de um feroz antiintelectualismo na instituicdo escolar.
As analises conceituais complexas presentes no discurso das ciéncias humanas e sociais
também sdo consideradas, em diversos textos, como expressdes dessa boca nervosa, cuja

funcgdo seria confundir os fiéis e aparta-los do rebanho de suas igrejas:

(...) esses que falam dificil, truncado, s6 querem desviar o fiel do caminho de
Deus. O caminho da perdicdo estd cheio de palavras doces e complicadas
como igualdade e liberdade que sdo artimanhas para apanhar os menos

%1 SEVILHA, Isidoro de. Etimologias. Ed. Bilingiie (latim-espanhol) de J. O. Reta e M. A. M. Casquero. 2 v.
Madrid: BAC, 1982. Passim.

%2 Cuidado com os inimigos de Deus. Texto de autoria desconhecida com simbolo da Igreja Batista que
circulou em pelo menos 22 salas de aula entre 2002 e 2004.



informados da verdade. A gente deve jogar no lixo todas essas explicagdes
de ateus e outros monstros difamadores e se basear sO na verdade escrita.
Nenhuma palavra vale se ndo estd submetida a verdade de Deus e nenhum
livro merece ser lido se n&o est4 sob a autoridade da Biblia.**®

O grande problema de tais ciéncias, na representacdo religiosa sobre elas, é que
intentariam explicar e justificar aquilo que ndo deve ser explicado por ser obra do diabo. A
visdo relativista, assumida por boa parte das ciéncias humanas e sociais, serve como uma
alerta para os professores religiosos, pouco afeitos a explicagdes complexas que fujam do
raciocinio explicativo assentado num principio de oposicao simples. Dessa visdo, nasceu a
pratica, que se disseminou nos primeiros anos do novo milénio, de se respaldar ou negar
toda fala, cientifica ou nédo, a partir do uso da Biblia. O uso da Biblia, para confirmar ou
ndo as concepgdes cientificas ou morais, ganhou tanta forga nos primeiros anos do século
XXI, a ponto de alguns professores passarem a levar sempre um exemplar para a sala de
aula com as marcagdes de paginas previamente estabelecidas, com o intuito de comentar o0s
contetidos da aula. Adesivos e camisetas com as frases “na davida, consulte a Biblia” ou
“consulte uma Biblia antes de falar” também foram disseminados nas salas de aula,
algumas vezes distribuidos gratuitamente para os alunos, principalmente para que colassem
em seus cadernos.

Um dos poucos textos catélicos distribuidos em sala de aula no periodo tratado faz
eco a preocupacéo dos evangélicos com relacdo a homossexualidade. Trata-se de um artigo
publicado originalmente na pagina do Yahoo no comeco de 2007. O referido artigo foi
transformado em documento do word e distribuido como material de apoio para a
discussdo de diversos temas controversos, como eutanasia, aborto, unido civil de pessoas
no mesmo sexo etc. O texto trata do apelo do Papa Bento XVI aos cristdos para que se
mobilizassem contra o que ele considera “ataques ao direito a vida” (aborto e eutanasia) e
“legalizagBes de unides alternativas ao casamento”.*** No referido apelo, o papa dedicou
pouco espaco para a questdo da homossexualidade, mas o uso feito em sala de aula do
documento deu grande peso a questdo. O texto integral circulou em mais de quarenta salas
de aula durante os dois primeiros meses letivos de 2007 e suscitou trabalhos marcadamente

favoraveis a postura do papa. A questdo da homossexualidade e do casamento civil entre

%3 0 que falam os infiéis e os incrédulos o cristdo n4o escuta. Texto de autoria desconhecida que circulou por
pelo menos 30 salas de aula entre 2003 e 2007.

% papa pede mobilizacdo dos fiéis diante de ataques contra direito & vida.
http://brnoticias.yahoo.com/s/24022007/entretenimento-papa-pede-mobiliza-dos-fieis-diante-ataques-direito-
vida.html.



pessoas do mesmo sexo foi tratada segundo uma perspectiva estritamente religiosa, ja que
nenhum texto de contraponto foi fornecido aos alunos. Pode-se perceber esse Vviés nos

trabalhos produzidos por eles:

(...) o papa pediu aos cristdos para combaterem coisas ruins que assolam
nosso mundo, como assassinato de embrifes e de pessoas doentes. Fala
também do casamento entre gays como uma coisa errada que devemos
combater. Eu concordo com ele e com o professor porque os gays j& foram
longe demais e ndo devem poder se casar porque 0 casamento ndo pode ser
baseado no pecado (...)**

Em outro texto, o aluno enfatizou suas diferencas religiosas frente ao catolicismo,

mas concordou com o teor do apelo do papa:

Sou evangélico e ndo acredito na igreja catolica nem que o papa seja
representante de Deus na Terra mas ele estd certo quando fala para nao
aceitarmos coisas como aborto, eutanasia e casamento de homossexuais.
Concordo também com o professor que disse que 0s gays tentam impor suas
idéias para conseguir vantagens no mundo. J& é hora de calarmos esses
infiéis e fazer com eles sejam governados por Jesus.**°

Temas polémicos como esses passaram a ser debatidos em sala de aula a partir de
critérios puramente religiosos. Encontrei poucos indicios de que a questdo da eutanasia e,
principalmente, do aborto e do casamento civil entre homossexuais tenha recebido outro
tratamento nas escolas pesquisadas.®’ Professores que ndo possuiam vinculages téo fortes
com instituicdes religiosas pareciam preferir o siléncio a respeito de tais temas para evitar
desgastes. Assim como 0s homossexuais eram estrategicamente excluidos de trabalhos e
discussdes sobre direitos civis, o aborto ndo era mencionado quando se desenvolviam
reflexes sobre a condi¢do feminina. Ndo poucas vezes, a imagem da mulher construida

nos trabalhos escolares se alimentou de esteredtipos arraigados, como o papel natural de

%55 0 apelo do papa. Texto de aluno de colegial produzido em marco de 2007

%56 por que eu concordo com o papa. Texto produzido por aluno de colegial em marco de 2007.

%7 No primeiro semestre de 2008, a questio do aborto foi muito debatida nas salas de aula das escolas
pesquisadas em funcéo da rejeicdo, pela Camara dos Deputados, do projeto de lei 1135/91 que discriminava
sua pratica. A rejeicdo foi manchete do jornal Interior (Lei que legaliza o aborto é rejeitada ap6s 17 anos.
Interior. 29 de maio de 2008, p. 3.) e a matéria interna que discutiu o tema deu voz a espiritas, evangélicos e
catdlicos, que saudaram positivamente a postura da Camara. Na matéria, todas as vozes ouvidas eram de
grupos religiosos. Uma cépia da matéria circulou entre maio e junho na maioria das escolas e serviu de base
para os debates travados sobre a questdo. Em nenhum momento foi vinculado material favoravel ao aborto ou
gue apresentassem argumentos sem teor religioso. Os trabalhos produzidos pelos alunos apenas reproduziram
as idéias dos lideres religiosos ouvidos. Em todos os casos, a condenagdo se baseou na concepgao de que a
.alma passa a pertencer ao novo ser no momento do encontro do 6vulo com o espermatozoide.



mée, esposa e responsavel pela criagdo e educagio dos filhos. A mulher também foram
atribuidas caracteristicas inatas, como uma propensao natural para 0 amor e a concordia.
Nesse sentido, ndo houve grandes discordancias entre catolicos e evangélicos.

A partir de 2004, como foi dito, ocorreu uma guinada nas discussées sobre a
homossexualidade, em funcdo da exibicdo do filme A paixé@o de Cristo. Desde entéo, 0s
professores passaram a utilizar textos cada vez mais complexos sobre o tema. Muitos deles
foram extraidos diretamente da internet, reconfigurados, impressos e distribuidos aos
alunos. Os primeiros textos de internet identificados foram aqueles extraidos do site do
Movimento pela Sexualidade Sadia (MOSES), criado, segundo seu proprio site, pela
iniciativa de trés pessoas: Jodo Luiz Santolin e Liane Franca, da Igreja
Presbiteriana da Barra da Tijuca, RJ e Sérgio Viula, membro da igreja Batista da Penha
Circula, RJ. A primeira acdo de tal grupo foi na parada gay do Rio de Janeiro em 1997,
onde distribuiu panfletos e buscou curar os homossexuais participantes do evento.**® O uso
de textos veiculados pelo site do MOSES se disseminou em algumas escolas publicas de
Pendpolis a partir de 2006. O primeiro texto encontrado, intitulado A Biblia e o
homossexualismo, foi amplamente utilizado em 2006 pelos professores para historicizar a
homossexualidade a partir da autoridade da Biblia, que superaria as discusses
sociologicas, psicoldgica e éticas sobre a questdo. Percebe-se, no texto, a defesa da

transformacédo do homossexual:

O tema homossexualidade nunca foi tdo explorado pela midia como
atualmente. Na televisdo, os programas de auditdrio recebem militantes gays
para entrevistas e debates sobre suas conquistas e promogéo de seus eventos.
Novelas e filmes também exaltam a homossexualidade. Radios, jornais e
revistas abriram-se para a questdo. O assunto estd sempre na ordem do dia.
Os acalorados debates atravessam muitas perspectivas quando o assunto é a
homossexualidade: psicologica, socioldgica, ética e, a mais polémica, a
religiosa. As posturas sdo as mais diversas. A Igreja Evangélica, entretanto,
mesmo ndo sendo favordvel a pratica homossexual, acredita que o0s
homossexuais devem ser acolhidos, receber compaixdo e ouvir a palavra de
Deus. As Sagradas Escrituras prometem transformagdo para todo e qualquer
pecador que se arrependa dos seus pecados e creia em Jesus Cristo.**

A partir dessa afirmacgéo de autoridade e da defesa da necessidade de transformagéo

dos homossexuais, 0 texto discorre sobre a posicdo da igreja evangelica sobre o tema:

%8 Cf. informado no site <http://www.moses.org.br/artigos/mostra_artigo.asp?|D=23>
%9 A Biblia e 0 homossexualismo. Texto extraido do site do MOSES e utilizado em mais de vinte salas de
aula em 2007. <http://www.moses.org.br/artigos/mostra_artigo.asp?I1D=23>



A lgreja Evangélica tem uma postura bem firme quanto a questdo da
homossexualidade. Apesar de lancar mdo de argumentos psicoldgicos,
cientificos, sociologicos e éticos, é da Biblia Sagrada que retira o substrato
para nortear sua compreensdo teoldgica e suas agdes praticas. Tanto no
Antigo como no Novo Testamento, a Biblia faz mengdo aos atos
homossexuais. A primeira referéncia ao homossexualismo esta no livro de
Génesis, quando os habitantes das cidades Sodoma e Gomorra tentaram
violentar sexualmente dois anjos com aparéncia humana. Assim a Biblia
menciona, em Génesis 19, a exigéncia dos homens da cidade que tentavam
invadir a casa de L0, onde os anjos se hospedaram: “Onde estdo os homens
gue, a noitinha, entraram em tua casa? Traze-os fora a nds para que
abusemos deles”. Analisando a histéria de Sodoma e Gomorra, o escritor Joe
Dallas faz a seguinte afirmacdo: “Houve uma tentativa de estupro
homossexual, e os sodomitas com certeza eram culpados de outros pecados
além do homossexualismo. Mas, tendo em vista 0 nimero de homens
dispostos a participar do estupro, e as muitas outras referéncias - tanto
biblicas como extra-biblicas - aos pecados sexuais de Sodoma, é provavel
gue o homossexualismo era amplamente praticado entre os sodomitas.
Também é provavel que o pecado pelo qual eles sdo chamados foi um dos
muitos motivos porque o juizo final caiu sobre eles”. Outra passagem do
Antigo Testamento que refere-se a pratica homossexual, encontra-se no
capitulo 19 do livro de Juizes. Os homens da cidade de Gibed também
tentaram violentar sexualmente um homem que se hospedou na casa de um
velho agricultor. A passagem relata o seguinte: “eis que 0s homens daquela
cidade, filhos de Belial, cercaram casa, batendo a porta; e falaram ao velho,
senhor da casa, dizendo: Traze para fora 0 homem que entrou em tua casa,
para que abusemos dele. O senhor da casa, saiu a ter com eles, e lhes disse:
N&o, irmdos meus, ndo facais semelhante mal; jA que o homem estad em
minha casa, ndo facais tal loucura. (...) Porém aqueles homens ndo o
quiseram ouvir...” Para o pesquisador e escritor Julio Severo ndo ha
nenhuma davida de que essa passagem da Biblia também se refere a
homossexualidade. Severo afirma que os judeus - por ndo terem eliminado
de seu meio os costumes dos povos pagdos - acabaram sendo influenciados
por eles e sofrendo graves consequéncias sociais e morais: “O fato é que os
costumes dos cananeus que habitavam no meio do povo de Benjamin
acabaram minando toda sua resisténcia moral. O homossexualismo, que era
comumente praticado nas religides cananéias, foi aos poucos sendo
introduzido na vida social do povo de Deus. ‘Como consequiéncia, as ruas de
Gibed deixaram de ser seguras. Nelas, agora, rondavam estupradores
homossexuais. Foi por isso que o velho se dispds a acolher os viajantes em
casa. Ele quis protegé-los de um eventual abuso sexual.” Segundo Jalio
Severo, 0s habitantes da cidade de Gibe&d colocaram-se ao lado dos seus
cidaddos homossexuais e sofreram graves conseqiiéncias.*®

A descricdo dos males causados pelo homossexualismo, segundo o Antigo

Testamento, é apresentada como uma li¢do para os cristdos contemporaneos:

%0 1hidem.



Ele considera a histéria de Gibed um alerta para os cristdos dos dias de hoje
pois, segundo afirma, esses também sdo suscetiveis de abrigar o pecado em
suas comunidades: “Para que toda influéncia homossexual fosse arrancada
do meio do povo de Deus, o Senhor ordenou que os benjamitas fossem
combatidos. Na guerra que se seguiu, morreram quarenta mil soldados de
Israel e vinte e cinco mil de Benjamin, sem mencionar as vitimas civis, que
foram em nimero muito maior. A tragédia moral de Gibea é um alerta para a
comunidade cristd de todos os tempos. Ela mostra que ndo s6 a sociedade
secular, mas também os préprios crentes sdo suscetiveis de perder a aversao
pelas opinides e préaticas sexuais erradas. O ex-povo de Deus de Gibeda foi
destruido porque ndo amou a Palavra do Senhor, nem obedeceu a ela.”**

Assim, a préatica e a defesa do homossexualismo sdo associadas a decadéncia do
mundo contemporaneo, marcado por guerras e destrui¢do. Nos trabalhos produzidos pelos
alunos a partir de tal texto, pode-se perceber a associacdo imediata entre homossexualismo,
permissividade e fendbmenos politicos, econdmicos e sociais como pobreza, guerra e

corrupgéo:

O mundo estd sendo destruido porque nds ndo seguimos mais 0S
mandamentos de Deus, porque toleramos que 0s homossexuais envenenem
nossos pocos e destruam a verdade. O resultado sé pode ser o caos em que
vivemos.**

O referido texto também cita diversas passagens biblicas para sustentar a

condenagdo do homossexualismo:

H4, ainda, no antigo Testamento duas passagens muito claras a respeito do
homossexualismo. S8o Levitico 18:22 2 Levitico 20:13 que dizem o
seguinte, respectivamente: “Com homem ndo te deitaras como se fosse
mulher; é abominacdo” e “Se também um homem se deitar com outro
homem, como se fosse mulher, ambos praticaram coisa abominavel; serdo
mortos; 0 seu sangue caira sobre eles”. Analisando as declara¢des acima, 0s
tedlogos John Ankerberg e John Weldon chegaram a seguinte concluséo:
“todo 0 contexto de Levitico 18 e Levitico 20 é principalmente de
moralidade, e ndo de adoracdo id6latra. Nesse caso, em Levitico 18.1-5 Deus
informa aos israelitas que ndo devem imitar as praticas malignas dos
cananeus, mas devem ser cuidadosos em obedecer as leis de Deus e seguir as
Suas determinagdes. Deus esta expulsando os cananeus, ndao por sua
idolatria, mas por suas praticas sexuais abominaveis. Na realidade, o restante
do capitulo descreve quase todas as praticas malignas como pecados sexuais:
relacbes sexuais proibidas entre membros da familia, relacdo sexual durante
0 ciclo menstrual de uma mulher, homossexualidade e depravacdes. O
restante do capitulo consiste em adverténcias convincentes para ndo serem
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contaminados por tais préticas. Por isso, Deus ordena no versiculo 24: ‘Com
nenhuma destas coisas vos contaminareis.””**

A parte do texto, contudo, que foi mais acionada pelos alunos é aquela que aponta a

condenagdo da homossexualidade no Novo Testamento. Como, entre os alunos leigos

evangélicos, o Novo Testamento é muito mais estudado, a sua autoridade é muito mais

referenciada quando se pretende defender uma idéia. A passagem abaixo foi utilizada em

centenas de trabalhos produzidos por alunos, principalmente as passagens sobre a pregacao

de Paulo sobre a homossexualidade:

No Novo Testamento a homossexualidade também é abordada de forma
clara em trés momentos: Rm 1, 1 Co 6.9 — 11 e 1 Tm 1.8 - 11. As trés
referéncias sdo feitas pelo apostolo Paulo. As principais passagens que
abordam a questdo homossexual, no entanto, encontram-se nas cartas do
apostolo enderegadas as igrejas de Roma e da cidade de Corinto, na Grécia.
Tanto em Roma como na Grécia antiga, 0 homossexualismo era uma pratica
comum (...) A posicdo passiva era reservada para 0s escravos e para as
mulheres, para 0s quais, alids, era um dever (...) A palavra léshica vem da
ilha de Lesbos, na Grécia, onde vivia uma poetisa e sacerdotisa chamada
Safo. Ela iniciava mulheres no homossexualismo. As palavras sodomitas e
efeminados usadas em 1 Co 6.9 tém significados distintos: sodomita vem do
pecado de Sodoma e tornou-se sindnimo universal de homossexualismo
ativo (quando o homossexual faz o papel de “marido” na rela¢cdo com outro
homem); e efeminado é quando o homossexual faz o papel de passivo (ou
seja, 0 de “mulher” na relagdo sexual com outro homem) e, também, quando
tem trejeitos femininos ou gosta de vestir-se com roupas de mulher (no caso
de travestis).***

A utilizacdo de categorias biblicas para explicar a diversidade da pratica

homossexual contemporanea teve grande receptividade entre os alunos, a ponto de a

palavra sodomita substituir homossexual num numero significativo de trabalhos. O trecho

mais citado, contudo, é o0 que segue:

Esse era exatamente o contexto em que o apdstolo Paulo vivia quando
escreveu a primeira referéncia biblica do Novo Testamento sobre o
homossexualismo, dirigindo-se a igreja de Roma. Usando a autoridade que
tinha de pregador da Palavra de Deus, ele ndo fez distincdo entre
homossexualismo ativo ou passivo. Afirmou, sim, que o homossexualismo
contrariava 0s propositos morais, sexuais, sociais e espirituais de Deus para
homens e mulheres. Depois de afirmar que os romanos haviam trocado a
verdade de Deus pela mentira, ele declarou em Romanos 1.26 e 27: “porque
até as suas mulheres trocaram o modo natural de suas relagbes intimas, por
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outro contrario a natureza; semelhantemente, os homens também, deixando o
contato natural da mulher, se inflamaram mutuamente em sua sensualidade,
cometendo torpeza, homens com homens, e recebendo em si mesmos a
merecida punicdo do seu erro.” John Ankerberg e John Weldon analisam
essa afirmacdo de Paulo ressaltando que, ao contrario da interpretacdo de
alguns simpatizantes da causa homossexual, esses dois versiculos séo
revelagdes claras de que o apostolo referia-se & homossexualidade: “Paulo
esta simplesmente condenando a homossexualidade em si. As definicGes dos
dicionarios para as palavras que Paulo usa - pathe aschemosune etc -
claramente se referem a atividade sexual.” (...) As descri¢des feitas pelo
apostolo Paulo sdo também dignas de nota. O livro de Romanos fala de
homossexuais queimando-se em lascivia uns pelos outros. No inglés, a New
American Standar Version diz: “queimados em seus desejos”; a NVI traduz:
“estavam inflamados em lascivia”, e a Amplified diz: “estavam em chamas
(queimados, consumidos) pela lascivia” A outra mencdo a
homossexualidade - considerada por muitos evangélicos a mais importante
da Biblia, por mostrar que homossexualismo é uma pecado como qualquer
outro mas, principalmente, que homossexuais podem mudar - é encontrada
na carta de Paulo dirigida a igreja de Corinto. Essa cidade pertencia a Grécia
antiga onde, & semelhanca de Roma, o homossexualismo era celebrado e
também praticado por fil6sofos e poetas. Na adolescéncia, 0s rapazes gregos
deixavam a casa de seus pais e se tornavam amantes de homens adultos.
Corria que essas praticas sexuais faziam parte de um relacionamento afetivo
e educacional em que os jovens eram ensinados a trilhar os caminhos da
virilidade. O apo6stolo Paulo, porém, mesmo conhecendo muito bem a
cultura da Grécia, faz uma leitura diferente do pensamento corrente na
época, em 1 Corintios 6.9 a 11: “Ou ndo sabeis que 0s injustos ndo herdarao
0 reino de Deus? N&do vos enganeis: nem impuros, nem idolatras, nem
addlteros, nem efeminados, nem sodomitas, nem ladrGes, nem avarentos,
nem bébados, nem maldizentes, nem roubadores herdaréo o reino de Deus.
Tais fostes alguns de vés; mas vés vos lavastes, mas fostes santificados, mas
fostes justificados, em 0 nome do Senhor Jesus Cristo e no Espirito do nosso
Deus.” Comentando essa passagem biblica, Bob Davies e Lori Rentzel
(conselheiros de um ministério de ajuda a quem estd deixando o
homossexualismo nos EUA) reconhecem o mesmo teor de proibicdo das
praticas homossexuais de muitos tedlogos. Eles, porém, tém uma informacao
relevante aqueles que acham que a Biblia s6 condena os homossexuais: “ha
evidéncias biblicas explicitas de que Deus pode transformar a vida de uma
pessoa envolvida nesse comportamento. (..) Paulo conhecia antigos
homossexuais na igreja de Corinto! Portanto, a mensagem de que o
homossexualismo pode ser mudado ndo é nova; 0s homossexuais tém
experimentado transformagcdes desde que a Biblia foi escrita.”*®®

A aceitacdo do homossexual, nos trabalhos dos alunos baseados no texto
supracitado, se da apenas quando de sua conversdo e do abandono das préaticas sexuais
desviantes. Os trabalhos demonstram um posicionamento contrario a extensao dos direitos

civis aos homossexuais, s os aceitando em caso de cura:
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Porque se fala tanto em dar direitos aos homossexuais para fazerem suas
perversidades. Ndo devemos encorajar o pecado, porque como disse Paulo o
homossexualismo é contra tudo que é certo que foi criado por Deus. A lei
deve dar a eles cura para o seu mal e assim eles podem ter direitos. Sendo o
mal vira epidemia e ninguém mais vai ter direitos.**®

A ndo condenacdo da alteridade passa, nesse caso, pela sua destruicdo. Esse
raciocinio abriu espaco, em muitos trabalhos, para a defesa de um combate contra 0s

homossexuais, combate esse que se assemelha a idéia de uma guerra justa:

(...) mas e se eles ndo quiserem se curar ou serem curados pela verdade de
Deus. Como devemos agir? Devemos forcar 0s gays a aceitarem a cura
porque um doente ndo pode decidir se vai tomar ou ndo o remédio que cura.
Isso acontece nos hospitais, é por causa disso que os médicos tem que dar
alta para o paciente (...)%’

Uma parte significativa dos textos defende a acdo do Estado para a resolucéo do

problema homossexual:

(...) quem deve cuidar do problema é o governo com a ajuda das igrejas e o
apoio da policia. E um trabalho de limpeza longo e demorado que s6 pode
ser feito se se tiver peito e mdo firme. Em certos momentos ndo da pra ser
bonzinho porque sendo a doenca e 0 crime se espalha. E s6 ver o que
aconteceu na revolta da vacina. O governo teve que dar vacina a forga nos
ignorantes (...)*®

A associacdo com o diabo e com a luta cosmica referida anteriormente
naturalmente esta presente em tais trabalhos. A metéfora da doenca é misturada com as
representacfes do diabo e de suas maquina¢Ges no mundo para criar um quadro cadtico
que demanda a acao efetiva dos cristaos.

Muitos textos também foram extraidos de diversos outros sites e possuem fortes
tintas teoldgicas. O combate ao homossexualismo, neste material, € também sempre
baseado na autoridade da Biblia. Alguns textos dali extraidos sdo idénticos aos textos
contidos no site do MOSES, como aquele que historia a homossexualidade com base no
Antigo e no Novo Testamento.

O homossexual, nesses textos, é representado como um ser violento e impulsivo. A

luta contra a influéncia homossexual seria, nesse sentido, respaldada pela vontade de Deus.

%6 Os direitos dos homossexuais. Trabalho de aluno produzido em marco de 2007.
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A critica também atinge a sociedade secular, representada, nesse e em outros textos, como
permissiva, promotora de praticas sexuais erradas. Esse mesmo raciocinio ¢ empregado
num texto anexado a esse, mas de autoria e procedéncia desconhecida, que faz um

inventario das perversidades dos homossexuais na historia:

(...) os homossexuais dizem que sdo perseguidos, mas e quando eles
estiveram no poder. Os povos mais sanguinarios da Terra eram
homossexuais. Pensem nos gregos e nos romanos, COM Seus escravos e
imperadores impiedosos. Caligula, Nero e outros eram maus porque eram
homossexuais. Hitler também era e seu 6dio levou 0 mundo para uma grande
guerra. E por isso que 0 mundo ndo deve ser governado por eles e sim pelo
povo de Deus. O combate contra essa raca maldita deve ser impiedoso e nés
ndo podemos abrir a guarda. Eles estdo por ai tramando e envenenando a
mente de nossas criangas com suas mentiras. O reino de Deus na Terra vai
acabar com eles. Alguns vao abandonar o pecado e encontrar Cristo, outros
vé&o queimar no fogo do inferno. Deus ri quando um homossexual morre.***

Outro texto, da mesma procedéncia, mostra o homossexual como alguém que
manipula os direitos e perverte a sociedade. O texto possui uma longa digressdo sobre a

esséncia dos direitos humanos, associando a criacdo de tais direitos a preceitos biblicos:

O sistema inteiro das leis de direitos humanos se baseia no fato de que cada
ser humano tem direitos inaliendveis por causa de sua dignidade intrinseca.
Esses direitos existem porque cada ser humano foi criado conforme a
imagem de Deus. A origem dos direitos humanos ndo esta nos governos nem
nas organizagOes internacionais, mas nas leis de Deus. Em reacdo as
atrocidades que o governo nazista cometeu, paises de comum acordo criaram
um sistema para proteger os direitos humanos fundamentais. O principal
alicerce desse sistema é a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos que,
de acordo com René Cassin (um de seus principais autores), se baseou nos
Dez Mandamentos da Biblia. Hoje, a Declaracdo é o ponto de referéncia
mais importante quando se debate maneiras de colocar ordem num mundo
interdependente cada vez mais cheio de conflitos. Conforme diz o Artigo 16
da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos: Os homens e as mulheres de
plena idade, sem nenhuma limitacdo devido a raga, nacionalidade ou
religifo, tém o direito de se casar e estabelecer uma familia.*"

A familia é apontada no texto como sendo a instituicio em nome da qual tais
direitos teriam sido erigidos, enquanto que a liberdade de pensamento é associada

diretamente ao pensamento religioso:
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A familia é a unidade fundamental da sociedade e tem o direito & protecdo da
sociedade e do Estado. Conforme o Artigo 18: Todos tém o direito a
liberdade de pensamento, consciéncia e religido (...)*"*

A partir desse ponto, o texto se centra naquilo que ele entende como ataques contra
0s pressupostos fundamentais da Declaragcdo Universal dos Direitos Humanos por parte de

grupos minoritarios, representados como pervertidos e conspiratorios:

Infelizmente, em nossa época os direitos fundamentais que a Declaracdo
Universal expressa estdo sob constante ataque de grupos que estdo tentando
destruir a protecdo da familia e a liberdade religiosa. Esses grupos estdo
promovendo a aceitacdo de varios conceitos pervertidos, inclusive o
homossexualismo como um direito humano reconhecido no mundo inteiro.
Referindo-se aos principais autores da Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos, Habib C. Malik escreveu: “Um dos fendmenos mais preocupantes
que esta avancando hoje pode ser descrito como o sequiestro sistematico dos
direitos humanos para servir a interesses especiais e promover agendas
duvidosas de natureza politica e, de modo geral, secular”. Il. O Sistema de
Direitos Humanos em Todo o Continente Americano. A maioria esmagadora
das leis da América Latina também reconhece a protegdo da familia e a
liberdade religiosa como direitos fundamentais. De acordo com a Declaragao
Americana dos Direitos e Deveres do Homem: “Considerando que a conduta
moral constitui o nobre florescimento da cultura, é dever de todo homem
sempre manté-la em elevado respeito”. (PreAmbulo.). ‘Toda pessoa tem o
direito de expressar livremente uma fé religiosa e manifesta-la e pratica-la
em publico e em particular”. (Artigo Ill.). “Toda pessoa tem o direito de
estabelecer uma familia, o elemento basico da sociedade e assim receber
protecdo”. (Artigo VI.). Conforme a Convengdo Americana dos Direitos
Humanos: ‘“Todos tém o direito a liberdade de consciéncia e de religido. Esse
direito inclui a liberdade de manter ou mudar de religido ou crencgas, e a
liberdade de professar ou disseminar a propria religido ou crencas,
indivicggzalmente ou junto com outros, em publico ou em particular”. (Artigo
12.1.).

Ao contrario de outros textos, que apontam a Europa e os Estados Unidos como
guardibes da verdade cristd, o presente artigo aponta esses contextos como propagadores
de uma ideologia gay. A América Latina, nesse sentido, é que se transformaria numa
guardia dos valores cristdos. A secularizacdo tardia de sua cultura seria um efeito do

imperialismo cultural de nagdes submersas em valores anticristaos:

Muito embora na Europa a familia e os valores cristdos tenham cada vez
menos protecdo contra a hostilidade dos ativistas pré-homossexualismo, na
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América Latina a familia e os valores cristdos sempre tiveram direito a uma
protecdo acima dos grupos de interesses especiais. Por varios anos, parecia
gue o avango da ideologia gay no sistema legal era um problema que afetava
exclusivamente os Estados Unidos, o Canada e as na¢des da Europa, onde o0s
militantes gays desafiam todas as leis que ndo favorecem seu modo de vida.
No entanto, talvez por causa da globalizacéo cultural geral, agora as leis € a
cultura dos paises da América Latina estdo também sob constante ataque dos
mesmos grupos que estdo avangando na Europa e na América do Norte.
Esses grupos estdo tentando impor o homossexualismo como um direito
humano e corromper o significado da protecdo da familia e a liberdade
religiosa. Ill. A Subversdo dos Direitos Humanos Internacionais Para
entender as campanhas atuais para promover a conduta homossexual como
direito humano e destruir a protecdo da familia e a liberdade religiosa, €
importante saber que os ativistas pro-homossexualismo abordam as questdes
legais com uma visdo distorcida da realidade. Como conseqiiéncia de sua
perspectiva distorcida e devido a crescente influéncia da ideologia gay e
feminista, ha uma tendéncia de manipular o significado objetivo dos direitos
humanos, colocando até mesmo o ato médico de provocar aborto e a préatica
do homossexualismo como questdo de direito humano fundamental! Na
verdade, essas agOes sdo ataques diretos contra o conceito de direitos
humanos. Se tiverem éxito, essas distor¢des levardo a uma deturpagdo do
sentido dos direitos humanos.IV. A Questdo da Orientacdo Sexual na
Comissao de Direitos Humanos da ONU No mundo p6s-moderno em que
estamos, a manipulacdo das palavras é constante, mesmo na ONU, onde nem
tudo é como parece ser.*”

O texto também ataca os diversos discursos produzidos sobre sexualidade,

defendendo uma suposta manipulacdo de conceitos:

Para os ativistas que estdo sempre criando um “novo” significado para certos
termos, “interrupcdo voluntaria da gravidez” quer dizer fazer aborto, “salde
reprodutiva” ou “direito reprodutivo” e “salde sexual” ou “direito sexual”
incluem o controle da natalidade e o aborto médico (inclusive para
adolescentes), “orientagdo sexual” significa a homossexualidade, “género”
inclui o homossexualismo e outras anormalidades sexuais e o conceito de
“familia” abrange “familias” de variados tipos, inclusive homossexuais.
Assim, esses e outros termos aparentemente inocentes usados em
documentos da ONU e de muitas ONGs (organizagdes ndo-governamentais)
trazem significados disfarcados que abrem espaco para interpretagdes e
aplicagdes nada inocentes. Um dos exemplos mais importantes da influéncia
dos ativistas pré-homossexualismo em seus esforgos para alterar o modo
como entendemos a questdo dos direitos humanos pode ser visto no
empenho de alguns paises membros da Comissdo de Direitos Humanos da
ONU (CDHONU) para aprovar uma resolucdo que reconhece a ‘orientacao
sexual’ (ou homossexualidade) como direito humano. Durante a reunido de
abril de 2003 da CDHONU, o governo brasileiro (com o apoio do Canada e
da Unido Européia) apresentou a Resolucdo sobre Direitos Humanos e
Orientagdo Sexual. Essa resolugdo reconhece a conduta homossexual como
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direito humano. Obviamente, o Brasil, 0 Canadé e a Unido Européia sabiam
gue a grande maioria da opinido pablica internacional é contra a atitude de
dar direitos especiais para individuos que praticam o homossexualismo, pois
a maior parte das nagdes ndo deseja ajudar a facilitar o casamento
homossexual e a criacdo de leis de acdo afirmativa. (No sistema de acéo
afirmativa, empregam-se medidas sociais e legais para favorecer individuos
unicamente por causa de sua condicdo de membro de uma minoria.)
Portanto, a utilizacdo astuta do termo “orientacdo sexual” no documento
brasileiro ocultou com todo o cuidado a estratégia do Brasil, Canada e
Europa de promover esses direitos especiais para 0 homossexualismo. A
resolucdo foi uma surpresa para o Congresso Nacional em Brasilia, que sé
veio a tomar conhecimento algum tempo depois que a delegagdo brasileira
na ONU ja a havia apresentado.®™

O texto atribui aos lideres evangélicos um papel fundamental na defesa dos valores

religiosos frente ao Estado. Tais liderancas se organizariam em forma de lobbie para tentar

barrar qualquer acdo do governo federal que visasse a promogdo de direitos a

homossexuais ou a legalizag¢do do aborto:

Foi também uma surpresa para os lideres evangélicos, pois antes das elei¢des
presidenciais Lula havia se comprometido, em reunido com importantes
pastores, a ndo deixar que seu governo promovesse questdes ligadas ao
aborto e ao homossexualismo. Apesar disso, a delegacdo brasileira na ONU,
gue representa os interesses e opiniées do governo brasileiro, tem defendido
exatamente essas questfes, sob a linguagem cuidadosamente disfarcada de
“direitos reprodutivos” e “orientagéo sexual”. *°

O texto finaliza com uma reflexdo sobre o homossexualismo que nega o direito de

liberdade sexual em funcdo dos supostos danos que tal liberdade acarretaria para a

instituicdo central da sociedade, a familia monogamica e heterossexual:

(...) o reconhecimento da orientagdo sexual como direito humano demolira a
natureza universal dos direitos humanos. Se a orientacdo sexual
(homossexualidade) for reconhecida como direito humano, as leis que
protegem a familia em todos os paises sofrerdo uma séria agressdo e
precisardo ser mudadas a fim de que os praticantes do homossexualismo
possam ter o direito de se casar, adotar criangas, se alistar no servigo militar
e gozar a protecdo de leis de agdo afirmativa, entre muitos outros privilégios.
Se 0 modo de vida gay receber prote¢cdo como questdo de direito humano,
entdo o significado universal da familia desaparecera. Tal aceitagdo do
homossexualismo violara os direitos da familia e o significado legal do
casamento da maioria esmagadora das pessoas no mundo inteiro. Se direitos

374 1bidem.
375 1bidem.



humanos forem reconhecidos com base na conduta sexual dos individuos
gue praticam os atos homossexuais, entdo por que deixar de fora os pedofilos
e outros pervertidos? Esse tipo de abordagem, extremamente subjetiva, abate
a esséncia dos direitos humanos. O homossexualismo ndo é um direito
humano, nem é uma necessidade humana, mas apenas um desejo de se
conduzir e viver contra a natureza, e tais desejos e condutas ndo podem
receber privilégios e protecdo legal. E muito dificil de entender como um
pais grande como o Brasil, com sua imensa populacédo catélica e evangélica,
esta liderando, como prioridade de sua politica externa, a invencdo de
direitos especiais para individuos que praticam o homossexualismo. Muito
embora os outros paises da América Latina pudessem ver a posigdo pro-
homossexualismo do governo brasileiro como uma maneira totalmente
inovadora de tratar as questes de direitos humanos, essa posicdo, além de
nado ser nova, nao teve origem em nenhum pais da América Latina. Ha varios
anos 0s paises moralmente decadentes da Europa Ocidental tém, sob a
(o)pressao dos ativistas pro-homossexualismo, promovido tais idéias e eles
sempre buscaram influenciar os paises menos desenvolvidos. O atual
governo brasileiro tem demonstrado sua disposi¢do de seguir e se adaptar a
essas influéncias e deixar que os ativistas pro-homossexualismo tenham
éxito em seus esforgos para recriar o conceito de “familia” e “liberdade
religiosa” conforme a sua imagem distorcida da realidade.?®

A repercussdo dos dois textos mencionados acima foi enorme entre o alunado.
Alunos catdlicos e evangélicos produziram, com base nele e nas discussdes travadas em
sala de aula, centenas de trabalhos versando sobre o tema. Numa andlise do contetdo
discursivo de tais textos, percebe-se que a oposi¢do natural-antinatural passou a ser
fundamental da representacdo do homossexualismo. A visdao dos direitos humanos como
prioritariamente criados para salvaguardar as familias também permeia uma parte
significativa dos trabalhos. Quase nenhum aluno produziu uma interpretagéo diferente do
conceito de direitos do que aquela presente no texto. Alguns trabalhos, marcados por

" ou de outros textos, mais laicizados,

argumentos contrarios de outros professores®’
apresentam a idéia de que os direitos civis sdo universais e ndo podem ser restringidos em

fungdo da conduta sexual, entendida como algo de foro intimo:
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(...) todos sdo iguais perante a lei. E todos tem os mesmos direitos. A
orientacdo sexual € problema da pessoa, porque o que ela faz entre quatro
paredes diz respeito a ela e a seu parceiro.>’®

Mas tais trabalhos sdo minoritarios. As observagdes em vermelho produzidas pelos
professores e a nota atribuida a tais trabalhos demonstram que sua argumentacdo ndo se
enquadra naquilo que o professor responsavel pela distribuicdo dos textos esperava. Dentre
as observacGes mais contundentes, pode-se destacar: “Interessante, mas vocé n&o
aproveitou o texto direito”, “Seus argumentos sdo falsos e entram em contradicdo com o
que foi escrito”, “Ler o texto e refazer o trabalho”; “Se basear mais no texto e nas
discussdes de sala de aula”, “Vocé inverteu o texto e ndo entendeu as idéias principais.
Pense na questdo da familia e nas passagens biblicas que usamos em sala” etc. Os
argumentos do texto, na maioria dos trabalhos, passaram a justificar uma concepcao
negativa da homossexualidade e, ndo em poucos momentos, os trabalhos mencionam a
necessidade de se limpar a sociedade dos elementos perniciosos, das aberracdes, ou dos
sodomitas. A palavra sodomita estava presente no vocabulario escolar como uma espécie
de rétulo definitivo para os homossexuais. A associacdo com a pedofilia e outros desvios,
nem sempre sexuais, passou a ser mais comum a partir desse momento. Entre marco e
junho de 2007, textos da mesma procedéncia passaram a ser utilizados em conjunto com
filmes como A paixdo de Cristo e Deixados para tras. Os filmes serviram para corroborar a
idéia, j& explorada desde fins da década de 1990, de que uma conspiracdo homossexual se
abatia sobre 0 mundo e de que a Unica salvagéo era a aceitacao da religido crista, sobretudo
evangeélica.

Uma cultura politica que situa a origem dos direitos do homem unicamente em
Deus (cuja vontade poderia ser percebida na Biblia) €, nesse contexto, disseminada nas
escolas publicas pesquisadas. O conceito democratico-liberal, que atribui a soberania do
Estado a vontade geral, portanto da esfera politica como expressdo puramente humana, néo
encontra 0 mesmo respaldo que a concepgdo supracitada. A diversidade de
comportamentos sexuais, no caso, nao € respaldada pelo conceito de direitos presente nos
textos em questdo. Em alguns textos, a propria autoridade do governante passa a ser

associada diretamente a Deus:

%78 Direitos iguais para todos. Trabalho produzido por aluno de colegial em marco de 2007.



(...) de onde vem a autoridade do governo, podem perguntar os alunos. Ora,
ela como toda autoridade, seja do pai ou do pastor, sé pode vir de Deus.
Governar 0s homens entdo é governar segundo a lei de Deus. Caso isso nao
aconteca, esse governo nao pode ser tolerado pelos cidaddos, que também
sdo cristdos guiados pela fé e pela lei. Nés ja conseguimos todas as
liberdades que Deus permite. O resto é obra de adoradores do diabo ou de
aberracdes que ndo devem ser ouvidas. A lei j& esté feita, agora temos que
aplicar de verdade. Quando a lei dos homens for idéntica a lei de Deus, a
humanidade vai viver sua plenitude (...)*"

Nesse sentido, a atuacdo dos cristdos no mundo, seja na esfera politica ou na
educacional, ¢ justificada como parte de uma luta para a instituicdo das leis de Deus em

espacos contaminados por idéias profanas:

(...) vejam o que acontece nos governos, que sdo influenciados por gente
doente e diabdlica, que pregam direitos para acabar com as leis de Deus (...)
e nas nossas escolas, onde se ensina o erro e idéias satanicas para deturpar a
mente das criancas. E por isso que o cristdo hoje esta em luta em todos os
lugares. Ele deve procurar um espago na politica para combater os inimigos
da fé e ele deve se infiltrar nas escolas para varrer delas as falsas idéias e
calar a boca dos seguidores do diabo. A escola é até mais importante do que
a politica, porque é 14 que nossas criangas sdo moldadas. Ninguém em sa
consciéncia admitiria que seu filho fosse exposto a rituais e idéias satanicas,
mas quando é na escola eles chamam de cultura. A cultura é o nome do meio
do diabo. E por meio da cultura que os homossexuais, 0s artistas malditos e
outras aberracdes espalham suas idéias podres.**

No discurso referido, um peso muito grande é dado a agdo dos adoradores do diabo
na esfera da cultura. De fato, a industria cultural como um todo passa por um processo de
demonizagio nos textos religiosos. E da representagio desse grande conspirador tratarei

agora.
2.4.3. Os conspiradores: os artistas e a industria cultural
A representacdo negativa da industria cultural ndo é nova, contudo, no contexto

escolar. O marxismo, principalmente aquele derivado das obras de Marcuse, Adorno e

Horkheimer, sempre deu o tom da critica & indGstria cultural.®* Até meados da década de

379 A autoridade de Deus e seus representantes sobre 0 mundo. Texto de autoria desconhecida que circulou
em mais de trinta salas de aula entre 2006 e 2007.

%% |bidem.

%81 O préprio conceito de indGstria cultural é uma criacdo dos teéricos da Escola de Frankfurt, sendo
plenamente desenvolvido na obra classica de Adorno e Horkheimer “Dialética do esclarecimento”



1990, encontrei inUmeros textos que tratam a industria cultural como responsavel pela
mercantilizacdo da cultura e transformacdo da cultura libertadora em cultura material.
Tais analises sdo muito presentes em textos utilizados nas aulas de histéria e literatura. Em
sintese, a representacdo da industria cultural esta permeada, em quase todos 0s momentos,
pela nocdo de que ela é responsavel pela perda gradativa do senso critico do povo. Essas
concepgdes foram hegemonicas durante pelo menos duas décadas e foram inseridas nas
escolas publicas no contexto do processo de redemocratizacdo do pais. De fato, a analise
da inddstria cultural e dos meios de comunicacdo de massa nas escolas publicas sO se
tornou forte a partir de meados da década de 1980. Até entdo, os discursos politizados no
interior da escola enfatizavam o combate & ditadura, o que centralizava os esforcos,
principalmente nas aulas de histéria e geografia (quando o professor ndo se ausentava do
debate politico ou aderia ao discurso do regime) no entendimento dos meandros do Estado
e da dindmica da luta de classes. A andlise de questdes culturais ndo fazia sentido em tal
contexto. As teorias da escola de Frankfurt, voltadas para o entendimento da sociedade e
da cultura de massa, ou mesmo a concepc¢do de Gramsci sobre cultura, que valorizava a
acdo dos intelectuais no interior do aparelho de Estado, numa espécie de guerra de

posicdes, inexistem até pelo menos 1986.%%

A partir de entdo, com a transi¢cdo democréatica
e 0 inicio da luta de posi¢cdes no interior do Estado em construcdo, e também com a
associacao cada vez mais explicita da Rede Globo com o Regime Militar na discussdo
académica e extra-académica, os debates sobre a industria cultural passaram a ser inseridos
nas salas de aula. O viés frankfurtiano do material utilizado acabou por solidificar na
cultura escolar a nog¢do de que a industria cultural — principalmente a televisdo — era em
esséncia negativa e que era responsavel por manipular seus consumidores, representados
como passivos frente aos modismos e as concepgdes politicas veiculadas.

Reunimos diversos textos usados nas aulas de historia de muitas escolas de

Penapolis entre 1989 e 1995. Os titulos de alguns deles sdo sintométicos de suas posicoes:

(HORKHEIMER, Max, ADORNO, Theodor. W. Dialética do esclarecimento: fragmentos filosoficos. Rio de
Janeiro: Zahar, 1985. Passim)

%2 Renato Ortiz, em um ensaio sobre o siléncio dos intelectuais brasileiros a respeito da cultura durante a
ditadura defende que o contexto da luta contra a ditadura afastou os intelectuais marxistas do debate sobre
questBes culturais. Ele afirma que o contexto da luta fez com que os intelectuais ndo percebessem a
consolidacdo de uma cultura de mercado no pais. Mesmo quando a obra de Gramsci foi absorvida por essa
intelectualidade, continua o autor, tal absorcdo renegou por um bom tempo a pertinéncia do debate sobre a
cultura popular ou sobre a cultura de massas (ORTIZ, Renato. A moderna tradicdo brasileira: cultura
brasileira e IndUstria Cultural. Sdo Paulo: Brasiliense, 1999, p. 15-16.).



a tv e a manipulagdo da massa, a formacgéo da opinido pelos meios de comunicagdo de
massa, televisdo e manipulacéo, telenovela e consumidor passivo etc. O auge dessas
discussbes aconteceu entre 1992 e 1998, periodo de conturbada conjuntura politica,
marcada pelo impeachmant do presidente Collor e por duas elei¢Bes presidenciais vencidas
por Fernando Henrique Cardoso. Nesse contexto, versdes piratas do documentario da BBC
inglesa sobre Roberto Marinho, intitulado Além do cidaddo Kane, foram exibidas
continuamente nas escolas, como prova documental da manipulacdo politica efetuada pela
Rede Globo. O documentario foi depois exumado por professores evangélicos para
demonizar a referida rede de televisdo, vista como contraria aos valores cristdos
verdadeiros.

De certa forma, as concepg¢des marxistas acerca da induastria cultural acabaram se
tornando quase que senso comum na cultura escolar no periodo pesquisado. A nocdo de
que tal industria mercantiliza a cultura e inviabiliza 0 pensamento critico articulado foi
bem aceita até pelos professores mais conservadores. O grande sistema interpretativo da
Escola de Frankfurt sobre a cultura ndo foi assimilado nessa apropriacdo. A vulgarizacao
da critica a industria cultural acabou por levar a apropriagdes extremamente criativas,
inclusive com a integracdo de tal esquema explicativo a concepgdes politicas bastante
conservadoras. O termo modismo, muito utilizado para se criticar a cultura adolescente
talvez tenha sua génese em tal processo. Em linhas gerais, podemos dizer que a visdo
negativa da industria cultural se disseminou a partir da influéncia do pensamento marxista.
Alguns professores conservaram um certo integrismo marxista (caso daqueles ligados as
esquerdas ou as Comunidades Eclesiais de Base), enquanto outros assimilaram a critica
marxista a seu arcabouco tedrico conservador.

A partir de meados da década de 1990, contudo, aconteceu uma grande mutacao
nas representacdes da industria cultural. As concepgfes acima tratadas continuaram a ser
veiculadas por meio de textos e aulas expositivas, mas passaram paulatinamente a serem
confrontadas com outras, de viés estritamente religioso. Principalmente no contexto
posterior ao “chute na santa” discutido no capitulo inicial de nosso trabalho, a
demonizacdo da industria cultural como um todo, e da televisdo em particular, esteve
presente em centenas de textos. De fato, a industria cultural, em tais textos, passou a ser

vista como um inimigo diabélico, capaz de corromper a alma das pessoas:



(...) 0 que essa industria da cultura despeja em nossos lares € um amontoado
de lixo produzido na influéncia do diabo. As idéias distorcidas que sao
defendidas na televisdo servem para distorcer a mente de nossos filhos. A tv
fornece sexo, violéncia, impunidade e tolerdncia com comportamentos
diabolicos.*®

Em outro texto, da mesma época, defende-se um combate sem tréguas a industria

cultural:

(...) j& € hora dos cristdos se levantarem contra os adoradores do diabo e seus
canais de tv, estudios de cinema, masica e outros espacos onde a falsidade se
reproduz. Mostrar a cara diabolica desses meios € desnudar a agdo insidiosa
do inimigo de Cristo. Ndo podemos mais suportar calados o envenenamento
de nossas criangas.**

Dentro do se convencionou chamar de industria cultural, contudo, dois meios de
comunicacdo receberam mais atencdo de seus detratores religiosos: a televiséo e o cinema,
ainda que os outros também merecessem textos esporadicos de condenacdo. A televisdo foi
bastante visada e demonizada em fungdo de sua grande insercdo no Brasil a partir da
década de 1950. Os aparelhos de televisdo sdo historicamente os campedes de venda entre
os eletrébnicos consumidos por amplas camadas da sociedade brasileira. Quase todos 0s
domicilios do Estado de S&o Paulo possuiam pelo menos um aparelho no final da década
de 1990. Entre as classes mais favorecidas, € comum existirem tantos aparelhos no espaco
doméstico quanto sdo os habitantes da casa. Segundo Esther Hamburger, tal disseminagéo
acabou por diluir algumas barreiras sociais e geograficas, estando os sinais de televisao
presentes em favelas, em vilarejos, nos edificios urbanos®®, a ponto de a tv fazer parte de
um altar domeéstico, montado no cémodo mais visivel do espaco privado, a sala em que se
recebem as visitas.

Esta penetracéo da televisao, com seus filmes, telejornais, programas de auditorio e,
principalmente, as telenovelas, geram um efeito cultural significativo no Brasil. Fugindo de
concepgdes ortodoxas, que véem a televisdo como produtora cultural e seus telespectadores

como meros receptores, podemos afirmar seguramente que tal meio de comunicagao foi

%3 As oficinas do diabo. Texto de autoria desconhecida que circulou em mais de quinze salas de aula entre
1997 e 1999, e também entre 2001 e 2002.

%4 Texto sem titulo, de autoria desconhecida, que circulou por mais de vinte salas de aula entre 1997 e 1999.
Em 2002, o mesmo texto também foi encontrado em algumas salas de aula.

% HAMBURGER, Esther. Diluindo fronteiras: a televiséo e as novelas no cotidiano. In: SCHWARTZ, Lilia
Moritz (Org.). Histéria da vida privada no Brasil: contrastes da intimidade contemporanea. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1998, p. 440.



um dos grandes responsaveis pelo processo de secularizagdo da cultura no Brasil. 1sso

aconteceu porque:

A TV capta, expressa e constantemente atualiza representacGes de uma
comunidade nacional imaginaria. Longe de prover interpretaces
consensuais, ela fornece um repertério comum por meio do qual pessoas de
classes sociais, geracdes, sexos e regides diferentes se posicionam, se situam
umas em relacdo as outras.*®

Mais do que isso, a televisdo

(...) oferece a difusdo de informacdes acessiveis a todos sem distin¢do de
pertencimento social, classe social ou regido geogréfica. Ao fazé-lo, ela
torna disponiveis repertdrios anteriormente da alcada privilegiada de certas
instituicGes socializadoras tradicionais como a escola, a familia, a Igreja, o
partido politico, a agéncia estatal. A televisdo dissemina a propaganda e
orienta 0 consumo que inspira a formacdo de identidades. Nesse sentido, a
televisdo, e a telenovela em particular, é emblematica do surgimento de um
novo espago publico, no qual o controle da formagdo e dos repertérios
disponiveis mudou de mados, deixou de ser monopolio dos intelectuais,
politicos e governantes titulares dos postos de comando nas diversas
instituicdes estatais.*®’

Os produtos televisivos, e a telenovela em particular, sdo poderosos porque dao
visibilidade a determinados assuntos, que se transformam em discussdes necessarias em
outras instancias da sociedade. 1sso leva as instituicGes religiosas a verem com ressalvas
esses produtos que, em casos extremos, deslegitimam os discursos produzidos pelos
especialistas no sagrado. Em linhas gerais, pode-se dizer que questbes complexas como
aborto, homossexualismo, eutanasia, liberdade sexual, dentre muitos outros, permeiam as
telenovelas, que levam a sociedade a criar juizos sobre tais temas. O carater plural, ainda
que comercial, da televisdo, necessariamente a leva a ndo se fiar em grupos restritos da
sociedade. A racionalidade capitalista de sua estrutura a obriga a mirar em todos os
segmentos, o que, como efeito, leva a um processo de pluralizacdo de seus bens culturais,
devidamente transformados em mercadorias.

Nesse sentido, o combate aos meios de comunicacdo em geral, e a televisdo em
particular, sdo mais disseminados nos textos religiosos coletados do que os ataques aos
homossexuais ou as religides concorrentes. A televisdo é vista como um veiculo de vicios e

de perdigdo e é apontada como instrumento utilizado pelos inimigos da fé cristd para

%86 |bidem. p. 441.
%7 bidem. p. 442.



espalharem suas idéias. Assim, 0s inimigos anteriormente descritos neste capitulo
reaparecem nos textos que versam sobre a televisdo. Ela é representada como o dominio
dos homossexuais e dos degenerados, como refagio do diabo ou mesmo passagem para o
inferno. As novelas recebem a pecha de reduto de abominacBes sexuais e morais e

favoraveis a quebra dos valores cristaos.

Assim como a televisdo, 0 cinema passou por um processo de demonizagdo no
contexto estudado. Antes visto como tentaculo do monstro imperialista estadunidense®®, a
partir de meados da década de 1990, o cinema passou a receber as mesmas criticas
dirigidas a televisdo. Os textos mais radicais na critica ao cinema, onde a industria
cinematografica é associada ao diabo e seus profissionais a deménios a servico de Satanas,
sdo justamente aqueles surgidos quando do langcamento de filmes polémicos, como os da

série Harry Potter (associado & bruxaria) e O codigo Da Vinci*®® (visto como acintoso

contra Jesus e contra os cristdos) e Brokeback Mountain®*°

(filme sobre homossexualismo
premiado pelo Oscar e que teve grande divulgacdo). De fato, o sucesso do livro O codigo
Da Vinci ja havia suscitado o aparecimento de dezenas de textos nas escolas publicas.

Estes textos, em linhas gerais, instruiam os alunos a evitarem a leitura do livro:

O tal livro € um atentado contra a verdadeira fé e um amontoado de mentiras
plantadas pelo diabo para desencaminhar as ovelhas de Cristo. Todos 0s
pastores de Penapolis ja instruiram seus fieéis a ndo comprarem o livro e a
boicotarem qualquer loja que o venda.**

As queixas contra o livro também se fizeram presente quando do langamento do
filme no Brasil. As criticas ao filme, presentes nos textos e nas aulas expositivas, ndo raras

vezes associaram a produgdo a maquina do mal da industria cinematografica:

(...) o cinema, esse meio podre onde andam prostitutas, pedoéfilos, bébados e
degenerados, ¢ uma maquina do mal que quer destruir nossos filhos e
transforma-los em degenerados e doentes. E essa maquina maldita que
produz aberragdes como o tal cddigo da vinci, um filme de viciados e servos
do diabo, que retrata outro maldito, que em tempos passados ousou desafiar

%8 Expressdo extraida de um texto sobre o Imperialismo Cultural dos Estados Unidos, usado no ensino de
histéria do segundo grau.

%89 The Da Vinci Code, Dir. Ron Roward, EUA, 2006.

0 Brokeback mountain, Dir. Ang Lee, EUA, 2005.

%1 Texto sem titulo, de autoria desconhecida, que circulou por mais de quarenta salas de aula entre 2004 e
2006.



Cristo. Leonardo da Vinci era um seguidor do diabo que gostava de
menininhos. N&o podemos confiar na palavra de um degenerado (...)*?

Os textos, em sua maioria, ndo trataram a obra como de ficcdo e sim como um

trabalho cientifico voltado para a destruicdo da figura de Cristo:

(...) o filme usa a ciéncia para atacar Cristo e seus seguidores. E l6gico que a
igreja catolica exagerou em alguns momentos, mas o filme é de mau gosto e
grosseiro. E pura maldade de cientistas que querem acabar com o
cristianismo.**

E importante salientar que, no caso das criticas ao filme O cddigo Da Vinci, a
procedéncia dos textos ndo € a mesma do que a dos textos anteriormente tratados. Nesse
caso, ha um equilibrio, em termos numericos, entre textos evangélicos e catolicos. A igreja
Catolica se sentiu mais atingida pelo livro e pelo filme porque ambos fazem referéncia a
uma conspiragdo da Opus Dei, organizagdo conservadora catélica, para encobrir a verdade
sobre a vida de Cristo. Os evangélicos, entretanto, fizeram eco as criticas catolicas por néo
concordarem com a suposta busca pelo Jesus histérico perpetrada pela ficcdo de Dan
Brown.

O filme O segredo de Brokeback Mountain, langado em 2005 e que concorreu a
varios prémios no Oscar (ganhando o de diretor e ator coadjuvante), também recebeu
ataques de grupos religiosos em funcdo de sua tematica homossexual. Nas escolas publicas
analisadas, o filme foi criticado em diversos textos. Dentre as criticas mais recorrentes, ele
foi acusado de propagar a doenga do homossexualismo, defender uma sexualidade néo
natural e ser propaganda de sexualidade diabolica. A associagdo da industria
cinematografica com o diabo e com a anteriormente discutida conspiracdo homossexual

também deu o mote dos textos encontrados:

(...) aquele filme nojento faz parte das artimanhas do diabo para convencer
que o comportamento desviado dos homossexuais € aceitavel. Ndo devemos
ceder a essa industria diabdlica que quer destruir nossos valores e nossas
crencas. Esse filme maldito ainda foi indicado ao oscar o que prova que 0

%2 0 cinema é a maquina do mal do diabo. Texto de autoria desconhecida distribuido em mais de trinta salas
de aula entre 2006 e 2007.

%93 0 codigo da Vinci e suas mentiras. Texto de autoria desconhecida distribuido em mais de vinte salas de
aula entre 2006 e 2007.



desvirtuamento dos costumes é o objetivo de hollywood e do cinema
americano.***

Como contraponto a essa Hollywood do mal, muitos textos valorizaram o filme A
paixdo de Cristo de Mel Gibson, visto como um exemplo de verdadeiro cinema, cinema
inspirado por Deus ou cinema da verdade de Cristo. O proprio diretor do filme,
notoriamente conhecido por seu anti-semitismo e seu preconceito contra homossexuais, foi
representado nos textos como alguém iluminado que luta contra o mal em sua prépria

terra:

(...) devemos louvar a verdade e a beleza do filme de Mel Gibson. Ele ousa
desafiar os incrédulos de Hollywood com seu filme preciso sobre Cristo e
sua verdade. O filme é um remédio contra a blasfémia e o mal que se
espalham pelas telas de cinema. Mel Gibson conseguiu vencer o mal em sua
prépria terra e deu os primeiros passos para a destruicdo do diabo e do
cinema maldito.**

Se a inddstria cultural, com um todo, foi associada ao mal, os textos apregoam a
cristianizacdo da televisdo, do cinema e da muasica como metas a serem alcangadas para a
vitoria de Cristo contra o diabo. Os programas religiosos, a Rede Record de Televiséo, a
musica gospel, dentre outras manifestacdes culturais religiosas, aparecem nos textos como
verdadeiros antidotos contra as doengas que seriam disseminadas pelos meios de

comunicagédo de massa, marcadamente pluralistas e secularizados.

¥4 A verdade sobre brokeback mountain. Texto de autoria desconhecida que circulou por pelo menos vinte
salas de aula em 2006.

%% A paixdo de Cristo. Texto de autoria desconhecida que circulou por pelo menos trinta salas de aula entre
2006 e 2008.



Capitulo 3 — Religido, representacdo do conhecimento e da ciéncia

3.1. Religido e conhecimento

As relagOes entre a religido e o conhecimento foram, na tradi¢do judaico-cristd,
historicamente complexas e tensas, e a historiografia ja dedicou a tais relagcdes algumas
obras relevantes.**® O conhecimento, em muitos momentos, foi considerado mero veiculo
para a comprovacdo das verdades reveladas. Na ldade Média, como nos mostra o
instigante estudo de Carlo Ginzburg®®’, a condenacdo da soberba moral presente na
Epistola aos Romanos de sdo Paulo, foi transformada, por causa de um erro de
interpretacdo, numa censura a curiosidade intelectual.

De fato, tal erro de interpretacdo persistiu durante a ldade Moderna e o
conhecimento das coisas altas continuou a ser proibido, principalmente no momento em
que o alto passou a ter conotacGes politicas, com a ascensdo das monarquias absolutistas.
Os efeitos dessa proibicdo e a vigilancia constante exercida sobre o conhecimento,
atingiram a ciéncia. Durante boa parte da lIdade Média, o conhecimento cientifico se
restringiu & rememoracgdo das obras e descobertas da ciéncia classica. A tradi¢do de citar
fontes consagradas se originou neste contexto, ja que 0s argumentos eram mais aceitos
quando se assentavam sobre o pensamento de fildésofos e tedlogos considerados superiores.
Avristoteles possuia, por exemplo, uma autoridade muito maior do que qualquer prova
empirica, numa tradicdo de pensamento marcadamente racionalista. Com o surgimento das
universidades medievais, comegou uma discussdo acerca do carater cientifico da Teologia,
com a introdugdo das obras de Aristoteles no século XIlI. A Summa Theologiae de Sto
Tomas de Aquino, por exemplo, inicia com uma interrogacdo acerca da cientificidade da

Santa Doutrina.>®®

%% Dentre as mais conhecidas estdio DELUMEAU, Jean. (Org.) Le savant et la foi. Dés scientifiques
s’experiment. Paris: Flammarion, 1989, ALLEGRE, Claude. Dieu face & la sciense. Paris: Fayard, 1997 e
MINOIS, Georges. L’Eglise et la sciense. Paris: Fayard, 1991-1992. 2 v. Tais obras se baseiam quase
exclusivamente em documentos produzidos pelas préprias instituicdes religiosas e ndo chegam a analisar as
ressignificacOes realizadas pelos fiéis.
%7 GINZBURG, Carlo. O alto e o baixo: 0 tema do conhecimento proibido nos séculos XVI e XVII. In:
. Mitos, emblemas, sinais: morfologia e histéria. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. Passim.
%% FLORIO, Lucio. Las ciencias en la Teologia. Revista de Estudos da Religido. Pontificia Universidade
Catolica: Sao Paulo, margo de 2007, p. 83.



A autoridade maior, no que se refere a verdade sobre o mundo, sempre foi, na
tradicdo judaico-cristd, a sagrada escritura. Todo conhecimento sobre o mundo tinha que se
enquadrar na verdade revelada e decifrada por um corpo de especialistas, que exercia um
verdadeiro monopdlio sobre ela. Certamente, nunca houve historicamente um discurso
Unico, monopolizador da verdade. Mesmo na Idade Média eram comuns as controvérsias e
debates. Mas, num certo sentido, a visao cristalizada na modernidade sobre a Idade Média
como uma Idade das Trevas se aproxima da verdade nos momentos em que a repressao as
heresias se radicalizou. Erradicar a heresia significava destruir os discursos contrarios a
verdadeira fé, como era concebida pela Igreja. No entanto, na ldade Moderna é que houve
uma radicalizacdo na perseguicdo aos inimigos da fé. Isso se deu como consequiéncia da
Reforma Protestante e do inicio da autonomizacgéo da ciéncia.

A autonomizacéo da ciéncia frente aos ditames da Teologia aconteceu de forma
bastante lenta, s6 sendo alcancgada a partir do seculo XVIII; os séculos subsequentes foram
marcados por um radical processo de laiciza¢do da vida politica e intelectual. No mundo
contemporaneo, dominado pela racionalidade instrumental, 0 espaco concedido a ciéncia
foi hipertrofiado e o processo de secularizagdo avancou a passos largos, principalmente no
Ocidente. O cientificismo foi a face mais radical desse processo e a crenga nos valores
libertadores e progressistas da ciéncia e da tecnologia forneceu os fundamentos para o
grande otimismo do século XIX; otimismo que sé esmaeceu quando as novas tecnologias
provaram ser tambéem bastante destrutivas, na era de catastrofes que nasceu com a Primeira
Guerra Mundial.

Evidentemente, a laicizacdo e a secularizacdo ndo destruiram por completo a
religido (apesar de isso ter sido decretado por diversos pensadores a partir do século XIX).
A crenca no triunfo da razdo esteve presente na critica marxista, na genealogia
nietzscheana, na psicandlise freudiana e, em menor medida, no pensamento liberal, além
das correntes que herdaram suas prerrogativas. O triunfo das luzes permaneceu uma utopia
ndo realizada ou mesmo um projeto politico inconcluso. A religido sobreviveu, mas passou
a concorrer com outros discursos pela atencdo dos leigos, ja que o monopdlio sobre a
verdade lhe foi tirado. A ciéncia na contemporaneidade ndo pode ser separada da técnica.
Assim, a religido ndo apenas lidou com a questdo do conhecimento, mas também com a
tecnologia dele advinda. O discurso religioso, de acordo com Michel Lagrée, lidou de
maneira contraditoria com a invasdo técnica na civilizacdo ocidental. Muitos praguejaram

contra a tecnologia, enquanto outros se tornaram verdadeiros tecnofilos. O establishment



catolico, comumente visto como refratario a técnica em funcéo de leituras apressadas da
obras de Max Weber, aliou-se a modernidade na Franca, na Italia, na Bélgica, nos paises
germanicos etc. O papa Pio XII chegou a enaltecer o “homem cooperador do Criador” em
suas mensagens radiofonicas.>*® A adesdo ao progresso da técnica nio foi global. A
abertura as inovacdes sempre dependeu de suas supostas serventias ao homem. O problema
é que a questdo do que é Util ou indtil a0 homem é tdo complexa no pensamento religioso
quanto as concepcdes sobre ciéncia. Muitos discursos religiosos sobre a técnica trataram de
tentar refletir sobre aspectos morais ligados ao seu uso e, neste sentido, as opinides
também foram multiplas.

N&o se pode esquecer que a autonomizagdo ndo aconteceu apenas no campo
cientifico. A arte também conquistou sua autonomia definitiva no século XIX, escapando
das determinac6es religiosas e politicas, o que a transformou paulatinamente num grande
veiculo de valores seculares e até anti-religiosos. Isso aconteceu quando 0s movimentos
artisticos enveredaram pelo caminho da critica social ou mesmo quando a arte se
transformou em cultura de massas, absorvida e produzida em série pela inddstria cultural.
Certamente, todos os discursos produzidos pela modernidade ndo apregoam simplesmente
a destruicdo da religido. Na sociedade tecnoldgica que se inaugurou com a Revolugédo
Industrial inglesa, a moralidade religiosa foi valorizada. A moralizagdo da religido e sua
instrumentalizacdo é uma das mutagdes da modernidade.

Mas se a religido teve seus espagos diminuidos, ela acabou solidificando novos
espacos e permaneceu como referéncia para o comportamento social de milhGes de
pessoas. Nesse novo contexto, contudo, ela teve que negociar com governos republicanos
laicos e aceitar uma concorréncia cada vez mais acirrada em seu préprio campo. De certa
maneira, pode-se dizer que a modernidade transformou a religido cada vez mais em
assunto de foro privado, sendo a pertenca a uma igreja uma questdo de escolha individual,
como no grande mercado consumidor que se inaugurou em fins do século XIX. Néo é
exagero dizer que se formou também um grande mercado de bens da salvacéo, na feliz
expressio de Pierre Bourdieu.**

Nesse novo contexto, a religido também nomeou e lutou contra inimigos
declarados, velhos ou ndo. As diversas correntes cristds ndo sé travaram disputas entre si

desde o cisma protestante do século XVI. Suas baterias se voltaram contra as diversas

%9 | AGREE, Michel. Religi&o e tecnologia: a bencéo de Prometeu. Bauru, SP: EDUSC, 2002, p. 13.
“ BOURDIEU, Pierre. Economia das trocas simbglicas. 5. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2004. Passim.



formas de pensamento laico e contra 0s comportamentos sociais que se basearam nesses
pensamentos ou deram origem a eles. A lista de inimigos da fé na modernidade é enorme e
nédo cabe nos limites deste trabalho. Basta dizer que a ciéncia continuou sendo um grande
oponente, bem como o pensamento filoséfico, socioldgico e antropologico. Ela combateu
também doutrinas politicas e ideologias diversas, que pulularam com uma rapidez
impressionante nos séculos XIX e XX.

A crise da modernidade, que alguns autores situam entre fins da década de 1960 e
fins dos anos 80, gerou novas mudancas nesse quadro geral. A pds-modernidade, ou a
hiper-modernidade, ou, ainda a modernidade liquida (sdo muitos os conceitos cunhados
pelas ciéncias humanas para dar conta da conjuntura que se inaugurou e com a Terceira
Revolucao Industrial, a Globalizagdo Econdmica ou Mundializagdo do Capital, dentre
outros fendmenos contemporaneos) levou a novas formas de sociabilidades e a decrepitude
de vinculos sociais e politicos que eram as balizas para a vida do homem ocidental, como o
Estado Nacional e as identidades culturais locais. No mundo pés-moderno, houve uma
tendéncia para a exacerbacdo de caracteristicas ja presentes na modernidade, como o
individualismo, o0 consumismo e a mercantilizacdo da cultura, agora cada vez mais voltada
a formar individualidades transitorias, prontas a absorver as novidades e reconstruir seus
vinculos sociais. De fato, o que a pds-modernidade apresentou de realmente novo foi uma
absurda aceleracdo de todos esses movimentos. O tempo de obsolescéncia dos bens de
consumo e dos bens culturais tendeu a ficar cada vez menor, o que jogou o individuo num
turbilhdo constante de insatisfagdes.*™*

Nesse processo desagregador, a religido voltou a ser um ponto de referéncia de
sentido, capaz de situar o individuo no mundo e no cosmos. Talvez por isso, ela atinja
primeiramente as classes sociais menos favorecidas, excluidas do mercado de consumo
criador de identidades. A religido surge ali como compensagdo, ou mesmo como Vvia de
acesso as benesses do capitalismo pos-moderno, com suas promessas de Sucesso
profissional e riqueza. E nesse contexto que a teologia da prosperidade faz sentido para os
fieis de baixa renda no Brasil. Mas ela ndo se volta unicamente a eles. Numa era de
turbuléncias sociais e econdmicas (as duas certamente ndo andam separadas), também os

estratos médios e superiores da sociedade se sentem desamparados. A riqueza parece

“1°0 soci6logo polonés Zygmunt Bauman argumenta que a pés-modernidade inviabiliza a criacdo de
identidades sélidas. Seus livros, para melhor caracterizarem a condicdo humana nesse periodo, utilizam em
todo o momento a metafora da identidade liquida. A transitoriedade das identidades, submetidas a um
constante processo de reconstrugdo, é melhor abordada no livro Vida liquida (BAUMAN, Zygmunt. Vida
liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2007. Passim.).



instavel e o apelo aos céus é sempre uma alternativa viavel. As incertezas geopoliticas
geradas pela postura unilateral dos EUA e o tremendo impacto dos atentados de 11 de
setembro de 2001 fornecem também elementos para radicalizar a inseguranca e legitimar o
discurso inflamado dos pulpitos. De certa maneira, pode-se dizer que a religido retornou
ferozmente a um campo que ela nunca havia abandonado totalmente: a politica. No Brasil,
tal fendbmeno se processou com uma mudanga significativa no campo religioso; mudanca
essa que ja foi discutida nos capitulos anteriores.

Essa religido fortalecida, com todas as suas nuances e diferencas (que ndo sao
poucas) recria ou cria seus inimigos e parte para o ataque, utilizando as armas fornecidas
pela propria modernidade: a propaganda, o lobbie e o convencimento. Em tal contexto,
surgiram instituicoes e discussdes teoldgicas para tentar conciliar os dois rivais historicos,
a religido e a ciéncia. Segundo Lucio Florio, as principais instituicdes que se ocupam da
questdo, no interior das Ciéncias da Religido, da Histéria da Religido, da analise
comparativa das religides, da Sociologia e Psicologia da Religido sd&o o Metanexus
Institute, com sede na Filadélfia, que possui uma rede de sociedades em todo o mundo; a
Sociedade Européia para Estudos de Ciéncia e Teologia; o Centro para Teologia e Ciéncias
Naturais de Berkeley, dentre outros. Na América Latina existem centros em diversas
universidades, como a Céatedra de Ciéncia, Tecnologia e Religido da Universidade de
Comillas; o Centro de Estudos de Ciéncia e Religido da Universidade Popular Autbnoma
do Estado de Puebla, no México; o Programa de Estudos de Pds-Graduados em Ciéncias
da Religido da Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo; o Instituto de Integracdo do
Saber da Universidade Catdlica Argentina; a Fundacdo Diélogo entre Ciéncia e Religido de
La Plata, também na Argentina, etc.**

Como foi dito nos capitulos anteriores, no campo de batalha que se tornou o
ensino publico, o discurso religioso tendeu a se radicalizar a partir de meados da década de
1990. Se, num ambito geral e académico, tal discurso tentou adotar um tom de conciliagdo
com a ciéncia e com o pensamento laico em geral, no interior das salas de aula as coisas
aconteceram de outra forma. Na pregacédo dos leigos, a representacdo da ciéncia passou a
ser maniqueista. A autoridade de Biblia sobre todos os assuntos foi reafirmada em quase
todos os documentos arrolados e a divisdo do mundo em bons e maus deu a ténica da
discussdo sobre as diferencas sociais, sexuais e de género. Nesse discurso, fica

praticamente impossivel um n&o-cristdo ser considerado benéfico para a sociedade. Ele é

“2 ELORIO, Lucio. Op. Cit. p. 84.



visto antes como um inimigo a ser combatido. No capitulo anterior discuti as diversas faces
assumidas por este inimigo da sociedade segundo a visdo religiosa presente nas escolas
publicas.

As ciéncias, quando ndo reforcam as escrituras ou tentam se conciliar com a
verdade revelada, passaram a ser sumariamente demonizadas nos textos distribuidos aos
alunos. E essa teia de significados e representacfes que discutirei a seguir. N&o se trata,
evidentemente, de uma analise da ciéncia em si, de seus pressupostos tedricos e suas
formas de insercdo no processo educativo. O que se pretende, na analise que segue, é
compreender a representacdo das ciéncias (e hum ambito mais geral, do conhecimento)

presente no cotidiano das salas de aula de Rede Publica de Ensino.

3.2. Sacralizando Clio

No interior da escola, as grandes reflexdes sobre o homem, em sua dimenséo
social, cultural, politica etc, € normalmente realizada pelas ciéncias humanas e sociais.
Desde o século XIX, tais ciéncias, inseridas nos curriculos das escolas publicas como
resposta as necessidades inerentes a construcdo da nacao brasileira e de diversos regimes
politicos, passaram por um processo de dessacralizacdo. As explica¢fes sobre o mundo
construidas pela Historia, pela Sociologia e por diversas outras disciplinas, tendem a ser, a
despeito de se filiarem a uma ou outra filosofia da Histdria, seculares, entendendo a
sociedade humana como construgdo do proprio homem. Mais recentemente,
principalmente apos a abertura democratica no Brasil, a questdo da cidadania, dos direitos,
da liberdade de pensamento, da diversidade cultural, dentre outros, esteve presente na
maioria dos parametros curriculares. Nos objetivos gerais do ensino fundamental, por
exemplo, ha uma énfase na idéia de participacédo politica e social, no exercicio de deveres e
direitos, no posicionamento critico frente a0 mundo e na valorizacdo da pluralidade do
patrimdnio sécio-cultural brasileiro. Como consequéncia, no texto dos Parametros
Curriculares Nacionais defende-se 0 combate a qualquer tipo de discriminacdo baseada em
diferencas culturais, de classe social, de crencas, de sexo, de etnia ou outras caracteristicas
individuais ou sociais.*®® Tais diretrizes se inserem, portanto, no contexto da modernidade,

marcada pelo elogio do pluralismo e da valorizacéo do individuo.

% pPARAMETROS CURRICULARES NACIONAIS: histéria e geografia. 2 ed. Rio de Janeiro: DP&A,
2000, p. 6.



As ciéncias humanas e sociais foram, a despeito dos esforcos interdisciplinares,
aquelas que estiveram encarregadas de transmitir tais valores. O ensino de Histdria,
Sociologia e mesmo Geografia (que recentemente deixou de se centrar apenas na analise
fisica e tornou-se cada vez mais um estudo da insercdo e interagdo do homem no meio
natural e técnico), por sua vez, foi aquele que mais inseriu discusses acerca dos temas
comentados acima. Por esse motivo, analisarei neste topico como o ensino de Historia
passou a ser representado pelo discurso religioso no interior das escolas publicas; um
discurso que, desde o principio, opde-se ao laicismo e ao humanismo presente nas
abordagens da realidade nas ciéncias humanas e sociais. Escolhi a Histdria por se tratar de
uma disciplina que existe em todos os anos do ensino fundamental e médio. A insercéo da
sociologia e da filosofia no curriculo escolar € minoritaria. Por esse motivo, a Histéria
passou a ser o principal alvo dos religiosos. Mencionarei as representacfes religiosas
acerca da sociologia e da filosofia quando for necessario, até porque os textos religiosos
ndo se preocupam em diferenciar tais disciplinas. Todas elas aparecem, nos textos
analisados, como disciplinas idénticas, sancionadas negativamente por desviarem o
rebanho do verdadeiro caminho.*%*

Os planos de ensino de Histdria produzidos a partir do final da década de 1980,
periodo em que a educacdo moral do Regime Militar chegou a um termo, expressam 0s
valores acima descritos. A maioria deles, a despeito de posi¢des politicas diferenciadas e
de vinculagbes também diferenciadas a certas correntes historiograficas, apresenta o
homem como construtor da propria historia, ainda que o ensino de Histdria se baseie na
andlise cronologica, a partir da distin¢do classica em idades. Entre fins da década de 1980
e meados da década de 1990, o ensino de Historia foi marcado pela abordagem marxista. A
sucessdo dos modos de producdo e as relagBes sociais dai decorrentes estdo expressos em
mais de 70% do material coletado. A nocéo de ideologia, nesses documentos, ocupa lugar
central. O sistema feudal, por exemplo, é visto como um sistema econdmico mantido pela
ideologia religiosa. Os renascimentos, o liberalismo de John Locke, o lluminismo e as
revolugdes burguesas, sdo apresentados como momentos fundadores da modernidade, que
libertaram 0 homem do jugo da religido, portanto do mito. A dessacralizagdo do mundo é
ai apresentada como uma consequéncia natural da modernidade.

A partir do final da década de 1990, o ensino de Histdria comeca a sentir os efeitos

das mudancas de paradigma acontecidas no interior de Clio. Sob a influéncia da historia

4% Mentiras que nos contam. Texto distribuido em mais de quinze salas de aula entre 2001 e 2004.



das mentalidades francesa e de diversas vertentes que compdem a Historia Cultural,
surgem planos que enfatizam a analise por eixos tematicos. Ainda que boa parte dos planos
continue seguindo uma abordagem economicista da Historia, outra parte expressa uma
preocupacdo cada vez maior com as mentalidades. O conceito de mentalidade, ainda que
genérico e impreciso, comec¢a a substituir o de ideologia. Tais planos, em funcdo da
abordagem culturalista, expressam uma preocupagdo maior com 0 estabelecimento da
tolerancia e a valorizacdo da diversidade cultural. O mergulho no universo cultural de
povos diferentes tende a ser apresentado de forma relativista, sem énfases valorativas.

O novo século conhece, entdo, uma divisdo nitida entre os professores de Histdria.
Alguns permanecem atrelados a uma abordagem economicista, ancorados numa filosofia
da histéria capaz de dar sentido as mudancas estruturais da histéria humana, engquanto
outros se voltam cada vez mais para uma abordagem culturalista da histéria, marcando as
diferencas entre as diversas civilizacOes e povos. Poucos séo aqueles que fazem uma fuséo
entre as duas tendéncias, e quando o fazem, apresentam a cultura como simples reflexo de
uma estrutura econémica que tudo determina. Uma minoria segue parametros mais antigos,
apresentando a histéria como uma sucessdo cronologica de grandes feitos de grandes
homens, da mesma forma que o ensino tutelado da década de 1970. Ainda sdo comuns as
galerias de presidentes da republica e de seus feitos bem como, nos niveis mais
elementares de ensino, a sucessdo dos prefeitos municipais e suas principais obras. As
comemoracdes relativas ao aniversario de duzentos anos da vinda da familia real
portuguesa ao Brasil em 2008, por exemplo, gerou uma serie de trabalhos afinados com
certa abordagem metddica, com destaque para os feitos de D. Jodo VI.

O fendmeno religioso nas primeiras abordagens € relativizado. Na primeira, como
conseqliéncia de um sistema econémico, o qual as religides devem legitimar. Na segunda,
0 teor universalista das religiGes de conversdo é contrastado com as religides tradicionais,
responsaveis pela fundacdo e manutencdo das relagdes sociais, baseadas em complexos
critérios de reciprocidade. No ensino da Histéria cronoldgica tradicional, por sua vez, a
religido é tratada de outra forma. Os jesuitas sdo retratados como herdis nacionais,
responsaveis pela difusdo do cristianismo entre os indios e pela protecdo destes frente a
ansia dos colonos pela escravizacdo do gentio. Na historia republicana, a religido tende a
ser valorizada como elemento fundamental na manutencdo da moral e dos bons costumes.
Trata-se de um tipo de ensino de Histéria conservador, que ndo problematiza a realidade

historica e concebe a sociedade como um todo que tende a harmonia. As mencdes a



religido, nessa modalidade de ensino, todavia, destaca unicamente a atuacdo da Igreja
Catdlica. Cronologicamente, o estudo da acdo catdlica se restringe, por sua vez, aos
periodos colonial e imperial. Da Republica Velha até os dias atuais a religido literalmente
desaparece da historia.

E basicamente contra as duas primeiras abordagens majoritarias que os textos
religiosos desferem seus ataques. J& em 1995 um texto critico ao ensino de Histéria
circulou por pelo menos trés escolas publicas. Intitulado A verdade das escrituras contra
os falsos profetas, o referido texto atacava principalmente a vertente marxista da Historia,

vista como perniciosa para os alunos:

A escola publica é o Unico lugar aonde ainda sdo acolhidas as idéias
empoeiradas de Marx. Hoje sabemos que sdo idéias falsas, que levaram a
perdicdo nacdes inteiras como a RUssia e a China. Onde essas idéias geraram
frutos se instalou o caos e a destruicdo dos valores cristdos. O marxismo é
uma ideologia de ateus e de adoradores do deménio. Marx era um devoto de
Satanas e foi inspirado por ele quando escreveu seus livros. Ele espalhou
6dio e discordia entre os homens e quase destruiu 0 mundo.*®

Em seguida, o texto acusa especificamente os professores de Histdria de serem

porta-vozes do diabo:

Os professores de histdria de nossas escolas podem até trabalhar com boas
intengdes. Mas sdo sem saber manipulados pelo diabo e transformados em
divulgadores de falsas idéias.*®®

A demonizacao do ensino de Histdria a partir de critérios marxista se completa com

uma critica ao materialismo da referida abordagem, visto como contrario ao cultivo da fé:

Por que tais idéias sdo tdo perigosas. Por terem nascido da pena do diabo,
elas levam o0 homem a crer que s6 a matéria importa, levando o homem a
valorizar s6 as coisas da Terra e da carne. O homem materialista de Marx s6
busca4(3 dinheiro e o prazer e ndo cultiva o espirito por que ndo teme a
Deus.

O materialismo histérico de Marx, nesse caso, ndo é apresentado como um método

de abordagem, mas sim como uma valorizagédo da vida material. No final, o texto acaba por

%5 A verdade das escrituras contra os falsos profetas. Texto que circulou em salas de aula de pelo menos trés
escolas publicas entre 1995 e 1996 e que voltou a circular a partir de 2004.
406 H
Ibidem.
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acusar Marx de defender valores que ele mesmo combatia, e que estdo associados ao
consumismo e individualismo desenfreado do mundo capitalista. Varios sdo o0s textos
religiosos que, ao fazerem uma critica a Historia marxista, se referem principalmente a
valores caros ao liberalismo. As idéias e ideologias seculares sdo misturadas e tidas como
inimigas da fé. Nesse sentido, Marx, Nietzsche e outros tedricos da modernidade séo
apresentados como representantes de uma mesma corrente de pensamento; corrente unida

pela critica a religido e pela pregacao de valores materiais:

Essas teorias que fazem o homem se desviar da fé devem ser combatidas e
eliminadas das nossas escolas. Ndo ha nada de bom em se ensinar as idéias
de homens nefastos como Marx, Nietzsche, Darwin e muitos outros, que
formam um verdadeiro exército de inimigos da verdade e da fé (...)**®

A andlise da resisténcia as ideias de Charles Darwin, realizarei mais adiante,
quando da analise da representacdo da Teoria da Evolucdo. Por ora € importante dizer que,
pOoUCO a pouco, as criticas a0 marxismo ou a um suposto marxismo, presente no ensino de
Histdria, serdo substituidas por outras criticas, voltadas a uma abordagem histérica mais
antropolodgica e culturalista. As confusdes tedricas ndo desaparecerdo, contudo, de tais
representacdes.

O relativismo cultural presente nas abordagens culturalistas da historia também sao
alvo dos religiosos. Num texto chamado Relativismo e Crise de Valores, a énfase recai

sobre sua suposta manipulacdo por inimigos da fé:

(...) muito se defende por ai de tolerancia, de relativismo de valores. O que
ndo nos falam é que isso faz com que as verdades da fé ndo tenham mais
validade. E se elas ndo valem mais, os inimigos da fé, aqueles que defendem
o relativismo, estéo livres para agir.*”

Dentre os inimigos da fé arrolados pelo texto, estdo presentes 0s ateus, 0s cientistas
e 0s homossexuais. O cientista aparece, neste texto, como ateu convicto, que trabalha

apenas para contradizer a religido:

“8 |déias perniciosas em nossas escolas. Texto distribuido em pelo menos oito salas de aula de uma escola

publica em 1998.
%09 Relativismo e crise de valores. Texto distribuido em mais de quinze salas de aula entre 2000 e 2001. O
texto reapareceu em outras salas nos anos seguintes.



A funcéo desses cientistas € buscar explicacGes alternativas, que contradizem
a verdade das escrituras. Tudo o que eles fazem é com o intuito de destruir
tudo o que é sagrado (...)**

Outros textos, com teor semelhante ao abordado acima, dirigem suas criticas
especificamente para a forma com que as culturas ndo cristds sdo tratadas pela Historia e
por outras ciéncias. Dentre 0s principais temas analisados em tais textos, esta a questdo do
indio brasileiro. Nas abordagens marxistas, o indio aparece como vitima do processo de
ocupacao do Brasil e, em seguida, de expansao do capitalismo. Ja nas analises culturalistas,
pelo menos a partir do final da década de 1990, a énfase recai sobre o universo cultural das
tribos e as sucessivas trocas culturais com os colonizadores, principalmente com o0s
jesuitas. Ambas as abordagens sao criticadas pelos textos religiosos. A primeira, apesar de
fornecer bases para as proprias reflexdes religiosas sobre a questdo indigena, € criticada
porque considera a colonizacdo unicamente como um ato de violéncia, que s trouxe

maleficios aos indios:

(...) ndo podemos achar que os indios viviam em harmonia com a terra
porgue eles eram selvagens, e como selvagens ndo conseguiam extrair da
terra toda sua potencialidade. Os portugueses vieram para o Brasil com mais
técnicas e puderam transformar a terra em riqueza. Se ndo fossem eles,
seriam outros. O que nés temos que pensar é como integrar o0 indio na
prosperidade do capitalismo.**!

As criticas mais duras, contudo, se dirigem as abordagens culturalistas. Critica-se,
principalmente a busca pela logica interna das culturas indigenas, derivada de uma
abordagem antropologica. Tal andlise intenta mostrar aos alunos os sentidos de mundo
produzidos no interior de diversas culturas, negando a validade de uma analise valorativa.
Dentre os materiais utilizados pelos professores nas aulas que tratam do assunto, 0 mais
recorrente é o livro Cultura, um conceito antropolégico de Roque Laraia, principalmente o
capitulo que trata a cultura como uma lente, por meio da qual o homem vé o mundo. Os
professores religiosos provavelmente tiveram contato com tal material, ja que muitas das

criticas formuladas por eles parecem respostas as questdes propostas pelo livro:

Dizem que toda a cultura tem um valor em si. 1sso ndo é verdade. Existem
culturas evoluidas e mais proximas da verdade de Deus e outras primitivas,
gue podem levar o homem a perdi¢do. N&o adianta ficar ensinando como 0s

410 B
Ibidem.
“11 Sobre o indio e a terra. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula entre 1999 e 2004.



indios viam o mundo. A visdo de mundo deles era errada e era filha da
ignorancia e do atraso.**?

Como as culturas indigenas séo representadas como atrasadas, a leitura que tais
textos fazem da colonizacdo portuguesa, e das politicas indigenistas, reproduz concep¢éo
que legitimaram o dominio dos povos considerados atrasados ou inferiores pelos

europeus, com a justificativa da expanséo da civilizacdo e do cristianismo:

(...) de fato os indios j& estavam aqui quando os portugueses chegaram, mas
eles viviam uma vida selvagem e iddlatra. Se alguma coisa de positiva pode
ser tirada da conquista sobre os indios é a cristianizacdo dos mesmos, que
viviam em pecado (...)*"?

Outro texto reforca essa idéia, assimilando a América ao caos, que ainda ndo havia

sido tocado pela misséo evangelizadora dos europeus:

A América ficou por muito tempo afastada de Deus. Ndo sabemos por gque
designio ele preferiu assim. O cristianismo teve que ficar forte para poder se
espalhar pelo mundo. Assim a cristianizacdo da Europa demorou muito
tempo para acontecer totalmente, e a missdo da Europa de cristianizar o
mundo s6 ficou madura na época dos grandes descobrimentos. Assim a
Europa pode cristianizar a América com mais forga, destruindo o caos de
crencas demoniacas que existiam nela.***

Pouco a pouco, 0s textos passaram a analisar ndo apenas os indios numa
perspectiva histérica, mas também politica, principalmente quando do aumento da
cobertura da midia acerca dos embates entre indios e colonos no norte do Brasil. Muitos
textos religiosos assumem a postura ultra-conservadora e nacionalista de parte dos
militares brasileiros, que véem na demarcacao das terras indigenas e na luta das ONGs em
prol dos direitos dos indios uma ingeréncia indevida de estrangeiros na politica interna do

pais:

Os indios recebem hoje emissarios estrangeiros em suas tribos e evitam o
contato com o Brasileiro. Eles querem roubar nossas riquezas e os indios séo
coniventes. Essa histéria de auto-determinacdo dos povos indigenas é uma

“2 Discutindo a cultura dos indios. Texto distribuido em pelo menos quinze salas de aula entre 2002 e 2005.
413 H

Ibidem.
14 A Europa cristianizando a América segundo a vontade de Deus. Texto distribuido em mais de trinta salas
de aula entre 2002 e 2005.



estratégia para enfraquecer o Brasil e evitar a cristianiza¢do dos indios por

missionarios bem intencionados.*®
Em meados de abril de 2008, o entdo Comandante Militar da Amazonia, General
Augusto Heleno Ribeiro Pereira, em palestra no Clube Militar, no Rio de Janeiro afirmou
que as terras indigenas da fronteira amazbdnica representavam um risco a soberania
nacional. Sua fala aconteceu num seminario, promovido por aquele clube, que se chamou
"Brasil, ameacas a sua soberania™. Além dele, outros nacionalistas discursaram no evento,
como o advogado Ives Gandra Martins, membro da organizagdo catélica ultra-

conservadora Opus Dei. O tom das falas foi alarmista:

Frente a disputa judicial que se desdobra em torno da Terra Indigena Raposa-
Serra do Sol, na fronteira nordeste de Roraima, as palavras do General Heleno,
condenando a politica indigenista brasileira como "lamentavel e caética",
causaram forte impacto jornalistico. Como desdobramento, outras vozes,
militares e conservadoras, no mesmo tom, clamaram atencdo. O tema no qual
se harmonizam essas vozes pode ser sintetizado como o do fantasma retérico
de uma nova e iminente ameaga a "seguranga nacional™: a da "balcanizac¢ao"
étnica, capitaneada por ONGs internacionais, por meio da instrumentalizacdo
dos povos indigenas brasileiros, que poderia até mesmo desembocar numa
perigosa e incontrolavel catarata de processos 'secessionais” do territorio
nacional.**°

No rastro do evento, muitas liderancas militares deram seu apoio aos
conservadores, com ataques sistematicos a politica indigenista do governo brasileiro, que
tendia a reconhecer e proteger os indios. Esse direcionamento fora dado a partir da
influéncia do positivismo do Marechal Rondon; positivismo que inspirou a criagdo do SPI
(Servico de Protecdo ao Indio). A nocdo positivista de que os indios deveriam ser
incorporados aos poucos & nacgdo brasileira e que deveriam ter suas terras demarcadas e
suas culturas preservadas desagradou, desde a década de 1910, as elites latifundiarias do

pais.**” Com a continua ocupacéo da Amazonia pelas atividades capitalistas, os choques

% O que querem os protetores dos indios. Texto distribuido em mais de quinze salas de aula em 2007 e
2008.

& CAVALCANTI-SCHIEL, Ricardo. De costas para Rondon. In: Le Monde Diplomatique Brasil. 23 ago.
2008.

“T A Primeira Republica no Brasil deu vazdo a um pensamento radical de defesa do indio. Os positivistas
alegavam que os indigenas deveriam constituir nacGes livres, com territorios delimitados e respeitados.
Apesar do radicalismo positivista, a primeira constituicdo da republica ndo tratou da questdo indigena. O
assunto, todavia, sempre esteve presente nas discussdes republicanas, com a adesdo de liberais, cientistas e
jornalistas. A criacdo do SPI foi motivada, dentre outras razles, pelas acusacdes feitas em escala
internacional contra o Brasil, que passou a ser visto como terra de matadores de indios. A acdo do SPI,
assentada sob o idedrio positivista, era pautada na idéia de aculturacdo, com o indio sendo aos poucos e
pacificamente absorvido pela cultura brasileira. Na década de 1950, com a criagio do Museu do Indio e a
influéncia de diversos antropdlogos, a nogdo de cultura e etnia passou a ter mais importancia. Aconteceu



com os indios se radicalizaram a partir dos anos 70 do século passado. Mais recentemente,
diversos grupos conservadores, muitos deles influenciados por agentes econémicos
interessados na exploracdo econémica das terras indigenas, lancaram ofensivas em meios
de comunicacdo e principalmente na internet, com a divulgacao de teorias conspiratorias,
que associam ONGs, a ONU e os préprios indios numa trama para fazer o Brasil perder a
Amazonia.

Ja em 2007, mas com maior forca em 2008, tais teorias conspiratorias passaram a

fazer parte de textos religiosos que tratam da questdo indigena:

Se fala muito hoje nos direitos dos povos indigenas, mas se esquece que
foram os brancos que tiraram os indios do barbarismo por meio da pregacéao
cristd. Até hoje missionarios religiosos tentam arrancar os indios de suas
crengas primitivas e sdo atrapalhados por leis anacrdnicas, que querem
preservar o que chamam de patriménio cultural. S6 quem quer espoliar o
Brasil pode defender o barbarismo dessa forma, aliciando os indios contra os
brasileiros e tomando pouco a pouco suas riquezas.*®

Em muitos textos, a nocdo de que o0 progresso do pais deve passar necessariamente

pela destruicdo da cultura indigena é defendida. Tais textos relacionam argumentos

econdmicos e religiosos:

O Brasil para ser uma grande poténcia e progredir precisa dinamizar sua
economia e defender seus recursos naturais que hoje sdo pilhados por
estrangeiros com a ajuda dos indios, que séo ingénuos ou mal intencionados.
Se as reservas indigenas tiverem autonomia elas vao acabar nas maos de
estrangeiros que ainda vdo preservar culturas iddlatras em proveito proprio,
dificultando a agdo dos missionarios de Cristo. Muitos indios ja estdo voltando
a praticar o canibalismo, de tanta liberdade que possuem a partir da defesa de
grupos de interesse.*!®

Os discursos religiosos presentes nos textos recolhidos absorvem, portanto,
elementos liberais e autoritarios, culminando com a defesa da absorcdo do indio pela

sociedade brasileira e pelas religides dominantes. Uma idéia que perpassa a maioria dos

entdo a substituicdo da nogdo e da pratica positivista de doar terras aos indios de acordo com sua suposta
capacidade de usa-las por uma mais complexa, que levava em consideracdo elementos como a perambulacéo
tradicional, integridade ecoldgica e crescimento demografico. Papel de destaque em tal mudanca de
paradigmas coube a Darcy Ribeiro, Eduardo Galvao e os irmdos Villas-Boas. Nos anos 60 do século passado,
os militares substituiram o SPI pela Funai (Fundacdo Nacional do indio) (GOMES, Mércio Pereira. O
caminho brasileiro para a cidadania indigena. In: PINSKY, Jaime, PINSKY, Carla Bessanezzi. (Orgs.).
Historia da cidadania. S&o Paulo: Contexto, 2003, p. 432-434.)

8 0 que querem os que defendem os indios. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula em 2008.

% O problema do indio e o progresso. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula em 2008.



textos € a de que a politica indigenista é anacrdnica e que 0s préprios indios demandam a

presenca dos missionarios, descartando espontaneamente sua cultura:

Os indios ndo querem mais ser idolatras e viverem no passado. Querem se
integrar no mundo moderno e fazerem parte do progresso. Os missionarios sdo
recebidos de bragos abertos e sé sdo perturbados por leis velhas, criadas por
ateus e estrangeiros interessados na riqueza do Brasil.*?°

E nédo so sobre a América portuguesa e sobre a questdo indigena versam os textos

religiosos. Alguns explicam a colonizacdo de toda a América aproveitando a classica

dicotomia entre coldnias de povoamento e colbnias de exploragdo, incluindo nela a

vontade de Deus:

Os Estados Unidos foram colonizados pela Inglaterra segundo a forma do
povoamento. Para 1& migraram peregrinos que queriam fundar uma nova
patria, um novo lar, nos mesmos moldes de sua terra natal. Eram escolhidos
por Deus para plantar a semente da fé no novo mundo e combater os infiéis e
pagdos. Na América do Sul as coisas ndo foram iguais. Aqui chegaram
portugueses e espanhois catélicos que queriam primeiro explorar a terra e
enriquecer. A ganéncia falou mais alto que a fé e a religido fraca que eles
tinham impediu que a cristianizacéo fosse completa.***

Aqui, mais uma vez se tece uma critica ao catolicismo e um elogio do

protestantismo professado pelos colonizadores do que seriam os Estados Unidos. Essa

critica se radicaliza em textos que utilizam de forma livre a classica analise de Max Weber

sobre a ética protestante e o espirito do capitalismo:

Foi nos Estados Unidos que os protestantes penetraram na América. Com
sua religido ilibada e sua ética forte, eles espalharam a palavra de Deus e
construiram uma grande nacdo e uma economia rica e acolhedora. Eles
trabalhavam a terra de sol a sol e se uniam em comunidade para construir seu
novo mundo. J& no Brasil os cat6licos ndo tinham ética e queriam so tirar da
terra 0 que ela podia dar. A falta do protestantismo no Brasil foi a primeira
causa de nosso subdesenvolvimento. Hoje, o Brasil ja tem sua reforma
protestante e caminha a passos largos para um futuro grandioso.*?

2 Os indios e os missionérios de Cristo. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula em 2008.
2L As col6nias de povoamento e a vontade divina. Texto distribuido em mais de quarenta salas de aula entre

2003 e 2007.

22 O Brasil e ética protestante. Texto distribuido em pelo menos trinta e cinco salas de aula entre 2004 e

2007.



Um misto de anélise historica e pregacdo religiosa esta presente em boa parte dos
textos que falam das benesses do protestantismo e dos problemas gerados historicamente
pelo catolicismo no Brasil. Em alguns momentos, as analises presentes nos textos lembram
vagamente passagens do ensaio de Sérgio Buarque de Holanda Raizes do Brasil,

principalmente nas partes que versam sobre 0s tipos puros trabalhador e aventureiro:

O homem que colonizou o norte era trabalhador e tinha como objetivo
construir sua vida e seu mundo. Nao queria ganho imediato ou riqueza
sem esforco, enquanto que no Brasil 0s portugueses se aventuravam
atras de ouro facil e de outras riquezas. Quem trabalhava para ele eram
0s escravos. Ele nédo tinha a mesma visdo do norte-americano. Queria
ficar rico logo. N&o era protestante e trabalhador como o0s norte-
americanos.**

Apesar dessa similaridade, ndo encontrei indicios de que o anénimo autor do texto
tivesse lido a obra em questdo. Os textos ndo possuem referéncias e tampouco fazem
mencdo a autores consagrados, ainda que parte de suas idéias ja pertenca a certa tradicao
historiografica. Na maioria das vezes, os textos utilizam a dicotomia trabalhador-
aventureiro para legitimar o crescimento do protestantismo no Brasil contemporaneo. As
atuais mudancas no campo religioso brasileiro sdo apresentadas como positivas para o

processo de desenvolvimento do pais:

O Brasil de hoje vive uma guinada fantastica. Os evangelicos somam
milhdes de pessoas, prontas para trabalhar pela grandeza moral e
econdmica do pais. Estdo prontos também para superar as supersticdes
e os falsos profetas. O Brasil hoje ja pertence a Cristo. Falta pouco
para que tenhamos um presidente evangeélico, capaz de governar
segundo a lei divina. Este é o cenario de um renascimento do pais
CcOmo nunca se viu antes. Logo seremos a maior nagdo evangélica do
mundo, pronta a tomar o lugar da Europa e dos Estados Unidos como
local de difusdo do Evangelho de Jesus Cristo.***

O Brasil, segundo o texto acima (a idéia se repete em varios textos diferentes), seria
uma espécie de substituto das antigas nacdes cristds. O papel historico do pais seria,
segundo tal visdo, estabelecido pela providéncia divina. Ndo sdo poucos 0s textos que

mencionam a Africa para justificar este papel missionario da nagdo brasileira. Os autores

%28 0 Brasil explorado pelos portugueses. Texto distribuido em mais de trinta salas de aula entre 2005 e 2007.
“24 0 Brasil para Cristo, espalhe isso! Texto distribuido em mais de vinte salas de aula entre 2002 e 2005.



tomam, contudo, uma série de cuidados para néo reproduzirem a nogao de que a Africa é o

continente do pecado, nogao que justificou no passado a escravizacgao dos africanos:

O Brasil hoje da provas de seu valor evangélico, enviando milhares de
missionarios para a Africa, ndo sé para dar ajuda humanitaria aquele
povo tdo sofrido, mas para pregar o Evangelho de Jesus a todos o0s
povos e livra-los dos medos e das supersticdes que os enfraquecem. A
Africa, cada vez mais e com a ajuda de brasileiros, vem se
transformando numa terra evangelizada.**

Apesar de o conteldo racista estar mitigado nesses textos, alguns esteredtipos
acerca da Africa sdo reproduzidos. Ela ndo é mais representada como um continente de
pecado, mas diversos textos se referem a ela como terra de iddlatras, inferno na Terra,
continente do animismo, terra de misticismo e até mesmo, continente primitivo. Tais
estere6tipos também sdo aplicados ao Brasil e a condenagdo as religides afro-brasileiras
aparece nos textos de forma a simplificar o universo de crencas africanas e afro-
descendentes. Tudo se resume a conceitos que demonizam tais religides e religiosidades,

que sdo associadas a bruxaria e ao satanismo:

O diabo estd muito presente 14 [na Africa] por causa dos cultos tribais
primitivos. O candomblé, essa religido do mal, veio de 4. E por isso
que o Brasil é muito parecido com a Africa. L4 e aqui a bruxaria se
espalhou pelo povo e desviou esse povo do caminho de Deus.*?®

Esse tipo de raciocinio leva a maioria dos textos que versam sobre a Historia a
conceberem o0s processos histéricos como reflexos de uma vontade superior. Podemos
dizer que, na maioria desses textos, o que se produz (ou reproduz) € uma concepgao
teoldgica da Historia, que se enquadra no modelo proposto por Guiorgui Plekhanov em A

concepcdo materialista da Histéria.**” Segundo ele, a concepcéo teolégica da Histdria é

(...) a concepcdo mais simples que o homem pode fazer da natureza
(...) [que] (...) V& nela, ndo fenbmenos relacionados uns com 0s outros
e submetidos a leis invaridveis, mas acontecimentos produzidos pela
acdo de uma ou de muitas vontades semelhantes & sua.®

% 0 Brasil e seu papel evangelizador. Texto distribuido em mais de quarenta salas de aula entre 2003 e
2006.

26 0 Brasil e a Africa exorcizando o demdnio. Texto distribuido em vinte salas de aula entre 2003 e 2005.

21 pLEKHANOV, Guiorgui. A concepgdo materialista da historia. 5. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1980.
“28 |bidem, p. 10.



Vontades semelhantes a sua, mas pertencentes a seres imortais e superiores ao
proprio homem; uma espécie de esséncia sublimada do homem. Tal concepgdo, no
decorrer da historia ocidental, passou por varias formulagdes. Nao é possivel discutir
nestas paginas as diferentes concepcdes teologicas da Histdria. No entanto, em todas elas
pode-se perceber a visdo da providéncia divina submetendo os acontecimentos histéricos.
Bossuet, segundo Plekhanov, entendia que os destinos histéricos dos povos sao
regulamentados pela providéncia e que tudo o que aconteceu com 0S povos ha historia
tinha um fim Gnico: o bem da civilizagdo cristd e a gléria de Deus.*® Essa nogdo de
finalidade Unica da histdria esta presente nos textos que analisamos. Para a maioria deles, a
historia tem como fio condutor a vitdria do cristianismo. Todos 0s eventos histdricos, em
qualquer época e em qualquer lugar, devem ser relacionados a esse fio. E dessa maneira

que se analisa a colonizacao do Brasil e as relagdes com os indios e os africanos:

(...) os indios viviam fora do conhecimento da verdade. Os
portugueses aqui chegaram para trazer a palavra de Cristo a eles.
Ainda que essa palavra fosse distorcida pela Igreja Catolica, era a
vontade de deus que espalhava o nome de seu Filho pelo Novo
Mundo.**

O texto acima, evangelico, aproveita para criticar a Igreja Catdlica, responsavel
direta pela difusdo do cristianismo na América Portuguesa. As criticas se aprofundam em
outros textos, que representam o catolicismo como uma religido fraca, permeada de
crendices e contaminada por outras religides, consideradas primitivas. A critica,
evidentemente, se dirige ao catolicismo popular brasileiro, com sua fraca presenca
institucional e sua capacidade para absorver elementos de outras religides. Sabe-se, desde
as obras pioneiras de Eduardo Hoornaert e de muitos outros estudiosos que se debrugaram
sobre o catolicismo brasileiro, que a historia institucional do catolicismo &, de certa forma,
a histdria da tentativa de imposicdo de um catolicismo oficial, afinado com o projeto
colonial, e que, no ambito da cultura popular, muitos outros catolicismo foram gestados.***
Esses catolicismo populares ndo sdo dogmaticos ou institucionalizados, o que incomoda a

maioria dos evangelicos, em funcdo do apego que eles possuem frente as escrituras e o

29 |bidem, p. 13.

430 As razdes da descoberta do Brasil estdo na vontade de Deus. Texto distribuido em mais de trinta salas de
aula entre 1998 e 2003.

“! HOORNAERT, Eduardo. Formagéo do catolicismo brasileiro (1550-1800). 3. ed. Petrépolis: Vozes,
1991. Passim.



forte pertencimento a grupos institucionalizados. Por esse motivo, toda a religido e

religiosidade do Brasil colonial é representada como fraca ou contaminada:

(...) essa religido que os portugueses trouxeram é cheia de supersti¢des
e misticismos. Assim, o Brasil ficou um bom tempo sem conhecer a
verdade. E por isso que ha tanta tolerancia com esses feiticeiros e
curandeiros que existem até hoje e espalham falsos deuses (...)**

Mas ndo sé do Brasil colonial falam os textos religiosos. Eles também estendem sua
analise para 0 mundo contemporaneo, onde ressignificam os eventos histdricos a partir da
idéia de providéncia. Se a colonizagdo do Brasil foi vista como resultado da providéncia
divina, e 0s portugueses eram instrumentos de Deus, 0 mesmo raciocinio se aplica a
conjuntura geopolitica de fins do século XX e inicios do século XXI. Agora ndo mais 0s
portugueses, mas sim os Estados Unidos sdo representados como portadores de uma
missdo divina, 0 que aproxima a fala de muitos textos daquela produzida pelos

conservadores norte-americanos:

(...) hoje em dia quem defende a bandeira de Deus contra os idolatras
e infiéis é o governo dos Estados Unidos. Se eles exageram as vezes, é
porque os homens ndo séo perfeitos. A luta dos Estados Unidos contra
os fanaticos é bem vista por Deus porque evita a destrui%éo do
ocidente pelos agentes do mal, como os terroristas e os tiranos.**

Os ataques de onze de setembro de 2001 estdo presentes em varios textos. Muitos
deles demonizam os terroristas responsaveis pelo atentado, sem construir nenhum tipo de
analise geopolitica sobre o tema. De fato, a construcdo do estereotipo do terrorista arabe da
a tonica dos textos. Na maioria das vezes, eles sdo representados como maus, violentos e
loucos. Os textos identificam como &rabes todos os habitantes do Oriente Médio, incluindo
iranianos, iraquianos e até mesmo turcos. A demonizacdo dos povos arabes também se
solidifica por uma oposi¢éo entre cristaos e islamicos, vistos como inimigos inconciliaveis,

em funcédo da necessidade de se espalhar o cristianismo:

Vivemos um momento historico de luta contra os infieis que em muito
lembra as antigas cruzadas. Mais uma vez 0s cristdos se levantam

2 As razdes da descoberta do Brasil estio na vontade de Deus.

3 Em defesa do cristianismo. Texto distribuido em mais de quarenta salas de aula entre 2003 e 2007. Esse
texto circulou apds a intervengdo dos EUA no Afeganistdo e voltou a circular quando da invasdo do Iraque
por tropas norte-americanas.



contra as forgas do mal e lutam pela vitoria de Cristo no mundo. Os
infiéis estdo arredios agora, atacaram a maior nacdo evangélica do
mundo. Mas vai chegar um dia em que o cristianismo triunfard e o
islamismo sera vencido.***

A luta dos cristdos contra os infieis é vista com uma luta de duas frentes. Uma, a
luta contra os infiéis do Oriente, outra a luta contra os inimigos domésticos. A historia
ocidental é representada como uma luta pela consolida¢do do cristianismo. Assim, se 0
papel histérico do Brasil é se transformar numa grande na¢do missionaria, internamente,
seu caminho é a neutralizacdo dos inimigos internos representados por outras tradi¢des

religiosas e mesmo pelo laicismo:

A marcha da histéria foi penosa para o Brasil. Quando 0s portugueses
aqui chegaram nossos indios eram idolatras canibais. Muito se penou
para que eles fossem convertidos e até hoje ha quem defenda a cultura
do indio como sendo igual ao cristianismo. O cristianismo foi
necessario para que eles chegassem a evoluir em sua cultura. Hoje os
inimigos do cristianismo ainda sdo fortes. Lutar contra esses inimigos
faz parte da evolucdo historica de nosso pais. Infiéis, homossexuais,
iddlatras, pedofilos, ateus. Ainda restam muitas batalhas. Quando o
Brasil estiver limpo por dentro poderd desempenhar melhor seu papel
de grande nacdo evangelizadora. Esse papel j& é importante, mas falta
muito para ser feito.**®

Se 0 papel historico do Brasil é apresentado pelos professores religiosos como
sendo um papel missionario, os textos também mostram 0s caminhos que deveriam ser
percorridos para que essa vocagdo fosse potencializada. A luta contra os inimigos internos

possuiria alguns caminhos naturais:

(...) e como devemos agir para que nossa vocacdo de nacdo
missionaria fosse de fato realizada. Temos muitas estratégias para a
vitdria. A mais importante é a luta politica. Historicamente o Brasil
sempre esteve nas mao de uma elite catdlica e recentemente varios
ateus tem atuado no governo para dar direitos aos nossos inimigos. A
evolucdo historica do Brasil tem que passar pela luta politica. Na hora
de votar o eleitor tem que saber em quem vota. Tem que saber se seu
candidato é temente a Deus e se quer fazer valer a Sua lei e ndo a lei
dos homens, que é falha e pecaminosa. Os evangélicos sé devem votar
em irmaos e 0s outros cristdos devem votar com sua consciéncia crista

3 A vitéria do povo de Jesus. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula entre 2002 e 2004.
% O papel histérico do Brasil no mundo. Texto distribuido em pelo menos cinqiienta salas de aula entre
2003 e 2007.



para que os inimigos de Deus ndo sejam representados no governo

()%

No segundo trimestre de 2008, varios professores aproveitaram a visita de um casal
de missionarios norte-americanos a Penapolis para reafirmarem a vocacdo missionaria do
Brasil.**” De acordo com o jornal Diério de Penapolis, grande divulgador da empreitada
missionaria dos norte-americanos, eles fizeram parte de um grupo que se dividiu em duplas
para ministrar também em Luiziania e Cafelandia o "Seminario Pessoas Compartilhando
Jesus”. Em Penapolis, eles realizaram o treinamento de multiplicadores em duas Igrejas
Batistas, a Primeira e a Memorial; se encontraram com diversas autoridades, como o
prefeito municipal, e pregaram em varias locais, como empresas, escolas (onde
distribuiram material explicativo aos alunos) e até a um grupo de funcionarios publicos,
devidamente reunidos para a ocasido.”*® Os professores utilizaram a visita, e a pregacéo
dos missionarios, para enfatizarem a vocacdo missionaria do Brasil em varios textos e

aulas expositivas:

(...) vocés perceberam que o Brasil ja esta virando uma grande nagéao
missionaria, recebendo emissarios dos Estados Unidos e formando
seus proprios multiplicadores, que estardo empenhados em espalhar a
palavra de Deus para os menos afortunados.**

Outros textos enfatizam o papel central dos Estados Unidos numa cruzada mundial
contra o ateismo e contra as religides infiéis, associando o Brasil & Africa e a paises da

Asia, onde o cristianismo ainda ndo seria hegemonico:

(...) é importante receber missionarios de maior nacdo evangélica do
mundo, nacdo que tem a missao divina de civilizar e cristianizar todos
0s povos. O Brasil, terra de indios, infiéis e cristdos fracos, agora esta
sob as asas do cristianismo missionario e esta produzindo seus
proprios lideres, deixando de ser cada vez mais parecido com a Africa
e suas magias e com o outro lado do mundo, dominado por falsos
profetas e filosofias exoticas. A penetracdo da palavra de Deus ja

% |pidem.

7 No primeiro semestre de 2008 houve uma diminuicdo significativa do uso de textos religiosos. Tal
fendmeno se deve as radicais mudancas curriculares implementadas pelo governo do estado. No referido
semestre os professores receberam novos materiais didaticos e novas diretrizes curriculares, 0 que demandou
um longo periodo de adaptacdo. O novo método acabou por uniformizar o ensino, forcando os professores a
abandonarem, pelo menos por algum tempo, 0s materiais proprios.

“% pINHEIRO, Tania. Americanos vém para abengoar Penapolis. Diario de Penapolis, 21 set. 2008, p. 2.

%9 O Brasil na rota dos missionarios. Texto distribuido em mais de dez salas de aula em setembro de 2008.



atingiu até o lraque, pais marcado pela intolerancia e pelo
fanatismo.**

A conotagdo politica desse texto é nitida, com a justificagdo do expansionismo
norte-americano a partir de critérios puramente religiosos. E importante notar que tal
sacralizacdo da geopolitica substituiu, aos poucos, as discussdes mais profundas sobre as
causas dos conflitos no Oriente Médio e na Asia.

O que se constroi, nesses textos, € uma filosofia da historia que nega a validade dos
valores liberais e a legitimidade da diversidade cultural. A questdo dos direitos civis
aparece subordinada a pertenca religiosa do cidaddo. No Brasil ideal, segundo tal
concepcao, as diversidades (de pensamento, de orientacdo sexual etc.) ndo seriam mais

respaldadas pela lei:

(...) quando comecarmos a punir os homossexuais, os pedofilos, o0s
infiéis e os ateus e ndo deixarmos que a lei os proteja, eles néo terdo
escolha sendo abracarem a verdade e abandonarem seus vicios e
fraquezas. A lei deve proteger o homem integro, moral e
religiosamente e néo as ervas daninhas que destroem todos os valores
cristdos.***

No que se refere ao campo educacional, essa luta pela ressacralizacdo do Brasil

também aponta caminhos e nomeia 0s inimigos a serem combatidos:

(...) devemos ensinar aos nossos alunos e aos nossos filhos a
verdadeira historia, aquela que é a da vitoria dos valores cristdos e da
derrota do grande inimigo e dos seus aliados. Devemos purificar o
ensino para que ele ndo corrompa as criancas. Nao devemos ensinar a
admirar o carnaval, essa festa pagd e nem devemos incentivar as
criancas a desenhar mascaras demoniacas nas aulas de educagédo
artistica. O ensino religioso ndo deve perder tempo com falsas
religibes, como o espiritismo, a macumba e outras formas de magia.
Ndo devemos dar destaque para seres folcléricos que sO fazem
frutificar a ignorancia, como o saci e outras coisas do demonio.
Também ndo devemos destruir a sagrada familia, com a tolerancia a
separacgdo, ao homossexualismo (...)**?

40 0 novo mundo cristdo. Texto distribuido em mais de dez salas de aula em setembro de 2008.

1O futuro do Brasil estd em nossas maos. Texto distribuido em pelo menos trinta salas de aula entre 2003 e
2005.

42 A verdadeira historia é a histéria da vitéria de Cristo. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula
entre 2001 e 2003.



A questdo missionaria fornece o combustivel para uma concepg¢do de modernidade
diferente daquela produzida pelas ciéncias sociais. Modernidade, nos textos religiosos,
significaria a expansdo do cristianismo por meio da acdo missionaria. Esse seria, segundo

0s textos, o novo sentido da histéria humana:

(...) a historia do homem entrou numa nova era, em que a palavra de
Deus finalmente virou o centro da agdo dos homens no mundo. Os
missionarios que estdo construindo esse nova era ja estdo espalhados
pelo mundo, pregando na Africa, para acabar com as idolatrias e a
miséria, distribuindo Biblias na China, para converter uma populacédo
milenar que ainda ndo conhece o verdadeiro Deus, cristianizando o
Brasil, a Argentina, o Chile. O futuro e a modernidade serédo dos filhos
do Sﬁghor e a historia vai mostrar que tudo tinha que caminhar para
ISSO.

Uma nova versdo do fim da historia € criada, ndo mais a partir de concepcdes

liberais, como o famoso livro de Francis Fukuyama**, mas sim religiosos:

A historia do homem esta chegando ao fim e o fim é a vitoria dos
homens de Cristo. Tudo caminha para essa vitdria. Vai chegar um dia
gue toda a humanidade sera crista e a Biblia vai ser o livro de onde
todos os valores brotam e toda lei tem inicio. Os mentirosos serdo
vencidos e ndo haverd espacgo para os impuros. A luta comegou agora,

vai durar um tempo, mas a vitoria é certa.**®
S80 poucos os textos que tecem uma filosofia da historia coerente e com
pressupostos bem definidos. Podemos encontrar, contudo, algumas falas que remetem a
necessidade de subordinar a Historia (e as outras ciéncias) a uma forma de conhecimento
representada como superior. Além disso, o texto defende que tal conhecimento superior

seria a Teologia:

43 A modernidade em Cristo. Texto distribuido em mais de trinta salas de aula entre 2001 e 2005. O texto
reapareceu em 2007.

%0 discurso sobre o “fim da histéria” é parte da tradicéo cultural intelectual do mundo Ocidental. Ele ja
teve vérias versdes, desde teoldgicas até filosoficas. No século XX, tal discurso se alimentou da
desintegracdo da URSS e da representacdo ideoldgica da universalizacdo dos valores liberais do Ocidente
(ANDERSON, Perry. O fim da historia: de Hegel a Fukuyama. Rio de Janeiro: Zahar, 1992. Passim). E esta
versdo liberal, alimentada pela idéia de democracia liberal em termos politicos e livre mercado em termos
econdmicos, que deu base as concepcdes de Francis Fukuyama. A globalizacdo econdmica seria 0 processo
final de desenvolvimento do livre mercado, com a difusdo do individualismo e consumismo (DEL ROIO,
Marcos. O império universal e seus antipodas: a ocidentalizagio do mundo. S&o Paulo: icone, 1998, p. 9.)

5 A vitéria de Cristo no fim da histéria. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula entre 2002 e 2006.



(...) todas as ciéncias do homem devem obedecer a uma verdade
superior, que pode ser revelada pela teologia. A teologia nos faz
entender os designios de Deus. Todos os professores deveriam cursar
teologia para saber os fundamentos da verdade (...)**°

Essa supervalorizacdo da Teologia encontra respaldo entre parte do alunado. De
fato, em pesquisas realizadas entre 2001 e 2005, que inquiria qual o curso superior que
aluno preferia cursar quando terminasse o terceiro colegial, constatei que o curso de
Teologia era o terceiro em preferéncia entre os alunos do ensino publico. Em pesquisas
realizadas com alunos de trés importantes faculdades privadas da regido (Centro
Universitario Toledo de Aracatuba, Faculdade de Filosofia Ciéncias e Letras de Penapolis
e Faculdade Metodista de Birigui), verifiquei que trinta por cento dos alunos gostaria de
cursar Teologia para complementar sua formacao (setenta por cento das salas pesquisadas
eram de cursos de formacao de professores). As turmas que demonstraram maior interesse
por Teologia foram de Pedagogia, Letras e Histdria, necessariamente nesta ordem. Mesmo
alunos de cursos voltados para outras areas que ndo a docéncia demonstraram interesse por
estudos religiosos. O aumento da presenca de evangélicos em tais cursos €, provavelmente,
um dos fatores de explica parcialmente tal interesse. O fato € que ndo encontrei, na década
anterior, alunos que apontassem de forma tao categorica a religido como motivadora de sua
entrada na faculdade. Muitos alunos do curso de Historia do Centro Universitario
Toledo*’, por exemplo, justificaram a escolha do curso por razdes religiosas. A Histéria
seria, para a maioria deles, um meio para confirmar as verdades da Biblia. A percep¢édo
desse interesse, por parte das instituicGes privadas de ensino superior, levou, no final da
década algumas delas a oferecerem cursos de graduacdo em Teologia e modulos de

extensdo versando sobre temas religiosos.**

“® 1bidem.

“T A primeira turma de Histéria da referida instituicdo se formou em 2006, depois de quase uma década da
formacao da Gltima turma. De |4 para ca venho fazendo pesquisas periddicas com ingressantes e concluintes,
para verificar suas motivagdes e suas representacdes da Histéria e do ensino de Historia. O mesmo tipo de
trabalho foi realizado com turmas de Pedagogia e Administracdo de Empresas (na Faculdade de Ciéncias e
Letras de Penapolis).

“8 Em julho de 2008, a Faculdade de Ciéncias e Letras de Penapolis, por exemplo, passou a oferecer um
curso de extensdo intitulado Conversa sobre religido ocidental: quebrando paradigmas. Nos objetivos do
curso consta que se trata de um curso que visa inserir as discussdes sobre religido no ambito da academia sem
preconceitos. O programa do curso, por outro lado, mostra uma énfase muito grande no trato do
protestantismo. O catolicismo s6 aparece no programa em suas vertentes medievais, e termina num item
chamado Inquisicdo, 0 que demonstra o carater carater proselitista do curso. Nada consta, no programa, a
respeito das perseguicdes realizadas pelos calvinistas na Suica ou mesmo as guerras religiosas da Idade
Moderna.



Entre os alunos da escola publica, uma filosofia da Historia de carater
eminentemente religioso obteve ampla divulgacdo e aceitacdo no periodo estudado,
principalmente a partir de 2001. Um questionario aplicado a pelo menos 70% dos alunos
das escolas pesquisadas apontou resultados representativos nesse sentido. Pelo menos 30%
dos alunos que foram inquiridos acerca do contetdo das pregacdes religiosas em sala de
aula, respondeu que tais pregagdes buscavam dar um sentido religioso a ciéncia em geral e
a Historia em particular. Varios trechos podem ser apresentados para demonstra o teor de
tais respostas. Recorro, contudo, a alguns que, de certa forma, sintetizam o sentido geral

das mesmas:

(...) nessas aulas o professor ensina que agente (sic) tem que pensar
que as coisas acontecem no mundo porque Deus tem planos (...)

A historia € facil de entender porque a vitdria de Cristo é que d& nogéo
pra gente do que a gente deve estudar.

A historia teve varios impérios, povos, civiliza¢es e acabaram porque
foi a vontade de Deus (...)

(...) eu aprendi que Deus escreve certo por linhas tortas porque na
historia tem muita crueldade e tal, que acabou acontecendo porque
Deus quis sendo ndo tinha jeito. Tudo tem um sentido (...)**

O indicio que permite a associacdo da fala dos alunos com os textos religiosos ou
mesmo com a pregacdo dos professores € a recorrente mengdo dos mesmos nas respostas
dos alunos. Uma parte do alunado pode desenvolver respostas com base numa pertenca
religiosa anterior a acdo dos professores, mas a maioria dos pesquisados parece ter
absorvido as concepcdes teoldgicas de Historia a partir das experiéncias em sala de aula.

Os questionérios indicam também que a pregacdo dos professores ndo se restringiu
a sacralizacdo da Historia ou da ciéncia. Os professores também parecem ter aconselhado,
com certa insisténcia, que os alunos cursassem Teologia quando da conclusdo do ensino

médio. E isso que podemos inferir a partir dos trechos abaixo:

(...) o professor disse que eu posso fazer qualquer faculdade mas que é
bom fazer também teologia para colocar as idéias no lugar (...)

(...) d& para saber que a teologia ta cresceno (sic) hoje porque ela
ixplica (sic) as coisas que a ciéncia naum (sic) consegue e ajuda a ver
a verdade detraiz (sic) das mentiras.

(...) a teologia é de preferéncia porque vai onde a histéria num
consegue (...)

9 Respostas a um questionério aplicado entre 2001 e 2007 a alunos de escolas piblicas.



(...) tem muito ateu na histéria eles ndo consegue coitado saber as
coisas e a gente aprendeu que o melhor curso é teologia.**

Outras respostas apontam para a influéncia dos pastores das igrejas freglientadas

pelos professores:

(...) o pastor dele falou que tem que estudar teologia primeiro pra
depois fazer historia ai evita cair na falsidade (...)

(...) segundo o pastor da igreja dele os alunos tem que evitar alguns
cursos e substituir por teologia, que ajuda a falar a verdade do mundo
()

(...) os pastor veio falar com os alunos para buscar a fé e estudar
teologia e evitar as mentiras dessas ciéncias mentirosas.

(...) o pastor falou que ta cheio de mentira nesses cursos por ai e que
tem que tomar cuidado fazer teologia e ter fé (...)***

A fala dos alunos também reproduz a representacdo da Biblia como fundamento de

toda verdade, cientifica ou ndo:

(...) ai ndo adianta ficar falando isso ou aquilo que descobriu isso ou
aquilo porque a biblia ja falava tudo e é sé confirmar (...)

(...) na Biblia tem a verdade de Deus que os falsos profetas querem
derrubar e os falsos profetas sdo também inteligentes, cientistas que
ficam toda hora negando a verdade (...)

Eu aprendi que quando fizer uma pesquisa eu tenho que ver na biblia
se ta certo ou errado e jogar fora as mentiras que parecem verdade (...)
(...) a histéria ta na Biblia e a gente tem que seguir essa historia.**

Como consequéncia dessa sacralizacdo da Historia, e das ciéncias em geral, 0os

alunos tendem a aceitar a no¢do de que a historia humana teve inicio, no maximo, a sete

mil anos:

(...) o professor ensinou que ndo existiu pré-histéria, que 0os homens
nasceram como sdo hoje faz 7 mil anos. Os dinossauros morreram
porgue nao conseguiram entrar na arca de Noé e o homem da caverna
é mentira (...)

(...) Deus fez o homem como ele € hoje faz sete mil anos mais ou
menos e ai criou a mulher e depois surgiu o egito (...)

40 |bidem.
1 bidem.
452 I bidem.



(...) se a gente olhar a geografia, vai ver que Deus criou tudo rapido e
faz pouco tempo que a Terra existe e os homens (...)**

Uma discussdo mais profunda a respeito do criacionismo e do evolucionismo nas
escolas publicas pesquisadas seré realizada mais adiante. Outro alvo dos textos religiosos é
0 movimento filoséfico conhecido como Huminismo, que teve origem na Franga do século
XIX. Os textos que se referem ao lluminismo de forma negativa ja eram comuns no inicio
da década de 1990, ainda que parte das criticas se alimentasse da Teoria Critica de Adorno
e Horkheimer. Paulatinamente, tais criticas passaram a ter um teor religioso. Em meados
da década, os primeiros textos desse tipo comecaram a circular pelas escolas publicas. O
mais antigo se refere ao lluminismo como um movimento de ateus dispostos a destruir a fé

crista:

(...) no século XVIII e dai para frente muitos homens que se diziam
pensadores comecaram a combater a religido, tentando destruir a fé
cristd e a verdade das escrituras. Muitos tinham ligagbes com grupos
satanicos e influenciaram o marxismo que veio depois, uma doutrina
de ateus que quer destruir o mundo (...)**

O Huminismo, movimento filosofico complexo e multifacetado, atacou, no século
XVIII, os fundamentos do Antigo Regime, que se assentavam sobre a idéia de poder divino
dos reis e sobre a nogcdo de obrigacdo do sudito frente aos governantes. Como o
fundamento ideoldgico do Antigo Regime era necessariamente religioso, a luta dos
lluministas (que j& comegara nos séculos anteriores com John Locke) se direcionou contra
a juncdo entre Estado e Igreja e a favor de uma filosofia moral individualista. A nova
moral, portanto, apregoada pelos iluministas, prescindia, na maior parte dos casos, de
fundamentos metafisicos. A filosofia moral do lluminismo foi cognitivista, postulando a
possibilidade de uma ética na razdo, que seria capaz de desvendar as estruturas do mundo
natural e os fundamentos do comportamento moral e da norma ética; foi também
jusnaturalista, afirmando, desde Locke até Rousseau, que a moral podia ser fundada a
partir da conformidade do comportamento humano com a lei da natureza; e foi empirista,
como no pensamento de D’Alembert, que afirmava que o fundamento da moral seriam as

sensacOes do prazer e do desprazer. A busca pelo prazer e a fuga do desprazer seriam

453 H

Ibidem.
454 0 verdadeiro sentido do iluminismo ndo é a liberdade do homem mas o reino do diabo. Texto distribuido
em mais de quinze salas de aula entre 1994 e 1996.



fundamentos para a construgdo da moral. O desdobramento final da ética iluminista
aconteceu quando Kant afirmou que a moralidade se funda Unica e exclusivamente na
razdo. Surgiu dai o imperativo categérico kantiano, procedimento, segundo ele, pelo qual o
individuo testa a maxima de suas acdes para verificar em que medida ela é generalizavel.
Ser for generalizavel, poderia aspirar ao estatuto de lei moral universal.**®> Em suma, a
filosofia das luzes confiava na razéo, vista como capaz de conhecer e dominar a natureza,
promover o aperfeicoamento moral e a emancipacdo politica do homem. A razao
iluminista refutava o mito e a metafisica, substituindo-os pela atitude cientifica.**® Em
quase todas as suas vertentes, portanto, a ética iluminista foi individualista e contraria a
metafisica. Muitos dos textos religiosos falam da imoralidade pregada pelo lluminismo e
até de uma busca exacerbada do prazer, que fundamentariam o egoismo e o individualismo

moderno;

O Illuminismo e seus seguidores queriam apenas buscar 0 prazer e
foram contra a moral e 0s bons costumes. N&o admira que muitos
deles eram satanistas e membros de sociedades secretas (...)*’

A mengdo as sociedades secretas criadas pelos iluministas é constante, mas 0s
textos ndo citam textualmente a Magonaria. Talvez isso de deva ao fato de que muitos
professores que atuam nas escolas estaduais sejam macons, fato que criaria um atrito direto
entre eles e seus pares evangélicos e catolicos. A critica, presente nos textos, a exacerbacéo
dos prazeres na ética iluminista ndo procede e se alimenta dos casos extremos (como o de
La Mettrie e do Marqués de Sade que priorizaram o prazer sensual), negando a existéncia
de controle dos impulsos passionais no individualismo da ilustragcdo. De fato, a busca pela
felicidade e pela auto-realizagéo, centrais na filosofia iluminista, demandava o controle dos
apetites destrutivos. Naturalmente, as criticas acentuam o0s extremos. A nocdo de que a
imoralidade e o hedonismo sé&o as bases do lluminismo d&o a tonica da maioria das criticas

presentes nos textos estudados.

%> ROUANET, Sérgio Paulo. Dilemas da moral iluminista. In: NOVAES, Adauto. (Org.). Etica. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2007. Passim.

% Uma das principais criticas ao Iluminismo foi realizada pela Escola de Frankfurt. Os frankfurtianos
buscavam, diante do pessimismo metafisico, redefinir a razdo e, com o restabelecimento da imaginacéo
estética, reencantar o0 mundo que havia sido despoetizado pela técnica (MATOS, Olgaria C. F. A escola de
Frankfurt: luzes e sombras do lluminismo. Sdo Paulo: Moderrna, 2005. Passim.). Tal critica ndo foi
absorvida ou mesmo ressignificada nos textos religiosos em discussao.

T 0 iluminismo e o satanismo. Texto distribuido em mais de quinze salas de aula entre 1995 e 1997.



Um conceito que baliza a educacéao brasileira apos o fim da ditadura militar é o de
cidadania. O Brasil, ap0s a ditadura, se viu diante do desafio de construir, politicamente e
ideologicamente, a democracia. Uma das consequéncias de tal esforco, em diferentes
contextos, foi a disseminacdo do conceito de cidadania, conceito que paulatinamente
substituiu as referéncias politicas do passado, tanto entre politicos e jornalistas, quanto
entre parte da intelectualidade. A cidadania, segundo José Murilo de Carvalho, caiu
literalmente na boca do povo, e acabou substituindo o préprio povo na retorica politica. O
entusiasmo com a abertura e com a construcdo democracia foi construida uma nova
Constituicdo para o Brasil, a Constituicdo de 1988, ndo a toa considerada a primeira
Constituicdo Cidada do pafs.**® Naturalmente, o conceito de cidadania e seus corolarios,
extraidos principalmente da tradicdo liberal, acabou fomentando amplas discussées no
campo educacional. Todos os intelectuais e gestores da educagdo, de uma forma ou de
outra, passaram a se considerar defensores de uma Educacéo Cidad&, ainda que os valores
e propostas defendidos por eles ndo fossem idénticas, pois a cidadania é concebida de
forma diferente no amplo espectro politico da direita a esquerda. L&, os valores liberais
classicos dao a tonica, enquanto que, na esquerda, o conceito de cidadania abarca a
construgdo de direitos sociais. Mas em um ponto existe certa concordancia entre 0s
defensores da cidadania: o cidaddo deve ter seus direitos civis e politicos respeitados.
Dentre os valores cidaddos veiculados pela nova educacdo democrética, figura o respeito
pela diversidade (racial, cultural, sexual etc.) e pela livre expressdo de idéias.

Muitos textos religiosos passaram a atacar, desde meados da década de 1990,
alguns dos valores liberais-democraticos presentes nas novas propostas educacionais.

Alguns deles criticam diretamente o laicismo radical presente em tais propostas:

A educacdo deixou de formar moralmente as pessoas com base nos
valores certos. A escola laica do Brasil atual foi criada por
esquerdistas que querem destruir os valores tradicionais e a familia
brasileira. O respeito pela diversidade vai contra a sociedade saudavel
que os bons cristdos querem para o Brasil (...)**°

Alguns textos aconselham os alunos a fugirem das aulas de Historia, Geografia ou

Filosofia que discutem o tema da diversidade:

8 CARVALHO, José Murilo. Cidadania no Brasil: o longo caminho. Rio de Janeiro: Civilizacio Brasileira,
2001, p. 7.
9 A educacdo e a crise de valores. Texto distribuido em mais de dez salas de aula entre 1995 e 1996.



(...) o que um aluno consciente deve fazer quando sdo discutidos nas
aulas valores distorcidos e considerados como normais? Ele deve se
manifestar contra as depravagdes e fazer as atividades de forma
mecanica para conseguir nota. Depois deve comunicar seus pais para
que eles exijam da escola a retirada de algumas matérias das aulas de
historia, geografia ou filosofia. Alguns valores estdo errados e nao
devem nem ser discutidos (...)**°

Em linhas gerais, a concepcao de Historia presente nos textos religiosos se baseia
em um Uunico fio condutor: a expansdo universal do cristianismo em sua vertente
evangélica. Em todos os periodos histéricos analisados nos textos, a representacao do outro
é estereotipada, pois o outro € adjetivado de forma negativa, como inferior, negativo,
selvagem, primitivo etc. O protagonista das narrativas histéricas religiosas é quase sempre
o homem ocidental, cristdo, que é apresentado com alguém que tem uma missdo
civilizadora e cristianizadora no mundo (os dois termos aparecem de forma
complementar). Assim, o outro € negado com ser autdbnomo, sendo construido como
inimigo a ser vencido na construgdo do mundo homogéneo apregoado pelo cristianismo e
pelos valores ocidentais. O Oriente, na maioria das vezes, aparece como 0 outro ideal do
Ocidente, seu antipoda, ou inimigo perverso, visto como inferior, animalesco e, quase
sempre, perigoso. Na verdade, esse Oriente imaginario se origina na antiga matriz cultural
greco-romana-cristd. Historicamente, o Oriente foi considerado pelo Ocidente como uma
metade imperfeita (por causa do carater cismatico de seu cristianismo) ou pelo seu suposto
regime despético, imagem que foi fortalecida pelas teorias politicas da modernidade.***
Além desse outro externo, que é apresentado como alguém que deve ser combatido,
convertido ou, em casos extremos, destruido, os textos também constroem a imagem de um
outro interno ao Ocidente, um inimigo objetivo que deve ser combatido em nome dos

valores cristdos. A vasta galeria de inimigos internos ja foi, em parte, discutida no trabalho.

3.3. O cientista como inimigo objetivo

Uma consequéncia da concepcdo de Historia apresentada acima e da defesa do

fundamentalismo € a demonizacéo dos cientistas. No capitulo anterior, alguns dos inimigos

0 0 aluno cristdo diante da mentira. Texto distribuido em pelo menos doze salas de aula entre 1997 e 1998.
fel DEL ROIO, Marcos. O império universal e seus antipodas: a ocidentalizacdo do mundo. Sdo Paulo:
Icone, 1998, p. 11.



construidos pelo discurso religioso foram analisados. A men¢do ao cientista € comum
nesses casos. O cientista, na maioria dos textos, é representado como um dos principais
inimigos da religido. Para reforcar tal imagem, muitos dos esteredtipos construidos acerca
do cientista na modernidade s&o utilizados.

O esteredtipo mais recorrente é aquele que associa o cientista a tecnologia destrutiva.
Esse tema é muito comum na literatura e na cultura de massa em geral, ja tendo sido
explorado por centenas de filmes, desenhos animados, historias em quadrinhos, musicas
etc, desde o seculo XIX, ou pelo menos, desde que tais manifestacdes culturais surgiram.
O cientista louco, maquiavélico, que intenta conquistar ou mesmo destruir 0 mundo, esta
presente no imaginario do mundo ocidental e é reproduzido pelas criangas quando se pede
para que elas descrevam um cientista. Outra vertente, também comum, desse esteredtipo,
mostra o cientista como criador de uma tecnologia ou de uma criatura que se volta contra o
seu criador e contra toda a humanidade. Por fim, mas ndo menos freqliente, o cientista é
associado ao mal, sendo, portanto, representado como alguém que deliberadamente tenta
destruir a fe e a religido. S&o estas trés vertentes as que aparecem com mais freqiiéncia nos
textos religiosos que se ocupam em analisar o papel dos cientistas no mundo.

Um texto de 1997, por exemplo, utiliza a figura (mais hollywoodiana do que literaria)

do dr. Frankenstein para explicar ao leitor o perigo representado pelo cientista:

(...) o dr. Frankenstein é um exemplo de que a ciéncia destroi a
humanidade, ele fez um monstro porque quis imitar Deus e causou
grandes desgracgas para sua familia e para toda a comunidade. O dr.
Frankenstein com sua mente louca e diabdlica causou o mal porque a
ciéncia tem que ter limites que s&o limites da vida humana (...)*®

A nocdo de que a ciéncia causa males a vida humana é comum em tais textos,
principalmente quando eles enveredam para temas polémicos dentro das comunidades
religiosas, como o aborto, a eutanasia, 0s métodos contraceptivos, as pesquisas com
células-tronco etc. Muitas vezes, essa figura do cientista louco é associada aos médicos que
defendem tais praticas. Em muitos textos, médico e cientista sdo apresentados como

sindnimos, aparecendo de forma alternada:

(...) 0s que os cientistas querem é controlar a vida humana e criar a
vida humana coisa que s6 Deus pode fazer. Os médicos que fazem

“62 A ciéncia e 0 mal. Texto distribuido em mais de quinze salas de aula entre 1997 e 2001.



pesquisa com embrides ndo tem respeito pela vida humana, s6 querem
fazer pesquisa para ganhar dinheiro ou espalhar o mal pelo mundo.*®®

Uma forma comum de trabalhar tais temas com os alunos é com a utilizagdo de filmes.
Os filmes sdo amplamente utilizados pelo professorado porque possuem, segundo boa
parte dos docentes, ““(...) estimulos que nédo existem no blablabla de sala de aula”, ou
porque “(...) quebram a rotina de sala de aula, o que estimula os alunos”.*®* Dentre os
filmes mais utilizados pelos professores religiosos com suporte para discussdes sobre
ciéncia, destacam-se, pelo nimero de vezes que foram projetados em salas de video,
Gattaca (Gattaca, Dir. Andrew Niccol, EUA, 1997), O exterminador do futuro 2
(Terminator 2: Judgement Day, Dir. James Cameron, EUA, 1991) e Matrix (The Matrix,
Dir. Larry Wachowski, Andy Wachowski, EUA, 1999).

O filme Gattaca (que tem no Brasil o subtitulo Experiéncia Genética) apresenta um
futuro em que a manipulagdo genética teria criado um novo tipo de preconceito e
hierarquia social. No filme, a ciéncia legitimaria a criacdo de homens e mulheres
aprimorados por experiéncias genéticas, que seriam considerados superiores aqueles
nascidos sem aprimoramento. O mundo aparece divido em duas classes distintas de
homens: os super-homens, chamados Validos, sem doencas genéticas, e os Invélidos,
nascidos de relacdes sexuais normais. Na verdade, a obra € uma ode ao individualismo e
uma critica a qualquer forma de tentativa de manipulagdo dos destinos individuais. O uso
de tal filme em sala de aula, naturalmente acentua a critica a ciéncia e ao cientista,
apresentados como insensiveis e manipuladores e, em casos mais extremos, como
defensores e artifices de sociedades totalitarias. Um dos trabalhos coletados que versam

sobre o filme demonstra o teor das discussoes realizadas em sala de aula:

(...) no filme os cientistas manipulam o dna das pessoas pra que elas
sejam melhores e piores. Os melhores mandam e tem empregos bons e
os piores ficam fazendo os servigos piores, o cientista manipula as
pessoas e faz elas se odiarem por que ficam diferentes (...)*®

Outro texto produzido por um grupo de alunos utiliza o filme para tecer uma critica as

pesquisas com células-tronco, apesar desse tema nado ser o foco do filme:

“83 O mal causado pela ciéncia. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula entre 2005 e 2007.
“6% Respostas dadas por professores a um questionario que versava sobre o uso dos filmes em sala de aula.
“6> Trabalho apresentado & disciplina de Histria em 25 de agosto de 2004.



(...) podemos dizer de acordo com o que vimos e com o professor que
o filme fala do perigo das pesquisas com dna, como as pesquisas com
célula-tronco prestes a se fazer no Brasil. O é criar esse mundo de
mutantes sem sentimento e religido. Os cientistas querem acabar com
a liberdade das pessoas manipulando as pessoas com pesquisas (...)*®°

A maioria dos trabalhos realizados sobre o filme em quest&o tece criticas contundentes
a qualquer tipo de pesquisa com DNA humano. Muitas vezes, 0s textos apresentam 0s
cientistas como pessoas destituidas de qualquer senso ético e predispostas a dominar ou
destruir a humanidade. Nao foi possivel encontrar, no material pesquisado, qualquer
representacdo positiva da ciéncia ou do cientista. Ambos sé@o sempre representados como
inimigos que devem ser freados, com o controle das pesquisas cientificas, ou simplesmente

combatidos:

(...) a ciéncia como foi visto nas discussdes foi longe demais e 0s
homens foram manipulados demais, chegou a hora de acabar com isso
e a ciéncia tem que prestar conta a Deus de tudo o que ela fez e quer
fazer. Ela sé pode existir quando for controlada por homens religiosos
que sabem o que é certo e errado (...)**’

O teor dos textos (e as constantes mencdes as falas dos professores) mostra que a
maioria dos professores religiosos professa uma concepcdo negativa da ciéncia e do
cientista, defendendo a submissdo de qualquer pesquisa cientifica a critérios morais
controlados por autoridades religiosas. Alguns trabalhos mencionam a necessidade de se
criar um conselho de ética cientifica controlado por homens ligados a instituicdes

religiosas:

(...) o professor sempre disse que 0 Unico jeito de controlar essas
pesquisas imorais é dando poder aos homens de Deus para vetar as
pesquisas ruins e que colocam em risco a fé e a humanidade (...) sendo
0s cientistas vao continuar fazendo barbaridades e acabando com tudo
0 que ¢ sagrado aos olhos de Deus. Que nem no filme gataca que nds
vimos o cientista fica manipulando a genética para controlar as
pessoas e fazer elas serem frias e sem moral e sem fé s6 pensando em
ser melhor e desprezar as outras. Se tivesse um grupo de homens bons
e com fé para controlar eles ndo podiam fazer mais isso e até o clima
ia melhorar porque a ciéncia destréi o planeta.*®®

“® Trabalho apresentado a disciplina de Ciéncias em 18 de outubro de 2005.
“7 Trabalho apresentado & disciplina de Ciéncias em 22 de maio de 2006.
“68 Trabalho apresentado a disciplina de Histéria em 09 de marco de 2005.



Um texto muito utilizado em sala de aula, e que costuma ser usado como parametro
para a discussdo de filmes como Gattaca, € Quando a ciéncia dialoga com a religido. O
referido texto foi distribuido em diversas salas de aula entre 2001 e 2007. Apesar do titulo,
o dialogo apregoado pelo texto se resume a submissdo da ciéncia a religido, apresentada

como uma espécie de controladora perfeita para todos os aspectos da vida humana:

(...) de que vale uma ciéncia que nao explica e que semeia a duvida e a
escuriddo. A ciéncia ndo pode caminhar sozinha na busca pelo sentido
das coisas. Ela ndo é capaz de fazer isso e so traz destruicdo quando
caminha sozinha. A religido tem o papel de mostrar o caminho para a
ciéncia e para 0 homem para que ele ndo seja enganado por falsos
profetas, falsos lideres e falsas esperancas. Tem muita mentira nesses
textos cientificos que foram inventadas para manipular as mentes e
fazer os homens perderem o rumo. E grande o risco de se desviarem
de Deus, de acreditarem que 0s homossexuais s&o iguais e que toda
forma de cultura é boa. A ciéncia ndo pode se indispor com a verdade
revelada, porque sendo ela é s6 mentira e falsidade. Darwin € falso, a
manipulagdo genética ¢é diabolica, a liberdade que apregoam por ai é
falsa. S6 ha liberdade e salvacdo na fé. S0 quando a ciéncia for
controlada por homens de fé é que ela sera boa e s6 quando esses
homens de fé controlarem a politica teremos esperanca de salvacao.
Chega de hipdcritas, é necessario que os homens de Deus governem o
mundo e mostrem o caminho para aqueles que estdo perdidos. Nesse
dia, os falsos serdo esmagados com suas mentiras.

Tal concepcao fica bastante clara nos trabalhos realizados pelos alunos. A maior
parte dos textos produzidos sobre o filme Gattaca reproduz essa idéia. Os alunos

reafirmam constantemente a necessidade de se controlar a ciéncia com a religido:

(...) o filme fala de um futuro que ndo tem religido e s6 a ciéncia
domina o homem, fazendo o homem ser frio e desprezar seu
semelhante que € igual a ele mas diferente porque foi mudado pela
ciéncia. A religido tem que controlar isso porque sendo 0 mundo vai
ser dominado pela ciéncia fria e pelos cientistas que ndo tem
conciencia (sic).*®

Gattaca tem um futuro sombrio do homem controlado pelo cientista
que é medido pela ciéncia e dividido em classes de homens com
genética boa e ruim e mostra que a ciéncia pode destruir o homem sem
a religido (...)*"°

“8% Trabalho apresentado & disciplina de Ciéncias em 2004.
#7% Trabalho apresentado & disciplina de Ciéncias em 2004.



(...) € preciso que os homens de fé evitem essa ciéncia do mal
controlada por cientistas sem alma que faz 0 homem virar robd sem
sentimento e amor pelo proximo (...)*"*

(...) a ciéncia vai acabar com a humanidade das pessoas se ela ndo for
detida pelos homens de fé (...)*"

Os exemplos poderiam ser multiplicados por diversas paginas, ja que tal concepcao
é recorrente nos trabalhos dos alunos. O filme foi utilizado em diversas matérias para a
discussdo dos efeitos da ciéncia sobre a humanidade, principalmente em aulas de Histdria,
Biologia e Religido. Ndo encontramos praticamente nenhum trabalho produzido sobre o
filme em questdo que relativizasse tais criticas ou propusesse uma concepcéo diferente da
ciéncia.

Essa concepg¢do do cientista como agente do mal e da ciéncia como potencialmente
destrutiva se torna recorrente a partir de meados da década de 1990. S&o muitos os textos
que apresentam tais criticas, 0 que contrasta com as concepg¢des anteriores de ciéncia
divulgadas em sala de aula no periodo imediatamente anterior. Um levantamento feito com
ex-alunos da escola publica e mesmo com alunos no final da carreira escolar demonstrou
que, quando muito, as discussdes sobre ciéncia entre meados da década de 1980 e meados
da década de 1990, apenas salientavam a necessidade de se estabelecer controles éticos
sobre determinadas areas. A demonizacao da ciéncia ndo esta presente em nenhum texto e,
de acordo com os alunos, a tendéncia dominante era a de exaltagcdo da ciéncia como um
tipo de conhecimento capaz de melhorar a vida do homem na sociedade moderna.*”®

O elogio a ciéncia se associava diretamente a idéia de progresso. Boa parte dos
professores professava a necessidade de se avancar nas pesquisas cientificas para que o
Brasil se transformasse numa nacdo desenvolvida. Ciéncia e desenvolvimento econémico
apareciam umbilicalmente ligados em tal concepgcdo. O desenvolvimento do gosto pela
ciéncia e a valorizacdo do cientista eram, portanto, recorrentes, e davam a tonica das aulas,

como pode-se perceber nas falas abaixo:

(...) a gente via que a ciéncia tinha uma funcdo muito importante no
Brasil. Ela é importante para qualquer pais para que ele chegue ao
desenvolvimento e o cientista faz falta no Brasil que ainda tem pouca
pesquisa (...)

" Trabalho apresentado a disciplina de Historia em 2005.
#72 Trabalho apresentado & disciplina de Ciéncias em 2000.
#% Os questionarios foram aplicados aos alunos e ex-alunos de escolas publicas entre 2001 e 2003.



(...) o Brasil ainda tem pouca ciéncia e os professores tentavam fazer
os alunos gostar do tema e pegar gosto (...) a ciéncia é importante para
qualquer pais e tem que ser divulgado e tal (...)

(...) uma das coisas que eu lembro é que a ciéncia é boa para todo
mundo porque ela melhora a vida das pessoas e melhora a vida do
pais. Um pais sem ciéncia é subdesenvolvido (...)

(...) a gente via muitas coisas sobre a ciéncia e o professor valorizava a
gue a gente fizesse pesquisa e via a ciéncia para melhorar o Brasil

(“.)474

Certamente, tal valorizagdo da ciéncia e do cientista ndo desapareceu por completo
das aulas nas escolas publicas, mas ndo é mais hegemdnica. Uma parte significativa dos
professores passou, a partir de meados dos anos 90, a analisar a ciéncia sob uma oOtica
estritamente religiosa, tendéncia que nédo se fazia presente em nenhum texto utilizado em
sala de aula na década anterior.

Algumas excecOes, segundo os alunos, se chocavam com essa concepgéo
dominante. Alguns professores de Histdria, por exemplo, veiculavam criticas marxistas a
ciéncia, principalmente a ciéncia instrumental capitalista e defendiam a democratizagao
efetiva da tecnologia e do conhecimento. Mas mesmo neste caso, a ciéncia ndo era
demonizada ou considerada perniciosa a humanidade, mas sim o seu uso no capitalismo.

Uma outra vertente da critica religiosa a ciéncia é aquela que associa a tecnologia,
portanto o produto do génio criativo humano, a destruicdo da propria humanidade ou,
como acontece na maioria dos textos, a destrui¢cdo dos valores humanos, associados Unica
e exclusivamente com valores religiosos.

Sdo diversos os textos que veiculam tais relacdes. Em termos pedagogicos, as aulas
que versam sobre o tema costumam ser ilustradas por filmes como os ja citados
Exterminador do futuro 2, Matrix, dentre outros. Esse tipo de critica ndo é totalmente
original. De fato, 0 mundo contemporaneo ja produziu um vasto imaginario, vinculado em
livros, filmes, jogos de video game, artigos (cientificos ou ndo) etc, sobre o tema. 1sso
aconteceu como uma espécie de resposta ao mundo cientifico-tecnolégico inaugurado pela
Revolucdo Industrial. De fato, a contemporaneidade foi marcada pelo ideal do
cientificismo e do progresso, em que a evolucdo sem limites da técnica levaria 0 homem a
graus nunca antes imaginados de bem estar, liberdade e felicidade. Essa visdo positiva do

triunfo da ciéncia e da tecnologia no mundo industrial pode ser percebida na obra de David

4™ Respostas extraidas dos questionérios aplicados a alunos e ex-alunos de escolas publicas entre 2001 e
2003.



S. Landes Prometeu desacorrentado. O livro, um grande sucesso comercial, e que foi
editado no Brasil apenas em 1994, defende uma idéia simples, que sintetiza boa parte da
Visdo positiva sobre o tema: no mito de Prometeu, ele foi acorrentado pelos deuses por
ensinar aos homens o uso do fogo; o mundo industrial moderno teria simbolicamente
libertado Prometeu; e sua libertagcdo permitiria a compreensdo cada vez mais profunda dos
segredos da natureza. A industrializagdo e o processo de modernizagdo séo apresentados,
como em toda a tradicdo liberal, como frutos da capacidade de criacdo das pessoas. As
condi¢des que permitiram cortar as amarras de Prometeu, e dos homens criativos, seriam
aquelas dadas pela ascensdo da sociedade capitalista moderna. Tal concepcéo valoriza a
iniciativa individual, a destruicdo de hierarquias aristocréticas, a valorizacdo da eficiéncia
e da racionalidade, ndo s6 na esfera produtiva, mas também politica e privada.*”

Ainda que boa parte desses valores tenha relagcbes com a ética protestante, o
triunfo inegavel da ciéncia a partir do século XIX gerou, evidentemente, suas
contracorrentes. Diversas vertentes de pensamento (ndo sO de raiz religiosa) passaram a
associar a ciéncia a0 mal. Um mundo subterrdneo de experimentos abominaveis ja
despontava no imaginario do publico burgués na primeira metade dos novecentos. O
romance Frankenstein de Mary Shelley é citado em todos os meios de comunicacdo como
uma espécie de resposta aos avancos e ousadias da ciéncia. Apesar dos temas
aparentemente criticados no livro se associarem muito mais a antiga Alquimia (como a
tentativa de insuflar vida em cadaveres inanimados a partir de uma suposta forca universal
presente na eletricidade), o livro foi apropriado, no imaginario dos séculos seguintes, como
uma espécie de pioneiro na critica da tecnologia maligna, construida por cientistas sem
escrupulos. Isso talvez se explique pelo fato de que o dr. Frankenstein de Mary Shelley
manipulado duas leis fundamentais da natureza, a que estabelece a mortalidade do homem
e a que regula sua procriacdo; leis umbilicalmente ligadas a valores religiosos. O cientista
de Mary Shelley deu origem a uma vasta galeria de vildes, tanto na literatura quanto no
cinema. A ira divina atraida pelo dr. Frankenstein langcou sobre a ciéncia posterior uma
espécie de aura negativa. Ao amaldicoado de Shelley, podemos incluir cientistas-monstros
do expressionismo alemao (dr. Marbuse, dr. Caligari, Rothwang, o cientista do classico
Metrépolis de Fritz Lang, dentre outros) e aqueles imortalizados pelo cinema e pela

televisdo dos Estados Unidos, como o préprio dr. Frankenstein de Mary Shelley, que

> _LANDES, David S. Prometeu desacorrentado: transformacéo tecnolégica e desenvolvimento industrial
na Europa Ocidental, desde 1750 até a nossa época. Sdo Paulo: Nova Fronteira, 1994. Passim.



recebeu uma aparéncia muito mais préxima da do cientista moderno. O dr. Frankenstein do
filme Frankenstein de 1931, dirigido por James Whale solidificou o imaginario do cientista
maligno, com seu anti-heroi vestindo roupas brancas e manipulando a vida num grande
laboratorio situado no subsolo de seu castelo.

Essa imagem negativa do cientista, construida pelo cinema a partir de referenciais
do século XIX, foi a que mais impacto teve no imaginario sobre a ciéncia no século XX e
no inicio do século XXI. Desde filmes apocalipticos, passando por desenhos animados, o
cientista louco e a tecnologia destrutiva se vulgarizaram, passando a fazer parte da vida de
milhGes de pessoas. A visdo fim-de-século da ciéncia e da tecnologia destrutiva alimentou
filmes que foram verdadeiros campedes de bilheteria. Apenas para citar os mais famosos, a
representacdo de um futuro apocaliptico, gerado pela tecnologia destrutiva esta presente
em trés filmes da série O exterminador do futuro, nas trés partes da distopia da Era da
Informacgéo Matrix, nos filmes da franquia Robocop, no filme A ilha , que mostra efeitos
perversos da clonagem de seres humanos, dentre muitos outros. A parandia nuclear, que
assombrou os expectadores de cinema entre as décadas de 1950 e 1980 (quando foi

lancado com grande estardalhaco o filme O dia seguinte*’®

, que mostrava 0 mundo apos
uma hecatombe nuclear), foi paulatinamente substituida por outras versdes do apocalipse
tecnoldgico, ja que a Guerra Fria chegou a um termo no inicio da década de 1990. Os
rob0s, esses monstros de Frankenstein modernos, os ciborgues, e até a propria internet,
passaram a ser o centro dos novos medos tecnolégicos.

Essa mudanca de énfase talvez explique a preferéncia dos professores religiosos
pelos filmes mais modernos. Ao contrario dos filmes antigos, a producdo esmerada, 0s
efeitos especiais convincentes, e tematicas mais recentes dos filmes modernos (muitos dos
quais feitos com tecnologia digital), podem gerar um efeito de realidade maior nas platéias
(é sO observar a avalanche de discussdes filosoficas que acompanhou o langcamento da
trilogia Matrix para que se perceba o quanto as questdes postas na mesa por esse tipo de
filme séo levadas a sério até por revistas de divulgacao cientifica). Os produtos da inddstria
cinematografica e as discussdes travadas sobre seus contetidos na midia passaram a fazer
parte da vida escolar no fim do século. Ao contrario da demonizacédo da midia, discutida no
capitulo anterior, quando o filme vai ao encontro daquilo que o professor quer transmitir,
ele utiliza o cinema como simples espelho da realidade. Se filmes como O segredo de

Brokeback Mountain (Brokeback Mountain, Dir. Ang Lee, EUA, 2005), Filadélfia

“7® The day after, Dir. Nicholas Meyer, EUA, 1983.



(Philadelfia, Dir. Jonathan Demme, EUA, 1993) e muitos outros, sdo demonizados por
causa de sua tematica homossexual, os filmes de ficcdo cientifica sdo tratados como obra

de arte séria, produzida por intelectuais respeitaveis:

(...) o filme mostra a realidade do mundo quando a tecnologia
produzida pelo homem ndo tiver mais controle. O inimigo do homem
€ a maquina assassina que mata os inocentes e destroi todos os valores
da humanidade. O filme é um retrato do futuro escrito por
pesquisadores que conhecem as possibilidades que se abrem com as
novas descobertas (...)*"’

O filme Exterminador do futuro 2, como ja foi dito, é muito utilizado por
professores religiosos para ilustrar discussdes sobre tecnologia e ciéncia. Ele fala de um
futuro apocaliptico onde as maquinas lutam contra os homens, levando a humanidade a
beira da extin¢do. A resisténcia dos humanos é encabecada por um homem chamado John
Connor. Para minar a resisténcia, as maquinas mandam para o passado um andrdide
assassino para eliminar o lider dos humanos ainda em sua infancia. Muitos elementos do
filme sdo inspirados diretamente no cristianismo, como 0 uso constante da palavra
escolhido para designar John Connor e a tentativa de se assassinar tal escolhido ainda em
tenra infancia. Isso o aproxima da figura de Cristo. Tais elementos ndo passaram em
branco nas aulas que utilizaram o filme como fonte para a discussdo sobre a ciéncia e a
tecnologia. Boa parte dos alunos que produziram trabalhos sobre o filme, além de
demonizarem a ciéncia e a tecnologia, fizeram referéncia aos elementos religiosos da

pelicula:

(...) Sara Connor é como a mée de Cristo, que gerou um filho que vai
salvar os homens e por isso é perseguido antes de virar lider. As
maquinas sdo a tecnologia criada pela ciéncia que é falsa verdade e 0s
cientistas sdo irresponsaveis porque criam coisas que podem destruir
os homens (...)*"®

Os exterminadores queriam matar 0 menino porque que nem Jesus ele
seria a salvacdo da humanidade e a ciéncia destruiu 0 homem com as
maquinas, tem até uma parte que a mae dele fala pro cientista que ele
era que nem aqueles que inventaram a bomba atbmica que matou
muita gente (...)*"

T Um futuro sem Deus. Texto sem autoria distribuido em mais de vinte salas de aula nas aulas de Ciéncias.
Ele foi utilizado para discutir os efeitos da tecnologia, conjugado com a exibicao do filme O exterminador do
futuro 2.

“78 Relatério do filme. Trabalho produzido por aluno em 1995.

*° Trabalho do filme exterminador do futuro 2. Trabalho porduzido por aluno em 1995



(...) a parte do filme que a mae fala para o cientista que ele é
responsavel pela morte de muitas pessoas é que nem os homens que
inventaram a bomba atémica (...)**°

A repeticdo de informagbes nos trabalhos leva a crer que os comentarios do
professor foram fundamentais para a argumentacao dos alunos. Essa impressao é reforgada
pelo teor dos textos utilizados em sala de aula na mesma época. Em todos eles, a
demonizacdo ciéncia caminha junto a pregacdo religiosa. Muitas idéias recorrentes nos
trabalhos dos alunos também podem ser encontradas em tais textos. Um dos mais
utilizados tem o titulo O homem tentando imitar Deus, que foi distribuido em diversas
salas entre 1995 e 2004. No referido texto, a associa¢do da tecnologia e da ciéncia com o

mal € utilizada para valorizar o pensamento e pratica religiosa:

(...) na ciéncia podemos ver o homem tentando ser Deus, imitando o
processo de criacdo de Deus. Tudo isso sO pode levar a desgraca e a
destruicdo do homem. O homem produz monstros com sua ciéncia e a
punicdo divina é imediata. S6 com a purificagdo da alma é que o
homem vai alcancar a felicidade. S6 com a humildade do
conhecimento que serve a Deus encontraremos salvagdo. O mal esta

solto no mundo e usa instrumentos criados pelo homem para se
481

propagar.

A condenacéo da ciéncia como instrumento de acdo sobre a natureza e, portanto,
como ferramenta para a destruicdo da mesma, considerada uma obra de Deus, também esta
presente em alguns textos. A relagdo do homem com a natureza, nos textos religiosos, é
tratada de forma contraditdria. Alguns textos religiosos estdo impregnados com um teor
ecoldgico. Eles apregoam a necessidade de controlar a agdo destrutiva do homem
capitalista sobre o meio natural. Outros textos, por sua vez, tecem criticas radicais a
postura dos ecologistas, vistos como cientificistas e exagerados. No que se refere a
argumentacao religiosa, alguns textos enfatizam a misséo sagrada do homem de submeter a
natureza a seus designios. Tal perspectiva esta presente num texto intitulado Nao podemos

negar a descendéncia de Adéao:

Deus quis que o homem, criado a sua imagem e semelhanga,
submetesse a natureza e todas a suas criaturas. De acordo com livro do
Génesis, a tarefa do homem € encher a Terra e submeté-la, para extrair

“80 Relatério sobre o filme exterminador do futuro. Trabalho produzido por aluno em 1996.
81 0 homem tentando imitar Deus. Texto distribuido em mais de cingiienta salas de aula entre 1995 e 2004.



dela o seu sustento. Por isso, faz parte da missdo do homem desmatar,
lavrar, eliminar as espécies nocivas para ele. Ndao podemos negar
nossa descendéncia de Adéo, porque foi a ele que Deus designou essa
tarefa primeiro. Os ecologistas querem negar isso quando dizem que 0
homem devasta a Terra e se parece com um parasita que destroi seu
hospedeiro.*®

Um outro texto, intitulado Preservar a natureza é o dever de todo cristdo, procura
conciliar a defesa da natureza, entendida como recurso natural disponivel para o uso do

homem, e sua exploragéo sustentavel:

Deus deu aos homens a tarefa de dominar a Terra e submeter os seres
para seu uso. Mas 0 uso abusivo desse direito pode destruir a criacdo
de Deus. A ciéncia e a economia desenfreada estdo esgotando 0s
recursos naturais e podem colocar em risco a vida no planeta.
Preservar a obra de Deus e cumprir sua vontade séo os desafios que

um mundo sustentavel deve vencer.*®®
Ambas as perspectivas tecem criticas a ciéncia e aos cientistas, representados como
responsaveis pela destruicdo da natureza. Em ambas, também, a natureza € sacralizada, e
representada como criacdo de Deus para servir ao homem. De certa maneira, tal visdo se
assemelha com aquela percebida por Keith Thomas na sua analise das representactes da
relacdo do homem com o mundo natural da Inglaterra do periodo dos Tudor e dos Stuart.
Segundo o autor, a visdo predominante a época dizia que o mundo fora criado para o bem
do homem e as outras espécies estavam subordinadas naturalmente aos seus desejos e
necessidades. As justificativas apresentadas entdo se baseavam na autoridade de Biblia e
nos filosofos classicos com Aristoteles, para quem a natureza nao poderia ter sido criada
em vao, ja que as plantas teriam sido criadas para o bem dos animais e estes para 0 bem
dos homens; os animais domésticos existiriam para trabalhar ao lado do homem, enquanto

que os selvagens serviriam para a caca.**

Os textos recolhidos nas escolas publicas acerca
do tema ndo chegam a elaborar uma argumentacao teoldgica complexa, mas indicam a
preponderancia do homem sobre o meio como sagrada, 0 que acarreta, como consequéncia,

uma recusa a entender a natureza dentro de outra logica que ndo a submissdo as

82 Nido podemos negar a descendéncia de Addo. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula entre 1996
e 1999. O texto reapareceu em 2004 e, até o fechamento desta pesquisa, pode ser encontrado com alunos das
escolas publicas.

“% preservar a natureza é o dever de todo cristdo. Texto distribuido em dezenas de salas de aula entre 1998 e
2007.

“ THOMAS, Keith. O homem e o mundo natural: mudancas de atitude em relagéo as plantas e aos animais
(1500-1800). S&o Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 21.



necessidades do homem. Por esse motivo, 0s textos que versam sobre 0 assunto as vezes
comentam a impossibilidade da Terra ter surgido muito tempo antes do homem, ja que ela

teria sido criada por Deus exclusivamente para a existéncia humana:

Deus criou 0 mundo e todas as coisas para poder colocar o homem e
fazer com que esse homem pudesse sobreviver. Enganam-se aqueles
que dizem que o universo tem bilhdes de anos e a Terra também. Logo
depois que a Terra foi criada Deus inseriu nela 0 homem. No principio
0 homem vivia no paraiso, mas depois da queda, ele teve que dominar
a natureza que antes no era hostil (...)*®
Tal concepcdo é reproduzida na maioria dos trabalhos feitos pelos alunos sobre o
tema. Alguns trabalhos apresentam argumentos até mais elaborados do que aqueles que
aparecem nos textos; sempre mantendo um alto teor teoldgico. Num trabalho coletado em
2008, por exemplo, até mesmo a descoberta de novas jazidas de petrdleo no litoral

brasileiro pela Petrobras aparece como obra divina:

Deus escondeu o petrdleo ali para a gente achar no futuro. E
importante saber que Deus s6 permitiu que o Brasil discubrisse (sic) 0
petréleo quando mereceu, como disse o professor o Brasil ja é
merecedor disso porgue tem muitos evangélicos e cristdos trabalhando
para Deus agora (...)*®

A mencéo direta a fala do professor e o fato de tal argumentacdo se repetir em
outros trabalhos demonstra o quanto tais concepcbes sobre 0 homem e a natureza foram

disseminadas nas escolas publicas pesquisadas.

3.4. Representac6es do Darwinismo

Em setembro de 2007, me deparei com um documento que pode ser visto como
um apice da pregacdo religiosa no interior das escolas publicas. Trata-se de um texto
intitulado “A morte do darwinismo e a vitoria do davinismo”, que foi distribuido e
discutido & exaustdo em mais de oitenta salas de aula no interior das instituicdes de ensino

investigadas. Tratou-se de um esforgo proselitista bastante articulado, que contou com o

8 0 homem e a preservacdo do meio ambiente. Texto distribuido em mais de vinte salas de aula entre 2002
e 2005.
8 As novas riquezas do Brasil. Trabalho apresentado a disciplina de Geografia em 2008.



apoio de professores de diversas igrejas evangélicas. O teor do documento nédo difere, em
linhas gerais, de muitos outros utilizados desde meados da década de 1990 por professores
da rede publica. A grande diferenca é que os textos anteriores eram bastante esparsos e nao
se repetiam nas pregacdes em sala de aula. Esse, de 2007, serviu para sintonizar
professores dispares num projeto comum: a difamac&o definitiva da teoria da evolugéo de
Darwin, apontada pelo texto como errdnea e fundamentada na influéncia do diabo. O texto

principia com um diagndstico acerca da conjuntura atual:

Chegou o tempo do Senhor reinar sobre 0 mundo, unindo todos o
povos e varrendo todos os inimigos da verdade suprema. Vivemos
numa era de despertar religioso sem igual (...)

O documento continua, nomeando 0s inimigos da fé que estariam sendo

vencidos na contemporaneidade:

(...) os falsos profetas ja foram apontados e desmascarados pelos
servos do Senhor, as falsas religides s6 sdo seguidas por um séquito
monstruoso que declina de forma irreversivel ante ao ataque do
rebanho sagrado, as falsas verdades nascidas da cabeca de infiéis estéo
sendo desmascaradas e varridas de nossa nagdo, 0 espiritismo, 0
islamismo, o comunismo e finalmente o darwinismo, a Ultima grande
blasfémia, acaba de sucumbir diante da palavra divina, sendo
aprendido como mentira até nas escolas americanas (...)

AsSsim como acontecera com 0 comunismo, o darwinismo é associado, no texto, a

acdo do diabo e de seus seguidores na Terra:

Quem era Charles Darwin? Um mentiroso, que inventava cal(nias
contra Deus e sua criacdo. Era adepto secreto, hoje sabemos, de
Satanas, do qual tinha um altar em sua casa. Pela inspiracdo do diabo é
que ele inventou que descendemos dos macacos, porque 0S macacos
sdo sujos e malditos como os demonios do inferno. Essa mentira
satdnica enganou muita gente até hoje e contaminou até muitos
homens inteligentes. Até nossas escolas ja ensinaram a doutrina do
diabo a nossos filhos. Mas chegou o tempo da vitéria da verdade e os
chifres de Darwin ja sdo visiveis para quem quiser olhar (...)

O evolucionismo de Charles Darwin €, juntamente com a bacteriologia de Louis
Pasteur, um dos avancos cientificos mais conhecidos do século XIX e, também, um dos

mais influentes. O naturalista inglés Charles Darwin viajou pelo mundo a partir de 1831 a



bordo de um pequeno navio chamado Beagle. Cinco anos de observacgdes e pesquisas
levaram Darwin a formular, quando de seu retorno a Inglaterra, idéias que abalaram as
crengas existentes acerca da origem e transformacdo do mundo animal e vegetal, com a
inser¢cdo do homem no primeiro. Ele teorizou que houve uma evolucdo lenta das espécies
ao longo do tempo; evolugéo que formou linhagens que desembocaram nos atuais seres
vivos. A teoria da evolucdo pela selecdo natural trazia para o interior do esquema da
evolucdo (ja utilizado para entender o sistema solar) o préprio homem. A historicizacdo do
universo decorreu naturalmente de uma conjuntura em que as mudancgas historicas eram
esmagadoras.

O comprometimento da religido tradicional com a mudanga descontinua (presente
na idéia de criacdo) e com a interferéncia na regularidade da natureza (com a questdo dos
milagres) impossibilitou, no século X1X, o didlogo com a teoria de Darwin. Pouco a pouco,
ela levou ao descrédito e ao questionamento dos textos sagrados, gerando atritos entre 0s
partidarios do evolucionismo e os homens religiosos.**” Num periodo em que a Geologia
esbocava uma explicacdo também historica da Terra inanimada, com base na acdo de
forcas ainda presentes no planeta, o evolucionismo de Darwin, centrado na idéia de selecéo
natural, era capaz de propor explicacbes sobre a variedade de espécies (incluindo o
homem) viventes. Ao naturalizar a histéria do homem, Darwin investiu, ainda que nao
fosse essa sua intencdo inicial, contra as forgas da tradi¢do e a religido, abolindo o status
especial que os homens haviam criado para si mesmos. Dentre as versdes aceitas sobre a
existéncia do homem e dos animais, aquela que afirmava que a criacdo teria sido obra de
Deus numa data remota (por volta de 4000 a.C.) era uma das mais populares. A resisténcia
contra o evolucionismo foi, fundamentalmente, ideoldgica, ja que os religiosos ndo podiam
conceber que o homem, segundo eles criado a imagem de Deus, pudesse ser apenas um
macaco modificado. Mesmo entre os grupos mais letrados da populacdo ocidental do
século XIX, a resisténcia a0 modelo de Darwin foi enorme*®, como também enorme foi
sua aceitacdo entre a burguesia liberal entdo em ascensdo e mesmo entre as fileiras
marxistas.*®®

Essa oposicdo ao darwinismo dividiu (e ainda divide) a sociedade norte-

americana. No periodo analisado por este trabalho, os ataques ao darwinismo se

8T HOBSBAWM, Eric. A era do capital (1848-1875). 11. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005, p. 359.

“%8 |bidem, p. 360.

“8 Um pioneiro do evolucionismo, Russel Wallace (1823-1913) era um esquerdista militante e Karl Marx
saudou a Origem das espécies de Darwin como a base das ciéncias naturais (Hobsbawm. Op. Cit. p. 361).



radicalizaram, com a luta de grupos religiosos para banir 0 ensino da teoria da evolugdo
das escolas publicas.**® Trata-se, portanto, de uma luta simbélica, que visa estabelecer um
imaginario dominante. As escolas, instituicbes marcadas pelo ideal laico republicano, sdo a
grande fronteira a ser conquistada pelos religiosos, que passam a ser associados (e até a se
autodenominar) criacionistas. O criacionismo de fins do século XX e inicios do século XXI
possui diversas formas, que transitam desde um fundamentalismo biblico (predominante
no material encontrado nas escolas publicas pesquisadas) até teorias que sacralizam a
ciéncia ou a submete ao dominio da metafisica, como o design inteligente. Segundo o
historiador norte-americano da ciéncia Ronald Numbers, o conflito ndo deriva
necessariamente de uma divisao dentro da comunidade cientifica, mas de pressdes politicas
das instituicdes religiosas.*®* Nos argumentos cientificos apresentados pelos criacionistas,
as provas utilizadas séo registros fosseis associados a periodos de tempo muito curtos,
como 0 ano da inundagdo universal. H4, na maioria dos argumentos criacionistas, a
intencdo de se excluir o fator tempo da analise da Terra e de seus seres. Nesse sentido,
precisam manipular e, de certa maneira, distorcer os dados empiricos construidos por
diversas ciéncias.**> Por outro lado, a teoria do design inteligente parte de uma espécie de
teologia natural, que afirma que o mundo é complexo demais para ter sido resultado do

acaso. Segundo Numbers, o fundamento de tal argumentacdo é:

A “complexidade irredutivel”, ver que um organismo na natureza é tao
complexo que ndo poderia ser explicado em termos evolucionistas,
pois certas caracteristicas teriam que surgir todas ao mesmo tempo. O
designer seria Deus. Para a maioria dos cientistas, “dé-nos mais 50
anos e nos explicaremos”.**®

0 No segundo semestre de 1999, como exemplo, autoridades do estado do Kansas ligadas & quest&o
educacional decidiram equiparar o evolucionismo ao criacionismo (como descrito no livro do Génesis)
(MARTINS, Mauricio Vieira. De Darwin, de caixas-pretas e do surpreendente retorno do ‘criacionismo’. In:
Historia, Ciéncias,Ssalide-Manguinhos. V. 8, n. 3. Rio de Janeiro, set./dez. de 2001, p. 740.).

1 Seleco natural. Folha de S&o Paulo. Caderno Mais! 13 de maio de 2007. p. 5.

92 Um conjunto de obras criacionistas, declaradas ou ndo, passou a ser produzida por diversos cientistas a
partir do final da década de 1990. Uma que conseguiu projec¢ao internacional foi A caixa-preta de Darwin, de
Michael Behe, lancado em 1996 nos Estados Unidos e em 1997 no Brasil. O livro, apesar de ndo assumir o
criacionismo como fundamento, tece uma série de criticas ao darwinismo. O autor, bioquimico da
Universidade Lehigh, do estado da Pensilvania, afirma que a teoria da evolugdo ndo se sustenta quando
confrontada com as descobertas mais recentes da sua ciéncia (MARTINS, Mauricio Vieira. Op. Cit. p. 740).
%% Selecao natural. Op. Cit..



A teoria do design inteligente reintroduz o sobrenatural na ciéncia, de uma
maneira semelhante, ainda que com resultados diferentes, das propostas dos intelectuais
ligados ao kardecismo, que operaram uma verdadeira sacralizacdo do evolucionismo.

A oposicdo, contudo, entre criacionistas e evolucionistas ndo divide de forma
radical a Comunidade Cientifica, onde as idéias de Darwin, ou as idéias derivadas dele,
obtém ampla aceitagdo. O numero de cientistas que combate Darwin é muito pequeno e,
quando o fazem, utilizam argumentacdo puramente negativa, que se alimenta das lacunas
das explicacdes cientificas. As tentativas empiricas de se comprovar 0 criacionismo
resultam de manipulagcGes grosseiras ou de argumentos metafisicos.

O criacionismo, enguanto movimento organizado e politicamente atuante, foi
historicamente um fendmeno estritamente norte-americano. Mais recentemente, contudo,
0 movimento se espalhou pelo mundo. As mudangas no campo religioso brasileiro, que
fortaleceram diversas correntes protestantes, acabaram criando um ambiente cultural
favoravel a disseminacdo de tal ideario. Institucionalmente, causou grande debate as
posicOes da governadora do Rio de Janeiro Rosinha Garotinho no inicio do presente
século, que combateu o ensino do evolucionismo nas escolas publicas e instituiu uma
forma de ensino religioso altamente proselitista e fundamentalista. Segundo Ronald
Number, o criacionismo se espalhou rapidamente no inicio do século XXI, principalmente
para a América Latina, para a Africa subsaariana, para a Austrélia e para a Asia. De certa
forma, os religiosos sdo naturalmente refratarios as idéias de Darwin, mas recentemente tal
recusa se transformou em combate aberto. Em 2005, na Holanda, por exemplo, a entdo
ministra da educagédo sugeriu o ensino da teoria do design inteligente para unir cristaos,
judeus e mugulmanos. Entre os mugulmanos e os judeus surgiram grupos semelhantes ao
dos criacionistas norte-americanos.*** Em setembro de 2008, um reverendo anglicano
britanico, em discurso na Inglaterra, sugeriu que a teoria da evolucao cedesse parte de seu
espaco no curriculo escolar basico a teoria criacionista. As reagdes foram grandes, gerando
até uma defesa da teoria de Darwin por parte da Igreja Anglicana, que pediu perdao pelo
que seria a posicdo de apenas alguns de seus clérigos. O Conselho para a Cultura do
Vaticano também se pronunciou sobre o caso, afirmando que ndo ha contradi¢des entre o
evolucionismo de Darwin e as idéias catdlicas, ratificando o que foi dito pelo papa Pio XII
em 1950 e por Jodo Paulo Il em 1996. O sacerdote espanhol e professor de Histéria da

ciéncia na Pontificia Universidade da Santa Cruz em Roma Rafael Martinez, em

4% Ibidem.



declaracéo a revista Veja, afirmou que ndo ha tal incompatibilidade porque a “...sabedoria
divina criou o mundo utilizando as forcas da natureza.”.**> De fato, as correntes
criacionistas, baseadas numa leitura literal da Biblia, sdo mais fortes no interior de algumas
confissdes batistas, metodistas e pentecostais. Entre os leigos, contudo, o criacionismo
critico a Darwin é bastante difundido em diversas igrejas, contrariando, as vezes, até
mesmo a postura de suas liderangas.

No periodo pesquisado, diversas escolas confessionais brasileiras passaram a
ensinar o criacionismo, ndo apenas nas aulas de religido, mas também nas de ciéncias.
Escolas tradicionais como Mackenzie, Colégio Batista e a rede de escolas adentistas estdo
entre aquelas que passaram a ensinar ciéncia junto a pressupostos religiosos, sob a
justificativa de que a teoria da evolucgéo € lacunar. Os dois discursos sdo tratados, em tais
instituicbes, como cientificos. Segundo o colunista da Folha de S&o Paulo Marcelo Leite, 0
Mackenzie se tornou, com essa pratica, oficialmente criacionista. Segundo ele, a dire¢éo da
escola ndo negou os avancos da biologia gerados pelo darwinismo, mas acredita na
necessidade de uma oposi¢do, de uma visdo contraditoria. O material utilizado para o
ensino do criacionismo, segundo ele, € composto de uma série de apostilas traduzidas e
adaptadas de material da Associacdo Internacional de Escolas Cristds (ACSI), que tem
sede no Colorado, nos Estados Unidos. Tal colecdo é usada com criangas de seis a nove
anos e se chama Crescer em Sabedoria. Uma das capas dos livros faz mengéo a teoria do
design inteligente, com o sugestivo titulo Ciéncias, projeto inteligente. A apostila de
ciéncias omite a evolucdo por selecédo natural que, segundo o colunista, € contetido previsto
apenas para o ensino fundamental 2.%%°

Surgiram, contudo, reacdes contrarias a postura de tais escolas. Roseli
Fischmann, entdo coordenadora da area de Filosofia e Educacdo da pos-graduagdo em
Educacdo da USP e coordenadora do grupo de pesquisa do CNPg “Discriminacao,
Preconceito, Estigma”, concedeu uma entrevista ao jornal Estado de S&o Paulo defendendo
0 ensino de ciéncia e combatendo sua mistura com preceitos religiosos. Sua defesa do
campo cientifico se baseou principalmente na constru¢cdo humana do mesmo e na sua
contribuicdo para o desenvolvimento da capacidade de questionar. A ciéncia se construiria
historicamente, por meio de paradigmas. Inspirada nas idéias de Thomas Kuhn, Roseli

afirmou que a sucessdo de paradigmas, a corrosdao de idéias antigas, sua substituicdo por

% EAVARO, Thomaz. A evolucdo, com a béncdo do papa. Veja, 24 de setembro de 2008, p. 115.
4% |EITE, Marcelo. Criacionismo no Mackenzie. Caderno Mais! Folha de Sdo Paulo. Caderno Mais!. 30
nov. 2008, p. 9.



novas idéias, fariam parte do processo de construgdo do conhecimento cientifico, que ndo
se solidificaria em dogmas. O ensino da ciéncia tornaria o aluno participe desse processo.

Ela também baseou sua argumentacdo em preceitos legais, afirmando que:

(...) a Constituicdo estabelece em seu artigo 28, como competéncia da
Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos municipios,
“proporcionar 0s meios de acesso a cultura, a educacéo e a ciéncia”. O
item primeiro do artigo 27 da Declaracdo dos Direitos Humanos
também afirma que “todo ser humano tem o direito de participar do
processo cientifico e de seus beneficios” (...) Nao oferecer o
conhecimento cientifico é sonegar esse direito as criancas e aos
adolescentes.**’

Roseli também defendeu a pluralidade religiosa e a existéncia das escolas
confessionais. Ela argumentou, porém, que os valores religiosos deveriam ficar
circunscritos as aulas de religido, pois tais escolas também desempenham uma fungéo
social, autorizadas e submetidas as normas vigentes dentro de um Estado laico. Portanto,
defendeu a necessidade delas deixarem muito claro qual o nucleo de estudo da parte
cientifica e da parte religiosa. Quanto a escola publica, ela foi categorica na defesa de sua
funcdo eminentemente publica, onde nenhum tipo de preconceito pode ser tolerado. O
ensino religioso na escola publica, segundo ela, ndo pode se proselitista ou resultar da
simples pressdo de grupos de interesse, coisa que aconteceria no Rio de Janeiro e em Santa
Catarina. *®

Tal defesa da ciéncia ndo foi encontrada no cotidiano das escolas pesquisadas. Os
textos recolhidos nas escolas publicas de Penapolis sdo enfaticos no combate ao
darwinismo. E possivel dividir tais textos, todavia, de acordo com dois periodos diferentes,
marcados por énfases e formas de combate diferenciados. Num primeiro momento, de
inicios da década de 1990 até 2000, prevalece um combate centrado na demonizacédo de
Darwin e da ciéncia. Num segundo momento, de 2000 em diante, tais textos passam a
dividir espaco com outros, de teor mais argumentativo. Muitos desses Ultimos se utilizam
de idéias extraidas da teoria do design inteligente ou de supostas evidéncias cientificas para
0 criacionismo.

Um exemplo do primeiro momento é o texto Darwin e o0s erros da ciéncia, que

circulou por pelo menos cinco salas de aula em 1997. Tal texto descreve Darwin como um

“T MANIR, Mbnica. Deus néo freqiienta laboratério. Alias. Estado de S&o Paulo, 14 dez. 2008, p. j3.
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homem prenhe de mas intengdes em fungdo de seu ateismo e de possiveis vinculos com

seitas satanicas:

Darwin era um homem ardiloso, que tinha a intengéo de espalhar a
semente do mal no mundo. Dizem que ele fazia parte de uma seita
satanica que queria dominar o mundo espalhando a mentira e
corrompendo as mentes dos homens. Nao se sabe se ele chegou a
praticar atos demoniacos, mas o que ele escreveu no livro sobre a
origem das espécies é prova suficiente para desconfiar de suas mas
intencdes (...)**°

Outro texto do mesmo periodo, mas que teve uma circulacdo mais ampla afirma

que as teorias de Darwin teriam sido ditadas pelo proprio diabo:

E de onde vieram t&o vis idéias, tdo maldosas para a verdade de Deus
e de seus seguidores. A fonte dessas palavras € o diabo em pessoa que
sussurrava nos ouvidos desses cientistas que queriam negar a validade
das escrituras. E Darwin ndo era o Unico mas era 0 mais famoso deles

(...)500

A partir da virada do século, como foi dito acima, tais textos acusatdrios
passaram a dividir espaco com outros de teor menos bombastico. Na maioria deles, o que
se V& é uma tentativa de negar a validade das idéias de Darwin, muitas vezes afirmando
serem insustentaveis as periodizacbes propostas por Darwin ou mesmo a propria

possibilidade da evolucdo das espécies, como no trecho que segue:

Ja se provou que a Terra ndo pode ser tdo velha quanto insinua Darwin
e seus defensores e que os fosseis sdo muito recentes e desconhecidos
para sustentarem a teoria da evolucdo. Ja sabemos que 0s animais
foram criados como sé@o hoje e que alguns foram extintos e outros ndo

(“.)501

Outros textos encontram solucbGes engenhosas para a existéncia de fosseis de
dinossauros, afirmando que eles chegaram a conviver com 0s homens e morreram no

diluvio orquestrado por Deus:

9 Darwin e os erros da ciéncia. Texto distribuido em pelo menos cinco salas de aula em 1997.

%0 O darwinismo e as mentiras do demdnio. Texto distribuido em mais de dez salas de aula entre 1998 e
2000.

%01 Os erros da evolugéo. Texto distribuido em mais de dez salas de aula entre 2001 e 2002.



Os dinossauros por exemplo ndo séo tdo velhos quanto dizem. Eles
viveram junto com 0s homens por um tempo. Ndo se sabe se
estiveram na Arca de Noé, mas foram extintos na época do dilavio
universal.>%

Diversos trabalhos produzidos por alunos no periodo em questao reproduzem tais
idéias, 0 que mostra que tiveram grande repercussdo e que passaram a servir de base para

sustentar argumentos contrarios ao evolucionismo.

%02 \/erdades que a ciéncia ndo mostra. Texto distribuido em pelo menos oito salas de aula entre 2002 e 2003.



CONSIDERACOES FINAIS

Ja é quase senso comum historiografico a nocdo de que toda Histdria produzida
pelo homem é também, e essencialmente, uma Historia do presente. Assim, quando se
percebe que a passagem para 0 século XXI no Brasil foi marcada, dentre outros
fenémenos, por uma radical mudanca no campo religioso, é possivel entender a ascensdo
vertiginosa da Historia das Religides na academia. Congressos, Simpdsios e Associacoes
dedicados ao tema foram organizados e passaram a ser comuns na virada do século. O
declinio do catolicismo tradicional e o crescimento de diversas novas igrejas, que passaram
a atrair uma massa imensa de novos fiéis, tornou-se um fenémeno capaz de intrigar cada
vez mais historiadores e cientistas sociais.

Em termos gerais, a grande novidade nesse campo no periodo em questdo foi o
crescimento das igrejas pentecostais e neopentecostais. Uma mudancga dessa amplitude ndo
acontece sem uma grande disputa no interior do campo religioso; disputa essa
caracterizada pela busca constante de visibilidade e pela producdo de discursos
legitimadores. A exposi¢do publica por meio de praticas proselitistas, a obtencdo de meios
de comunicacdo de massa, a absor¢do de modernas técnicas de marketing e propaganda e
uma agressiva campanha contra as religides rivais fazem parte das técnicas mobilizadas na
luta pelo monopélio do sagrado no contexto em questdo. Esses temas também passaram a
fazer parte das preocupacdes dos pesquisadores, bem como as identidades religiosas
construidas e reconstruidas nesse campo em ebulicdo. A penetracdo dos estudos das
religibes na academia ndo é recente. Obras pioneiras ja haviam sido produzidas por
cientistas sociais como Candido Procopio Ferreira de Camargo e Roger Bastide. A grande
novidade ndo esta tanto nas tematicas trabalhadas, ainda que elas tenham se multiplicado
com a introducdo de estudos cada vez mais culturalistas, mas sim na quantidade de
pesquisas produzidas e no numero de pesquisadores que se tornaram especialistas em
Histdria das Religides.

Diversos intelectuais ligados as préprias igrejas em expansao buscaram um lugar
na academia. Munidos de um instrumental tedrico tirado da Historia Cultural, cada vez
mais eles produzem obras sobre suas proprias instituicdes. A partir de conceitos e no¢des
como identidade, campo, ressignificacdo, dentre outros, 0S novos pesquisadores das
religiGes se ocuparam de temas ligados a questdes institucionais e a religiosidade do povo.

Minha pesquisa se insere nesse universo aberto pelo estudo das religides. Ela também



partilha das mesmas opcdes tedricas, mas preocupa-se com uma questdo que ainda nao foi
devidamente discutida pela moderna historiografia. O trabalho ocupa-se da inser¢édo do
discurso religioso numa instituicdo que até entdo foi considerada laica pela academia; a
escola publica. N&o se trata de um trabalho que analisa os debates e a institucionalizacao
das aulas de religido nas escolas publicas, ainda que esse tema seja bastante relevante na
atualidade. Trata da inser¢do da religido no proprio cotidiano das escolas, por meio de
discursos, textos, filmes etc; fenbmeno quase invisivel, mas que se tornou comum na
virada do século.

Se é exagerado falar de um processo de (re)encantamento do mundo inerente a tal
fendmeno, ja que a religido ndo desapareceu depois do advento da modernidade capitalista,
a revitalizacéo das religides na contemporaneidade tragou novos limites entre o pablico e o
privado, o sagrado e o profano e entre 0 Estado secular e as igrejas. Num pais onde tais
fronteiras sempre foram flexiveis, a luta pelo monopdlio do sagrado também levou os
oponentes do catolicismo a se aproximarem do poder publico e das instituicbes por ele
controladas. A escola publica, desde a terceira década do seculo XX, passou por um radical
processo de secularizagdo, processo que ndo teria ocorrido sem a luta promovida por
intelectuais escolanovistas. A modernidade, nesse sentido, foi alcancada com a paulatina
separagdo do ensino publico frente a Igreja Catdlica. A influéncia do catolicismo no ensino
publico, contudo, continuou nas décadas subsequentes, seja por causa da interferéncia
direta da Igreja em assuntos educacionais ou pela propria penetracdo de discursos ligados a
moralidade catolica nas salas de aula. Os protestantes pentecostais e neopentecostais
passaram a ver na escola publica um local de disputa contra a influéncia do catolicismo e
contra os proprios conteidos ensinados, fundamentados em discursos cientificos, valores
liberais ou democréticos.

O relativo sucesso dessa empreitada, com a inser¢do continua de conteudos
religiosos em sala de aula, a despeito da legislacdo e dos contetidos programaticos das
diversas disciplinas escolares, deveu-se principalmente & acdo proselitista de profissionais
de ensino ligados a diversas igrejas. Minha pesquisa demonstrou que no seio do
professorado surgiu, em meados da década de 1990, uma percepcdo de que a escola
publica fracassara em sua funcdo de formar as criancas para a vida produtiva em
sociedade. Esse fracasso foi creditado, na maioria das vezes, a propria proposta
secularizante da escola publica e a acdo de forcas contrarias a ordem natural das coisas,

que deveria se fundamentar em critérios de autoridade fortemente marcados por valores



religiosos. Se a modernidade pedagdgica aparecia aos professores como cadtica, em funcao
da multiplicagdo de discursos e praticas educacionais e, principalmente, em fungdo da
perda de autoridade frente ao alunado, a solucéo encontrada por parte do professorado pela
crise do ensino publico foi a inser¢cdo continua de discursos e préaticas religiosas em sala de
aula. A religido passou a ser vista como capaz de ordenar o universo cadtico da escola,
fornecendo explicacdes e valores monoliticos e inteligiveis, capazes de darem sentido a
acdo dos professores e as proprias dificuldades encontradas no universo escolar, que seria
mera expressdo de combates travados num ambito maior. A autoridade do professor é
naturalizada no discurso religioso como uma extensdo da autoridade do pai de familia. A
perda da autoridade deste seria responsavel pela crise de valores da sociedade
contemporanea, assim como a perda de autoridade do professor € vista como a causa de
boa parte dos males da escola contemporanea.

A insercdo do discurso religioso nas escolas publicas levou parte dos professores
a conceberem a agdo pedagdgica como uma agdo voltada para a propagacao da feé, da qual
as ciéncias seriam apenas instrumentos de validacdo ou de apoio. Esses professores
incorporaram textos religiosos em suas aulas. Tais textos, que se tornaram comuns a partir
da metade da década de 1990, ajudaram a disseminar representa¢cdes do mundo totalmente
sacralizadas. Uma visdo maniqueista do mundo esta presente numa parcela significativa
dos textos recolhidos na pesquisa. Neles, 0 mundo esta dicotomicamente dividido entre
partidarios das forcas do bem e do mal. Enquanto os primeiros séo identificados como
sendo os proprios professores, divulgadores da mensagem religiosa, 0s segundos s&o
associados a seguimentos sociais e idéias que seriam contrarias aos valores religiosos. A
critica a pluralidade e ao relativismo moral, bem como a ciéncia e a todo universo nao
cristdo da modernidade leva os textos a efetuarem uma verdadeira demonizagéo do outro.

O mundo circundante, visto como cadtico e ameacador, € representado pelos
textos e pelos professores a partir de uma pormenorizada e multifacetada descricdo dos
perigos, como que nomeando os medos difusos gerados pela aceleragdo da modernidade. A
inseguranca do mundo moderno, a multiplicidade dos valores morais e a perda de
referéncias possuem um papel importante na construcdo dos medos coletivos. O medo e
inseguranca, associados a morte e ao caos, sdo aliados importantes na construcao
imaginéria do outro ameacador, enquanto que a seguranca proposta pelo discurso religioso
é simbolo de vida. Os outros configurados no discurso religioso inserido nas salas de aula

compdem uma vasta galeria de artifices da conspiracdo. A grande maioria dos textos



religiosos descreve a acdo de conspiradores que tramam constantemente contra a ordem
social, moral e religiosa. A utilizacdo do mito da conspiracdo € bastante eficiente em
periodos de crise, ja que permite a nomeacdo e identificacdo de medos difusos e
desmobilizadores. Identificado o perigo, torna-se mais facil combaté-lo. Cria-se, ainda que
imaginariamente um quadro tranquilizador, que da coeréncia ao mundo. Uma vez que o
discurso tenha nomeado o mal, pode voltar-se também para a busca de solucGes, de
remédios para sua cura. Dentre os conspiradores nomeados nos textos, destacam-se
bandidos, infiéis, homossexuais, artistas e cientistas. Eles sdo descritos ou como alguém
que esta sob a influéncia do diabo, portanto capaz de se redimir por meio da fé ou, no caso
mais extremo, do exorcismo, ou como um pedo do diabo, que é ruim por natureza e,
portanto, incapaz de se redimir.

Ainda que o trabalho se restrinja a uma analise das escolas de Penapolis, pequena
cidade do interior do Estado de S&o Paulo, pude perceber, no decorrer da pesquisa, que a
insercdo da religido nas escolas publicas ndo é um fendmeno local, isolado. Mesmo que
algumas das técnicas proselitistas sejam bastante originais, como o0 uso de textos, a
presenca da religido nas salas de aula é constante também em outras regides. Uma analise
mais detida de tal fendbmeno e de suas implicagcdes educacionais, politicas ou mesmo

culturais é uma tarefa para pesquisas futuras.
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