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“Um mundo magico, mitico e mistico, fantastico
fantasioso se descortina aos nossos olhos quando cada
um dos 45 integrantes do Terno da Coroa de Séo
Benedito se enfileira no corredor estreito e comprido que
liga o Barracdo (sede do Terno de Congo da Coroa de
Sdo Benedito) a rua, no Bairro de Sdo Benedito, em
Passos-MG”™.

Adriana de Oliveira Dias



**Sao Benedito

Sua casa cheira
Cheira cravo de rosa
E ful6 da laranjeira™.

(Céntico em louvor a Sdo Benedito)

“Santa Figéna

E nossa santa

A cor é preta

E aarma é branca”.

(Céntico em louvor a Santa Efigénia)

Oh Meus irmao

vamo tira o chapéu, uai
A Senhora do Rosario
A rainha do céu”.

(Céntico em louvor a Nossa Senhora do Roséario)
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RESUMO

O estudo realizado entre os anos de 2005 e 2008 se refere ao esforgo dos integrantes do Terno
da Coroa de Sdo Benedito no sentido da resisténcia cultural, manutencdo e perpetuacdo da
manifestagdo Congada, em Passos-MG. Procura expor em detalhes a constru¢do de uma vida
outra, sagrada, simbdlica, mitica e magica trancada do viver objetivo, preservando aquilo que
tem de mais profundo e sagrado: as encantarias da festa do Roséario, de S&o Benedito, do
Reinado e da Cavalhada. No mundo real os congadeiros cumprem um ritual de morte e de (re)
nascimento, que conta léguas e léguas de histdrias do desterro forcado de seus povos. Choram
a retirada de seus antepassados do Congo africano, choram pelo passado de escraviddo; no
mundo imaginério recriam a maravilha da festa de Reis e Rainhas, onde trabalhadores rurais,
carpinteiros, pedreiros, serventes e donas-de-casa se transformam em familias reais,
desfilando num cortejo real. A Dissertagdo busca identificar e relacionar os aspectos de
resisténcia da Congada e como fazem para manter as tradi¢coes de uma festividade com quase
dois séculos na regido, utilizando o suporte dos estudos da Antropologia Contemporanea
como formadores de arcabouco tedrico para fundamentacdo da pesquisa.

Palavras-chave: religiosidade cultural. imaginario. congadeiros. representacdes. educacao.
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ABSTRACT

The study conducted between the years of 2005 and 2008 refers to the efforts of members of
Terno da Coroa de Séo Benedito in the sense of cultural resistance, maintenance and
perpetuation of the demonstration Congada, Passos-MG. It exposes in details the construction
of another life, sacred, symbolic, mythical and magical woven objective living, preserving
what is deeper and sacred: the enchantary of Festa do Rosario, Sdo Benedito, the Reinado and
the Cavalhada. In the real world Congadeiros meet a ritual of death and (re) birth, which
account miles and miles of stories of forced exile from their people. They cry the withdrawal
of their ancestors of the African Congo, crying the past of slavery, in the imaginary world
recreate the wonder of the party of Kings and Queens, where rural workers, carpenters,
bricklayers , serventes and housewives are transformed into real families, parading a real
procession. The Dissertation seeks to identify and relate aspects of the resistance Congada and
how they maintain the traditions of a festivity with nearly two centuries in the region, using
the support of studies of Contemporary Anthropology as trainers of theoretical framework for
reasons of search.

Keywords: cultural religiosity. imaginary. congadeiros. representations. education.
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INTRODUCAO

“Essa casa € benta

essa casa é bela

essa casa tem encanto
porque tem a Coroa Santa™

(ponto cantado em louvor a familia, nas vozes do Terno da
Coroa de S&o Benedito, em dezembro de 2006).

Imagens dos integrantes do Terno da Coroa de Sdo Benedito produzidas a pedido das pesquisadoras ao
artesdo Leo Machado - Foto Erico Andrade

As falas sobre a tematica eixo da Dissertacdo de Mestrado dizem, na verdade, sobre
uma vida de inquietacGes de ambas pesquisadoras, dispostas a enfrentarem juntas mais uma
jornada de estudos. Os riscos, as incertezas e as buscas por conhecimentos, leituras de mundo,
por ciéncias, saberes e fazeres de sentidos e significados plurais, contraditérios, paradoxais,
complementares, volta a fazer parte, a mobilizar e a movimentar forte a complexidade da

nossa trajetoria de vida, da condicdo paradoxal de vivas antropos, vivas uno-multiplas, essa



condigdo constitui um dos viabilizadores da comunicacdo entre os humanos aportados no
espaco e no tempo.

Os dizeres dos poetas, literatos, filésofos, pensadores malditos ganham tonalidades
fortes, reverberam, instigam, trafegam e marcam a nossa condi¢cdo humana — ser vivo de
complexidade singular. Uma identidade identificadora, construida e constituinte, um alimento
alimentado e alimentador, uma unicidade garantida e garantia da diversidade vem marcando e
intrigando as nossas vidas (pessoas/pesquisadoras).

Os tempos de convivéncia com o terno da Coroa de Sdo Benedito, por volta de trés
anos, evidenciam um conjunto de sobressaltos e de imagens do terror, do feio e do belo,
objetivados a frente dos pesquisados e pesquisadoras. O verossimil, ja entrara em pane desde
0s primeiros dias da pesquisa de campo. O molde do cientista, entalhado com esmero,
processo longo, fica improprio ao corpo. Engordaramos demais. Inchadas do/pelo imaginario
e pelas incertezas e duvidas, pareciamos desafinadas cientistas ainda com as vestes em
alinhavos. Engolimos tudo o que viamos e lembravamos que o tecido se rompera. Nunca mais
encontrariamos pano suficiente, qualquer que fosse o feitio proposto. Gordura incbmoda, nem
mesmo o mais reluzente e belo traje seria capaz de dar sentido ao espetaculo da vida e da
morte desses caminhantes solitarios.

Espaco e tempo concentrados, definimos o ponto de encontro, o lugar de morada e
passagem dos homens e mulheres de quem e com quem se fala: o terno da Coroa de Sao
Benedito, com seus 45 integrantes, palco privilegiado dos saberes, fazeres do Congo, com o
sagrado e o profano. Desenha-se 0 mais importante — o rastro da familiaridade do territério,
das pessoas.

A0S poucos, outras pessoas, outros jeitos de ler e viver a vida e a morte se apresentam
junto e com velhos conhecidos. O sussurro, arrancado de mansinho do confessionario, se
amplia em voz alta. O eu e seus duplos aprontam-se nos camarins. Pavoneado, o imaginario
ocupa o centro da cena. Nas cores vivas do Mambembe, o dionisiaco prende o folego, cativa
0 olho que olha agora. Andarilho e boémio de profissdo e comunhdo chegam regidos pelo
inesperado, nas asas do faz de conta. Tem a obscuridade por contornos; a ambivaléncia, o
contraditério e o simultdneo nos abismos dos tecidos. Danca a sombra da versatilidade do
Jogo, na sensibilidade da entrega, que constitui 0 ato de pesquisa.

Usando varios instrumentais, entre eles uma camera de filmagem digital e fotografica,
registramos o cortejo inteiro de um dia de evento desde a saida do terno até seu retorno.
Outras incursfes no mundo magico da Congada foram acompanhadas para entendermos como

esta manifestacao cultural se processa, resiste, mantém e reproduz-se.



Uma sala pequena e aconchegante, mais parecendo um altar, com uma constelagdo
inteira de anjos e santos como: Sao Benedito, Padre Vitor, Sdo Jorge Guerreiro, 0s Trés Reis
Magos, Jesus, Santa Luzia, Sdo Jorge Guerreiro, S8 Cosme e S&o Damido, Santos Reis,
Nossa Senhora Desatadora dos NoOs, Mde Rainha e a Santa Ceia, foi 0 camarim de nossas
conversas com o capitdo do Terno da Coroa de Sdo Benedito, 0o personagem principal do
nosso grande enredo, a Congada, Congo, Congado.

Africa mutilada: dialogos do imaginario fantastico entre negros do Congo de cé e
0 Congo negro de 14 da titulo e significado aos primeiros passos de uma trilha comprida. Nos
confins da memoria, em algum ponto da historia de vida e de morte, a terra, de lado a lado,
ganha forma e se expde. Tomamos por base fragmentos da histéria da Africa privilegiando as
fontes orais dos negros vivos contados pela Africa de Passos de hoje: os mestres do Congo,
para que eles contem a histdria em uma narrativa mitico mégica. Para além da
contextualizacdo é necessario neste capitulo analisar o perfil do Terno de Congo da Coroa de
Sdo Benedito, dos brancos e dos pretos retintos, contada por eles mesmos. Contando as varias
faces do Congo, com uma narrativa fantastica, encantada, e com varias versdes, assumem aqui
0 estatuto de artifices das suas proprias histérias, de arranjadores das suas memorias, de
grandes mestres de suas coisas.

A histdria é contada por maos de gente de letras, pela boca de quem danca no Congo e
historia de muitas gentes. E também a historia de espacos percorridos, de relacdes vividas, da
rota forgada de homens, mulheres e criangas em busca de melhores lugares ou do que resta. E
historia de idas e vindas, de idas sem voltas, de chegadas sem partidas. E historia de muitas
estradas, de léguas e léguas de estradas. Nos passos dos dancantes, trilham misturados
pobreza, miséria e indigéncia, andam em parceria a doencga, a cachaca, uma pitada de sonhos e
esperancas.

Os escritos da Dissertacdo ndo estdo, de certa forma, descolados das preocupacdes que
inquietam agora. Como antes, a proposta continua desafinando o tom mais usual quanto ao
tema de escolha, a metodologia de opgédo que confere morte a investigacédo, a forma de escrita
final que expde o que os olhos, os sentidos, a paixdo e a razao conseguiram apreender da vida
de algumas pessoas, do terno de Congo da Coroa de Sao Benedito. Caminhante e contador do
que viu e ouviu se mantém na tentativa de estabelecer a parceria inquieta e dificil entre a
razdo e o sonho que banham os olhos, e a sensibilidade mantida a flor da pele, e a paixdo que
impulsiona para ir aléem do que se mostra a primeira vista. Meus deménios continuam, como
antes, oferecendo a escolha do que atrai, do que fascina e encanta na realidade das pessoas de

um grupo congadeiro.



Os sonhos sdo sempre desproporcionais para a fragilidade de quem os produz e os
alimenta para a individualidade solitaria. Sdo sempre coletivos, mesmo que 0s personagens
magicamente criados nem tenham sido consultados. Sempre supdem um outro imaginado.
Persistem coletivos, dementes e fascinantes porque trazem embutidos a seducdo, o convite
feito a alteridade. Espectrais as imagens contracenam. Engramados nos fios da memdria, 0s
sinais ganham alma, representam as formas na leveza do ser. Nesse sentido, a nossa Africa
vai a festa no segundo capitulo do primeiro movimento. Virtuais, mortos e vivos brotam do
fundo da retina. Insubordinados, misturam-se, estabelecem dialogias. Virtual e real, real e
imaginario combinam-se, confrontam-se incessantemente. Em revoada uma a uma se
achegam bruxas e uma legido de imagens.

O capitdo Tijolinho, congadeiro, palhaco da Folia de Reis, rezador do Canto pras
Almas e benzedor junto a outros magos, a galhofeiros, a folides e fiéis seguidores, trancam e
re-tracam, fiam e re-fiam a renda da magia fantastica dos humanos jogando o Congo:
saberes e fazeres magicos, primeiro capitulo do segundo movimento. No capitulo, a
preocupacao € desvelar os saberes, 0s saberes magicos, quais sdo 0s saberes que aos iniciados
devem ser passados e de que forma, quando é que termina o periodo da iniciacdo e se
transforma em integrante dentro da hierarquia do Congo e levantar o processo educacional
contado pelos integrantes do Terno da Coroa de Sdo Benedito. Sob o ponto de vista deles,
verifica-se se este processo educativo tem outros propdsitos além da preocupacdo em formar
os integrantes do Congo. Procuramos saber em que a Congada é importante para a construcéo
das condi¢bes humanas nas pessoas, dentro desse universo do século XXI.

Findando nossa jornada mostramos A Congada como forma de resisténcia:
momentos de ressurreicdo. Ainda com o espaco maior da escrita reservado a leitura e a
interpretacdo dos congadeiros sobre a sua prépria realidade. A centralidade dos nossos
escritos, nesse momento € no sentido de saber até que ponto os rituais de Congo sdo vistos
como uma das formas de resisténcia aos olhos do grupo considerado. Esse tema privilegiado
de discussBes comporta varios desdobramentos. O estudo das relacdes possiveis entre cultura,
resisténcia e sustentabilidade, ancorado numa forma de compreender a ecologia complexa
constitui um dos desdobramentos privilegiados por ndés. A nosso ver, o carater
polidimensional da realidade e do pensamento é percebido como um dos indicadores de
complexidade. A compreensdo da ecologia sob uma variedade de aspectos ao mesmo tempo
como o novo paradigma em direcdo a outra perspectiva de mundo, que sup®e a critica a l6gica
da sociedade moderna ocidental desenvolvida, norteadora das suas crises e da provavel morte

planetaria em curto espaco de tempo; como reordenacdo epistemoldgica, como ingrediente



substancial para as reformas da producdo de conhecimento, de pensamento e de ensino; como
uma area de saber de caracteristicas ja transdisciplinar; como realidade complexa que
comporta uma diversidade articulada de ecossistemas propria dos espacos urbanos e dos
espacos naturais em sentido restrito, compreendendo por ecolégico fundamentalmente a partir
dos aspectos elencados, nossa forma de entender sustentabilidade envolve ndo s6
sustentabilidade econdmica, ecolodgica strito sensu, das condi¢fes viabilizadoras das trés
reformas indicadas; da mesticagem étnica que constitui um dos elementos identitarios do
Brasil.

Nosso trabalho fala de Congo, Congado e Congadas, sendo todos esses termos aceitos
e ditos pelos integrantes do festejo, essa danca-dramatica de origem africana, embora nédo
tenhamos arcabouco tedrico para propor que a dancga aconteca em terras africanas da forma
como nas brasileiras. A danga rememora costumes e fatos da vida tribal, em forma de cortejo
real, com os integrantes desfilando dancas cantadas.

A historia percorrida e relatada em alinhavos na introducdo, primeira porta de entrada
do nosso projeto/estratégia, ja& demonstra a complexidade envolvida na escolha do tema de
pesquisa. As vaérias justificativas apresentadas a partir desse momento do estudo dizem da
importancia do significado, da estrangeiridade dos nossos objetivos, bem como das
particularidades, dos destinos do nosso trabalho que sup@e, necessariamente, uma viagem de
retorno aos conhecimentos obtidos para as vidas dos principais protagonistas das suas
historias de vida: os congadeiros.

Vamos nos ater a trés tipos de justificativas. Para apresentar a primeira teremos que
abrir mdo da terceira pessoa do plural, ou seja, faco essa justificativa na primeira pessoa como
um eu. Moradora de um chdo de plantacdo em terras mineiras, trazia em mim, nas sombras
mais escondidas do meu eu, 0s muitos medos do desconhecido, dos terrores do misterioso que
andavam mascarados pelos caminhos de terras batidas, os folides da Folia de Reis. O tocar
dos tambores anunciava a chegada das mascaras do monstruoso, do terror que meu imaginario
construira e a minha lembranca dizia aos cinco anos de idade. Da mesma forma que o palhaco
desfilava a sua face mascarada eu escondia o meu verdadeiro rosto em lugares mais altos da
fazenda, isto é, de um ponto em que eu ndo podia ser vista, mas podia ver o que se
apresentava: misto de terror e seducao.

A variedade e os tons do colorido das vestes do palhaco mesclavam medo e
encantamento. Conforme fui crescendo e com a saida do campo para uma moradia urbana,
aos poucos aquelas imagens foram se dissipando. O meu encontro com os simulacros dos

folides de Reis, que me acompanharam como espectros por muito tempo, se deu numa manhg,



23 anos depois, em frente a porta de entrada da minha casa em Passos-MG. Eu estava agora
diante dos congadeiros. Nesse reencontro o medo se dissipara, ficando apenas encantamentos
e encantados. Os congadeiros ndo tém mascaras. Andavam pelas ruas num misto de festa e de
sagrado.

O soar dos tambores, o negro da pele de homens, mulheres e criangas vém
empencados de simbolos, que desde o inicio carregaram de fascinio o meu olhar. Essas
encantarias foram matizadas por tons do negro cada vez mais forte. Aos 26 anos, 0s lacos
afetivos com o negro estreitaram-se e ganharam forca redirecionando os rumos da minha vida.
A partir de certo momento eu ja ndo caminhava s0, trazia por companheiro a negritude que ha
muito seduziam os meus olhos.

Andoni Gabriel de Oliveira Madeira, primeiro filho mestico gerado pelo encontro de
etnias, passa a ocupar o centro do cenario. Com dois anos de idade, tragos fortes tatuados por
todo o corpo, Andoni, encurta as distancias ja estreitas entre o que ja ressoava em mim: o
forte dos tambores e rituais de todo o simbolismo que vem junto com o Terno de Congo da
Coroa de S&o Benedito, com 0s seus mestres, iniciantes e iniciados.

Na segunda justificativa, Adriana e Eliana, voltam a cobrir com 0 negro da escrita as
préximas paginas do trabalho, que trazem para o tema, o plural. Duas figuras caminham
juntas, num processo continuo de trabalho tornando impossivel distinguir o real do virtual. A
importancia do estudo do tema delimitado tem por justificativa o largo espaco que os ternos
de Congo ocupam nos cenarios local e regional. Em outras palavras, fica impossivel falar
desse trecho de mundo, que orbita a cidade de Passos, sem dizer da relevancia dos
congadeiros no universo imagético da localidade.

Os grupos afro-brasileiros desfilam as suas identidades diversas ao mesmo tempo em
que constroem representaces e imaginarios, produzindo narrativas que contam historias de
historias de si, para si e para os outros. Os rituais de Congo misturam-se e confundem-se com
outras manifestacdes culturais afro-brasileiras, tais como Folia de Reis, Jongo e Mocambique
(ManifestacGes em Anexo), espalhando sons, cores, cheiros, odores e gestuais.

A terceira justificativa esta para o contexto histérico mundial do século XXI. Esta para
a sustentabilidade da diversidade de culturas e do intercAmbio que essa diversidade de
culturas faz com outros povos, indios e ndo-indios, negros e ndo-negros. E feito todo um
trabalho no sentido de manter os tracos da negritude, da religiosidade, dos rituais e praticas
mégicas para as geracOes futuras, permitindo a continuidade de tudo. Ao fazer isso,
transformam em legados, em gestuais proprios da dadiva, da solidariedade, das geracdes

atuais em relagéo as futuras geracdes. Em outras palavras, estamos dizendo que a diversidade



¢ garantia de sobrevida, ndo sO para os seres humanos, mas para todos 0s outros seres do
planeta. E preciso ressaltar ainda que a comunicacéo, a troca entre culturas diversas pode se
constituir em *“novas luzes” necessarias para explicar, compreender e criar uma variedade e
complexidade de respostas exigidas pelas realidades locais e globais hipercomplexas. A
comunicagdo de culturas, povos, ecossistemas naturais, diversos entre si, sdo alguns dos
sustentaculos da criatividade indispensédvel para manter a universalizacdo da vida.

Ressaltamos ainda, que a diversidade das formas de organizagdes socias, de
cosmovisoes, de saberes e fazeres tecem juntas uma teia polidimensional que se traduz como
contraface dos tempos modernos. Esses povos mantém articulados aspectos ao mesmo tempo
paradoxais e complementares que foram separados pelo mundo ocidental moderno. O sério e
0 riso, a festa e o trabalho, o mégico/mitico/mistico e a racionalidade, a objetividade e a
subjetividade, Apolo e Dionisio, nessas culturas caminham encilhados. As respostas para 0s
problemas tdo complexos do mundo contemporaneo estdo na convivéncia desses duplos,
mesmo que essa convivéncia seja matizada por conflitos, contradi¢bes, ambigiidades e
indisposicoes.

O objetivo deste projeto é estudar o Terno de Congo da Coroa de Sdo Benedito que sai
as ruas de Passos-MG, cumprindo um ritual de morte e de (re)nascimento, que conta e canta
léguas e léguas de historias do desterro forcado de povos. Isto €, seres espectrais e lendarios
que ficam perambulando pelos espacos reais e imaginarios. Eles se alojam nos cérebros, nas
cabecas, nos corpos das pessoas da Congada, formando um quadro onde estariam retratados
0S seus ancestrais. Este € um quadro imaginario, em que estdo retratadas as familias, os
irmaos de sangue e de fé que precisam produzir histérias de nascimentos como mitos.

As narrativas miticas sdo histérias eufemizadas de si e do mundo, e contadas para si e
para os outros. E necessario fantasiar pessoas, caminhos, lugares de onde eles vieram, dos
bercos onde estavam e a0 mesmo tempo cruzar este quadro, que esta sendo formado pela
necessidade humana (de onde veio, que caminhos percorreu, quais foram os Uteros onde
foram gerados) e, a0 mesmo tempo, a existéncia de outros seres ndo visiveis, que Sao 0S
verdadeiros familiares e que ndo se encontram com estes.

L4, os que viveram a historia ndo encontram mais seus filhos, seus caminhos, e no
quadro de 1&, os bercos balancam vazios e sujos, empoeirados numa terra sem ninguém. A
busca daquilo que ali ja ndo estad, uma presenca sem rostos, apenas retalhos formando
redemoinhos de memdrias, de imagens ficcionais, numa aflicdo por conseguir encontrar o0s

corpos desgarrados, com lembrangas desgarradas.



H& um desencontro entre as almas e nesse movimento alucinante de busca com uma
ansia de achar algo, pelo redemoinho que balanga o ber¢co e suas terras, num movimento
revolto. E a busca pelo reconhecimento de onde eles estavam (lugares, corpos, coisas). Esse
redemoinho, sob os sons da incerteza, do acaso, do indeterminado, do que nao pode ser
tracado mais, sO pode aparecer como fantasmagoria, como construcgdes fantasmagoricas.

Encantados destrogos em estado de beleza sdo lindos procurando a si mesmos e as
suas proprias identidades e as particulas com as quais eles podem se identificar. E uma busca
de vida, na medida em que estdo buscando cada fragmento do seu ser, do seu existir, na busca
do retalho daquela terra que tem encantos, cores, que cegam de vida pelas tonalidades fortes e
vibrantes. Esse povo nunca vai morrer, sdo eternos; sdéo a0 mesmo tempo a vida em que 0
finito é a ilusdo e o real é a permanéncia, pelo fato de serem feitas do permanente, do infinito,
do que ndo morre nunca. Torna essa vida e essa busca eterna, os mortos é que sdo finitos
nessa danca de Xiva.

Toda identidade néo é um eu apenas, é uma construcéo coletiva. E resultado de lugares
percorridos, de onde nasceu, de barrigas de onde nasceu e que sdo também seus Uteros
inflados, carregados de filhos de outra patria-mde, que comunga a existéncia e a nédo
existéncia. Sdo fetos reais e ndo reais, mas isso ndo importa porque este grande Utero é a
Africa, pois estes fetos existiram de fato e ainda existem, pelas cores, estdo vivos e tornando
vivas as paredes das casas, a madeira dos bercos, a face dos monumentos, estdo mantendo
vivos e dando vida ao rodopio alucinado da danga e da musicalidade, da sonoridade dos
dialetos, das palavras que compunham os dialetos.

Isso que consideramos realidade € a fantasmagoria. Eles, de 14, querem saber para
onde eles mesmos e seus filhos foram e buscam pela Africa, pelo Congo, onde supostamente,
eles estdo. Eles procuram a si e as milhares de gerag¢fes que ndo se sabe por onde foram.

Estdo na cabeca dos povos do mundo inteiro. E tdo cheia de mortes, de atrocidades e
de tanta vida diferente, porque esta como demdnio no corpo de cada uma das pessoas deste
cidado planetario. Africa que encanta pelo belo, pelo feio, pelo mal e pelo bem. O objetivo é
sair em busca do irreal que é mais real do que o real.

Vamos falar das cores, pois sdo constituidas e emanam energias, porque sao energias
de varias cores. Cada cor emana um tipo de energia, e falar delas, € falar de vida. Os olhares,
0s pensamentos refletem energia de varias cores com varios efeitos.

O estudo serd feito por meio do histérico dos Ternos de Congo de Passos. Suas
alternativas de sobrevivéncia, a partir de uma Gtica que tenha como foco principal as

necessidades dos congadeiros para a continuidade da Congada e como é o seu entendimento



como manifestacdo cultural, com capacidade aglutinadora e organizadora de comunidades.
Também identificar o que faz com que os Ternos de Congo tenham, ainda em nossos dias, um
trabalho essencialmente de carater popular, respeitando as tradi¢cbes da cultura de origem
africana e aceitando as modifica¢fes impostas pela sociedade com tempo.

Considerando-se a importancia do Servigco Social na dindmica das relagdes na
sociedade contemporanea, pode-se imaginar que o atual projeto tem como contribuir,
guardadas suas limitagdes, no melhor entendimento do cotidiano dos congadeiros e na

evolugédo da manifestacdo Congada na cidade de Passos, interior de Minas Gerais.



PRIMEIRO MOVIMENTO

1 AFRICA MUTILADA: DIALOGOS DO IMAGINARIO FANTASTICO ENTRE
NEGROS DO CONGO DE CA E O CONGO NEGRO DE LA

“Pai Jodo foi na mata tira o cip6
pa cerca o mundo ao redd”.

(ponto africano passado de pai para filho, na voz de Tijolinho)

Na soleira da porta, um passo adentro da dissertacdo, consideramos de relevancia
estabelecer algumas consideracdes sobre o imaginario fantastico vivido cotidianamente por
um grupo de congadeiros, homens, mulheres e criancas iniciados na fé, no jogo e na danca do
Congo num espago/tempo até onde a vista alcanca. Na viagem em direcdo aos campos do
ficcional, do real maravilhoso, do lendario, do monstruoso, das imagens de santos, deuses,
deménios, anjos, duendes e outras figuras espectrais, as vozes dos integrantes do Terno da
Coroa de Sdo Benedito ganham espaco maior, assumem outras tonalidades.

O trajeto dos nossos escritos corta o territdrio do ndo visto, mergulha no fascinio das
sombras. O olho esgueira-se pelas fendas da vida social em busca do que exala dos seus
pordes, dos visgos que sustém a sociabilidade de um grupo. Os dominios sdo do imaginério,

do ficcional.

O tecido da vida é feito também de sonho, como o dos sonhos é feito de vida. A
composicdo e a dose variam. Da mesma forma que necessita de afetividade, a
realidade precisa do imaginario para ganhar consciéncia. Nosso mundo real é, nesse
sentido, semi-imaginario. (MORIN, 2002, p. 132)

Costurado na duplicidade, regido por uma orquestra de simbolos, por mitos, ritos e
praticas sacrificiais, o fantastico arma-se de poténcias magicas na resisténcia astuciosa as
injuncdes externas, ao peso do econdmico e do politico. Multifacetados, o imaginario, o reino
do sensivel, do poético, da afetividade, do estético, fazem-se suportes da complexidade do
real. Por esses caminhos, as grandes teorias unificadoras e redutoras que penam de Mal-Estar
no mundo moderno, mostram-se insuficientes para apreender o emaranhado de minusculas
situacOes as quais fazem o dia-a-dia magico, ficcional dos congadeiros. Os riscos, 0S erros, a
presenca do acaso, das incertezas, do inusitado, caminham feito rastros nas pegadas das

pesquisadoras, quando as sendas sdo do imaginario. O contexto envolvendo as questdes



ligadas ao imaginario fantastico é de conhecimento de boa parte dos pensadores do real
complexo.

A empreitada dos estudos torna-se um grande estimulo a medida que s&o rompidas as
dicotomias: racional/irracional, visivel/invisivel, real/imaginario, inteligivel/sensivel, ciéncia/arte,
mitos/logus. A bussola norteadora dos nossos passos na dissertagdo aponta para desafios inerentes
ao Pensamento Complexo, a uma outra perspectiva de mundo, em que objetividade/subjetividade
ndo ocupam campos apartados, nem se arranjam em hierarquias. Pressupde-se, pois ao pensador,
passar por um caos existencial.

Nosso olhar inicialmente recai sobre a dimensdo objetiva da realidade delimitada da
pesquisa: a historia de Passos. Esta é (re)ordenada a partir dos fragmentos, dos recortes aos
poucos encontrados. Em um primeiro raio x da cidade, temos dados de uma realidade passivel
de matematizacéo e classificacdo. Passos, na fala de boa parte dos seus filhos, tem o status de
cidade polo do sudoeste mineiro. O municipio € um dos 853 do estado das Gerais, completa
em 2008 seu sesquicentenario de emancipacdo politico-administrativa. J& assumiu a condi¢édo
de povoado do Senhor Bom Jesus dos Passos, elevado a “freguezia pelo [par.] 6° do Art. 1° da
lei provincial n. 184, de 3 de abril de 1840. Depois, foi elevado a condicdo de villa pelo [par.]
1° do Art. 1° da lei n. 386, de 9 de Outubro de 1848 e a cidade pela lei n. 854, de 14 de Maio
de 1858” (SILVA, 1878, p. 84). Em 1878 José Joaquim da Silva, em seu Tratado de
geographia descriptiva especial da Provincia de Minas-Geraes, descreve a cidade de Passos
“situada em uma vasta campina de pouca elevacdo, a distancia de uma légua € rodeada de
ricos mattos, que contem grande quantidade de madeiras de lei; é banhada pelo Rio Grande”
(SILVA, 1878, p. 87).

No primeiro recenseamento municipal, realizado em 1831, a urbe aparece composta de
aproximadamente 254 casas habitadas, 10 quarteirdes, 1792 habitantes, 609 escravos e 74
proprietarios de escravos. Em 1878 ja contabiliza 700 casas, algumas delas de muito boa
construcdo, segundo Silva. O espaco da cidade esta esquadrinhado por 33 ruas sem
calcamento e seis largos, incluindo o da Matriz e o do Rosario, onde ficava a cadeia. “Além
da Matriz, que é pequena, e mal construida e também mal collocada, tem mais as igrejas do
Rosério, Santo Antonio, Sdo Miguel e a de Nossa Senhora da Penha” (SILVA, 1878, p. 87).

Nos dias de dois mil e oito a cidade de Passos ainda preserva a igreja Matriz Senhor
Bom Jesus dos Passos, a mais antiga do municipio, inaugurada dezoito anos antes da
emancipacao politico-administrativa da cidade. Tem ainda cinco outras paroquias catolicas
apostdlicas romanas: Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora da Penha, Nossa Senhora das

Gracas, Nossa Senhora de Fatima e Sdo Benedito. As pardquias sdo formadas pelas igrejas e



capelas de Santos Reis, Centenaria da Penha, Sdo Luiz Monfort, Santo Antbnio de Padua,
Santa Rita de Céassia, Sdo Judas Tadeu, Sagrada Familia, Cemitério de S&o José Arcanjo, do
Rosario, S&o José, do Colégio das Irmas, da Santa Casa, Igreja Séo Francisco, Carmelo, Igreja
Séo Judas Tadeu e Santuario Santo Anibal Maria de Francia.

A Igreja do Rosario, uma das mais antigas, s6 existe na memoria das pessoas e em
documentos iconograficos. A Igreja foi erguida em taipa e alvenaria pela Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério, por mdos de uma maioria de negros escravos entre 1823 e 1931,
possivelmente. Sua construcao deve-se a litigios politicos levando a cercear a pratica religiosa
de algumas familias na Igreja de Senhor Bom Jesus dos Passos. Pela pressdo dos vizinhos da
igreja, sob a alegacéo da inseguranca de suas torres, por volta de 1953 acontece a demolicéo.
Ha& quem diga, porém, ndo ser este o real motivo da destruicdo da igreja. Para Tijolinho,
capitdo do Terno da Coroa de Sdo Benedito, a demolicdo desse templo religioso tem outras

motivacdes.

E que sobre a Irmandade do Rosario nois sabe que ela é munto antiga e a demoligo
da Igreja do Rosario eu num sei bem. Sei que o povo falava que ela era munto no
centro da cidade, e os preto nessa época num podia se mistura com branco de
riqueza. Dancei Congo la. Ela era feita de pau a pique, né. Qualquer um podia ir 14,
num era sé dos preto ndo. Ela tinha um bom tamanho. La néis num entrava com o
terno ndo. S6 comegamo a entra dentro memo da igreja aqui no S&o Benedito com
aquele padre moreno, que falé que a festa era nossa. (TIJOLINHO, 2007).

O Conego José Timdteo da Silva, paroco da Igreja de S&o Benedito, € o padre citado na
fala de Tijolinho. O Cdnego José, personagem relevante da historia, responde pela liberacdo da

entrada dos ternos de Congo no interior desse espa¢o sagrado, por volta dos anos 60.

FOTO 1 - Igreja do Rosario feita em 1920 incluida no Album de Passos
Fonte: monografia do municipio de Passos (MAIA, 1984, p. 13).



Nos idos de 1878, a populagdo do municipio de Passos nos escritos de Silva, “orca por
21 mil almas, sendo que a da cidade e sua freguezia é de 4,561 almas” (SILVA, 1878, p. 84).
Essa estimativa suscita duvidas. Provavelmente os escravos ndo estavam contabilizados como
almas. Os escravos da negra Africa, no ideario da época, recebiam a classificacio de pecas.
Segundo o senso de 2007, apresentado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), em Passos vivem 102.765 almas.

A economia em Passos nos dois mil e oito se baseia na agricultura, pecuéria e
indUstrias de confeccBes e moveleiras, além de prestacdo de servicos. O Produto Interno Bruto
(PIB) a preco de mercado no ano de 2005 é de R$ 874.550 mil. A area financeira é composta
por agéncias bancarias.

Passos tem 51 bairros: Centro, S&o Benedito, Vila Rica, as Cohabs I, II, 11, IV, V e
VI, Penha, Penha Il, Nossa Senhora de Lourdes, Nova Califérnia, Primavera | e II,
Continental, Santa Helena, Sdo Francisco, Eldorado, Exposicdo, Nossa Senhora das Gragcas,
Canjeranus, Nossa Senhora Aparecida, Sdo Jodo, Maria Augusta, Serra das Brisas, Santa
Luzia, Bela Vista e Bela Vista Il, Panorama, Jardim Satélite, Jardim Italia, Jardim Canadd,
Planalto, Santa Casa, Serra Verde, Recanto da Teka, Aclimacéo, Distrito Industrial 1 e 1l, Belo
Horizonte, Coimbras, Parque da Estacdo, Carmelo, Polivalente, Jardim Elane, Polivalente,
Novo Mundo, Casaréo e Colégio Passos™.

Na visdo do poder local, o municipio de Passos € o portal do Circuito Turistico
Nascentes das Gerais com todas as auteridades: as naturais e as culturais. A poucos
quildmetros do centro, na estrada para a Serra da Canastra, no Rio Grande, esta o Porto
Passos-Gloria. A travessia por balsa e o pér do sol sdo atragdes imperdiveis.

O professor Euripedes de Almeida (2007) afirma que as manifestacfes culturais em
Passos sobrevivem gracas a ajuda do povo, em especial 0s negros, pelo gosto de preservar
suas tradigoes.

A ajuda de governantes nessa rea é reduzida. Os governos, tanto municipal, quanto
estadual e federal, estd acordando para o grande patrimdnio cultural do povo
brasileiro. Estdo come¢ando a valorizar, mas ndo temos tanto apoio. Estamos sempre
esperando mais. A cultura ndo é s6 um meio de resgate da historia de um povo, mas
também a forma de fomentar turismo na regido. Os governantes estdo vendo que as
manifestacdes culturais fomentam a industria turistica. Basta ver o carnaval no Rio,
em Salvador, no Recife, que movimenta dinheiro e gera empregos.

A partir do bairro de S&o Benedito nés e os congadeiros desse bairro nos observamos e fazemos uma leitura
dessa interioridade especifica do terno e é da mesma forma, de dentro do Congo do bairro de Sdo Benedito
feita a leitura dos outros ternos de Congo de Passos e fora de Passos.



O municipio de Passos é rico em manifestacdes culturais assegurando-lhe o titulo de
capital mineira do folclore, pela Federacéo de Reizado do Estado do Rio de Janeiro, conforme
assegura o professor Euripedes, embora ndo tenha nos fornecido documento comprovando a
titulagdo. Na contabilidade de riquezas, Passos se transforma aos nossos olhos num celeiro de
cultura. Os dados fornecidos pelo professor nos inspiram a compor um ponto?, nos moldes de

um ponto da Congada.

Celeiro de Cultura

“Passos tem terno de Congo?

Tem 13 sim sinhd!

Passos tem terno de Mocambique?

Tem 7 de louvor!

E Companhias de Reis?
Tem 20 de uma vez!
Passos tem grupos de Pastores?

Séo 5 para louvores!

Ainda tem as Pastorinhas?

Um grupo se anuncia!

E Rezadores para as Almas?

15 membros que as salvam!

Derrubadas ou Mutirdo?
Cinco é um tanto bao!
Tem grupo de Catira?

Esse 0 povo nunca tiral

2 Ponto criado pelas autoras a partir de informacdes fornecidas pela Associacéo Passense de Defesa do Folclore
(APDF) sobre as manifestagdes culturais em Passos. Ponto, na fala de Tijolinho é uma composigdo criada em
improviso a partir de um dado, um fato, um acontecimento, com a inspira¢cdo Divina e de Pretos Velhos,
cantados pelos ternos de Congo e Mocambique.



Passos tem Caiap0?

Esse tem um sé!

Sao Gongcalo, Passos tem?

Tem um, é bdo, cé vém?

E os grupos de Capoeira?

Estes levantam poeira!

Grupos de Maculelé?

Tem que dancam até doer!

E tem outras folias?

Assim como as trés Marias!
Séo Benedito,

Ah, ndo acredito!

Sao Sebastido,

Um amigéo!

E do Divino,

Espirito Santo! Uai.

Passos tem benzedeiras?

15 cadastradas e trocentas rezadeiras!

Passos tem grupo de resisténcia?
Xii, tem muita resisténcia, € de negro € de indio, gente afro-brasileira

E nem sei mais la o que

Vocé pensa que acabou?
Tem centro pa todo gosto!
Roda de Samba, Umbanda e Candomble!

O numero 80 &”!



O autor de “As Congadas no Brasil” num ensaio de justificativas, quase num pedido
de desculpas, conta da seguinte forma um mapa que padece da estranha doenca da
invisibilidade. Entre os varios estudiosos das congadas no Brasil, um desfia uma fala

comprida para dizer 0 que 0s Nossos cinco ou mais sentidos ja percebem.

E impossivel com os elementos conhecidos realizar independentemente analises de
tipos sincronicos e diacronicos, o que s6 poderia ser feito, em parte, através de um
levantamento que cobrindo o territdrio nacional em um dado momento, mostrasse a
incidéncia atual da manifestacéo, o que permitiria selecionar os locais onde o0 mesmo
fosse registrado, daqueles onde foi noticiado através dos anos, mas onde, devido a
razdes diversas de ordem social, ndo mais existem. Sem possibilidades materiais
para realizar tal levantamento, e somente com 0s registros témporo-espaciais, se
pode tracar um quadro aproximado da ocorréncia do folguedo, conjuntamente para o
passado e o presente, que mostra a distribuicdo dessa manifestacdo popular nas
seguintes unidades federativas do nosso pais. (RABACAL, 1976, p. 39).

Beirando o territorio do absurdo, Passos, sem qualquer explicacdo é varrida de um
mapa que sO esta tracado em terras fantasmaticas pelas méos de “Rabacal”, publicada em

1976 para compor o numero 5 da colecdo “Folclore”, do conselho estadual de cultura, do

governo do estado de Sao Paulo. Ainda neste sentido:

[...] tem acarretado para o conjunto da bibliografia existente sobre o assunto, um
emaranhado de pensamentos que se refletem principalmente na confusdo que
projetam nos leitores leigos que por circunstancias varias dela tomam conhecimento,
e, em alguns casos, nos seus proprios analistas, 0 que em parte decorre da
insuficiéncia dessa mesma bibliografia. (RABAGAL, 1976, p. 40).

Tomemos por base apenas Minas Gerais, nosso foco de interesse, com a colocacao do
autor de que sdo os municipios de Alfenas®, Alto Rio Doce, Belo Horizonte, Bom Sucesso,
Cajuru de Itatna, Campanha, Conceicdo, Coracdo de Jesus, Corréa de Almeida, Cristina,
Dores do Indaid, Itatina, Jacui, Morro Velho, Penacho, Pocos de Caldas, Pratépolis, Prados,
Sabara, Sdo Gongalo do Sapucai, Sdo Sebastido do Paraiso, S&o Tomas de Aquino, Serro,

Tejuco, Uba e Machado.

¥ Os municipios em negrito fazem parte do Sul de Minas préximos a Passos.



FOTO 2 - Mapa de Minas Gerais com o Sul de Minas em destaque
Fonte: CONSULADO DE PORTUGAL, online.

Nos escritos de Rabacal sdo varridas do mapa Passos e cidades do Sul e Sudoeste de
Minas com significativa expressdo em Congadas, Mogcambiques e outras manifestagdes. As
informacdes fornecidas pelo ex-presidente da Associagdo Passense de Defesa do Folclore
(APDF), Euripedes Gaspar de Almeida, sdo imprecisas, especialmente no que diz respeito a
identificacdo dos redutos do Congo, do Mocambique e da Folia de Reis.

N&o obstante, tais imprecisdes por parte de Euripedes, oferecem dados que ndo séo
apresentados pelo pesquisador Rabacal. Outros municipios surgem como territorios
expressivos de varias manifestacdes de origem africana em Minas, tais como Alpindpolis,
Arceburgo, Alterosa, Bom Jesus da Penha, Capitolio, Arcos, Capetinga, Cassia,
Delfindpolis, Fortaleza de Minas, Guaranésia, Guapé, Guaxupé, Ibiraci, llicinea, Itamogi,
Ital de Minas, Monte Santo de Minas, Nova Resende, Nepomuceno, Olhos D’agua,
Piumhi, Pimenta, S8o José da Barra, Santo Antonio da Alegria, Sdo Jodo Batista do
Gloria, Séo Pedro da Unido.

Para Euripedes de Almeida (2008), inexistem em qualquer érgdo de seu conhecimento,

mapas confiaveis sobre os locais de expressiva manifestacdo da Congada em Minas.



O que sabemos é ser uma manifestacao cultural em extin¢do. Cremos ndo passar de
100 municipios com ternos de Congo em Minas Gerais. Estes que nds temos
cadastrados, infelizmente ndo sabemos dizer se é de Congo, Mogcambique ou de
Folias de Reis, pois desenvolvemos o programa do encontro estadual convidando a
todos. No 36° Encontro Estadual de Congos e Mocambiques, realizado em dois mil e
sete, na praca da Igreja de Sdo Benedito, em Passos, mais de 100 cidades foram
convidadas a comparecer com seus ternos. Em dois mil e oito sera o de nimero 37 e
temos um grande compromisso, afinal é o sesquicentenario de Passos.

Professor Euripedes Almeida (2008) parece ressaltar, em dado momento da
pesquisa, a importancia das manifestacfes culturais de origem negra. Ao mesmo tempo
enaltece e considera suficiente a reunido de varios grupos em um s dia porgque o0 encontro
permite que ternos de cidades diferentes se visitem e prestigiem as festas que ocorrem em

outras cidades ao longo do ano.

A visita é feita, conforme j& dissemos antes, por meio de convites, tanto da nossa
parte quando somos a promotora da festa, no caso a APDF se encarrega de convidar,
ou recebemos os convites quando é de outros municipios [...] O bonito da raca negra
€ que mesmo sofrendo tudo o que sofreu com a escraviddo, é um povo feliz, ndo
deixando de realizar suas confraternizacGes, dangas e ritos religiosos.

Na perspectiva do professor Euripedes Almeida ( 2008) forma-se uma rede marcada por
trocas simbolicas, trocas de convites, hospitalidade, almocos, canticos costurando lagos sociais. Os

ultimos anos sdo marcados por mortes de representantes de grande expressividade na cultura negra.

Nossa maior dificuldade foi encontrar pessoas dentro da familia do folclore que
pudessem substituir as pessoas que faleceram. Por causa destas baixas, o0s ternos de
Congo e Mogambique vém se renovando. A APDF fez um trabalho de resgate dos
ternos, por isso 0s grupos representam uma nova geracdo. Estamos incentivando os
jovens sobre a importancia do folclore para a nossa cidade, mostrando que eles ndo
podem ficar omissos & cultura popular que vem vindo ha séculos. Assim,
conseguimos o apoio e participacao deles.

Diante de todo o quadro produzido por aqueles que se auto-classificam como seres
portadores de almas, percebemos a presenca de uma série de subterfigios com objetivo claro,
o de silenciar, ocultar a negritude de corpos estrangeiros.

As pesquisadoras das coisas e feicOes da Congada, uma, jornalista de profissdo, mée de fé
de dois filhos, um deles, o primogénito, congadeiro insurreto desde os anos de dois mil e sete, por
uma pluralidade de causas ainda nao identificadas, outra, antropologa juramentada que insiste em
se dizer negra e india, ndo obstante o incontestavel da sua pele branca, pela primeira vez se
encontram numa das esquinas do mundo encantadas pela danca, pela cantoria, pelo ritmo, pelo

negro dos rostos dos congadeiros em dias de folia. Elas, nods, profissionais da observagdo



detalhista, a partir do primeiro encontro seguimos partilhando encantarias. Gradativamente 0s
estoques de simbolos sobre a Congada foram ampliados. Em um instante qualquer um quadro
trangado em alinhavos surge a frente dos nossos olhos. Em tonalidades ocre avermelhado, mées
imaginarias reviram bercos numa regido despida de verdes. Uma ventania sopra nuvens de terra a
partir de ponto nenhum, numa situacdo de pds-refluxo da natureza.

As imagens vistas, em meio a um confusional, revelam mulheres magras,
esqualidas, desprovidas de qualquer traco identificador de seus rostos. As mulheres
parecem caminhar atordoadas, sem rumo definido. Em gestuais tragicos reviram bercos
movidos em desalinho ao sabor do vento. Incansaveis, elas buscam por seus filhos,
maridos, irmaos, por todo um universo do familiar. Mexem e remexem supostas covas
rasas. As andancas, no encal¢o do que pode restar dos seus filhos, desobedecem fronteiras,
seguem desconhecendo tempo e espaco. O Congo aqui se espalha por toda a Africa, toda
Africa é um Congo s6. No quadro pintado a quatro maos, fragmentos de vidas, de coisas,
de objetos, de lembrancas, de saberes e fazeres, se reagrupam formando uma outra Africa,
sem oceano por obstéculo.

Uma Africa dos negros do Congo de ca ganha corporeidade. Na forma de retrato, as
pessoas a poucos palmos a nossa frente apresentam uma nitidez de tracos diferenciando
negros de outros negros. Corpos em desalinho perambulam a procura dos bercos de origem. A
eles, como aos negros e negras de I, resta um mundo imaginario de andancgas sem portos de
ancoragem, de caminhos por entre as rotas mortalhas de uma Africa mutilada.

Alma mestica, 0 quadro que surge primeiro possui e é possuido pelo mundo de la e pelos
negros congoleses de ca. As diferentes imagens engramadas nas sinapses dos cérebros expdem a
face mais anarquica desse 6rgdo bio-psico-sdcio-cultural. Ignorando as fronteiras entre uma e
outras dessas sinapses, as imagens de natureza altamente comunicativas articulam memorias,
imagens da saga africana, em momentos diversos da colonizacio. Africa abandonada, esquecida,
desterrada de seu berco planetario, assiste o tragico perambular dos fragmentos de corpos e de
corporeidades sem teto de morada, sem o abrigo de qualquer museu.

Sem nobreza de feigBes, destituida de valor, o nada por horizonte, as coisas e 0s
negros de ca vivem a condi¢do dos degredados, comungam a mesma hostia consagrada
recebida aos pés dos altares erguidos pela barbarie da ocidentalizacdo que varre do solo do
continente africano qualquer traco de vida.

Nos momentos de exercicio dos cerimoniais da Congada de Sdo Benedito, a grande
maioria das pessoas olha os festejos sagrados sob as formas do inexistente, do nada plasmado

a frente dos seus olhos.



Dados relativos a distribuicdo das Congadas no Brasil demonstram que essa festividade é
pratica dominante no sudeste brasileiro, especialmente nos estados de Minas Gerais e Sdo Paulo.
A forte presenca da Congada na regido estaria relacionada a presenca de negros de origem banto
vindos forcosamente da Africa como escravos arrancados de sua terra patria. Com a
impossibilidade de fazer o mapa, nos utilizamos de dados ja elaborados por Rabacal em “As
Congadas no Brasil”. Percebe-se nitidamente a diferenca entre a informacéo de Rabacal, referente
a Minas Gerais, com 26 municipios e a apresentada pelo ex-presidente da APDF, Euripedes de
Almeida, de 32 municipios, além daquele nimero que supostamente chegaria a 100. Podemos

fazer uma representacdo dos dados das Congadas no Brasil da seguinte forma:

Séo Paulo 108
Minas Gerais 26
Sergipe 8
Bahia 6
Ceard 6
Goias 5
Espirito Santo 3
Santa Catarina 3
Maranh@o 2
Mato Grosso 2
Pernambuco 2
Parana 2
Guanabara 1
Paraiba 1
Rio Grande do Norte 1
Total 176

As Congadas no Brasil
Fonte: Rabacal (1976).



Pretendemos nesse capitulo fazer uma representacdo iconografica do Estado de Minas
Gerais tendo por pressuposto que todas essas terras de Minas estdo pontilhadas de um nimero
significativo de municipios que alimentam de formas as mais diversas a Congada até os dias
de 2008.

Dispostas a percorrer longos caminhos, ja com o pé na estrada, o encontro com 0
inesperado decreta a morte do imaginario de uma longa jornada a ser trilhada. Ndo ha em
Passos qualquer rastro dessa presenca ausente. Os que constroem uma auto-imagem de
historiadores de Passos e de toda a regido, dizem da performance do mapa, mas papel em
branco € o unico indicio do inexistente. Uma Unica frase da conta das inquietacdes trazidas a
flor da pele. O mapa sussurra siléncio sepulcral, do nunca existente, da sobrevivéncia de
espectros s6 no imaginario de algumas pessoas do lugar. Sentidos agucados de pesquisadoras
inquietas, o que invade os poros é o cheiro acre da morte de determinados grupos, € a
invisibilidade como mal incuravel que se apossa dos corpos de homens, mulheres e criancas,
renegados da histéria do Universo Elegante”.

Na contramé&o de um tipo de leitura de mundo até agora apresentada, a ecologia da
acdo parece escolher a dedo, com esmero, o episodio explicativo desse macro-conceito. A
maioria dos ndo-congadeiros assume a suposta condicdo de criadores e criaturas
testemunhas do ndo visto, do inexistente, num ato de puro desconhecimento de alguns dos
principios identificadores de um acontecimento®, em especial dos principios de
recursividade e de recorréncia. Em situacBes como essa, 0s construtores do carcere
acabam encarcerados.

Num cenério de cores sombrias parece reproduzir-se o retrato de um tempo marcado
por Michael Taussig em Xamanismo, Colonialismo e 0 Homem Selvagem: um estudo sobre o
terror e a cura, numa (re)significacdo a partir do Congo, podemos dizer que 0s ndo negros até
aqui referidos, como estudiosos do Congo, desmemoriados do sentido da modernidade, ao
contrario de realizar um processo de desmistificacdo e desmitificacdo do fatos, dos
acontecimentos, das pessoas, a fracdo da sociedade de Passos representada por nés com a
expressdo universo elegante reifica sua mitologia relativa aos congadeiros e outras

manifestacdes de raiz afro.

* As autoras agora vivem a condicdo de contrabandistas de muitos escritos. Nessa oportunidade, o
contrabandeado e (re)ordenado é o titulo do livro de Brian Greene, “O Universo Elegante — subcordas,
dimensdes ocultas e a busca da teoria definitiva”.

> Acontecimento referido por nés neste trecho carrega o sentido dado por Edgar Morin, no livro Educar na era
Planetaria — o pensamento complexo como método de aprendizagem pelo erro e incerteza humana. O
acontecimento est4 para o acaso, 0 ndo determinado, requerendo a construcdo de estratégias.



Tornam-se sujeitos a este poder e ao agirem assim procuram salvar-se da civilizagéo

que os atormenta, bem como do primitivo, nos quais eles projetam seu anti-eu. O que vemos é

Passos transformar os manifestantes de todas as culturas afro-indigenas como o anti-eu. Ele

acaba colocando todo esse grupo, que é enorme, em Passos e na regido, nos territorios do ndo

visto, do ndo existente, do ninguém. Dizendo ainda de um leque de objetivos colocados nesse

primeiro capitulo da Dissertacdo o intento é de fazer uma representagdo dos varios caminhos

percorridos pelos congadeiros de outras localidades até o chdao de Passos, identificar o

primeiro terno de Congo e seus principais personagens, maiores representantes. Na voz de

Euripedes esta trajetoria da Congada tem inicio na Africa.

Os negros africanos bantu vieram para o Brasil nos navios negreiros como
escravos no século XVI. Nos primeiros tempos do século XVII, quando o0s
primeiros bandeirantes tiveram aqui nessa regido de Jacui, logicamente eles
trouxeram com eles alguns escravos. Muitos fugiam, é histérico e ha
documentos que comprovam que ali na Barrinha, onde hoje é o bairro S&o
Francisco, nés tivemos muitas faisqueiras® onde os escravos formavam suas
habitagbes. Eram casinhas assim feitas de pau a pique, cobertas com indaié e
como o corrego ali que passa na barrinha era um cdrrego assim, muito limpo,
muito virgem, entdo eles ficavam ali procurando ouro até ali pelo Boiadeiro a
fora, é, pelos lados do Sdo Francisco, na saida ali pra Jacui. E entdo nds temos
documentos que comprovam isso. (ALMEIDA, 2007).

Muito embora na fala de Euripedes Almeida (2007) ele cite a existéncia de

documentos, estes ndo foram apresentados as pesquisadoras. Como forma de continuar sua

cultura africana, Euripedes reitera a realizacdo de festas por parte dos escravos,

principalmente quando outros garimpeiros passavam pela regiao.

Os negros procuravam fazer as festas deles, principalmente na época dos santos de
sua devocdo. Até o primeiro santo que nods temos registro nessa época, é 0 santo
Antonio. Tinha um portugués, o senhor Antdnio, que tinha uma bitaca, um tipo
venda, onde se encontra todo tipo de mercadoria. Esta bitaca era um ponto de
encontro de pessoas que vinham de varios lugares do Brasil rumo Mato Grosso ou
entdo pra Goias. Entdo ele era muito devoto, e ele fazia a festa de Santo Antdnio e 0s
negros entdo, escravos fugidos, participavam. A religiosidade sempre foi o ponto
maximo do escravo, porque, eles vieram obrigados a forca da Africa, entdo eles
tinham saudade da pétria deles, dos orixas, das dancas, das comidas e pra ndo perder
essa raiz eles continuavam fazendo.

A maior concentracdo de escravos na regido, a qual viria a ser Passos, se deu com a

chegada do alferes Jodo Pimenta de Abreu.

® O dicionario Aurélio traz a palavra faisqueira como sendo o lugar onde acham faiscas de ouro. (FERREIRA,

1976, p. 873).



Nessa época fizeram a primeira capelinha, que era do Senhor Bom Jesus dos Passos,
e nessa capelinha entdo nos tivemos a Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Passos e
a festa de inauguracdo onde surgiu justamente a nossa Cavalhada em 1835. A
histéria da Cavalhada era contada aos negros e brancos pelos missionarios, como
forma de catequizar os indios. Eles contavam a histéria da Europa, e contavam
naquela época a invasao da Europa pelos Mouros, que eles tentavam, saqueavam,
matavam muitos padres, muitas freiras, e acabaram com muitos conventos, porque
eles procuravam colocar na cabeca do indio e do negro aquele amor a religido cristd,
a religido catolica, inclusive que eles tinham que trabalhar pra ajudar as igrejas. Em
Passos isso ndo foi diferente, os negros trabalharam para a construcdo da igreja pra
consegui a salvagdo da alma. Os missionarios usaram muito o teatro pra evangelizar
e pra catequizar, entdo eles fizeram a encenacdo da luta dos Mouros contra 0s
cristdos. Esta historia foi usada, em Passos, pelos senhores donos das fazendas para
a inauguracdo da capelinha do Senhor Bom Jesus dos Passos. Foi realizada a corrida
em cavalos ao redor da igreja simbolizando a guerra e a comemoracdo da vitéria por
parte dos cristdos. Hoje a Cavalhada é um dos nossos grandes bens culturais de
Passos. (ALMEIDA, 2007).

Com isso Passos representa ha 150 anos a Cavalhada Moriscana’, realizada apenas
no dia do Natal. A festa conta com a participacdo de cavaleiros que se vestem com
uniformes especificos e portam suas patentes militares. Esses cavaleiros seguem um
trajeto realizando visitas aos reis e capitdes. SA&o homenageados pelas embaixadas dos
Ternos de Congo e Mocambique e também pelas Cortes do Reinado. Simulam a batalha
dos Mouros contra os cristdos. Fazem o levantamento das bandeiras. Formam duas filas,
correm, cruzando-se: mouros e cristdos. A vitoria é dos cristdos e 0s mouros, vencidos,
sdo convertidos e batizados. Em seguida procede a béncdo de Natal e a confraternizacdo
dos cavaleiros. Os sinos da igreja tocam anunciando a vitoria dos cristdos, enquanto sao
levantados os mastros com as bandeiras de Sdo Benedito, Santa Efigénia, Santo Anténio

de Catijeré e Menino Jesus.

" Conforme Prof. Euripedes Almeida, a Cavalhada em estilo Moriscana, s6 tem apresentacéo em dois locais no
Brasil: Passos e Pirendpolis (GO).



Quadro das Irmandades do Rosario e Sado Benedito

Passos tem seis ternos de Congo do Trono e cinco ternos da Coroa. Os ternos de Congo
tém o da coroa e 0 da raiz, sendo que a Bandeira de S&o Benedito s6 tem o terno da Coroa, nao

tendo o de raiz. As outras bandeiras tém dois ternos. O Mogambique tem trés ternos.

12 Irmandade do Rosario

1° Terno foi o da Bandeira de Nossa Senhora do Rosério

Bandeira de Nossa Senhora do Rosério

Bandeira de Sdo Domingos

Bandeira de Sdo José

22 Irmandade de S&o Benedito

2° Terno da Coroa de Sao Benedito, apds um ano da aboli¢do da escravatura em 1889

Bandeira de Sao Benedito

Bandeira de Santo Antonio de Catijero

Bandeira de Santa Efigénia

Bandeira de Menino Jesus

Reinado Congo

Rei Congo é o responsavel pela organizagdo das Congadas em Passos.

O Rei Perpétuo tem a responsabilidade de perpetuar a histéria do Congo.

Os reis das bandeiras cuidam de seus ternos, tanto de raiz quanto de coroa.




O Estado Maior do Reinado em dois mil e oito € composto pelo Marechal Comandante
Euripedes Gaspar de Almeida; o Comandante Geral da Cavalhada, Sebastido Pedro; a
Presidente da APDF, Sandra de Fatima Jer6nimo Silva; o Rei Congo, Benedito da Silva; Rei
Perpetuo, Amailton Bento de Oliveira; o Capitdo Mor Geral do Congo, Benedito de Souza; o

Capitdo Mor Geral do Mocambique, Aparicio Aparecido Bonifacio da Silva.

Fonte: APDF, 2008

Composicédo dos Capitées de Terno

Rei do Menino Jesus

Sebastido Francisco de Almeida

Rainha do Menino Jesus

Elizabeth Almeida

Rei de Nossa Senhora do Rosario

Gilberto Domingos Ferreira

Rainha de Nossa Senhora do Roséario

Edna Aparecida Rodrigues Ferreira

Rei de Sao Benedito

Rodrigo Prisciliano de Andrade

Rainha de Sao Benedito

Valdete Aparecida Andrade

Rei de Sao José

Gabriel Ferreira do Nascimento

Rainha de Sao José

Maria Lucia de Almeida

Rei de Santa Efigénia

Jodo dos Reis

Rainha de Santa Efigénia

Maria da Penha Dias Reis

Rei de Sdo Domingos

Jodo Batista Nascimento

Rainha de Sdo Domingos

Expedita Maria Silva

Rei de Santo Antonio de Catijero

Thiers Augusto Antonio

Rainha de Santo Antonio de Catijero

Maria de Lurdes Almeida




Estado Maior da Coroa de Nossa Senhora do Roséario sdo os reis de Nossa Senhora do

Rosario, de S&o0 Domingos e Sao José.

Estado Maior da Coroa de Sdo Benedito sdo os reis de Sdo Benedito, de Santa

Efigénia, Menino Jesus e Santo Antonio de Catijero.

Fonte: APDF, 2008

Comando da Cavalhada

Comandante Geral

Sebastido Pedro Filho

2° Comandante

Nestor Aparecido de Almeida

Comandantes das Guardas dos Ternos

Nossa Senhora do Rosario Ronei José Araujo

Sdo Domingos

llton Alves de Oliveira

Santo Antonio de Catijerd Marco Antonio dos Santos

Sao José

Ronan Paulino

Sao Benedito

Juventino Assis Carvalho Neto

Santa Efigénia

Juliana Silveira Tavares

Fonte: APDF, 2009

O Capitdo Tijolinho (2007) conta que a Congada é uma manifestacdo que comegou

nas senzalas e ganhou as ruas com a libertacdo dos escravos em 1888.

Os escravo ensaiava, mas num tinha essa liberdade de sai, depois é que manifestaro
com o Congo na rua. Eles tocava nas senzala. Quem me contou foi meu padrinho de
batismo, que ouviu de alguém. Que era anssim, né, 0s escravo num tinha liberdade,
né, entdo, o dia que és tinha uma forguinha de noite és batia e cantava os ponto dés
la na senzala. Ai quando ganhé a liberdade em 1888, ninguém segurd eles. Fizero
aquelas caixa de pau, uns tamborinzdo grosso ansim. Tirava o miolo do pau, fazia
aquelas caixa. Era tudo de madeira as caixa, tudo de pau. Eu cheguei a canta em
munta caixa de pau. N&o tenho de pau mais néo.

Sobre mudancas no estilo da Congada e Cavalhada deste tempo de mundo para os dias

atuais, o professor Euripedes Almeida (2007) nos assegura ter




[...] a festa passado por descaracterizacdo. E 16gico que nds estamos um pouco
descaracterizados, os uniformes foram ganhando outros tipos de tecidos, outros
instrumentos foram sendo incluidos. As caixas por exemplo, antes de madeira, hoje
sdo compradas prontas. Por muitos anos as caixas eram feitas de latdo e couro de
carneiro, no inicio ndo se usava viola nem sanfona, hoje estes instrumentos foram
incorporados. Antigamente era s6 as caixas e 0s cambitos®.

Cavalhada e Congada nascem praticamente juntas em Passos. Tanto Tijolinho quanto
Euripedes afirmam que as festas foram acontecendo paralelamente. “Quando foram construir
a igreja do Senhor Bom Jesus dos Passos, a mando do Alferes Pimenta de Abreu, 0s escravos
também, nas horas vagas, construiram a Capela de Nossa Senhora do Rosario onde € a
Prefeitura.” (TIJOLINHO, 2007; 2008).

Na mesma dire¢do corre a pesquisa documental sinalando imagens diversas sob a
forma de escrita, fotografias, filmes e relatos de como é jogada a Congada pelo primeiro terno
de Congo e as possiveis diferencas em relacdo aos cerimoniais do Terno da Coroa de S&o
Benedito, um trecho de mundo por nés estudado.

A festa da Congada, conforme o professor Euripedes, sempre aconteceu do lado de
fora da igreja, como é o caso da Igreja do Rosario, que mesmo tendo sido construida pelos
negros e 0s escravos, a festa era realizada em seu entorno. “Realmente sé foi liberada a
entrada, como ja disse, com o padre Conego e mesmo assim muitos congadeiros respeitam a
tradigcdo de ndo entrar.”

O primeiro terno de Congo de Passos foi o da Coroa de Nossa Senhora do Rosario com a
instituicdo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, em seguida o de Séo Benedito, também
com a criagdo da Irmandade de S3o Benedito® em 1889, um ano ap6s a libertacéo dos escravos.

Nota-se que o Terno de Congo da Coroa de Sdo Benedito se transforma ao mesmo
tempo em porta e ponte nos tempos do inicio do século XXI. Vérios tracos do mundo da
modernidade e pds-modernidade se intrometem na rede de relacdes vividas pelos homens,
mulheres e criangas do terno. Ao mesmo tempo, a Coroa de S&o Benedito rompe as cercanias
do territdrio de seu nascedouro e viaja pelo espaco e tempo de feigdes mundializadas no real
virtual, analogico digital.

Atualmente ha também essa tendéncia que faz parte da universalizacéo, onde as etnias, as
nagdes e religides, frequentemente se fecham em si mesmas, ou seja, se véem como centro do
mundo, em que a parte se julga mais importante do que o todo. H& o perigo do abafamento de

outras culturas porque a nossa cultura ocidental universalista se impde. Segundo Wulf e Morin

& Cambitos sdo baquetas utilizadas para produzir o som das caixas.
% Cépias das Atas de instituicdo das irmandades entregues as pesquisadoras pela presidente da APDF, Sandra de
Fatima Gerénimo Silva em janeiro de 2008. Confira em Anexos.



(2003) temos a tendéncia de nos julgar proprietarios da razdo porque acreditamos argumentar de
forma logica, mas totalmente abstrata, porque estamos convencidos de que a Unica verdade se
encontra na ciéncia. Na verdade, uma parte significativa dos estudiosos ignora a existéncia de
conhecimentos profundos conquistados pelos povos de todas as regides, inclusive no campo
farmacéutico e outros dominios. Nesse sentido, eles subestiman o elemento mais importante da
racionalidade ocidental, que ndo é s6 a faculdade critica, mas a faculdade auto-critica. Quando
somos capazes de nos criticar, somos também capazes de compreender o outro e tudo que lhe diz
respeito. No fundo, um outro ele mesmo e ao mesmo tempo estranho. Diriamos que isso se aplica
também a cada um em relagdo a si mesmo, porque ninguém é mais estranho do que cada um por
si sO. Para reforcar essa questdo € preciso ressaltar que quando formos capazes de nos criticar, de
ter autocritica, comecaremos a apreender o outro. O eu nunca emerge a ndo ser de encontro com o
outro. A estranheza diante de si mesmo é uma experiéncia essencial, pois ela permite abrir-se as
outras culturas e ao outro. Decisivo, portanto, é ndo ter a atitude de querer compreender 0 outro
utilizando esse conhecimento para coloniza-lo.

Congada como sobrevivente nos dias de hoje, essa manifestagao incorpora os tragos de
Passos tornando-a ao mesmo tempo igual a todas as manifestacdes de Congo e a0 mesmo
tempo diversas, com suas diversidades ecoldgicas que se referem ao natural culturalizado e
também ao que é diversidade para topografia, clima, arquitetura, arqueologia, todas as
representacdes dos cursos das aguas, enfim a toda especificidade do meio urbano e do seu
entorno, tendo como ponto de partida o presente.

A primeira discussao € sobre o contexto em que ocorrem 0s Ternos de Congo, ou seja,
a preocupacao € de tracar a rota imaginaria real de percurso dos ternos de Congo pela cidade

de Passos, localizada no sudoeste mineiro.



FOTO 3 - Mapa dos bairros de Passos com rota provavel dos ternos de Congo no dia da

Cavalhada
Fonte: PREFEITURA MUNICIPAL DE PASSOS, 2008.

Essa rota percorre todos os bairros, ruas, avenidas e ruelas que séo pouco mais do que
grandes valas. Outra rota percorrida estd em todo o imaginario das pessoas de hoje e das
geracOes dos antepassados até onde a vista ou 0 imaginario alcanca. Ndo percorrendo somente
as ruas fisicamente, mas a cabeca, a leitura de mundo de Passos e a partir de Passos, como
I6cus importante e significativo do Terno de Congo.

Nesse momento, nossos olhos recaem sobre a territoriedade da sub-bacia do Bocaina,
que pertence a Bacia do Cérrego Bocaina, que vai desaguar no Rio Grande. A maior parte das
nascentes que definem a sub-bacia do Bocaina surgem nas Serras do Funddo, do Jau, da
Ventania, Agua Azul e da Conquista, que por sua vez pertencem a Unidade Geomorfoldgica
da Serra da Canastra. A sub-bacia do Bocaina abrange aproximadamente 20,3% da area total
do municipio de Passos. E para esse ribeirdo que voltamos nosso olhar sobre o Passos dos
ternos de Congo. A justificativa esta para o surgimento das currutelas formadas por negros
escravos vindos de muitas Africas que se misturam nas lavouras e mineracdes ao longo do

trajeto do Ribeirdo Bocaina, que corta 0 municipio e a cidade de Passos.



As aguas do Ribeirdo Bocaina trazem em si complexidades. Moram, correm, vivem
dentro desse turbilhdo de aguas muitos e muitos rios. Rios que ora caminham lado a lado, ora
corrente contra corrente, ora sobrepostos, misturados e ora se misturam... um confusional. Outrora
seus olhos brotavam e saltavam aguas cristalinas. Hoje, correm turvas de poluicéo, sobretudo dos
dejetos de homens do campo e da cidade. Congadeiros, bem como n6s, enxergamos no interior do
Ribeirdo Bocaina ndo s aguas de ribeirdo, mas aguas de muitos rios. Ha rios contando da
poluicdo, com suas aguas nao proprias para consumo humano, sem passar por estaces de
tratamento de agua e de esgoto. Sdo carregadas de residuos urbanos e industriais, residuos
quimicos e solidos, que vém da cidade e dos campos que rezam hoje a cartilha dos transgénicos,
dos fertilizantes quimicos, de todo um composito de poluentes que escorrem pelas brechas da
terra até os aquiferos. Ha rios fluindo pelas interioridades do Bocaina, de aguas ndo potaveis,
aguas de homens e outros vivos ndo beberem. Dentre esses rios, um movimenta-se dizendo da
histdria de si e de tudo aquilo que passa a volta, feito um grande banco de dados. Aqui as aguas
sdo turvas de sangue, de suor, de lagrimas, de sofrimento, de praticas rituais, de magias, de dancas
e cantorias vindas de MAMA AFRICA. O rio que fala agora conta de um tragico dionisiaco, diz da
historia de sobrevivéncia e resisténcia de povos e povos africanos, trilham caminhos imprimidos a
ferros, trafegam pela rota do sombrio e se enraizam e enraizam nas terras de Passos. Tem um
outro rio correndo limpido. Por ele ecoam sons, tons e sentidos variados, exalam os sabores,
cheiros, cores e a vida/morte dos ternos de Congo. Nesse grande cosmos nasce Passos e com ela a
justificativa da nossa condi¢do de testemunhas e observadoras de historias (re)ordenadas no
presente dos dias.

A cidade de Passos integra o grande territério dos Sertdes de Jacui. Constitui um dos
lugares emblematicos do terno de Congo, dos fazeres e saberes da Congada. Outras terras
encantadas pelo Congo pontilham a vastiddo do Jacui. Tomando a ponta da fila vem
Alpinopolis e tantas outras como Pratéapolis, Fortaleza de Minas e S&o Sebastido do Paraiso.
As encantarias do Congo, em trajes de romaria, espalham-se como uma das significativas
manifestacdes da cultura popular de raiz afro pelas ancas das Gerais.

A rota do Congo percorre muitos espacos e trafega por varios momentos das currutelas
de escravos, erguidas ao longo do Ribeirdo Bocaina até os tempos lavrados de 2008.

Os ternos de Congo, as Congadas, suas multiplas manifestacdes, suas complexidades
de formas, cores, praticas, rituais, saberes e fazeres, suas varias maneiras de dizer de si, dos
outros rituais manifestos da mestigcagem, das varias folias e formas de resisténcia, do jeito de

ser negro, de suas nacgdes da negra Africa, do trancar confusional de muitas possessdes de



possuidos que se possuem. E um transito intenso entre as varias manifestacdes de cultura
popular de forma que sempre um deixa tracos no outro, por vontade de querer ou néo.

Considerando o tempo como uma variedade de diversos presentes superpostos,
recompostos, revividos, os olhos das pesquisadoras e dos congadeiros que partilham histérias
de histérias contam de um real imaginario. Essa rota imaginaria percorrida por uma
comunidade de destino refere-se a uma outra face do universo que tratamos. Diz dos
imaginarios compostos de uno-multiplicidade de jeitos, de ordenacdo, desorganizacdo e
recomposicdo das falas, das cores, dos cheiros, dos corpos e corporeidades emblematicas, das
vestes dos icones, dos figurativos mitico magico, dos passos das dancas, do farfalhar das
vestimentas, dos caleidoscopios do cotidiano, do banal ao extraordinario compreendendo a
mistura do poético ao alegérico que escorre dos inimeros presentes.

A linguagem comporta a possibilidade de expressdo dos dois estados da existéncia
humana, o prosaico e o poético. Na linguagem poética, as palavras sdo mais conotativas que
denotativas. Nesse tipo de linguagem as palavras evocam, ganham o0s contornos das
meté&foras, infundem uma nova natureza evocativa, inovadora e encantatdria. O estado
prosaico por outro lado comporta uma prosa que denota, precisa, define, articula-se entdo,
com a nossa atividade racional, l6gica, técnica. “Vivemos o estado prosaico, em situacdo
utilitaria e funcional, nas atividades destinadas a sobrevivéncia, a ganhar a vida, no trabalho
submetido, monotono, fragmentado, na auséncia e no recalcamento da afetividade”. (MORIN,
2002, p. 136).

Na visdo de Rimbaud, no mundo da prosa a vida esta verdadeiramente ausente.
Significa dizer que a verdadeira vida é poética e viver poeticamente € viver por viver. O
estado prosaico, ao contrario do poético, tem sempre finalidades exteriores. O estado poético
é, portanto, sempre o seu proprio fim. A finalidade da poesia é ela mesma, permite que o
transe proporcionado se torne realidade. A vida poética estd para o pensamento analégico-
simbolico-mitolético.

A cadéncia da Congada e dos congadeiros de Passos incorpora, dos anos de 2005 a

meados de 2008, duas estrangeiras mulheres compondo uma s6 alma malhada de Eros, a

mineira Adriana Dias, jornalista de fé e profissdo, Utero inflado de mée e a paulista Eliana

Dancini, inquieta nas artimanhas do (des)ordenar e nas artes de contrabandear saberes e
fazeres.

O conhecimento do vizinho, da pessoa com a qual se vive e o conhecimento do

estranho sdo coisas ligadas entre si. S6 que ha algo, existente nas antigas civilizacdes

que era a hospitalidade, ou seja, o carater sagrado do outro e do estranho. E é isso
que nés também destruimos. Rimbaud usou esta soberba expressdo: ‘Eu é o outro’.



Creio que essa é de fato uma questéo essencial. De um lado, é preciso compreender
que 0 ‘eu’ nunca emerge a nao ser do encontro com o outro. Poderiamos quase dizer
que é a primeira experiéncia da formacao cultural e individual fazer a experiéncia de
um outro, de um exterior. Esse € um processo que se aplica ao individuo. Trata-se
igualmente de conhecer lados que ndo conhecemos quando nos tornamos de alguma
forma estranhos a n6s mesmos. A estranheza diante de si mesmo é uma experiéncia
essencial, pois ela permite abrir-se as outras culturas. (WULF; MORIN, 2003, p. 36).

As andancas do terno de Congo representadas nas formas de mapa ganham
complexidade quando esquadrinhamos os tragos dos muitos monumentos, alguns visiveis ao
primeiro olhar, outros pouco vistos pelos pesquisadores da religiosidade, da musicalidade, do
dionisiaco presente em todas as faces bacantes das culturas populares. Os monumentos ficam

pelos caminhos banhados em unglientos real/imaginérios.

O Congo negro de la tem substancia

A historia da Africa é fascinante. Todos nés ja ouvimos falar dos grandes farads do
Egito, dos seus tumulos magnificos e das ceriménias funerarias. Mas quantos, entre nos,
sabem da existéncia dos antigos impérios da Africa Ocidental? O primeiro desses grandes
reinos, o Gana, tornou-se uma grande poténcia a partir de 300 d.C. e 0 seu poder manteve-se
durante cerca de mil anos. O Gana era tdo rico que os cdes do seu palécio real usavam coleiras
de ouro.

Assim como Passos, 0 antigo Egito - uma das primeiras grandes civilizages do
mundo -, se desenvolveu nas margens de um rio: o Nilo, cerca de 3000 a.C. e manteve seu
apogeu durante cerca de dois mil anos.

Na Africa vivem mais de 670 milhdes de pessoas, integradas em cerca de 800 grupos
étnicos, cada um com a sua lingua e sua cultura proprias. A Africa esta coberta de desertos,
estepes e florestas. O maior deserto do mundo, 0 Saara, estende-se por praticamente todo o
Norte de Africa. Um dos mais longos rios do mundo, o Nilo, corre cerca de 6.400 quildmetros
pelo nordeste africano.

As temperaturas na Africa variam de regido para regido. A temperatura mais alta
registrada no mundo foi a de 58° C, na Libia, em 1922. A pluviosidade também varia pelo
continente. Em algumas zonas, como no deserto do Saara e da Namibia, ndo chove durante
periodos de 6 a 7 anos. Contudo, na costa ocidental chove praticamente durante todo o ano.
Em algumas zonas da Africa existe uma estacéo seca (quando chove muito pouco) e outra de
chuvas (quando cai muita chuva). No Zaire, situado na Africa Central, a estacdo de chuvas vai

de outubro a maio; mas na Gambia, a estacdo das chuvas estende-se de julho até outubro.
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FOTO 4 - Mapa da Republica Democratica do Congo
Fonte: Congo (online).

O negro Congo de l4, situa-se na parte centro-oeste da Africa subsariana, e é
atravessado pelo equador. Ao sul e leste, é limitado pelo rio Congo e um dos seus afluentes, o
rio Ubangi, sendo que as margens esquerdas de ambos o0s rios pertencem a Republica
Democrética do Congo. As outras fronteiras do pais sdo com o Gabdo a oeste, os Camardes ea
Republica Centro-Africana ao norte e Cabinda (Angola) a sudoeste. O Congo tem também
uma curta costa atlantica. A sua capital, Brazzaville, situa-se as margens do rio Congo, no sul

do pais, em frente de Kinshasa, a capital da Republica Democratica do Congo.
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FOTO 5 - Mapa da Republica Democratica do Mogcambique
Fonte: Mocambique (online).

Mogambique, nacdo mée de outros negros de c4, 0s mocambiqueiros, € um pais da
Africa Austral, situado na costa do Oceano Indico, com cerca de 20 milhdes de habitantes
(2004). Foi uma coldnia portuguesa, que se tornou independente em 25 de Junho de 1975. A
historia de Mocambique encontra-se documentada pelo menos a partir do século X, quando
um estudioso viajante arabe, Al-Masudi descreveu uma importante atividade comercial entre
as nacgdes da regido do Golfo Pérsico e os "Zanj" (os negros) da "Bilad as Sofala”, que incluia
grande parte da costa norte e centro do Mogambique do século XXI. No entanto, varios
achados arqueoldgicos permitem caracterizar a “pré-histéria” de Mocambique (antes da
escrita) por muitos séculos antes. Provavelmente o evento mais importante dessa pré-historia

tenha sido a fixacdo nessa regido dos povos bantu que, ndo s6 eram agricultores, mas



introduziram aqui a metalurgia do ferro, entre os séculos | a IV. A penetracdo portuguesa em
Mocambique, iniciada no inicio do século XVI, s6 em 1885 com a partilha da Africa pelas
poténcias européias durante a Conferéncia de Berlim, se transformou numa ocupacao militar,
ou seja, na submissdo total dos estados ali existentes, que levou, nos inicios do século XX, a
uma verdadeira administracdo colonial. Depois de uma guerra de libertagcdo que durou cerca
de 10 anos, Mogambique tornou-se independente em 25 de Junho de 1975.

E no bairro de S&o Benedito, um dos primeiros a se formarem em Passos, que nossos
olhos se recaem neste momento. Pesquisadora nascida e criada no Sdo Bené, nome carinhoso
que o bairro recebe, busco em minhas memdrias a alma do local. Facil identificacdo: o bairro
é de classe média e de baixa renda, casas simples, pequenas, nada de mansdes. Povo nativo no
bairro, quem nasceu ali esta até hoje. Pelo fato do bairro ser pequeno, quase todas as pessoas
se conhecem e se encontram muito freqlientemente nos eventos, 0s quais certamente
circundam a Igreja de Sdo Benedito. Nesse bairro (re)nasceu o Terno da Coroa de S&o
Benedito sob a regéncia de Benedito de Souza, o Tijolinho, seu capitdo, no dia 31 de
dezembro de 1980. O terno tem em dois mil e oito 45 integrantes, entre homens, mulheres e

criangas. Ja houve, segundo o capitdo tempos em que SO saiam homens negros.

Branco néis ta teno...dois meninos, era quatro mas os 6tro num guentd o batidao.
Mas esses dois é firme. Tem um daqueles, 0 mais magrinho, o Hebert que me ajuda
munto nesse Congo tamém. Ele faz uma forca ai coitado. As veiz até o pai e a mae
arruma coisa pra nais, pra me ajuda. Ele tinha tréis ano e ele num comia. S6 tomava
leite, e pouco. Ai a mée dele fez a promessa pd Sdo Benedito e ele munto devoto de
Séo Benedito, pediu pra ele danca aqui. Eu carregava ele nas costa. E ele panhd esse
amor nimim que oh.... (risos). As veiz ele até fala: meu pai é o Tijolinho. A mée dele
vinha e eu falava que podia deixa que eu levava ele sozinho. Chegava l& punha ele
na mesa pa cumé e perguntava: cé qué cumé? Ele — ndo, ndo. Ai eu comprava uma
coquinha peguena, um guaranazinho e ele tomava né e sustentava com aquilo. Al,
quando foi um dia aqui, eu me pegano com Sdo Benedito cismei de fazé uma
sopinha pra ele. Ele tomé aquela sopinha. Ai no ano passado fiquei quais bobo de vé
ele comeno, ta comeno mais do que eu. Até chorei de alegria. Desse Congo aqui,
debaixo das lei divina e de S&o Benedito, tem munta gente que chega aqui trapaiado
e sai bdo. Esse ano entrou um mei doidinho, da cabecinha meia lerda. Todo mundo
falava: cé num vai da conta desse menino ndo. Falei: num é eu é Deus que vai da
conta. Ai a mée dele pediu pra eu deixa ele danca. Arrumei e ele dangd direitinho.
Falei: oh, aqui é ansim, ansim, ansim, cé obedece eu, se os 0tro brinca cocé, cé num
dé confianca, se cassoar cocé, num da confianca, me obedece. Sim senhor. T4 uma
beleza. (TIJOLINHO, 2008).

A professora Rosemeire Chagas de Oliveira Santos faz uma leitura do bairro S&o
Benedito desde sua mudanga de Guarulhos quando crianca até os dias de 2007. Filha de
comerciantes, a menina cresceu correndo pelas cal¢adas no entorno da igreja. Durante o dia,

convivia com a alegria reinante em um bairro que tinha naquela época, uma populacdo formada



de pessoas muito simples e humildes com criancgas iguais a ela que brincavam na pracinha em
volta da fonte luminosa com a presenca viva de uma imensa Casa Paroquial ao lado da igreja.

Nessa casa, conta Rosemeire Santos (2007), vivia 0 Conego José Timdteo da Silva.

No outro quarteirdo, ao lado da igreja, havia uma casa onde viviam as Irmazinhas do
Coracdo de Jesus, as mesmas que cuidam dos doentes na Santa Casa de
Misericordia. Eram as irmds Rogéria e Leonilde. Irma Rogéria estd morando
atualmente em Sete Lagoas e apesar de muito doente e idosa, sempre que pode vem
rever 0s amigos que fez no Sdo Bené, nome carinhoso do bairro.

Com o passar dos anos, Rosemeire Santos (2007) percebeu como a igreja era o ponto
de encontro de todas as pessoas. Nos finais de ano, bem a sua porta tinha Cavalhada, Folia de
Reis e Congadas. As Cavalhadas, trazidas pelos portugueses, evocam 0s torneios medievais e
as batalhas entre cristdos e mouros. Os cavaleiros, com trajes e cavalos enfeitados, percorrem

a Praca de Sao Benedito, cruzando espadas imaginarias e encantando a multidao.

As Congadas, sintetizam as influéncias afro-brasileiras e acontecem como uma
celebracdo aos santos. Os congadeiros dangam, tocam zabumba e evocam Santa
Efigéncia e Sdo Benedito. A Folia de Reis comegava depois destes acontecimentos,
também de origem portuguesa retratava a fé cat6lica no acontecimento em que 0s
Trés Reis Magos visitam Jesus, o filho de Deus por ocasido do seu nascimento.

Para Tijolinho, morador do bairro desde que nasceu, tem historias e histérias para

contar, alem de amor pelo espaco que se tornou o territorio de sua vida.

Sempre morei aqui, acompanhei o crescimento do bairro que, dali da rua Contorno
pra la era sd pasto. No meu tempo s6 tinha a Canjerana, o Coimba, a Penha, que
nois tratava de Casa Seca, o S30 Francisco, o Patrimonho™ e o Centro. As pessoa
que morava aqui era s6 roceiro. Tinha o Chafi, um turco comerciante e 0 Zé
Guilherme, ali pra baixo da Cadeia e 0 Zé Custddio. As veiz aparecia uma vendinha,
mas durava pouco. Tinha muito negros no bairro. Hoje tem pouco. Eu comecei no
Congo com sete ano. Meu padrinho Arlindo me pegava aqui. O congo vinha da
Quinta Chapada pegava eu. J& tinha a igrejinha pequena do S8o Benedito. Dangava
aqui e na Igreja Nossa Senhora do Rosério, onde hoje ¢é a prefeitura. VVou a igreja
todo domingo. Vou como fiel. Ajudei sé na construcdo, nunca trabalhei ndo, mas
dava dois saco de arroz. Nunca ajudei na construgdo como servente. Em 24 de
novembro de 2007 fiz 80 anos, portanto 80 anos de morador do bairro.

Tijolinho, codnome™* pelo qual Benedito Souza é conhecido em Passos, é casado com

Manuela, ndo tiveram filhos para deixarem seu legado de cultura, s sobrinhos e o0s

10 Respeitamos a forma falada do capitdo Tijolinho. Os bairros a que se refere sdo Canjeranus, Coimbras, e
Patriménio.

1 Tijolinho explica que o apelido foi “ansim: era um irmdo meu que tinha apelido de Tijolo, o Jodo. Que
comegd com uma brincadeira de coloca apelido nos étro. Eles falaram: vao coloca apelido? Ai pois no Jodo
de Tijolo e quando eu fui crescendo virei Tijolinho. E fic6. Até munta gente num sabe meu nome até hoje”.



congadeiros. “Muitos foi criado nos meus ombros quando eu dancava no Terno do S6 Jacinto,
desde pititinho assim, todos eles tomam benc¢do de mim, me respeitam como se eu fosse pai
deles”. O casal mora em casa propria, heranca dos pais. Os irmdos faleceram, restando agora
11 sobrinhos, que para tristeza de Tijolinho ndo dangam Congo.

Quando ndo esta atuando como capitdo do Terno da Coroa de Sdo Benedito, 0 ja
aposentado Tijolinho, faz o0 que ele chama de bicos para ganhar dinheiro e contribuir com a
manutencdo do Congo. Trabalha na manutencdo de timulos no Cemitério Municipal de

Passos e capina uma chécara.

E este troquinho que eu ajudo no Congo. O da aposentadoria é pra casa. Invisto no
Congo, compro algum remédio, alguma coisa. O troquinho d& mais ou menos R$
300. Serve pra compra um couro, trocar sanfona. A prefeitura da pra gente é um
pano, mas ndo é todo. O troquinho que ganho ndis compra chapéu, fita, calcado, as
vez eles ndo tem como comprar. Eu preciso dos congadeiros, entdo tenho que
comprar. (TIJOLINHO, 2007).

O Capitdo retne outros afazeres. E benzedor, é Capitio Mor da Coroa de S&o
Benedito, é gerente da Companhia de Reis, tendo sido alferes - palhaco -, até seus 79 anos. O
Congo para Tijolinho representa tudo. E vida, é sua vida, é sua historia e a de seu povo negro.
Por isso sua angustia e incerteza com relacdo a morte mostrada quando da entrevista, proximo

ao dia da comemoracéo de seus 80 anos.

Eu t6 pedindo a Deus mais pelo menos uns cinco ano mode eu forma meu terno de
Congo, deixa tudo direitinho, um capitdo mais ou menos escoladinho, sai sem medo
de fazé as coisa, é isso que eu pretendo. Tanto aqui como na Folia de Reis eu
coloquei mais de dez pra sé paiaco da Companhia, né. Vai um ano larga, vai outro
ano larga, num pode sé ansim, tem que ter firmeza tem que pega picado. Eu pelejo.
L& vai ino uns ai. Ez é tudo cabeca dura, num preocupa, num qué cunhecé os
fundamento. Tem uns. Tinha o Paulinho, mas ele ta preso. Tem o Jedeon, o Léo, 0
Hebert. A gente vé que éz tem dom péa aquilo. (TIJOLINHO, 2007).

O cortejo do Congo em Passos é sempre pelos bairros, nunca passando pela regido
central. Nos dias das festas do final do ano, como no dia da Cavalhada, todos os ternos saem
de suas sedes e vao se reunir na igreja da Penha. Em seguida saem em cortejo real rumo a
igreja de Sdo Benedito passando pelos bairros Exposicdo, Novo Horizonte e chegando ao
destino, quando é hasteado o0 mastro. O cortejo é todo feito com danca e cantoria, podendo ser
ponto ou cantiga de igreja. Tijolinho explica que o ponto é uma composicdo feita pelo capitéo,
inventada na hora, de acordo com a necessidade, podendo ser cantada por Congo. Ja a cantiga
de igreja € cantada pelos ternos de Congo e as Folias de Reis e Mogambiques.



Sobre as diferengas do Congo de 14 e do Congo de cé& e também entre os varios ternos
de c4, Tijolinho aponta serem o0s pontos cantados como o maior diferencial, embora entre 0s

ternos da regido, tenha outras diferencas.

A deferenca entre 1a e aqui é os pontos né que eles canta que néis num sabe que ndis
nunca vai aprendé tamém né. Acho que na Africa és danga ansim, sendo como nois
ia sabé, veio é deles. E saio nessas cidades por ai com o Terno de Congo, a gente vé
cada coisa deferente né. Nois aqui tem um jeito, 14 pra outra cidade tem outro,
naquela tem outro. Quinem, todo ano nois vai 14 no Itad, por exemplo todo fim de
ano nois vai 14, mais ai as coisas é bem deferente. Dos outros terno, € bem deferente
do nosso aqui, néis ja foi em Alterosa, nas outras cidades sempre que vai |4 na festa
tamém tudo é deferente do nosso. Os pontos, 0 modo de cantar né, o jeito de danca,
a roupa, é tudo deferente. (TIJOLINHO, 2008).

Um mundo magico, mitico e mistico, fantastico fantasioso vai se descortinando aos
nossos olhos quando cada um dos 45 integrantes do Terno da Coroa de S&o Benedito se
enfileira no corredor estreito e comprido que liga o Barracdo, sede do Terno de Congo da
Coroa de Séo Benedito a rua, no Bairro de S8o Benedito, em Passos-MG. S&o cores,
musicalidade, religiosidade de varias religides, oferendas, odores e cheiros, atos de profano,
heréticos com as bebidas, tudo exalando amor por todos os poros. Esse mundo fantastico
fantasioso encanta as pesquisadoras que acompanham inebriadas o ritual, melhor esclarecido
no préximo capitulo.

Como uma cidade diante de um cortejo de Congo se d& ao desplante de fechar os
olhos, as portas, as janelas. Produzir ruas com aparéncia de cidades fantasmas. Chega ao nivel
de deméncia que na passagem do terno manifestar expressdes de escarnio, deboche, zombaria,
a ser mal interpretado ndo se dando o direito de ler a Congada minimamente pelos olhos dos
congadeiros, portanto deixar de ser juiz do uso da bebedeira. Denota uma pobreza cultural
irreparavel e irreversivel diante de toda a riqueza de saberes, de sistemas simbdlicos, de
rituais, de relagdes de socialidade, de religiosidade, no sentido de elo religante, nos termos de
Maffesoli, em “No Fundo das Aparéncias”. Como é que a maior parte das pessoas de Passos
pode fechar os olhos para o trgico no semblante negro de cada jogador do Congo, do
Mocambique ou de qualquer outra manifestacdo profano/sagrada. Cada elemento desse
tragico diz de toda uma historia de vida que ndo € apenas dagueles congadeiros mas de toda

uma Africa mutilada.



2 ANOSSA AFRICA VAI A FESTA

“Yamo meus irmao
Vamo visita Jerusalém
Aonde Jesus nasceu

Na manjedoura de Belém

Chegano aonde Jesus nasceu
Na manjedoura de Belém
Vem uma estrela cor de brilhante

E os anjo cantano amém

Os profeta profetizaro
E o0 anjo anunciou
Que havia ter o tempo

Pra nascer o Salvador

Nasceu, nasceu
Cheio de graca e de esperanca
Filho da Virgem Maria

Ficou por nossa lembranca

Reclinou-se no presépio
Claro como a luz do dia
No6s devemo de adora

Jesus filho de Maria

O galo crista de serra
Com seu passo enfurecido
Cantd anunciano

Que Jesus tinha nascido



Emboras pequeninin
Sem um bergo e sem um lar
Amado Jesus menino

Nois viemo pa te adora

Que maravilha se discobre
Na manjeddra que tu esta
Vs é grande, é rico e é pobre

N&o tem nada e tudo nos da

Néis num tem uma abundanca
A riqueza de um Senhor
Mas daremo por tua infancia

O fervor de nosso amor

Juntinho desse presépio

Saudamos o seu Natal

Sempre viemo caro irmaozinho
Porque vois é um filho de Deus igual”.

(Céntico para o Menino Jesus no presépio no dia de Natal, a maior festa da Congada

FOTO 6 - Benedito de Souza, Tijolinho, com seu bastéo centenario em frente a sede do

Terno de Congo da Coroa de S&o Benedito.
Fonte: fotografada por Aluisio Souza, dezembro de 2006



No capitulo que agora toma suas primeiras formas, demonstramos como se fora uma
construgdo de um quadro de feicGes extremamente coloridas, os passos rituais da festa da
Congada, do Terno de Congo da Coroa de S&o Benedito, que saem a rua cumprindo o ritual
de vida e morte em louvor a Nossa Senhora do Rosario, S&o Benedito e outros santos numa
festa em que 0 momento sagrado € a reatualizagdo do mito, pela insercdo do homem no tempo
unitario, interligando o passado, presente e futuro. Os mestres congadeiros contam o
fantasioso encantado dessa manifestacdo, falam a partir da voz de Benedito de Souza, o
Tijolinho (2007), capitdo do terno.

A festa é tudo pra nois aqui. E alegria, danca, cantoria, animagéo, fé, esperanca, riso,
piniténcia, promessa. Pra nois é a festa santa, ao memo tempo um festejo alegre e
triste, saudoso dos nossos antepassados africanos. Sao festa de cortejo, que pra nois
quer dizé a volta dos nossos irmdozinhos da Africa e nois faz essa festa pa louvar
Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e o Rei e a Rainha do Congo.

A fala de Tijolinho (2007) é emblematica, revela a triste saudade dos filhos de Congo
e Mocambique de sua patria desgarrada. O imaginario persiste como fantasma que intriga. A
poesia mantém-se como fala profunda da vida sobre a vida. O avesso, o diverso, a diferenca, 0
irreverente, o interdito e a incerteza constituem-se como necessarios no envolvimento do

observador/conceptor de ciéncias e saberes, 0s que vao a festa e os que fazem a festa.

A Semana Santa é festa e € reza. As festa santa é quando as pessoa se reline pé reza,
como no Congo que nois reza pa Nossa Senhora do Rosério, S&o Benedito, e
também as festa de Santos Reis, né. Sdo Jodo, Sdo Pedro, Santo Antonio. J& as otra
festas é brincadeira, s6 pa bebé e converséa. As veiz a pessoa fala ansim, vamo fazé
uma brincadeira. Ou um churrasco...acaba virano em danga. E uma festa. O Congo é
uma festa religiosa. Ndis canta, toca e danca pros santo, mas tamém tem uns
congadeiro que abusa da pinga.

Em nosso olhar observador e a0 mesmo tempo observadas, de pesquisadoras que
acompanham a festa, deparamo-nos com o olhar da diversidade, o que implica perceber a
sinergia, as estrangeiridades espalhadas defratando-se por todo o real considerado.
Atormentados e inquietos, todo o fantasioso da vida (re)torna como acido que fustiga,
solda e corroi pluralidades e a unicidade de uma cultura de um grupo de pessoas, a
Congada, mais especificamente o Terno de Congo da Coroa de Sdo Benedito, de Passos,
em Minas Gerais.

L4 no terno do Congo de Sdo Benedito, o verme come por dentro, prolifera e
dissemina; absorve, expele, repele, metaboliza a pluralidade e o tnico. Utero dilatado, sempre

em tempo fértil, o terno abre-se e fecha-se para o exterior, francas entradas e saidas. Mutante,



trabalha sem descanso a mutacdo. A cada saida do terno as ruas, o fantasioso, o encantador, 0
assustador, o mitico, 0 magico, o ludico, o extravagante se exp8e. “Aqui tudo é diferente, ndis
muda até a cara quando ta dancano de tanta emocéo e fé em Nossa Senhora do Roséario e Séo
Benedito”, assegura Tijolinho.

Na variedade das mascaras destacam-se olhares e andancas do dia a dia. Por outro
lado, a objetividade do trabalho, sua qualidade de suporte privilegiado de existéncia, reforca a
sujeicdo de pessoa do trabalhador ampliando as zonas de incerteza. O sagrado ronda 0s passos
o tempo todo. Vez por outra salta a frente, mostrando-se mais plenamente, abandonando o
habitual, convidando ao enfrentamento. O ato de criacdo das imagens de si, das coisas, das
relacdes, dos espacos e tempos, dos fazeres e afazeres sustentam o espaco do sagrado, suas
magias e fascinagdes.

A Congada traz um riso largo iluminando a face da saga do assustador, traz a derrisdo
da festa. Traz um riso mistico e um lamento. Se um olho ri, 0 outro cisma, endurece, mescla-
se de descrenca e abandono. O terno andando, por ruas estreitas, pouco mais que grandes
valas, a aspiracdo, a briga encarnicada se faz por minimos vitais. Sonhos minusculos, alguns
milenares, compdem os tons do direito a fantasia.

O capitdo diz considerar que algumas festas, como o Carnaval ndo sdo santas e nessas
festas a ajuda financeira por parte do Universo Elegante acontece, diferentemente do Congado

que vive de migalhas reunidas com o esfor¢o dos proprios congadeiros.

Eu creio que o Carnava num é uma festa santa. E uma festa paga. O Carnavéa é uma
festa popular que todo mundo adora, né (risos). Todo mundo ajuda memo. Agora
numa festa igual o Congo ninguém ajuda. Veld! As pessoa ajuda no Carnava por
causa da farra. O Congo é de mais respeito e nem todo mundo gosta, né.
(TIJOLINHO, 2007).

No espaco da festa, mosaico de cores, sons e emog0es, as pessoas viajam sideradas a
volta de grandes e pequenos icones, alguns trazidos com as terras dos ancestrais, outros
cheirando a fresco, sob o ar dos tempos, muitos corpos e almas fincados no Congo, vivendo a
familiaridade do grupo, outros ainda vindos de longe, a mundialidade na face. Sustentam um
elenco de imagens, carregam um feixe de significados, constituem concentrado de forgas,
trazem a magica entalhada nos ombros, fazem orbitar um séquito de adoradores, realizam dia
a dia cerimoniais, sacralizam o banal das horas, concentram, exalam e despertam sentimentos,
sensibilidades e sensitividades, carregam uma forma de ser, uma linguagem do corpo nas
vestes, provocam certa ética. Alertam os sinais de obra coletiva, aparecem plurais.

Incompletos, mutantes, sempre por fazer, convidam os fiéis ao trabalho de parto. Incorporam



e possuem vidas. Ensaio localista os tragcos do terno marcam presenca em cada um deles. O
bem e 0 mal, o herético e o sinal da cruz, a ordem e 0 caos vém engramados em Seus Nnervos.

A sombra envolve todos eles.

Ah, nos dia que o Congo sai, ndis faz de tudo pa da certo. Nos ensaio até que ndis
num consegue munta gente ndo, porque tem muntos que trabaia e ndo da pa
acompanha, memo seno no domingo. Mas quando vai chegano perto da festa, de
Nossa Senhora do Rosério, de Sdo Benedito, no Treze de Maio e no Natal, eles vdo
se animano, tomano gosto. Parece que quando os congadero pde a répa ai, incorpora
0s negro de antigamente. Ai, quando ndis prepara pa sai, tem uns quetinho, parece
que tdo com sono, mas quando o batuque comeca e néis anda um pouco na cidade,
ninguém segura. A animacdo toma conta de todo mundo. Nos dias das festa memo,
quando ndis ta fardado®, vixi, parece até outras pessoa. (TIJOLINHO, 2007).

Festa € o dia em que se celebra o ser junto com, em que o individuo tende a se perder
no coletivo, o companheiro, o conhecido tira da individualidade do seu ensinamento. Dias de
folga do trabalho e de festejos formam-se ocasides de grande ajuntamento. Estes ajuntados
como as danc¢as do Congo, primam por aproveitar a vida e pela prodigialidade, sem qualquer
preocupacdo com o amanha, esquecendo tal preocupacdo. O dispéndio orgiastico sdo brechas
cavadas de onde continua a brotar o querer viver coletivo ndo obstante o massacre do dia a dia
do trabalho, ndo deixa de ser a expressdo da sabedoria popular, que nada tendo a perder com

isso, procura viver seu presente da melhor maneira possivel.

Os congadeiro pode ta tudo cansado, sem dinheiro, até doente, mas deu o dia dos
santo eles sai e vem danga. Gracas a Deus essa nossa festa de Congo é tudo memo
pra néis. Tem gente de fora que vem danga so pé paga promessa. Tem aqueles que
vem e acaba ficano. Tem os menino piquinininho que olha, gosta e se manifesta a
vontade de dangd nois pde uma caxinha na mio dele. E assim que nossa festa
acontece. (TIJOLINHO, 2007).

A conjuncgdo do corpo e do entusiasmo pdde se fazer. So esses momentos onde,
apds a apresentacdo que se da a ver, podemos mergulhar na contemplacdo, na visdo das
belas formas, ficando certo que a beleza, no caso, ndo tem horizonte, e, segundo 0s
gostos, o contexto e os caracteres, podera tomar estranhos caminhos. [...] O corpo
engendra comunicagdo, porque esta presente, ocupa espaco, € visto, favorece o tatil. A
corporeidade é o ambiente geral no qual os corpos se situam uns em relagio aos outros,
sejam 0s corpos pessoais, 0s corpos metaforicos (instituicdes, grupos), 0s corpos naturais
ou 0s corpos misticos. E portanto, o horizonte da comunicacio que serve de pano de
fundo da exacerbacdo da aparéncia. (MAFFESOLI, 1996, p. 136-137).

Orgiasmo € uma iniciagdo para os jovens e da amnésia para todos. H& uma

vivéncia de um estilhagcamento, perda de si, no grande todo cdsmico e no conjunto

! Farda é um dos nomes que a roupa dos congadeiros recebe por eles mesmos, por conta da hierarquizagio do
Congo obedecer a patentes militares. O dicionario Aurélio traz o substantivo feminino com o significado de
traje, uniforme para uma classe de individuos.



societal. Festa como uma das faces da orgia significa uma dilaceracdo iniciatica de si; sdo
pequenos éxtases, isto €, ultrapassagem de si no interior de um conjunto mais amplo. Ha
uma pulsdo a erréncia. Essa pulséo, estrita e ocultada, € sempre incitante. A festa enquanto
uma das faces do orgiasmo revela uma sensualidade transbordante, uma maneira de viver
coletivamente o tempo, em que ocorrem simultaneidades da sombra e da luz, da morte e
da vida, a tenséo e a distensdo. Sabedoria popular que enfrenta a adversidade natural e as

imposicdes sociais dessa maneira.

FOTO 6 - A praca de S&o Benedito vira festa no dia do Natal para a Cavalhada
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007

Muitas pessoas, do Universo Elegante, tém uma visdo negativa do Congo por conta
dos congadeiros beberem pinga. Para o capitdo Tijolinho, além de servir como um
anestésico, a bebida faz parte da histéria da Congada. Anestésico para os fantasmas do
trabalho e do desemprego que rondam e aterrorizam o semblante do terno, a cachaca se
torna a droga que ativa o esquecimento de si, que promove as fugas minusculas do cruento
da realidade objetiva. Liberta cada um de si mesmo, desperta o sonho. Cintila a esperanca,
a fantasia, o riso alegre nos olhos dos folides. Domingos, feriados dias em que a
duplicidade do cotidiano faz nitida sua face festiva, o alcool autoriza e conduz os passos

do ritual. Poderes magicos queimam no interior dos corpos, fazem brotar das profundezas



o confusional, o caos, 0 negro da fertilidade. Abrem todos os camarins, colocam em cena
a multiplicidade do humano, a derriséo, a ternura e afago dos corpos. Ativam o poético e o
amoroso da alma, maledicente, o perigoso e 0 mortal, os jogos de amor, do azar e os de
embate. Acre dos metais ou branca feito agua-benta, a cachaca purifica, esvazia o
doloroso e os desafetos, apaga o triste, eleva e faz brotar o sublime da criatura. Distende
os orificios, arranca do mais sombrio da alma o monstruoso, o abismo dos olhos do mal, o
que atrita e fere o0s corpos. Torna-se ingrediente privilegiado na arte coletiva de
enfrentando da morte. Irriga e aquece o leito para 0 novo nascimento, corre nas veias do
que vem ao mundo, esta no corpo do primeiro feto. As asas do fantasioso, do surreal, do
corpo folido, que o alcool incita e excita, dobram-se no interior do ser primordial de cada
congadeiro. A transmutacdo, o possivel da criatura, sua sobrevida estdo entranhadas nas
paredes internas do terno e de cada pessoa. O corpo que o lendario tatua ao longo dos

tempos traz fluindo nas veias as embriagens.

A bebida nasceu junto com o Congo, né. Hoje até que o povo quais num bebe, mas
no meu tempo de crianga ficava aqueles veinho pa oid a gente e era 0s que mais
bebia. Todo terno de Congo, toda vida é ansim: primeiramente é a bebida.
Antigamente, antes do terno sai era um golinho de pinga temperada com raiz pé cada
um. Isso € do Congo mesmo, faz parte da tradi¢do. (TIJOLINHO, 2007).

Os eventos provocam grande esforco fisico aos congadeiros, porque 0s instrumentos
pesam muito e o roteiro é longo e por todo o trajeto os integrantes permanecem cantando,
dancando e carregando o batuque. Segundo o capitéo os integrantes conseguem por forca da
fe.

E, tem veiz de nois toca até mais. Mas eles giienta, é a fé. E um mistério (riso). Hoje
ninguém da mais bebida pros congadero. Eles bebe é nas venda mesmo. Quando
chega aqui, dispois que para o Congo eu do bebida pra eles ai. Mas agora parei,
porque eles fica até tarde bateno papo ai e eu tenho que trabaia no 6tro dia, tenho
que sai cedo. Ir a missa ou reza quando é pa sai com o Congo. Agora eu passo la na
Norma (bar) e falo que a turminha vai vim ai, e ela da a pinga preles. Ai eu pago. A

Ze¢lia ou o Diego vai, e entrega preles. Eles vai 14 pra pracinha e comemora pra I3,
faiz as farra deles. Eu ja bebi e munto. (TIJOLINHO, 2007).



FOTO 7 - Algumas caixas chegam a pesar até seis quilos
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007.

A existéncia é uma criacdo comum e é formada de criagdes minudsculas e anénimas. O
génio criador acha-se difuso na trama social e, por vezes, exprime-se de forma e em situacéo
particular. A festa evoca o caos original, que permanece como elemento da ordem existente.
Por esse motivo é sempre cercada de excessos. As festas evocam cilme, ato de desobediéncia,
revolta, a morte de um deus ou de uma personalidade célebre. Em qualquer caso trata-se de
um ciume fundador. Enquanto momento cristalizador da forga societal, a festa encerra uma
forte carga de descomedimentos e de morte; por isso mesmo a festa administra a morte,
acomoda-se a sua presenca constante e chega a brincar astuciosamente com ela.

Mée de congadeiro, llda Albino Maciel (2008) confessa saber de brigas em ternos,
porém garante nunca ter ocorrido no terno do Tijolinho, onde seu filho adotivo Hebert
Rodrigues Deodato, de 14 anos danca e canta desde os trés anos.

O Terno da Coroa de S&o Benedito tem a conduta boa, ndo tem brigas. Outros ternos
de Passos e da regido que a gente sabe tem briga. Eles brigam por dentro do terno ou
com gente de fora que ta assistindo ou em alguns casos, gente que ja tem rixa com
eles e ai, ja viu, no dia dos festejos eles bebem um pouquinho e fica facinho pra
brigar. O alcool mexe com a cabeca das pessoas, mas fico tranquila em deixar o
Hebert ir com o terno do Tijolinho. Ele vai desde os trés aninhos e nunca soube de
nenhum problema nesse terno. E um mistério mesmo.



O orgiasmo € uma dessas formas festivas, que ao integrar a morte participa do vasto
processo da fecundidade. A mimica da derrisdo da ordem faz com que ela se renove. Todas as
manifestacOes de inversdes pontuais reacendem a sensibilidade a ameaca do caos e, assim,
fazendo, mantém ades&o ao estado vigente. O ludismo, 0 excesso e a inversao social suscitam
a presenca estrutural da morte no dado mundano. A orgia arrasta a morte e a intriga — a orgia
é a morte coletivamente vivida. As bruxas da vida cotidiana, as discussdes em bares e
botequins, a paquera nas ruas e festas, os desvios sexuais, as perversdes de todas as espécies
reeditam e retomam o mesmo. Estreita conjuncao entre desordem e vida — da confuséo a vida.

A ligacdo entre alcool e confusdo é disseminada nao so6 aos circulos intimos, ela insere
na propria banalidade da existéncia. A desordem confusional, o jogo dos afetos estimulado
pelo alcool constitui o esteio ou estrato profundo subjacente a todo ordenamento societal. O
orgiasmo, um fio invisivel constante na trama social remete ao enfrentamento coletivo do
destino, para além das grandes estruturas econdmicas e politicas. E o orgiasmo que no dia a
dia permite viver essa angustia originaria de estar junto, ser jogado no mundo. O orgiasmo é
um ato de esquecimento, de mistificacdo do real. Essa é a licdo de Dionisio, deus da vida,
desafiador da morte. E confuso, é da inquietude que reina a festa. A eshornia vai reger a
fertilidade, os nascimentos, os casamentos. O mundo imaginal do dionisiaco permitira as
pequenas disfuncdes da vida banal, a paquera, errancia sexual, as orgias, amor livre, adultério,
e ao fazé-lo, ird assegurar a manutencdo do querer viver societal.

Nesse confusional orgiastico o Universo Elegante ndo se cala e por ndo entender a
dindmica, critica toda forma de vida que ndo seja aquela que ele entende como ‘normal’.
Durante os festejos, principalmente os de dezembro, no dia 25, em especial, com a realizacdo
da Cavalhada, pudemos entrevistar algumas pessoas que observavam com ares de

desaprovacgdo. Optamos por criar nomes ficticios para esses elegantes.

Isso aqui, essa Cavalhada é um anarquia, uma bagunca sem tamanho. Todo mundo
tonto, eles cantam e nés ndo entendemos nada do que estdo falando. Acho que nem
eles estdo entendendo. As ruas acabam por se tornar perigosas com estes homens,
mulheres e criangas, misturados aos cavalos que acompanham a Cavalhada. Isso é
muito desorganizado. Se eles bebessem menos, talvez a festa fosse melhor.
(CRAVOLINO, Dezembro de 2007).

Discreta, latente ou manifesta, a confusdo orgiastica inscreve-se na banalidade do
cotidiano. A face noturna da existéncia social, de uma maneira tendencial se revela fecunda.
O ardente Dionisio ndo tem fronteiras. E ele vetor de violéncia, de poder e dinamismo. A

bebida abre a ordem dos possiveis, alivia coer¢des sociais e propicia que se passem 0s atos.



Por seus proprios aspectos ruidosos, Dionisio vira de pernas para o ar o instituido que
se faz mortifero e assim canaliza a irreprimivel parte maldita que é parte de nds todos. Sair de
si, a0 mesmo tempo em que se domestica a violéncia, inserindo-a na dindmica da socialidade.
A bebida favorece a saida do enviesamento. A pequena morte, que o estilhacamento do corpo
social traduz, permite uma protecéo coletiva da morte total — a perda e o desprendimento de si
constitui o penhor da vida eterna.

Nas festas o alcool é seu adjuvante ideal, sendo um elemento essencial dos lacos sociais.
llustrar a unido do éxtase com a embriaguez é coisa facil. Dionisio, deus do vinho e do sexo esta
sempre presente. Com alcool inaugura uma dindmica da unido, da comunhdo, ele forca a dilatacéo
em cada um de nds, uma exacerba¢do dos sentidos, permitindo a inconsciéncia popular. Supera as
barreiras, as defesas proprias dos conjuntos sociais. O alcool, ao permitir a saida de si, introduz os
amanhas no mundo do ilimitado. Desata as linguas e ata 0s corpos e a comunica¢ao ndo é s
verbal, mas também sensual, corporal, concerne ao ser na sua inteireza. O vinho se acha na base

de todo processo iniciatico, € sacramento de unido.

S6 quem danga no Congo sabe como é bom. E um mistério maravilhoso. A gente
bebe sim. E uma festa sagrada e até os padres bebem, entdo porque ndo podemos?
Se alguém acha que nossa Congada é s6 farra se engana. O &lcool é s6 um dos
ingredientes deste festejo de fé, de imaginacdo, de amor ao proximo. Se eu pudesse,
dancava 0 ano inteirinho. Quando estamos aqui no terno, esquecemos qualquer
problema que temos, seja em casa, no trabalho. Nem uma tragédia tira nossa alegria
de participar dessa manifestacio. (ZELIA, 2008).

FOTO 8 - Zélia ¢ uma das duas mulheres do terno
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007



A funcéo iniciatica remete a duplicidade. O alcool € um adjuvante eficaz para todos,
com astucia de matéria econémica e politica; adjuvante eficaz para prosseguir-se sem ser
notado, para se aceitar todas as coisas sobre as quais se assenta — laco social. A bebida preside
na maior parte do tempo a efervescéncia que estd na base de toda estrutura social. O combate
a bebida trata-se de um combate ao querer viver, algo desenfreado que se subtrai as injuncdes
no dever ser, a ldégica mortifera de uma ordem monovalente. Dionisio acha-se
permanentemente ligado a um territorio, sendo uma divindade arbustiva, tem necessidades de
raizes.

Portdo para dentro, o terno revela sua intimidade maior, apresenta-o como locus do
familiarismo, do doméstico dos seus integrantes. Aqui, se diz especialmente dos domingos,
feriados e dias santos, mas também dos folguedos do dia a dia. Neste chdo sagrado, casa de
Tijolinho, sede do Congo, barracdo, de onde toda a festa tem inicio, especialmente nos dias de
domingo, o mundo parece fazer bem a alma nos dias de domingo e feriados no Sdo Benedito.
Corpo a corpo, boca a boca, todo o gestual, todo o terno, composto por pessoas do bairro e de
outros bairros, como Santa Luzia, Bela Vista, desfia sua filosofia de vida, mostra de forma
exemplar a vida vivida ao sabor da festa.

Os dancantes obedecem ao ritmo marcado por Tijolinho, que rege a hora da chegada
dos congadeiros para a saida’. As vezes sete da manhd, as vezes nove, as vezes somente
depois do almoco, isto em dias de ensaio do terno. Quando o Congo vai a outra cidade fazer
apresentacdo a saida é mais cedo, 14 pelas seis da matina.

Tijolinho (2007) ressalta que o Congo é uma festa e um ritual.

Ritual quer dizer pra mim que é uma coisa que a gente ama. Tem aquela satisfacdo,
aquela alegria de ta usano ou fazeno aquilo. Néis tem nossos gestos, nossos
comportamento, a danca, 0s objeto que é s6 da Congada como o bastdo, a bandera.
Tudo isso ¢é ritual e é festa. Nosso ritual comeca no barraco, donde fica guardado os
instumento e donde néis faz as oracdo pa mode sai.

O barraco é a sede do Terno de Congo de Sao Benedito, oraculo erguido nos fundos da
casa de Tijolinho, espaco com pouco menos de dez metros por trés de largura, com banheiro
acoplado para conforto dos integrantes da Coroa, suficiente para abrigar os congadeiros nas
saidas e chegadas das andancgas e 0 mais importante, guardar os instrumentos. Esse territdrio
apresenta-se ecologico, um particular que contém e enreda a universalidade, a mundialidade,

0 cosmos. Assim, o domestico torna-se um espaco fértil, ancas largas de fémea parideira.

2 A palavra “saida” ganha significado de momento ritualistico do inicio da manifestacdo cultural.



Nesse espaco habita, cresce a cria, 0 grupo alga voo e mantém o porto seguro, assegura-se de
retorno real e imaginario.

Torna-se a casa astroldgica, abrigo de uma multiplicidade de pessoas siderada a volta
de um centro de gravitacdo. Atualiza o arquétipo do nascedouro, da intimidade, do que faz a
conjuncao de varias vidas, do ninho que gesta, do que finca e fixa as raizes, do que se estende,
expande e abre os galhos. O barraco faz-se espaco de socialidades, um poco de sentimentos,
de emoc0es, de imaginarios, realiza-se lugar do ludismo, de viver o presente, 0os minusculos
prazeres da vida. Nesse instante o detalhe ganha corpo, € aurificado. Sabedoria tragica,
valoriza as pequenas coisas, 0 que é dado a usufruir, especialmente quando as incertezas
ganham espaco e a certeza se reduz a viver o presente e o irrevogavel da morte. A solidez do
momento guarda uma beleza angustiada, marcada de infelicidades, feiuras, desordens e
pequenos sonhos, sustenta a teimosia em viver com e apesar da morte.

Expressdo de vida, o vivido com o dia a dia torna-se 0 escudo contra a morte, uma
estratégia de sobrevivéncia, de afrontamento do destino. O insignificante, o anedotico, o
fantasioso corriqueiro, as duplicidades, a variedade de mascaras de todos os dias, 0s mitos
experienciados séo anteparos, expressoes da genialidade do simples para sobreviver.

Certa forca unificadora faz o lugar. O misterioso compde e sustem o barraco, faz seu
mito, liga os iniciados entre si, apresenta-se em ladainha. Entrar no barraco é uma aventura do
comum. Situacdes, encontros, momentos intensos surpreendem, encantam e intrigam, pem o
mistério a cada passo. Um vai e vem de brilhos e tristezas, de efervescéncias e dores matizam
a vida tatuada pelo limite. Aqui, a existéncia é feita de felicidades breves, ardilada e obtida a
alto preco. Um dos mistérios do Congo, uma das faces do sagrado, a monotonia, a repeticao, a
mesmice cotidiana, o banal encantam.

Enquanto espaco do sagrado, o homem do Congo transmuta-se e transmuta tudo a sua
volta. Torna-se animal totémico. O seu corpo traz emblemas tatuados, realiza o arquetipico do
grupo, torna-se ou forma-se um estatuario, carrega matizado o lendario da comunidade de
destino. O corpo do Congo repete, imita, reencena, atualiza outros seres totémicos, idolos,
gurus, ancestrais, deuses e 0 germe da origem de si e do mundo.

Cotidianamente o terno de Congo vive de si, dos seus mitos fundantes. Sai de si e
mergulha no mundo das pequenas fantasias, se cria e recria, torna-se obra de arte coletiva,
faz-se entidade, ser sagrado. E uma criacdo imaginal auratica, fenoménica. Nesse espaco do

sagrado, o barracdo do terno de Tijolinho (2007) guarda os pertences do Congo:



L& ndis tem guardado 39 caixa, 3 tarol, 3 sanfona e 4 pandero e os cambito®. O
violao fica guardado dentro de casa, sendo empena. O barraco é coberto de teia
Eternit. Nois enfeita ele com bandeirinha, tem um quadro de S&o Benedito. E desse
barraco que ndis sai com o Congo. As pessoas chegam, 0s congadeiro, explico pra
eles 0 que ndis vai fazé, né, qualé nosso distino, e forma o terno, quem vai tocéa o
qué naquele dia e assim. Nois comeca a cantd o ponto de oragdo dentro do barraco.
N6is pede protecdo pa Deus, pros Preto Veio, pros Pai de Santo e nossos santo da
devocdo. Reza um Pai Nosso e trés Ave Maria, depois nois pega a bandeira de Sao
Benedito e sai pra rua.

FOTO 9 - Caixas e cambitos guardados no barraco do terno de Tijolinho
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2008

O capitdo conta que os pontos, composi¢des feitas em improviso, ndo sao 0S mesmos

sempre, alguns séo fixos, porém, outros variam conforme a intencao.

Como se diz o caso, a gente levanta o bastdo e pensa no mestre né, que vem na
cabeca da gente as vez oragdo, um ponto do Preto Veio, ou Sdo Benedito. Por ai a
gente pega a bandeira sai pa fora da casa. Tem aquele ritual de da meia-lua bejano a
bandeira pra podé panha outro destino, pra vé& onde a gente vai. Todos os integrantes
beija a bandeira. A bandeira entra no meio e sai, nois sai acumpanhano o guia da
bandeira. (TIJOLINHO, 2007).

O guia da bandeira, responsavel por carregar a bandeira do santo e guiar o caminho,
deve ser respeitado por todos os integrantes do terno. Tijolinho (2007) salienta a importancia
de outros dois integrantes:

Todo mundo deve respeitd os dois guia do Congo, que pa fald bem a verdade é
munto importante, porque eles é que enxerga, que tem que oia, um mal-feito, pra vé
se tem buraco, por exemplo. Igual antigamente que as pessoa, os traido fazia papel
feio, uma macumba. Tem que disvia.

¥ Instrumento para tocar as caixas, feito com pedaco de madeira, tendo uma das pontas revestidas em tecido.



FOTO 9 - Guia da Bandeira de Sdo Benedito, em apresentacao.
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007

Na sequéncia a saida de todos os integrantes de dentro do barraco, o capitdo impde o
bastédo ou cajado e de posse de um apito alinha todos os dancantes, de frente para a casa, em
duas filas. Na linha de frente Tijolinho orienta o sanfoneiro, caixeiros e violeiro. Os
aprendizes, as criangas vao atras. “E o0s aprendiz que é as crianca, sdo 0s que mais faiz bunito
no terno, que és é bdo péa cantd”. Os integrantes, ao ouvir 0 apito, iniciam os batuques’ e
seguem em filas formando um circulo, chamado por eles de meia-lua. A formacéo circular,
segundo Tijolinho € necessaria, pois é preciso desvirar o corpo quando sai do espa¢o sagrado
para ingressar em outro espaco, com isso, fazem que o corpo realize um percurso ciclico. A
meia- lua® é realizada em sentido anti-horario, enquanto uma fileira se move para dentro a
outra se move para fora. A unido dos opostos atrai as forgas absolutas neutralizando as
adversidades.

* Batuque é uma danca coreografica coletiva, em forma de roda, que tem origem nitidamente africana e se
conserva ainda em algumas areas do pais. O vocabulo origina-se do verbo bater, enquanto outros ddo como
origem o significado de tambor na lingua landim e ainda outros a derivam da denominacao geral de baile, no
Congo. Os principais instrumentos predominantes de percussdo sdo atabaques, guaias, puitas, pandeiros e
raramente a viola. Retirado do Livro de Gomes e Pereira (2000 , p. 443)

® Meia-lua é substantivo feminino que aqui ganha o significado de movimento da guarda de Congo: o capitdo
puxa uma das fileiras, enquanto a outra fileira gira no outro sentido, ambas descrevendo um circulo que retarda
0 avango da guarda. A meia-lua pode ser feita também diante de uma situacéo de risco, para que 0s dangantes
permanegam atentos.



Apos a ritualistica da meia-lua o terno segue o destino, como para um almogo na casa
de alguém que estd pagando promessa, visita a casa de um outro terno, ou a comemoragao de
data festiva. O capitdo investido do poder direcionador e organizador do bastdo, apoiando-o
ao ombro, sempre acima da cabeca, madeira enfeitada ganha corpo e resignificado, passa a ser
a batuta do regente. Em apropriacdo de Gomes e Pereira, em Negras Raizes Mineiras: 0s
Arturos: “Nesse espaco e nessa direcdo é possivel que se encontrem forgas contrérias a danca
do capitdo e da guarda sob sua guia. Para impedir que o corpo cesse 0s movimentos, o capitdo
chama o canto que garante a continuidade da dan¢a”. (GOMES; PEREIRA, 2000, p. 409).

Ratificando a amarracdo dos corpos dos dancantes do Congo e Mocgambique,
Euripedes Gaspar de Almeida, ex-presidente da Associacdo Passense de Defesa do Folclore,

diz que é necessario fazer por haver, ainda, muita rivalidade entre os ternos.

Antigamente uns ternos faziam macumba contra 0s outros e essa amarragao era para
que o terno ndo conseguisse sair, para que tudo desse errado, entdo alguém tinha que
desfazer. Portanto os ternos mesmos ja faziam suas oracBes e dancas para
desamarrar. Os ternos faziam muita macumba, hoje ndo. (ALMEIDA, 2007).

No seio das narrativas de boa parte dos moradores de Passos, aqueles do Universo
Elegante, a Congada tras consigo toda a sorte de amedrontamento, de perigoso, de magia
negra, de bruxaria, de feitico, negdcios do Coisa Ruim. As imagens do guerreiro, do
destemido, do perigoso, do que foge dos trilhos, do que as rédeas ndo ddo conta de conter,
misturam-se, e cercam/impregnam o0s corpos dos congadeiros. Nessas cercanias nascem
figuras dubias, duplices, superpostas. A orgia e o trabalho, o servo do senhor e o rebelde do
seus mandamentos coabitam os mesmos corpos. A Congada é lugar de almas simples, de
seres purificados pelo trabalho e fé, de homens que trazem a bondade e a obediéncia inscritos
nos olhos, que carregam o desejo queimando as carnes. Aqui 0 pecado espia 0s crimes contra
o Paraiso, todos caminham numa zona fronteirica, boca dos céus e infernos.

Feito baile de méascaras, o Congo danga a tragédia da morte no auge do esplendor da
cena, a vida em migalhas. Todos os passos do ritual encomendam, anunciam, desenham,
incorporam e celebram o novo nascimento, o outro do corpo expelido, empurrado para fora da
cavidade. A festa se estende e distende, ocupa 0s espacos, encharca a atmosfera. A
musicalidade e a sonoridade transformam-se em revelagdo traduzindo o melhor, o mais
generoso, o semblante mais fiel do tempo. Alargam-se e alardeiam por todos os lugares,
encharcam e acordam os sentidos. Vibram na superficie da pele, compdem com o suor dos

corpos, invadem os labirintos do terno da Coroa de S&o Benedito e cada um dos seus



integrantes. A musicalidade da Congada revela sua medida, supra-sensivel. Ao mesmo tempo,
traduz e mostra o sensitivo dos prazeres corporais. Intimista, a musica torna-se uma via de
trafico intenso para e do mundo. A sua presenca insistente, sua intermiténcia, intensidade, a
pluralidade de sons e ritmos, a variedade dos tons e timbre de voz, 0s muitos sonhos, misérias
e gueixumes que tem, invadem casas, bares, ruas, outros templos e terras do feitico. Os sons

correm e a céu aberto se aguecem.

Quando a gente menos espera, esta dangando. A mdsica é inebriante e o som desse
batuque ndo deixa nossos pes fincados no chdo. Mesmo que ndo entendamos muito
do que dizem e mesmo sabendo que é uma cancdo de lamento ou louvagdo, é
impossivel ndo deixar o corpo se levar nessa onda que parece nos puxar o interior
para fora. Mesmo ndo sabendo muito bem do que se trata a Congada, quando
ouvimos de longe estes tambores e caixas, nossos ouvidos ja ddo o sinal: o0 Congo ta
vindo, vamos dancar. E ai, nos enfileiramos atras e dancamos enquanto eles estdo
aqui na pracinha de S&o Benedito na tarde de Natal. E linda essa melodia.
(FLORIVANDA, 2007).

Os estilos de batida do Congo sd@o marcha, baido, pancada e meia e baile, este Gltimo
com ritmo mais quente. O terno da Coroa de S&o Benedito usa o estilo marcha e baido. A
diferenca de um e outro é a toada, explica Tijolinho. “Tem algumas musicas que num da pa
cantd se num for com marcha. A marcha é o estilo original da Congada des’do comeco.”

Na pia batismal cumpre-se o cerimonial de iniciagdo. Dionisio oferece de beber, afina
instrumentos e vozes, rege o frenético da mdsica e da danga, arma o cenario. O Congo
reverencia seus anjos-da-guarda, os deuses da festa e comemora, assim, 0 Seu Nnovo
nascimento. Ambivalente, senhor da morte e da vida distribui em profusdo que revigora a
comunidade de destino, estreita e fortalece os lagos de socialidade, espalha a brincadeira, o
riso, a alegria de estar junto. Ao mesmo tempo, espalha desavencas, injeta a violéncia e a
repulsdo. Regente das festas explode os sentidos, as sensibilidades e sensualidades, as
fantasias e sonhos.

O Congo é alegria todos os dias, é festa cotidiana. A proximidade, o carater de grande
“domus”, as intimidades formam a base da alegria. As pessoas nao ficam tristes porque 0s
amigos e conhecidos formam circulos a sua volta. Tijolinho diz da forca que move e sustém a
vida, diz da importancia da presencga dos amigos. No seu entender, se Deus vem sempre em
primeiro lugar, a forgca que cada um carrega e a dos amigos, constituem o sopro que alimenta
e faz a insisténcia em viver apesar do peso da existéncia. Nas suas palavras, a alegria, o riso
sempre prontos agregam-se a tudo o ja dito. Conjugados, esses formam os ingredientes
basicos do receituario da festividade do terno de Congo da Coroa de Séo Benedito. Folido, o

Congo se veste de belo, de encantos por estar e se perceber vivo. O riso franco, 0 sorriso



timido compdem a teia de solidariedade que oferece de beber as pessoas do grupo. Cada vida
alimenta muitas vidas, torna-se grande seio materno. Forga que se torna alegria de viver sdo

dadivas divinas, séo obras primas do Criador.

Nois do Congo é como se fosse tudo irmdo. Tem uns ai que eu s6 igual pai preles.
Nossa casa aqui, minha e da Manoela, ta sempre aberta pa receb& os parente, 0s
amigo. Nois faz festa de aniversario nosso aqui. As pessoa aqui € recebido na casa
toda. As veiz quando nois faz almogo do Congo ou quando vem pessoa de Franca,
né, é por aqui, na sala, na cozinha, no quintal. (TIJOLINHO, 2007).

Arrancar da tristeza pelas mdos da amizade é livrar da soliddo, da tortura do
pensamento, do cruento da vida, do tragico que o trabalho, o desemprego, a pobreza gestam.
A conversa sem afazeres, a proximidade de amigos e conhecidos surgem como anestésico da
dor, entorpecem a cabeca, os sentidos que sofrem. Compdem a ambiéncia que promove a
libertagéo, fazem as pessoas livres de si, abrem para a deambulacéo para a viagem vagabunda,
descompromissada dos pensamentos. Desse modo, o Congo caminha restituindo a todo
instante o alegre dos olhos. Desenrola-se o ato tribal, a vida pede socorro, as pessoas levitam,
tiram os pés da realidade objetiva e o “dar... fazer assunto”, fazer alegre promove o
afrontamento do destino. O terno se fala, se toca, se consola e se abraga, cumpre o ato
solidario.

A arte de esculpir o alegre, de promover o instante a festa, de desdobrar o tempo
vivido apresenta-se como fazer ecoldgico. Aqui se restabelece a fraternidade com o mundo, o
estado de graca em relacdo aos outros homens e ao ambiente circundante. As saidas
mindsculas de si, as micro celebracfes da vida, o festivo da existéncia s&o momentos sonoros,
de grande alarido de falas, de profusdo gestual, de bailado dos véarios corpos do terno. Aqui o
Congo vive o sagrado.

As alegrias, 0s pequenos instantes festivos livram a vida do mais perverso de si,
promovem o esquecimento da objetividade que embrutece a civilizagdo dos homens.

A solidariedade é passada a limpo nos dias de domingo e feriados. A cumplicidade, o
reconhecimento, os pactos, a familiaridade, a domesticidade se formam numa mistura de
palavras, olhares e gestos. Se aos domingos as pessoas se afagam, se olham, se apresentam
umas as outras, mostram o mais generoso e dadivoso de si, os dias de semana marcam
desencontros, estranhamentos, distancias. Principalmente se forem domingos com paga de
promessas. O almogo é dado aos congadeiros em cumprimento ao pagamento de benesses

recebidas do santo.



Munta gente faz promessa pra Sdo Benedito e que se acontecé aquilo que eles téo
pedino eles vao da almogo pro Congo. Eles vem aqui, avisa ndis e vamo tocé na casa
da pessoa ou numa escola, quando eles consegue que a escola empresta o0 espaco,
porque ai tem panelonas e fica mais facil de fazé a comida. Nois sai daqui do
barraco e vai tocano e cantano até chegd na casa da pessoa. A comida é sempre
munto boa. Tem arroz, feijdo, macarronada, frango, carne com batata e suco. E mais
omeno isso que eles serve pra nois. E ai fica todo mundo feliz. Vai gente vizinha
comé, num é s6 os congadero ndo. (TIJOLINHO, 2006).

FOTO 10 - Almocgo servido para os congadeiros na E.E. Luzia de Abreu
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007

Dias de semana, as pessoas se retraem, fecham em si, estreitam o passo, encurtam 0s
lacos, aligeiram palavras e encontros. O tempo com o outro é contabilizado, economizado,
cede aos caprichos da duragéo. O sol contrapde-se ao dia, as horas ficam funcionais. A morte
chega mais perto, ronda os passos, atemoriza. O tempo trafega tragico. O trabalho, o
desemprego, a pobreza amordaca os dias, as pessoas, 0 sopro de vida. O fel amarga o gosto. O
horizonte se estreita, fere os olhos, endurece o olhar. Estreitam-se os sonhos, as fantasias. Os
corpos buscam frestas, perseguem com esforcos as saidas de si, as estratégias de
sobrevivéncia, a arte cotidiana de burlar a morte. Se durante a semana a mesmice, a
monotonia assombra os dias e 0 terno segue pacato sem curso, aos domingos e feriados
vestem diferente as horas. O corriqueiro e 0 estrangeiro comungam lado a lado e o0s
integrantes do Congo se estranham e reconhecem, abragam e olham desconfiados.

O Congo € um Olimpo que se incha de Deuses, demonios e outras entidades a cada
dia. Nele brincam as imagens a volta dos homens, bolineiam com eles, abracam-se umas as
outras, fazem o jogo da morte e da vida, da festa e do terror, rezam juntas atos de contrigdo. A
Congada recebe e coleciona um receituario imenso de rezas, simpatias, mandingas, amuletos,

cerimoniais magicos, outras memorias, outros sagrados. Cada casa reza o terco surrado e a



ladainha do momento. Arquétipos milenares recompostos cruzam suas Orbitas a volta do

mesmo corpo astral. O sagrado esta na casa toda.

FOTO 11 - Imagens de santos cobrem paredes e prateleiras da casa de Tijolinho
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2006

O mal e o0 bem ndo escolheram a quem, aqui mais que nunca desprezam COrpos
separados, mesclam-se nas mesmas imagens, constroem a pluralidade das naturezas. Se
antigas santidades sdo interditas, outras expdem a cara, assumem postos mesmo em territorio
de dominio evangélico. Imagem sintese da transmutacdo, da magia, protétipo da mistura dos
elementos e da faculdade de parir corpos, imagem arquetipica da terra como circulo larvar,
grande bercario, timulo eterno, buraco de onde brotam e para onde retornam todos 0s Vvivos
da terra, principio, fim e fronteira, a Congada modela e compde uma variedade de figuras
ficcionais. Muitas, hoje cumprem o papel de ocupar os vazios deixados por quadros e estatuas
de santos caidas no abandono das lembrancas. “As imagens sdo ‘matéria dindmica’ derivada
de nossa participacdo ativa no mundo e constituem a ‘carne’ espiritual.” (BACHELARD,
1989, destque do autor).

Dona Manoela, esposa de Tijolinho, preenche os espagos nobres da sala por santos de
adoracOes. Nessa casa, estatuetas de animais e dos idolos de preferéncia, troféus conquistados

com apresentacdo da Congada, cristais pobres modelados, flores de adorno duradouro, pratos



com mensagens de fé e otimismo, instalam-se nos lugares, resplandecem também sua aura,

disputam os olhos fervorosos com a cruz e a flamula de futebol.

FOTO 12 - Imagens variadas se misturam e convivem harmoniosamente
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2006

O Congo é um lugar habitado por deuses, por espiritos, forcas da luz e das que viajam
nas sombras, forcas que ndo se pode perturbar. Os sons, 0s cheiros, as imagens exalam
mistérios, 0 mais oculto dos segredos. Lugar de morada do sagrado, por ele s6 se caminha
pelas m&os de um guia. A Congada € uma forma de rolar a vida, de sentir, de ver, de comer,
de deglutir e expelir o mundo. Os mitos, as histérias contadas sobre as Congadas por seus
integrantes e por moradores de Passos, compdem, integram e fazem também esse estilo de
vida. Enquanto estilo de vida, nele se estabelece uma sinergia entre o fantasioso, o simbdlico,
0 mitico e a realidade objetiva. Sua existéncia é perpétua criacdo e recriacdo. Camplice, uma
variedade de arquitetos, dentro e fora dos seus limites fisico e temporal, ardilam sua
construcao/destruicao/reconstrucao.

As imagens a sua volta sdo sempre fruto de uma partilha conflitante, formam e
expressam um coletivo, conferem as dimensdes de localismo que perfura seus limites mais
estreitos e privativos, que vasa e ocupa a cidade. Dentro desse estilo de vida fala alto o prazer
de estar junto dos seus congadeiros, o gosto pela vida encontrado na prépria vida, o sabor de
andar em bando na comunhéo de vozes, sentimentos, sons, icones, gestos.

Aos olhos de fora, sobretudo dos do Universo Elegante, o Congo forma-se, conforma-

se, emoldura-se, modula-se ambiente: espacialidade fisicamente localizavel, demarcavel e



“génio”, entidade, alma que confere uma estética, uma unicidade ao lugar, um sopro que
anima o inanimado, vivifica a materialidade. E uma representacdo, imagem coletiva que
investe/veste certo trecho de chao, que preserva, protege, faz vir ao mundo uma corporeidade,
um estado de espirito. A materialidade da manifestacdo cultural fica gravida de um conjunto
de imagens coletivas que lhe conferem sentido, que dizem dos comportamentos e sentimentos
em relagcdo ao ambiente, que dizem da modelagem desse meio em funcdo dos gestos, do andar
dos homens. Transmuta-se a matéria, transubstancia-se o banal da vida. O material das coisas,
das carnes dos corpos, a ossatura do mundo sdo restaurados, transubstancializados. A
imagem, o fantasma, o espectro contamina tudo. A realidade mostra o duplo da sua face, o
negro do seu sol, a unicidade de corpo e alma. O espirito do “domus” é revelado em camara
escura. A grande méagica esta no poder da imagem de modificar e refazer a unicidade do corpo
e espirito.

A imagem do Congo tem uma forca de atracdo, de fascinacdo, de encantamento
tragico. Vivos e mortos entram em conluio. Um grupo de pessoas se debate em torno de
imagens. Por vezes fala a mesma lingua, outras discorda, contradiz e matiza. Assim, toda a
vida social fica contaminada. A Congada transforma-se, torna-se uma sequliéncia de
acontecimentos imaginarios e factuais. A historia do povo do terno da Coroa de Sao Benedito
e da sua relacdo com a cidade ganha feicdes lendarias. O Congo desdobra-se num grande
ritual, os sinais, as mensagens e tudo faz e tem sentido.

Sob o olhar que contempla de dentro, a partir do reboli¢o das intimidades, o Congo faz
confidéncias. No profundo das suas nervuras, no avesso do que cobre e se expbe a luz, no
mais negro das rugas dos congadeiros, num jogo de faz de conta, um mago deposita ovos, mal
e bem remexem a vida, no interior de cada um dos integrantes. O ar quente, abafado,
sufocante faz a vida soltar, brotar por orificios. Assim comeca o lendario de um Congo. Desde
0 principio dos tempos, traz no colorido das asas o toque das substancias originais. Aqui 0
corpo do corvo parece sobressair.

Especialmente aos olhos de fora, a animalidade parece fazer refém o belo e superior da
criatura de Deus. Dificil vislumbrar de pronto, as linhas do cisne. Mesmo para 0s moradores
do S&o Benedito, a dificuldade entrecorta, faz reticentes as falas. O que agrada e enche o0s
olhos, o que faz a vida suspirar e sorrir, as vezes, tem andar tropeco. Bem e mal enxertados no
mesmao tronco continuam a dizer do carater dabio, obscuro e duplice da gente do Congo de ca.

O ritual que encena os primdérdios se repete, é alimentado. Pré-criacdo e criagdo,
profano e pecaminoso, sagrado/santo, habitam o mesmo corpo. H4 muito o exorcismo dos

deménios vem sendo feito. H4& muito o gesto de batismo da terra selvagem que brota



insistente, vem sendo cumprido. Soberanos sentidos da noite, os ouvidos extraem e decifram
0 que olhos comuns ndo podem ver. Um olho, o terceiro sempre aberto no central da fronte,
invisivel, faz e revela a vidéncia. O mais negro dos olhos do terno olha, oferece o que vé. SO
essa fenda privilegiada da face abre para o bruxo de todos os semblantes, para o imaginario
mais sutil. Esse olho do ciclone conta do interdito dos interditos. Brilha o negro na face de
Tijolinho e também de Euripedes ao contarem do que o Congo contém. A morte regorjita a
vida. No jogo do avesso, ela traz o coragdo do ouvinte & boca, a sideracdo ao cérebro.
Amordaca a voz de quem ouve, faz atordoado o olho da descrenca. Na sua fala, o Congo
navega no surrealismo dos espectros, os diabos espiam nas garrafas, os corpos fazem a
viagem pelos infernos e retornam para contar. As imagens, no mais surreal das vestes,
cintilam de realismo e os espiritos tém substancia. O rosto de Tijolinho sempre espia de lado.
No espaco fantastico, entre a face de quem fala e a cabeca de quem acolhe e apara, a magia
faz piruetas.

A ambivaléncia, graca as imagens subterraneas, que tanto Tijolinho como Euripedes,
liberam uma a uma. O conluio tranga timulo e berco. As sombras que aterrorizam, dilaceram,
misturam-se as que aconchegam, protegem e guardam a cria. A lama da Congada, sua alma
turva possui e se revela no corpo de Tijolinho. Por ele, os arquétipos do grupo sao retirados do
sono de milénios, suas vozes sdo restituidas. A primitividade, o baixo ventre, 0 mais sensitivo,
0 ponto oculto de juncdo dos canais sutis, por onde flui a energia do terno, florescem no
homem humilde e de fala enrouquecida pelos 80 anos ja vividos. Por esse universo vivo, terra
negra, escorre o leite viscoso da maternidade/fertilidade da morte. Por ele vem & tona os
esgotos, 0s umbrais, a teia umbilical que constitui o selvagem, o bestial da maternidade do
Congo. Aqui o sangue dos homens copula com a animalidade fazendo nascer a mesclagem do
génio do lugar, um charco, viveiro de vidas. As terras que o imaginario de Tijolinho trilha
fornecem o mais sagrado do Congo, onde estremecem os sentidos. Liquido azul profundo das
transmutacgdes corre no leito dessas terras: mae e morte. No territorio imaginario em que se
converte seu corpo, o terno torna-se um mundo cavernoso. Ha outros e muitos corpos, outros
mundos N0 mesmo corpo.

Nas falas de mulheres e homens do terno, uma multiplicidade indivisa de faces, 0s
fantasmas dos ancestrais e 0 espectro do que ha de vir, do que ja anuncia a chegada,
enroscam-se no seu interior. Num jogo de exposicdo e recolhimento, o Congo pratica a
invaginacdo do que vem de fora, ao mesmo tempo que se deixa ver a pouca luz. O terno e,
pois, um viveiro. Carrega o fardo da espécie, as raizes da ancestralidade africana, o presente

em rebolico. Nas suas veias correm folhas e raizes, uma variedade de animais, a terra que



sustenta 0s corpos, geragdes e geragdes de mortos, toda uma estirpe de feiticeiros e um bando
de estrangeiridades.

Matéria organica, simbolo da vida, da fertilidade, do movimento, da auto/hetério-
criagdo, o terno da Coroa de S&o Benedito apresenta-se como um interior alimentado de
interiores, que alimenta intimidade Umida, organica. A interioridade de cada um dos seus
integrantes é um reboligo, realiza-se, expde-se como nicho, como largo espago ecoldgico. As
imagens produzidas por esse grande espirito tém um solo germinal. Viveiro de espectros
amanhece todos os dias fendas abertas, veio aberto, exposto a tudo que escorre para o
presente. A porta de entrada e saida ergue-se sempre aberta. Interior e exterior, morto e vivo,
0 esquecido e a memoria estdo em desassossego permanente, em ampla sinergia. A
pluralidade e o fervilhamento que marcam o orgéanico da natureza do terno inviabilizam
qualquer mecanismo redutor, costuram a unicidade dessa realidade/realizacdo que € a
Congada.

O Congo tem, pois, um estilo de vida resultante de uma experiéncia coletiva. Praticas
e imagens que expressam e espalham esse estilo de vida, carregam sensibilidade de geracdes
que envolvem, fazem o visgo, abragam o destino de uns aos de outros.

Esse estilo proprio, um modo de vida, uma forma de agir e pensar sobre 0 mundo e ser
agido por ele, um jeito de encarar e lidar com a morte, produzem e levam o0s dancantes a
viverem uma mitologia especifica. Sensibilidade coletiva, paixdo partilhada, ela perpassa atos,
falas e objetos. Traga uma conjuncdo entre as pessoas, um elo destinal. Uma simbolica
comum torna possivel o olhar de reconhecimento, de pertenca, estabelece a comunicabilidade,
a taticidade entre pessoas, costura esse materialismo familiar. Fio ténue, uma alma malhada,
forma, reforma, informa os passos do Congo de ca. Apresenta-o para si e para os “de fora”
como um todo, conturbado, mesclado. Sua imagem faz-se mavel, indivisivel, atualizada a
cada dia. A pluralidade sinala esse ambiente.

Os lacos de familiaridade do terno se estreitam, as muralhas que fecham seus limites
sdo pulverizadas e alargadas sempre que a Congada sela encontros com o outro, com a
diversidade do e no seu interior. O terno do Tijolinho se conserva e se amplia no jogo de
possessdo com 0s objetos, a natureza, o corpo de espiritos, com as alteridades. Move-se e
mantém-se nas sinergias, nos afrontamentos, nas mortes cotidianas de si e dos outros no
interior, nas dobras e redobras que complexificam seu labirinto. O mundo que comunga todos
os dias no café da manhd, as viagem reais e virtuais que empreende, essa intrincada teia
modula e emoldura os passos do Congo, faz seu estilo, seu estiticismo nos cerimoniais de

reconhecimento e feitura de si.



Maldades e bondades banham e sdo banhados, esquadrinham e fazem o imagético
plural do corpo do terno. O divino, o eterno, o que ndo morre, o invisivel, o ndo-material,
0 que desconhece o tempo historico, o herdico e o corpo de vildes, perversos e sedutores
da perversdo, o magico das palavras, tudo perpassa, coabita, ocupa e transmuta, tranca
coisas, corpos, afazeres na rituabilidade cotidiana, tudo compde a terra real e imaginaria
desse grupo de dancantes. Todo esse universo magico infiltra-se nos porqués da sua
existéncia, preenche as brechas que se abrem na cabega dos homens, faz 0 mais surreal da
sua imagem.

Como estilo de vida, as relacGes, coisas, espacos reais e imaginarios, sentimentos
comuns, idéias e principios, ilusionismos juntam-se para os atos de construcdo, para a partilha
coletiva. Cada qual se reconhece na face outra do seu eu, todo o terno se faz jogo de olhares,
se olha e se vé nos olhos da variedade de olhos outros. Sua vida é equilibrista da magica que
mistura o efémero do viver, a voracidade do presente, a regeneracdo das origens, dos veios da
linhagem e o cidaddo do mundo. Ao mesmo tempo, vive estado de tragédia e graca, s6frego
de tudo que o presente oferece. E um rebolico de imagens.

No que se refere a coreografia dangcada pelo terno de Congo da Coroa de Séo
Benedito, percebemos ser um gingado no qual os corpos se movem em sentidos horizontais,
ora para frente e para trds e em alguns casos com leves impulsbes para cima. Sempre pé
direito a frente num indo e vindo como se o corpo fosse um barco balancando ao sabor dos
ventos no mar. “NOis danca e canta pra louva aos santos, mas tamém pa lembrd nossos
antepassados. E uma danca ao mesmo tempo alegre e triste, melancélica”. (TIJOLINHO,
2006).

Os negros do Congo transformam, fazem do corpo uma linguagem, um condensado de
simbolismos. Eles sdo a expressdo de um sentido, o idioma do sensivel, a poética dos
contornos, dos movimentos do corpo. O proprio Congo é uma obra arquitetonica, expressa a
taticidade, uma escultura do sensual, a proximidade das casas e das vidas, 0 sangue quente
dos corpos. Aproveitar os prazeres da vida mesmo que sejam poucos e minusculos é a tonica
do momento.

Por meio do sentidos, do prazer do sensivel, das alegrias, das paixdes, das viruléncias,
0s homens se comunicam com a divindade. Tudo isso revela uma religiosidade, uma espécie
de paganismo que repousa em sentimentos comuns, no desejo do prazer presentista. Nesse
sentido o Congo é uma entidade, um corpo mistico, simbdlico que faz a conjuncdo dos
destinos, que faz ou mantém as pessoas juntas, uma obra de arte coletiva, ato de comunh&o,

proxenia no espago fisico e fantastico, irmandade de sangue e de fé. Como culto a



sensibilidade, ao sensivel, como expressdo do corpo coletivo, o terno tem por divindade,
privilegiados mundanos. Dionisio aparece novamente referido a terra, seus frutos, seus

prazeres.

FOTO 13 - O bairro de Sao Benedito e outros visitantes vao a festa no “Séo Bené”
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007

Sobre os trajes do terno de Congo da Coroa de Sdo Benedito, estes emitem sinais,
linguagens, armam-se em cddigos. Entes minusculos, comunicativos, parecem verbalizar
sobre os cuidados com a beleza como parte do cimento social. Nesse instante, o prazer do
belo ndo é algo revogavel, sem significado, mas uma estrutura antropoldgica que nem pode
ocultar-se, nem ser minorada. O belo, a preocupacdo com ele, com a estética, com a arte de
paramentar o corpo € parte constitutiva do grupo referido. Nesse sentido, olhar os trajes como
linguagem, como algo que encarna o cotidiano, como uma das formas duplas de se viver, ndo
é algo banal, mas é atentar para cada elemento. Tudo tem seu lugar, tudo é bom, tudo faz

sentido.

As ropa do Congo é um fandango® com aquelas fia, né. Nosso estilo. O Congo
memo foi nascido como fandango e depois que cumegaro a muda. Entdo aquela ropa
era uns trapo, né. E o memo que um mulambo. E um estilo de danga tamém. Era uns
pedaco de pano e depois foi criano a ropa ja com as fita. Eu ndo cheguei dancé s6

® Fandango no dicionario Aurélio é uma danca espanhola, cantada e sapateada, em compasso ternario (3/4) ou
binario composto (6/8), andamento vivo, ao som da guitarra e das castanholas. Canto popular espanhol. Danc¢a
rural portuguesa, sem canto. Baile popular especialmente rural, no Brasil, a0 som da viola ou da sanfona e no
qual se executam vérias dancas de roda e sapateados, alternadas com estrofes cantadas, durante as quais a
danca para.



com os fandango. Quando eu dangava ja era com fita. A rpa é de cetim, sendo uma
calga cumprida bem larga com elastico na cintura e nos pé. A blusa é uma bata de
manga cumprida tamém com gola de lapela grande. Ja os enfeite cada um pde a fita
das cor que qué. Pode adornd com lengo no pescoco. Tem que té um chapéu que é
pa da respeito e tamém péa cobri do sol. O chapéu também tem munto enfeite. Tem
uns congadeiro que enfeita até as caixa. (TIJOLINHO, 2007).

FOTO 14 - Chapéu e caixa enfeitados conforme o gosto do congadeiro
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007.

O cuidado com os trajes, com esse corpo teatral, diz de uma emoc¢do comum, da
importancia desse dado do social. Convida a uma viagem profunda a morada da alma do
grupo, onde seu estilo de vida € costurado, onde cada fragmento faz sentido. Convida a
ver nos acontecimentos banais os fios que compdem uma forma de ser do grupo
considerado.

No traje-tipo, que identifica e diferencia as pessoas em terras de Congo, habitam entes,
verbalizam entidades. Por uma via mistica, traz nas fibras os significados que seus
autores/encenadores ddo. Os trajes memorizam as linhas que modulam e costuram as relagoes
que matizam o grupo e estabelecem a natureza das fronteiras, da porta que é ponte com o
mundo que lhe é exterior. Trazem impressos o rosto do grupo, suas artimanhas na arte de

compor o0 que esse grupo engole e digere da estrangeiridade que pisam seu territorio. De posse



da esséncia divina, emanam sinais, armam codigos, trancam dialetos. Dizem do suor que se
mistura ao cheiro da cachaga. Falam da dureza do tempo quente que 0s corpos padecem sob

sol escaldante.

Os congadeiro andam em média oito horas por dia em tempos de ensaio, em sadbados
e domingos, debaixo de muito sole, as veiz debaixo até de chuva ndis sai. J& nos dias
de festa, como no Ciclo da Congada, ai é pra mais de 12 horas. Nois fica suadinho
memo, 0 suor chega escorré no rosto, mas é tudo em nome dos santos. Isso tudo vale
a pena, nois vai té recompensa la no Reino de Deus. Nossa ropa é quente, mas €
como se fosse nossa farda meme, so que néis guenta. (TIJOLINHO, 2006).

A “Roupa-armadura” € maquina de comunicar. Exprime um modo dos homens,
mulheres e criancas tocarem-se, uma forma de relagdo com os parceiros e diferentes, de
fazer/viver social. A preocupagdo com certo vestir do corpo, com o0 seu adorno, o cuidado em
si, expressa um jogo simbdlico. E o corpo que se da em espetaculo, que mostra, significa e
transmite a constituicdo e o fortalecimento do agrupamento, da tribo a que pertence. O traje é
um ato de fundacdo do grupo. Significa pbr-se em cena. Implica comungar do mesmo
ambiente, dos mesmos valores, experimentar um conjunto de emogdes - conforto/desconforto,
ameaca/protecdo, exposicdo/privacidade/seguranca. Nesse universo as cores também tém seus

significados.

Todas as cor pra mim tem o mesmo significado na vida e no Congo. O azul pra mim
significa a cor do Céu. O vermeio ja é a cor do Sdo Benedito, do setor e do Anjo Séo
Gabriel e nas cores das roupas ele representa... Munta gente fala que ele é a cor da
guerra, mas a gente vai cresceno, vai aprendeno e num tem nada de guerra. O
vermeio num é guerra é uma cor munto bunita, néis usa ele pelo setor de Séao
Benedito. Entdo, eu gosto mesmo do vermeio e do azul. Vermeio e azul é comigo
memo. E um gosto pessoal que eu passo pro terno. O amarelo, como diz o caso: é pa
fazé cor na roupa, mas...num é uma cor que chama atencdo pra mim ndo. O amarelo,
munta gente fala que significa disispero, e de fato é memo. Eu acho, que toda vida
que ndis veste a ropa amarela néis ta meio disisperado com carqué coisa. Entéo, faz
sentido. O verde éz fala que é esperan¢a, mas nois quais num usa. Nao gosto munto
ndo. Nunca coloquei essa cor na répa de congo. Mas na vida o verde pertence a
munta coisa linda, né, S&o Cosme e S8o Damido, né. A natureza. O branco é o tudo.
A claridade da vida, é ele que clareia nossa vida, € o branco. O preto az veiz tem
hora que fecha né? (risos) Ah, teve um ano que ndis usé um car¢do preto ai. Mas era
terno dos outro. No meu ndo. Até é uma cor que néis num deve usa no Congo nédo,
que preto é luto. Quando a pessoa ta desgostosa, num € uma cor que traz alegria.
(TIJOLINHO, 2007).

O terno de Congo de S&o Benedito tem por devogdo usar o vermelho, pois € a cor do
setor da Igreja de Sdo Benedito. Tijolinho reafirma “... eu gosto muito e acho que rearca. O
ano que nois danca de vermeio parece que ndis é tdo mais feliz. Gosto tamém de usa duas
cor.” A escolha das cores que cada terno vai usar durante o ano, conforme o capitdo Tijolinho,

fica a cargo de cada terno de Congo.



Nois somo sete terno de Congo. N&o tem nem reunido pa escolhé. Que eu sei nunca
aconteceu reunidao. S6 tem um capitdo que sai nas casa dos 6tro perguntano as cor pa
mode ir pedi os pano na prefeitura. Engracado isso de num coincidi. Ndis nem sabe
que cor que o 6tro vai sai. E dificil da igual, e igualzinho memo nunca dé, porque
cada um tem um enfeite diferente do 6tro. Cada qual que rear¢ad mais pa sai e fazé
bunito na rua e mostra nosso poder para os santos. (TIJOLINHO, 2006).

Fato intrigante ao observar as falas dos congadeiros durante o periodo de pesquisas €
que o Congado é regido por uma hierarquia militar. Todos os integrantes, desde o iniciante ao
grau maximo de poder sdo condecorados com patentes militares. Sobre este assunto Tijolinho
disse acreditar ser por “respeito né, por que cada um com seu capitdo, tenente, general
conforme era antigamente na guerra, né.”

Nessa pratica corporal, nesse jogo da aparéncia o que se joga € a relacdo com o
outro, a seducdo animal. A roupagem que envolve o corpo constitui-se como um ardil,
uma artimanha contra a dureza do tempo. E uma arte de seducdo que preserva a fina
textura da pele, o original do seu colorido. Torna-se uma astlcia do corpo gque se guarda e
arma a seducgédo - o ambiente no qual se banham as relacdes sociais. A “roupa-armadura”
estabelece relagdes, comunicacgfes, a exposicdo, a teatralizacdo de um para com 0 outro.
Esse involucro sustém um visgo erotico que cola a vida de uns as dos outros, que cimenta
0 estar-junto, a coesdo. E uma das tatuagens que sinala a comunidade de destino, de corpo
e alma. Torna-se um emblema do grupo. Faz-se um sinal prenhe de mensagens. O corpo
que se empenca de aderecos, que veste muitas e variadas peles reza um sacramento, faz
visivel o invisivel da comunhdo, do enraizamento do grupo. Nesse sentido, o invélucro
que envolve o corpo protege e revitaliza o grupo. Enquanto mascara, a roupa-armadura
coloca em cena e participa da sinfonia de tipos gerais, vive e repete a natureza criadora.

Todo esse espetdculo de gestos, sinais, roupas, seducdo, embriaguez ocorre em
determinadas datas do ano. No calendario oficial do Universo Elegante, que recebeu grifos

nossos, mostramos 0s eventos das Congadas em Passos.



Calendario de Eventos da Prefeitura Municipal de Passos

FOTO 15 - calendario de eventos da prefeitura de Passos
Fonte: PREFEITURA MUNICIPAL DE PASSOS.

Festa de Reis (Reizado) - Folclore
Festa de S&o Sebastido Comunidade
Rural Campos

Janeiro / Concurso Garota Verao Brasil
Fevereiro Carnaval

Salao da Moda Verao
Pré Moda — Veréo
EXPASS - Exposi¢éo Agropecuaria
Festa Estadual do Leitdo

Margo Casmil em Campo Exposicdo de
materiais agricolas
Paixdo de Cristo ao Vivo (Parque de

- Exposi¢éo)

Abril Vitrine do Milho - EMATER
Aniversario da Cidade

Maio Festa Qe Nossa Senhora de Fatima
Comunidade Rural das Aguas
Festa Junina na Praca Geraldo da Silva
Maia

Junho Festa de Sdo Jodo Fazenda Nova
Festa de Santo Antbnio Comunidade
Rutal dos Campos
Pr6é Moda Inverno
Encontro da AMIS (Associagdo Mineira
de Supermercados)
Saldao da Moda - Inverno
Encontro da Mulher Rural de Passos
(EMATER)
Encontro Estadual de Campanhia de

Julho / ; ! panht
Reis
Agosto

Festa de N. S. Aparecida Comunidade
Rural Pau D'Alho

Passos Rodeo Fest

Concurso Miss Agropecuaria

Més do Padroeiro da Cidade "Senhor
Bom Jesus dos Passos"




Setembro

Circuito Sul Mineiro de Cafeicultrura Etapa Passos
(EMATER)

Concurso Regional de Produtividade de Milho
(EMATER)

Feira de Agronegdcios

Desfile Civico

Outubro

Festa de Sdo Francisco Capela séo Francisco
Mostra de Teatro de Passos

Dezembro

Coal de Natal 2000 vozes
Baile de Reveillon CPN
Reinado - Folclore
Cavalhadas - Folclore

Quinta na
Pracga

Feira tradicional que ocorre todas as quintas-feiras
na Praga Geraldo da Silva Maia, onde sé&o
comercializados artesanato e alimentagdo com
variedades de sabores de pastéis, paes-de-queijo,
pamonha, além de atrages artiticas e culturais.

Benedito de Souza, o Tijolinho, diz da cronologia das atividades, ao mesmo tempo,
sacras e dos festejos desenvolvidos durante o ano. O calendario apresentado por ele é o

mesmo construido por Euripedes, ex-presidente da APDF. O capitdo da Coroa de Séo

Benedito é o primeiro a puxar o calendario da festa.

Em abril inicia os ensaio dos ternos de Congo e Mogambique. 13 de maio Libertacdo
dos Escravo. Em agosto néis faz a Semana do Foclore, por volta do dia 22. Em
outubro é a comemoracdo do Sdo Benedito no dia 5, e no dia 7 Nossa Senhora do
Rosério, com o Ciclo da Congada. O més de novembro tem a comemoragdo de
Zumbi e da Consciéncia Negra no dia 20. Dezembro é nosso mi6 més de
comemoragéo, por causa do Natal do Menino Jesus, quando nois tem a Cavaiada e o

Reinado. (TIJOLINHO, 2007).

O ciclo da Congada tem inicio no dia 5 de dezembro com o levantamento das
bandeiras. Representantes de todos os ternos vdo até a igreja da Penha, de onde parte a
procissdo das imagens que sdo levadas até a Igreja de S&o Benedito. Durante o periodo de 26
a 30 de dezembro sdo celebrados, em cada dia, homenagens a Nossa Senhora do Rosario, Sdo
Benedito, Santa Efigénia, Sdo Domingos e Sao José. Durante o dia neste periodo, 0s ternos
percorrem as ruas da cidade para buscar as pessoas que se vestem de reis e rainhas para

pagarem as promessas. Essas pessoas sdo levadas para a igreja de Sdo Benedito onde sdo

cumpridas as promessas.




CALENDARIO DA APDF

FOTO 16 - 36° Encontro de Congos e Mogcambiques, Passos.
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007.

Janeiro / Fevereiro

Margo
Abril
. Dia 13 Festa da Libertac&o dos
Maio
Escravos
Dia dos Pretos Veio
Junho

Julho / Agosto

Setembro
Outubro 05 Dia de S&o Benedito
07 Dia de Nossa Senhora do Rosario
Dia 25 na Festa do Reinado de
Dezembro

Congo e Mocambique, junto a
Cavalhada

Fonte: APDF em fevereiro de 2008




A leitura do livro Negras Raizes Mineiras — os Arturos, de Gomes e Pereira, nos
inspira a falar sobre as encantarias proprias de cada um dos eventos sinalados no calendario

acima. Os ensaios acontecem aos domingos.

Hoje os ensaios ta dificil. As vez pouquinha gente, uns trabaiano. Eles passam aqui e
ndis sai uns 15, 20. Nois é na base de 40, ja tivemo 50 congadero. NoOis comeca a
ensaia em novembro, passa o dia de Finado, no primeiro domingo ndis sai ensaiano,
paisano’, sem a roupa. Ai é onde que néis vamo tira uma ofertinha pa ajudar no
congo, com mantimento, dinheiro. O dinheiro serve pa ndis manté, as vez compra
uma fita, paga uma custureira né. Por que é eu que mando fazé a ropa, es num mexe
cum nada. Entéo eu que pago as custurera. Com esse dinheirinho que a gente ganha
que num d&, mais ndis trabaia gragas a Deus, pago as custurera compro a fita, as vez
tem uns ai que num tem um cargado a gente ajuda compra, chapéu essas coisas por
ai. E tem uns as veiz durante o congo o ensaio come aqui né. (TIJOLINHO, 2007).

FOTO 17 - O terno da Coroa de S&o Benedito a paisana para a festa do Natal
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007

Nos dias de dezembro, quando é comemorado o Reinado, todos os congadeiros e
também os mogambiqueiros prestam suas homenagens, culminando com a coroac¢do no dia do
Natal. Os representantes dos Reinados de Nossa Senhora do Rosario, Sdo Domingos, Séo
José, Séo Benedito, Santo Antonio de Catijero, Santa Efigénia e do Menino Jesus recebem a

visita dos congadeiros e mogambiqueiros do dia 26 a 31 de dezembro.

" Paisano é adjetivo que, segundo o dicionario Aurélio significa em traje civil (referindo-se a militar).



Al sim, quando ¢é festa do Reinado tem uns congadeiro que para de trabaia, tem uns
que larga pra l& o sirvico e vem danca. Otros consegue férias ou troca com alguém.
Mas ninguém deixa de danga nesse tempo por causa do trabaio ndo. Nais trabaia o
ano inteirinho pensando nessa festa bonita do fim do ano. Nois d& um jeito de junta
dinheiro pra compra os pano, pra fazé as ropa bem bonita para louvar nossos reis e
Nossa Senhora do Rosério e também o Menino Jesus. O ponto alto do Congo é no
25 de dezembro. Porque esse ¢ o dia que representa o dia da vitéria. E, vitoria. O dia
que representa a vitdria dos mouro e dos cristdo na guerra. Ai nesse dia é aquele que
se usa as espada. Mas nois aqui em Passos num usa ndo. S6 memo os cavaleiro e 0s
guarda da Cavaiada. Eu acho que chama ansim, por que na guerra tinha alguns
cavaleiro, entdo fico esse negocio de cavaiada. (TIJOLINHO, 2007).

Porém, questionado sobre os escravos terem lutado nessa guerra, o capitdo do Terno
da Coroa de Sdo Benedito é categdrico em dizer que isso ndo aconteceu. Reforca o fato do
sincretismo religioso. “N&o, ndo... Entdo, é uma mistura da danca africana com historia
religiosa. E os poder divino, né.”

O professor Euripedes Gaspar de Almeida (2008), marechal comandante da
Cavalhada, explica a razdo da Cavalhada ter patentes militares e o que é o Reinado na
Congada.

A origem do Reinado ta relacionado com o Congo, festa que originou-se no meio
dos escravos que vieram de Africa para a regido de Pernambuco, |4 pelos tempos do
Brasil colonial. A primeira coroacdo teria sido no dia 24 de junho de 1706. 1sso se 0s
documentos da Irmandade do Rosario encontrados pelo pesquisador Pereira da
Costa, for verdadeiro. Existem relatos de padres jesuitas dando conta de que em
1552, os negros africanos realizavam festas prdprias. A festa, incentivada por
brancos, narrava a histéria de batalhas entre a nacdo dos Congos, dirigida pelo Rei
Cariongo e o Principe Suena contra os mogambiques liderados pela Rainha Ginga
Nbandi. E atribuido aos brancos, o costume de eleger entre os escravos, um Rei
Congo, geralmente um rei africano ou seu descendente que ficaria responsavel pelo

comportamento dos negros da senzala. A coroagdo era realizada com certa pompa
assistida pela igreja Catolica.

A festa do Congado chegou a Minas Gerais a partir de 1710, se transformando em
Reinado. Essa festa ndo tem um enredo e sdo duas as nagdes envolvidas, Congo e
Mocambique, que neste caso, se unem sob as ordens do Rei Cariongo e da Rainha Ginga para
adorarem a Nossa Senhora do Rosario. Da festa nordestina original, o Reinado mantém:
quartel, palécio, castelo, convento, as fardas, soldados, capitdes e toda a hierarquia militar,
embaixadores, reis, juizes, principes, meirinhos etc. Os participantes utilizam colares de
contas, referéncia as regibes africanas e ao Rosario de Nossa Senhora, usando como protecao
contra feiticos e maldicdes.

A festa originou-se da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Freguesia da
Senhora do Pilar de Ouro Preto, fundada em 1715 tendo seus estatutos aprovados pelo Bispo

do Rio de Janeiro, Dom Frei Francisco de Sdo Jerdnimo. Esses primeiros estatutos



desapareceram, mas em 1733 foram confirmados com algumas modificacbes. Em 27 de
janeiro de 1785, novos Estatutos foram confirmados por D. Maria I, cujo capitulo Il do

compromisso, tras a seguinte informacao:

Havera nesta Irmandade um Rei e uma Rainha, ambos pretos, de qualquer nagao que
seja, 0s quais serdo eleitos todos 0s anos em mesa e mais votos, e serdo obrigados a
assistir, com o seu estado, as festividades de Nossa Senhora, e mais Santos
acompanhando, no dltimo dia, a Procissdo, atras do pélio. (Cidade de Italna, dez.
2001, p. 36 apud PREFEITURA DE ITAUNA, online).

Um importante personagem na consolidacao da festa do Reinado foi o negro alforriado
Chico Rei, responsavel pela conformacdo da festa do Reinado como é conhecida no interior
mineiro. Dono de uma mina de ouro, este negro teria fundado a irmandade de Santa Efigénia
e construido a igreja de Nossa Senhora do Rosério de Ouro Preto.

O Mogambique, vérias vezes caracterizado como mais humilde pela indumentéria e
pelos instrumentos, consegue retirar a santa do local e fazé-la permanecer na capela. E um
bailado popular que acontece como evento religioso no periodo das festas de Sdo Benedito e
no Natal. Os dancantes usam tlnicas e saias brancas ou azuis, gorro na cabeca e gunga nas
canelas. As gungas séo feitas com latinhas de massa de tomate e pedras ou esferas de
chumboem seu interior, proporcionando um barulho guisado. As latinhas sdo enfileiradas num
tecido e amarradas aos tornozelos dos mogambiqueiros. O material rememora o sinete usado
durante o cativeiro, preso também ao tornozelo dos escravos para denunciar fuga. As guardas
de Mogambique desenvolvem coreografia movimentada, em filas ou arabescos,
entrechocando bastdes de madeira em lutas simuladas. Sdo considerados magicos, por isso

seus dancarinos sao temidos, suas rezas sdo gemidas e nao cantadas.

FOTO 18 - Terno de Mogambique, no detalhe gungas amarradas as pernas
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007.



A coroacgéo de rei congo e as festas que a celebravam sdo manifestacdes complexas e
nem sempre possuem as mesmas formas e significados de uma cidade para outra. Os negros
vestem roupas coloridas, ornamentam-se de fitas, espelhos, vidrilhos, e, organizados em filas
militarizadas, se dirigem cantando e dancando, precedidos da bandeira com a efigie da
Senhora do Rosario, a residéncia dos reis da festa. Estes, que sdo escolhidos anualmente,
seguem até a capela com solenidade, sob palio, paramentados com as insignias reais, cetro e
coroa de prata acompanhados pelos negros. Em Passos, a festividade ainda mantém essa
mesma tradi¢do, tanto das vestimentas como da busca das pessoas em suas casas. Pessoas
estas, que pagam promessa saindo vestidas de principe ou princesa, com alguém as
conduzindo e carregando uma sombrinha para a protecdo do sol e também para lembrar a
'realeza’.

A pessoa intencionada a pagar promessa junto ao Congo e andar junto com o0s
congadeiros pela cidade precisa ir até o terno do santo de sua devocdo e pedir que lhe

busquem €m Sua casa.

Eles vem, avisa nois, d4 o endereco pra mode ndis ir 1a busca. Vai adulto e crianca,
homem e mulher. Tem gente que vem todo ano, tem quem € de outras cidade.
Quando as veiz aparece argum que num é pobre por aqui é porque é pa paga
promessa. Esse ano memo dan¢d uma senhora aqui que veio cumpri uma premessa,
acho que ela veio de S&o Paulo. Dangd e foi embora. (TIJOLINHO, 2007).

Representante das pagadoras de promessa, por nos escolhida, Vita Teodora da Silva

(2008), é buscada com honrarias de princesa ha 42 dos seus 71 anos.

Comecei porque eu ia morrer. Tive um problema grave de saide. Fui desenganada
pelos médicos com um reumatismo de tipo gravissimo. lIria ficar sem andar e
poderia chegar a morrrer. Eu trabalhava e estava em plena juventude. Fiquei
desesperada e desesperancosa. A Dona Antonia fez a promessa que se eu sarasse eu
iria, o resto da vida, sair de princesa do Congo. Milagrosamente eu sarei, entdo todo
ano eu saio de princesa, faco a roupa e pago a promessa pra Sao Benedito com 0
maior gosto. Nunca pensei em parar. Hoje, como ja estou um pouco mais velha tem
dias que penso: ah, ndo vou dar conta esse ano de sair no dia de S&o Benedito e no
Natal, mas vai chegando os dias, ai d& um queimor do peito e ndo vejo a hora de sair
com o Congo e pagar minha promessa.

O que pudemos entender, tanto pela observacdo como pelas entrevistas € que as
diferencas de um festejo para outro sdo poucas. Somente no dia do Natal os congadeiros ndo
se vestem ‘a carater’, indo a paisana aos cortejos. As musicas variam apenas as motivacdes de

canto, as composicoes, porém, as melodias continuam com 0 mesmo ritmo.



Percebemos também, com relacdo a outros municipios do entorno de Passos, que
apenas a cidade de Sdo Sebastido do Paraiso realiza as Congadas em forma de competicéo,
com concursos. O melhor terno recebe prémio em dinheiro. Em Passos essa pratica nao

funcionou, pois segundo Tijolinho (2007) acabava em briga.

O Congo aqui ja foi em forma de concurso, mas da briga. Quais ndis apanha 4. Foi
em dezembro de 1991 e néis foi campedo. O povo aqui ndo sabe disputa as coisa ndo
e tamém a Congada tem que sé é de louva e ndo de ganha concurso. Esse troféu aqui
€ nosso, mas o que que adianta? O que importa pra ndis na festa é que corra tudo
bem.



SEGUNDO MOVIMENTO

1 JOGANDO O CONGO: SABERES E FAZERES MAGICOS

“Eu vi, eu vi, eu vi
eu vi Santa Tereza
Chegano nessa casa

Com a maior delicadeza

Deus lhe pague o alimento
Que vois deu com alegria
Quando for subir aos céus
Tem aos pé da Virgem Maria.”

(ponto na voz de Tijolinho para agradecer uma refeicao).

Neste capitulo nossa preocupacao é desvelar os saberes, 0s saberes magicos, quais sao
0s saberes que aos iniciados devem ser passados e de que forma, quando é que termina o
periodo da iniciacdo e se transforma em integrante dentro da hierarquia do Congo. O capitdo
do terno da Coroa de Sdo Benedito, Benedito de Souza, o Tijolinho continua nos emprestando
suas memorias e saberes também neste momento da Dissertacdo. Falamos também dos
saberes de cura e de vida e morte que perpassam as narrativas de nosso convidado de honra
desse banquete. Morin nos ensina ndo haver sociedade sem mitos. Apropriamo-nos de escritos
nos quais ele coloca 0 homem n&o podendo ser reduzido a sua feicdo técnica de Homo faber,

nem & sua feigdo racionalista de Homo sapiens.

E preciso considerar, na feicdo do homem, o mito, a festa, a danca, o canto, o éxtase,
0 amor, a morte, o despropdsito, a guerra... E preciso ndo rejeitar como <<ruido>>,
residuo, desperdicio, a afectividade, a neurose, a desordem, o acaso. O homem
verdadeiro encontra-se na dialéctica de sapiens-demens. E, como ja se indicou, s6 a
elaboracdo de uma teoria de hipercomplexidade organizacional permitiria integrar de
forma coerente os aspectos incoerentes dos fendmenos humanos, s6 ela poderia
conceber racionalmente a irracionalidade. (MORIN, 2000, p. 200, destaque do autor).

Para ser iniciado no terno de Congo, segundo Tijolinho, precisa apenas ter vontade de
aprender o que é a Congada e seguir os preceitos de Deus, podendo o iniciante ter qualquer

idade. O terno da Coroa de S&o Benedito tem crianca com idade de seis anos. Nos idos de



2005 teve menino com trés anos. E também pode entrar adulto. O processo de aprendizagem
se d&, de acordo com Tijolinho, de forma muito natural, basta a pessoa querer, nao existindo
um periodo fixo de aprendizagem. O integrante que é novo vai entrar no meio da turma desde

0 inicio, recebendo um instrumento até ver qual € o melhor adequado as suas habilidades.

Ele ja entra no mei da turma. Muntas pessoa pega na mio dele, ja vai explicano. E
que hoje é munto dificil a pessoa que num entra sabeno. Munto dificil a pessoa que
as vez num sabe baté uma caixa. E tem sempre uma pessoa ali pa pega na méo dele
explicano, caso ele sé crianca. Se fé adulto ai ele memo olha e acompanha. Nada, a
pessoa s6 tem que anda no Congo. Canta a pessoa aprende em dois dias, mas o
comando demora mais. Tem que sabé reza o Credo, sabé respeita os santo e as outra
pessoa. Sabé como que reza diante dum Presépio, como que faz a saudagdo pra um
otro capitdo. O agradecimento a uma comida feita pro terno. Tem que sabé crid os
ponto, que é de improviso, isso tudo. A pessoa teno boa idéia, em dois ano ele faz
tudo. Aprende a toca o instrumento. O mais dificil € a sanfona e o violdo, mas esse
nois ja tem quem toca faz tempo. NGis precisa memo € dos que toca caixa e canta e
0s menino canta bunitinho. (TIJOLINHO, 2007).

Os ensinamentos e fundamentos do Congo, conforme Tijolinho, sdo repassados
durante os ensaios, na sede do terno antes de sair para uma festa e também na rua, de acordo
com 0 que o capitdo vé e entende necessario explicar.

N6is chama éz ai, exprica direitinho. Quando éz tdo aqui de fora eu exprico, oh, nois
vao chegé la e é ansim, ansim, ansim...Gracas a Deus estes congadeiros nunca deu
trabaio nem aqui nem fora ndo. Todas cidade que ndis vai somo bem recebido e

pedem pa mode ndis vorta. Nunca deu sujeira. As veiz éz pede 10 minuto pa canta,
ai eu falo, pra nois dois ta bdo (risos). (TIJOLINHO, 2007).

Os fundamentos da Congada dizem da histéria do nascimento da festa, de sua tradicéo,
dos mitos, dos ritos, das oracdes, das atividades e funcGes de cada um dos integrantes dentro
do terno. Tijolinho explica que o cargo mais alto dentro do terno é o capitdo, ja dentro da
Congada é o capitdo-mor. J& na Embaixada de Congo os cargos mais altos sdo os de Rei e
Rainha do Congo e Rei Perpétuo, cargos conquistados por tempo de atuacdo e heranca. No
caso do terno da Coroa de Sdo Benedito, quando seu capitdo Tijolinho (2007) morrer a

escolha do capitdo substituto sera feita por escolha, por ndo haver herdeiro direto.

Eu recebi o titulo de capitdo-mor geral da Congada em novembro de 2007, um dia
depois deu completa os 80 ano. Oia, eu num achei munto bdo néo, por que isso
aperta a gente, a gente tem que ta chamo os otro atencéo, as vez o capitdo do terno é
desobediente, essas coisa assim. A gente, eu até ndo gostei muito do professor me ter
me colocado nessa parte ai ndo, mas gracgas a Deus ninguém me deu trabaio esse ano
passado néo.

Sobre a possibilidade de Tijolinho vir a ser Rei do Congo, ele explica ndo ser possivel

por conta da hereditariedade do Reinado. “O Rei, como se diz o caso, ja vem o reinado &



memo coroado.” O capitdo afirma que pede a Deus para que dé vida a ele apenas por um

motivo: deixar um outro congadeiro na funcdo de capitdo, mas que seja a altura do cargo.

Eu t6 pedindo a Deus mais pelo menos uns cinco ano mode eu forma meu terno de
Congo, deixa tudo direitinho, um capitdo mais ou menos escoladinho, capaiz de sai
sem medo de fazé as coisa, € isso que eu pretendo. Eu queria da mais uma escola pra
ez né, pra ver se ez vai....Por que acontece ansim: aqui, quinem na Companhia de
Reis, eu coloquei mais de dez pra sé paiaco da Companhia, né. Vai um ano larga vai
outro ano larga, num pode sé ansim, tem que ter firmeza tem que pegé picado. E
tamém, pé sé capitdo eu acho que a pessoa tem que ter responsabilidade, deve de ter
18 anos pa riba. O, eu pelejo pa treind um capitdo. L& vai ino uns ai. Ez é tudo
cabeca dura, num preocupa, num qué cunhecé os fundamento. Tem uns. Tinha o
Paulinho, mas ele ta preso. Tem o Jedeon, o Léo, que ja ta na idade. A gente vé que
éz tem dom pé aquilo. E tem o Hebert, um dos dois menino branco da Congada, que
€ novinho, mas leva jeito. (TIJOLINHO, 2007).

O terno da Coroa de S&o Benedito é composto em 2008 por 45 integrantes, sendo

duas mulheres negras; dezoito criangas, sendo dois meninos brancos e o restante de adultos

negros.

A que ainda ta firme c’undis é a Zélia. Essa num desiste, faz tempo que danca. Ela
toca uma caixa grande e canta que € uma beleza. Tem otra, mas ela num acompanha
sempre ndo. Tem terno que s6 tem homem, 0 nosso pode vim quem quisé danca e
respeitd Sdo Benedito e Nossa Senhora do Rosério. Ndis num pode discrimina as
mulher. Se Nossa Senhora do Rosério € a padroeira dos congadeiros quem é nois pa
dizé que elas num pode anda no Congo. E s6 té respeito. Branco nois ta teno...dois
meninos, era quatro mas os 6tro num guent6 o batiddo. Mas esses dois é firme. E
enguanto tem crianca é bao sinal, sinal de que ndis vai consegui perpetua a Congada.
(TIJOLINHO, 2007).

O estudante e congadeiro Hebert Rodrigues Deodato, del4 anos, ja atua como

segundo capitdo mirim e se orgulha em dizer do porte de seu bastdo. Para o garoto, a

possibilidade de vir a substituir Tijolinho como capitdo é um sonho.

Eu tenho vontade de ser capitdo e faco tudo o que o0 nosso mestre ensina. Ele ja disse
que eu posso ser um dia. Eu até ja tenho um bastdo de segundo capitdo mirim. Estou
iniciando e aprendendo, ha muitos anos, comecei com trés anos e nunca parei. Ja sei
fazer alguns pontos de improviso, mas sei que ainda tenho muito a aprender. N&o
falto a nenhum dos ensaios, gosto de sair fardado e mesmo com muitas criangas
fazendo zombaria de mim, eu nem ligo e vou. Sinto orgulho de ser congadeiro.
Penso que o Tijolinho confia em nds porque, tanto eu como o Murilo, que somos
criancas ainda, nds somos mais obedientes, nds ndo fumamos, ndo bebemos, ndo
brigamos. N&o ¢ briga dentro do terno, mas com outras pessoas de fora. Nosso terno
nédo tem briga. (HEBERT, 2008).

Além dos ensinamentos proprios da Congada, Tijolinho se preocupa com 0 pProcesso

educativo de formacdo humana, como ética, moral e comportamento.



Aqui nbis num gosta de briga. N6s prega memo é o0 respeito uns com 0s outro.
Precisa respeita os mais velho. Sabé conversd com as pessoa sem julgar. Nois,
congadeiro, tem que sabé que nois nesse mundo num vale nada, ndis num leva nada.
O que vale memo aqui € a vida vivida de forma correta, debaixo das protecdo de
Deus. Néis tem que trabaid pa num té que roubda, e matd nem pensar. Temos que
viver em conduta de homem b&o. Saber arrespeitad as muié dos outro tamém. Num
gosto de brincadeira dentro do terno. De veiz em quando tem umas moca bonita que
vem sé rainha pa mode paga promessa. Os moco ja fica de olho. Eu v6 logo falano:
num se engrassa quelas ndo, tem que respeita. Sé congadeiro tira muntas pessoa da
vida do mal. Pessoa que as veiz ta desgarrada de Deus, chega aqui e fica bonzinho
(TIJOLINHO, 2007).

O Dembnio distende em periodos sacros, alarga e semeia tentacfes. Refazendo os
passos do ato primordial, os demonios revigoram-se. Os interditos abrem as portas, o mal tem
licenca de passar. O imaginario oficial e o das pessoas de todos os dias, quebra as muralhas,
concedem aos génios maléficos, aos diabos, trafico licencioso. “O Tentacdo gosta dos més em
que a Congada sai, época das nossa festa. S6 pa bagunca o coreto. Mas nois reza munto pra
mode as forca do Mal num atingi o terno”. O mal, sobretudo na sexta-feira da Paixao, destila
em requintes a seducdo. Num recurso magico, a realidade das pessoas se desdobra, os duplos
assumem formas nitidas, corpos individualizados. Os sonhos encontram leito nutriz propicio.
Os tempos santos, principalmente a Semana Santa, sdo tempos de jejuar, de cumprir
peniténcia, de carregar com Jesus o0s pecados do mundo, de expiar as culpas. Resto de comida
na Semana Santa ndo se deixa nos pratos, ndo joga fora em qualquer lugar. Alimento dos
homens é alimento de Cristo, é corpo de Jesus, s6 se joga em agua corrente. Os restos de
comida e os pecados das pessoas séo levados pelas dguas.

O mal nasce da passagem do pouco para 0 muito, do pequeno grupo para as grandes
populages, deste lugar ao mundo, do eu ao nés, do nés ao sujeito indeterminado do
individuo ao grupo e a espécie, acompanha o crescimento em direcdo ao Universal,
dissemina-se juntamente com a Grande Narrativa, uma vez que ela arrebata todas as
coisas do mundo? A parte maldita caracteristica das grandes cifras situa-se
necessariamente na interse¢do entre o caso singular e o coletivo, entre o sujeito
particular e o comum, entre 0 elemento e o conjunto. Se 0 eu, 0 nds e o sujeito
indeterminado nascem do mal, o mal decorre do encontro entre o0 sujeito
indeterminado, o0 nds e o eu. (SERRES, 2005, p. 211) .

As desgragas do mundo de hoje estdo ligadas aos desrespeitos dos dias e rituais
litirgicos, sagrados. O descaso em relagdo aos Deuses, aos outros homens, a distancia da
cristandade pem o mundo em migalhas, a mercé das forcas que destroem, que gestam a
desavenca. Para 0s que seguem as tradi¢Oes, sexta-feira também é dia de acompanhar a
procissdo do Senhor Morto. Aproveita-se o dia para cumprir promessas. Alguns acompanham
0 andor vestidos de branco, outros de preto ou azul. Tudo depende da promessa feita.

Tijolinho (2007) diz das pessoas de indole ruim, fechados com o Demaonio.



Quem gosta de fazé maldade procura a sexta-feira. Acho que é por causa da sexta-
feira da Paixdo, dia que a gente tinha que ter respeito, mas € o dia que a gente mais
V& coisa errada. E despacho, essas coisas. E uma forma de afrontar o Poderoso e dar
asas ao Coisa Ruim. tem gente com parte com o demonho, mas antigamente tinha,
mas deve de té. A gente vé cada coisa horrorosa ai e num tem explicagéo.

Da interferéncia de espiritos do mal na Congada o capitdo explica como se descobre se

h& um mal feito para o terno.

E s6 cassa um pai de santo, né. Ele envoca um espirito e conta. O espirito ja foi e ele
vem pensando que ta ajudano a pessoa. A gente vai, recebe aquela benca e o espirito
fala o que ta aconteceno. E mostra o caminho pra ele. O Gnico sinal que a pessoa que
ta passando por esse tipo de problema da é o do sofrimento memo. (TIJOLINHO
2007).

Novamente no cenario de cores sombrias parece reproduzir-se o retrato de um tempo

marcado por Taussig:

Aqui ndo lidamos tanto com as idéias quanto com o corpo, mediado pelo reino da
imagem. [...] Vemos também que em uma doenca do corpo se encontra presente uma
tentativa corporal de inscrever a historia da auteridade do corpo que € o eu, uma
historiografia experimental, mas ainda assim salvadora da vida que se depara com o
peso morto do passado terrivelmente vivo, a exemplo do que ocorre com 0s ataques
desferidos pelos espiritos intranqiilos ou com a feiticaria praticada por invejosos.
Através do infortinio e de sua definicdo mutante, quando se trata de tentar a cura,
essa descricao do eu corpdreo como l6cus da auteridade inclui-se inelutavelmente na
troca de poderes magicos. [...] (TAUSSIG, 1993, p. 169).

Essa troca de poderes magicos estabelecida entre os curandeiros e benzedores do
Congo e a igreja, uma troca que se da por intermédio de vigoroso meio das imagens visuais.
Esse reino da imagem, quando ocorre uma ruptura na vida cotidiana — doenga, acidente,
penumbra, pendria — podem tornar esse reino da imagem, escondida, abafada pela igreja,
manifesto e manifestamente fortalecedor. No terno de Congo ha sempre algumas figuras, do
curandeiro, que exercem a tarefa de atar o poder pagdo ao da igreja, garantindo por meio
dessa circulagdo de imagens sua solidariedade dialética. Foi essa mediacdo entre o rosario e a
igreja quem mediou a circulagdo social de significados essenciais para a vitalidade de tais

imagens a partir dos curandeiros.

Oriundos, principalmente, das ciéncias, maltiplos conhecimentos de todas as ordens
contribuiram para eliminar um grande ndmero de constri¢ces que pesavam sobre 0
corpo, tais como dores, privacdes, doengas e trabalhos penosos que impediam que
ele fosse conhecido em funcionamento mais livre. A partir dai, surgiram,
lateralmente, novas mentalidades, uma economia adaptada, condutas sociais, em
resumo, Novos nichos para esses NOvOoS COrpos que passaram a repercutir uns sobre
os outros. O conhecimento do corpo ficou condicionado ao conhecimento das
doencas e ao cuidado delas, embora esse fato ndo o esgote, porque o corpo, tanto



quanto 0 meio em que se insere, muda rapidamente. A novidade que descrevi
consiste em produzi-lo de modo relativamente sadio e translicido. Tudo muda a
partir dai. (SERRES, 2003, p. 41).

Sébados e domingos no Congo sao dias de fortalecimento, de acentuacéo dos tracos,
de eufemismos maior dos anjos da guarda. Nesses dias as pessoas ocupam ruas e botecos de
preferéncia, as casas recebem visitas, o terno exple as mazelas e 0 mais generoso de si,
atualiza os acontecimentos, marca encontro com o que alivia a afli¢do, corre o noticiario das
ultimas benzeces, todo o receituario culinario € atualizado e salta de boca em boca. Ervas,
pocOes milagreiras, cheiros, ingredientes variados, a palavra encantada, a melodia estridente
no ar estdo na composicao dos tragos. Um corpo procura o outro com a sede dos desertos. A
vida celebra, a morte é vampira do mesmo corpo. Extasiado, 0 Congo vive no limite o instante
como se a apocalipse ja tivesse marcado a hora. A festa ocupa os espagos, toma e doma o
calendario, instala e agiganta um império temperado de sensualismos.

O terno de Congo tem faces maégicas, cultua coisas, atos e palavras como sinais, como
elementos significantes de uma organicidade, como texto que fala uma linguagem. Expressa,
vive uma emocdo coletiva, paixao partilhada. Nessa leitura, objetos, praticas e palavras ndo
estdo revestidos de uma materialidade s6. Revelam-se gravidos de simbolismos. Compdem
uma seqiiéncia acontecimental, uma narrativa plural, ambivalente, contraditoria comportando
varios, inquietos, conflitantes estilos, muitas formas de ver e viver o mundo. Sinfonia de
emocdes impregna as formas de vestir, os habitos, os jeitos de querer, o picante do paladar, a
harmonia de sons, 0s passos da danca, a riqueza das falas sobre este e varios mundos, o
imaginal, versos de si e dos outros.

O Congo € uma linguagem nuante que fala o lendario a partir do presente, por meio da
existéncia. Todo um elenco de imagens ganha corpo, respira, sopra vida, cumpre ato de
ressurreicdo. Fenoménico, mostra-se o terno. Grande painel vivo, ele emite os sinais, chama
um amontoado de significados, de almas, desfia acontecimentos, compde e faz a narrativa. Os
objetos ganham (re)significagdo no Congo. Para Jung, o nascimento de uma “coisa’ é cercado
de significados. Isso se aplica a um dos elementos mais importantes dentro de um terno de
Congo — o bastdo. Na fala dos Congadeiros, trata-se de uma arma, mas ndo uma arma de

guerra e sim uma arma maégica.

O bastdo é o principal da Congada. E um sinal, né. Munta gente fala que é o Arado e
Nossa Senhora, porque é ele que da o sinal, tanto do ponto que ndis vai canta, como
pa qual caminho segui. Eu num sei cantd um ponto sem um bastdo na médo. Se eu
pega ele, ai sai. (TIJOLINHO, 2007).



Fazendo alusdo a figuras biblicas, o capitdo do terno de Sdo Benedito ndo se contenta
em dizer dos poderes magicos do bastdo. Considera necessario aludir ao nascimento desse

instrumento sagrado.

Pra que o bastdo nasga, primeiramente ele vai na mdo de um Pai de Santo. Cruza ele
direitinho e quando ele manifesta’, ele vem pro terno. L& na igreja o padre pede pa
benzé. A gente que tem amor memo se apega nele como uma image de santo.
(TIJOLINHO, 2007).

FOTO 19 - Os bastdes do terno ‘do Tijolinho’, o do meio tem mais de 100 anos.
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007.

Corre entre os integrantes do Congo e de ndo congadeiros 0 mito da transformacao do
bastdo numa entidade adquirindo vida, poderes mégicos ao ponto de sair pela casa andando,
pulando de um movel ao outro. Tijolinho assegura nunca ter presenciado nenhum fendmeno
como este com seus bastdes, embora ndo duvide ou questione. Conta da histdria do bastdo do
terno de Santa Efigénia, heranca do capitdo do terno doado ap6s sua morte ao Tijolinho
(2007).

A Dona Tiana, muié do capitdo do terno de Santa Figéna tinha ele 14, ele pulava,
cafa. Esse bastdo foi do avd dela. Ela passou ele pra mim. Ta manifestano, ta
dangano, ta quietinho ai. O bastdo € munto bento, sabe. Toda bén¢do do Congo é ele
que da. Esse bastdo ta na Congada desde quando comecd dessa festa, cento e tantos
anos. O bastdo num tem nome. Eu nunca fiz o teste, nem quero. Na época da festa
busco ele pa danca.

! Aqui os verbos cruzar e manifestar ganham novos significados. Cruzar diz dos poderes que o Pai de Santo
coloca no bhastdo. O verbo manifestar significa caminhar, andar, ganhar o0 mundo e desempenhar sua funcéo
pela primeira vez junto a outro terno.



O Tijolinho (2007) conta ainda de outras historias ficcionais construidas em torno dos

feitos magicos do bastéo.

Conta uma histéria que um capitdo morreu e enterraro o bastdo junto com ele. O
terno acabou. Tiveram que pedir na Justica pa abri o caixdo e tira. Ficou uns cinco
anos interrado. Enquanto num tir6 o terno num voltd a funciond. O bastdo foi
interrado e o terno tamém. A gente acredita.

A Justica teve que intervir nesse caso, segundo as palavras do narrador da historia,
para a realizacdo da exumacao do corpo do capitdo para a retirada do bastdo. Nos saberes
magicos, o0 bastdo tem que ser passado de uma pessoa a outra para seguir a missdo e nunca
enterrado como instrumento pertencente a pessoa. O bastdo é de dominio do terno de Congo,
por isso ndo pode ser enterrado, e sim passado.

Além do bastdo de Tijolinho (2007) um outro € utilizado no terno da Coroa de Séo

Benedito para incentivar o gosto pela pratica da Congada.

Tem uns bastdozinho que eu faco pré es ja i aprendeno. Mas 0 meu mestre memo é
eu memo. Tem o segundo para quando es f6 num Congo, és sabé o que é o bastdo.
Abaixo da Bandeira, 0 mais importante é o Bastdo. Ele comanda o Congo. Na época
que tinha munta macumba ia tudo nele, o bastdo difindia o terno.

Sobre 0 mito do posicionamento do bastdo, tanto durante o cortejo, quanto em casa, 0
mestre congadeiro Tijolinho (2007) afirma que ele tem de estar sempre acima da cabeca para
poder defender todos os integrantes, para frente, para tras e para os lados. “Quem tivé cantano
tem que ta com ele pra cima. Se vira ele de cabega pra baixo discontrola o terno todinho. Tem
muitos bastdo que até as veis fica munto sem funcédo toca sozinho, se ficA munto tempo sem

usa ele danca sozinho”. Outro elemento mitico magico da Congada € a bandeira.

A nossa bandeira, quinem eu todo dia de madrugada, a primeira coisa que eu fago é
pedi a Deus por todos néis. Muntos vem pa sai pro terno, as veiz até ja vem tonto, e
pensa que é sO pega as caixa e sai. Num pensa em reza. NOis tem que pedi protecéo
a Deus, mas no meu terno nunca aconteceu nada demais. A gente vé em outros terno
que sai briga. Aqui, gragas a Deus nunca teve. Isso tudo € gracas a Deus memo e a
protecdo da bandeira. Ela tem munta forca. (TIJOLINHO, 2007).



FOTO 20 - O marechal comandante da Cavalhada e mordomo das bandeiras dos ternos

de Congo e Mocambique de Passos, Euripedes Gaspar de Almeida
Fonte: fotografada por Jéferson Fao, 2007.

Na reconstrucdo do destino dos homens do Congo, algumas figuras magicas, certas
trajetdrias miticas se apresentam. Dentre elas, novamente Tijolinho se destaca. Paralelamente
aos trabalhos como capitdo do terno da Coroa de Sdo Benedito, onde também acumula o
cargo de Capitdio Mor da Congada, ele é curador e benzedor confesso. Pessoa de
reconhecidos poderes misticos, ganha aura, reluz em todo o terno. Estd envolvido nas
pendengas domeésticas, nas intimidades dos desafetos dos casais. Coloca-se a frente das
reivindicagdes dos integrantes da Coroa de S&o Benedito. Cura quebranto, mau-olhado e
outros males do corpo e da alma. Nos males do corpo e da alma acredita no mal feito pelos
homens, mas ndo desmerece o poder de interferéncia dos espiritos. Quando é chamado para
um desmanche de trabalho de feitico, neste caso é necessario pedir ajuda aos Pais de Santos
em centro espirita. Diz ndo ser do seu entendimento os saberes dos espiritos, joga para os Pais
de Santos esses traquejos, mas lida constantemente com eles. Sua fé, sedimentada na Biblia,
renega os trabalhos de macumba, critica quem os faz, mas diz acreditar na existéncia de
pessoas do mal. Sem se aventurar por esses caminhos da cura, resiste, mas ndo recusa o
chamado cristdo quando esse bate a sua porta. Frequienta vez por outra alguns centros espiritas
para assistir.

Nos seus cerimoniais de cura cumpre varias etapas. Antes de comecar a benzecéo, faz

o ritual da descoberta da enfermidade, de consagracdo dos instrumentos e dos remédios, de



todo um leque de cura. As suas forcas e fé, junta o poder dos objetos e de espiritos de santos

populares catdlicos.

O que eu faco é parte de benzedd. Mas seja 1& como for, de qualquer forma pego
ajuda prum pai de santo. Eu ndo sou pai de santo, peco ajuda praquele, aquela forga
pra nos ajuda, ter forga pra distribuir. Sou um canal da for¢a do pai de santo, de
Deus. Nao sou vidente. A gente tem uma mente, né. As vez a pessoa chega doente, a
gente vai rezando e vai tendo aquela mente, a gente vai vendo assim, assim, e a
gente vai orando e a doenca vai aparecendo na nossa mente. (TIJOLINHO, 2007).

Um gestual circula o corpo doente e toda a atmosfera ambiente. A reza é entoada em
voz alta, mas soa incompreensivel a outros ouvidos. Vez por outra, ritmada, uma ora¢do mais
popular é cantada compassada, lenta, parecendo convidar o paciente ao estribilho. De magia
ndo entende e condena. No seu entender, 0 negro das seitas secretas, perigosas e malignas é
que se ocupam desse tipo de trabalho. A magia é o reino de Satanas. Com esses territorios nao
se brinca, nem se mexe. A inveja permeia todos os mal-feitos, adoece e atormenta a alma do
feiticeiro e da vitima. Olho forte de cobica, muitas pessoas tém desde nascenca, sem que dele

se dé conta. E olho de admirac&o o que da quebranto em crianca, que derruba mulher gravida.

Aqui memo ndis tinha um pé de mexirica poncan em casa, uma beleza. Chegou uma

pessoa memo num sabe que tem mau-oiado. Sem malicia. A pessoa pode ndo ser
ruim, mas tem o olho ruim. Na roca tinha uma roseira e uma moca, chamava Rosa,
falou: que roseira linda! Foi secano, secano. Eu nunca vi fald de cura pra essas
pessoa que tem olho ruim. A cura € s6 pro mal que elas faz. Ela ndo sabe que tem

ruindade nos olhos e ninguém vai conta. (TIJOLINHO, 2007).
H& uma ética que acompanha e ordena sua arte de curar e benzer. As palavras da cura
“ndo posso fornecé”. O segredo, obtido ainda menino, apreendido com a mée, mas que so foi
se manifestar quando adulto, o encanto das palavras, tem destino e hora certa de passar. SO
um velho pode iniciar, s6 a crianca pode ser iniciada. A palavra segredada sé circula entre o0s
iniciados. O pagdo ndo pode ouvi-la, desvenda-la. O homem entendido dos segredos das
palavras guarda uma vidéncia conferida pelo criador. S6 a quem Deus atribui forca pode

acessar o mistério. Iniciado e iniciador adquirem forga, vinda do Genitor.

Nenhum congadeiro até hoje pediu preu ensina eles as oracdo. Eu corto cobreiro,
jeito, mau-oiado, quebrante pra crian¢a, vento virado, se a pessoa tiver com a vida
meio arruinada, a gente pede, mas ela tem que ter fé e sacrificio. Af resolve também.
(TIJOLINHO, 2007).
Tijolinho nasceu em Passos, Minas Gerais. Viveu sua infancia e entrada da
adolescéncia junto com a mde (o pai faleceu quando tinha 3 anos). Trabalhou em lavouras,

por vezes morando em fazendas, mas sempre com Passos como ponto de referéncia. Sua



iniciacdo na benzecdo teve inicio tardio, embora ainda menino ja tenha conhecido os segredos
das oracgdes e ervas com sua mée. Recria-se 0 ato primitivo de aprendizado do curandeirismo.
Trabalho e fé ndo estdo apartados, lugar da lida com a terra é espaco da reza, da benzecéo e da

cura.

Meu dom de cura ndo tem muitos anos ndo. De 1986 pra c4. Comecei receber uma
béncdo e as pessoas que vem cé e tdo recebendo minhas oragdo ficam feliz. Elas
voltam ou telefonam pra agradecer. As vez eu marco o dia pra ele vir depois das
quatro horas pra tarde. Creio que tem um dia melhor, na quarta-feira. Parece que a
gente que tem devogdo tem um dia que ele recebe mais graca, mais iluminado.
(TIJOLINHO, 2007).

Nos dias de 2007, Tijolinho recebe em média vinte pessoas em sua casa pedindo

oracao e cura.

Oia aqui, dependendo a base de uns 20 por més. Um vai passando pra outro. Uns
vem sem fé, outros pra zomba. Mas o0s que vem com fé tdo conseguindo as curas.
Vem gente com jeito, cobreiro, as veiz descontrolada, faco oracdo pra Nossa
Senhora das Angustias. Peco para elas reza no oratério. Tem gente até de Sao Paulo
que vem aqui. Mas é assim, gracas a Deus ndo cobro nada. E a pessoa nem tem que
trazer nada.

Fama e poder de retirar a doenca, heranca que ndo tem a quem deixar, foi obtida da
imensa fé que tem em Deus. Por meio da cura, Tijolinho foi aprendendo a curar na medida em
que se cura. E sempre o ancestral, o mais velho da familia que batiza, cria e faz crescer o
curador dentro do corpo do benzedor, no caso dele foi a mée a incentivadora. O cerimonial de
introducdo nos caminhos da benzecdo, da reza e da cura, Tijolinho ainda mantém rascunhado
na memoria. Sua primeira benzecdo foi em 1986 e de |4 para ca foi crescendo, ganhando

maturidade na cura, poder de influéncia.

Alguém pediu e eu pensei, falei gente: vou comeca. A pessoa pediu e foi recebendo
as gracas, ndo era da familia e pediu ajuda. Eu ja vinha percebendo, tinha muita
vontade desde pequeno, de fazer assim, assim e Deus foi ajudando. Era gente de fora
da familia. Considero que vim no mundo com uma missdo de Deus memo. Missdo
de ajuda as outras pessoas, memo nas altas horas da noite. Nao posso fugir.
(TIJOLINHO, 2007).

Ao j& criado, mas ndo iniciado nos caminhos da crenga e da cura, ao estranho, a
palavra sagrada que abre o curandeirismo torna-se interdita. Sobretudo o estranho, o pagao
das artes do feitico e da cura traz no corpo o interdito das praticas do sagrado. O cerimonial
de cura e feitico, bem como de preparacao das raizes e infusdes sdo cercados de segredos, sdo
feitos em lugares reservados, espacos santos, sagrados. SO 0 paciente e seu acompanhante,

geralmente um parente proximo, podem estar no lugar do cerimonial de cura. Todas as cenas



do paramento, no entanto, sdo absolutamente reservadas ao curador e iniciados. Da mesma
forma, sé algumas palavras que integram o ritual podem ser escutadas e entendidas. Tudo o
mais, gestos, rezas, o bailado dos significados, falam dialeto.

SO a crianga que estd sendo iniciada e o curador ou feiticeiro formado pode ouvir
certas rezas e ensinamentos de outros magos. As palavras, 0s gestos, o significado dos
objetos, de todos os passos, dos paramentos que compdem um cerimonial de cura, séo da
ordem do inviolavel, do imaculado, do que queima os olhos do herege. Falar para ouvidos ndo
iniciados é uma heresia, traz uma carga ameacadora. P6e em risco o estranho e o curador, “...
ndo é bom fala...”

Mas Tijolinho (2007) também tem territdrios interditos até mesmo para as pesquisadoras. O

curandeiro da algumas receitas de cura, mas tem uma que prefere ndo fornecer.

O cobreiro, o certo memo é a foia de mamona, ou qualquer um ramo verde. O ritual
é coisa simples, é sO perguntar para a pessoa: 0 que € que eu corto? A pessoa
responde: cobreiro brabo. Cé vai e fala: eu corto a cabecga e o0 rabo. Que ai num vai
nem pra diente e nem pra trais. Corta no raminho e reza um Pai Nosso e uma Ave
Maria. Reza trés vez. Pde no sol pra secé. Faz trés semanas, mas tem gente que uma
semana s6 ja resolve. A hora que o ramo seca o cobreiro seca. A causa o cobreiro é o
rastro de lagartixa, aranha. O bicho que passa. O sapo e a perereca € mais perigoso.
Tem a de vento virado. Quando a crianga assusta. Ou cai um tombo. E so crianca
que vira o vento. A oragdo pra esse caso eu vd fica devendo, eu ndo vou fala ndo.
Essa é mais dificil gente que reza. Tem a benzegdo de jeito. Quando a pessoa torce 0
pé por exemplo, ou dorme de mal jeito. Essa tem que té uma agulha, uma linha e um
paninho virgem. Rezar com as trés Marias. Vai fazendo cruz nos panos. Trés vezes e
vai fazendo trés cruz no pano.

Se ha doenca que curador nao cura, curador menor tem que passar 0 caso para o de
mais poder e sabedoria. Para certas doencas, a pratica da cura s6 a médicos compete. Se for
possivel, recorrer a uma variedade de curadores e de remédios, os de farmacia, de raizes e

folhas, os da reza, da benzecdo e dos trabalhos de feitico. Na narrativa mitica de Tijolinho
(2007) h& doengas que os médicos ndo conseguem curar,entdo so resta rezar.

O cobreiro, por exemplo s cura com oragdo. Muita gente vem aqui e fala que ja foi
no médico, ja usou remédio e num curd. Ez gasta rios de dinheiro com um montéo
de medicamento. Tem munta gente que até nem sabe que aquilo é cobreiro. Quando
tarveiz um vizinho fala prele, ai ele vem aqui e eu faco a oracdo e sara. Num é os
meus poder, é os de Deus. Mas a pessoa tem que acredita sendo num sara memo.”

Se para quase tudo se d& um jeito, a morte ndo tem cura “[...] é incomparavel”.
Marcada pelo Pai Eterno, a morte é um mistério. E possivel fazer conjecturas sobre a
necessidade do seu surgimento na face da terra entre os homens. A morte bebe nas aguas do
pecado original, na ira de Deus, no eterno dos seus castigos, na igualdade dos que ela escolhe.

A morte é necesséria para haver redencéo, para que o filho do Pai venha ao mundo e retorne a



ele no juizo final. A morte ronda e abre para a ressurreicdo, para a vida eterna. Confere
sentido a vida terrena. Esta prevista nos designios de Deus assim como o pecado, 0 erro, 0
torto, o mal, 0 bom, o belo e o feio. E fato natural, integrado e constitutivo desse mundo como
0 pecado e o mal. A morte é aquela que ndo se sabe o dia de chegada, por mais que se tenha
sabedoria e fé. Marca o renascer “[...] Vai um e vem outro. Tem di morré pra nascé ” . Pela
morte, a terra junta os corpos, solidifica os lagos familiares, une mortos e vivos do mesmo
sangue, funde ou solidariza 0 sémem do humano. A morte sacia o corpo de terra. “... 0 corpo
di todo mundo fica na terra, dos pais e dos avd6”. Com morto ndo se mexe sem um certo
cuidado, protecdo, conhecimento, capacidade e magia. Tijolinho (2007) fala das pessoas que
brincam com a morte. “Tem muntos que brinca né (riso). Se abusa pode acontecé. As veiz
coisa que a pessoa num espera, né. Ta veno o perigo ali, e fica abusano. E perigoso morré.”
Ainda sobre a morte, o benzedor tem uma explicacdo para ela como sendo um alivio

dos males terrenos e como tragédia.

A morte eu acho ansim, tem hora é um alivio, quando a pessoa ta ruim. Meu irméo
ficd quatro ano numa cama. Eu pedia a Deus: tem dd. Ele ta dano sofrimento pra
mim, pra minha mde. Mas tem outros modo de morré que a gente fica
impressionado, acidente. Creio 0 seguinte, todo nés que vem tem o dia de morré,
nois s6 num sabe qual dia nem o jeito. Nosso dia ta marcado. J4 vem determinado.
Eu memo ja passei por cada perigo. Ah, a gente é obrigado a aceitar a morte, porque
ela ndo vem s6 pra um, vem pra todos. Aceita que nois tem que morré. E prepara pa
espera. Eu ja preparei meu timulo 14, pra mim, pra minha esposa. Ja ta prontinho
nosso funerario tamém na funeraria. Sou prevenido. No6is fecho aqui ninguém tem
que fazé dispesa cundis, o trabaio é s6 carrega. Nois ja deixd uns da familha sabe
que nois tem a funeréria certinha. Gracas a Deus minha relagdo com a morte é
ensind algum menino que vem por ai, es tdo cum jeitinho b&o pro congo. Uma coisa
que nunca pedi pra Deus €: riqueza e muitos ano de vida, mas corage pra trabaia
sempre eu pedi e dom pra ensina o que eu aprendi. Essas crianca que tdo vino ai eu
quero deixa argum no meu luga. Isso que eu penso sempre. (TIJOLINHO, 2007).

Mesmo na familia de santeiros e feiticeiros, a missao de continuidade da estirpe e a
autoridade da palavra, ndo recaem em qualquer um. Da arte da escolha, certos elementos, sdo
imprescindiveis: a forca que é dadiva divina e que j& esta predestinada, a vidéncia que agracia
a poucos, o conhecimento, a experiéncia e o poder do mestre que escolhe e guia o iniciado, a
determinacdo de um e do outro, a compreensao e parceria silenciosas da familia. Mas mesmo
agraciado do dom divino, o escolhido pode declinar da escolha. Mesmo os predestinados
podem exercer o livre-arbitrio. Tijolinho ndo teve filhos. Tem sobrinhos, porém, em nenhum
deles foi manifestada a vontade de se iniciar como benzedor. No Congo néo se faz essa

passagem dos ensinamentos do curandeirismo.



Nas histérias contadas de si e para si, Tijolinho fala das muitas batalhas enfrentadas.
Toda a sua vida é uma trajetéria de intolerancia as injusticas, de heroismos, de
enfrentamentos, de guia de um povo cuja miséria, o sofrimento, o desamparo, sdo uma
constante. O capitdo diz de uma missdo que tem no mundo e ndo pode sair dela, com um dom
especial de cura e também com a lideranca que tem nas veias. “Tenho o dom de reuni pessoas
na Congada e de lideranca. Meu dom de cura eu tenho que cumpri e de reuni o povo do
Congo tamém. Nossa labuta num é fécil, mas ndis num pode é desanima”

A vida narrada estd pontilhada de monstros que se interpdem no seu caminho e de
lutas que lidera e vence, de um povo que depende do seu bracgo forte, determinado e da sua fé
para ser conduzido, protegido, alimentado, defendido. Sua figura, que as palavras delineiam,
assume contornos messianicos.

De algo imutavel, acima das forcas e possibilidades dos homens, apenas possivel nas
méaos de Deus, o capitdo do terno da Coroa de Sdo Benedito, aqui transvestido de curador,
constr6i um discurso complexo sobre o seu destino. O poder das pessoas, dos
relacionamentos, dos encontros, das lutas por direitos, da experiéncia obtida com a vida, a
forca do conhecimento da vida e do mundo marcam e alteram o curso do destino. O que sabe
de luta e de fé aprendeu encontrando pessoas, guiado pela mao de Deus. Seus conhecimentos
sdo, pois, obtidos por Deus, de outras pessoas e da sua curiosidade. Sobre destino, Tijolinho

(2007) diz de sua crenga.

Tem coisa que a pessoa as vez nunca pensou naquilo, né? e acontece, isso é destino.
Ja ta determinado desde que a pessoa nasce. Ndo adianta fugir, ndo tem jeito
(risada). Ce foge e ele te busca. Tenho o Congo como missdo. Ja pelejei pra vé se
alguém pegava, mas ninguém quis. Ano passado mesmo falei pros menino, que eles
ja tavam preparados. Nada. Agora eu ja desanimei. Agora s6 quando Deus quiser me

tirar, parece que a gente veio mesmo guiado por Deus. Aceitei a missdo (ridadas).
Todas as coisas, especialmente os elementos da natureza, carregam forcas, vida. Os
homens tém que aprender ler sua linguagem e usufruir do que ela oferece de curativo. Tudo
tem ingrediente, poder de cura. Pedras, cristais, agua limpida, sementes, folhas, terra, tudo
tem forca em si. Alguns elementos como o fogo e 0 a¢o trazem nas entranhas uma natureza
destrutiva, corrosiva. Os demonios sdo entidades que se apossam e aproveitam dessa
substancialidade especifica, do aco e do fogo, fazendo deles seus simbolos. Todas as coisas
sdo transmutadas em seres magicos, capazes de proceder a transmutacao, de infundir querer,
alterar vontades, de possibilitar a vida. Mas, ao mesmo tempo, nos segredos do feitico e da
cura, é a fé que confere poderes, magia a pessoas e coisas. E a fé que cura, nio as coisas. A fé

transmuta tudo, confere dimensdo sagrada e curativa a objetos, elementos da natureza, aos



homens. As pessoas, tocadas por Deus, tornam-se sagradas, magicas, ganham poderes de

transmutacéo, de renascimento, de burla da morte, de enfrentamento do destino.
Parafraseando Alberto Quintana, em “A Ciéncia da Benzedura”, a benzedura pode ser

caracterizada como uma atividade principalmente terapéutica, a qual se realiza por meio de

uma relagédo dual — cliente e benzedor.

Nessa relacdo a benzedeira ou benzedor exerce um papel de intermediador com o
sagrado pela qual se tenta obter a cura, e essa terepéutica tem como processo
principal, embora ndo exclusivo, o uso de algum tipo de prece. [...] Pode-se pensar
que a benzedura seja um residuo de tempos passados, como uma grande fortaleza
que deixou de ser utilizada e se encontra entregue ao tempo para sua total destruigéo.
Longe disso, a benzedura é um entre outros sistemas de cura que sdo utilizados pelos
grupos populares. (QUINTANA, 1999, p. 50).

O capitdo do terno da Coroa de Sdo Benedito reitera Quintana, dizendo da
intermediacao entre o benzedor, o doente e os poderes divinos. A cura s6 acontece quando 0
doente faz por merecer, é reconhecido aos olhos de Deus e quando o curador, imediatizando a
cura, tem fé, ndo prejudica a ninguém e executa a funcdo dentro das suas posses. Cada um
age segundo as suas possibilidades e cada um tem a sua parte. Ha trabalhos, curas que s6 0s

médicos podem realizar. Cada um tem sua parte, tem a sua média e seu lugar, sua posicao.

Deus é que da o dom. Agente pega esse dom e usa pro bem das otra pessoa. E os
poder de Deus que transforma as coisa em benta. Um copo d’&gua pode curar uma
pessoa, mas é o que? E a fé, tanto do benzedd quanto da pessoa que vem buscé a
cura. Todos os dois tem que acredita. Ai a pessoa melhora. Nao oriento peniténcia,
mas o benzedd sozinho ndo da, ndo consegue resorvé o pobrema, peco s6 praquele
doente acender uma vela. Uns ddo uns macgo de vela pra eu pd queima aqui. Num
faco trabaio ruim, pro mal, s6 coisa fina. A pessoa vem aqui em casa, nois faz uma
Oracéo de Pai Nosso, pede a ajuda de Deus, dos Pai de Santo e de todos os santo de
nossa devocdo. Nois tem imagem deles tudo aqui. Tem gente que vorta trés vez, tem
otros que nem vorta e jasard . (TIJOLINHO, 2007).

FOTO 21 - Altar na casa de Tijolinho com seus santos de devogao
Fonte: fotografada por Adriana Dias, 2007.



O curador, dentro do figurativo fantastico, retine os melhores atributos. Se ele tem um
limite de possibilidades, por outro lado conjuga os saberes das rezas, das raizes e infusdes
variadas, a fé e a experiéncia guiada sempre por mestres mais poderosos. O capitdo da Coroa
de S&o Benedito traz, portanto, o curador envolto em uma aura maior. A ajuda mutua, a troca
de saberes e fazeres, 0 respeito, a reserva e a reveréncia ao curador mais renomado, certa
soberba, certo heroismo da sua prépria figura ao mesmo tempo que a humildade e
reconhecimento do poder maior de outros na cura e a bondade de coracédo, costuram o perfil
do curador. Conhecimento, experiéncia, fé, bondade, desprendimento, dons pessoais, matizam
ainda esse perfil. O ‘benzedd’, como se nomeia, € aquele que tem conhecimento de mato e de
pedras, mas também sabe rezar um pouco. O curador também tem dons. Tem conhecimento
da natureza, sabe conversar e tirar dela saberes e favores e estd de posse de poderes sobre
humanos, de transmutacao da matéria e da vida dos vivos. Mesmo com todo este dom e poder
de cura, Tijolinho (2007) diz ndo ser diferente das outras pessoas. “Eu ndo sb diferente das
otras pessoas por ter o dom. As vez aparece e eu tenho que ajuda. Até peco para ndo
comentar, mas eles falam. Se Deus me deu o dom eu tenho que ajudd, ndo gosto que
comentem, mas ndo tem jeito.”

O misteério que envolve tanto a benzecdo quanto o préprio Congo também surge como
0 incompreensivel, 0 que ndo estd e pode ser explicado, o que gesta a ddvida, alimenta a
suspeita sobre as palavras e dizeres santos ou sagrados. Nessa dire¢do, o Livro Sagrado
apresenta muitas brechas, muitas lacunas, incompletude de discurso. Tijolinho ndo encontra
explicacdes e alimenta duvidas sobre passagens biblicas, sobre a formacdo das varias etnias,
por exemplo. Mistério nomeia ainda o que ndo comporta desvendamento, o imponderavel, o
que ndo é da ordem do explicado. Encerra uma verdade definitiva e incontornavel. S é
passivel de crenca, de aceitacdo resignada e reverenciada. O mistério assim foi deixado no
mundo para ndo ser contestado porque vai além da compreensdo humana e do seu livre
arbitrio. Esta para aléem do légico. Constitui um dialeto que s6 os deuses podem desvendar.
Diante do mistério os homens sdo impotentes. O mistério diz respeito a origem do mundo, da
vida e da morte.

A trajetoria de Benedito de Souza, a historia da sua formacdo como benzedor e
congadeiro e como figura destacada nas manifestacfes culturais e no cotidiano de Passos, €
um fragmento que diz dos caminhos percorridos pelo grupo, da forma de ser desse grupo.
Importante narrar sua vida, seus passos, suas concepgdes, ndo sO para dizer de uma
individualidade/singularidade, mas para dar conta, 0 quanto possivel, de um grupo, da alma

mestica do terno. Por outro lado, Tijolinho se conta uma histéria como forma de



reconhecimento e reconhecimento dos que vivem e sonham com ele, uma histéria que
também lhe permite ser o que é.

Ha sempre uma carga emotiva parceira, concubina em cada era uma vez. Tijolinho se
narra pela historia do seu aprendizado de feiticeiro das raizes, das oracdes e benzecoes, pelos
enfrentamentos herdicos das injusticas, da fome, do preconceito, da discriminagdo dos seus
congadeiros, pela palavra de Deus como seu anjo da guarda permanente, seu mestre da cura,
de quem se tornou portador e mensageiro.

No encalco do que marca uma filosofia de vida para Tijolinho, o Diabo saido das
entranhas do Criador, so atrapalha e baralha a vida dos homens. Esta sempre presente na “vida
do povo”, ndo descuida e nem abandona a humanidade. Enquanto Deus vive nas alturas, de
acesso sob os rigores de condicdes, o Diabo escolhe por viver entre os homens. Sua constante
tarefa € “mangar” da humanidade, seu passatempo preferido é dar risada dos humanos. As
vezes Ele oferece um “bom caminho”, mas pega o “sujeito em dobro dispois”. Com o Diabo a
pessoa sobe na vida, mas “perde tudo” logo a frente. Gente que enrica facil é coisa do
demonio. Politicos, sobretudo, sobem na vida a custa de esfolar e enganar o povo. Ganancia
ndo tem a ver com o Diabo, diz respeito a exploracdo do pobre, do trabalhador. Quem tem
muito dinheiro tem na sua retaguarda “algum trabaiadd trabaiano pra ele”. O pacto com o
Diabo, que resulta em dividendos para a pessoa, tem uma dose de inconsciéncia, de sideracao,
de entorpecimento, de possessao da vontade, cassa o livre arbitrio. Quando € coisa do Diabo,

0 “sujeito num sabe o qui ta fazeno”.

Tem pessoas boas e ruins, eu querdito. J& fui em centro espirita. Tem espirito que
trabaia pro bem e outros pro mal. Por que o centro da mesa branca é bom, faz o bem.
Mas tem aqueles centro depois da meia noite que a gente s6 vé maldade. Eles s6
procura fazé maldade. Eles se comunica com os vivo, aquelas pessoa que recebe.
Existe a comunicacgdo, através dos cavalos que recebe os espiritos. As pessoa tem
que té preparacdo pra recebé, se num for desenvolvido ndo recebe. Muito benzed6
tamém. Fica uma pessoa ali com um livro na méo. H& um tempo até pensei em

trabaid, mas Deus o livre. Isso tudo é coisa do Coisa Ruim. (TIJOLINHO, 2007).
Bem e mal, Deus e Deménio ocupam corpos, entidades separadas. H& pessoas boas e
gente ruim. Pode acontecer de uma pessoa “té cinco minuto di discuido, di bobera” e perder a
guarda, a sentinela de si e tornar-se alvo, objeto facil das tentacbes. Uma vez que o Diabo
estd no mundo, fazendo incansavel a ronda a volta dos mortais, toda pessoa ¢ bombardeada a
cada instante por uma variedade de seducbes demoniacas. Sobretudo nos dias de hoje, o
Diabo vé seu reino alargar, poderoso. Encontra, mais do que antes, uma seara aberta, presa
facil a sua disposicdo. A carne hoje parece fragil como nunca. Hoje as pessoas tém mais

ganancia do que em outros tempos, o dinheiro fala alto, a miséria campeia, a desonestidade



faz morada, a desobediéncia dos preceitos divinos estd na preferéncia da modernidade. Ha
muitas facilidades para o povo e ele se deixa levar.

Os caminhos do Senhor sdo apertados, dificeis, exigem dos fiéis provacdes,
sacrificios. A folga, as facilidades andam com os demonios. No imaginario de Tijolinho, o
mal, o ruim, a dissimulagdo, casam com o Diabo. O bem, o belo, 0 bom, dormem com Deus.
Deus e Diabo formam dupla entidade, estdo fora dos corpos dos homens, se dedicam a
proteger, encaminhar, salvar ou a condenar, atormentar, afastar do que reza o mandamento. O
Diabo estéa entre os consentimentos, entre os planos do Senhor. O mal existe no mundo como
provacao, como peca de um jogo em que o Criador observa sabendo do desfecho. Onipotente,
Ele tem conhecimento das tentacdes, dos pecados em que as pessoas incorrem. Toda a vida
humana sobre a Terra &, pois inferno e calvario. O erro faz parte da natureza humana que
declara, assim, sua imperfeicdo, sua dimensao carnal, mortal, de aspirante a identificagdo com
a natureza divina.

Os homens olham e vivem a realidade a partir dessa lente. Vive, pois nas sombras,
num interior iluminado a pouca luz. O erro é necessario na existéncia dos homens. Por meio
dele, Deus exercita sua presenca, vem ao mundo. Esse é o canal, a via pela qual se autoriza as
vindas sucessivas do Senhor a Terra. E preciso que haja erro, imperfeicdo, para que castigo e
perddo rezem o possivel. O amor e a fé transformam-se em mao generosa que a tudo
modifica, confere vida, faz todo gesto valer a pena. Se houvesse “mais amé” no mundo, o
mundo serd “mid”. Nao se vive sem amor, ndo se trabalha sem amor “océ trabaia sem razao”
e a familia é a diretamente prejudicada. Amor e “istbmago em dia” sdo os ingredientes do
homem feliz. O jogo do alegre, a brincadeira, os encontros freqlientes, a festa, se retraem
quando as pessoas tém muitos problemas no trabalho e em casa, quando a dificuldade de
conseguir sustento da familia € maior. Assim o trabalho farto, o congracamento, o riso e a
brincadeira andam juntos.

No corpo de Tijolinho, os mitos de origem e fim do mundo atualizam-se. Diz do
carater exemplar e significativo dos atos das pessoas no mundo de hoje, do valor e do sentido
da existéncia dessas pessoas no Congo. Pelo mito se revela, traduzindo também um
entendimento do mundo, da vida, uma valoragdo de atos, pensamentos e falas, uma ética. Para
Tijolinho, 0 mundo e o tempo seqliencial sdo obras de Deus, realizadas passo a passo numa
I6gica temporal. Tudo esta previsto, desde o tempo primordial, eterno, beatificante, até o final
dos tempos histéricos quando se da a restauracdo do momento paradisiaco, um novo
recomeco, definitivo. Erros, bondades, tentacBes, maldades, trai¢bes, ganancias, tudo é do

conhecimento de Deus e esta escrito desde os tempos imemoriais. Na fala do capitdo da Coroa



de S&o Benedito, sobretudo o mal esta entre as previsdes do Criador. A imperfeicdo foi
marcada por Ele, bem como a rivalidade, a divisdo. Deus criou a partir do nada. O principio é
0 nada. O tempo historico, 0 espaco fisico sdo inaugurados por Deus a partir de um principio

dominado pela auséncia do movimento.



2 A CONGADA COMO FORMA
RESSURREICAO

DE RESISTENCIA: MOMENTOS DE

”Eu ndo sabia
Meu vo falou pra mim
Na festa do Chico Rei

Nois temo que fazé assim

Dentro dessa irmandade
Nois todos somo irméo
Nois vamo respeita

A nossa separagao”
(ponto para Chico Rei)

“Cidade de Franca

é uma beleza

com essa festa do folclore
alegra a natureza.”

(ponto a cidade de Franca)

Caricatura de Tijolinho feita por Juan Vitor de Oliveira Madeira em 2008 para sua mae Adriana Dias.



Chegamos ao Gltimo ponto da nossa caminhada. Da mesma forma que nos capitulos
anteriores, 0 espaco maior da escrita esta reservado a leitura e & interpretacdo dos congadeiros
sobre a sua propria realidade. A centralidade dos nossos escritos, nesse momento da
Dissertacdo vai no sentido de saber até que ponto os rituais de Congo sdo vistos como uma
das formas de resisténcia aos olhos do grupo considerado. Esse tema privilegiado de
discussbes comporta varios desdobramentos. O estudo das relacdes possiveis entre cultura,
resisténcia e sustentabilidade, ancorado numa forma de compreender a ecologia complexa
constitui um dos desdobramentos privilegiados por nés.

A nosso ver, o carater polidimensional da realidade e do pensamento é percebido
como um dos indicadores de complexidade. A compreensédo da ecologia sob uma variedade
de aspectos a0 mesmo tempo como 0 novo paradigma em direcdo a outra perspectiva de
mundo, que supde a critica a I6gica da sociedade moderna ocidental desenvolvida, norteadora
das suas crises e da provavel morte planetaria em curto espaco de tempo; como reordenacao
epistemoldgica, como ingrediente substancial para as reformas da producdo de conhecimento,
de pensamento e de ensino; como uma area de saber de caracteristicas ja transdisciplinar;
como realidade complexa que comporta uma diversidade articulada de ecossistemas propria
dos espacos urbanos e dos espacos naturais em sentido restrito, compreendendo por ecoldgico
fundamentalmente a partir dos aspectos elencados, nossa forma de entender sustentabilidade
envolve ndo sO sustentabilidade econdémica, ecoldgica strito sensu, das condicdes
viabilizadoras das trés reformas indicadas; da mesticagem étnica que constitui um dos
elementos identitarios do Brasil.

O personagem principal das narrativas, Benedito de Souza, o Tijolinho, capitdo do
terno da Coroa de Sdo Benedito, expressa na sua fala um estilo de vida, traduz a producdo e o
viver de uma mitologia especifica, obra de experiéncia partilhada, que faz uma comunidade
de destino. Sua historia de vida é uma obra de arte coletiva onde ele se reconhece e identifica
0s que com ele seguem jornada. No presente, pratica um ato de re-composicdo e
reconhecimento dessa obra, que carrega emoc¢fes e emociona 0s da mesma lingua, aqueles
para 0s quais ela é signo. Na medida em que fala e vive/revive, Tijolinho reconhece com um
elenco de outros e reconhece 0 que 0 une a outros. “Esse Congo € o seguinte: a gente que €
responsavel, tem hora que a gente ri, cansa, chora, né, faz tudo, passa aperto.”

A experiéncia contada por Tijolinho ndo é apenas a traducdo de situacdes particulares,
mas apresenta o coletivo. Sua casa, sua vida, sua familia, seus sonhos sdo entidades plurais.
Encarnam na sua face mais popular, comunicativa, extrovertida, as rugas do terno de Congo

da Coroa de Sdo Benedito.



Tijolinho se identifica numa histdria que faz, cria e vive com outros, que traz 0s outros
para morar no seu corpo. Nessa historia o eu constroe-se na relagdo, na comunicabilidade, é
feito por e com outros de varias modulagens, deuses e demonios, familia e grupo de
referéncia, amigos e conhecidos, a natureza e outras formas do estranho. O eu de Benedito de
Souza é uma frégil construco, se traduz por meio de situacdes e experiéncias. E um efeito de
composicdo. Contar a sua historia é produzir uma ficcdo que se expressa como necessidade
cotidiana. Na sua histéria a cada momento encontra-se, descobre-se possuido, sofrendo
transmutacdes sucessivas que o identifica com as varias entidades que o habita, que ele
encarna. Tijolinho € o receptaculo de uma constelacdo de entidades.

O insignificante, o fantasioso banal, as duplicidades do dia a dia, 0s mitos estdo na
narrativa que vive e conta. Servem como escudo contra a tirania, o carater mortifero das
relagbes de trabalhos e das relagdes politicas. E a genialidade de uma filosofia de vida, de
uma sabedoria que cuida de dar importancia ao minusculo banal de todos os dias. Estratégia
contra a morte, o insignificante, viver insignificante, produz a méagica de escapar das garras
do poder, a mégica de inibir o interesse desse poder por almas tdo inuteis, de burlar a
vigilancia.

Tijolinho € uma teimosia em viver, em existir, apesar das desilusdes, das imposicoes e
humilhacdes sofridas. Ha nele, como em tantos outros congadeiros, um forte querer viver,
uma persisténcia em continuar a rir, sorrir, cantar, jogar, ter energia sem preguica, sonhar.
Mas o que sonha ndo esta no longinquo que a sua categoria social pode alcancar. Esses sonhos
ja ndo os tem. Conhecer o Congo na Africa, pais de origem de seus ancestrais, no chega a ser
nem sonho. “Ah, nem nunca pensei, porque (risos) a dificuldade é munta (risos). Num € pra
mim n&o.”

Nesse sentido, o além ndo remete ao futuro, mas as cercas do presente, das coisas
banais. Esses sonhos viajam pelo interior das coisas simples, da vida corriqueira das pessoas,
de si proprio. A vida concreta da fala de Tijolinho, as fantasias vicinais sdo feitas de beleza
tragica, de felicidades e infelicidades, de alegrias e tristezas, de feilras e desordens. Dar
importancia as pequenas coisas, ao que ¢ fugidio e fugitivo, traduz sua filosofia de vida, uma
sabedoria tragica. Ela nasce do encantamento com as coisas simples. Particularismo,
familiarismo, localismo, trancam a globalidade formando a natureza complexa da sua historia
de vida e do terno de Congo.

Dentro de suas histdrias fantasticas e fantasiosas Tijolinho atribui a manutengdo e
resisténcia da Congada em Passos ao amor pelos festejos e a fé. Ndo deixa de dizer das

dificuldades, principalmente de ordem financeira, porém, o amor supera qualquer problema.



As dificuldade é grande. Mas o amor naquilo, nois vai sacrificano. E gracas a Deus e
aos santos do Congo, é um amor que contagia. E aquele amor que a gente tem a
tradicdo da festa. Memo sem conhecé munto o que é a festa os congadeiro é
apaixonado e isso é a fé que move as pessoa. Pensa: como é que vo fazé? Mas fé em
Deus e S8o Benedito e tudo certo. Uma hora a gente sofre munta raiva, mas tem que
controla, né. Té carma. As veiz ta pecisano de uma coisa ansim, num acha quem
pode ajuda. Mas Deus ajuda que a gente d& um jeitinho e ainda controla. Aquertido
munto na minha salde, no meu trabaio, gracas a Deus e Sdo Benedito.
(TIJOLINHO, 2007).

Uma sensibilidade coletiva escola daqui. Amores, humores, paixdo povoam o trabalho,
o itinerario da politica local e do pais. A afetividade transborda desses cenarios contaminando,
comovendo todos os setores da vida social. Um querer viver grita aqui nas tonalidades da
emocdo e da paixao, fazendo superar qualquer adversidade. Tijolinho lembra que “... a familia
do Congo ¢é unida e no fim faz com que tudo da certo. Nois aqui, eu mais a Manoela tamo
sempre pronto pra ajuda”.

Essa ligagdo com o doméstico permite uma certa organicidade, um ambiente que
alinhava pessoas, animais, coisas, moradia, verdes, sentimentos, fazeres, gestuais, desejos,
lembrancas, numa tarefa de compor estilo de vida, de constituir ética especifica. Tudo
confabula, estd em consonancia, age e retroage mutuamente. Num jogo de mascaras,
Tijolinho parece valorizar o palpavel, o que os dedos podem tocar, 0 mon6tono passar dos
dias, a cotidianeidade, o que é da ordem da reunido, o que acentua o sensivel. Pequenos
sonhos voltam a se reunir com a sua realidade, contrapem-se com a desilusdo de Tijolinho.
“Quando nois ganhé o troféu em 1991 foi so felicidade. Todas vez que ndis sai com o terno
bem vestidinho, tamém, é sé felicidade. Nosso terno é munto abencoado.”

Aproveitar os prazeres da vida, mesmo que minusculos, colore o tragico, o sofrido
da vida de Tijolinho. Pequenas gldrias estdo eternizadas nem seu corpo. Imobiliza-se o
tempo nesses instantes. Amante da rua, da proximidade dos corpos, da agitacdo dos festejos
religiosos, ele fala aqui a linguagem do sensivel, do prazer, do belo, da fluicdo. Novamente
uma logica relacional, uma experiéncia que é da ordem do estar-junto, se apresentam. S&o
experiéncias que nao podem ser reduzidas ao prazer individual, mas que trazem a marca do
coletivo, do que € vivido com o outro. Felicidades e tristezas pessoais, quase nadas, revelam
0 encontro, o que é partilhado, o que sai de si e viaja acompanhado. A festa de Congo
permeia todos os acontecimentos. Uma emocdo comum estd presente em cada um dos
momentos relacionados. H& uma valorizacdo do instante banal. Certos acontecimentos que
pontuam a vida sdo aurificados, surgem enquanto acontecimentos magicos de recriacdo da
vida, atos de repeticdo da cosmogonia, de retorno simboélico & plenitude primordial. Um

semblante mitico banha as falas.



O capitéo se diz um homem feliz e vive para a simplicidade.

Estudei até o terceiro ano de grupo, ndo tive como continuar, a riqueza era pouca.
Além do sirvico e do Congo, aqui em casa cuido das galinhas, ajudo a mulher. Rezo.
Depois é janta e dormir. Comecei trabaid com 8 ano, na roga. Fui pra roca trabalhar
pra ajudar a mée. Tinha que ajuda, ela ndo tinha muito recurso. Casei com a
Manoela e néis vive bem aqui gracas a Deus. Sou aposentado, mas faco uns
biquinhos no Cemitério. La tenho timulos que sou responsavel, fico la das 7 horas
as 10h30, passo aqui almogo. Sou zelador desde que aposentei como operario-
servente. Faco tamém uns bico na chacara do Amado e da Geni nas horas vagas.
Meio dia e meio vou pra chacara e fico 14 até umas trés e meia. Defender uns
troquinhos para inteirar o salario. Ja fui cortador de cana, limpava a cana, limpava
cardeira (caldeira). (TIJOLINHO, 2007).

Com este salario extra o capitdo ajuda a manter o terno.

Eu me ajudo no Congo. O salério da aposentadoria € pra casa. Este troquinho é que
eu ajudo no Congo. Invisto no terno, compro algum remédio, alguma coisa que eles
precisa. O troquinho da mais ou menos R$ 300. Comprar um couro, trocar sanfona.
A prefeitura da pra gente é um pano, mas ndo é todo. Serve pa compra chapéu, fita,
calcado, as vez eles ndo tem como comprar. Eu preciso deles, dos congadeiros,
sendo o Congo morre, entéo tenho que comprar. (TIJOLINHO, 2007).

Mesmo cobrando uma postura de ajuda da administracdo municipal para a realizacéo
dos eventos de Congada, Tijolinho diz considerar que poderiam receber mais incentivo por se

tratar de uma manifestacdo cultural.

Uai, nbis até num tem munta conversa ndo, por que noiS conversa mais por
intermédio do professor Euripedes, né. O professor é que invoca az veiz chama nois
14, e uns 2, 3 s6 que vai l& pra conversd com o prefeito. Mas eu, pa fala bem a
verdade ndo posso fala do Ataide por que seja 1& como for coitado, o que ele pdde
fazer ele fez né. As vez que isso que é aquilo que nem o professor vai | briga, mas
ndo sabe 0 que ta passando né? As veiz as coisa vem, segunda-fera a secretaria da
Educacgdo do Ataide fal6 pra mim: vem uma verba mesmo aqui, mas essa verba tem
que repartir pa escola, futebol, num sei o que & mais, turismo num sei 0 que 1a mais,
pra ndis memo sobra s6 um pedacinho de p&o. ((TIJOLINHO, 2007).

Os pedidos feitos pelos ternos de Congo junto a administracdo municipal em todo o

tempo de existéncia dos festejos sdo de tecido e comida.

Nossa senhora, sé 0 pano e a comida. E assim memo a comida é poquica coisa. A
prefeitura havia de t& uma programacao pa ajuda o ano inteiro, né. Mas eu achava
era ansim; gente, os comerciante podia ajuda. Sai vantage pra eles, néis sobra com a
canseira, o padre as esmola vai tudo pu padre. O padre num da nem um maco de
cigarro pra ninguém, néis fica ai fazendo pra eles, pro comércio tem um futurozinho.
Agora o prefeito sacrifica 14, mais alguma coisinha ainda sai, num pode fala que ndo
ajudo, né. (TIJOLINHO, 2007).

Na fala de Tijolinho a manutengdo da Congada deveria ser vista por alguns
comerciantes, integrantes do Universo Elegante, uma vez que as manifestacGes culturais séo

chamarizes de turistas. Para o professor Euripedes Gaspar de Almeida (2008) as



manifestacdes culturais conseguem sobreviver em Passos gracas a ajuda do povo, em especial

0S negros, povo que gosta de preservar suas tradigoes.

A ajuda de governantes nessa area é reduzida. Os governos, tanto municipal, quanto
estadual e federal, estd acordando para o grande patriménio cultural do povo
brasileiro. Estdo come¢ando a valorizar, mas ndo temos tanto apoio. Estamos sempre
esperando mais. A cultura ndo é s6 um meio de resgate da histéria de um povo, mas
também a forma de fomentar turismo na regido. Os governantes estdo vendo que as
manifestacBes culturais fomenta a industria turistica. Basta ver o Carnaval no Rio,
em Salvador, no Recife, que movimenta dinheiro e gera empregos

A Associacdo Passense de Defesa do Folclore, segundo a presidente Sandra de Fatima
Jeronimo Silva (2007), sempre promove atividades em escolas para que os alunos possam

participar e se informar sobre as manifestagfes culturais.

No futuro, eles serdo os novos folcloristas. Um exemplo do nosso trabalho é o projeto Todo
Menino é Um Rei, realizado desde 2002 na comunidade de Santos Reis. Nos também, na
APDF, procuramos incentivar ternos que estdo querendo parar a continuar, tanto de Congo
quanto de Mogambique. Na época das festas nos fazemos diversas atividades para angariar
dinheiro pros ternos e também para a grande festa que é a Cavalhada no final do ano.
Nosso trabalho é de organizar, resgatar e manter as manifestagdes culturais, esta no estatuto
da associagao e é compromisso de vida nosso.

Na fala do ex-prefeito José Hernani Silveira (2008), as Congadas de Passos sdo fator

muito importante da historia e marca registrada do municipio.

Uma tradicdo muito antiga, muito bonita, de uma gente que sempre mostrou a face do
folclore, da beleza de nossa cidade. Pensamos que essas Congadas devam readquirir o
padrdo original deles, inclusive as batidas das caixas, que voltem aquilo que é de origem.
Meu pai sempre me levou para ver, € um negocio bonito e continua bonito, mas tem
agora que ser aprimorado e achar alguém que volte realmente as origens. E com relagio
aos motivos que fazem a Congada se manter viva, penso ser a persisténcia, 0 amor, o
carinho de muitas familias que vém passando de pai pra filho essa tradi¢do. Conhecemos
muita gente ai nos bairros e vemos que é assim. O tratamento foi sempre muito amistoso,
sempre 0s respeitei muito. Procurava dar ajuda para fazerem os almocgos. Sabemos que
as vezes eles retnem até 100 pessoas numa casa para dar almogo, o que fica dificil para
eles. E também & medida do possivel sempre demos todo tipo de tecido que precisavam.
A Congada merece todo carinho e todo respeito.

O atual prefeito Ataide Vilela (2008), gestdo que termina em 2008, afirma que todas as
reivindicacgdes feitas pelos congadeiros tém sido atendidas.

Temos procurado atender aos pedidos deles. E isto tem sido feito desde o primeiro
ano de nossa administracdo. Até me parece que agora surgiram mais duas, ou trés
bandeiras, evidentemente, nessa nossa administracdo. E é fruto muito desse trabalho
que a gente tem feito em ouvir com eles. Com muita sensibilidade e tudo que eles
tem necessidade nés temos prontamente atendido. As reivindicagdes sédo até simples,
eles ndo reivindicam muita coisa. E alimento, tem um processo de alimentac&o,
parece que é um periodo que eles recebem aqui. Passos sedia uma festa que é feita
anualmente, né? Se ndo me engano, ali naquela regido dos Santos Reis. Tem um
almoco que eles fazem ali, a prefeitura participa, ajudando.



Embora a presidente da APDF, Sandra Silva, tenha nos contado da dificuldade de

didlogo com a atual administracdo e dos embates ja& ocorridos por conta de conseguir

subvencao para os festejos da Cavalhada, o prefeito Ataide Vilela (2008) tem outro discurso.

Na época da Cavalhada noés fornecemos toda a infra-estrutura, inclusive
alimentacéo, transporte e hospedagem para a Cavalaria Montada de Belo Horizonte.
Eles séo responsaveis por colocar ordem e dar seguranca e acabar com brigas que
existiam durante os festejos de Natal. Tudo isso é custeado pela administracdo. A
questdo da alimentacgdo, ndo sei se é feita 14 na Capela de Santos Reis, mas enfim,
tudo que eles reivindicam nés fornecemos. Ainda sobre as brigas, eram pessoas que
entravam no meio da festa, provocavam brigas as vezes estavam alcoolizadas. Entdo
isso agora acabou, porque a policia coloca ordem na festa, uma festa muito bonita.
Todo ano eu tenho acompanhado, esses anos mesmo reuniram |4 mais de 18.000
pessoas, sO ali na praca Sdo Benedito, além dos outros pontos que eles fazem as
concentragdes, nas intermediagdes da prainha, la na Cadetral, na pardquia, na igreja
da Penha, ao longo de todo o percurso, se a gente for levantar quantas pessoas
acompanham ao logo do trajeto deve chegar a 20.000 pessoas. E é uma das festas
mais tradicionais de Passos, entdo isso ja estd no nosso calendario, faz parte das
nossas comemoragdes. E muito importante também para a questdo do turismo,
porque poucas cidades mantém essa tradicdo. Sabemos o quanto temos aqui em
manifestaces culturais. Antes mesmo de nossa emancipacdo politica, a cidade ja
tinha as Congadas. Se ndo me engano sdo cento e sessenta e 0ito anos.

A manutencdo financeira do Terno de Congo da Coroa de S&o Benedito,

especificamente, é feita por meio da ajuda efetiva dada pelo capitdo do terno, o Tijolinho.

Outras contribuices sdo obtidas junto a comunidade com doacges, que sdo pedidas de casa

em casa e também da administracdo municipal — esta, segundo Tijolinho (2007) em menor

quantidade.

Os prefeitos de hoje em dia ndo estdo mais querendo ajuda na Congada; parece que
isto ndo da voto, entdo ndo temos muito apoio. Nem o tecido para fazer as roupas
estdo querendo nos dar. O ruim é que sabemos que a prefeitura ganha uma verba
especifica para a cultura e néis dos ternos de Congo ndo somos incluidos.

Ainda com relacdo as subvencgdes da prefeitura, Tijolinho (2007) afirma que se for

deixar por conta dos prefeitos a cultura morre.

Estes politicos ndo estdo nem ai para nossas tradi¢des, acho que muitos nem
entendem o que é cultura e pra qué ela serve. Para nos, cultura é vida. Pensamos que
para eles (administradores) seria melhor nem existirmos, mas no que depender de
mim e da forga de Deus para me dar salde, todo ano o terno vai sair.

A familia do congadeiro Hebert se empenha durante o ano inteiro para colaborar com

o0 terno de Tijolinho. Segundo a mée do dancante, dona Ilda Maciel (2008), o filho a pde

desde o inicio do ano a trabalhar para ajudar nas festas do Congo para o final do ano.



O cumpade Tijolinho passa muita dificuldade. Ai, o primeiro almogo do Congo é
sempre aqui em casa. Do dia 26 de dezembro a 1° de janeiro eles tém um lanche,
refrigerante, tudo a base de doacdo, eu saio na rua pedindo, entdo é tudo na base de
doacdo. Nem sei se posso falar, mas vamo fala. As caixas que eles sairam nas ruas
esse ano foi doacdo de uma pessoa muito importante que eu fui e pedi, foi no valor
de mais ou menos R$ 8 mil. Falei cumpade, o senhor passa uma tinta nelas pra num
dé& pobrema porque os oto ta em dificuldade, né. E eu fico sentida. Igual falei pra ele,
pro Tijolinho, vergonha de pedir eu num tenho ndo. Por trabalhar com creche
conheco muita gente, mas o sonho dele € trocar a farda, entdo nessa semana
entregamos 0s panos para 0s proximos eventos. E dificil. Faco rifa. Ganhei um
perfume de um deputado estadual 14 do Ceara e eu falei: ndo acredito que esse
perfume custa 700 real. Ai fui confirmar, é o Pollo importado. Isso ajuda muito
porque sdo 115 pessoas que comem aqui, o prefeito mesmo ja inteirou duas veiz que
vem, dois ano que ele vem, sabe. E gente o dia inteirinho comendo. O que eu ganhar
pra eles € deles, faco questdo de mostrar. Sou bem indecente, 0 que € meu é meu e 0
que é dos outros é dos outros.

A respeito da sustentabilidade do planeta, a Terra pode ser restaurada, revivida pela
consciéncia dos homens quando esses recobram a perspectiva da natureza de mée nutriz, ente
sagrado. De um lado, o herege deve redimir-se dos pecados cometidos, de outro, 0s homens
precisam deixar de envenenar a terra, a agua e o ar, devem manter trechos de mata a volta dos
olhos de 4gua. Os destruidores, violadores e envenenadores da mée natureza sdo punidos pela
justica dos homens nesse tempo da salvacdo. Matar bicho para comer é permitido, “ndo é
pecado” porque ao homem foi determinado viver do seu préprio trabalho, do préprio suor. “O
burro tem que viver da carga”. Para salvar a alma e o corpo é preciso alterar a perspectiva de
mundo, “mudé a manera di pensa e vivé”.

A ganancia, as pessoas “visano lucro”, podem fazer perdidos os homens e a Terra para
sempre. O futuro do mundo, da humanidade depende do que os homens construiram no tempo
histérico de morada na Terra, que é também tempo de cumprimento do mito. E preciso
construir um alicerce forte, seguro para que uma casa seja erguida e possa proteger, agasalhar,
resguardar a vida dos homens. O futuro da humanidade e dos filhos de Deus pode “nédo sé
bom purque a humanidade ndo feiz um alicerce bem feito”. O trabalho na face da Terra €
sinbnimo, ao mesmo tempo, de dignidade e indignidade do homem, de elevacdo e de marca
do pecador, sinal de castigo, de expiacdo de um crime cometido no inicio dos tempos, quando
0 eterno faz a dobra temporal. O trabalho enobrece, enaltece e torna o homem abaixo do
animal subserviente. Vem colado ao amor que, de tudo, convoca o melhor de si. Ato de
seriedade, o trabalho nas méos dos homens do Congo, ri alegre entrecortado de brincadeira e
cantoria.

Como ja dissemos anteriormente, o conhecimento académico e cientifico do capitdo
Tijolinho inexiste, porém sua sabedoria é invejavel. Sua defesa do que é cultura vai além do

que pensadores podem explicar em livros. Tomemos como base a defini¢do de cultura dada



por Edgar Morin, no livro O Método V. “Conjunto de héabitos, costumes, praticas, savoir-
faire, saberes, regras, normas, interdi¢Oes, estratégias, crencas, idéias, valores, mitos, ritos,
que se perpetua de geracdo em geracgdo, reproduz-se em cada individuo, gera e regenera a
complexidade social”.

A gente vé e até que num ta essas coisa assim ndo, né. Perigoso, o pessoal ta sem
idéia. Eu tenho impressdo que nois ta acabano com o planeta. Cada um ta tirano um
poquinho, né. A gente memo, com toda humirdade, tem hora que a gente, né, sai
fora do sério. Ah, a gente disperdiga munto a agua. As pessoa lava as cargada, memo
com essas chuva que tem caido. Ta chuveno o dia intero. As piscina, aqui corre agua
o dia intero, direto. P4 qué disperdic¢a tanta dgua? (TIJOLINHO, 2007).

A Congada se transforma em resisténcia, cuja cosmovisdo ndo estd centrada no lucro,
na relacdo concentracdo de poder. Ndo pode ser a logica do capitalismo. A caminhada dela, a
sustentabilidade é na direcdo de uma confraria, que se preocupa com as outras pessoas, que se
compromete com o destino delas, tanto em termos materiais como espirituais. A resisténcia
esta exatamente em manter a relacdo de harmonia, de paz, de tranquilidade em relacdo ao que
as pessoas possuem, ao existente. Porque do ponto de vista do Elegante tudo ndo passa de
pobreza. Para os congadeiros o importante é viver bem no presente. N&o Ihes falta nada. E
uma vida tragica, mas que contém o belo, o feliz, tudo vale a pena. O viver em paz.
Solidariedade para o principio da ecologia complexa. Dar condi¢cBes minimas para que as
novas geracfes tenham o direito de existir enquanto congadeiros. Uma geracdo de
congadeiros que se criam, recriam dia a dia.

Na esfera social existe, segundo Edgar Morin, em Os sete saberes necessarios a
educacao do futuro, uma unidade/diversidade das linguas. “Todas diversas a partir de uma
estrutura de dupla articulacdo comum, o que nos torna gémeos pela linguagem e separados
pelas linguas, das organizacGes sociais e das culturas.” Ainda da cultura, o pensador

complementa sobre cultura, justamente as culturas.

Os que véem a diversidade das culturas tendem a minimizar ou ocultar a unicidade
humana; os que véem a unicidade humana tendem a considerar como secundéria a
diversidade das culturas. Ao contrario, é apropriado conceber a unicidade que
assegura e favorece a diversidade, a diversidade que se inscreve na unidade.
(MORIN, 2000, p. 57).
Como perpetuacdo no ambito da Educacdo, nos aportamos em Alfredo Pena-Vega,
em Ecologia Complexa, que se coloca contra o império do conhecimento disciplinar, contra o
reducionismo epistemoldgico entdo dominante. “Denuncia como esse conhecimento
esfacelado conduz a sociedade através de acOes dispersas e contraditdrias, de consequéncias

imprevisiveis, mas certamente mortais para a espécie humana.”



Ultrapassando esse limite proposto por Morin e Pena-Vega, nds, pesquisadoras,
pudemos participar em setembro de 2005, do Il Congresso Mundial de Transdisciplinaridade
em Vila Velha, no Espirito Santo. Na oportunidade, conhecemos o Congo de Vila Velha, a
manifestacdo que se apresenta com elementos da mistura cultural de indios, negros,
portugueses e espanhdis, que se desenvolveu a partir do Brasil-Colénia. No litoral do Espirito
Santo, os grupos séo chamados Bandas de Congo e ndo Ternos como em Minas Gerais. A sua
origem, segundo folheto informativo do Cecaes (Centro Cultural Caieiras), entregue aos
participantes do Congresso durante apresentagdo feita na praia, em frente ao Hotel
Passargada, em Vila Velha, € anterior ao século XIX. Entretanto, seu formato inicial foi
perdido com a descaracterizacdo da cultura dos povos indigenas. Esses grupos musicais
descendem dos cantos e rituais dos indios. O historiador e mestre Guilherme Santos Neves,
que muito contribuiu para o conhecimento do nosso folclore, conta-nos que 0s primeiros
registros impressos sobre elas, conhecidas como Bandas de indios, sdo do Padre Antunes de
Siqueira (1832-1897).

Para mestre Guilherme, foi a intromissdo do elemento negro no folguedo amerindio
que deu agitacdo e vida ao conjunto musical e dangante. Os negros acrescentaram sua maneira
descontraida e auto-expressiva de dancar. “[...] sem nenhuma repressdo dos impulsos
individuais; sem a impassibilidade das ceriménias indigenas.”

No Espirito Santo, duas festas se destacam pela peculiaridade: o Congo de Mascaras
de Cariacica (brincadeiras com fantasias de mascaras feitas a partir de materiais da natureza,
como folhas de bananeira, tecidos rasticos, papier maché etc), realizada no dia de Nossa
Senhora da Penha; e os festejos do ‘mastro’ (derrubada, puxada, fincada e a retirada), quando
sdo lembrados episodios do naufragio do navio ‘Palermo’, em que seus tripulantes foram
salvos agarrando-se ao mastro com a imagem de S&o Benedito, a quem foi atribuido o
milagre. E realizado na cidade da Serra e outros pontos do litoral capixaba, no dia de Sio
Benedito, que coincide com o ciclo das festas do Natal.

Da Banda de Congo, participam homens, mulheres e criangas, utilizando uma série de
instrumentos, estandarte (com o santo padroeiro) e indumentarias. O instrumento que
identifica o congo capixaba € a casaca, 0 reco-reco de madeira, tendo na sua extremidade uma
cabeca humana esculpida. Assim como o0 modo de entoar as canc@es, instrumentos como 0s
tambores, chamado de guaranas, mais a cuica, o triangulo, caixas, ganza e apito, sao
combinados de modo diferente, resultando sonoridades prdprias para cada grupo musical de
congo.

O Congo, como elemento (re)significante de conhecimento é um estimulador do



processo pedagdgico, a partir de experiéncias de aprendizagens significativas e ndo de
modelos prontos e acabados de se aprender. Ao se apropriarem dessa manifestacao cultural, as
futuras geracOes sdo despertadas para novas formas de dominio de conhecimento, que tanto
reforcam a sua auto-estima e as tornam mais livres em relacdo a danca e ao ritmo, como
passam a valorizar as atividades em grupo.

A partir das apresentacGes “Congo Mirim da Ilha” nas escolas do sistema municipal de
ensino de Vitoria, os professores das disciplinas de Educacdo Artistica, Historia, Lingua
Portuguesa, Educacdo Fisica, Ciéncias, Geografia e Matematica, puderam desenvolver
atividades praticas e tedricas sobre a historia, letras e musicas do Congo, sua danca, seus
instrumentos e aderecos.

As intengdes pedagdgicas do projeto “Congo na Escola” sdo de valorizar a diversidade
natural e socio-politico-cultural da realidade mais préxima da crianca e do adolescente;
estimular a musicalidade na escola e fora dela, (re)significando conhecimentos com
momentos de descontracdo. Com isso, 0s alunos podem estudar os ritmos, estudar a
linguagem, pesquisar a formacdo étnica, confeccionar instrumentos, desenvolver coreografias,
interpretar letras e melodias a partir da vivéncia e realizar pesquisas das manifestacdes
culturais capixabas.

O projeto “Congo na Escola” é desenvolvido ha sete anos pelo Centro Cultural
Caieiras, que criou o grupo parafolclérico “Congo Mirim da Ilha”. O projeto foi implantado
na escola Francisco Lacerda de Aguiar — sistema municipal de ensino de Vitoria — atendendo
60 alunos com idade de quatro a quinze anos, todos residentes na llha das Caieiras e na
Grande S&o Pedro.

De acordo com os gestores do projeto Alcione Dias e Fabio Carvalho, trata-se de um
projeto que, além de sua importancia para a valorizagdo da cultura capixaba, representada
aqui pelo Congo, tem também um carater social marcante na vida dos(as) que dele participam,
ao criar condicdes para que tenham contato direto com a diversidade cultural, a partir de
diferentes imagens construidas pelos gestos, sons, falas e plasticidade, que considera o
homem e a mulher agentes sociais e produtores(as) de cultura.

Ao inserir 0 ensino e a pratica do folclore, o Projeto Congo na Escola, tem por meta
manter viva na memoria das criangas e adolescentes, manifestaces culturais que devem ser
estimuladas, divulgadas e revividas. Nesse sentido, apresentamos o projeto Congo na Escola
ao capitdo do Terno da Coroa de Sdo Benedito, Benedito de Souza, o Tijolinho, que disse ndo
acreditar que as escolas do municipio ndo aceitariam esse tipo de inclusdo em suas grades

escolares. Entdo, questionamos sobre a montagem de uma escola de Congo no espaco que 0



Terno tem em sua casa, para que fossem dadas aulas nos finais de semana. A resposta de
Tijolinho foi categdrica: “é cansativo e depois a Manoela num ta boa de saude e eu que tenho
que ta cuidano. E eu tenho tamem o compromisso com a Folia de Reis”.

Quanto as Bandas de Congo do Espirito Santo, percebemos serem comercialmente
mais organizadas. Conseguimos comprar no comércio local CDs de algumas bandas. Um
deles “Congo: o canto da alma”, feito em homenagem ao mestre Anténio Rosa, traz em sua
primeira faixa uma mdsica nacionalmente conhecida na voz de Martinho da Vila -

“Madalena”.

“Madalena, Madalena
Vocé é meu bem-querer
Vou falar pra todo mundo
Vou falar pra todo mundo

Que eu sb quero € vocé

25 de dezembro
E o dia do negro
Vamos todos para a rua
Vamos todos para a rua

Pra louvar Sdo Benedito”



CONCLUSAO

Muita coisa ja foi dita e repisada ao longo da redacéo da Dissertacdo. Mas, penso que
vem marcando o trabalho a preocupacdo com a dimenséo fantastica da realidade das pessoas
do terno de Congo da Coroa de Sdo Benedito em Passos-MG. Esse é o fio da navalha que
percorre toda a escrita, que coloca para caminhar escrevente e leitor. A leitura fantastica, a
funcdo fantastica do real se propGe a uma reagdo contra os poderes dissolventes da
inteligéncia dura ou, no minimo, forma uma outra inteligéncia que procura burlar a morte,
uma reacdo a tudo que impede a ocorréncia da atualizacdo, da vivificacdo. A fabulacdo, o
lendéario, os mitos, as histdrias de vida como mitos sdo vistos como uma aventura espiritual de
um grupo contra o devir fatal, contra o nada existencial. Nesse sentido, as falas das pessoas do
Congo tém sentido, ocupam o central da escrita. O fantasioso, o fantastico reagem contra a
objetividade, contra 0 nada, contra a morte, na medida em que infundem o sagrado, 0 magico
em todo o existente. Por isso, constitui pura liberdade do espirito. Cumpre a fungéo fantastica
uma tarefa eufemizadora sempre, melhora o mundo, confunde a morte. Quando 0s integrantes
do terno constroem historias fabulosas de si, dos outros, do bairro, do mundo, da vida e da
morte, eles empreendem esse ato de resisténcia. Obra de arte coletiva, por meio dessas
historias eles promovem a melhoria, o embelezamento do mundo, da Vida. Assim, 0 mundo
da morte € transposto, transformado em mundo vivo, da ressurreicdo, da sobrevida. Esse tipo
de imaginacédo carrega, portanto, esse poder de erguer obras contra a podriddo da morte e do
Destino, contra o tragico. Dai ser possivel a aproximacao entre imaginario, entre o fantasioso
do imaginario e a arte, a beleza, a poesia, a criacdo, o renascimento. O imaginario
desempenha, portanto, uma funcgéo vital do homem e para ele. A funcéo fantastica é vital nos
homens da Coroa de So Benedito. A vida do bairro brota, por essa via, dos excrementos, da
morte. A funcdo fantastica € sempre generosa porque tira tudo, coisas, estatuas, historias,
lendas, santos, fantasmas, pessoas, fazeres e afazeres, dos tentaculos da morte. Ha sempre um
processo de reencarnacgdo, ressurreicdo, presentificacdo, atualizacdo, vivificacdo em curso.
Caminhar pelo espaco da morte € sempre, pois, um percurso de ressurrei¢do, um ato herdico
de seres herdicos no sentido de arrancar a vida dos bragos da morte. Sob esse aspecto, 0s
magos da tribo, curandeiros, raizeiros, feiticeiros, benzedores, rezadores e mesmo pessoas
comuns que praticam a cura e a feiticaria cotidianas, todos assumem e desempenham papel
fundamental para a vida de si proprios e do grupo.

A opcdo por ver a realidade de um grupo social pelas lentes do imaginario, do

fantastico, questiona, portanto o entronamento, o reinado do logus, a reducdo do real ao



concreto palpavel, duro. Questiona a hierarquizagcdo que coloca esse real supostamente solido,
material como o unico verdadeiro, como a melhor e fiel traducéo da vida das pessoas, como o
retrato a ser privilegiado. A Dissertacdo pde sob suspeita a substancialidade e a realidade so
do que se pode e tem supostamente garantia de ver e tocar. Chama a atencdo para a
virtualidade, para a realidade das conexdfes, da espiritualidade que conjuga e encanta a
materia. PGe em duvida o conceito classico e do senso comum de matéria. Da mesma forma,
transcende a concepcdo euclidiana de espaco e linearidade do tempo, o encadeamento légico,
perfeito entre passado, presente e futuro. Convida para olhar a nocdo de superposicdo de
agoras, para a simultaneidade de muitos e varios tempos, para um tempo outro do mito, do
universo fantastico. Convida para introduzir a velocidade na relacdo tempo/espaco, para ver o
espaco em outra dimensdo, 0 espaco que nao se aparta do tempo. Todo esse exercicio
significa um mergulho mais profundo para os aléns da materialidade opaca, que confere
estatuto de real ao que as mados podem tocar e atestar e os olhos podem ver. E como se num
sonho ndo houvesse uma dobra entre a epiderme e a imagem que o cérebro traca os contornos
e atesta existéncia. Como se ndo houvesse nenhuma fenda ligando interioridade/exterioridade.
O suposto €, portanto, que a realidade contém muitas e diversas realidades, constitui-se como
um viveiro que ndo comporta hierarquias e excludéncias. Tudo isso implica dizer, ainda, que
para além do material ha o simbolico ou que o material comporta espiritos, sustenta no seu
corpo objetivo outros corpos sutis, perfuracbes por onde viaja, transita, aconchega-se uma
materialidade outra.

A opgéo da Dissertagdo caminhou por uma pluralidade de idiomas do social,
das pessoas consideradas, por um perfil complexo, denso. S&o imagens, gestos, icones, cores,
odores, paladar, som, palavras magicas, rituais, praticas de varias ordens, todo um ficcional
que quer falar, dizer de muitos jeitos.

Toda a escrita que ora chega ao seu final, caminha no fio da navalha, explicito
no desenrolar da pesquisa de campo. Optar por olhar, ouvir, sentir o ficcional, o0 méagico é
trafegar por um territorio que as pessoas preferem néo dizer para estranhos. Caminhar na rota
alucinante das imagens, do figurativo, das sombras, do sagrado, por esse elo aparentemente
fragil que é o imaginario, marcado pela ambiglidade, simultaneidade, contradig&o,
redundancia, exige penetrar no interior do grupo, das pessoas. Significa andar por seus
segredos mais secretos, mais intimos, pela natureza mais profunda dos homens. Isso demanda
um conhecimento razodvel das pessoas, uma convivéncia longa com elas e com o seu
territorio. Mais que isso, exige colocar na metodologia de pesquisa a amizade, a confianca e 0

encantamento. Supde uma viagem pelo espago da morte, um dialogo com os deménios



préprios e dos outros pelas lentes demoniacas e da morte nos olhos do outro. De todo o
figurativo que aos olhos foi dado olhar e ver, o imaginario da morte se destaca. E 0 mais
profundo, perigoso, dificil de olhar. Ele exige um ato de permissdo, um salvo-conduto que so
certos mestres das sombras podem lavrar.

O fio da navalha se p&e sob o0s pés quando o imaginario, o fantastico, sobretudo, se
colocam como objetos de prosa; quando a leitura da realidade é a partir das suas sombras, do
seu duplo; quando o que a modernidade considerou como secundaridades e tentou colocar
como residuo, sobe ao palco, toma lugar de destaque nas cenas; quando a escolha da escrita
recaiu sobre a preferéncia em falar por imagens sobre o imaginal. A dureza dos conceitos e
das categorias tedricas em apreco pela ciéncia oficial, sua secura de vida, a morte que elas
carregam, a clausura em que é colocada a vida, impulsionaram para dizer de outra forma as
relacbes vividas por certas pessoas. A emocdo, a sensibilidade, o intuitivo compdem o0s
temperos, convida a aparar as distancias entre ciéncia e poesia, entre ciéncia e magia, arte e
simbolico. Ler e escrever a partir de uma razdo sensivel, feminina foi o esforco que pareceu
mais justo, melhor. Embora sob muitos riscos, valeu a pena a empreitada de exercitar a
emocdo, a sensibilidade, sobretudo quando se concebe que o préprio das imagens, do
simbdlico é a sua capacidade de voar e fazer voar a imaginacao. E a possibilidade de despertar
a insatisfacdo, a davida, a certeza da incompletude sempre, do aberto, do ambiguo que liberta.
Mais uma vez, uma metodologia vem embutida numa forma de escrita, a que se preocupa com
a riqueza, a exuberancia, a profundidade contidas no poético, no alegérico. De outra feita,
trata-se de sensibilizar a razdo também na fala.

Algumas idéias perpassam todo o trabalho. Dentre elas, a de que ha uma presenca que
se coloca aparentemente ausente da vida de um grupo diferenciado, a presenca da
primitividade, do elo que liga no reconhecimento o humano, da lenda das eras, da
universalidade no seio da diversidade, trangada entre as trancas da multiplicidade. Esta
também entre os suportes da escrita, a idéia de que as coisas, 0S espagos, 0S gestos, 0s
elementos da natureza compdem com as pessoas e seus fazeres e afazeres um ambiente. Por
outro lado h&a uma aura banhando tudo, uma alma coletiva construida, tramada, vivida pelas
pessoas da Coroa de Sdo Benedito. Um génio interior confere ao terno o carater de entidade e
a dimens&o de casa, de lugar de uma comunidade de destino.

Na Dissertacdo a preferéncia recaiu sobre a dimensdo de pessoas do Congo,
desfocando assim certas categorias usualmente privilegiadas, como as de sujeito, individuo,

cidaddo. A pessoa é considerada como uma unidade mdultipla, marcada por uma complexidade



que estabelece a sinergia entre objetividades e subjetividades, que viaja na contra-méo da
identidade, em direcdo a identificagdo, ao ego como um composito de ego-alter.

Consideramos ainda, que o trabalho em si massacra os homens, as pessoas Congo pela
dureza, pela vida em minguados dotes a que o labor sujeita, por todo um corpo de
humilhagbes sofridas concretamente. Ponderamos que um tipo de ciéncia segue empenhada
nesse massacre, na medida em que reduz as pessoas a sO dancadores, seres exauridos, de
feicdo Unica, solitaria, amarga e pobre. Essa ciéncia peca por deixar de ir além dessa figura
reduzida. O ser dancante apenas, ndo consegue apreender universos tdo complexos. As figuras
que os olhos aqui tentaram ver sdo arlequins, vestes coloridas, diversas, superpostas. As
imagens que procuramos reter sao a de seres tragicos e liricos, que a objetividade marca, mas
que a presenca vai além. Exuberantes, densos, coloridos, ambiguos, contraditorios, riso facil,
sangue a flor da pele, os homens e mulheres do terno da Coroa de Sdo Benedito séo
dancarinos do espaco da morte, figuras surreais, gente desafiadora, articulista do
enfrentamento do destino. A opcdo passa pelo narcisico do grupo, no sentido primeiro, forte
daquele que se oferece e doa ao outro, daquele que clama por falar, comunicar com o corpo e
a alma, aquele que objetiva ser visto, se dispbe ao tato, daquele que ndo se contenta com o
estreito das paredes do eu e se coloca para fora. Narciso € aquele que opta pelo aberto, pelo
que recebe e concebe, por tudo o que é dado a orgia, a relacdo com que abraca e clama o
abraco.

O surrealismo matiza o semblante do terno, sinala seus passos, modela seu modo de
ser, de pensar e de fazer. A virtualidade apresenta, baila a frente do observador, desafia,

convida, seduz.
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APENDICE A - UM PEDACINHO DE MIM

por Adriana de Oliveira Dias

Andoni Gabriel de Oliveira Madeira aos trés anos demonstrando sua primeira incursiao no Congo.



Primeira filha de um jovem casal apaixonado, nasci sob os encantos de um momento
especial — o ano de 1970. Nestes tempos varios acontecimentos importantes sacudiam a
mundialidade e aqui, 0 apoio do verde e amarelo descia sob os olhos do Brasil, impelindo-o
para a Copa do Mundo, realizada no México.

Da fazenda chamada Limeira, na Mata do Alvim - que tem esse nome porgue na época
era comum que as localidades recebessem os nomes dos donos das terras mais proximas - no
caso a fazenda era de propriedade de Alvim Lemos -, minha mée, Divina Maria de Oliveira
Dias, saiu para dar a luz a pequena e forte Adriana de Oliveira Dias. A mata é uma das
ltimas areas remanescentes da Mata Atlantica na regido; fica cerca de 13 quildmetros de
Passos-MG.

Tao forte nasci, com quase trés quilos. Dizem a meu respeito ter sido um bebé lindo,
mas ndo existem fotos para confirmar, pois meus pais eram bastante humildes e nao
dispunham de recursos financeiros para fotografias, fato €, que na primeira tenho trés anos.
Como primogénita vim ao mundo para conquistar espacos, claro, sempre com muita
dificuldade, enfrentando diversos obstaculos.

O primeiro foi devido a uma promessa feita por minha mae: se eu fosse uma crianga
perfeita — em 1970 os recursos da medicina ainda eram precéarios e ndo havia ultrassonografia,
pelo menos acessivel aos mais pobres -, ela me batizaria no primeiro domingo. Como nasci
numa quinta-feira, as 10h da manhg, fui levada a Igreja de Santo Anténio, que hoje nédo existe
mais. Na volta & Santa Casa de Misericordia de Passos, ndo pude ficar no bercario com os
outros bebés, mas tive que ficar com minha mée, que havia feito cesariana e, naquela época,
exigia varios dias no hospital. Minha mée e eu ficamos 10 dias internadas. Foi um ciime so,
por parte das outras maes.

Criou assim uma forte e intensa relacdo entre minha mée e eu. Passamos a ser unidas,
COMO NOS Nove meses em que estivemos juntas: eu dentro dela e é assim até hoje. Minha mae,
guerreira por natureza e Divina como meus avos preconizaram ao dar-lhe este nome, sempre
foi meu esteio, minha luz, meu guia, meu escudo e minha for¢ca. Em todos os obstaculos pelos
quais eu passei e ainda passo, ela sempre esteve ao meu lado.

Fui uma crianca medrosa. Tinha medo de tudo. As minhas primeiras memorias (eu
deveria ter uns quatro ou cinco anos) séo lembrancas de choro e medo. Eu conseguia ter medo
de ter medo. E ai me vem a mente, ao escrever este texto, a voz sempre firme e doce de minha
orientadora-guru-méae-amiga-mestra, a professora doutora Eliana Amabile Dancini, com
Edgar Morin e o livro “Meus Demo6nios”. Em vérias aulas, tanto da disciplina Antropologia

Contemporanea: Desafios e Contribuicdes, Representacdes, Imaginario, Ecologia e Cotidiano



do Trabalho, quanto das orientagOes, ela sempre dizia que temos de aprender a lidar com
nossos demdnios, trabalhar com eles e resolvé-los. Hoje este problema é conhecido e estudado
pela medicina como “panico”. N&o consigo entender de onde vinha esse medo, mas sei, era
algo assustador e me deixava em frangalhos. Mas, minha mée sempre esteve presente para me
acalentar.

Recordo com clareza alguns fatos como a chegada de Companhias de Reis na fazenda
que me apavoravam. As folias de Reis me pareciam a cada dia piores, pois tinham palhacos
com suas caras encobertas por mascaras horriveis. Eu sempre chorava. As méscaras eram por
certo 0os demonios, cujas imagens me acompanharam por longos anos.

Hoje tenho muito claro, por estar mais amadurecida pela vida e pelo conhecimento
académico, da razdo do meu medo: medo do desconhecido. As mascaras a0 mesmo tempo me
atraiam, pois eu ndo deixava, mesmo de longe de olha-las, mas também me amedrontavam
porgue ndo tinha no¢do do que poderia estar por baixo daquilo.

Quando ouvia os batugues, desatava a chorar. Sem contar as vezes as quais subia em
alguma arvore para ndo ver aquelas pessoas mascaradas. Creio ter a nocéo de ser gente, ali
debaixo das mascaras. No meu intimo poderia imaginar qualquer coisa, menos pessoas
dancando.

As teclas do computador parecem ndo querer escrever sobre isso, mas como diz Morin
em ‘Meus Demoénios’, "exige-me que nao dissimule a subjetividade nos meus escritos, que
ndo me arvore em proprietario da verdade objetiva, que deixe que o leitor me veja, incluindo
as fraquezas e mesquinharias, mesmo correndo o risco de dar aos meus adversarios motivos
para me ridicularizarem".

Na época, ndo gostava de quando alguém ria do meu medo e do meu choro. Ainda
hoje € dificil falar, mas aprendi a conviver com isso e por incrivel que pare¢a, como dizia a
Profa. Dra. Helen Barbosa Raiz Engler, do Programa de Pds-Graduacdo em Servico Social —
UNESP - disciplina Seminario da Dissertacdo, em aula “ndo é o pesquisador que escolhe o
tema, mas sim o tema que nos escolhe”, fui escolhida justamente pelo tema: Congada,
manifestacdo cultural realizada pelos mesmos dancantes da Folia de Reis (aqueles mascarados
que amedrontaram minha infancia).

Entre as casas onde morava e a de meus avos tinha uma plantacédo de café. Aquele era
0 lugar ideal para minha imaginacdo aflorar e pensar em mil coisas. Tinha um medo enorme
do cafezal. Um primo muito malvado, também crianca, da mesma idade que eu, sabia dos
meus medos e me dizia: “Adriana, olhe o cafezinho”. Isto de preferéncia ao cair da tarde,

quando a penumbra deixava mais a desejar o que poderia haver naquele lugar. Claro que nao



havia nada, mas para imaginac&o fértil e medrosa, tinha de tudo.

A Adriana, chorona, chorava e chorava. Todos ja sabiam, quando ouviam um choro (e
éramos varias criangas na mesma fazenda) s6 poderia ser a Adriana. Era a minha forma de
tentar explicar que eu estava com medo, mas ninguém me entendia. Até hoje ninguém
entende e confesso que nem eu.

Mesmo com toda a choradeira, que era um elemento de articulagdo, tive uma infancia
feliz. Era cercada de carinho e de pessoas que gostavam de festas, de comer bem, de se
divertir, do jeito que se diverte em roca, mas era prazeroso. As melhores recordacdes das
festancas sdo os chas de alfavaca com biscoito e bolo de fuba da Dona Fia, ja falecida. Na
casa dela, as festas de Santo Antonio, S&o Jodo e Sdo Pedro, eram as mais famosas da colonia.

A religiosidade sempre esteve muito forte e presente em toda minha inféncia,
adolescéncia e vida adulta. E a religiosidade é também presente na cultura popular,
especialmente nesta época, por volta de 1977. As pessoas voltam seus pensamentos ao
Divino, pois precisam de um minimo de certeza, neste mundo cheio de incertezas. E foi
exatamente este o tema que veio a ser pano de fundo do meu projeto de pesquisa do Mestrado.

Nos iamos sob a luz da lua, pois a fazenda, nesta época, ndo contava com energia
elétrica. Eu, para variar, tinha medo de sapo, de fantasma, de monstros, entdo me colava a
minha mée e ficava olhando para os lados, quando ndo fechava os olhos. Com o0s
desdobramentos da modernidade, vieram as cidades dizimando parte dos ‘medos’ do escuro
de muita gente. Mas acabou também com a fértil imaginacdo, uma pena.

Bom, do meu pai, tenho poucas lembrancas, mas ele foi fundamental para a formacéo
da minha identidade. Sei que era carinhoso comigo e me ajudava muito com trabalhos
escolares. Fui até camped na primeira série do ensino fundamental - na época, era feito em
sala multiseriada na roga -, trabalho este orientado pela professora Marcia Feliciano Silveira.
Venci vérios trabalhos artesanais de toda a rede municipal, com a ajuda dele, José Luciano
Dias.

Meu pai era pescador profissional e carpinteiro e as vezes eu ia pescar com ele, de
canoa. Em uma dessas pescarias ele me ajudou a montar um arranjo natural com folhas e
flores secas. Usamos como base para 0 arranjo uma casca de coqueiro seca. Ficou belissimo e
venci 0 concurso entre todas as escolas da zona rural e da cidade. SO tenho isso em minha
memoria, pois fotos, ndo existem.

Claro que a vida néo foi s6 choros, nem so flores. Contei com alguns obstaculos. Um
dos primeiros que passei foi quando, aos nove anos, ja morando em Passos, meu pai resolveu

fazer um novo ‘arranjo' familiar e ir morar com uma amante. Ai as aulas do Prof. Dr. Mario



José Filho foram primorosas para trazer a tona um outro ‘demoénio’ — minha relagdo ou néao-
relagdo com meu pai.

Minha mée, uma mulher guerreira, como muitas outras brasileiras, cuidou de mim e de
meus dois irm&os: Dener, entdo com seis anos e Cristina com um ano e oito meses. Sempre
com muita bravura e decéncia, mas infelizmente teve que dar uma 'distribuida nos filhos'. Eu
fui trabalhar em casa de familia como baba com pouco mais de 10 anos — onde aprendi muita
coisa boa com a dona da casa, a professora Léa Bogleux de Andrade Hadad, que muito me
incentivou a estudar. Primeiro incentivo académico de minha vida.

Meu irmdo ficava num semi-internato e minha irmézinha ficava na casa de uma tia, a
Ti LU, vitva e mae de duas meninas, Eliana e Sandra. Tudo isso para que nossa mae pudesse
trabalhar, também em casa de familia como empregada doméstica.

Em meio a vérias crises de amigdalite, das quais até hoje tenho sequelas, fui crescendo
magrela e dentuca. Eu tinha um grande problema na formacdo da arcada dentéria, o que me
rendeu, gracas a maldade humana, varios apelidos, como dentinho, Ménica, escavadeira e
tantos outros, superados, também por forca da minha postura de nunca deixar que nada me
atrapalhasse e muito pelo esforco honroso de minha mée. Ela batalhou e conseguiu, quando
ainda nem era moda, que eu colocasse aparelho nos dentes. Fui a terceira cliente deste tipo de
intervencdo em Passos, como paciente do Dr. Edivar Batista Andrade.

A minha infancia, no que diz respeito ao lazer, foi muito feliz, pois meus avds
maternos, Benedito Barbosa de Oliveira e Sebastiana Maria de Jesus, continuaram morando
na fazenda Limeira, onde eram colonos, e nos, cerca de 15 meninos e meninas, quase todos
primos, brincdvamos de muitas coisas divertidas e algumas perigosas. Pulavamos de cipd na
mata, faziamos pique-nique de verdade sem que nenhum adulto soubesse onde estdvamos.
Mas claro que nesta época ndo havia tanto perigo como tem nos dias de hoje. Andavamos a
cavalo sem 0s equipamentos, porque meu avd Benedito, o vo Dito — homem das melhores
qualidades e inesquecivel -, sempre dizia que os cavalos estavam cansados. Entdo
'roubdvamos’ o cavalo ali no pasto e segurdvamos na crina para ndo cair. As vezes até
caiamos.

Todos os finais de semana, até eu completar 15 anos, minha infancia foi divertida e em
Limeira, porque iamos passar sabados e domingos com meus avos. As idas e vindas eram
feitas de 6nibus ou de caminhdo leiteiro. Isso dependia - e hoje eu entendo -, das condicOes
financeiras da minha mée no dia de ir ou de voltar. Na volta eu me lembro que minha mée
trazia sacolas cheias de frutas, legumes, frango, tudo o que tinha em fartura na roca. L& na

fazenda, nossas maes, creio, nem se lembravam de que tinham filhos porque sumiamos e s



voltdvamos no final da tarde, depois de ter feito bastante arte. As vezes nem voltavamos para
comer. Satisfaziamos-nos com frutas da estagcdo, como manga, goiaba. Toméavamos leite no
curral, garapa de cana. Nesta época, seguiamos o tempo e o ritmo da natureza. A
naturalizacdo da cultura ndo era por divisdo, mas sim linear, seguindo o tempo ciclico
daqueles e daquilo que vivem. Hoje temos todas as frutas ja apanhadas, prontas para serem
adquiridas nos supermercados, e todos os produtos parecem ter o sabor igual um do outro.
Vemos o homem do século XXI se deixar engolir pelo tempo do trabalho, pelo lucro,
deixando de lado as coisas boas e saborosas da vida.

Ah! E tinha o Pomar da Vita, um lugar fantastico com goiabeiras que produziam frutos
dignos de exportacdo. Era uma época de solidariedade. Ali nos fartdvamos. E ndo posso me
esquecer de compartilhar de uma divertida brincadeira: nadar no Clube da Xandoca. Era um
pequeno riacho ou corrego com uma bica de 4gua onde passdvamos tardes nos molhando, pois
era impossivel nadar em tdo pouca agua.

Quando queriamos nadar de verdade, iamos a lagoa, mas era muito funda e portanto
perigosa. Entretanto, foi neste lugar que aprendi a dar minhas bragadas e a mergulhar. Quando
naddvamos na lagoa, podiamos esperar que viria bronca e das grossas.

Foi assim que minha relacdo com a natureza nasceu: naturalmente. Por isso a
disciplina cursada com a orientadora Eliana Amabile Dancini e a escolha dela para me
orientar ndo foi por acaso. Como a doutora é mestre no conhecimento da natureza, do bio, do
cosmo, do planeta, natural que tenha havido uma quimica, uma sinergia, que tenha nos unido,
ou talvez uma fisica e por que ndo uma fisica quantica?

Minha mée nunca me bateu, mas meu irmdo apanhava de um primo, o Isaias. Ah! esse
primo era alvo da ira dos pais. Afinal, filho Gnico, tudo sobrava para ele. Faziamos muita
aventura e ele sempre apanhava. Um dia ndés pintamos o corpo dele (lsaias) com caldo de
amora e pedimos que se deitasse sobre as raizes expostas da velha amoreira. Ele fez como
pedimos. Subimos todos, eu, Sandra, Eliana, Dener, Edson, Eduardo, Valdir, Gilson e
comecgamos a gritar que o Isaias havia caido e se machucado. A mée dele, tia Irene, veio e
viu-o0 todo 'ensanguentado’ e achou que ele havia se machucado muito. Ficou apavorada, mas
quando descobriu que era brincadeira, 0 pobre menino, com uns nove anos na época, apanhou
de sandalias Havaianas que deixaram a marca em suas costas. Havaianas também educam, ou
agridem.

Bom, com esta inféancia feliz fui crescendo e estudando. Gostava de descobrir coisas
novas do mundo, mas devido a questdo financeira, que ndo ajudava muito, estudei em escolas

estaduais que ndo tinham muitos recursos, mas eu aproveitava 0 maximo que podia aprender.



Eu gostava muito de romances. Essas leituras me ajudaram muito na escolha da minha
profissdo. Como minha mae s6 havia cursado até a quarta série do ensino fundamental, ela
ndo tinha muita experiéncia para me ajudar, mas sempre dizia que era importante que eu
estudasse. Sempre me considerei uma pessoa com inteligéncia mediana, mas com uma forga
de vontade para aprender ao que me proponho - esta sim esta acima da média. E foi com esta
forca de vontade e ajuda de algumas pessoas que foram ‘chaves’ para minha carreira
académica, que fui tracando uma trajetoria tanto pessoal como profissional.

Morin diz em seu livro “Meus demdnios” que é impossivel dissociar o pesquisador do
homem. Faco dele minhas palavras, ndo consigo dizer qual € a Adriana profissional e a
Adriana pessoa.

E minha carreira profissional teve inicio aproximadamente aos 10 anos. Foi quando
comecei a trabalhar como baba, como ja contei. Depois, fui repositora de materiais de
supermercados, promovida a caixa aos 15 anos. Trabalhei como balconista em lojas de
calcados, de roupas e de utensilios domésticos. E estudava.

Minha mae tem o nome que merece: Divina. E por ser divina e batalhadora conseguiu
emprego num colégio particular, o Colégio Imaculada Concei¢do, onde muitos sonham
estudar. Ela comegou como servente e saiu, 14 anos depois, como dona de cantina. A
trajetéria profissional de minha mae foi importante e decisoria para a minha. Pude cursar
Contabilidade ao invés de fazer o ensino médio. A nossa perspectiva era de estudar para
conseguir um bom emprego a curto prazo ou até mesmo na prépria escola.

Foi 0 que ocorreu, pois uma daquelas pessoas iluminadas, com nome e sobrenome:
madre Renata Rovay, disse que eu tinha potencial para cursar uma faculdade. Que era para eu
prestar vestibular. Isto para mim era um sonho. Eu, prestando vestibular? Novamente alguém
ajudando a construir minha identidade, minha dignidade e a auto-estima.

Como a perspectiva era trabalhar, eu ndo havia sequer pensado em qual seria a minha
profissdo favorita. Se ndo fosse num escritorio, decidiram por mim, que eu faria Odontologia.
Prestei o vestibular e, claro, ndo passei, pois fui prestar na EFOA (Escola Federal de
Odontologia de Alfenas), uma das faculdades mais concorridas do pais e eu ndo tinha a
minima bagagem para ser aprovada.

Mas valeu, pois fiz cursinho naquela cidade durante um ano — a propdésito, o melhor
ano do resto da minha vida (as minhas férias na terra das grandes e boas descobertas, afinal
foi o Unico ano em que ndo trabalhei) -, e durante este tempo descobri que ndo poderia ser
outra coisa sendo jornalista. Quatro anos depois: sonho realizado. Formei-me pela UNAERP

(Universidade de Ribeirdo Preto).



Durante o curso, alguns professores, como Elivanete Zupolini Barbi e Coriolano José
Neves, diziam que eu tinha o dom de ensinar e que deveria seguir carreira académica, mas eu
queria trabalhar em redacdo de jornal impresso. Fiz carreira sim, pois trabalhei em varios
jornais como os de Ribeirdo Preto: Enfim, Folha de Sdo Paulo, assessoria de imprensa do
Sindicato da Saude, JornalCana e em Passos, no jornal Folha da Manh&. Todos me serviram
como escola e pude colocar em prética tudo o que aprendi na faculdade.

Durante todo o curso trabalhei muito. Fui balconista de loja, contato comercial de
radio, do Sistema Clube de Comunicacao — uma escola a parte. Aprendi muito sobre 0 mundo
do marketing com José Roberto Vilela e Maximo. Foi importante para meu crescimento
profissional, pois aprendi a lidar com grandes empresarios riberidopretanos.

Voltando ao medo, ndo faz muito tempo que o perdi. Aconteceu quando eu ja estava
com 26 anos e, acreditem ou néo, eu prefiro acreditar, pois deu certo, fiz um pedido para meu
avo Benedito — que morreu com 80 anos. Pedi-lhe que levasse meu medo para onde ele fosse.
Foi uma ruptura com o desconhecido.

O fato de ter tido um pai que abandonou a familia acarretou-me grandes problemas
com relacdo aos meus proprios relacionamentos. Nunca fui de entregar-me completamente a
nenhum romance. Sempre ficava com os dois pés atrds. Meus namoros nao passavam de
meses. Tinha um receio terrivel de que algum dos possiveis namorados pudesse querer me
impedir de estudar, mas foi justamente com um colega de faculdade que eu me envolvi e tive
meu maior e mais duradouro romance.

Meu melhor amigo de classe, Romilson de Castro Madeira, foi 0 homem com quem,
depois de muitos atropelos, resolvi ter filhos e me casar. Sim, exatamente nesta mesma
ordem. Comegamos o0 namoro alguns dias depois da formatura da faculdade. Tinhamos ja uma
bela amizade, que eu cheguei a preconizar ndo passariamos de ‘bons amigos’. Mas passamos.
Temos dois filhos maravilhosos, frutos do nosso relacionamento, que ja dura 11 anos.
Publicitario e jornalista, meu marido seguiu a carreira académica e, de certa forma, me
incentivou a fazer mestrado. Claro que primeiro cuidei dos filhos até que nao fossem mais téo
bebés para que eu pudesse deixa-los e me embrenhar na louca correria que € a de pesquisador.

Bom, a carreira de magistério para mim nasceu dentro da redacéo do jornal Folha da
Manha, em Passos-MG. A coordenadora de projetos da Fesp (Fundacédo de Ensino Superior
de Passos), durante uma entrevista por telefone me disse que iria montar o curso de
Jornalismo e que eu deveria enviar meu curriculum. Feito. Enviei e participei de todo o
processo para a preparacdo do curso. Nessa época foi aberta a faculdade de Moda na mesma

instituicio de ensino e meu marido Romilson foi convidado para dar a disciplina



Comunicacdo na Moda. Meses depois ele teve que se desligar da faculdade e me indicou, meu
nome foi aceito, entdo comecei a dar aulas no curso de Moda. No ano seguinte surgiu uma
vaga na faculdade de Guaxupé, no curso de Publicidade e Propaganda.

Com relacdo ao tema para o mestrado, como dizia a professora Helen, “é o tema que
nos escolhe”. Em 2000, ja morando outra vez em Passos-MG, depois de longos anos em
Ribeirdo Preto-SP, tive a oportunidade de reencontrar a Congada (manifestagéo cultural) e
‘brotou’ a necessidade de voltar a estudar.

E tudo comecgou com a congada porque nos mudamos para uma casa, ha Rua Caiapds,
vizinha do endereco do Terno de Congo da Coroa de S&o Benedito (Tijolinho). Fui
praticamente "obrigada" a conviver com a manifestacdo, uma vez que meu filho, na época
com dois anos (hoje tem oito anos), se apaixonou pela festa e quis participar. Desde o0s quatro
meses de vida, ele, Andoni Gabriel de Oliveira Madeira, gosta de bater latas e fazer
"batuque”. A oportunidade de participar das Congadas lhe caiu como ‘uma luva’ e eu deixei,
fazendo-me acompanhar a quase todas as saidas do Terno de Congo nos ultimos anos.

A partir desta convivéncia delineou-se, para mim, a necessidade de estudar mais
intensamente sobre as suas origens e, principalmente como toda esta bela dindmica cultural se
mantém viva nos dias de hoje. Propus-me a fazer uma analise de como uma riqueza de outro
povo veio e aqui ficou. Claro que com varias transformacdes, mas que consegue resistir
(permanecer) até hoje.

Entdo, procurei ajuda na Unesp de Franca para fazer o curso de mestrado. Tinha
pensado em Historia. Quem me levou de carro, pois era a primeira vez que ia a Franca, foi
Isaias, aquele que apanhava por tudo, com sandalias Havaianas. NOs procuramos o professor
Ivan Aparecido Manoel — 0 homem que s6 tem nome préprio no nome. Ele nos atendeu muito
bem, disse que meu projeto era 6timo, mas que SO teria vaga para 0 processo seletivo em
2005. Eu estava ansiosa demais para esperar cinco anos. Entdo Ivan me disse que a Unesp
estava contratando uma antropdloga, a professora doutora Eliana Amabile Dancini e que meu
projeto daria certo com sua linha de pesquisa, mas que dependeria do meu desempenho para
passar pelo processo seletivo.

Eu a procurei e disse-lhe que me propunha a estudar o que fosse necessario para passar
nas provas. Porém, o curso ao qual a professora foi vinculada era o de Servico Social e ndo de
Histdria. Entdo tive que repensar a proposta do trabalho de um curso para o outro. Nao vi
problemas: o Servico Social trabalha com as questbes sociais e os ternos de Congo sdo
representantes legitimos de questdes como de género, de raca, de marginalizacdo, todos

intimamente ligadas ao Servigo Social.



Debrucei-me sobre livros, sobre teorias de que nunca tinha ouvido falar, fiz varias
discussdes para entender o processo todo. Estudei espanhol. Fui aluna especial. Li uma vasta
bibliografia indicada pela professora e nisto, o tempo foi passando. Acabei burlando minha
ansiedade com leituras e em 2005 ingressei no programa de Pos-graduagdo da Unesp, em
Servigo Social, com Eliana Amabile Dancini, minha orientadora. Consegui convencer a todos
de que meu esfor¢o ndo seria em vdo. Outro obstaculo vencido.

Fiz todas as disciplinas com muita dificuldade, afinal viajar toda semana para Franca e
sem deixar de trabalhar ndo foi uma tarefa facil. Tive muita ajuda, como a da historiadora
Cintia Rosa Oliveira, que me acolheu por um semestre todas as tercas-feiras para dormir em
sua casa (agradeco também as colegas de republica de Cintia).

N&o poderia deixar de me lembrar das amigas do carro. Viagens engragadas, viagens
filosoficas. Viagens tristes, jamais. A aula inaugural com a palestra de Carmelita Yasbeck foi
fundamental para a unido das outras cinco amigas do carro, as passenses: Camilla Silva
Machado, Thabata Lemos Lavoura, Carla Alessandra Pimenta Caixeta e Sandra Eliane Silva e
eu claro. Estudamos juntas, contamos nossas vidas, nossas angustias, porque vai ter angustia
assim & longe, quando se esta no mestrado.

Foram viagens que ensinaram a mudar muitas coisas importantes em minha vida,
conversas que colaboraram para o meu crescimento pessoal e profissional. Dizia ao final do
ano que ja quase era uma Assistente Social, de tanto ouvir as historias e vivéncias da
profissdo. Somente eu e Camilla ndo éramos assistentes. Eu jornalista e Camilla advogada.
Era o verdadeiro carro da transdisciplinaridade.

Outras amigas importantes foram Tania Aguila Silveira (psicologa) e Adriana Regina
de Almeida (assistente social), acho que posso nos nominar como “quarteto fantastico”. As
quatro orientandas da Eliana. Conseguimos publicar varios artigos juntas e estudamos muito
em parceria. Um desses artigos fez com que eu pudesse participar do 2° Congresso Mundial
de Transdisciplinaridade, que aconteceu em Vitoria-ES em setembro de 2005. Foi uma
experiéncia enriquecedora. S6 me entristeceu o fato de ter sido divulgada a presenca de Edgar
Morin e ele ndo ter podido vir da Franca para o evento, por motivos de salide de sua esposa.

A participacdo no congresso foi tdo interessante, afinal de contas eu era a Unica pos-
graduanda do mestrado no evento. Os outros cerca de 300 participantes eram doutores e pos-
doutores de varios paises compartilhando suas experiéncias e eu pude estar |4, para passar a
nossa experiéncia da Unesp de Franca e sorver todas as informagdes possiveis. Foram dias
maravilhosos e inesqueciveis.

Com todas as participagcdes em seminarios, congressos, semanas de Servico Social e



artigos publicados, tive a felicidade de ser beneficiada com a bolsa do Programa de Demanda
Social — DS, com acompanhamento e avaliagdo coordenado pela CAPES - ingressante em
maio de 2006. Além de dar mais oportunidade de poder desenvolver a pesquisa com mais
tranquilidade, a bolsa possibilita reforcar a auto-estima e ver que meu esfor¢co tem sido
valorizado. Ainda redigindo esse material soube que fui contemplada com outra bolsa. Desta
vez foi a agéncia de fomento Fapemig (Fundacdo de Amparo a Pesquisa de Minas Gerais)
quem me concedeu a bolsa por intermédio da Fesp (Fundacdo de Ensino Superior de Passos),
onde sou docente.

Entretanto, nada disso seria possivel se nao fosse a fiel escudeira Maria Luzia Cardoso
Silva, que soube cuidar com carinho, presteza e dedicacdo dos meus filhos. Eu sempre sai de
casa para estudar tendo a certeza de que com ela em casa tudo daria certo. Posso afirmar: ela
foi mé&e dos meus filhos nas horas em que eu ndo pude estar presente.

Bem, agora o proximo passo estd ai para ser dado e quem pode me ajudar na

caminhada sdo os senhores professores desta banca. Obrigada.

PROSA POETICA

Escrevo hoje para o vento, para as folhas, para os verdes e flores que estdo a minha
volta. Tudo é extraordinariamente desarranjado, sem o cuidado das simetrias, do
ordenadamente separado. Um conjunto, que é quase convulsdo, oferece aos olhos
que observa, um trancado de folhas talhadas pelo vivido. O misturado, ao sabor do
que o crescimento permite, traz um encanto singular. A minha volta, tudo o que foi
plantado com a l6gica do separado, de uma ideia, uma performance, desagua-se e
torna formas libertinas as intengdes dos progressistas. Uma brisa leve ensaiaria um
balé de folhas sem a preocupacgdo da distonia dos passos. Mesmo sonoras, dialetos
préprios, o siléncio parece a natureza do momento. Viva entre vivos, minha alma
parece mergulhada em profundo ndo dizer. E um siléncio que emudece o siléncio;
grita desordenado um turbilhdo de dialetos, sob uma aparéncia exageradamente
calma, tranquila como a dor que dilacera. O desalento, a tristeza que agora se
apodera do meu corpo, dos meus sentidos, da minha cabeca desafina da vida que
insiste em se mostrar viva. Meus olhos olham a beleza, a vida e o desalento;
demoram fixos em um ponto qualquer. Com grande esfor¢o deixa por um instante de
ser vago. Parecem olhar, mas s6 recair sobre um ponto ou outro. O jardim
resplandece em beleza e vida, eu sou quase morte e s6. Consigo ver a vida e seus
matizes de encantos, consigo ouvir suas falas, 0s sons destoantes das batidas do meu
coragdo e, no entanto, parego fora de tudo isso. Pare¢co zumbi em meio a clara e
contundente vida que se manifesta.

Eliana Amabile Dancini, 09 de maio de 2008.



Eliana Ié, estuda, busca, procura e o gato espreita, sem entender nada...

...e em alguns momentos até nés mesmas. Como é ardua e doce a ciéncia.



Eliana e Adriana: sera que vao recriar a origem do mundo?

Ericléa: “pode revisar, pode formatar nos padrées Unesp, mas caladinha”



Ricardo também fez a sua parte, transp6s nossas idéias em tela



APENDICE B - ROTEIRO DE ENTREVISTAS

(BASICO)

| IDENTIFICACAO

A. Quanto a residéncia — trajetoria

1. Ha quanto tempo mora neste bairro? Ja morou em outro lugar da cidade ou da
regido de Passos? Neste caso, por que veio para o bairro?

2. Onde nasceu? Em que lugar ja viveu? Qual sua idade, estado civil?
3. Sua familia mora em Passos também? No mesmo bairro? Tem filhos?

4. A casa onde mora é alugada? Quantas pessoas moram na casa? S3o seus

parentes? Todos trabalham? Em qué?

Il PRODUCAO/ REPRODUCAO

1. Vocé trabalha atualmente? Em qué? Faz servico ha muito tempo? Ja fez outros?
Quiais?

2. Além desse servico vocé tem outra atividade? Qual? (Descricéo).

3. Quais as suas obrigacbes dentro do trabalho? Quem determina, no trabalho, as suas
obrigacGes? Poderia ser diferente?

4. Os direitos que vocé tem no trabalho e fora dele podem ser tirados? Quais séo eles?
Quem pode tirar?

5. Como ¢ seu dia? (Dentro e fora do trabalho).

6. Com quantos anos vVocé comecou a trabalhar?

7. Depois que a Usina Agucareira Passos comecou a funcionar na regido, a cidade
mudou muito? Em qué? Quais as vantagens e desvantagens de ter Usina na regiéo?

8. Na época da safra a cidade muda muito? Em qué? Estas mudancas sao boas ou ruins
para a cidade, para as pessoas? Em qué?

9. Antigamente a regido ndo plantava e ndo vivia praticamente da cana. Qual a
diferenga daquele tempo com esse?

10. Pelo que sei, a senhor cumpre uma missdo, tem um dom especial na parte espiritual.
Como (caso de videntes, méde-de-santo, para-normais) explica essa parte da vida do
senhor?

11. Nessa parte espiritual, qual o dom que o senhor tem? Considera que veio a0 mundo

com uma missdo? Por qué? Quem determina isso?



12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22,

23.

24,

25.

O senhor acredita em destino? Como € isso para o senhor? Tudo que a pessoa vai
passar na vida ja esta escrito, determinado desde que ela nasce?

Se isso é verdade, 0 que as pessoas deveriam fazer? E preciso cada um saber do seu
destino, da sua misséo na terra?

O senhor acredita em vida ap6s a morte do corpo fisico? Acredita que eles se
comunicam conosco. Como? Por intermédio de alguma pessoa, por meio de sinais?
Como interpretar esses sinais?

O senhor acredita em pressagio, premoni¢do? Em que situacdes? J& aconteceu com o
senhor?

O que é sonho para o senhor? O que acontece com as pessoas quando estdo
dormindo?

As vezes a pessoa sonha coisas esquisitas, aparentemente sem pé nem cabeca. Por
qué? Tem algum significado? Quando isso acontece 0 que as pessoas deveriam
fazer?

As vezes tem pessoas e lugares que a gente nunca viu, mas parecem conhecidos.
Como se explica isso? O que se deve fazer quando isso ocorre?

O senhor acredita em anjo-da-guarda? Como ele se manifesta? Como as pessoas
devem fazer para conhecer o seu anjo-da-guarda? Quando acontece alguma coisa de
mal para a pessoa por que 0 anjo-da-guarda nao protegeu? Por qué?

O que é a morte para 0 senhor? Como a gente deve lidar com ela? E possivel a
pessoa enganar a morte? Tem vida no mundo dos mortos?

Existe mundo dos mortos? E diferente do nosso? Como ele é em sua opini&o? Tem
gente que tem o dom de ir, viajar pelo mundo dos mortos e voltar para 0 mundo dos
Vivos?

H& alguma comunicacdo entre os dois mundos? Como é? Tem algum lugar onde se
pode dizer que os dois mundos se comunicam?

Ha espiritos do mal e do bem? Onde eles ficam? Eles interferem, influenciam na
vida dos vivos? Como? Como a gente sabe que algum espirito esta interferindo na
nossa vida? Quais sao 0s sinais?

Ha algum lugar do bairro, ou por perto que 0 povo comenta que aparecem ou Se
manifestam espiritos? Como isso acontece? O senhor ja teve oportunidade de ver,
ouvir ou sentir alguma coisa nesses lugares?

Tem algum lugar do bairro que as pessoas tém medo de ir ou passar? Por qué?



26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.
38.

39.

40.

E na roga, tem algum lugar que as pessoas dizem que é mal assombrado? O que
acontece 1a? Por que esse lugar ficou assim?

As pessoas dizem que nos lugares onde morreu alguem de forma violenta, ficam
mal-assombrados. O que o senhor acha disso? Tem algum lugar aqui no bairro, ou
na roga que o povo diz que isso acontece?

Em sua opinido ha lugares que sdo sagrados? Para ir ou passar por esses lugares o
que as pessoas devem fazer? O que acontece com a pessoa que ndo respeita esses
lugares, ou que ndo sabe que esses lugares séo sagrados?

Até onde o senhor sabe, 0s espiritos, 0s seres de outro mundo aparecem, ou se
comunicam com 0s vivos mais durante a noite ou durante o dia? Por qué?

Tem muita gente que diz que a meia-noite € uma hora perigosa. Por qué?

Dizem que ha dias da semana, do més e do ano, que sdo diferentes dos outros. Sdo
épocas que coisas mais estranhas acontecem. Por qué? O que o senhor sabe sobre
iSs0?

Se a gente quer rezar, pedir alguma coisa para nos vivos, tem alguma hora melhor,
algum dia? Tem reza certa para cada tipo de coisa que se quer, ou se pede?

O senhor conhece alguma simpatia, alguma reza que considera infalivel?
(Descricao).

O senhor acredita em mau-olhado? Tem gente que tem olho ruim? Conhece algum
caso? (Descrever).

O senhor acredita em sorte? Ha pessoas que tém mais sorte do que outras? Por qué?
Em sua opinido essa pessoa tem parte com Deus ou com o0 deménio? O que €é preciso
fazer para ter sorte? Tem alguma coisa, planta, animal, que da sorte?

Tem alguma planta, animal, coisa, que é sinal de coisa ruim? De mau agouro? Quais
ndo se deve ter em casa?

Ha pessoas que dizem que a coruja, por exemplo, é ave de mau agouro? Por qué?

Ha pessoas que dizem que certos animais e criancas tém o poder de ver as coisas. O
que vocé acha disso? Conhece algum caso na familia ou aqui no bairro?

H& quem diga que certos casos de doencas, principalmente da cabeca, é sina. O que
0 senhor acha disso? Conhece algum caso que o pessoal do bairro comenta?

Em sua opinido, as pessoas viciadas em bebida ou em drogas € doenca, fraqueza de
idéia, coisa feita, influéncia de coisa ruim? Conhece algum caso aqui no bairro?
Como a pessoa pode se livrar desse mal? E coisa do destino? E possivel mudar o

destino das pessoas? Por qué?



41.

42.

43.

44,
45.
46.
47.

48.

49.

50.
51.

52.

53.
54,
55.
56.
57.

58.

59.
60.

H& pessoas aqui no bairro que tudo que elas pedem, toda reza que elas fazem é
atendida, da resultado? As pessoas do bairro recorrem a ela? Em sua opinido por que
isso acontece? O que elas tém mais que as outras? A gente pode adquirir esse dom?
Como? Isso se aprende ou nasce com? Por que alguns tém e outros ndo?

O senhor tem algum santo ou imagem de devocdo? Qual? O que ela significa para o
senhor? Qual é a histdria dessa imagem? O senhor coloca em que lugar da casa? Por
qué? N&o pode colocar em qualquer lugar?

Na sua casa o senhor coloca as coisas (objetos, imagens, amuletos, retratos de
santos, de pessoas vivas e mortas, plantas) em qualquer lugar? Por qué? Onde deve
estar cada coisa?

No Congo tem o cajado. Qual é a funcdo dele? Tem que ficar num lugar especifico?
E verdade que se outra pessoa tira-lo do lugar ele volta sozinho?

Como o senhor explica isso?

Na casa do senhor cada comodo tem uma funcdo? O que pode e 0 que ndo pode
fazer em cada comodo?

Quando héa alguma coisa mais secreta, que nem todos podem saber ou ver, qual o
lugar da casa que o senhor escolhe? Por qué?

Pode acender vela dentro de casa? Pode acender em qualquer lugar ou tem lugar
mais indicado?

E para rezar terco, fazer novena pode ser também em qualquer lugar? Por qué?

Qual o lugar da casa que o senhor mais enfeita? Onde coloca o que o senhor tem de
mais bonito? Por qué?

Os instrumentos do Congo tém que ficar todos num mesmo c6modo? Quem pode
entrar neste comodo?

Além dos instrumentos o que mais tem no local?

Antes de sair com 0s congadeiros € preciso rezar? O que reza?

Onde o senhor coloca o que tem mais valido em termos sentimentais? Por qué?
Onde recebe visitas?

As pessoas mais conhecidas, que o senhor tem maior intimidade, s&o recebidas nos
mesmos lugares que visitas de primeiro conhecimento?

Inimigo, amigo, gente desconhecida, gente muito importante socialmente, gente rica,
quem o senhor levaria para a cozinha, para o seu quarto? Por qué? Qual a diferenga?
Que tipo de pessoa deixaria entrar no seu quarto? Por qué?

Onde séo feitos ou comemorados casamentos, batizados, nascimentos? Por qué?



61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

Sdo os mesmos lugares de velar defunto? Por qué? Onde se lava e veste os defuntos?
No mesmo lugar que se vela? Por qué?

Velorio € lugar de festa? O que € lugar de festa e lugar de respeito? O que é motivo
(data, ocasido) de festa e o que € motivo de respeito? Ha dias na semana, no més, no
ano, na vida das pessoas que € motivo de festejos e outros ndo?

O que é sinal de festa em uma casa ou em qualquer outro lugar?

Ha alguma data, alguma situacdo que é o contrario da festa? Qual? Quais 0s sinais
de que ndo esta acontecendo uma festa?

Numa cerimdnia religiosa, num enterro, numa reza, numa novena pode haver
também festa? As pessoas podem estar alegres? Pode colocar musica? De que tipo?
Pode contar piada? Pode falar mal dos outros? O que pode e 0 que ndo pode fazer?

O dia de finados € um dia de festa ou de tristeza?

Pode-se brincar com a morte? Por qué? O que € e quais as conseqiiéncias de se
brincar com a morte?

H& santos, espiritos do mal, demo6nios que as vezes agem como mortais? Tem
alguma coisa que eles fazem que parece coisa de gente viva? Quais? Nas suas
historias eles viveram defeitos e virtudes de qualquer mortal? Que casos vocé
conhece?

O senhor conhece a Reza para as Almas? Tem nome especifico? Ja viu ou ja
participou? Como é e para qué? (descrever gestos, canticos — caminhos, objetos,
significado). Aqui no bairro tem alguém que ja participou; costuma-se fazer; é
tradicdo de alguma familia?

As histdrias das vidas dos santos, demonios e de outras entidades contadas pelas
igrejas, nos livros, sdo as mesmas contadas pelo povo? Ha diferenca? Quais?

As historias contadas antigamente sdo as mesmas de hoje? O povo faz mudangas?
Adapta para os tempos de agora? Exemplos.

De um lugar para o outro a histéria de um mesmo santo, demdnio, ou de uma
apari¢do sofre mudancas? Sabe de alguma historia assim? Por que muda?

O povo diz que quem conta um conto aumenta um ponto. Com as histérias de coisas,
entidades, seres sagrados, também € assim?

Qual o santo de maior devocao do pessoal daqui do bairro? Por qué? Qual a historia
dele?

De que, de qual entidade ou espirito as pessoas mais tém medo? Por qué? Qual a

historia dele? Tem alguém do bairro que ja teve contato, ja passou por alguma



76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

84.

85.

86.
87.

88.

89

experiéncia com essas entidades? O que elas contam? Trouxe atraso de vida para
elas ou o contrario?

Em sua opinido, quem faz pacto com o demonio, tem parte com ele ou com algum
espirito ruim, sobe na vida? Por qué?

Conhece no bairro alguém que o povo diz que tem parte com o dembnio, trabalha
com ele, vendeu a alma a ele? O que acha disso?

E o contréario, tem gente que é abencoada por Deus? Alguém esta sob a protecdo
Dele, é guiado por ele ou por um santo, ou espirito do bem?

Ha algum sinal que indica quando a pessoa é guiada por um espirito do bem ou do
mal?

Ha espiritos, seres, entidades, deuses do mal e do bem ou depende da natureza da
pessoa que trabalha com eles?

Ha coisas, objetos, palavras, gestos, pensamentos, acdes que chamam coisa ruim?
Quiais?

Tem também o contrério, o que chama coisas boas, positivas? Quais? O que se deve
fazer para isso? Todo mundo sabe dessas coisas ou SO pessoas especiais, aquelas que
tém certo dom?

O senhor acredita em pensamento positivo? Ja aconteceu algum fato em que o
pensamento positivo ajudou? O que ¢é fazer pensamento positivo? Isto vale s6 para
coisas espirituais, de crenca, de religido ou serve também para a vida do dia-a-dia,
para o trabalho, por exemplo?

Tem gente que o senhor conhece que subiu na vida fazendo mal para os outros,
chamando as forcas, os poderes do mau? (Descrever).

H& lugares aqui no bairro que as pessoas nao devem passar sem protecdo?Quais? Por
qué?

Quando a gente quer se proteger de alguma coisa ruim, ma, o que se deve fazer?

O senhor ja escutou algum barulho, ou viu alguma coisa que tem certeza que nao €
desse mundo? Quando isso acontece o que se deve fazer?

Quem né&o se protege ou porque ndo acredita ou porque ndo sabe ou quem debocha
dessas coisas 0 que acontece? Sabe de algum caso contado pelo povo aqui do bairro?
(Descrever)

. Que tipo de pessoa pega coisa ruim, mau-olhado? O que elas devem fazer?



90.

91.

92.

93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

Tem gente que tudo na vida da errado. Em sua opinido, por que isso acontece? O que
elas deveriam fazer para isso ndo acontecer? Tem algum caso aqui no bairro que o
senhor conhece?

O senhor ja ouviu falar em vampiro? Tem alguma historia que o povo conta aqui no
bairro?

Muita gente nunca viu ou encontrou um vampiro, mas tem medo de vampiros. Por
qué? Como explica isso? O que é vampiro?

Existe monstro? Todo mundo tem medo de monstro. Por qué? Tem alguma histéria
de monstro que o povo aqui do bairro conta? (Descrever). O que é um monstro?

O senhor sabe de alguma historia de apari¢cdo aqui no bairro? (Descrever). O que
pensa disso? E sempre a mesma histdria que ¢ contada ou cada um conta a sua
versdo? Por que isso ocorre?

No canavial ou nas estradas que ddo acesso aos canaviais, ha algum lugar que o
povo diz que acontecem coisas estranhas, aparecem ou Sse escutam coisas?
(Descricao).

J& ouviu falar de algum fato estranho que aconteceu nos ultimos tempos no corte da
cana?(Descricao).

O senhor trabalha em cemitério? Ja ouviu falar de algum fato estranho que
aconteceu?

O pessoal costuma rezar, fazer algum tipo de prece antes de comecar a cortar cana?
Qual? Por qué?

Tem reza forte para afastar espirito ruim? O senhor pode dizer? (Qual significado

da simbologia).

100. Costuma haver benzegdo do facdo, missa ou outro tipo de cerimonia religiosa?

(Descricéo).

101.Nos altares que as pessoas tém dentro de casa, quais objetos sagrados sdo

colocados? Tem alguma imagem de santo ou de alguma entidade forte? Qual? O
que ela significa? Que outras coisas se devem colocar num altar? Por qué? Qual o

significado? O que no pode ser colocado num altar? E sacrilégio? Por qué?

102. Nas capelinhas, cruzes que existem na beira das estradas, que tipo de coisas sdo

colocadas? Qual o significado? Por que se erguem capelinhas e outros lugares de

adoracao?



103. Deus, demdnios, espiritos, podem influenciar no trabalho das pessoas? Como? E na
vida em familia? Como? O que se pode fazer para viver em paz? Nos negdcios, na
diversdo, também essas entidades podem influir? Como?

104. Existe festa santa? Quais? Por que sdo consideradas santas? Existe festa que ndo é
santa? Quais? Por qué?

105. Qual a diferenca entre a Festa de Reis, Congada, Mogambique e Carnaval? O que
acontece em uma e em outra? As mesmas pessoas que fazem uma podem fazer a
outra? Como as pessoas ficam em uma e na outra? O que diferencia o carnaval de
outros tipos de festas?

106. Tem alguma cerimonia que sé se faz na rua? (Descri¢do) Que tipo de cerimonia ndo
pode ser feita na rua?

107. Ha cerimdnias religiosas, rezas, cultos, que ndo podem ser vistos por todo mundo?
Que sdo reservados? Quem pode e quem nado pode participar? Por qué?

108. Ha cerimonias religiosas que criancas ndo podem participar? Por qué? Ha lugares
que criangas ndo podem ir? Por qué?

109. As pessoas que benzem, sabem fazer a reza, tem o dom da vidéncia, tem o dom da
cura, sabem mexer com raiz, a maior parte € mulher. Por qué? Tem diferenca entre
homem e mulher?

110. Na parte da vidéncia dizem que as criancas, certos animais e pessoas com algum
problema de cabeca tém mais condicfes. Por qué? Isso € verdade? Conhece algum
caso aqui no bairro que o povo conta que o0 aconteceu? (Descri¢do)

111. Ha lugares proibidos de ir aqui no bairro? Quais? Por qué? Quem pode ir? Por qué?
Para ir nesses lugares o que precisa ter ou saber? Eu poderia ir?

112.As coisas que o senhor sabe todos sabem? Por qué? O que é necessario para
aprender? Tem coisas que ndo tem jeito de aprender? Quem ensinou o senhor?
Como o senhor ficou sabendo que tem esse dom? O que tem € um dom, um poder
ou um saber? Sabe qual é a diferenca?

113. Na parte da espiritualidade, da reza, do poder de cura, de benzecgéo, o que se pode
aprender e 0 que ja vem de nascimento? Como é a natureza de quem tem esse dom?
E facil conhecer quem tem certos poderes? Como?

114.0 que acontece com aquelas pessoas que nascem com certo dom, poder de
espiritualidade e ndo sabe? O senhor conhece gente assim?

115. Além dos objetos sagrados, tem coisa que o senhor guarda com cuidado porque tem

muito significado para o senhor? O qué? Qual o significado? O senhor pde esse



objeto em qualquer lugar? Qualquer um pode ver e pegar? Quem nao pode ver e
pegar? Por qué?

116. Tem algum lugar da casa que o senhor prefere quando quer rezar? Tem algum lugar
onde o senhor se sente melhor? Por qué?

117.Na hora de dormir, de levantar, costuma rezar? O senhor prepara o quarto antes de
dormir ou cada um prepara 0 seu e vai dormir sozinho a hora que quiser? E
antigamente como era? Qual a diferenga?

118. Tem algum dia ou alguma comemoracao ou celebracéo que se usa dangar? Que tipo
de danc¢a? Qual significado? Quem danca? Por qué?

119. Numa comemoracdo festiva tem lugar e papel (funcdo) que sdo dos mais velhos,
dos homens, das mulheres, das criangas, dos de fora da familia e dos que fazem
parte da familia? E tudo misturado? Batizado, casamento, Festa de Reis, Congado,
de Santo Antbnio/ S&o Jodo, etc?

120. Na familia, quem sabe mais sobre as histdrias dos antepassados? Quem conhece
mais sobre remédio de raiz, remédio caseiro? Quem conhece, sabe rezar, tirar o
terco, fazer benzecdo? Quem é escolhido para ensinar, ou ndo se ensina, morre com
a pessoa que sabe?

121. O senhor sabe se tem alguma ligacdo com os negros do Congo na Africa?

122. 0 que sabe sobre o Congo, o pais?

123. O senhor costuma fazer alguma coisa para limpeza da casa de maus fluidos? Chama
alguma pessoa especial para benzer a casa?

124. Qual o significado das cores para o senhor (0 que representa cada cor)?

125. Por que a maioria das rezas, novenas, tercos, trabalhos espirituais sao feitos a noite?
O que tem na noite que ndo tem no dia?

126. As pessoas costumam agradecer uma gracga concedida? Como?

127.Quem sd@0 0s responsaveis por guardar esses ensinamentos (da reza, da cura, dos
maleficios, das benzecdes) na familia e na vila?Ha aqui na vila alguma pessoa que
quando se quer algum ensinamento nessa parte espiritual a gente possa recorrer?

128. Quais sdo os lugares mais conhecidos e respeitados pelas pessoas aqui do bairro?
Por qué?

129.Ha palavras, coisas, gestos que nao se deve fazer, falar ou ter que chama coisa
ruim? O qué? Por qué?

130. O que protege de mau-olhado? O que cura mau-olhado?



131.Quem reza, cuida e da importancia a essa parte espiritual da vida, vive melhor ou
pior? Isso é importante? Por qué? Ha pessoas que ndo ligam para essa parte? O que
acontece com elas?

132. Santo combina com bar? Por que as pessoas colocam imagens de santos em bares?

133. Em sua opinido, por que certas pessoas sdo dependentes da bebida, sdo alcodlatras
como se diz? O que leva uma pessoa ao alcoolismo?

134. O senhor acredita em destino, em sina? Acha que essas pessoas que bebem muito €
porque tém sina?

135. Ha pessoas que dizem que bar é coisa do capeta, que s6 se aprende coisa ruim. O
que o senhor acha disso?

136. Conversa-se também sobre religido em um bar?

137.0s congadeiros passam nos bares durante as andancas pelas ruas da cidade. O que
eles fazem? Param para beber pinga? O que o senhor acha disso?

138. Para colocar uma imagem, um objeto ou planta que dé sorte ou espante coisa ruim é
preciso escolher o lugar certo? Por qué?

139. Ha alguma parte da casa que é praticamente de responsabilidade e que a dona da
casa praticamente manda? Por qué?

140. 0 que é a cozinha numa casa? Como o senhor usa 0 espaco da cozinha? E o senhor
ou sua mulher que arruma? Onde coloca os utensilios, 0s mantimentos? O senhor
tem uma forma de arrumar as coisas? Todo mundo pode mexer na sua arrumagéo?
Por qué?

141.Na sua casa ha hora e lugar certo para fazer as refeicbes? A familia toda deve estar
junta em alguma refeicdo? E antigamente como era?

142.Como no café, no almogo, no jantar, nos dias de semana, nos domingos, quando
tem visita, quando tem alguma comemoracdo (dia importante), costuma preparar a
mesa ou cada um pega o seu alimento no fogéo e come onde quer?

143.0 senhor costuma pendurar objetos nas paredes internas da casa? Que tipo de
coisas?

144. Que lugar da casa as paredes sao mais enfeitadas? Por qué? Significado das coisas.

145.Por que ndo se pbde imagem de santo, fotografia de gente, flor na cozinha, no
banheiro?

146.0 senhor tem coisas, imagens, fotografias que mesmo quebradas ou rasgadas

guarda? Por qué? (Se eu posso Ver).



147. Tem alguma coisa na sua cozinha ou em outra parte da casa que para 0s outros nao
tem valor, mas que para o senhor é sagrado, ndo deixa qualquer um por a mao,
brincar? Por qué?

148. Que dias o senhor e sua familia guardam, comemoram? O que fazem nesse dias?
Os mais novos e 0s mais velhos guardam e comemoram do mesmo jeito?

149. Nesses dias comem alguma coisa especial, se vestem diferente dos outros dias?
(descricé@o — atentar para o cerimonial e para lugares da casa que sdo usados e re-
significados). Em alguns desses dias o senhor arruma a casa diferente, faz alguma
coisa especial, faz uma reza diferente, faz festa, usa objetos especiais para aquele
dia, pde musica (que tipo?), cantam?

150. O senhor gosta de ouvir musica? Qual tipo? Musica de festa é igual a musica de
celebracéo religiosa?

151.0 que se canta em festa, se canta em cerimdnia religiosa, em dias e rezas para
defunto, por exemplo? Por qué? E nos dias normais, comuns, 0 que se canta, ouve,
danca?

152. O senhor sabe o que é um ritual? Quando se faz um ritual? (descrever). O que se faz
(comportamentos, gestos), 0 que se usa, o que se fala, o que danca, que objetos sao
usados e qual o significado; quem participa; quem comanda e 0 que representam; o
que pode fazer e 0 que ndo pode? Onde ndo pode tocar (por a mao); que lugares sao
de celebracdo e se ha cantos, espacos que as pessoas nao podem ir ou pisar (espagos
interditos).

153. Além das obrigacdes/afazeres que tem em casa e no trabalho fora, o senhor tem
outros na parte espiritual? Quais? Em que horas faz ou cumpre essas obrigaces?
N&o interfere, atrapalha o trabalho e as tarefas de casa?

154.Como é o dia de finados para o senhor e aqui no bairro? O que as pessoas fazem?
Como ficam as ruas que ddo acesso ao cemitério? O que as pessoas levam para o
cemitério, o que colocam nos timulos? E em volta do cemitério como fica?

155. Tem algum lugar, além do cemitério que as pessoas costumam ir nesse dia?

156. No dia de finados o que as pessoas fazem durante dia, o que fazem a noite?

157. Na casa, as pessoas fazem algum tipo de celebracéo, reza, etc ? Por qué?

158. Aqui no bairro tem Companhia de Reis? Quantas? Por que o pessoal chama Folia
de Reis? E um ato religioso, de fé? E uma festa?

159. E a Congada?



160.Que outras festas costumam fazer no bairro, sdo de tradigdo? Quem participa?
Quem faz?

161.As roupas usadas pelas pessoas em velorio sdo as mesmas que se usam em
comemoracdes de batizado e casamento? Por qué?

162.Como guarda e que lembrancgas de pessoa/ dia de falecimento e de nascimento /
casamento / batizado? Faz-se alguma reza nesses dias? Qual a diferenca? A casa é
preparada diferente; as pessoas se comportam igual nos dois tipos de dias? Por qué?

163.No dia-a-dia a familia sempre faz questdo de se lembrar dos mortos de alguma
forma (uma reza, missa, terco, preces)?

164.Quando se quer fazer um péo, bolo ou outro quitute, a quem se deve recorrer para
fazer ou ensinar como faz?

165.Tem alguém que sabe fazer simpatia? Que tipo?Tem resultado positivo?

166.Tem algum livro de simpatias, ou € coisa de memoria? Como e com quem se
aprende a fazer simpatia?

167.Ainda se usa muito fazer simpatia, benzer, aqui no bairro? Que tipo? E gente mais
velha que vai atrés ou gente nova também?

168.0 senhor costuma fazer promessas? Que tipo € mais comum? Para quem faz o
pedido?

169.Tem promessa que da mais resultado do que outras? Se a pessoa atingir a graca,
mas ndo cumprir a promessa 0 que acontece?

170.Dizem que os pecados, 0s erros dos pais recaem sobre as criangas; que 0 castigo
geralmente vem nos filhos. Isso é verdade? Por que isso acontece? Conhece algum
caso?

171.Tem caso de crianga sair, nascer defeituosa por causa de pecado cometido pelos
pais ou outro membro da familia?

172.0s inocentes pagam pelos pecadores mesmo? Tem divida que € feita em vida que
depois morto vem cobrar? Sabe de algum caso?

173.Quando veio morar nesta casa fez algum tipo de benzecéo, missa, reza? Acha que
iss0 é preciso? Por qué?

174.Que tipo de coisas, objetos, rezas, etc. as pessoas usam para fazer a limpeza da
casa? De quando em quando isso precisa ser feito? Os objetos usados nesse tipo de
cerimodnia depois o pessoal faz o qué? Guarda, joga fora? P6e em qualquer lugar?

(explicar o significado).



175.E as pessoas, de tempos em tempos também precisam se benzer? Por qué? O
pessoal do bairro usa fazer o qué? A quem recorre? Por qué?

176.Dizem que em certos lugares sagrados nunca se pode dar as costas? Ja ouviu falar
disso? Em que lugares ndo se deve dar as costas? Por qué? Tem também certas
cores de roupas que ndo se deve usar em determinadas ocasifes? Por qué?

177. Tem algum vizinho que se da melhor e algum que ndo se da? Por qué?

178. 0 senhor tem compadres / comadres? Tem algum que considera como se fosse da
familia? Por qué? E amigos, costuma gostar de fazer muita amizade?

179. Tem pessoas que fazem poucos amigos. Em sua opinido por que isso acontece?
Aqui no bairro todo mundo é amigo de todo mundo? Todas as pessoas se
conhecem?

180. Costuma frequientar um a casa do outro, ajudar um ao outro? Como é o costume do
pessoal nesse particular? Isso traz melhoria ou dificulta a vida das pessoas? Por
qué?

181.H& aqui no bairro algum personagem tipo? Alguma pessoa, homem, mulher,
crianga que todo mundo conhece, brinca (andarilho, pessoa com algum problema,
bébado, figura engracada, etc....)? Por que ele é assim? Qual é a historia de vida
dele? Tem familia?

182. 0 que se pode e ndo pode fazer na rua? Por qué? Qual a diferenca com a casa? Para
Ir para a rua as pessoas se vestem como se vestem em casa?

183. O que se faz, fala em casa pode fazer / falar na rua? Por qué?

184. Tem alguma festa, celebracéo religiosa, comemoracdo que é propria da rua? Quem
participa? Como é?

185.0nde as pessoas correm mais perigo, na rua ou em casa? No geral as ruas sdo
perigosas? A partir de que hora ficam mais perigosas, de dar medo? Por qué?

186.Ha algum lugar, algum entroncamento de rua aqui no bairro que é costume se
encontrar trabalhos feitos (velas, etc....)? Onde fica? Qual o significado desses
lugares?

187.Ha no bairro algum lugar onde se faz festas religiosas ou ndo?

188. Tem algum sal&o de baile, de pular carnaval? Onde o pessoal comemora o carnaval
aqui no bairro? Tem escola de samba? Quem gosta desse tipo de festa? O que mais
acontece aqui na vila em época de carnaval? Que tipo de pessoa gosta de carnaval?

189. Ha no bairro outro tipo de festa tdo animada e diferente como o carnaval?



190. Aqui no bairro tem muita igreja, terreiro de santo, casa de pessoas que sabem
benzer, curar, saldo espirita?

191. Ha lugares que as pessoas costumam ir rezar, acender vela, fazer alguma oferenda?
Qual? Por qué? Que tipo de ato religioso vao fazer? Nesses lugares que tipo de
coisas as pessoas costumam levar? (significado).

192. Quando as pessoas vao fazer algum tipo de oferenda, nas capelas, as vezes em
algum lugar da estrada no cemitério, no cruzeiro, etc..., que tipo de coisas elas
levam? O que a gente encontra nesses lugares? Qual o significado desses objetos?

193. As pessoas que sabem benzer/ curar usam o0 qué para isso? SO fazem um tipo de
oracdo? Como é? Como é a casa dessas pessoas? Tem aqui pessoas que dizem fazer
milagres, curas?

194.0 que as rezadeiras, os curandeiros, 0s benzedores, pessoal que faz trabalhos,
videntes, tém de diferente das outras pessoas? A gente deve ter medo dessas
pessoas ou adorar? Por qué?

195. Para se obter uma graca, para que um desejo seja alcancado é preciso fazer alguns
sacrificios? De que tipo? Por qué?

196.Ha pessoas que para conseguir alguma coisa sacrificam animais, plantas enfim
fazem oferendas. O que o senhor acha disso? Quando se quer alcancar alguma coisa
é preciso fazer oferendas? Por qué? Que tipo de oferenda?

197. Existe magia, gente que tem poderes méagicos? Ja ouviu falar de alguma pessoa que
faz magia?

198. Que tipo de pessoas 0s espiritos ruins mais atacam? Por qué? Todo mundo esta
sujeito a uma influéncia de espirito ruim? Por qué?

199. O que significa para o senhor a cana, a terra, o0 ar, a agua, o trabalho no corte de
cana?

200.Ha alguma histdria, lenda, alguma figura lendaria ligada ao canavial? Sabe de
historia de acontecimento estranho na roga?

201. O que ndo se deve fazer, falar ou usar quando se vai trabalhar que da azar? Quando
a gente sabe que aquele dia de trabalho ndo vai ser bom? Tem algum sinal? Por
qué? Quem dé esses sinais? O que a pessoa deve fazer quando recebe um sinal?

202. As vezes as pessoas encontram na roga uma cana em cruz ou dois pedagos de paus
colocados em cruz. Tem gente que é supersticiosa e que vé nisso um sinal? O que

essas pessoas fazem quando isso acontece?



203.0 senhor acredita que as pessoas tém sempre 0 Sseu anjo-da-guarda cuidando,
olhando para ndo acontecer nada ruim?

204.Na roga tem casos que o povo diz que a pessoa esta com diabo no corpo?
(descrever).

205. Aqui o povo usa fazer alguma festa ou cerimdnia para comemorar o inicio ou o fim
da safra? Faz algum tipo de prece, reza para que 0 ano seja bom?

206. Quando estd muito ruim de servico, o povo costuma rezar, fazer alguma promessa,
novena, ou coisa parecida? Por qué?

207.Quando o pessoal faz novena, promessa, reza o terco, geralmente é com que
finalidade? Para alcancar que tipo de graca? Muita gente costuma fazer isso?

208. Dizem que tudo o que a gente pega com Deus, a gente consegue. O que pensa
disso? E o diabo também ajuda?

209. Dizem também que Deus ajuda a quem cedo madruga. O que acha disso?

210. Tem alguma coisa na vida que s6 apelando para os espiritos, para os deuses? O qué,
por exemplo?

211.Na sua opinido, que tipo de poderes tem os seres de outro mundo? O que fazem,
como vivem, como se manifestam, que tipo de bem ou de mal podem fazer com as
pessoas? Que tipo de pessoas eles mais atingem? O que fazer para se livrar dessa
influéncia? E preciso se livrar delas? Por qué?

212. Esses seres também podem exercer influéncia sobre a terra, sobre o que se planta e
0 que se faz na terra, sobre as chuvas, o tempo, o clima, etc... Como influenciam?

213.Que tipo de castigos as pessoas podem sofrer dependendo do que fazem? Que
coisas as pessoas fazem para merecer castigo? Quem da os castigos? Ha outros atos
que sdo recompensados por Deus? Quais? Que tipo de recompensas?

214. Ha coisas nos deuses, santos, deménios, que sdo préprios dos mortais (dos vivos) e
coisas nos Vvivos que sdo proprios dos seres do outro mundo?

215.0nde ficam os deuses e demonios, onde ficam os espiritos bons e ruins? O que é
fantasma? Quando se sabe que um espirito é ruim? Ha diferenca entre demonio e
espirito ruim?

216.Como € a natureza dos demonios? E dos deuses, santos, anjos? E dos espiritos? E
dos vampiros? E dos outros monstros? Como é o lugar onde eles vivem? Eles
podem habitar a cabeca das pessoas?

217. A ciéncia e a sabedoria dos homens tém a capacidade de mudar o destino?



218. Os castigos podem atingir a natureza em vez dos homens diretamente? Como isso
acontece?

219. Quando se diz que uma pessoa morta ou viva precisa de oracdo? Que tipo?

220. As pessoas costumam agradecer uma graca concedida? Como?

221. Quais sdo as principais crendices do povo daqui? De onde trouxeram, de onde vém
essas crendices?

222.Por que as benzedeiras, rezadeiras, curandeiros, ndo gostam de falar e ensinar o que
sabem? Quem pode saber?

223. O senhor costuma fazer peniténcia? Que tipo? Para qué?

224.Ja participou ou sabe de caso de gente que participa de jogo de azar? Quais as
consequéncias dessas préaticas?

225. Qual a importancia das ervas nas cerimonias religiosas, nos trabalhos, nas novenas,
nos atos de peniténcia, nos nascimentos, na morte, em situacGes que a pessoa
precisa de protecdo? Serve qualquer planta? Quais sdo as mais poderosas e as mais
usadas? O que elas tém que as outras plantas ndo tém? Quem da esses poderes a
elas?

226.0 conhecimento, os poderes que certas pessoas tém, sdo transmitidos como as
outras pessoas? As tradi¢Oes, as historias de fantasma, de seres de outro mundo,
como sdo passadas de época para época, de pessoa para pessoa?

227.Quem sdo 0s responsaveis por guardar esses ensinamentos (da reza, cura,
maleficeo, benze¢do) na familia e no bairro? Ha alguém aqui no bairro que quando
se quer ensinamento nessa parte espiritual a gente possa recorrer?

228. Ha no bairro alguma pessoa que o povo procura quando quer um conselho?

229.Quem? Por qué? O senhor é tido como conselheiro ou lider dos congadeiros?

230. Tem alguma coisa, pessoa que o pessoal venera como se fosse santo ou Deus? Tem
alguma coisa, ou pessoa que o pessoal tem medo, como tem medo do demdnio? Por
qué?

231. Tem alguma coisa ou pessoa que o senhor admira, da valor? Por qué?

232.Tem algum fato, pessoa, coisa que ficou na memoria do povo do bairro e continua
admirado / respeitado até hoje? Tem alguma coisa que € motivo de orgulho do povo
aqui do bairro?

233.0 que é importante 0 pessoal s6 guarda na memodria ou tem outra forma de

representar o acontecido, de se lembrar do acontecimento ou da pessoa?



234.Tem algum instrumento de trabalho que mesmo velho o senhor guarda com
carinho? Por qué? Alguma roupa ou lembranca que o senhor guarda de algum
acontecimento, alguma passagem da sua vida?

235. Tem algum lugar, objeto, etc..., que lembra um fato importante para o pessoal do

bairro? E motivo de orgulho ou pesar? Por qué?



APENDICE C - RETRATOS DO CONGO

Tijolinho do barraco do Terno da Coroa de Sao Benedito

Zélia é uma das duas mulheres do terno do Sao Benedito



Murilo e Hebert, congadeiros desde os trés anos no terno do “Tijolinho”

O Comandante Geral da Cavalhada, Sebastido Pedro no 36° Encontro de Congos e Mocambiques



APENDICE D - TERMOS DE CONSENTIMENTO

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (frente)



Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (verso)



TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, EURIPEDES GASPAR DE ALMEIDA | portador de RG M-13.092 237, abaixo qualificado, DECLARO

para fins de participagdo em pesquiia, na condigio de sujeilo da pesquess. que mo fol devidamente esclarcenta,

2 qual tem por finaldade fomecer dados para o dissertagio miitulada: =0 Tersa de Congo da Coros de S50

Benedito em Passos (MGl imaginirios ¢ representagdes dos congadeiros sob & perspectiva do Pensamento

Camplexo™, imbalho csic em processo de desenvolvimento pelas autorms ADRIANA DE OLIVEIRA DIAS ¢

peln onentadors professora doutora ELIANA AMABILE DANCINL na Arca de Conceniragiio — Servigo Social:

Trabalbe ¢ Sociedade, do curso de MESTRADO em Servigo Social da Faculdade de Histira, Dircio ¢ Servigo

Socul da Universidade Estadual Paulista, Unesp-campus de Franca, quanio aos scguinies aspectos

8 que a posquisa objeliva levantar dados sobre o Congada em Passos para cloboraglio da Dhsseriagio de
Muesitrado,

b, que a coleta de mirmaghes da posqusa ¢ feita por mesno de lilmagem ¢ de fotogralia dos inlegranics do
Termo da Coroa de S50 Benedito, bem como por mew de uma entrevistn que scrd gravada, cujo robeiro
encontm-sc ancxado a este Termo de Consentimento Livee ¢ Esclareowdo, também por mim lido,

2. que estara 4 mm asscgurada a disponibilidade para esclarecimentos sobro a metodologia apbcada na
pesquisa;

d  que pam mae csclarecimentos posso contatar a aulora pelo ielefone [35) 35229207,

& quo estarh & mim garantidn o total liberdade de me recusar a participar ou rotirr mew consentimento, ¢m
qualguer (e da posg scm penalidade alguma ¢ sem projuizo algum pars mim,

[ que o uso dos dados por mim fomecidos & reservado ds autores da dissertagdo, scome miencionadas, sendo
mionzades 3 wtilizarcm tanto meu some complelo, quanto codnome,

£ que a informagdo sobre os dados da pesquisa podem sor divulgades © publicados desde que cumprido o
disposio no iem [

b que tenho ciénein de possiveis desconforos, como, por exemplo, 8 apresentagho e negistro das informagbes.
a minha disponibilidade de lempo para a entrevista, com duragio de aproxmadamenic uma borm e meia ¢ a
marcagio de oulra cotrevista, caso haja neccsssdade de complementagio das informagdes coletadas

DECLARD, portanto, que apds convementemente esclorecado pelas autoras ¢ tor entendido o que me fon

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido



Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — (Anverso)



DECLARATAD DO PESQUISADOR

DECLARD, para finy de realieagio de pesquisa, ter clabomdo csic Termo de Consentimento Livee
¢ Esclarcesdo (TCLE), cumprndo jodss a8 cuigéncim ek contidan ¢ que obbive, de Torma sproprada ©

J, (NP U JESPRRRERIIY, SCRIPINY | TECRRSTURT, PO, L TN LN ST S R S S S

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido - (Verso)



ANEXOS



ANEXO A - DOCUMENTOS: Atas

Ata de Instituicdo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario



Ata de Instituicdo da Irmandade de S&o Benedito



ANEXO B - PARA ENTENDER AS MANIFESTACOES CULTURAIS

CONGADAS: Sdo autos populares brasileiros, de motivacdo africana, representados em
varias regides do Brasil. Esta danca simula a batalha entre cristdos e mouros, culminando com
a coroacdo do rei Congo e a conversdao dos Mouros em cristdos. No decorrer da festa sdo
executados bailados, jogos de agilidade e simulacdo guerreira. A Congada é composta de
masica, encenacao, danca e versos declamados. A festa tem um calendario ao longo do ano

em datas como dia de S&o Benedito, Santa Efigénia, Nossa Senhora do Rosério e Natal.

MOCAMBIQUE: E um bailado popular que acontece como evento religioso no periodo das
festas de Sdo Benedito e no Natal. Os dancantes usam tdnicas e saias brancas, azuis ou
vermelhas, gorro na cabeca e guizos nas canelas (gunga feita com latinhas e pedras),
desenvolvem coreografia movimentada, em filas ou arabescos, entrechocando bastdes de
madeira em lutas simuladas. Sdo considerados magicos, por isso seus dancarinos sdo temidos,

suas rezas sao gemidas e ndo cantadas.

FOLIA DE REIS: E uma festa em louvor ao novo ano que chega. E formada por uma
“companhia”, um grupo de pessoas que cantam e tocam, reunidas no geral no dia 25 de
dezembro, podendo ocorrer em outras datas. Estes grupos saem pela redondeza cantando e
louvando o ano bom até 06 de janeiro, “Dia de Reis”, o dia em que se acredita terem 0s Reis
Magos entregado ofertas ao Menino Jesus. E costume parar em todas as casas e oferecer um
canto de louvor para cada um, em troca de comidas e bebidas para a “companhia”, ou mesmo

doac0es para a festa.

PASTORINHAS: O grupo realiza uma encenacdo do nascimento do menino Jesus, com
musica e gestos de 25 a 06 de janeiro. Participam da teatralizagdo mulheres que representam o
Anjo, a Estrela, as camponesas, um homem - que faz o papel de Pastor — e ainda a Banda da
Policia Militar. Em algumas apresentacdes a festividade conta com a presenca dos trés Reis

Magos. A encenagéo teve origem em Portugal.

CAVALHADA: A Cavalhada Moriscana, realizada apenas no dia do Natal, conta com a
participacdo de cavaleiros que se vestem com uniformes especificos e portam suas patentes
(militares). Estes cavaleiros seguem um trajeto realizando visitas aos reis e capitdes. Sao

homenageados pelas embaixadas dos Ternos de Congo e Mocambique e também pelas Cortes



do Reinado. Simulam a batalha dos Mouros contra os Cristdos. Fazem o levantamento das
bandeiras. Formam duas filas, correm, cruzando-se: mouros e cristdos. Com a vitoria dos
cristdos, os mouros vencidos sdo convertidos e batizados. Em seguida se procedem a béncéo
de Natal e a confraternizacdo. Os sinos da igreja tocam anunciando a vitoria dos cristaos,
enguanto sdo levantados os mastros com as bandeiras de Sdo Benedito, Santa Efigénia, Santo

Antbnio de Catijer6 e Menino Jesus.

REISADO: E uma danca popular profano-religiosa, de origem portuguesa, festejada no Dia
de Reis - 06 de janeiro. Um grupo formado por musicos, cantores e dancadores vai de porta
em porta anunciando a chegada do Messias e fazendo louvacdes aos donos das casas por onde
passam e dancam. Compdem-se de varias partes e tém diversos personagens como o rei, 0
mestre, contramestre, figuras e moleques. Os instrumentos que acompanham 0 grupo sao

violdo, sanfona, ganza, zabumba, triangulo e pandeiro.

REINADO: Representa os reis e rainhas retirados forcadamente de seus reinos na Africa e
trazidos como escravos para o Brasil. Todos os reis e rainhas sdo homenageados no dia do
Natal. Os representantes dos reinados de Nossa Senhora do Rosario, Sdo Domingos, Sao José,
Sdo Benedito, Santo Antonio de Catijero, Santa Efigénia e do Menino Jesus recebem a visita

dos congadeiros e mogambiqueiros do dia 26 a 31 de dezembro.
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