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RESUMO

Ménades, ou Bacantes, sao, na tradicdo mitologica grega, mulheres participantes de rituais
religiosos secretos e extaticos em honra ao deus Dioniso, marcados, sobretudo na obra de
Euripides, por manifestagdes de danca, delirio, violéncia e comportamentos de inversdo de
papéis de género e de principios civilizatorios gregos. O objetivo do presente estudo ¢
investigar como se constroi a figura da ménade no imaginario grego, examinando suas
representacdes literarias na peca As Bacantes, de Euripides, e em textos historiograficos de
Diodoro Siculo, Plutarco e Pausanias. A fim de realizar uma analise completa, pretende-se,
primeiramente, estudar aspectos pertinentes a religido, a pratica ritual grega e ao deus
Dioniso, para que, nos capitulos seguintes, as atividades e os comportamentos dessas
mulheres, na tragédia e nos textos historiograficos, sejam explorados e comparadas entre si.
Por fim, a pesquisa almeja desenvolver uma reflexdo a respeito da condi¢do feminina na
antiguidade, considerando a frequente associacdo da mulher, a literatura grega, ao

desconhecido, a loucura e a aspectos incivilizados.

Palavras-chave: As Bacantes; menadismo; Euripides; rituais dionisiacos.



ABSTRACT

Maenads, or Bacchae, are, in Greek mythological tradition, women who take part, in honor of
the god Dionysus, in secret and ecstatic religious rituals characterized, specially by Euripides,
by manifestations of dance, delirious frenzy, violence and behaviors defined by the inversion
of greek gender roles and civilization principles. The aim of this study, therefore, is to
investigate how the maenadic figure is constructed in Greek imagination, examining their
literary representations in Euripides’ Bacchae and historiographical texts by Diodorus
Siculus, Plutarch and Pausanias. In order to conduct a complete analysis, we intend to, at first,
study aspects related to religion, Greek ritual practice and the god Dionysus, so that, in the
next chapters, these women’s activities and behaviors can be explored and compared between
themselves. At last, this research attempts to reflect upon the feminine condition in antiquity,
considering women’s frequent association, in Greek literature, to the unknown, to madness

and to uncivilized aspects.

Keywords: Bacchae; maenadism; Euripides; dionysiac rituals.
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1. INTRODUCAO

O presente estudo tem como objetivo principal investigar como se constréi a figura da
ménade no imaginario grego da antiguidade, considerando suas representagdes literdrias na
tragédia As Bacantes (405 a.C.), de Euripides, e na historiografia grega.

No “Capitulo I: Dionisismo”, elaboramos um estudo geral acerca do dionisismo,
destacando, em um primeiro momento, aspectos pertinentes ao culto e a pratica ritual grega.
Em seguida, realizamos um panorama sobre o deus Dioniso e as caracteristicas especiais de
seu culto. O capitulo ¢ fundamental para estabelecer conceitos basicos sobre a cultura,
extremamente significativos para o entendimento das proximas se¢des. Segmentado em trés
partes, o “Capitulo II: Menadismo” procura explorar a presenca da figura da ménade na
tradi¢do mitologica, introduzir a obra As Bacantes de Euripides e analisar, detalhadamente, o
comportamento das ménades na pega, examinando, entre outros aspectos, suas praticas
ritualisticas, caracteristicas fisicas e conduta social.

Ja o terceiro capitulo, “Capitulo III: Historiografia”, apura diferentes relatos —
registrados por textos historiograficos de Diodoro Siculo, Plutarco e Pausanias — em
referéncia ao menadismo e ao ritual dionisiaco em comparacdo com a imagem da ménade
euripidiana, examinando em que medida duas concepc¢des femininas, concebidas em
diferentes periodos, assemelham-se ou divergem uma da outra. No quarto e ultimo capitulo,
“Capitulo IV: A condigdo feminina”, procuramos, além de explorar o contexto social e
politico do periodo de producdo das obras, refletir a respeito da condi¢do feminina na
antiguidade, considerando que a figura da ménade foi, ao longo da literatura grega,
frequentemente associada a incorporacao de comportamentos incompativeis com o paradigma
socialmente esperado do género feminino.

E necessario estabelecer, por fim, que nio é o intuito do trabalho determinar
autenticidade histdrica ou distinguir entre praticas ritualisticas imaginadas pela literatura e
praticas historicamente comprovadas. A tentativa de eleger uma versdo acurada de fatos
manifesta diversos desafios que, agravados pelo distanciamento temporal entre a realidade
atual e a Grécia Antiga, restringem e limitam as possibilidades de pesquisa. E mais produtivo,
portanto, discutir as diversas representacdes das mulheres devotas ao deus, sem a pretensdo de

priorizar a veracidade das informacdes.

1.1. NOTAS SOBRE TRADUCOES, TRANSLITERACOES E REFERENCIAS
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Com excecdo de obras que possuem edi¢des publicadas em portugués — devidamente
referenciadas —, todas as traducdes dos textos em inglés, francés ou grego empregadas na
dissertacdo sao de nossa autoria. As traducdes da peca As Bacantes, de Euripides, sdo da
autoria de Maria Helena da Rocha Pereira (2017). J4 a tradu¢@o do grego para o portugués de
nomes proprios de personagens historicos, mitologicos, autores, lugares e festivais baseia-se
no Indices de Nomes Préprios Gregos e Latinos (1995), de Maria Helena de Teves Costa
Urena Prieto, Jodo Maria de Teves Costa Urena Prieto ¢ Abel do Nascimento Pena. Caso nio
exista tradugcdo estabelecida em portugués para o nome, optamos por transliterar o nome
original. Todas as transliteragdes para expressdes no grego, assim, seguem o modelo de Ana
Lia do Amaral de Almeida Prado na publicagdo “Normas para a transliteracdo de termos e
textos em grego antigo” (2006). As abreviaturas de referéncias a obras classicas, por sua vez,
seguem o padrdo internacional estabelecido pelo Oxford Classical Dictionary (disponivel em:
<https.//oxfordre.com/classics/page/3993>) e todas as inscrigdes referenciadas acompanham
a numeragdo do catadlogo fornecido por The Packard Humanities Institute (PHI) (disponivel

em: <https.//inscriptions.packhum.org>).



https://oxfordre.com/classics/page/3993
https://inscriptions.packhum.org
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2. CAPITULO I: O DIONISISMO
2.1. A RELIGIAO GREGA: MITO E RITUAL

Na introducdo da publicag¢do Religion: What It Is, How It Works, and Why It Matters,
Christian Smith (2017, p. 1) revela que “qualquer um que deseja entender o mundo hoje, deve
entender religido”.! De certo, esse principio, irrestrito ao entendimento do mundo atual,
também ¢ indispensavel para compreender o mundo grego antigo.

Nao ¢ produtivo aqui associar a concep¢do de religido a uma ideia ultrapassada ou
inferior a outras “ciéncias verdadeiras”, nas palavras de John Gould (1985, p. 2); da mesma
forma, ndo é conveniente ou favoravel para nosso estudo que a religido grega, em especial,
seja relegada a um plano secundério de crencas primitivas, magicas ou rudimentares;
sobretudo, ¢ desvantajoso atribuir a no¢do de simplicidade religiosa ao politeismo grego se
comparado a religido cristad: ainda que ndo incorporem conjuntos de dogmas estabelecidos por
escrituras sagradas e ndo reconhecam profetas, clero, igreja, credo, heresia, ideologia comum
ou sistema que regule crengas corretas ou incorretas (Vernant, 2009; Bremmer, 1994; Gould,
1985), “as religides antigas”, como assinala Jean-Pierre Vernant (2009, p. 3), “ndo sdo nem
menos ricas espiritualmente nem menos complexas e organizadas intelectualmente do que as
de hoje. Elas s3o outras”.

Christiane Sourvinou-Inwood (2000, p. 13) reflete sobre um aspecto fundamental a ser
considerado durante o estudo de religides antigas: o processo de reconstrugdo do sistema
religioso grego, que particularmente distingue-se em grande parte do conceito de religido
concebido pela sociedade contemporanea ocidental, exige que intimeras interpretagdes
prévias, baseadas em suposi¢des e expectativas distorcidas de académicos de geracdes
anteriores, sejam descartadas. Afinal, como aponta a autora, “toda leitura e interpretagao, e
todo o ‘senso comum’, sdo culturalmente determinados” (2000, p. 13).> Propomos dessa
forma, empregando as palavras de Zaidman e Pantel (1992, p. 3), que o presente estudo da
religido grega seja conduzido perante a um “reajuste mental”, buscando abandonar e
questionar territorios culturalmente familiares de pensamento — ndo se pode assumir, afinal,
que as funcdes desempenhadas por religides antigas e contemporaneas sejam correspondentes.

Procuramos aqui brevemente discutir uma questdo essencial, que, posteriormente, sera

crucial para o entendimento dos proximos capitulos: como o culto grego ¢ transmitido? Ele

' Original em inglés: “Anyone who wants to understand the world today has got to understand religion.”
Tradugdo nossa.

2 Original em inglés: “(...) all reading and interpretation, and all 'common sense', are culturally determined”.
Tradugdo nossa.
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estd associado, especialmente, a transmissdo oral de narrativas tradicionais que integram um
aspecto significativo da individualidade da cultura. Relatadas oralmente no ambiente
doméstico desde a infancia, essas narrativas, ou mitos, proporcionam os meios pelos quais o
relacionamento com os deuses ¢ estabelecido e entendido pelos gregos (Vernant, 2009, p. 7).
Assim, a pratica de ouvir e contar era um habito que constituia o processo de educagdo e
socializagdo de individuos (Kowalzig, 2007, p. 2). E importante destacar que essas historias
nao sao fixas e imutaveis — os mitos podem ser recontados e revisitados, com a introdugado de
novos significados, acontecimentos e aspectos. Gould (1985, pp. 7-8), por esse motivo,
caracteriza a religido grega como um sistema continuo, aberto e fundamentalmente
improvisatorio.

Eram nessas narrativas, portanto, que se abrigavam as particularidades fundamentais
que integravam a cultura comum da Grécia. A atividade literaria, ao preservar a pratica oral,
realiza um papel importante nesse processo, pois, a partir da poesia, o0 dominio do divino ¢
representado através de historias acessiveis e familiares, ainda que revisitadas e
reinterpretadas de diversas maneiras. A literatura, assim, configura-se como uma “instituicao
que serve de memoria social, de instrumento de conservagdo e comunicagao do saber, cujo
papel € decisivo” (Vernant, 2009, p. 16).

Hé ainda outro principio fundamental, que, associado aos mitos, compde a religido
grega: o ritual. A relagdo entre mito e ritual tem rendido nos estudos cléssicos, ha mais de um
século, debates complexos, inesgotaveis e disputados.’ Barbara Kowalzig (2007, p. 22) aponta
diversos problemas associados a abordagens tradicionais® que buscam estabelecer primazia
entre mito e ritual, argumentando que tais teorias acabam por privilegiar o mito, supostamente
mais dominante e sofisticado, em relagao ao ritual.

Walter Burkert, por sua vez, ndo estd interessado em determinar origens e
procedéncias. Em suas palavras, a questdo “qual veio primeiro, mito ou ritual?” “transcende a
filologia, ja que ambos mito e ritual foram estabelecidos bem antes da invencdo da escrita”
(Burkert, 2000, p. 245). Partindo das ideias de Burkert, H.S. Versnel (1993, p. 79) propde um
modelo que concebe mito e ritual como um unico fendmeno, manifestado de diferentes
maneiras — mito, a expressdo verbal, e ritual, sua reflexdo em acdo. Ambos os aspectos,
segundo o autor, envolvem transformagdes e modelos de agdo que influenciam a existéncia

humana e desempenham papéis de comunicacdo e socializagdo. Assim, Versnel destaca a

3 Ver Versnel (1993, pp. 15-88), Kowalzig (2007, pp. 13-23) e Bremmer (2005) para uma elaboragio extensa e
detalhada.

* Defendidas pelos mito-ritualistas da escola de Cambridge (William Robertson Smith, James George Frazer e
Jane Ellen Harrison) do fim do século XIX e inicio do século XX (Kowalzig, 2007, pp. 13-14).
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existéncia de mitos e rituais profundamente similares e conectados, sugerindo que certos
paralelismos e origens em comum, em alguns casos, podem ser tragados (1993, p. 79).

Contudo, o modelo de Burkert, segundo Kowalzig (2007, p. 19), “ainda que notdrio,
ndo suscitou tanto debate quanto deveria”.” A autora argumenta que a instituigdo de paralelos
entre mitos e rituais, partindo dos pressupostos de que ambos sdo mutuamente reflexivos,
complementares ou, ainda, que o mito ¢ o “texto” do ritual, emprega uma dicotomia duvidosa
entre pensamento ¢ agdo (2007, p. 13). Tal teoria, Kowalzig defende, nao ¢ capaz de sustentar
a existéncia de mitos e rituais sem correspondentes, e, sobretudo, restringe-se a um estudo
sincronico do fenomeno que ndo considera as supostas mudangas independentes sofridas por
mitos e rituais com o passar do tempo (2007, p. 20).

E importante ressaltar também as ideias de outros criticos em relagdo ao conjunto
mito-ritual: segundo Vernant (2009, p. 26), eles ndo se confundem, ndo se subordinam e
tampouco se opdem; Bremmer (2005, p. 22), por sua vez, ressalta que ndo existe regra fixa
para detalhar o relacionamento elusivo entre mito e ritual, ainda que o mito, em comparagao
com o ritual, seja mais fluido e propenso a se transformar.

Em conclusdo, optamos aqui por favorecer a concepgao de Kowalzig (2007, p. 23): ao
contrario de estabelecer relagdes de complementaridade, exclusdo, reflexdo ou soberania entre
mitos e rituais, a autora sugere a ideia de constante interagdo . A crenga no divino e a pratica
dos rituais estdo intrinsecamente relacionadas, pois “mitos existem para serem acreditados, € a
melhor maneira para estimular a crenca é coloca-la em pratica” (Ibid., p. 2).° Dessa forma,
mitos e rituais, em interacdo, sdo capazes de oferecer recursos para o estudo de
comportamentos humanos que podem “estabelecer, manter, contestar ou transformar relagdes
sociais € de poder entre membros de uma comunidade onde sdo atuados, e, como tal, estdo
fundamentalmente associados a processos historicos” (Ibid., p. 23).’

A vista disso, como define Catherine Bell (2009, p. xix), “rituais consolidam-se como
fendmenos particularmente complicados a investigacdo académica”.® De fato, devido a

variedade de praticas que podem ser consideradas rituais e a diversidade de perspectivas

> Original em inglés: “(...) though well known has perhaps not elicited as much further debate as it should”.
Tradugdo nossa.

¢ Original em inglés: “(...) myths are there to be believed in, and the best way to generate belief is to put them
into ‘practice’ (...)”. Tradug@o nossa.

7 Original em inglés: “Myth and ritual could work as strategic modes of human action which establish, maintain,
challenge, and transform social and power relations between the members of the community in which they are
performed, and as such are fundamentally related to historical processes”. Tradug@o nossa.

¥ Original em inglés: “At the same time, it [ritual] has proven to be a particularly complicated phenomenon for
scholars to probe”. Traducdo nossa.
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plausiveis empregadas ao interpreta-las’, o fendmeno escapa a uma definigdo simples,
absoluta e amplamente aceita. A nos resta, portanto, apenas discutir, investigar e questionar a
multiplicidade de teorias e opinides que, segundo Bell, ndo deixam de ecoar a €poca e o local
em que foram formuladas (2009, p. x). E importante, ainda empregando as palavras de Bell
(2009, p. xi), entender que a pratica ritual ndo pode ser reduzida a conjuntos universais e
arquetipicos de atividades e estruturas, mas deve ser pensada como um “meio sociocultural
complexo (...) capaz de desempenhar uma variedade ampla de papéis e de comunicar uma
vasta dimensdo de mensagens e atitudes”.'

Um ritual, de acordo com Vernant (2009, p. 27), acontece segundo um roteiro de agdes
ordenadas, simbolicas e significativas, a partir das quais o participante procura representar sua
relagdo com o deus que cultua. Essas acdes, portanto, envolvem ideias de como a divindade ¢
concebida pelos fié¢is e quais efeitos sdo esperados a partir desse relacionamento. Kowalzig
(2007, p. 2), por sua vez, ressalta que, ao elaborar uma experiéncia estética e sensorial, as
celebragdes rituais s3o capazes de unir os aspectos narrativos do mito a elementos
performaticos como gestos, movimento, canto, danga e sacrificio. O arranjo teatral da
narrativa mitoldgica, portanto, ¢ essencial para que o mito seja eficaz em estimular a
convic¢ao no divino.

Entretanto, quais atos podem ser empregados em um contexto de ritual? Em outras
palavras, e empresto aqui a questdo de Humphrey e Laidlaw (1994, p. 88), “qual ¢ a diferenca
entre agir de forma ritualizada ou ndo ritualizada?”"" Qualquer tipo de ato pode ser
ritualizado, pois o ato, intrinsecamente, ndo ¢ imbuido de significado. Como desenvolvem
Humphrey e Laidlaw (1994, pp. 88-107), o participante, em contexto de ritual,
compromete-se a uma postura de ritual® que determina significados, socialmente
estabelecidos, para os atos desempenhados. Atos ritualizados, nessa perspectiva, podem
manifestar diferentes significados quando aplicados a diferentes situagdes. Dessa forma,
partindo das ideias de Max Gluckman (1966, pp. 1-52), Kowalzig (2007, p. 41) conclui que

rituais podem ser considerados fendmenos flexiveis e propositais — “¢ a ritualizagdo, em

° Para mais abordagens antropologicas sobre rituais, ver Rappaport (1974), Bell (2009), Tambiah (1985) e
Peirano (2001).

' Original em inglés: “Today we think of “ritual” as a complex sociocultural medium (...) it is understood to play
a wide variety of roles and to communicate a rich density of overdetermined messages and attitudes”. Tradugéo
nossa.

" Original em inglés: “What is the difference between acting in a ritualized and in an unritualized way?”
Tradugdo nossa.

2 Original em inglés: “Ritual stance ”. Tradugdo nossa.
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constante transformacdo, das relagdes sociais que fazem dos rituais agentes poderosos na
sociedade, ao contrario de uma representacgo estatica dela”."

O poder do ritual, acima de tudo, encontra-se em sua experiéncia estética e capacidade
performatica. Seu potencial ndo estd na leitura ou declamagao em voz alta, mas na atuagdo: os
participantes se tornam, além de espectadores passivos, agentes envolvidos ativamente na
elaboracdo teatral do processo (Kowalzig, 2007, p. 46). Estudos orientados nessa perspectiva,
segundo Kowalzig (2007, p. 47), admitem que a eficicia dos rituais ndo se encontra em
aspectos intelectuais, uma vez que ndo sdo alvo de entendimento, mas de experiéncia e
sensacgao.

A partir de uma perspectiva antropolédgica, Stanley Tambiah (1985, p. 128) propde
uma definicdo que classifica rituais como “sistemas de comunicagdo simbolica culturalmente
construidos, constituidos de padrdes e sequéncias ordenadas de palavras e agdes
frequentemente expressadas de diversos meios”.'* Mariza Peirano (2001, p. 11) sistematiza
que eficécia social do rito, no ponto de vista Tambiah, deriva de trés elementos principais: em
primeiro lugar, o ato ilocucionario, sugerido inicialmente por J. L. Austin, em que o ato de
dizer nao ¢ definido como apenas fala, mas como agao; em segundo lugar, o uso de diversos
meios de comunicagdo que propiciam, entre os participantes, uma experiéncia intensa; e, em
terceiro lugar, os valores ideoldgicos que sdo incorporados na performance ou inferidos pelos
participantes.

Sao as ideias de Tambiah que, afinal, atingem o cerne do efeito despertado pelo ritual:
Nenhum dos elementos do rito fariam sentido em isolamento, e nenhum deles teria
éxito fora da situacdo performatica. A formalidade da atuagdo, aliada ao conjunto de
valores sociais a partir dela inferidos, criam uma atmosfera através da qual o
discurso do ritual se intensifica e eventualmente persuade e impulsiona a

comunidade a crencas e convicgdes que emergem da acdo ritualistica (Kowalzig,
2007, p. 49)."

J4

A forga persuasiva do ritual, portanto, se baseia no fato de que “ritual ndo ¢
simplesmente uma forma alternativa de expressar certas coisas, mas que certas coisas sO

podem ser expressas em forma de ritual” (Rappaport, 1974, p. 5).'® Afinal, o elemento

% Original em inglés: “It is the always-changing ritualization of social relations in ritual that makes ritual a
powerful agent within, rather than a static representation of, society”. Tradug@o nossa.

4 Original em inglés: “Ritual is a culturally constructed system of symbolic communication. It is constituted of
patterned and ordered sequences of words and acts, often expressed in multiple media, (...)”. Tradugdo nossa.

15 Original em inglés: “None of the elements would make sense in isolation, and none of them would work
outside the performative situation. The formality of the performance combined with a host of interacting social
values inferred from it create the atmosphere through which ritual’s discourse intensifies and eventually
persuades into belief and propels a community into a conviction about truth emerging from the ritual action”.
Tradugdo nossa.

'6 Original em inglés: “(...) ritual is not simply an alternative way to express certain things, but that certain things
can be expressed only in ritual”. Tradug@o nossa.
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performatico € o responsavel por conferir ao rito a capacidade de exercer poder na sociedade
onde ¢ atuado. Elizabeth Collins sugere que muito além de considerar o poder exercido pelos
rituais sobre seus participantes, ¢ também indispensavel refletir sobre o poder conferido aos
participantes a partir deles. A autora denomina essa oposi¢do de “o paradoxo de estrutura e
autoridade” — por um lado, defendem tedricos, rituais detém o potencial de estruturar o
comportamento humano; em contrapartida, participantes sdo capazes, por meio do ritual, de
conceber novos significados a praticas tradicionais e coletivamente alterar paradigmas
culturais (Collins, 1998, p. 3).

Em suma, o estudo sobre rituais e suas finalidades & extensivo, evidenciando a
pluralidade e complexidade do sistema religioso grego — podemos, portanto, atribuir ao culto
grego um nivel extremamente intrincado e coerente de construcdes simbolicas (Vernant, 2009,

p. 24), que de forma alguma sdo simples, rudimentares ou inferiores a outras religides.

2.2. A RELIGIAO CiVICA

Empregamos aqui, e no decorrer do estudo, o termo “religido” em referéncia a pratica
grega de culto aos deuses; todavia, vale ressaltar que os gregos ndo possuiam uma palavra

17 visto que essa ndo “constitui um setor a parte” (Vernant,

especial para designar “religido
2009, p. 7), mas se sobrepde e se confunde com a vida doméstica, profissional e politica.
Instituigdes publicas, afirmam Zaidman e Pantel (1992, p. 93), ndo operavam sem religido.
Reunides da Assembléia em Atenas, por exemplo, eram precedidas de um ritual de sacrificio
de um porco, cujo sangue era respingado nos membros do Conselho. A dimensao religiosa era
amplamente integrada a cultura da sociedade e caracterizava-se como uma atividade publica e
comunitaria, “fortemente associada a condigdes sociais e politicas” (Bremmer, 1994, pp.
2-3)."® Em outras palavras, a religido grega é essencialmente civica (Vernant, 2009, p. 41;
Hedrick Jr, 2007, p. 289).

A ideia de rejeicdo desse fundo de crencas seria, reflete Vernant (2009, p. 14), o
mesmo que renunciar a propria individualidade pessoal, deixar de viver ao modo grego ou

deixar de falar a lingua grega. De fato, Gould (1985, p. 4) similarmente compara o conceito

de religido com o de linguagem:

"7 Bremmer (1994, p. 2) assinala que Herddoto, na tentativa de descrever religides estrangeiras, utiliza-se da
expressao “venerar os deuses” (céfector tovg Beovg) e, ao descrever a nagdo grega, menciona o sangue, a
lingua, os santudrios e os sacrificios em comum (Hdt. 8.144.2).

'8 O autor emprega a palavra em inglés “embeddedness” para se referir ao carater justaposto e envolvido da
religido em outros aspectos da vida grega.
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Como a linguagem, a religido ¢ um fenomeno cultural, um fenémeno do grupo (...),
e, como a linguagem, qualquer religido ¢ um sistema de signos que possibilitam a
comunicagdo entre membros de um grupo ao interpretar e reagir a experiéncias do
mundo exterior, e entre o individuo e seu proprio discurso interior acerca de seu
comportamento emocional € privado.'

Com efeito, Alfredo Bosi (1992, p. 11) estabelece relagdes estreitas entre culto e
cultura, uma vez que ambas as palavras derivam do mesmo verbo latino colo, cujos
significados incluem “eu ocupo a terra”, “eu trabalho”, “eu cultivo o campo”. Segundo Bosi
(1992, p. 13), cultus (participio passado de colo), significa ndo s6 o trato do campo, mas
também o culto aos mortos e antepassados enterrados no mesmo solo cultivado. A cultura,
portanto, como o cultivo de tradigdes e valores compartilhados por um grupo social,
associa-se ao culto religioso na medida que esse ultimo representa “o vinculo do presente com
o outrora-tornado-agora, laco da comunidade com as for¢as que a criaram em outro tempo e
que sustém a sua identidade” (Bosi, 1992, p. 15).

No caso da populagcao grega, o culto religioso era um modo de expressar e reforgar
valores da comunidade, garantindo coesdo e individualidade a grupos sociais
(Sourvinou-Inwood, 2000, p. 18). Exemplo disso ¢ o culto as divindades poliades e, em
particular, aos heroéis locais, que conectava a comunidade, a partir de seu relacionamento com
o territorio, a um passado mitico de fundagao da cidade (Sourvinou-Inwood, 2000, p. 22). O
culto grego era, dessa forma, intimamente conectado as formas de vida da pdlis, que, por sua

vez, ancorava, legitimava e mediava toda a atividade religiosa:

A polis era a autoridade institucional que estruturava o universo e o mundo divino
em um sistema religioso, articulava o pantedo em configuragdes particulares de
figuras divinas e estabelecia um sistema de cultos, rituais particulares, santuarios, e
um calendério sagrado (Sourvinou-Inwood, 2000, p. 19).

Era comum, inclusive, que a organiza¢do dos participantes em festivais religiosos
frequentemente reproduzisse a estrutura da sociedade politica na cidade. Charles Hedrick Jr.
comenta que no festival Panateneias, por exemplo, mulheres jovens carregavam a vestimenta
tecida em honra a Atena e eram acompanhadas em procissao pelos homens, dispostos
conforme categorias de idade militar — adolescentes, homens e idosos (Hedrick Jr, 2007, p.

290).

' Original em inglés: “Like language, religion is a cultural phenomenon, a phenomenon of the group (...), and
like language, any religion is a system of signs enabling communication both between members of the group in
interpreting and responding to experience of the external world and in the individual’s inner discourse with
himself as to his own behaviour, emotional and private”. Tradugido nossa.

2 QOriginal em inglés: “The polis was the institutional authority that structured the universe and the divine world
in a religious system, articulated a pantheon with certain particular configurations of divine personalities, and
established a system of cults, particular rituals and sanctuaries, and a sacred calendar”. Tradug@o nossa.
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Finalmente, é por meio da atividade publica — festivais, procissdes, refei¢des
comunais, preces, oferendas a templos, sacrificios — que o individuo era integrado na
comunidade ¢ a imagem da e0oéfeia (eusébeia), ou reveréncia aos deuses, era instituida
(Burkert, 1993, p. 527). Contudo, em paralelo a religido civica, outros cultos, divergentes e

secretos, também se desenvolveram: os mistérios.

2.3. 0S CULTOS DE MISTERIO

No intuito de expandir o entendimento sobre os cultos de mistério, buscamos aqui
discutir duas questdes fundamentais: em primeiro lugar, o que sdo cultos de mistério e de que
maneira divergem dos cultos oficiais; e, em segundo lugar, qual ¢ a natureza do
relacionamento estabelecido entre deuses e devotos durante tais cultos. Comecemos pela
primeira.

Antes de oferecer uma defini¢ao objetiva que contemple o conceito em sua totalidade,
¢ importante desfazer certas concepcoes associadas aos cultos de mistério. Na introdugdo do
livro Antigos Cultos de Mistério (1987), o estudioso alemao Walter Burkert (1991, pp. 14-16)
elabora e refuta trés esteredtipos associados as praticas religiosas. O primeiro estereotipo
surge da suposi¢ao de que essas religides sdo particulares da antiguidade tardia, sobretudo do
periodo helenistico. Entretanto, ainda que alguns cultos (3 deusa Isis, por exemplo) se
instauraram durante a época romana, os cultos de Eléusis e Dioniso, os mais difundidos na
antiguidade paga, prosperaram desde o século VI a.C.

O segundo esteredtipo refere-se ao pressuposto de que religides de mistério sdo de
origem e espiritualidade orientais. Enquanto certas divindades de mistérios sejam, para gregos
e romanos, estrangeiras (Mater Magna ¢é frigia, Isis ¢ egipcia, Mitra é iraniano), ndo é possivel
afirmar que a origem dos cultos seja oriental; pelo contrario, revela Burkert, os cultos
parecem refletir modelos antigos de Eléusis e de Dioniso.

Por fim, o ultimo estereodtipo diz respeito a ideia de que religides de mistério buscam
uma espiritualidade mais elevada, uma transcendéncia da postura pagad. Contudo, esse modelo
de pensamento assume que essas religides eram de salvacdo e foram concebidas apenas como
precursoras do cristianismo. No entanto, Burkert (1991, p. 16) adverte: a ado¢do do
cristianimo como base de referéncia para o entendimento de religides antigas conduz a
distorcao e a negligéncia de diferencas radicais entre ambos os sistemas religiosos.

Isso posto, podemos entdo investigar e reunir caracteristicas comuns que definem e

descrevem os cultos de mistério. Burkert (1991, p. 20), em primeiro lugar, afirma:
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(-..) os mistérios sdo cerimonias de iniciacdo, cultos onde a admissdo e a participagdo
dependem de algum ritual pessoal, a ser executado sobre o iniciante. Esse carater de
exclusividade é acompanhado pelo segredo e, na maioria dos casos, por um cendrio
noturno.

Hugh Bowden (2010, p. 15) acrescenta uma dimensao interessante a discussao: esses
cultos, na perspectiva do autor, eram assustadores e costumavam desorientar os participantes
com movimentos rapidos em meio ao contraste de escuriddo e luzes fortes, frequentemente
acompanhados de musica intensa e barulhos estrondosos. O autor destaca ainda que as
praticas eram provavelmente abertas para qualquer individuo, mas que era possivel que
muitos iniciados fossem vendados durante a experiéncia.

Assim como Burkert, Jennifer Larson (2016, p. 254) define que cultos de mistério
variavam amplamente, mas que podiam ser distinguidos por trés caracteristicas comuns:
envolviam rituais de iniciagdo, eram secretos, € eram eletivos — o participante tinha a escolha
de unir-se ao culto ou ndo. Citando uma passagem de Politica de Aristoteles, a autora
argumenta ainda que tais ritos, através da experiéncia musical e sensorial, possibilitavam que
o individuo vivenciasse sentimentos de alivio e purificagdo terapéutica:

Com efeito, as emogdes que provocam uma afec¢do forte em certas almas ocorrem
em todas elas, mas com maior ou menor intensidade; assim sucede com a piedade, o
temor ¢ o §ntusiasmo. Aliés, ha quem se deixe influenciar sobretudo por esta ultima
emocdo. E o que verificamos na musica sagrada, quando alguém afetado por

melodias que arrebatam a alma, recupera a sanidade, como se estivesse sob o efeito
de um remédio ou de uma purificagdo (Arist. Pol. 8.1342a).”!

3

E significativo ressaltar, neste ponto, o carater eletivo dos cultos de mistério destacado

por Larson. Burkert (1991, p. 23) também concorda:
As iniciagdes aos mistérios constituiam uma atividade opcional dentro de uma
religido politeista (...). No mundo antigo, pois, os mistérios ndo eram absolutamente

obrigatorios e inevitaveis; havia um elemento de escolha pessoal, uma decisdo
individual em cada caso.

E por esse motivo que a religido de mistérios ndo contradiz ou exclui a religido civica,
e vice-versa. Ela representa formas e opgdes alternativas de se estabelecer um relacionamento
com o divino, mas que compde, assim como a religido da podlis, o mesmo conjunto
multifacetado da religido grega (Burkert, 1993, p. 530).

Podemos, desta forma, partir para a segunda questdo que orienta nosso estudo: qual ¢ a
natureza do relacionamento estabelecido entre deuses e devotos durante tais cultos? Para

Bowden (2010, p. 11), ndo se sabe em que medida tais dpywa (drgia, ritos secretos) e teletai

2! Tradugdo de Anténio Campelo Amaral e Carlos de Carvalho Gomes (1998).
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(teletai, ritos de iniciacdo) compartilhavam dos intuitos de reciprocidade envolvendo a
religido civica.”? Burkert (1993, p. 530), por sua vez, declara que uma das principais
promessas de grande parte dos cultos de mistério era a “garantia de uma vida feliz noutro
mundo”. De fato, Larson (2016, p. 254) relata que, a partir do periodo arcaico, novas
concepgdes referentes a vida apos a morte foram disseminadas por meio dos mistérios — tais
ideias abordavam a perspectiva de uma pos-vida capaz de preservar identidades pessoais,
memoria, razao, emoc¢ao ¢ habilidades sensoriais.
Os mistérios, dessa forma, caracterizam um tipo de religido individual que almeja por
um relacionamento mais intimo com o divino (Burkert, 1991, p. 25). Burkert (1993, p. 531)
sugere que o momento da “descoberta do individuo” na literatura grega do século VII e VI
(representado na lirica por Alceu e Safo, por exemplo) também se manifesta na religido:
A par da participagdo nos festivais fixados pelo calendario da polis, emerge o
interesse por algo que seja produto da escolha individual, de algo particular, e assim
de iniciacdes e mistérios adicionais. (...) Ao mesmo tempo, desenvolvem-se
movimentos que se libertam rapidamente dos santuarios e costumes patriarcais havia
muito estabelecidos. (...) A autonomia do individuo vai ainda mais longe quando o

ritual colectivo ¢ deixado para tras e ele resolve estabelecer a sua propria
responsabilidade as regras da sua vida.

Muitos cultos de mistério se difundiram durante a antiguidade — os mistérios de
Eléusis, os mistérios orficos, os cultos a deusa Isis, para citar alguns. Contudo, em
concordancia com o principal foco deste estudo, pretendemos restringir a pesquisa aos
mistérios dionisiacos e, para isso, ¢ necessario delinear certas particularidades pertinentes ao

deus Dioniso.

2.4. DIONISO

Em 1898, o estudioso alemdo Erwin Rohde postula, entre outras teorias, a hipdtese de
que Dioniso foi um deus incorporado tardiamente ao pantedo grego.” Durante o século XIX e
inicio do século XX, muitos classicistas aliaram-se a suposi¢cdo, uma vez que evidéncias
plausiveis aparentavam apoiar a teoria: a presenca limitada de Dioniso em Homero, sua
condi¢do de deus estrangeiro e o fato de ser retratado frequentemente na literatura como um

recém-chegado. Nao obstante, outros académicos — especialmente Walter Otto (1965) —

2 O autor alega que a religido antiga baseava-se, usualmente, em principios de troca; isto ¢, os devotos
realizavam oferendas e sacrificios aos deuses na esperanca de que as divindades retribuissem em forma de
béngdos e protegdo.

2 Ver Psyche: The cult of Souls and the Belief in Immortality among the Greeks (1966), originalmente publicado
em 1898.
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descartaram a hipdtese, alegando que as particularidades de Dioniso j& estavam perfeitamente
delineadas em Homero (Bernab¢, 2013, p. 23).

E apenas na década de 1950, destaca Alberto Bernabé (2013, p. 23), que evidéncias
pré-homéricas da presenca de Dioniso sdo recuperadas em tdbuas originarias de Pilos. Em
uma das tdbuas, inscrita em Linear B e datada da época micénica, 1é-se o nome de Dioniso no
caso genitivo (di-wo-nu-so-jo). Apos sucessivas descobertas e reconstrugdes de outras tabuas
no decorrer dos anos, muito ainda era questionado. Entretanto, evidéncias definitivas sao
obtidas com a descoberta de outro fragmento que, apds reconstrucdo, lia: “ao altar sacrificial
de Dioniso” (Bernabé, 2013, p. 25).** Portanto, conforme conclui Bernabé (2013, p. 35), é
seguro afirmar que Dioniso ja era associado a certa forma divina durante a era micénica, ao
contrario do que foi amplamente aceito durante o século XIX; ¢ plausivel, enfim, especular
que seu culto ja tomava forma muito antes do que previamente suposto.

Nao convém, no momento, deter-nos aos detalhes da presenca dionisiaca no mundo
micénico — porém, ¢ interessante notar que Dioniso distingue-se como um deus de aspectos
contraditorios, cuja mera origem foi capaz de confundir e incitar debates entre académicos
durante décadas. De fato, durante o periodo classico, Dioniso estava por toda a parte no
mundo grego. No entanto, Susan Guettel Cole (2007, p. 327) assinala que ¢ dificil destacar
com precisdo tracos tangiveis de sua presenga ou atividade: Dioniso dispunha de varios
santuarios, mas nenhum templo substancial; todos os teatros gregos eram construidos em sua
honra, mas ainda assim um provérbio grego atestava que o drama “nao tinha nada a ver com
Dioniso” (Pickard-Cambridge, 1962. p. 124).

Definir a identidade de Dioniso ¢ tarefa complexa e insatisfatoria — “nenhum livro
sobre Dioniso consegue ser definitivo”, ja observa Richard Seaford (2006, p. 6).” A busca
pela defini¢ao de um deus €, no minimo, complicada; Albert Henrichs (2013, p. 554) adverte
ainda que o processo ¢ infinitamente mais arduo considerando as diferengas culturais
fundamentais e a distancia temporal de aproximadamente 2500 anos que nos separam dos
gregos. Henrichs (2013, p. 554) sugere que qualquer tentativa de definir o deus deve se atentar
ao carater complexo e evasivo de uma figura que representa a multiplicidade, e, nas palavras
dos editores do livro Redefining Dionysus (2013), que ofusca todos os tipos de limites
(Bernabé et al., 2013, p. 1).

Dioniso transpde, por exemplo, o espaco que distancia aspectos mortais e divinos:

ainda que nascido prematuro de uma mae mortal, segundo certas versdes do mito, Dioniso

?* Na tradugdo em inglés de Bernabé: “to the sacrificial hearth of Dionysos”.
¥ Original em inglés: “No book on Dionysos can be definitive”. Tradugdo nossa.
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tem sua gestacdo concluida na coxa de Zeus e recebe o status de deus (Eur. Bacch. 94-98).
Analogamente, a divindade também transcende as fronteiras que separam elementos
masculinos e femininos, visto que ¢ representado ora como um adulto barbado, ora como um
jovem de cabelos longos, ora apresentando caracteristicas distintamente femininas (Cole,
2007, pp. 327-328). Ao mesmo tempo, limites entre humanos e animais também sdo
dissolvidos: quando as ménades, devotas do deus, se entregam aos efeitos de Dioniso em 4s
Bacantes de Euripides, seu comportamento assemelha-se a conduta selvagem de um animal,
pois cagcam, atacam e se alimentam da carne crua de suas presas (Eur. Bacch. 135-140).

Seaford também oferece uma perspectiva relevante: ao aproximar as separagdes
cruciais que definem o mundo grego — natureza, humanidade e divindade — Dioniso é capaz
transformar a identidade dos individuos, libertando-os das circunstancias de suas proprias
vidas (Seaford, 2006, p. 5). E por esse motivo que Dioniso questiona e rompe a ordem
humana e social, mostrando-se, simultaneamente, como Awdvvcoc Bdiyeiog (Dionysos
Bakkheios, aquele que traz a loucura) e Aiwdvvcog Avoiog (Dionysos Lysios, aquele que
liberta) (Faraone, 1993, p. 2).

A fluidez da identidade de Dioniso, portanto, permitiu que académicos associassem
sua natureza a uma figura mascarada®® — um deus que se revela de diferentes formas em
diferentes momentos:

Ele ¢, sem duvida, o deus mais complexo e multifacetado dos gregos,
manifestando-se, alternadamente, como o inventor do vinho e do simposio, 0 mestre
da loucura incontrolavel e da intoxicagdo, o patrono da musica ¢ do drama
atenienses, o cagador selvagem que rende suas vitimas com suas proprias maos e as
devora cruas, um deus da fertilidade representado pelo falo ereto, e o deus

misterioso que conforta os moribundos e os liberta do medo da morte (Faraone,
1993, p. 1).”

A pluralidade da imagem dionisiaca ¢ também refletida pela abundancia de epitetos
distintos empregados em referéncia ao deus — Soéfocles, em Antigona, atribui a Dioniso a
qualidade de molvdvope (polyonyme), ou seja, “de muitos nomes” (Soph. Ant. 1115). Com
efeito, Anton Bierl (2018, p. 233) aponta que mais de 501 epitetos do deus ja foram

catalogados®, e, apenas na peca As Bacantes, de Euripides, Dioniso recebe os nomes de

26 Faraone (1993, p. 1) e Vernant (2009, p. 77-79) entre eles. Bremmer (1994, p. 19), claramente ignorando o
carater metaforico da comparagéo, discorda: segundo o autor, o ponto de vista é pouco convincente, uma vez que
em momento nenhum Dioniso é descrito portando uma mascara.

7 Original em inglés: “He is undoubtedly the most complex and multifaceted of all the Greek gods, appearing
alternately as the urbane inventor of wine and the symposium, the master of uncontrollable madness and
intoxication, the civic patron of Athenian music and drama, the wild hunter who rends his victims with his bare
hands and eats them raw, a fertility god represented by the erect phallus, and the mysterious god who comforts
the dying and frees them from the fear of death”. Traducao nossa.

2 De acordo com o Banque de Données des Epicléses Grecques da Universidade de Rennes I1.
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Awdvvoog (Dionysos, v. 2), Bpowog (Bromios, v. 66), Baxyog (Bakkhos, v. 145), "Taxyog
(fakkhos, v. 725), entre outros.

E importante ressaltar que, diferente da imagem popularizada do deus, Dioniso néo era
apenas o deus do vinho. E.R. Dodds, citando uma passagem de Plutarco (Plut. De Is. et Os.
35), indica que a divindade manifesta poderes relacionados a vida e a natureza: Dioniso ¢
devopimg (dendrités, o poder da arvore), GvOiog (dnthios, o que faz florescer) e o kdpmiog

(karpios, o que traz os frutos). Seu dominio, explica Dodds (1960, xii), é toda a

Vypa @voig (natureza molhada) — ndo s6 o fogo liquido da uva, mas a seiva correndo
por uma jovem arvore, o sangue palpitando nas veias de um jovem animal, todas as
misteriosas e incontroldveis marés que vém € vdo na vida da natureza.”

Seaford (2006, p. 25), por sua vez, atesta que a associacao de Dioniso com a natureza
se estabelece a partir de elementos perigosos a ela relacionados: animais selvagens, por
exemplo, ou o fruto da videira — o vinho, dessa forma, ¢ ameagador, mas também eficaz em
reunir e inspirar o envolvimento comunitério.

A manifestacao de Dioniso, em suma, ¢ misteriosa, contraditéria e mutavel. Toda e
qualquer tentativa de defini-lo, Henrichs (2013, p. 570) adverte, apenas tende a
desmembré-lo, ao contrario de reuni-lo em termos coerentes. Diante disso, muitas questdes

ainda permanecem: quem ¢ Dioniso? E, emprestando as palavras de Faraone (1993, pp. 2-3),

sera Dioniso uma tUnica divindade que propositalmente se revela para mortais em
uma gama frenética de imagens e papéis contraditorios? Ou sera ele apenas uma
construgdo moderna e académica — uma unidade falsa criada a partir de uma duzia
de Dionisos diferentes, com cultos completamente diferentes ¢ mitos ancorados a
épocas e locais especificos do mundo antigo?*

2.5. 0 CULTO DIONISIACO

Na comédia As Nuvens, Aristofanes descreve Atenas como a cidade dos festivais

religiosos:
napBévorl duPpopdpot Virgens portadoras da chuva, vamos ver a
[300] &MBwpev Mmapav xBova ITaAlddoc, ebavdpov yav brilhante cidade de Palas, terra de heroéis, de
Kéxpomog dyodpeval molvnpatov: Cécrope, amavel pais! E 14 que existe a

¥ Original em inglés: “(...) byp& @Oo1g — not only the liquid fire in the grape, but the sap thrusting in a young
tree, the blood pounding in the veins of a young animal, all the mysterious and uncontrollable tides that ebb and
flow in the life of nature”. Tradugdo nossa.

30 Original em inglés: “Is Dionysus a unity, a single deity who purposely reveals himself to mortals in a dizzying
array of contradictory roles and images? Or is he simply a modern academic and artistic construct-a false unity
created from a half-dozen different Dionysi with entirely different cults and myths anchored to specific times and
places in the ancient world”. Tradug@o nossa.
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€V TeAETOIG aryioug avadeikvora,
[305] ovpavioig te Beoig dwpnuata,

vooi 0° Dyepepeig kai dydipata,

Kol TPOG0J0L LOKAPOV EPDTOTOL,

evotépavoli te Be®dv Bucion Baiiot Te,

310mavtodomnaic €v dpaig,
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veneracdo de inefiveis mistérios, e, nas
cerimonias sagradas, um santudrio aberto aos
iniciados, com dadivas aos deuses do céu;
altivos templos, estdtuas, sacratissimas
procissdes aos bem-aventurados, sacrificios
cheios de coroas, festins em todas as
estacdes, e, ao chegar a primavera, a festa de
Brorno (sic), a exaltagdo melodiosa dos coros
¢ o canto das flautas de surdos ress60s.’!

npit énepyonéve Bpopia yapig,

[310] evKkeMdGDd@V TE yopdV Epebiopata,
Kol podoa BopOPpopog avAdV.
(Ar. Nub. 308-313)

Sem duvida, tal caracterizagdo ndo ¢ incoerente; Atenas no periodo cléssico celebrava
mais de 25 festivais regulamentados pelo estado em calendarios oficiais e abertos para todo o
publico ateniense (Taylor-Perry, 2003, p. 31). Entre eles, pelo menos seis eram instituidos em
honra ao deus Dioniso: as Antestérias, Leneias, Oscoforias, Agrionias, Dionisiacas Rurais e
Dionisiacas Urbanas (Pereira, 1998, pp. 352-353; Malhadas, 2003, p. 67; Burkert, 1993, p.
321). Nao cabe aqui descrever em detalhes cada uma das festas, porém vale ressaltar os
componentes comuns a todas, segundo Burkert (1993, p. 321): o periodo embriagante de
licenga associado a ingestdo do vinho e os sacrificios de touros ou bodes. Além disso, muitos
dos festivais contavam com procissodes, cortejos acompanhados de musica, danga e transporte
de um falo, e até mesmo apresentacdoes dramaticas (no caso especial das Dionisiacas e
Leneias).

Tal qual as festividades civicas oficiais em honra a Dioniso, celebragdes secretas, em
grupos menores, também se desenvolveram: os cultos de mistério. O culto ao deus Dioniso,
portanto, se manifesta em duas dimensdes diferentes; enquanto integra a religido civica e €
celebrado como parte oficial do calendario sagrado, o culto também comporta cerimonias de
iniciagio e rituais secretos. E pertinente reforgar aqui um ponto de vista defendido por
Vernant (2009, pp. 76-77): ao contrario de muitos mistérios, como ja mencionado nas segdes
anteriores, o dionisismo nao interage com a religido civica de modo a ampara-la e
prolonga-la, uma vez que ele “exprime o reconhecimento oficial, por parte da cidade, de uma
religido que, sob muitos aspectos, escapa a cidade, contradizendo-a e ultrapassando-a”.

Acredita-se que, durante o periodo cldssico em Atenas, pouco se preservava dos rituais
secretos e de iniciacdo. “Esta estranha espécie de cerimonias”, alega Maria Helena da Rocha

Pereira (1998, p. 320), “foi inteligentemente domada nalgumas regides da Grécia”,

3! Tradugdo de Gilda Maria Reale Starzynsky (1967).
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incorporando-se ao culto oficial e manifestando-se nas festividades regulamentadas pela
cidade com um carater inteiramente diverso. Contudo, dada a condigdo secreta, diversa e sem
centro geografico especial dos cultos de mistérios dionisiacos, ¢ excepcionalmente dificil
estabelecer com clareza quando ou como tais rituais se desenrolavam.

Burkert (1991, p. 17) é da opinido de que os mistérios baquicos, como também sio
conhecidos, “surgiram por toda a parte, do mar Negro ao Egito e da Asia Menor ao sul da
Italia” e sua celebragao estd documentada desde o século V a.C. até o século IV d.C (Pereira,
1998, p. 318). Diferente dos mistérios de Eléusis, o culto a Dioniso ndo se concentrava em um
local especifico, e por esse motivo exibia mais variedade. Assim, ¢ impraticavel oferecer um
retrato unico, completo e objetivo de como os rituais ocorriam, porém, buscamos enfatizar e
investigar, nas proximas segoes, tracos recorrentes do culto na literatura e historiografia.

Definimos anteriormente que a ingestdo do vinho e consequente embriaguez compdoem
qualidades comuns da maioria dos cultos civicos a Dioniso. Ainda que a alteracdo de
consciéncia alcancada pela bebida simbolize a manifestacdo divina no individuo, a
experiéncia dionisiaca — ou frenesi, poavia (mania), devaneio, como descreve Burkert (1993,
p. 318) — excede o aspecto alcoolico e pode ser completamente independente dele.

E.R. Dodds reflete sobre as origens da loucura apoiando-se em uma passagem de
Socrates, no Fedro de Platdo: “acontece que muitos dos nossos bens nascem da loucura
inspirada pelos deuses” (Pl. Phdr. 244a).** Socrates entdo menciona os quatro tipos principais
de “loucuras divinas” que sao capazes de afastar os individuos das regras rotineiras (Pl. Phdr.
265a); uma delas ¢, nas palavras de Dodds (2002, p. 71), a “loucura ritual, cujo deus
responsavel ¢ Dioniso”.

Supde-se que esse delirio dionisiaco €, intrinsecamente, um fendmeno coletivo e
contagioso. Burkert (1993, p. 318) afirma que, em termos mitologicos, isso significa que o
deus estd sempre rodeado por seus devotos, todos coletivamente tomados pelo devaneio. E
nesse momento que o adorador arrisca sua identidade social, pois, por meio da loucura
compartilhada, ha a fusdo entre deus e o grupo de fi¢is — Baco e Bacas passam até a
compartilhar o mesmo nome.

Vale salientar que os atos realizados durante o culto, expressados pelo verbo Baygdm
(backkheuo, “celebrar os mistérios de Baco”), sdo, acima de tudo, atos de devogao religiosa, e
ndo simplesmente de loucura desenfreada. Essa experiéncia, segundo Dodds (1960, pp.

xii-xiii), € um exercicio de comunhdo com o deus, um processo que conduz o adorador a um

32 Traducdo de Pinharanda Gomes (2000).
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estado de &vBeog (éntheos) — estar inspirado ou possuido pela presenca divina. Acredita-se
que, a cada dois anos no inverno, um grupo de mulheres dirigiam-se as montanhas, onde, ao
som de tamborins, corriam e dangavam — atividade conhecida como opeipacia (oreibasia),
em grego. Em seguida, durante o éxtase, capturavam um animal selvagem, dilaceravam-o (ato
chamado de omopayudc, sparagmos) e ingeriam-o cru (ato definido pela palavra opogayia,
omophagia) (Pereira, 1998, p. 319).

Entretanto, o debate acerca da veracidade historica de tais praticas € vasto e
controverso, uma vez que o carater literario de muitos dos relatos dos rituais (4s Bacantes de
Euripides, por exemplo) impede a concretizagdo de uma imagem confidvel e exata das
atividades (Caballero, 2013).

A preocupagdo com a vida apos a morte, como ¢ comum aos ritos de mistérios, nao ¢
deixada de lado pelas iniciagdes baquicas. Em 1969, ¢ encontrada, na pequena cidade de

Hipdnio, uma tdbua de ouro descrevendo instrugdes para atingir o mundo dos mortos. O
texto®, mencionando os pooton (mystai, iniciados nos mistérios) e PBdxyor (bdkkhoi,

sacerdotes de Baco) no “caminho sagrado” para o além, concede evidéncias de que existiam,
possivelmente, adoradores que performavam rituais a Dioniso em preparacdo para a morte
(Cole, 2007, pp. 338-340). Nao ¢ surpreendente que o deus associe-se ao processo de
transicao da vida para a morte. Afinal, como relembra Seaford (2006, p. 83):

Dioniso une os opostos. No ritual mistico, ele une esse mundo ao préoximo, liberando

seus adoradores dos sofrimentos de ambos, e trazendo, para este mundo, uma bengao
comunal que persiste até o proximo.**

O objetivo do culto dionisiaco, argumenta Dodds (2002, p. 83), € o éxtase, que, nesse
caso, pode significar um estado de “deixar-se levar”, “sair de si” ou até mesmo de possessao
ou alteragdo de personalidade. E possivel que a fungio psicologica desses rituais extaticos,
como argumenta o autor, seja catrtica, uma vez que proporcionam ao participante um periodo

de libertacao e abandono de sua identidade comum:

[o ritual dionisiaco] tratava-se de purgar o individuo de impulsos irracionais
infecciosos que, uma vez invocados, davam margem, como em outras culturas, a
efusdes de danga ininterrupta e a outras manifestagdes de histeria coletiva. O ritual
proporcionava assim uma descarga e um alivio (Dodds, 2002, p. 82).

3 Ver Riedweg, 1998, pp. 395-396 para o texto original em grego e Cole, 2007, pp. 338-339 para a tradugio em
inglés.

3 Original em inglés: “Dionysos unites the opposites. In mystic ritual he unites this world with the next,
liberating his adherents from the sufferings of both, bringing into this world communal well-being that persists
into the next”. Tradug@o nossa.
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Burkert (1991, pp. 121-122) menciona outros autores que, durante os séculos,
buscaram oferecer explicagdes para o fenomeno dionisiaco. Um deles é Aristides Quintiliano
que, de modo mais negativo, também alia-se ao conceito aristotélico de catarse defendido por
Dodds — para o musicologo, a iniciagdo baquica oferece a pessoas menos cultas uma
oportunidade de, a partir das dancas e musicas do ritual, afastar-se das ansiedades da vida
(Aristid. Quint. 3.25).>> Outra explicagdo, expressamente realista, ¢ a de Tito Livio (Liv.
39.15): sdo apenas a vigilia, o vinho, o clamor e os estrépitos das musicas que aturdiam os
participantes, € ndo a presenc¢a divina. Contudo, tais interpretacdes, na perspectiva de Burkert
(1991, p. 122), “ao invés de revelar o segredo, fecham suas portas”.

De fato, realizar uma investigagdo objetiva acerca da finalidade de rituais religiosos,
como ja elaborado no inicio do capitulo, ¢ tarefa complexa. Os posicionamentos académicos
sdo variados e divergentes®®: os rituais dionisiacos, para alguns, sdo vistos como uma
ferramenta de manutengdo da estrutura e coesdo social; para outros, as praticas possibilitam
alivio temporario a grupos socialmente e politicamente marginalizados; outras perspectivas,
ainda, argumentam a favor das atividades rituais como capazes de conferir poder e autoridade
a certos grupos diante de uma sociedade hierarquizada.

Nao ¢ oportuno, portanto, que nosso estudo se detenha a busca de um retrato
historicamente auténtico das atividades, pelas seguintes razdes: a distancia cultural e temporal
que nos afasta do povo grego ¢ extensa, dificultando o processo; o aspecto secreto das
iniciagdes baquicas, em particular, impede que descrigdes precisas, conclusivas e irrefutaveis
das praticas sejam elaboradas; e, por fim, as fontes de dados empregadas, sdo, em sua maioria,
literarias, impossibilitando o discernimento entre fato e ficcdo. Dessa forma, em concordancia
com os objetivos do estudo, os proximos capitulos pretendem dedicar-se inteiramente ao
dominio ficticio da literatura, buscando investigar a imagem e o comportamento das
participantes dos rituais dionisiacos na pega As Bacantes, de Euripides, e em diversas fontes

historiograficas.

35 Ver a tradugdo de Fernando Luis Barreto de Morais (2016).
% Ver Collins (1998), Kowalzig (2007), Zeitlin (1982), Goff (2004) ¢ Bremmer (1984).
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3. CAPITULO II: MENADISMO
3.1. A TRADICAO MITOLOGICA

O termo ménade, ou powvoc (mainds) em grego, ¢ usualmente empregado ao
denominar as mulheres praticantes do culto ao deus Dioniso. Arrebatadas pela pavia (mania,
ou loucura, frenesi), as ménades distinguem-se pelo estado intenso de delirio dionisiaco
(condig@o expressada pelo verbo paivopon, mainomai). Certos autores, como Silvia Caballero
(2013, pp. 160-163), atribuem um carater puramente literario a designacdo, devido a sua
utilizagdo predominante em textos poéticos. Por outro lado, em referéncia a “ménades
historicas” retratadas por inscrigdes e autores historiograficos, a autora opta por empregar a
expressao Pakyn (bakkhe), ou bacante em portugués, associada ao ato de celebrar os mistérios
(Bakyebw, Bakkheuo) de Baco. E.R. Dodds (1940), por sua vez, utiliza o termo menadismo ao
se referir a qualquer manifestagdao ritualistica associada a Dioniso que apresente tragos
compativeis com as atitudes de ménades.

Como sera abordado detalhadamente nas segdes subsequentes, alguns autores
(Leinieks, 1996, p. 50; Caballero, 2013, p. 160) sustentam que Euripides, na peca As
Bacantes, nao utiliza os dois termos indistintamente — em geral, as mulheres tebanas sao
chamadas de ménades (powvéodeg, mainades) e as mulheres lidias, integrantes do coro, de
bacantes (Poxyon, bdakkhai). Contudo, por conveniéncia de escrita e comodidade de
entendimento, favorecemos durante o estudo, salvo em momentos expressamente definidos, o
emprego do termo ménade em correspondéncia a todas as mulheres devotas ao deus Dioniso
que celebram ritualisticamente seus cultos de mistério.

Mengdes as ménades podem ser encontradas desde os primordios da literatura grega.

O mito de Licurgo, narrado no canto VI da [liada, relata o ataque realizado pelo homem as

TiOnvog (tithénas, amas, nutrizes) de Dioniso:

[135] o . , ,
0G TOTE HOVOUEVOL0 AldVDGO10 TIBNVag

oebe Kot  nyabeov Nuoniov: oi & dua macot

BVcOLo Yool KatéxeLO VT AVOPOPOVOL0 AVKOVPYOL
Bewvopevar BoumAfjyt: (...)

(Hom. /. 6.132-135)

Foi ele que outrora escorragou as amas do delirante Dioniso
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da sagrada montanha de Nisa; e todas elas deixaram cair
no chio as varas de condio*’, golpeadas pelo carniceiro Licurgo
com o acicate das vacas. (...)*

Segundo a historia, Dioniso, apdés o ataque, mergulhou nas ondas do mar e foi
acolhido por Tétis; em seguida, os deuses, enfurecidos com o ocorrido, tornaram Licurgo
cego como punicdo. Versdes posteriores do mito, recorda Dodds (1960, p. xxv), narram que
Licurgo também foi condenado a loucura, matou seu proprio filho, foi sepultado em uma
caverna, €, até mesmo, dilacerado por cavalos.*

Outros mitos revelam um tema frequentemente associado as ménades na tradi¢do
mitologica: a organizagdo em tiasos (agrupamentos de devotos a Dioniso) encabegados por
tr€s irmas. O mito das trés filhas de Minias, rei de Orcémeno, por exemplo, narra a historia de
Leucipe, Arsipe e Alcitoe, que recusam deixar suas tarefas domésticas e participar dos cultos
a Dioniso; como puni¢do, as mulheres sdo arrebatadas pela loucura e o filho de Leucipe,
Hipaso, ¢ por elas dilacerado e devorado (Miniades, 2005, p. 312; Plut. Quaest. Graec. 38).
Analogamente, Matthew Dillon (2003, p. 142) alude a outro mito, descrito por Hesiodo, em
que as filhas de Preto, rei de Argos e Tirinto, também se recusam a cultuar Dioniso. As
mulheres sdo entdo condenadas a loucura e a indecéncia, resultando na perda de cabelos e de
beleza (Hes. Cat. 79-82).

Contudo, o mito mais ilustre de recusa ao dionisismo e sua consequente puni¢ao ¢ o
das trés filhas de Cadmo, rei de Tebas: Agave, Ino e Autdnoe. A historia € desenvolvida em
detalhes por Euripides na tragédia As Bacantes — sem duvida a descricdo mais profunda e
extensa, em uma obra literaria, das atividades e praticas rituais das ménades de Dioniso. A

peca é, por esse motivo, o objeto de estudo fundamental deste capitulo.

3.2. AS BACANTES, DE EURIPIDES

Produzida pelo filho de Euripides, 4s Bacantes foi encenada pela primeira vez em
aproximadamente 405 a.C., ap6s a morte do autor. Em conjunto com Alcméon em Corinto e
Ifigénia em Aulis, também de Euripides, a pega foi premiada com o primeiro lugar no festival

Dionisiacas Urbanas de Atenas. Acredita-se que As Bacantes foi uma das ultimas pecas

37 Podemos identificar aqui uma das primeiras mengdes aos instrumentos associados as ménades: os tirsos, ou, no
texto, as “varas de conddo” (60c0Aa). Para mais informagdes sobre instrumentos e vestimentas, ver se¢do 3.3.5.
“Instrumentos e vestimentas” (pp. 48) deste estudo.

38 Tradugdo de Frederico Lourengo (2013).

3% Para o sepultamento, ver Soph. Ant. 955-960. Para a loucura, dilaceramento por cavalos € morte do filho, ver

Apollod. Bibl. 3.5.1.
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escritas pelo autor, possivelmente longe de Atenas, na corte do rei Arquelau da Macedodnia,
onde morreu em 407/406 a.C (Seaford, 1996, p. 25).

Resumidamente, a tragédia narra a chegada de Dioniso, acompanhado de um grupo de
mulheres lidias chamadas de Pdaxyon (bdkkhai, bacantes), na cidade grega de Tebas, onde
nasceu da unido entre Zeus e a mortal Sémele. Dioniso revela, entdo, que escolheu Tebas
como a primeira cidade a ser introduzida a seus ritos, uma vez que buscava exonerar a honra
de sua mae (morta pelo raio de Zeus) cuja familia ndo acreditava que havia engravidado de
um deus. Como puni¢ao, Dioniso, disfarcado de mortal, arrebata todas as mulheres da cidade
em delirio, impelindo-as a deixarem suas casas e partirem para o monte Citéron, onde passam
a cultuar o deus com cantos e dangas. Entre essas mulheres estdo Agave, Ino e Autdnoe, irmas
de Sémele e filhas de Cadmo. Entretanto, o jovem rei Penteu, filho de Agave, expressa
resisténcia ao culto e nem mesmo ¢ dissuadido por Cadmo e Tirésias, que também se juntam a
devocdo. Apds diversos relatos das atividades praticadas pelas mulheres nas montanhas,
Dioniso ¢ capaz de persuadir Penteu a se disfar¢ar de ménade e espiar o frenesi das mulheres.
No entanto, enquanto ja se encontrava nas montanhas, Penteu ¢ revelado por Dioniso as
ménades, que, furiosas e lideradas por Agave, dilaceram-o com suas proprias maos. Agave,
ainda acometida pela loucura dionisiaca, retorna entdo a cidade com a cabeca de seu filho,
Penteu, acreditando ser um animal. A ilusdo é quebrada por seu pai Cadmo e Agave,
aterrorizada, logo compreende suas acdes. Finalmente, Dioniso se manifesta como um deus,
anunciando o estabelecimento de seus ritos em Tebas e, como punicao divina, exilando
Cadmo e suas filhas.

As Bacantes de Euripides ¢ uma tragédia que, durante séculos, tem seu significado
exaustivamente interpretado e analisado em diversos niveis e por variadas perspectivas, sejam
elas literarias, religiosas ou historicas. Nao ¢ o objetivo pleno do nosso estudo investigar e
criticar tais perspectivas, porém alguns breves comentarios talvez sejam proveitosos e
meregam atencao.

Helene P. Foley (1985, p. 205) observa que muitos criticos tendem a interpretar a peca
como uma declaragdo ou reafirmacao de cunho religioso — ou, por um lado, Euripides propde
a defesa do culto dionisiaco, expressando aclamacdo a puni¢do divina; ou, por outro lado,
Euripides sugere um ataque ao dionisismo e a outras religides de mistério atenienses da época.
Outros criticos, em contrapartida, destacam a capacidade da peca de manifestar tensoes
associadas ao carater irracional humano, que acaba por se exteriorizar, inevitavelmente,
através do culto religioso e da violéncia presente na democracia e na politica atenienses

(Foley, 1985, p. 205). E mais provavel, contudo, que o texto “questione a natureza da
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divindade e reflita a precariedade da vida sociopolitica do fim do século V em Atenas” (Foley,
1985, p. 205).%

A interpretacdo de Foley enfatiza os elementos teatrais relacionados a Dioniso — o
deus ndo se caracterizava, para os atenienses, apenas como deus da loucura, do mundo
natural, do vinho ou dos festivais, mas também como patrono do teatro. Afinal, tragédias,
comédias e dramas satiricos eram apresentados em sua honra. Dessa forma, a autora
argumenta que 4s Bacantes desenvolve, ainda, aspectos pertinentes aos componentes rituais
da propria tragédia (1985, p. 206). Em suma, segundo Foley (1985, p. 207), Euripides

utiliza do deus para investigar a relagdo complexa entre ritual e teatro, festival e
sociedade. Ao conduzir o festival de volta as suas origens, ele examina o papel do

festival e do teatro em estabelecer, reforgar ou ameagar a ordem social, e 0 modo
como a arte interpreta a experiéncia humana e divina para a cidade.*!

O relacionamento entre teatro, ritual e sociedade salientado por Foley impulsiona a
presente discussdo para um dos mais vastos e prolongados dilemas dos estudos classicos: em
que medida Euripides foi capaz de retratar, autenticamente, rituais dionisiacos de sua época
ou anteriores? Ou, ainda, existiam rituais similares aos representados em As Bacantes na
época de Euripides? Ou, emprestando os questionamentos de Kraemer (1994, p. 38), €
possivel que a peca tenha se tornado, posteriormente, fonte da qual rituais baquicos
subsequentes foram concebidos? Nao pretendemos aqui oferecer respostas para tais questoes.
A tarefa de manipulacdo de textos literarios como fonte para a analise de praticas religiosas
deve ser empreendida com cautela. Albert Henrichs discorre sobre as evidéncias materiais
disponiveis que podem, ou nao, historicamente atestar certas praticas dionisiacas narradas por
Euripides. Henrichs (1978, p. 122) afirma que diversas passagens da peca foram, durante os
anos, reivindicadas como descri¢des auténticas de rituais menadicos, porém, As Bacantes
ainda se configura como uma fonte incerta e duvidosa, essencialmente porque ¢ uma obra
literaria.

Valdis Leinieks também adverte contra a atribuicdo absoluta de confiabilidade a peca.
Segundo o autor (1996, p. 4), a tragédia se mostra particularmente problematica quando ¢

abordada como um “tratado de religido dionisiaca, ao invés de um trabalho de arte

“ Original em inglés: “The text undeniably raises questions about the nature of divinity and reflects the
precariousness of social and political life in late fifth-century Athens”. Tradug@o nossa.

1 Original em inglés: “The poet used the god to investigate the complex relation between ritual and theater,
festival and society. By taking festival back to its origins, he examined the role of festival and theater in
establishing, enforcing, or threatening the social order, and the way that art interprets human and divine
experience for the city”. Tradugdo nossa.
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dramatica”.** Essa perspectiva é enganosa, visto que Euripides nio era um estudioso de
religides, mas um poeta. Leinieks (1996, p. 5) sugere que os cultos dionisiacos disponibilizam
apenas “material bruto”, um veiculo para que Euripides apresente suas ideias — portanto, o
entendimento pleno sobre a religido ndo implica em um entendimento sobre a peca. O autor,
inclusive, compartilha a mesma opinido de Henrichs sobre a impraticabilidade de diferenciar a
tradi¢do anterior a Euripides e posterior, acrescentando que é plausivel que o dionisismo
nunca tenha sido o mesmo apos o tragedidgrafo: imensamente popular na antiguidade, a peca
deixou muitos tracos na literatura e na pratica ritual, consequentemente atribuindo a obra uma
falsa aparéncia de autenticidade historica (1996, pp. 49-50).

Optando, entdo, por abordar a peca como uma obra essencialmente literaria — e ndo
um registro historico ou arqueologico —, podemos finalmente direcionar o estudo para a
investigacdo do comportamento das ménades em As Bacantes, para, em seguida, comparar o

retrato euripidiano com a imagem das ménades registradas por historidgrafos.

3.3. AS MENADES DE EURIPIDES: PARODO

As figuras menadicas expostas por Euripides permeiam o texto de 4s Bacantes do
comeco ao fim. A fim de estabelecer uma delimitagdo ao corpus de pesquisa, optamos por
concentrar a analise a trés trechos da pega: o parodo, ou entrada do coro (versos 64-167), o
discurso do primeiro mensageiro (versos 677-774) e o discurso do segundo mensageiro

(versos 1084-1152). Comecemos pelo parodo:
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CORO

Deixando da terra da Asia

o sagrado Tmolo, apresso-me a vir

para este esforco, este penar sem pena,

— por ser para Bromio — de cantar

o0 baquico Evoé!

Quem anda, quem anda no caminho? Quem?
Que se recolha a casa! Que todos mantenham
a lingua pura

guardando o siléncio!

Cantarei sempre em honra de Didnisos

o hino que lhe ¢ devido.

Oh! Bem-aventurado o ditoso

que conhece os mistérios divinos,
purifica a sua vida,

. Tradugao
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participa com toda a alma no tiaso,
faz as bacanais nas montanhas
com santas purificagdes,

celebra as orgias de Cibele,

a grande mae,

e, brandindo o tirso,

coroado de hera,

presta culto a Didnisos.

Ide, Bacantes, ide, Bacantes,

das montanhas da Frigia

para as espacosas

ruas da Hélade!

Trazei Bromio, deus filho de um deus,
Diodnisos! Trazei Bromio!

Aquele

que saiu das entranhas”

da mae que, tomada

das dores da maternidade,

ao som do trovao alado de Zeus,
fulminada pelo raio,

abandonara a vida.

Mas logo o recebeu num abrigo,
onde havia de nascer, Zeus Cronida,
ocultando-o na sua coxa,
prendendo-o com fibulas douradas,
a ocultas de Hera.

Deu-o a luz, quando as Parcas
fixaram, esse deus de chifres de touro,
COroou-0 com uma coroa

de serpentes, e desde entdo

as Ménades cingem seus cabelos
com esta caga selvagem.

Coroa-te de hera,

0 Tebas, ama de Sémele!

Faz brotar, faz brotar

o verde alegre-campo de lindas bagas,
e celebra as bacanais com ramos

de carvalho ou de abeto!

Bordai as vestes de gamo mosqueado
com anéis de branca pelagem.

Usai, piedosas, o nartex fogoso.

Em breve, toda a terra dangara —
quem quer que conduza o tiaso, ¢ outro
Broémio -

a caminho, a caminho da montanha,
Onde aguarda a multidao feminina
afastada do tear e lancadeira

pelo aguilhdo dionisiaco.
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(Eur. Bacch. 64-167)
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O morada dos Curetas,

grutas divinas de Creta,

que fostes bergo de Zeus!

Foi nesses recessos

que os Coribantes de triplo capacete
criaram para mim este circulo forrado de
couro.

Depois de misturarem a forga baquica
com o sopro gentil das flautas da Frigia;
e meteram-no nas maos da mae Reia,
para ecoar os gritos das Bacantes.

Da deusa mae divina o chamaram a si
os Satiros tomados de delirio,

e apropriaram-no

as dangas trienais, com que Dionisios

se regozija.

Que prazer, nas montanhas, quando se sai das
correrias

do tiaso, cair no solo,

vestido com o traje sagrado de pele de gamo,
andar a caga do sangue do bode imolado, da
delicia da omofagia,

avancando pelas montanhas frigias, lidias,
com Bromio a frente!

Evoé!

Do solo correm rios de leite, rios de vinho,
rios de néctar

das abelhas.

Segurando, como o fumo

do incenso da Siria, a chama

incandescente da tocha do abeto,

no alto do bastao,

o celebrante de Baco instiga-as a corrida

e as dancas, sacode as transviadas,
impele-as com seus gritos,

agitando nos ares a sua cabeleira macia.
Junto com os clamores ouve-se a sua voz
fremente:

“Oh! Ide, Bacantes!

[Oh!] Ide, Bacantes!

No esplendor do Tmolo de aureo curso,
cantai a Dionisos

ao surdo rufar dos tamboris,

glorificando o deus — Evoé! Evoé! —

com os frigios clamores e vozes estridentes,
quando a flauta sonorosa

e sagrada os sacros cantos entoa, proprios
para os que vdo vaguear para a montanha,
para a montanha.

Cheia de gozo, como a poldra que vai pastar
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com a mae, da saltos com os seus membros
ageis a Bacante.”®

3.3.1. Nomenclatura

Em primeiro lugar, um topico essencial deve ser debatido: a questdo da nomenclatura.
Nos versos acima, ¢ possivel identificar os dois termos utilizados em referéncia as mulheres
devotas a Dioniso: Bakyon (bacantes, vv. 83, 152, 153) e povadeg (ménades, v. 103). Alguns
autores apontam que a distingdo entre termos implica também uma diferenciagdo entre
mulheres lidias e mulheres tebanas. Leinieks (1996, p. 50), por exemplo, defende que as
Unicas palavras utilizadas (com uma exce¢ao) para descrever o comportamento das mulheres
Lidias que chegam a Tebas com Dioniso sdo variagoes de: Paxyevw (bakkheuo, “celebrar os
mistérios de Baco”, vv. 76, 313, 343), Baxyeio/Baxyevpa (bakkheia/bakkheuma, “delirio de
Baco”, vv. 232, 1293, 40, 317, etc.), Baxym/Baxyon (bakkhé/bakkhai, “bacante/bacantes”, vv.
51, 62, 83, 152, etc.). De fato, como consta nos versos do parodo acima, por exemplo, as
mulheres do Coro utilizam a palavra Bdiyot ao se referirem a si proprias.

Em contrapartida, as mulheres tebanas, filhas de Cadmo arrebatadas por Dioniso
contra sua vontade, apresentam um estado mental mais extremo, relacionado a loucura, ou
frenesi. Maria Helena da Rocha Pereira (2017, p. 430) caracteriza as mulheres tebanas — em
comparagao as mais “moderadas” lidias — como praticantes de todos os tipos de “excessos” e
“desvairadas”, precisamente por estarem ‘“‘sujeitas ao aguilhdo da loucura”. Essa condi¢ao de
frenesi, segundo Leinieks, ¢ marcada por variacdes das palavras povia (mania, v. 33) e
povac/povadeg (maindas/mainades, vv. 103, 224, 829, etc.). Apesar disso, o autor argumenta
que as mulheres em estado de mania também tomam parte na bakkheia, e por isso “toda
potvéc € uma Béxym, mas nem toda Bécyn ¢ uma poavag” (Leinieks, 1996, p. 71).4

O Unico momento em que as mulheres lidias dirigem a si mesmas como “Mavdoeg”
ocorre nos versos 600-601: “Lancai para o chdo os vossos corpos trementes / langai-os, 6
Ménades!” . Abatidas por medo (éxmemAnyuévar 6w, v. 604), as mulheres testemunham o

terremoto causado por Dioniso no paldcio de Penteu e se jogam ao chdo. Leinieks (1996, p.

# Tradugdo de Maria Helena da Rocha Pereira (2017). Todas as tradugdes de As Bacantes, deste ponto em
diante, seguem essa tradugao.

# Original em inglés: “Every Dionysiac poivég is a Béiyn, but not every Béxyn is a pavéc”. Tradugdo nossa.

* Original: dixete nedodoe Tpopept chpato / dikete, Mavadeg.
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78) afirma que a reagdo fisica extrema exibida ¢ caracteristica do frenesi, e por isso aqui sdo
chamadas de “ménades”.

Outros autores, entretanto, ndo fazem diferenciagdo entre os termos. Seaford (1996, p.
36), por exemplo, afirma que ambas as mulheres lidias e tebanas sao chamadas de “bacantes”
e “ménades”. De fato, conforme constatamos a partir dos versos ja mencionados
anteriormente, isso ¢ verdade. Contudo, € curioso observar como os termos sao empregados
nos discursos dos mensageiros: no primeiro, as Unicas palavras associadas as mulheres sao
variantes de PBdaxyor ou Paxydo (vv. 690, 735, 759), enquanto que, no segundo, os termos
derivados de powvég (vv. 1052, 1060, 1062, 1075, 1107, 1143) sdo predominantes em
comparagdo a Pdxyot/Paxydv, utilizados apenas duas vezes (vv. 1093, 1131). Portanto, se
adotarmos a teoria de Leinieks, ndo ¢ surpreendente que durante as instancias em que o
delirio, o arrebatamento ¢ a agdo do deus sobre as mulheres se manifestam em seu apice — isto
¢, durante o desmembramento de Penteu, narrado pelo segundo mensageiro — o termo

“ménade” se encontre em evidéncia.

3.3.2. Canto

Uma das principais atividades de celebragdo baquica catalogadas pelo Coro e
realizadas pelas ménades ¢ o ato de hinear (Vuvfcw, Aymnéco, v. 72) e gritar a Dioniso
(Baxyov evalouéva, Bdkkhion euazoména, v. 68) com a exortagdo “Evoé!”. O carater
litirgico desse canto é reconhecido e assinalado por diversos autores.* Rebecca Richards
(2011, p. 10) destaca trés componentes fundamentais presentes em um hino religioso: 1) a
invocacao, identificada pela men¢do de nomes, epitetos, genealogias e locais relacionados ao
deus; 2) o louvor, caracterizado pelo levantamento das fung¢des, poderes, natureza ¢ dons do
deus; e 3) a prece, onde o orador especifica os beneficios ou ajuda que deseja do deus,
frequentemente solicitando uma manifestacao divina.

A invocagdo ¢ claramente marcada nos versos 83-86, nos quais sdo revelados o nome
do deus (“Diodnisos”), um epiteto (“Bromio”), um local associado ao deus (“montanhas da

Frigia”) e parte de sua genealogia (“deus filho de um deus”) (Richards, 2011, p. 12):

ite Paxyou, ite Pakyot, Ide, Bacantes, ide, Bacantes,

Bpopov maido 0eov Beod das montanhas da Frigia
[85] Awvvoov katdyovcon para as espagosas

Dpvyiov €€ opéwv EX- ruas da Hélade!

% Entre eles, Festugiére (1972), Trabulsi (2004) ¢ Leinicks (1996).
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AAdog gig €0pLYOPOLG G- Trazei Bromio, deus filho de um deus,
yutdc, Tov Bpopuov: Dionisos! Trazei Bromio!
(Eur. Bacch. 83-86)

Os elementos do louvor, em seguida, podem ser encontrados na descricdo do mito de
criacdo dos tamboris (vv. 120-129), na mencdo do milagre do leite, vinho e néctar (vv.
143-144), nas bencaos acometidas aquele que cultua o deus (“Oh! Bem-aventurado o ditoso /
que conhece os mistérios divinos, / purifica a sua vida”, vv. 73-74) e nos prazeres oferecidos
durante seu ritual (“Que prazer, nas montanhas, quando se sai das correrias / do tiaso, cair no
solo, / vestido com o traje sagrado de pele de gamo, / andar a caga do sangue do bode
imolado, da delicia da omofagia”, vv. 135-139). Segundo Richards (2011, p. 13) nao ha, no
parodo, o componente de prece, o que, contudo, ndo € incomum para um hino narrativo como
esse.

A liturgia verbal a Dioniso, portanto, consiste amplamente em enfatizar as vantagens
do culto ao seus devotos que sdo, em razdo da béngdo do deus, pdxkap (mdkar,
“bem-aventurado”, v. 72) e evdaipwv (eudaimon, “ditoso”, v. 72), livres para desfrutar dos
milagres, dancas, musica, e prosperidade. Vale ressaltar, além disso, que o ato de cantar
“sempre em honra de Didnisos o hino que lhe ¢ devido” (vv. 71-72) serve a um intuito
complementar: honrar uma tradi¢do. Isso € perfeitamente claro nos versos 99-104: “Deu-o a
luz, quando as Parcas / fixaram, esse deus de chifres de touro, / coroou-o com uma coroa / de
serpentes, ¢ desde entdo / as Ménades cingem seus cabelos / com esta caca selvagem”. As
serpentes, assim, passam a ser incorporadas ao ritual por meio da imitacao e da reproducao da

tradi¢ao mitologica associada a origem de Dioniso.

3.3.3. Danga

Aliado ao louvor das musicas, o culto dionisiaco, segundo o Coro, inclui também a
danga — a mais proeminente e essencial de todas as atividades do ritual (Leinieks, 1996, p.
58): “Em breve, toda a terra dancara / (...) a caminho, a caminho da montanha” (vv. 114-116);
“as dancas trienais, com que Dionisios / se regozija” (vv. 132-134); “o celebrante de Baco
instiga-as a corrida / e as dangas” (vv. 145-148). Leinieks (1996, pp. 59-60) sugere que a
danga, no contexto dionisiaco, € o unico componente necessario do rito, uma vez que os
rituais sdo, em muitas instancias, aludidos como apenas “dangas”. Tirésias, por exemplo,

enfatiza a danga como parte importante da devog¢ao: “(...) vamos coroar-nos de hera e dangar;
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somos um par de velhos, mas hd que dangar & mesma™’ (vv. 323-324). Portanto, tal como
atestado pelo Coro, que espera que toda a terra se junte as dangas, a atividade ndo se limita as
mulheres lidias e tebanas. Essas estdo, quase que exclusivamente, sempre dangando®, até
mesmo em ocasides em que movimentos de danca ndo costumam estar envolvidos: Agave,
carregando a cabeca de Penteu, é dita aproximar-se com “baquicos passos™ (vv. 1230-1231);
Leinieks (1996, p. 60), citando outro exemplo, acredita que as ménades dancam durante toda
a jornada de ida e volta do ataque as vilas bedcias, uma vez que o verso 765 — “Acorreram de

novo ao lugar de onde haviam partido™

— emprega a expressdo gkivioav méda que pode
significar, literalmente, “pdr os pés em movimento de danga”.

Como revela Jeanmaire (1970), ¢ possivel que a danca fosse caracterizada ndo sé
pelos passos, mas também por certos movimentos da cabeca. Henrichs (1978, p. 122) os
identifica como sintomas de “convulsdo dionisiaca”, pois acredita-se que um dos gestos mais
basicos ¢ o balanco frenético da cabeca para tras, expondo o pescoco (“langando para tras o

colo, para o ar orvalhado™'

, vv. 864-865). Em uma descri¢ao detalhada dessa movimentagao,
Leinieks (1996, p. 61) explica que os ombros, bracos e torso também participam do balanco,
em posi¢des extremas de giro e tor¢ao, o que € possivelmente ilustrado pelas expressoes
“Ménades em turbilhdo™* (vv. 569-570) e “agitar as nossas cds™ (v. 185). A cabega,
movimentando-se rapidamente para frente e para tras, além disso, impele os cabelos soltos aos
ares (‘“agitando nos ares a sua cabeleira macia”, v. 150). Ao mesmo tempo, era comum que oS
gestos fossem acompanhados de corridas e saltos: “Que prazer, nas montanhas, quando se sai
das correrias / do tiaso, cair no solo” (vv. 135-136); “Cheia de gozo, como a poldra que vai
pastar / com a mae, da saltos com os seus membros ageis a Bacante” (vv. 165-167). O passo
basico da ménade, afinal, é o “andar rapido”, defende Lillian Lawler (1927, p. 87).%*

Tal como expressado pelo Coro, tomar parte na danca ¢ fundamental para a introducao
ao culto dionisiaco. Papaioannou e Lykesas (2012, p. 68) argumentam que a danga servia
como um meio de expressar estados mentais ¢ como um sinal de fé religiosa — através dos

movimentos ritmicos, o devoto se une ao deus e se torna éntheos (inspirado pela presenca

47 Original: k166( T° épeyoueca xai yopevoopey, / mold Euvopic, GAL’ Spwng yopevtéov.

% Com exce¢do do momento em que sdo mencionadas sentadas nas rochas (Eur. Bacch. 37-38), durante o
prélogo, ¢ quando dormem (Eur. Bacch. 682), no inicio da narrativa do primeiro mensageiro.

# Original: Poxygio modi / oteiyew.

% QOriginal: méAv 8 &ydpovv 80ev Ekivoav modda.

> Original: 8¢pav / €ic aifépa Spocepdv pintovs .

32 Original: gilocouévag / Mavadog.

>3 Original: kpdta ceioat.

> Para mais informagdes sobre as dancas menadicas frequentemente representadas em pinturas de vasos e
objetos em ceramica, ver Lawler (1927).
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divina). A danca, além disso, desempenha um papel importante no alcance do estado de éxtase
dionisiaco, permitindo que o participante desfrute dos milagres, bén¢aos e prazeres do ritual.
Danga e loucura estdo, no universo grego da peca, estreitamente conectadas. De fato,
Lawler (1947, p. 38) atesta que a mitologia grega evidencia uma tradicdo persistente de
“dance mania”, ou coreomania — uma espécie de insanidade relacionada a danca incessante.
Em especial, “mulheres loucas dangarinas”, nas palavras da autora, permeiam amplamente a
literatura grega. Sao registrados ao minimo cinco relatos miticos diferentes figurando a
pratica, incluindo as histoérias ja mencionadas sobre as trés filhas de Minias, rei de Orcémeno,
e as trés filhas de Preto, rei de Argo e Tirinto. Essas tltimas, descreve Lawler, em puni¢@o por
ndo obedecerem a Dioniso, passam a dancar alucinadamente; mesmo na angustia de
acreditarem que estavam sendo transformadas em vacas, as mulheres ndo conseguiram parar
de dancar. Outras mulheres, ao observarem o que ocorria, também foram arrebatadas pela
mesma loucura; consequentemente, as casas foram abandonadas e os filhos desertados ou até
mesmo mortos. A loucura sé é aplacada quando um grupo de homens consegue aprisionar as
mulheres (acredita-se ainda que muitas sdo mortas no processo, em razdo da violéncia da
captura), e, depois de oragdes e sacrificios, purifica-las. Tais mitos sdo muito similares,
escreve Lawler (1947, p. 38), e predominantemente figuram mulheres como particularmente

suscetiveis a episodios de coreomania.

3.3.4. Contexto, espago e configuragao

A fala do Coro, ademais, concede informacgdes relevantes em relagdo ao espago
ocupado pelas ménades, sua organizagdo e o contexto de pratica desses rituais. Em primeiro
lugar, ¢ pertinente destacar aqui dois elementos relacionados ao contexto de execugdo dos
ritos: eles ocorrem a noite, o que ¢ evidenciado pela presenga de tochas — “Segurando, como o
fumo / do incenso da Siria, a chama / incandescente da tocha do abeto” (vv. 144-146) — e de
forma “trienal” (tpiempidwv, trietéridon, v. 133), ou seja, a cada trés anos. De fato, como
outros trechos revelam®, os ritos das ménades euripidianas sdo realizados a noite, fato que
incita Penteu a suspeita de que atividades imorais, associadas a ma-conduta sexual, sdao
cometidas durante as praticas. Dioniso, contudo, desmente a suposicao, afirmando que “acdes

vergonhosas” podem também ser cumpridas durante o dia (vv. 485-488).

55 Versos 862-864: Gp’ év mavvuyiolc xopoic / OMom moté Aevkdv / 68 dvaPakyevovso (“Quando serd que
dancarei toda a noite / de pés descalgos, em éxtase™) e versos 485-486: [levBevg: ta & iepa viktwp §| ped’
Nuépav tereic; / Advuoog: voktwp Tt TOAAG: cepvotnt €xel okotog. (“PENTEU: Executas as cerimonias de
noite ou de dia? / DIONISOS: De noite, a maior parte; as trevas sdo sagradas.”).
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Por sua vez, o espaco reservado para as atividades, a danga em especial, ¢ nitidamente
delineado: as montanhas do monte Citéron — o ato de celebrar Baco (Baxygbmv) ocorre nas
montanhas (v. 76), o prazer ¢ tido nas montanhas (v. 135) e multiplas vezes o canto gic 6pog
€lg Opog (“para as montanhas, para as montanhas”) ¢ iterado durante a peca (vv. 116, 165, 977,
986). A jornada até as montanhas, em grego, ¢ chamada de dpeifacia (oreibasia).

Richard Seaford (2006, p. 15) comenta que, para a maioria dos povos da antiguidade,
a vida consistia em uma luta para controlar a natureza; dessa forma, era essencial que os
deuses responsaveis pelos poderes naturais, tal como Dioniso®®, fossem favorecidos. Assim
sendo, o nitido destaque atribuido a figura da montanha — selvagem, removida da cidade —
como o espago fundamental das praticas das ménades ndo ¢é incoerente. Além de estar
associado aos frutos, flores, vegetagao e a natureza liquida, textos do periodo classico em
diante, segundo Seaford (2006, p. 15), associam Dioniso a personificacdo das estacdes, ou ao
ciclo de renascimento da natureza: “Faz brotar, faz brotar / o verde alegre-campo de lindas
bagas” (vv. 107-108).

Ao longo dos versos do parodo selecionados para a andlise, outros dois elementos
vegetais se fazem presentes: os ramos de carvalho ou de abeto (“e celebra as bacanais com
ramos / de carvalho ou de abeto!”, vv. 109-110) e a hera (“coroado de hera”, v. 81) — ambos
introduzidos como apetrechos necessarios ao bem-aventurado que conhece os mistérios de
Baco e, por isso, fazem parte dos instrumentos portados pelas ménades no retrato construido
por Euripides.

A arvore de abeto (um tipo de pinheiro), em particular, figura também em outro
instante decisivo da pega: ¢ neste tipo de arvore que Dioniso deposita Penteu para que ele
espie, do alto, as ménades nas montanhas. Em seguida, a arvore ¢ arrancada do solo e as
mulheres dilaceram Penteu. Pausanias, ja no século II a.C., narra que o oraculo de Delfos
havia ordenado aos habitantes de Corinto que encontrassem essa mesma arvore € a cultuassem
como o proprio deus e, por isso, duas imagens de Dioniso foram confeccionadas da madeira
desse pinheiro (Paus. 2.2.7).

Catalin Anghelina (2017, p. 118) busca apurar as origens da associacao entre a arvore
do pinheiro e Dioniso. Segundo a autora, a explicagdo se resume a uma questdo de
semelhanca: as pinhas (flores do pinheiro), quando verdes, assemelham-se a cachos de uva.
Além disso, pinheiros eram frequentemente encontrados proximos a areas de vinicolas e sua
resina era utilizada como conservante de vinhos, contribuindo para a aproximagdo entre a

planta e o deus.

%% Ver “Capitulo I: O Dionisismo” deste estudo (p. 16).
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A conex@o entre a hera e Dioniso, por sua vez, ¢ conhecida desde a época arcaica — em
um dos hinos homéricos, o deus ¢ kiocookdung (kissokomes, coroado por hera) (Hom. Hymn.
26.1). Anghelina (2017, p. 116) argumenta que a hera pode ser interpretada como um simbolo
de imortalidade, ou da vitoria da natureza sobre o inverno, uma vez que a planta exibe folhas
verdes durante o ano todo; além disso, acreditava-se na antiguidade que a ingestdo de hera era
capaz de provocar efeitos similares ao do vinho e, a0 mesmo tempo, aliviar as consequéncias
da bebida. De toda forma, ¢ possivel que a associagdo também exista em razdo das
semelhangas compartilhadas entre os frutos da hera e da videira. Vale ressaltar também que o
momento de produ¢do do vinho € no inverno, quando as parreiras ja ndo exibem tantas folhas;
dessa forma, “o uso ritualistico da hera durante festivais do vinho compensa a falta de folhas
das videiras” (Anghelina, 2017, p. 118).”’

Em suma, a andlise do espaco ocupado pelas ménades, aliado a sua iconografia repleta
de elementos naturais, nos impulsiona a reflexdo de uma questao interessante, proposta por
Seaford (2006, p. 34): “por que as mulheres se reinem nas montanhas?”’. O autor sugere que a
mulher, tradicionalmente confinada ao espaco doméstico, ao abandonar a casa (e
consequentemente a padlis) e ocupar o espago natural, transgride limitagdes fisicas e psiquicas.
Esse movimento representa, segundo Seaford (2006, p. 34), uma “inversdo simbodlica da
estrutura civilizada da pdlis”.>® De fato, essa perspectiva ¢ amplamente pertinente para o
desenvolvimento de nosso estudo e, por esse motivo, topicos relacionados ao género feminino
em interacdo com a dimensdo natural e o ambito politico da cidade serdo articulados com
mais detalhes nos proximos capitulos.

Quanto a configuracdo e organizagdo das ménades, trés passagens do parodo devem
ser salientadas: “participa com toda a alma no tiaso” (v. 75), “quem quer que conduza o tiaso,
¢ outro Bromio” (v. 115) e “quando se sai das correrias / do tiaso, cair no solo” (vv. 135-136).
O tiaso, mencionado nos trés trechos, ¢ o cortejo de devotos agrupados a fim de exercer
praticas rituais. As mulheres lidias do Coro, neste caso, compdem um tiaso.

O tiaso ¢, na peca, 0 arranjo que permite que a comunhdo e a coesdo grupal se
manifestem. Afinal, o delirio dionisiaco ¢ idealmente compartilhado, uma vez que a iniciagdo
mistica tem o objetivo de unir o individuo ao grupo: “Em breve, toda a terra dangard” (v. 114),
canta o Coro. Tal unido do tiaso ¢ destacada, por exemplo, pelo primeiro mensageiro ao

mencionar que, nas montanhas, as mulheres movem-se simultaneamente ¢ em boa ordem

7 Original em inglés: “The ritualistic use of the ivy during the winter festivals of wine is meant to compensate
for the grapevine’s lack of leaves”. Traducdo nossa.
%8 Original em inglés: “(...) this is a symbolic reversal of the civilised structure of the polis”. Tradugdo nossa.
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(evkoopiag, eukosmias, v. 693). Seaford (2006, p. 33) salienta ainda que ¢ comum encontrar
vasos com pinturas de ménades interpretando movimentos em conjunto, em um estado
paradoxal de éxtase e coesdo coexistentes. Essa harmonia, além disso, ndo se manifesta
apenas entre as proprias mulheres, mas entre as ménades ¢ a natureza: elas correm como
passaros — “Como passaros arrebatados pela sua propria velocidade, correm pelas planuras”,
vv. 748-749%° — e toda a montanha se une a seus movimentos — “Com elas, toda a montanha e
as feras celebraram os rituais baquicos, €, com as suas correrias, nada ficava imovel”, vv.
726-727.%°

Em geral, era atribuido a Dioniso o poder de inspirar, entre uma cidade, a esséncia da
comunhdo, ou “a soma de sentimentos e ac¢des de diversos individuos que promovem e
expressam, simultaneamente, seu pertencimento a um grupo” (Seaford, 2006, p. 26).%
Acredita-se que o vinho ¢ o principal agente responsavel por essa comunhao, j4 que a bebida
tem a tendéncia de dissolver barreiras e obstaculos entre as pessoas, atravessando a divisdo de
classes na sociedade e oferecendo béngdos para ricos e pobres (Segal, 1997, p. 10). Para
Seaford (2006, p. 26), portanto, Dioniso € um deus presente, mais do que qualquer outro: “a
comunhdo demole o autocontrole individual e o substitui por uma percepcao de totalidade
(...). Sua presenca [Dioniso] pode, por si 80, ser um foco e um agente de comunhdo”.® Uma
comunidade como a polis, dessa maneira, que necessita de unido para se “mostrar visivel para
si mesma e para os outros” (Seaford, 2006, p. 28)%, tem muito a se beneficiar do poder

comunitario de Dioniso, tal como o préprio Coro anuncia.

3.3.5. Instrumentos e vestimentas

Mencionado até mesmo em versos da Iliada®, o tirso se revela como um dos mais
imprescindiveis instrumentos que caracterizam o aspecto exterior das ménades. Durante a
peca, as ménades sdo vistas brandindo o tirso (Bvpcov te Tvdoowv, v. 80), caracterizado
como um bastdo ou galho, adornado com folhas de hera e uma pinha em uma das

extremidades: “tirso na mdo, esse dardo coberto de hera”® (v. 25). E possivel que o tirso,

% Original: opodol 8 ot dpvideg dpOeican Spopw / medimv.

% QOriginal: &v 8& cuvePdxyey’ 8poc / kai Ofjpec, 0VdEV &° v ducivijtov Spopw.

¢! Original em inglés: “(...) the sum of the feelings and actions of several individuals that promote and express
their simultaneous belonging to the same group”. Tradugdo nossa.

6 QOriginal em inglés: “(...) communality breaks down individual self-containment and may replace it with a
sense of wholeness (...). His presence may itself be a focus and an agent of communality”. Traduc¢ao nossa.

% Original em inglés: “(...) make itself visible, to itself and to others”. Tradugdo nossa.

% Ver se¢do 3.1. “A tradi¢do mitoldgica” deste estudo (p. 33).

% QOriginal: B0poov te dovg £¢ &ipa, kicovov PEAoC.
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além de exercer um papel exortativo durante o frenesi, também represente a “ambiguidade
essencial do deus”, como reconhece Charles Segal (1997, p. 12). O instrumento, quando
golpeado contra o solo ou rochas, ¢ capaz de fazer verter dgua, vinho e mel (vv. 704-711), ou,
em outras palavras, substancias naturais associadas a manuten¢ao da vida; entretanto, em
determinados contextos, o tirso distingue-se como uma arma perigosa, seja ela um dardo
(Bérog, bélos, v. 25) ou um equipamento de batalha apto em causar ferimentos (“sigam-me,

com as maos armadas de tirsos!”

, V. 733). Invariavelmente, o tirso ¢ representado como um
simbolo do poder divino (seja ele criador ou destruidor) que conecta baca a Baco.

Conforme prontamente aludido por Leinieks (1996, pp. 58-62), o tirso ¢ igualmente
utilizado como acessorio sonoro e ritmico: Dioniso, em certo momento da pega, emprega-o
como uma batuta que conduz seus devotos (Bupcogopeig / Bidcovg, vv. 557-558), e, em outra
situagdo, aconselha Penteu a levantar o pé direito e bater com o tirso no solo a0 mesmo tempo
(vv. 941-944), provocando um som ritmico que acompanha a danga.

Evidentemente, o tirso nao € o Unico acessorio portado pelas ménades que assegura a
melodia do ritual, posto que os instrumentos musicais (tamborim e flauta) ocupam posigao de
destaque e recebem espaco para que suas origens mitologicas sejam relatadas (vv. 120-134). E
provavel que os instrumentos musicais exercam fungdes similares as do tirso: mantém o ritmo
da musica, chamam a atenc¢do e incitam o €xtase a partir de sons repetitivos.

Por fim, o “figurino” das ménades, ou oxevn| (skeué, v. 180), composto de folhas de
hera, tirso e instrumentos musicais, ndo estd completo sem as vestimentas de pele de gamo
(cervo), ou “nébride” (vePpidoc, nebridos, v. 136), bem como declara o Coro: “Bordai as
vestes de gamo mosqueado / com anéis de branca pelagem” (vv. 111-113). O uso das peles,
portanto, sinaliza, de certa forma, a adesdao do iniciado ao culto dionisiaco; Tirésias e Cadmo,
por exemplo, expressam consentimento em participar no ritual a partir do ato de se
“enfeitarem com tirsos”, usarem a “nébride”, e de coroarem a “fronte de rebentos de hera”
(vv. 176-177).

Com efeito, conforme ja salientado no capitulo anterior, Dioniso detém de uma estreita
associacdo com animais e feras selvagens, e por vezes, em As Bacantes, ¢ dito manifestar-se
na forma animal, seja ela de touro, serpente ou ledo (vv. 920; 1017-1019). O uso dos trajes de
pele de cervo, consequentemente, ¢ um dos elementos que aproximam as ménades a forma e
ao comportamento animalesco. Durante a fala do Coro, essa afinidade ¢ expressada pela

mencao das serpentes que adornam os cabelos das ménades (vv. 100-104) e pela comparagao
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com o animal m®log (polos, vv. 165-167), ou “poldra” na tradugdo. Posteriormente, essa
conduta selvagem serd evidenciada por outras praticas, como a amamentacdo de animais
ferozes e a omophagia — essa Ultima, embora ja mencionada no parodo (v. 139), optamos em
desenvolver em sua totalidade na se¢do 3.4.3, em razao de figurar com mais protagonismo no
discurso do primeiro mensageiro. O comportamento animalesco, assim sendo, ofusca e
dissolve limites primordiais entre humano e animal, facilitando a comunhao com o deus e
conferindo a ménade uma transfiguracao de identidade durante o éxtase dionisiaco.

E necessario recordar que, ao persuadir Penteu a espiar as ménades nas montanhas,
Dioniso prontamente explica que € crucial que Penteu, caso ndo queira ser morto, se disfarce
de mulher e vista um mémhoc (péplos, v. 821), isto é, uma tinica de linho tipicamente
feminina. Penteu, a principio envergonhado, logo ¢ incitado a um estado de delirio e incorpora
a forma feminina (yovoukopopeov, v. 855) voluntariamente. Pode-se afirmar, portanto, que o
“figurino” menadico € composto também de vestimentas tradicionalmente trajadas por
mulheres — todos os devotos ao deus sdo, eventualmente, representados vestindo roupas
femininas, inclusive Dioniso, Cadmo, Tirésias e Penteu. De fato, o “transvestimento
ritualistico do culto dionisiaco”, como denomina Segal (1997, p. 377), € caracteristica familiar
ao deus, que frequentemente, na literatura e na arte, € visto portando vestes femininas: a titulo
de exemplo, Aristoéfanes (Ar. Ran. 46), em As Ras , salienta o traje tradicionalmente feminino
de Dioniso, e S6focles (Soph. OT. 211-212), em Edipo Rei, menciona que o deus se veste da
mesma maneira que as bacantes.

Com o intuito de proporcionar um apoio visual, recorro aqui a representacao imaggtica

do pintor ateniense Brygos (Figura 1):

Figura 1 — Ménade em movimento, segurando um filhote de leopardo e um tirso.
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Fonte: Atribuida ao pintor Brygos, a imagem ¢ um tondo de um kylix branco (14.4 cm x 28.5 cm), datado de
aproximadamente 490-480 a.C. Encontra-se na cole¢do do museu Staatliche Antikensammlungen, em Munique
(Alemanha).

Legenda: Imagem circular, com fundo branco e desenho em tons de preto e bege representando uma figura
feminina em movimento, com os cabelos soltos, segurando um tirso e um filhote de leopardo.

Matthew Dillon (2003, pp. 140-141), utilizando a pintura como um exemplo de um
retrato menadico, realga certas qualidades: a coroa de serpentes; o tirso envolto de hera com
uma pinha (artisticamente representada) em uma das extremidades; o traje de pele de animal;
a fera selvagem em uma das maos; os pés descalcos; e, por fim, os cabelos soltos € membros

em posi¢ao de movimento, como se estivesse dangando.

3.3.6. Prosperidade

O Coro de mulheres lidias ¢ decisivo quanto a prosperidade assegurada aquele que se

une ao culto: “Bem-aventurado o ditoso” (v. 72), “Que prazer, nas montanhas” (v. 135), “a

delicia da omofagia” (v. 139), “Cheia de gozo” (vv. 165-166), “Do solo correm rios de leite,

rios de vinho, rios de néctar das abelhas” (vv. 142-143). Como declara José Antonio Trabulsi
(2004, p. 210), a promessa “beatifica” de felicidade religiosa permeia todas as praticas:

O esforgo ¢ doce, o cansago agradavel, e até a perseguicdo do animal, seu

despedacamento e o consumo de sua carne crua sdo feitos na alegria e no

contentamento (omophagion charin). Vinho, leite e néctar fluem em abundéancia. O
menadismo aceito, a adesao voluntaria a Dioniso sdo fontes dos maiores bens.
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Definimos no capitulo anterior que uma das principais promessas de grande parte dos
cultos de mistério da antiguidade era a “garantia de uma vida feliz noutro mundo” (Burkert,
1993, p. 530) ou seja, apos a morte. A felicidade estipulada por Euripides em A4s Bacantes,
contudo, provém do “aqui e agora” (Dodds, 1960, p. 75), sem comprometimento com o além;
“o que o deus oferece ¢ uma beatitude que ¢ um fim em si” (Trabulsi, 2004, pp. 210-211),
ancorada na prosperidade em vida.

Diante disso, pode ser dificil conciliar a cena prospera e bem-aventurada esbocada
pelas mulheres lidias durante o parodo com o carater violento e descontrolado assumido pelo
culto dionisiaco no decorrer da tragédia. Esse “menadismo-castigo”, nas palavras de Trabulsi
(2004, p. 211), acometido as mulheres tebanas, compreende uma natureza dionisiaca distinta,
embora complementar a expressada pelo Coro, em uma “oposicao perfeita entre paz e horror”.

E no improvavel encontro entre opostos, eis Dioniso.

3.4. AS MENADES DE EURIPIDES: O PRIMEIRO MENSAGEIRO

O grupo representado pelas mulheres do Coro difere ligeiramente da multidao
feminina descrita pelo primeiro mensageiro — o primeiro ¢ formado de mulheres lidias e
voluntariamente devotas a Dioniso; ja o segundo aparenta ser composto de mulheres tebanas,
coagidas contra a vontade a engajar nos ritos e partir em dire¢do as montanhas. Essas
mulheres tebanas sdo mencionadas pelo Coro, ainda no parodo: “a caminho, a caminho da
montanha, / Onde aguarda a multidao feminina / afastada do tear e langadeira / pelo aguilhdo
dionisiaco” (vv. 116-119). O afastamento dos instrumentos associados a tecelagem representa,
nesse caso, o abandono das demais fungdes domésticas tradicionalmente atribuidas as
mulheres e, sobretudo, dos papéis de mae e esposa socialmente desempenhados por elas.

O estado mental acometido as tebanas (principalmente Agave, Ino e Autdnoe) afetadas
pelo “aguilhdo dionisiaco”, indica, por esse motivo, uma condi¢do mais extrema de delirio,
alvoroco e arrebatamento. Os atos narrados no discurso do mensageiro denunciam, portanto,

comportamentos imbuidos de um furor violento, nitidamente causado pela ag¢ao divina:

AITEAOX MENSAGEIRO

ayeloia pev pooknuat’ Epti TPOg AETOC Havia pouco que eu levara a manada de

péoyov vreEnkplov, Nviy’ HA10g vitelas para o cimo da montanha, a hora em que o

axtivag €inot Bepuaivav xB6va. Sol despede seus raios para aquecer a Terra. Eis
[680]  op® d¢ Brdooug Tpeig yuvaikeimv yopdv, que avisto trés tiasos de coros de mulheres, um

OV Py’ £vOg uév Adtovon, tod Sevutépov comandado por Antdénoe, outro por Agave, tua
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mée, o terceiro por Ino. Dormiam todas, com os
corpos cansados, encostadas  a
ramagem de um abeto, outras de cabega reclinada
no solo, ao acaso, em folhas de carvalho — com
decéncia, e ndo, como tu dizes, embriagadas pela
bebida e som da flauta, no encalgo dos dons de
Afrodite, no isolamento do bosque.

Colocando-se no meio das Bacantes, tua

Seus umas

mae solta um clamor, para as desembaracar do
sono, assim que ouviu o mugir dos bois providos
de chifres. E elas, sacudindo dos olhos o sono
vivificante, endireitam-se, num prodigio de
compostura, novas e velhas, e virgens indomitas.
Primeiro soltaram os cabelos sobre os ombros e
apertavam as peles de gamo, aquelas a quem se
haviam soltado os nds que as prendiam, e cingiam
com serpentes, que lhes lambiam as faces, essas
peles mosqueadas. Outras seguravam nos bragos
crias selvagens de veado ou de lobo, oferecendo o
alvo leite, quantas tinham os peitos ainda timidos
de filhos que deixaram, ha pouco nascidos.
Coroam-se de folhas de hera, de carvalho, ou de
flores de alegra-campo. Uma pega no tirso ¢ bate
com ele na rocha: fresca, jorra dai dgua orvalhada.
Outra deixa baixar o nartex até ao solo, e por ai o
deus faz subir uma fonte de vinho. As que tinham
desejo da alva bebida, se arranhavam a terra com
a ponta dos dedos, obtinham um jacto de leite.
Dos seus tirsos de hera caia gota a gota o doce
mel. De tal modo que, se estiveras presente, ao
ver tais prodigios, te havias de dirigir com preces
ao deus de quem agora blasfemas.

Juntamo-nos, boieiros e pastores, para
discutirmos uns com 0s outros o que sabiamos,
como eram prodigiosas e dignas de admiragdo as
suas acc¢des. E um, que andara pela cidade e tinha
experiéncia de falar, disse para todos: “O vés que
habitais os planaltos sagrados destas montanhas,
quereis que vamos dar caga a Agave, mae de
Penteu, para a tirar destas orgias e prestar um
favor ao soberano?” Pareceu-me que ele dizia
bem e pusemo-nos de emboscada, ocultando-nos
na folhagem dos arbustos. A hora marcada,
comecaram a agitar o tirso para as Bacanais,
invocando em unissono Bromio, o filho de Zeus,
com o nome de Iaco. Com elas, toda a montanha e
as feras celebraram os rituais baquicos, €, com as
suas correrias, nada ficava imovel.

Sucede que Agave deu um salto perto de
mim. Salto eu também, com o intento de a
apanhar, deixando vazio o esconderijo onde
ocultara o meu corpo. Ela ergueu um grito: “O
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meus caes de fila, estamos a ser cacadas por estes
homens. Sigam-me, sigam-me, com as maos
armadas de tirsos!”

Fugimos entdo e livramo-nos de sermos
dilacerados pelas Bacantes, mas elas, com maos
desguarnecidas de ferros, atacaram os bezerros
que andavam a pastar na verdura. Podia ver-se
uma delas com uma vitela de uberes distendidos, a
mugir, nos seus bragos abertos; outras reduziam
vacas a pedagos. Ver-se-iam costelas ou cascos
fendidos atirados para aqui e para ali, que ficavam
pendurados dos abetos, a gotejar sangue. Touros
que antes eram arrogantes, com uma furia que
subia até as pontas dos chifres, deixavam cair na
terra, vacilantes, os seus corpos, dominados por
milhares de maos de raparigas. Mais depressa o
revestimento de carne lhes era arrancado, do que o
tempo que levarias a fechar as palpebras sobre os
teus régios olhos. Como péssaros arrebatados pela
sua propria velocidade, correm pelas planuras que
se estendem ao longo da corrente do Asopo,
produtoras das abundantes messes de Tebas.
Abateram-se sobre Hisias e Eritras, que ficam na
regido montanhosa do Citéron, na sua parte mais
baixa; como se fossem inimigos de guerra,
atiraram-se a esses lugares, revolvendo tudo de
alto a baixo. Arrebataram até criancas de dentro
de casa. Tudo quanto punham aos ombros, sem
estar amarrado, ndo caia no solo negro, ainda que
fosse bronze ou que fosse ferro. Levavam fogo
nas suas madeixas, € elas ndo ardiam.

Os habitantes, enfurecidos com o saque
da Bacantes, correm para as armas. Espectaculo
terrivel de se ver, senhor! E que as langas
pontiagudas ndo as faziam sangrar, mas elas,
soltando das maos os tirsos, feriam-nos e
obrigavam-nos a voltar as costas e a fugir — as
mulheres, aos homens — ndo sem a ajuda de
algum deus. Acorreram de novo ao lugar de onde
haviam partido, para junto daquelas mesmas
fontes que o deus fizera jorrar para elas. Lavaram
0 sangue; e as gotas das suas faces, as serpentes,
com as linguas, limparam-lhas da pele.

Portanto, senhor, a este deus, seja ele
quem for, recebe-o nesta cidade. E que grande é
ele em muita coisa, mas dizem, segundo oico, que
foi quem deu aos mortais o vinho que dissipa
aflicdes. E, se o vinho ndo existir, ndo ha Cipria
nem mais nada que seja deleitoso para os mortais.
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3.4.1. Comunhao com a natureza

Em concordancia com a imagem reproduzida pelo Coro durante o parodo, a narracao
do mensageiro retrata, inicialmente, um cendrio pitoresco da prosperidade baquica em unido
abencoada com a natureza. As ménades cansadas dormem reclinadas nos pinheiros (vv.
683-685), deitadas no solo (vv. 683-685), coroadas de folhas e flores (vv. 702-703), e, como ¢
declarado, “com decéncia, e ndo, como tu dizes, embriagadas pela bebida e som da flauta, no
encal¢co dos dons de Afrodite, no isolamento do bosque” (vv. 686-689). Isto ¢, as ménades
sdo, de acordo com a observagdo do mensageiro e nas palavras de Trabulsi (2004, p. 211),
“duplamente castas”, uma vez que se abstém de vinho e do amor.

Tal afirmagdo denuncia um contraste nitido com as suposicdes de Penteu quanto ao

consumo de vinho e a pratica de atividades sexuais exercida nas montanhas:

INENGEYX

[215]  &xdnupog v pev Tijod’ Etoyyavov xBovog,
KAMW® & veoypd THVO ava TTOMY KOKJ,
yovaikag NUiv ddpat’ ékielotmévarl
mhaotaiol Pakyeiooty, &v 8¢ daokiolg
Opect Bodlewv, TOV vewoTi daipova

[220]  Awvvoov, do11g EoTL, TILOGAG YOPOIG:

PENTEU

Estava eu por acaso longe desta terra, quando
oico as novas que vao por esta cidade: que as
mulheres nos abandonaram as casas para irem a
umas supostas bacanais, € que vagueiam pelas
montanhas umbrosas, dangando em honra desse
deus de ultima hora, esse Didnisos, ou 1a quem ¢é;

TAMPELG 0& B10001¢ €V PHEGOIOLY £0TAVAL
KpoTiipag, dAANY 6 dAloc’ eig Epnpiav
TTOGGOVOAV EVVAIG APCEVMV DANPETELY,

e que no meio dos seus tiasos estio krateres
cheios e que uma a uma se refugiam, num
recanto isolado, para ai se submeterem a

lascivia masculina. De pretexto servem-lhes,
sem duvida, os rituais das Ménades, mas a frente
do culto de Baco colocam o de Afrodite.’’

TPOPACLY PEV MG oM povadag Buookdoug,
[225] v & A@poditny npoch’ dysv tod Bakyiov.
(Eur. Bacch. 215-225)

Penteu, com efeito, associa a ingestdo de vinho pelas mulheres a perversao dos cultos
de mistério (“Pois onde entra o fulgente liquido da videira em festins de mulheres, garanto

que em tais mistérios ja ndo ha nada de sdo!” %

, VV. 260-262) e, como ja mencionado, acredita
que a noite representa um momento propicio para que atividades imorais sejam realizadas (vv.
485-488). Contudo, durante a peca € possivel identificar diversas instancias, além da fala do

primeiro mensageiro, em que a castidade das ménades ¢ assegurada: Tirésias afirma que

%7 Grifos nossos.
%8 Original: yovai&l yap / 8mov Botpuog &v darti yiyveton yavog, / ovy vy1Eg 00dev ETt Aym TdV Opyimv.
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ovY 0 ALOVLGOG COPPOVELV AVOYKACEL ndo ¢ a Didnisos que pertence for¢ar as mulheres a
[315]  yovaikag &g v Kdnpv, dAL™ v 11} pvoet ser sensatas, no que a Cipria respeita; ¢ na sua
TO COQPOVELV EVESTLV €1¢ TO TAVT Gl natureza [que esta sempre sensata em relagdo a tudo];
TODTO OKOTELV ¥pN: Kol Yop &v ¢ ai que cumpre busca-la. A que for realmente sensata
Bakyedpooty ndo se corrompera, mesmo no meio das bacanais.

006" 1] Y& GhPpmv 0V Stapdapcetat.
(Eur. Bacch. 314-318)

Dioniso, por sua vez, também garante a Penteu que as ménades sdo “sensatas”: “Ainda
has-de ter-me na conta dos teus melhores amigos, quando vires, ao contrario do que julgas,
como as Bacantes sdo sensatas”™ (vv. 939-940). Vale ressaltar que as palavras gregas
cOQpovelv (sofronein, v. 316), do verbo cowepovéw (sofronéo), e coppovas (sofronas, Vv.
940), do adjetivo coepwv (sofron), traduzidas por “sensata(s)” nas passagens anteriores,
também podem significar “prudentes”, “moderadas” e “castas”.”

Trabulsi (2004, p. 211), nesse sentido, comenta que muitos autores acreditam que a
imagem de calma e prosperidade descrita no inicio da passagem do mensageiro indique a
satisfacdo sexual posterior ao orgasmo; contudo, como conclui o autor, isso parece
extremamente improvavel no contexto. E mais plausivel, atesta Dillon (2003, p. 145), que as
observagoes de Penteu reflitam suspeitas e ansiedades de homens em relacdo ao género
feminino, considerando, sobretudo, que as mulheres se encontravam longe da guarda
masculina, em um local remoto e participando de atividades secretas.

Apobs a descricdo da tranquilidade inicial das ménades, uma sucessdo de milagres
ocorre: agua, vinho, leite e mel jorram da terra, das rochas e dos tirsos (vv. 704-711) e toda a
montanha e as feras celebram Dioniso e se movem em conjunto (vv. 726-727), em perfeita
comunhdo. As mulheres, dessa maneira, aparentam misturarem-se e fundirem-se a paisagem
natural.

Nesse sentido, € pertinente recorrer as observagdes de Segal (1997, p. 31): a arte,
literatura e filosofia do século V a.C tinham, como tendéncia usual, atestar a independéncia do
homem sobre a natureza. Basta recordar, a titulo de exemplo, a exaltacdo orgulhosa do Coro
de Antigona em relacdo ao dominio do homem sobre os animais, a terra € o mar (Soph. Ant.
332-352). O deus de As Bacantes, entretanto, reverte esse processo € questiona o “ostensivo

progresso crescente que nos afasta do animal e das raizes naturais de nossa existéncia” (1997,

% QOriginal: 7| T0¥ pe TV cdV TpdTOV NyHoT eidwv, / STav Tapd Adyov chepovag Paxyag 1dnc.
" Ver chppav, wv, ov, 2010, p. 102 e cogpovén-o, 2010, p. 102.
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p. 31)", nas palavras de Segal. Por tal razio, os limites frageis e mutaveis entre homem e
animal se mostram evidentes na maior parte das tematicas da pega: ménades sdo “passaros
arrebatados pela sua propria velocidade” (vv. 748-749), correndo pelas planicies; ao mesmo
tempo, sdo chamadas de ‘“cdes” pela propria Agave e incitadas a caga (vv. 731-733);
igualmente, aparentam estabelecer uma relacdo muito préxima com serpentes que lambem
suas faces (vv. 697-698; 767-768).

Os versos 699-702, por sua vez, evocam uma cena peculiar: “Outras [Bacantes]
seguravam nos bracos crias selvagens de veado ou de lobo, oferecendo o alvo leite, quantas
tinham os peitos ainda timidos de filhos que deixaram, ha pouco nascidos”. A imagem atesta
a conexdo, tido como intrinseca pela antiguidade grega, entre mulheres ¢ a dimensdo
selvagem da natureza. Para os gregos, a crianca, assim como as proprias mulheres
responsaveis por sua nutri¢do e protegao, incorporava um estado de civilizagao “incompleto”,
bestial, um entremeio entre cultura e natureza (Segal, 1997, p. 164). Segundo Platao,

entre todas as criaturas selvagens a crianga é a mais intratavel; pelo proprio fato
dessa fonte de razdo que nela existe ainda ser indisciplinada, a crianga é uma criatura
traicoeira, astuciosa ¢ sumamente insolente, diante do que, tem que ser atada, por
assim dizer, por multiplas rédeas, a comecar por quando deixa o cuidado da ama e da
mae, quando estd com os tutores, que a norteiam ern sua puerilidade e depois disso
com todos os professores de todas as modalidades de matérias e ligdes (...) (Pl. Leg.
7.808d).7

A humanizacdo da crianga, portanto, inicia-se a partir do abandono do dominio
materno e da aproximagdo ao ambito masculino dos tutores. A crianga do sexo masculino,
aponta Segal, quando finalmente separada do ambiente feminino doméstico do oikos, atinge
um status civilizado e reconhecido entre os cidaddos homens (Segal, 1997, p. 164). Em
paralelo aos filhos que sdo nutridos pela mulher grega, as feras selvagens sdo assim nutridas
pelas ménades que, tal qual a natureza, materializam o potencial destrutivo de dominagao
sobre 0 homem.

Para Penteu, e para o universo de As Bacantes no geral, as mulheres sdo simbolos que
incorporam o desconhecido e o “Outro” — atributos que, na cultura grega, também
associam-se a natureza em sua forma mais selvagem:

Intimamente conectadas, mais do que os membros masculinos da polis, aos

processos biologicos da vida natural, ao nascimento, ao crescimento ¢ & mudanca,
[as mulheres] estdo mais estreitamente associadas a Dioniso como um deus de

' Original em inglés: “(...) the ostensibly upward progress away from the animal and natural roots of our being”.
Tradugdo nossa.
2 Tradu¢do de Edson Bini (2010).
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energias vitais e mais associadas a liberagdo de emogdes reprimidas que ele
incorpora (Segal, 1997, p. 162).

Ocupando, portanto, o espago entre “cultura e natureza”, essas mulheres fazem parte
da cidade e, simultaneamente, aproximam-se de noc¢des potencialmente destrutivas a ela

(Segal, 1997, pp. 162-163).

3.4.2. Guerra e caga

O paraiso selvagem das ménades ndo perdura por muito tempo, pois, ao descobrirem
que estdao sendo cagadas pelos homens, as mulheres passam a exibir atitudes violentas
associadas a pratica de guerra, a caga e a organiza¢do militar. Ndo ¢ a primeira vez, na peca,
que essa relacdo ¢ estabelecida — ja nos versos 50 a 53 do prologo, Dioniso anuncia: “Mas se a
cidade de Tebas procurar, na sua furia, e pela for¢ca das armas, trazer as Bacantes das

”7* Dioniso se

montanhas, entrarei em combate, lutando juntamente com as Ménades
apresenta, portanto, como um comandante de um exército de ménades. Segal sugere que a
passagem ¢ capaz de criar um paralelo entre dois pares de opostos: dmhoig (hoplois, armas) e
opyn (orgéi, furia), que evoca a estabilidade equilibrada de um hoplita em contraposicao a
forte emocdo da furia, e povaot (maindsi, ménades) e otpatnhatdv (stratélaton, liderar um
exército), que contrasta o esperado desarranjo delirante de mulheres loucas e a disciplina de
guerreiros sob o comando de um general (Segal, 1997, p. 190).

Contudo, ¢ curioso verificar que as ménades, em seu estado mais intenso de frenesi, se
dispdem em perfeita ordem, em um “prodigio de compostura” (v. 693), ao contrario do que se
imagina de mulheres alucinadas. Agave, Autonoe e Ino, assim, agem como generais de
guerra, liderando os tiasos: “Eis que avisto trés tiasos de coros de mulheres, um comandado
por Anténoe, outro por Agave, tua mae, o terceiro por Ino” (vv. 680-682). Vale ressaltar que o
verbo fpy’ (&pyw) ndo s6 denota a acdo de guiar ou iniciar, mas também de comandar e
chefiar um grupo em um contexto bélico. De fato, “como se fossem inimigos de guerra” (v.
752), as ménades atacam as cidades de Hisias e Eritras na regidao do monte Citéron, saqueando
e raptando até mesmo — em um ato distintamente de inversdo da posi¢do de mae nutriz
atribuida ao sexo feminino — as criangas de suas casas (vv. 751-754). E proveitoso aqui

destacar que a agdo realizada sobre as cidades, traduzida pela palavra “abateram-se” em

3 Original em inglés: “More closely connected than the male members of the polis to the biological processes of
natural life, to birth, growth, and change, they are more closely associated with Dionysus as a god of vital
energies and also more closely associated with the release of repressed emotionality that he embodies”. Tradugao
nossa.

™ QOriginal: fiv 8¢ Onaiov TOMG / dpyfi oV 8mhoig €€ dpovg Paxyag Gyew / InTi, EVVAY® pavEct GTPUTHAATDY.
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portugués, ¢ expressa pelo verbo katowéw, katoikéo (““‘Abateram-se sobre Hisias e Eritras,
que ficam na regido montanhosa do Citéron, na sua parte mais baixa”, v. 751-753). Esse verbo
ndo apresenta “atacar” ou “abater-se sobre” como principais significados, mas sim ‘“habitar
como colono”, “estabelecer-se em” ou “governar”.”” Novamente, nota-se que o texto busca
equiparar a conduta dessas mulheres ao padrdo de comportamento esperado de homens em
circunstancias bélicas.

Diante disso, a interpretacao de Segal (1997, pp. 189-190) se torna pertinente, posto
que o autor identifica, como parte das areas que compdem o cddigo cultural de distingdo entre
homens e mulheres na antiguidade grega, trés particularidades exclusivamente masculinas: a
caca, a acdo militar e o atletismo. Penteu, em sua resisténcia ao culto, preza e resguarda por
uma ordem social firmemente sustentada, segundo Segal (1997, p. 190), pelos valores de uma

sociedade guerreira, constituida de cidaddaos masculinos obedientes e disciplinados,
dispostos a assumir seus postos como hoplitas e proteger o espaco fechado e
fortificado da cidade, onde as mulheres se encontram encerradas e preservadas em
seguranga.’

A presenca de Dioniso e o comportamento das ménades, como tem sido possivel
constatar, rompe e inverte essa estrutura. Além de ilustrar mulheres eximias na arte da guerra
e do comando militar, a passagem do primeiro mensageiro também aloca a figura da ménade
como uma ilustre cagadora, enquanto os homens, escondendo-se nos arbustos, e o gado,
pastando pela montanha, desempenham o papel da presa. Agave, em especial, atua como lider
central da caca, incitando as ménades ao despertar — “Colocando-se no meio das Bacantes, tua
mae solta um clamor, para as desembaragar do sono, assim que ouviu o mugir dos bois
providos de chifres” (vv. 689-691) — e a persegui¢io — “O meus cies de fila, estamos a ser
cacadas por estes homens. Sigam-me, sigam-me, com as maos armadas de tirsos!” (vv.
731-733).

E interessante atestar como o ofuscamento entre categorias antagdnicas que permeia a
peca também se estende para as fungdes de caca e cagador: as mulheres sdo, simultaneamente,
tidas como animais selvagens e cacadoras dos mesmos. O temperamento dos animais a quais
sdo equiparadas, além disso, sofre uma transformag¢do; enquanto, durante o parodo, sdo

assemelhadas a animais mansos e pacificos, como a poldra “cheia de gozo” que vai pastar

7 katowkém-®, 2008, p. 56.

76 Qriginal em inglés: “a warrior society of obedient, disciplined male citizens ready to form hoplite ranks and
protect the enclosed, walled space of the city in which the women are safely shut in and secured”. Traducdo
nossa.
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com a mae (vv. 165-167), durante o discurso do mensageiro passam a desempenhar atitudes
mais violentas de caes de caga.

O proprio instrumento do tirso, nesse sentido, igualmente passa a incorporar fungdes
decididamente mais violentas. A ambiguidade do poder criador e destrutivo de Dioniso
simbolizada pelo tirso — ja mencionada nas segdes anteriores de nosso estudo”” — ¢é
nitidamente evidenciada no trecho do primeiro mensageiro. O tirso, capaz de gerar agua,
vinho e mel, também ¢ utilizado como arma na seguinte passagem: “E que as langas
pontiagudas ndo as faziam sangrar, mas elas, soltando das maos os tirsos, feriam-nos e
obrigavam-nos a voltar as costas e a fugir — as mulheres, aos homens —, ndo sem a ajuda de
algum deus” (vv. 761-764). At¢ mesmo as maos das mulheres, em certo momento, sdo
empregadas com o mesmo efeito: ao arranharem o solo com os dedos, obtinham leite (vv.
708-710) e, sem o apoio de armas, atacavam e dilaceravam o gado que pastava (vv. 735-736).

Charles Segal (1997, pp. 191-192), em uma interpretagcdo interessante, aponta que o
movimento de soltar o tirso (Bupcovg éEavieicat, v. 762) e com ele ferir os homens denota
uma inversdo de poderes sexuais tradicionais. A mulher, dessa forma, detém o “poder falico”
uma vez possuido pelo guerreiro, ja que os simbolos falicos masculinos das langas (B€Aog), ao
contrario do tirso, ndo alcangam sucesso em ferir seus oponentes, simulando, de certa forma,
um fracasso sexual. A dominacdo feminina sobre o poder falico pode ser similarmente
ilustrada pela passagem em que a “agua orvalhada” (0poocmong Voatog) jorra da rocha
atingida pelo tirso (vv. 704-705). A palavra dpdcog (drosos, orvalho), conforme Segal (1997,
pp. 191-192), associa-se a forca gerativa masculina, em analogia ao sémen. As ménades,
assim, assumem controle tanto do poder sexual masculino, quanto do poder bélico. Esse
confronto entre poderes masculinos e femininos se encontra explicito na composi¢ao lado a
lado de yvvaikec (gynaikes) e dvopog (dndras) (“as mulheres, aos homens™) no verso 764.

A figura do tirso, em vista disso, se constréi como um equipamento de guerra. E
possivel que a conduta de segurar o tirso, acompanhada dos atos de soltar os cabelos, apertar
os nos das peles de gamo e cingir com serpentes as vestimentas (vv. 695-698) estabeleca um
paralelo com o momento, antes da batalha, em que o guerreiro porta sua armadura e brande

suas langas ou espadas.

3.4.3. Sparagmos e omophagia

7 Ver se¢do 3.3.5. “Instrumentos € vestimentas™ deste estudo (p. 48).
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Dentre todos os comportamentos exibidos pelas ménades e todas as particularidades
associadas ao culto dionisiaco, o sparagmos (dilaceramento) e a omophagia (ingestao de
carne crua), sao, sem duvida, as praticas mais extraordindrias. Muitos criticos sugerem que,
em conjunto, essas atividades dionisiacas seguem uma estrutura usualmente reservada para
rituais sacrificiais — procissao através da cidade até o templo ou local sagrado, abatimento da
vitima e subsequente banquete da carne obtida —, embora muitos valores e elementos cruciais
do sacrificio, como veremos a seguir, sdo atualizados e distorcidos no ritual para Dioniso
(Ainsworth, 2017, p. 8).

Antes de analisar detalhadamente o retrato realizado por Euripides dessas atividades, ¢
fundamental para nosso estudo esclarecer, em primeiro lugar, nog¢des cruciais quanto a fungao
exercida pelo sacrificio de animais no arranjo civilizatério grego, e, em segundo lugar,
elucidar aspectos da tradi¢cdo mitologica dionisiaca.

Segundo Walter Burkert, o sacrificio ¢ o “supra-sumo da agdo sagrada” e “uma
iniciativa festiva de uma comunidade” (1993, pp. 127-128).” Embora os rituais possam variar
dependendo de época, local e deus cultuado, Burkert (1993, pp. 127-130) elabora uma
descricdo da estrutura basica de um sacrificio, reproduzida aqui resumidamente: o animal
doméstico, normalmente uma ovelha, cabra ou porco, ¢ conduzido até o altar; a frente do
cortejo segue uma jovem virgem, portando um recipiente com agua € um cesto no qual se
encontra a faca sacrificial escondida por graos de cevada; quando a procissdo atinge o altar
sagrado, o local ¢ marcado com um circulo e a 4gua ¢ passada de mao em mao para que os
participantes as lavem; a 4gua, da mesma forma, ¢ também salpicada no animal que, abanando
a cabeca nesse momento, indica o suposto consentimento voluntario ao sacrificio; em seguida,
o sacrificador faz a prece ao deus e cada um dos participantes lancam um punhado de cevada
na direcdo do animal e do altar; depois, o sacrificador corta alguns cabelos do animal,
langa-os ao fogo aceso junto ao altar e a garganta do animal ¢ cortada; por fim, o animal ¢é
esquartejado, seus ossos queimados na pira, e sua carne cozida sobre o fogo para que seja
devidamente separada e consumida.

Em suma, conforme aponta Marcel Detienne (1989, p. 1), “os gregos nunca falharam

em manter relagdes com os poderes divinos através do abatimento ritualizado de vitimas

™ Muito ainda se discute sobre o sacrificio na Grécia antiga, principalmente em relagdo ao uso e distribuigao da
carne ¢ a atitude dos devotos acerca da culpa incitada (ou nio) pelo ato do abatimento. Ver Smoke Signals for the
Gods: Ancient Greek Sacrifice from the Archaic through Roman Periods (2013) de F.S. Naiden para um estudo
detalhado sobre o assunto.
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animais, cuja carne era consumida coletivamente de acordo com estruturas precisas”.” Em
vista disso, Detienne (/bid., p. 3) habilmente distingue uma das caracteristicas primordiais da
pratica sacrificial grega: essa encontra-se intrinsecamente associada a sua funcao alimentar.
Em outras palavras, o ato de ingerir carne e de sacrificar coincidem; toda a carne propria para
o consumo provém de sacrificios, segundo Detienne (1bid., p. 3), e ndo ¢ surpreendente,
assim, que a palavra payeipog (mageiros) em grego possa ser traduzida simultaneamente para
cozinheiro, agougueiro e sacrificador.

Além de estipular os héabitos alimentares dos gregos, o sacrificio também reforga a
estrutura politica e civilizatéria da pdlis. “O poder politico ndo pode ser exercido sem a
pratica sacrificial”, anuncia Detienne (1989, p. 3), uma vez que toda e qualquer empreitada
politica ou militar (envolvimento em batalhas, conclusdo de tratados, abertura da assembléia,
fundacao de colonias, etc.) deve ser realizada perante a execugao prévia de um sacrificio e do
banquete subsequente.* Similarmente, individuos ndo autorizados a sacrificar, tal como
estrangeiros, t€m participagdo limitada na sociedade — ndo é permitido que atuem em jogos ou
competi¢des, por exemplo (/bid., p. 4).

Qualquer religido pautada no desvio desse modelo sacrificial, seja pela rejeicao da
carne (orfismo) ou pela ingestdo crua da mesma (dionisismo), corresponde a renuncia de um
exercicio essencial da religido civica, e, enfatiza Detienne (1989, p. 7), a ruptura do sistema
de valores articulado por Hesiodo no mito de Prometeu.?’ O formato de sacrificio iniciado por
Prometeu destaca, sobretudo, a separacao alimenticia: os deuses recebem os aromas ¢ a
fumaca — incorruptiveis, destinados a criaturas imortais — provindos da queima dos 0ssos e, 0s
homens, as partes comestiveis da carne do animal, cuja propensao ao apodrecimento denuncia
a mortalidade e a fome as quais estdo destinados. Assim, a “moral da histéria” ¢ clara: o local
reservado para os homens na hierarquia cosmica ¢ entre os animais — que nao possuem o dom
do fogo e, por tal razdo, consomem e a carne crua — e os deuses, que, por serem imortais, nao
se alimentam de substincias terrenas. Em sintese,

a comunica¢do com o divino se institui durante um cerimonial de festa, de uma
refeicdo destinada a lembrar que a antiga comensalidade acabou: deuses e homens ja
ndo vivem juntos, j& ndo comem as mesmas mesas. Ndo ¢ possivel sacrificar
conforme o modelo que Prometeu estabeleceu e ao mesmo tempo pretender, seja de
que maneira for, igualar-se aos deuses. No proprio rito que visa a reunir os deuses ¢

os homens, o sacrificio consagra a distancia intransponivel que doravante os separa
(Vernant, 2009, p. 66).

™ Original em inglés: “(...) the Greeks never failed to maintain relations with the divine powers through the
highly ritualized killing of animal victims, whose flesh was consumed collectively according to precise
strictures”. Tradug@o nossa.

% QOriginal em inglés: “Political power cannot be exercised without sacrificial practice”. Tradugdo nossa.

81 Ver Vernant (2009, pp. 61-65) para uma explicagdo detalhada do mito de Prometeu.
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O dionisismo, ao incorporar um sacrificio com consumo de carne crua em seu culto,
tende a aproximar o devoto a bestialidade, a um estado nao-civilizado, e desvencilha-lo de sua
condic¢do politica e religiosa estabelecida pelo modelo sacrificial prometéico (Detienne, 1989,
p. 8). Conforme demonstra Theresa Ainsworth (2017, p. 6), a tarefa do tiaso era encenar e
celebrar tragos da narrativa dionisiaca, a fim de comemorar a vida do deus. Acredita-se,
portanto, que o mito comemorado pelos rituais de sparagmos e 6mophagia ¢ o da morte da
crianca Zagreu, considerado como o “primeiro Dioniso”, fruto da unido de Zeus e Perséfone.
Grimal (Zagreu, 2005, p. 468) assim descreve:

Por precaucdo contra os ciumes de Hera, Zeus confiou o pequeno Zagreu a Apolo e
aos Curetes, que o educaram nas florestas do Parnaso. Mas Hera conseguiu
descobri-lo e encarregou aos Titds de o raptarem. Zagreu tentou em vao escapar
metamorfoseando-se. Tomou, nomeadamente, a forma de um touro; mas os Titas

despedacaram-no e comeram-no, em parte cru, em parte cozinhado. Palas conseguiu
salvar, apenas, o coracdo, ainda palpitante.

Zeus, a fim de devolver vida a Zagreu, faz com que Sémele absorva o coragdo da
crianca para que seja fecundada com o “segundo Dioniso”. Nessa perspectiva, Ainsworth
(2017, p. 8) acredita, e com razdo, que o dilaceramento dos filhotes selvagens, antes
amamentados pelas ménades como seus proprios filhos, simbolize, na pega, a destruicdo de
Zagreu; a posterior ingestdo da carne dos animais, igualmente, busca representar o ato
também cometido pelos Titas. Todavia, enquanto em certas versdes do mito os Titds cozinham
partes de Zagreu, as ménades consomem a carne crua, consolidando sua abdicacdo a
dimensdo civilizada da sociedade. O mito de Zagreu age, enfim, como mito fundador do
paradigma sacrificial adotado pelas ménades, divergindo assim do mito de Prometeu, que,
segundo Vernant (2009, p. 61), € o modelo usualmente instituido pela antiguidade grega para
honrar os deuses. A fim de avaliar em que medida esse desvio se dd, convém agora retornar as
mencdes das praticas de sparagmos e omophagia realizadas no texto de Euripides.

Em concordancia com a andlise ja realizada do parodo, podemos identificar que a
primeira alusdo a omophagia situa-se em uma passagem cuja principal funcdo ¢ exaltar a

felicidade religiosa e a prosperidade assegurada ao devoto a Dioniso:

[135] 10U v Bpeaty, dtav Ek Bidocmv dpopai- Que prazer, nas montanhas, quando se sai
oV méon nedOcE, ve- das correrias
Bpidoc Exmv iepov EvovTov, dypedmv do tiaso, cair no solo,
aipo TPayoKTOVOV, MROPAYOV AP, 1€pie- vestido com o traje sagrado de pele de
vog £¢ Opea Dpoya, AOSL, 0 8" E&apyog Bpduog, gamo,

[140] edol.
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(Eur. Bacch. 135-141) andar a caga do sangue do bode imolado,
da delicia da omofagia,
avangando pelas montanhas frigias,
lidias, com Brémio a frente!

Segal (1997, p. 23) reconhece, nesse trecho, o predominio de uma linguagem de
"beatitude mistica”, em simetria com o tom dos versos seguintes — o milagre dos liquidos que

fluem do solo (vv. 142-143) — e dos anteriores:

) Oh! Bem-aventurado o ditoso
paxap, 66Tig evdaipmV que conhece os mistérios divinos (Bakyevmv),
TEAETOG D@V 1dmg purifica a sua vida,
Brotav ayiotevet kol participa com toda a alma no tiaso,
[75] Ouwoedeton yoyav faz as bacanais nas montanhas
&v Opeoct Pakyedov com santas purificagdes,

ocioig kabappoioy,
(Eur. Bacch. 72-77)

Retomando as palavras de Trabulsi (2004, p. 210), a omophagia ¢é entdo efetuada “na
alegria e no contentamento”, e até mesmo o esfor¢o é prazeroso e o penar ¢ “sem pena” (V.
67). A passagem do discurso do mensageiro, em contraste, revela um cenario menos sereno €

muito mais sangrento, onde o desmembramento figura com evidéncia:

NHELC v odv evyovTeg EEnAvEapiey Fugimos entdo e livramo-nos de sermos
[735] Poaxydv cmapoyudv, ol 6& vepopévalg Aoy dilacerados pelas Bacantes, mas elas, com maos
pnooyo1 EnfAbov yE1pOg Ac1dNPoL HETA. desguarnecidas de ferros, atacaram os bezerros que
Kol TNV pEV av Tpoceideg ebBnrov opv andavam a pastar na verdura. Podia ver-se uma
LUK@OUEVIV EXOVGAV £V YEPOTV diya, delas com uma vitela de tuberes distendidos, a
Aot 8¢ dopdAag Sle@OPOLY CTAPAYLLAGLY. mugir, nos seus bragos abertos; outras reduziam
[740]  €i6ec § &v fj mhedp’ 7 StymAov Eupacty vacas a pedacos. Ver-se-iam costelas ou cascos
putopev’ Gvo Te kKol KATO: KPEUOOTAH O fendidos atirados para aqui e para ali, que ficavam
gotal’ O EAATOUG AVATEPUPLEY OipaTL. pendurados dos abetos, a gotejar sangue. Touros
Tavpol 6" VPproTal Kag KéEpag Bupoduevol que antes eram arrogantes, com uma flria que
70 TpOGOeV E6(QAAAOVTO TPOG YoTa SENAG, subia até as pontas dos chifres, deixavam cair na
[745] popldot xelpdv ayoUEVOL VEOVIO®V. terra, vacilantes, os seus corpos, dominados por
Bdocov 8¢ d1eEopoDVTO GOPKOC EVOVTA milhares de maos de raparigas. Mais depressa o
1 o6& Euvayat PAépapa Pactieiog kdpatc. revestimento de carne lhes era arrancado, do que o
(Eur. Bacch. 734-747) tempo que levarias a fechar as palpebras sobre os

teus régios olhos.

Isso posto, ¢ possivel reconhecer na passagem anterior tracos fundamentais das
praticas dionisiacas de sacrificio animal, que, em comparagdo com o modelo prometéico

descrito por Burkert, Detienne e Vernant, explicitamente transgridem valores sustentados pela
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antiguidade grega. Com o objetivo de interpretar essas divergéncias, selecionamos quatro
critérios de analise: a condi¢do da vitima, o modo de abatimento, a forma de cozimento (ou
nao), ¢ a distribuicao da carne. O estudo dessas questdes, como veremos a seguir, sera capaz
de articular temas centrais ao “pensamento e simbolismo grego”, nas palavras de Detienne
(1989, p. 5), e desvendar como se configuram os relacionamentos entre valores sacrificiais,
homens, mulheres, deuses e animais.

Primeiramente, ¢ necessario clarificar que a selecao da vitima em um sacrificio ndo ¢
tarefa arbitraria. Detienne (1989, p. 8) enfatiza que o ato de cozinhar nunca ¢ confundido com
o ato de cagar e, por esse motivo, animais selvagens nunca sdo oferecidos aos deuses em
sacrificio. O autor explica que, desde a época de Hesiodo, o ser humano procurou instituir
uma separagdo entre o proprio dominio € o ambito selvagem, intrinsecamente associado ao
mundo irracional, ndo-civilizado e dominado pela violéncia de seres adeptos do habito de
comer carne crua e ingerir uns aos outros. Os gregos, assim, distinguem entre espécies
selvagens, “cacadas em razdo do dano que podem causar” e espécies domésticas, “protegidas
em razdo dos servicos esperados delas pelos homens” (Detienne, 1989, p. 9).*? Por esse
motivo, apenas alguns animais domésticos — cuja reproducao era controlada pelo ser humano,
como carneiros, cabras e porcos — eram destinados ao abatimento (/bid., pp. 8-9). Os rituais
estabelecidos pela cidade, nesse sentido, buscavam expressar com clareza a diferenca entre
animais destinados a caga e os destinados a alimentacdao. Evidentemente, esse discernimento
nao ¢ praticado pelas ménades do trecho analisado, visto que selecionam animais que vagam
livremente pelas montanhas como vitimas.

Além da escolha incomum de animais sacrificiais, 0 modo de abatimento exibido
pelas mulheres também difere drasticamente do realizado no sacrificio grego habitual. Esse
ultimo, segundo a linha critica de Detienne (1989, pp. 9-10), estd amplamente comprometido
com a necessidade de rejeitar qualquer no¢do que assemelhe o ritual a um assassinato: o
animal deve ser levado, sem violéncia, até o altar; a pratica de salpicar agua e graos no rosto
da vitima busca obter o sinal de suposto consentimento do animal a partir do balanco da
cabeca; a faca utilizada no abatimento €, a principio, oculta dentro da cesta, a fim de amenizar
a ameaga de violéncia. De fato, se os animais resistissem o caminho até o altar, o ritual era

considerado corrompido e deturpado, propenso a confundir-se com a¢des de caga ou guerra.

82 QOriginal em inglés: “The Greeks divide the animal world in two: animals that are hunted for the harm that they
can cause, and those that are protected because of the services that men have come to expect from them”.
Tradugdo nossa.



66

O ataque empreendido pelas ménades ¢é, com efeito, um ato que se aproxima
intensamente da violéncia da qual o ritual sacrificial basico pretende se afastar. O abatimento
¢ realizado, primeiramente, “com as maos desguarnecidas de ferros” (v. 736), isto &, sem
armas. Em segundo lugar, ao contrario do corte habitual na garganta e derramamento de
sangue sobre o altar, o animal ¢ despedacado vivo pelas mulheres, de modo répido, sem que
houvesse tempo para que atos de consentimento simbdlico do animal fossem desempenhados
(“Mais depressa o revestimento de carne lhes era arrancado, do que o tempo que levarias a
fechar as palpebras sobre os teus régios olhos”, vv. 746-747).

A carne obtida pelo sparagmos é, conforme ja mencionado, supostamente ingerida
crua, em oposi¢do aos valores de cozimento mantidos pelo modelo sacrificial prometéico.
Para Segal (1974, p. 298), a omophagia reitera a distingdo mais fundamental entre a
humanidade civilizada e o mundo das feras selvagens, além de comunicar, na literatura,
metaforas para crueldade e descomedimento. Na lliada, por exemplo, Zeus, dirigindo-se a
Hera, refere-se ao ato de devorar Priamo e seus filhos em carne crua (opov Befpd0oic) como
um modo de apaziguar sua ira;** na mesma obra, a palavra Gunotic (omeéstés, “que come
carne crua”), além de atribuir caracteristicas a passaros (Hom. //. vv. 11.453-454), caes
(Hom. II. 22.66-67) e peixes vorazes (Hom. /I v. 24.82), também caracteriza um homem
impiedoso e inescrupuloso (Hom. /7. vv. 24.206-208). “O ‘cru’”, conclui Segal (1974, p. 299),
“assim como o ‘selvagem’, (...) retém suas associacdes com o mundo das feras e com as
normas da civilizagdo que o mantém afastado”.®

A pratica da omophagia era, de acordo com Bremmer, comumente atribuida a cultos
marginais que buscavam se opor a ordem estabelecida pelo mundo grego da pdlis. Bremmer
menciona como exemplo os ritos tipicamente femininos da Tesmoforias, Ciroforias e
Adonias, cujas ideologias incorporavam principios de inversdo ou ruptura, tais como
promiscuidade sexual ou abandono do espago doméstico pelas mulheres. Ao aproximar o
mundo feminino ao mundo selvagem e ndo-civilizado, como sugere o autor, ¢ possivel que o
sparagmos ¢ a omophagia das ménades consistam em elementos simbdlicos que dramatizam
a separagao entre a mulher e a casa (Bremmer, 1984, pp. 175-176). Outros criticos — tal como
Ainsworth (2017, pp. 8-9) —, por outro lado, consideram a comida crua como a manifestagao

da natureza perigosa do proprio Dioniso, uma vez que, embora possa ser consumida pelos

83 “Se pudesses entrar dentro das portas e das altas muralhas para devorares Priamo e seus filhos em carne crua,
assim como os outros Troianos, talvez apaziguasses a ira!” (Hom. /I. 4.35). Tradugdo de Frederico Lourengo
(2013). Original: &l 8¢ oV y’ eiceABodoa TOrAG Kol Teiyea pakpa / dpov BePpdboig Ipiapov [piapod te maidog
/ @Ahovg te Tpdag, Tote Kev YOAOV EEaKECALO.

8 Original em inglés: “‘Raw,” like ‘savage,’ (...) retains its associations with the beast-world and with the norms
of civilization that keep it at bay”. Tradug@o nossa.
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deuses com facilidade, a condicdo crua proporciona a saude humana consequéncias
profundamente negativas.

Muito além de atividades de dramatizacdo ou comemora¢ao de uma tradicdo mitica,
tais praticas menadicas na pega, na perspectiva de E.R. Dodds (1960, pp. xvii-xviii), refletem
o fortalecimento do relacionamento entre divindade e ser humano: Dioniso, incorporado nas
formas animais abatidas, ¢ entdo ingerido para que sua forga vital seja transferida as mulheres.
Para Dodds (1960, p. xvii), as atividades integram atos de suprema exaltacdo e,
simultanecamente, de repulsdo — “o mesmo conflito violento de emog¢des e atitudes que
permeia As Bacantes e situa-se na raiz de toda a religido dionisiaca”.*

O procedimento de distribuicdo da carne apds o abatimento, no modelo usual de
sacrificio grego, ¢ também um ponto interessante de analise. Primeiramente, segundo
Detienne (1989, p. 10), a pele do animal ¢ removida e os 6rgdos internos sdo separados do
resto da carne; as visceras sdo entdo grelhadas em espetos e consumidas perto do altar pelo
circulo proximo de devotos que realizou o sacrificio; o resto da carne, em seguida, é cozido
em um caldeirdo e distribuido em banquete para uma populagdo maior, a distdncia. A maioria
da carne ¢ conferida aos membros do grupo com mais dignidade ou honra, enquanto o resto
do alimento ¢ dividido igualmente entre os devotos, de acordo com as leis da cidade. Dessa
maneira, reflete Detienne (1989, p. 13), as praticas sacrificiais sdo capazes de refletir a textura
politica de um conjunto de pessoas, bem como a natureza dos relacionamentos sociais
envolvidos. As ménades descritas pelo primeiro mensageiro, contudo, ndo dedicam atengao a
separacdo e distribuicdo da carne, j& que as partes do animal sdo espalhadas
indiscriminadamente pelo cenario: “Ver-se-iam costelas ou cascos fendidos atirados para aqui
e para ali, que ficavam pendurados dos abetos, a gotejar sangue” (vv. 740-742).

Mencionamos anteriormente que o ritual de sacrificio envolvendo as praticas de
sparagmos e omophagia consumado pelas ménades de Euripides ndo segue o modelo
sacrificial proposto pelo mito de Prometeu — esse, segundo Vernant (2009, p. 63), “estabelece,
sublinha e confirma, na propria comunicagdo, a extrema distancia que separa mortais e
imortais”. De fato, diante da analise comparativa realizada, a atividade das mulheres em As
Bacantes tende a confundir e perturbar limites entre deuses, humanos e animais, ao contrario
de evidencia-los como na fala de Vernant. As condigdes de vitima, celebrante e divindade, diz
Segal (1997, p. 24), se mostram ambiguas e problematicas no contexto dionisiaco: em suma, a

vitima do sacrificio ¢ selvagem, ao invés de domesticada; ao contrario de ser conduzida até

8 Original em inglés: “(...) the same violent conflict of emotional attitudes that runs all through the Bacchae and
lies at the root of all religion of the Dionysiac type”. Tradug@o nossa.
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um altar em procissdo solene, ¢ atacada e dilacerada a maos nuas durante uma cagada
sangrenta nas montanhas; a carne ¢ devorada crua, ao invés de cozida sobre o fogo
civilizatério que, nas palavras de Segal (1997, p. 24), “separa mortal do imortal, aquilo
referente as bestas e aquilo adequado ao consumo humano™®; por fim, as partes do animal sdo
langadas desordenadamente para todos os lados, € ndo devidamente partilhadas de acordo com
os costumes da cidade. Por esse motivo, Ainsworth (2017, p. 8) classifica o sparagmos e a
omophagia como representacoes absolutas da selvageria e descontrole manifestado pelas
ménades. Faz-se indispensavel, desse modo, examinar aqui o vinculo estabelecido entre os
gregos e os componentes selvagens da natureza.

Diferentemente da civilizagdo mindica, escreve Segal (1974, p. 290), os gregos do
periodo classico e arcaico se mostram “hesitantes e ambivalentes em relacdo a fusdo ou

identificagdo com as energias animais da terra™’

, pois essas se configuram como ameagas a
humanidade do homem. Os valores gregos asseguram que a separacdo entre homens e animais
coincide com a separacdo entre ordem e desordem, de modo que o principio civilizatorio
grego se apoia na preservacdo, na hierarquia dos seres, do espago humano entre bestas e
deuses (/bid., pp. 290-291).

Desde os principios da literatura grega, a palavra dyprog (dgrios, “selvagem”) foi
comumente utilizada como um epiteto negativo, qualificando atitudes que perturbam ou
menosprezam a ordem social (Segal, 1974, p. 296). Para Homero na I/iada, por exemplo, a
raiva de Atena ¢ “selvagem” (dyp1og) ao se rebelar contra Zeus (Hom. /1. 4.23), assim como 0
coracdo de Aquiles ao negar o apelo dos amigos (Hom. Il. 9.629); similarmente, Aquiles age
“como um ledo” que “s6 quer saber de selvagerias” (Aéwv & &¢ &ypia 0idev) quando persiste
com a mutilagao do corpo de Heitor (Hom. //. 24.39) ¢ ¢ um “homem feroz” (&ypiov évopa)
ao combater, enfurecido, o rio Escamandro (Hom. /7. 21.314).% E frequente, além disso, que
essas agOes tenham como cendrio os locais mais extremos do “mundo habitavel” (ou
oikovpévn, conforme Segal), onde a natureza indomesticada contrasta agudamente com o
mundo civilizado da pdlis e cede refugio a atividades perigosas e primitivas (Segal, 1974, p.
291).

Essa conduta selvagem, como serd desenvolvido com mais detalhes nos capitulos

seguintes, ndo sO6 se aplica ao comportamento das ménades mas esteve, sobretudo,

8 Original em inglés: “(...) the civilizing fire which separates what is mortal from what is immortal, what is
bestial from what is lawful for humans to consume”. Tradugdo nossa.

87 Original em inglés: “(...) the Greeks are hesitant and ambivalent about fusion or identification with the animal
energies of the earth”. Tradugdo nossa.

8 Traducdo de Frederico Lourengo (2013).
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intimamente conectada a figura da mulher no imaginério grego. Aristoteles em Politica, por
exemplo, assemelha o relacionamento estabelecido entre homens e animais ao relacionamento
entre homens e mulheres:
os animais domésticos sdo melhores que os selvagens, e ¢ melhor serem dominados
pelos homens, ja que assim obtém a respectiva segurancga. Por outro lado, a relagdo

entre 0 homem e a mulher consiste no facto de que, por natureza, um ¢ superior e a
outra inferior, um, governante, outra, governada (Arist. Pol. 1.1254b).%°

E perceptivel, diante desse ponto de vista, a significincia do estudo das praticas
sacrificiais gregas, posto que essas concedem ferramentas fundamentais para a compreensao
de como se organizam e se articulam os relacionamentos entre grupos sociais na antiguidade.
Afinal, o sacrificio, na perspectiva de Segal (1997, pp. 24-25), estrutura-se de modo similar a
um cddigo ou linguagem, eficaz em implicitamente estabelecer significados para os conceitos
de “normal” ou “anormal” em um determinado sistema de valores sociais e politicos: “[o
sacrificio] ¢ uma reflexdo microcésmica da ordem em sua totalidade” que, assim como outros
microcosmos da cultura grega — familia, espacgo, arquitetura, comida —, define limites e modos
de comportamento aceitiveis em sua propria esfera.”

Consideramos de extrema importancia ressaltar que o proposito deste trabalho nao ¢
procurar esclarecer se tais praticas de sparagmos e omophagia aconteciam em cultos
historicamente auténticos fora do ambito teatral, embora tal abordagem detenha seu devido
mérito e tenha sido extensamente desenvolvida por autores da darea. Pelo contrario,
emprestando as palavras de Ainsworth (2017, p. 13), € mais produtivo “avaliar o que significa
se 0s gregos imaginassem que [sparagmos e omophagia] existissem”.”' Independentemente de
sua veracidade historica, a imagem do ritual dionisiaco simbolicamente propicia aos gregos
oportunidades de compreenderem suas limitacdes civilizatorias, seu proprio espaco na
hierarquia dos seres e, articulando dicotomias e oposi¢des intrinsecas a natureza dionisiaca,
sdo capazes de reconhecer, reforcar ou até mesmo, segundo alguns autores, contestar normas
sociais, religiosas e de género (Ainsworth, 2017, p. 10). Acima de tudo, tendo em vista os
objetivos gerais deste estudo, tais reflexdes viabilizam um exame detalhado acerca do espago

ocupado pelas ménades e, até certa medida, pelas mulheres no imaginario grego.

% Traducdo de Anténio Campelo Amaral e Carlos de Carvalho Gomes (1998).

* Qriginal em inglés: “It is a microcosmic reflection of the total order, parallel to other microcosms—ifamily,
space, architecture, food. (...) Each area forms a coherent semantic system, a code, congruent with every other
code, each defining the limits and modes of behavior acceptable in its area”. Tradug@o nossa.

°! Original em inglés: “The purpose of this work has not been to assess whether or not omophagia or sparagmos
actually occurred historically (although this was addressed), but rather to assess what it means that the Greeks
imagined that it did”. Traducdo nossa.
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3.4.4. O destino de Penteu

Com o intuito de esclarecer certos aspectos da passagem, retornemos agora as
palavras, proferidas por Dioniso, que introduzem o discurso do primeiro mensageiro: “Mas
primeiro escuta as palavras que te vem dizer este homem, vindo da montanha para te
transmitir uma mensagem. Esperaremos por ti, ndo te fugiremos.” (vv. 657-659). As palavras
de Dioniso e a fala do mensageiro indicam, portanto, que Penteu deve considerar com atencao
as informacdes e reexaminar seus proprios julgamentos errdneos a partir do que lhe ¢
apresentado. A atitude equivocada de Penteu em relagdo ao deus ¢ entdo evidenciada pelo
contraste entre suas acusacdes de imoralidade e a ordem e castidade demonstradas pelas
ménades nas montanhas, bem como pelas palavras de adverténcia pronunciadas pelo
mensageiro (MacLeod, 2006, p. 578): “De tal modo que, se estiveras presente, ao ver tais
prodigios, te havias de dirigir com preces ao deus de quem agora blasfemas” (vv. 712-713).

O proposito das cenas violentas de sparagmos, na perspectiva de Leona MacLeod
(2006, p. 578), ¢ transparente: antecipar o discurso do segundo mensageiro € o sparagmos de
Penteu. A autora aponta que a narrativa do primeiro mensageiro oferece um “microcosmo da
acdo dramatica da peca: ela identifica a natureza do erro do rei, demonstra o poder e a
benevoléncia do deus e concede a Penteu as exatas circunstancias de sua propria morte”
(MacLeod, 2006, p. 578).” Essas circunstincias sdo prenunciadas, por exemplo, em duas
situagdes: em primeiro lugar, o que impulsiona a violéncia das mulheres ¢ a descoberta de um
homem previamente escondido entre a vegetacdo, de modo similar a Penteu; em segundo
lugar, existe a possibilidade de que a mencao de “touros que antes eram arrogantes” (tadpot
vPprotad, v. 743), atacados pelas maos das mulheres, estabeleca uma referéncia a Penteu, que,
durante a peca, é frequentemente associado a Aybris®*® — e, em dado momento, a imagem de

um jovem touro (vv. 1185-1187) —, e também sera dilacerado pelas ménades.

3.5. AS MENADES DE EURIPIDES: O SEGUNDO MENSAGEIRO

%2 Original em inglés: “(...) the messenger narrative gives us a kind of microcosm of the dramatic action of the
play: it identifies the nature of the king’s error, demonstrates the god’s power and beneficence, and then offers
Pentheus the exact circumstances of his own death”. Tradugdo nossa.

% Nos versos 373-375, as palavras de Penteu sdo arrogantes: t6de [TevOéamg dieig; / dicic ody dciav / DPpv &g TOV
Bpouov (“ouves de Penteu as palavras? Ouves a irreverente insoléncia para com Bromio?”) e nos versos
553-555, a insoléncia de Penteu ¢ destacada: poke, ypvodna tivdcowmv, / dva, 60pcoov kat’ "Oivumrov, / poviov &
avopog UPpwv katdoyes (“Desce do Olimpo, Senhor, brandindo o teu dourado tirso, detém a insoléncia deste
homem sanguinario”).
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Embora representagdes de atos violentos sdo representados com frequéncia no texto
tragico, poucas passagens comparam-se a brutalidade sangrenta do sparagmos de Penteu
relatado pelo segundo mensageiro de As Bacantes (vv. 1084-1152). Benjamin Weaver (2009,
p. 15) atesta que, anterior a obra de Euripides, nenhuma representagao literaria do mito foi
completamente preservada. A imagem construida pelo tragediografo, aqui reproduzida,

mostrou-se extremamente influente, escreve o autor, de modo a ofuscar qualquer outra

representacao literaria do dilaceramento de Penteu.

AITEAOX

ciynoe 8’ aifnp, oiyo 8’ HAog vamn

MENSAGEIRO

O ar, nas alturas, manteve-se em siléncio,

[1085]  @VAL €lxe, Onpdv & odk v fjkovsag Pory. em siléncio manteve as suas folhas a floresta da
ald’ dolv NNV 00 cae®dg dedeyuéval ravina; ndo se ouvia o grito de uma sé fera. Sem
€otnoav 0pOai ki dSuveykav KOpOC. terem apreendido claramente o som, ergueram-se
0 8" av0ig nexédevcey: g 8 dyvapiooy e voltavam os olhos para todos os lados. Segunda
cai] keAevopov Bakyiov Kadpov kdpat, vez ele deu ordens. Logo que as filhas de Cadmo

[1090] mM&av meleiog oxvTnT oy flocoveg perceberam com clareza que era Baco que as
Tod®V TPEYOLTAL GLVTOVOLS SPANILACTL, mandava, partiram; ndo menos velozes do que
prtnp Ayoon cdyyovoi 8° opdomopot uma pomba eram os pés que as levavam na sua
macai te Pdicyat: dud 88 xEYAPPOL VATNG corrida impetuosa — Agave, a mie, as irmas, do
ayudv T énndov 0eod tvooicty UUaVETS. mesmo sangue nascidas, ¢ as Bacantes todas.

[1095] ¢ & sidov LTy SeomdTV EQRUEVOY, Atravessam de um salto a torrente da ravina e os
TPATOV PEV avToD XePLAdAG KpaTaOAovg rochedos, enlouquecidas pela inspiragdo do deus.
Epputov, avrtimupyov EmPdooat TETpa, Assim que viram o meu senhor montado no abeto,
8loioi T éhativoloy MkovrileTo. langaram-lhe primeiro pedras com toda a for¢a do
dAAat 8¢ BVupoovg tecav S’ aibépog alto da torre de rochedos onde haviam trepado,

[1100] IlevBéwmg, otOYOV dOOTNVOV: GAL 0VK fjvutov.  depois atiraram-lhe com ramos de abeto. Outras
Kkpelooov yap Byog Ti|g Tpobupiog Exmv desfecham os tirsos pelo ar contra Penteu, o
kabfic0’ 0 TANp@V, dropig AANUUEVOG. misero alvo; mas nio o atingiam. E que fora do
TEAOG O OPLIVOVE GLYKEPAVVODGOL KAAGOVG alcance do seu zelo, estava o infeliz, apanhado
piloc dveomapaccov Ao1dNPOLS LOYAOTC. sem poder escapar. Por fim, quebram ramos de

[1105] £mel 8¢ poybav tépuat’ odk EEfvuTov, carvalho, tal como um raio, e tentam levantar as
EleE’ Ayaom: Dépe, mepiotdont KOKAD raizes, como se fosse com alavancas sem ferro.
ntopHov Aafecbe, povades, Tov appamyv Como, porém, ndo atingiam o alvo dos seus
Ofp” g Eropev, und’ dmaryyeiin Oeod esforgos, disse Agave: “Vamos, ponde-vos em
XOPOVG KPLEaiovg. ol 8¢ poplav yépa toda a volta e agarrai no tronco, 6 Ménades, para

[1110] mpocéBecav érdtn kKaEavéomacay xBovog: apanharmos a fera trepadora, a fim de que ele ndo
VYod ¢ Bdccmv LYOBEV YoLALPLENG va revelar as dangas secretas do deus”. Milhares
TinTEL TPOG 0L PVpiolg oindypacty de mios se deitaram ao abeto e o arrancaram da
[MevBebe: kaxod yap €yyvg v EudvOavey. terra. Sentado nas alturas, das alturas ¢ atirado e,
TP 8¢ PP HpEev iepéa Povo no meio de milhares de gritos, cai ao chdo Penteu.

[1115]  «oi mpoomitvel viv: 0 6¢ pitpov kKOG dmo Bem compreendera que a desgraca estava perto.
Epplyev, MG Vv yvopicaco ur KTévot A primeira a comecar o ritual do
TALOV Ayaon, koi Aéyet, mapnidog morticinio ¢ a mae, que cai sobre ele. Penteu atira
yavov: ‘Eyd tot, pfjtep, ipl, moig oEbev com a mitra que tinha sobre o cabelo, para que,
IMevOete, Ov £texeg €v dopoig 'Eyiovoc: reconhecendo-o, o ndo imolasse a desventurada

[1120] Agave.
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Toca-lhe na face e diz: “Sou eu, 6 mie, o
teu filho Penteu, a quem deste a luz no palécio de
Equion. Compadece-te de mim, 6 mae, ndo
sacrifiques o teu filho por causa dos meus
desvarios.”

Com a boca a espumar e revolvendo os
olhos em todas as direc¢des, sem saber pensar
direito, ¢ dominada por Baco, ndo a persuadiu o
filho. Agarra-lhe o antebrago esquerdo, apoia o pé
no flanco do desventurado e desarticula-lhe o
ombro, ndo pela sua propria forga, mas pela
destreza que o deus infundira em suas méos.

Do outro lado actuava Ino, dilacerando
as carnes. Antonoe e o bando todo das Bacantes
assenhoreavam-se dele. Por todos os lados se
erguia um clamor: ele gemia com o alento que lhe
restava, elas soltavam gritos de triunfo. Levava
uma o braco, outra um pé ainda calgado.
Desnudavam-se as costelas dilaceradas pelas
unhas. Todas as maos estavam ensanguentadas
das carnes de Penteu atiradas como quem joga a
bola. Jaz o corpo espalhado em pedagos, parte sob
abruptos rochedos, outra parte na folhagem da
floresta profunda, sem que seja facil procura-lo. A
misera cabeca, que coube a mde agarrar com as
suas maos, espetou-a ela na ponta do tirso e leva-a
pelo meio do Citéron, como se fosse de um ledo
das montanhas, deixando ficar as irmas na danga
das Ménades. Avanga jubilosa com os malfadados
despojos, a caminho destas muralhas, invocando
Baco como companheiro de caga, como
colaborador na perseguigdo, como o que lhe
outorgou o triunfo. Mas de lagrimas ¢é o troféu que
lhe leva. Por mim, afasto-me para fora desta
calamidade, antes que Agave chegue ao palacio.
O melhor de tudo ¢ ser sensato e venerar oS
deuses. E creio também que é a mais sdbia das
praticas para os mortais que dela usarem.
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Inegavelmente, a passagem precede um dos episddios mais memoraveis da peca:

Agave, com a cabeca do filho, Penteu, na ponta do tirso, momentos antes de convocar o Coro

para compartilhar do festim (v. 1184). Em um s6 momento, Agave evoca multiplos tabus da

cultura grega e os expde ao publico ateniense, como: inversdo de valores da caga, sacrificio

humano, canibalismo, filicidio e regicidio. O propoésito das proximas segdes, portanto, €

investigar como se articulam tais normas e restricdes da cultura grega, para que, por fim, seja

possivel desvendar facetas altamente pertinentes a imagem da ménade concebida na tragédia.
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3.5.1. Caga, género e inversao

E imprescindivel, considerando os objetivos de nosso estudo, atentamente analisar o
comportamento e o papel desempenhado pela figura mais emblematica da imagem da
ménade: Agave. Comecemos pelo trecho em que Agave, crendo ter abatido um ledo, carrega a

cabega de Penteu na ponta do tirso como um troféu de sua caga:

[1140] (...) kpdta & aOlov, (...) A misera cabeca, que coube & mie agarrar com as
Omep Aafodoa Ty avEL UNTNP YEPOLV, suas maos, espetou-a ela na ponta do tirso e leva-a
m&ac’ én’ dkpov BOPoOV MG OPEGTEPOL pelo meio do Citéron, como se fosse de um ledo das
pépet Aéovtog oo Kibapdvog pécov, montanhas, deixando ficar as irmas na danga das
MmodG” AdEMPAG €V YOPOIoL LAVAS®V. M¢énades. Avanca jubilosa com os malfadados

[1145] ywpel 8¢ OMpg SVCTOTUD YOLPOVIEVN despojos, a caminho destas muralhas, invocando Baco
teémv €00 TOVS, avakaiodoa Bakylov  como companheiro de caga, como colaborador na
TOV EuyKvvayov, TOV Euvepydnv dypac, perseguicdo, como o que lhe outorgou o triunfo. Mas
OV KaAMivikov, @ Sépva ViKnQopeEl. de lagrimas ¢ o troféu que lhe leva.

(Eur. Bacch. 1140-1148)

Atividades relacionadas a caga, ja brevemente abordadas nas secdes anteriores deste
capitulo”™, recebem espago de destaque no discurso do segundo mensageiro. Essa pratica, ja
antecipa Judith M. Barringer (2001, pp. 203-204), proporciona uma ferramenta relevante para
o estudo da cultura grega no periodo classico, uma vez que sua manifestagdo na arte € na
literatura ¢ capaz de articular ideias, em um nivel metaforico, sobre questdes sexuais e papéis
de género. Por esse motivo, a analise do aspecto da caga em associagdo ao comportamento de
Agave pode revelar informagdes importantes sobre a figura da ménade construida por
Euripides.

No dominio mitolégico, Barringer (2001, p. 9) aponta que limites e normas gregas
associadas ao género sdo, através do tema da caca, frequentemente testados, refletindo
violagdes de cddigos de conduta e suas respectivas consequéncias. A titulo de exemplo,
podemos citar o mito do cacador Actéon, filho de Aristeu e Autonoe, que, em puni¢do por
observar a deusa Artemis banhando-se nua, é transformado em um veado e devorado pelos
proprios cdes no monte Citéron (Actéon, 2005, p. 5). Por conta de seu desejo sexual
descomedido, Actéon sofre, portanto, uma inversdo de papéis em que cagador ¢ transformado
em caca.

Em vista disso, ¢ inevitavel tragar similaridades entre o mito de Actéon e o de Penteu:

primos, ambos punidos por deuses por conta de sua hybris, condenados ao despedagamento

% Ver se¢do 3.4.2. “Guerra e caga” deste estudo (p. 57).
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por criaturas selvagens (domesticadas em seu estado natural) no monte Citéron, tornando-se
presas ao invés de predadores (Barringer, 2001, p. 129). Barringer (2001, p. 206) demonstra
que o mito de Penteu, marcado pela inversao caga-cagador, também revela inimeras inversdes
sexuais — Penteu, vestindo trajes femininos, ¢ perseguido pelas ménades que, por sua vez,
representam a “epitome da inversdo sexual em sua cagada alucinada”.”” De fato, a mitologia
grega demonstra, constantemente, que mulheres que cacam ou que sexualmente perseguem
homens acarretam em infortunios (/bid., p. 127).

Um dos cenarios de caga mais conhecidos na mitologia grega ¢ o da caga de Calidon,
na regido da Etolia. Artemis, indignada por ndo ter sido honrada com sacrificios pelo rei
Eneu, envia entdo um imenso javali para assolar a regido (Meleagro, 2005, p. 299). Segundo
Apolodoro (Apollod. Bibl. 1.8.2-3), a cagada ¢ liderada pelo her6i Meleagro, embora a
primeira pessoa capaz de ferir o animal seja Atalanta, uma mulher eximia na arte da caga. Por
esse motivo, Meleagro, ap6s matar o javali, presenteia Atalanta com os despojos da caga;
contudo, o prémio é tomado pelos tios de Meleagro, que consideravam vergonhoso que uma
mulher possuisse tal honra. Meleagro, entdo, mata os proprios tios em retaliagdao. Por fim, sua
mae, em angustia pela morte dos irmaos, destroi a tora de madeira conectada a vida do filho,
matando-o.

Como ja mencionamos, a caca integra, juntamente com o atletismo e a atividade
militar, praticas estritamente masculinas que exigem do individuo habilidades semelhantes,
como concentracdo mental e preparo fisico (Barringer, 2001, p. 7). Na cacada de Calidon,
contudo, aspectos da caga como processo iniciatério masculino sdo deturpados: “o
comportamento de Atalanta situa-a, ao contrario de Meleagro, no papel do cacador bem
sucedido, como se ela estivesse passando pela inicia¢do” (Ibid., p. 156).%

Nesse sentido, Barringer (2001, p. 206) demonstra que Atalanta adota certos atributos
tradicionalmente masculinos — porte de armas, atuagdo em competi¢des de atletismo e pratica
da caga —, que, por sua vez, enfatizam seu papel mitico como transgressora:

A androginia de Atalanta, sua resisténcia sexual e sua ambiguidade de género

representam a cristalizagdo da ansiedade social, especificamente masculina, em
relagdo ao ofuscamento entre os limites dos papéis de género.”’

% Original em inglés: “(...) the maenads, who themselves epitomize gender inversion in their maniacal hunting”.
Tradugdo nossa.

% Original em inglés: “In the Calydonian boar hunt myth, the initiatory hunt is perverted, and aspects of
Atalanta’s behavior place her, rather than Meleager, in the role of successful hunter as if she were the one
undergoing initiation”. Traducdo nossa.

7 Original em inglés: “Atalanta’s androgyny, her sexual resistance and gender ambiguity, represents the
crystallization of social anxiety, specifically male anxiety, about the blurring of boundaries and confused gender
roles”. Tradug@o nossa.
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Dessa maneira, em um nivel mitologico, as principais figuras femininas associadas a
arte da caca — ménades e Amazonas — sdo, como ja esperado, também tidas como figuras
alheias aos costumes tradicionais da sociedade (Barringer, 2001, p. 156). Com efeito, Atalanta
¢ frequentemente retratada, em representacdes artisticas da caca de Calidon, trajando vestes e
portando instrumentos relacionados a tais figuras. Assim como o par Penteu e Actéon, Agave
e Atalanta também compartilham modelos de comportamento similares: ambas exemplificam,
a partir do parametro da caga, a mulher que atua fora de seu papel esperado de género,
incorporando, por isso, a imagem de “inimiga natural da ordem” social (Just, 1989, p. 182).
Agave distorce, simultaneamente, sua fun¢do de filha e mae — ao pai, introduz-se como um
jovem guerreiro, portador do prémio da caga, ansioso em exibir a prova de sua masculinidade
representada pela cabeca decapitada do filho que ¢ cagado como um animal, e dilacerado,
como uma crianca indefesa, pela propria mae.

Segal (1997, p. 208) menciona, nesse contexto, que Agave, apossando-se das armas de
um guerreiro/cacador e empregando uma linguagem militar (vv. 1202-1215), também assume
a fun¢do de um conquistador: ao contrario de nutrir e sustentar o espaco doméstico, Agave
simbolicamente comete a invasao dos portdes de Tebas e colabora para a desestruturagao da
polis.

A narrativa de Penteu e Agave manifesta, segundo Barringer (2001, p. 206), um dos
tragos mais particulares aos mitos associados a caca: a desgraga acometida aos individuos que
falham em reconhecer suas adequadas condutas sociais, religiosas e de género, que, por sua
vez, refletem normas sociais estabelecidas e perpetuadas pela estrutura politica grega da

época.

3.5.2. Agave ¢ o sacrificio

Como revela o verso 1115 — “A primeira a comegar o ritual do morticinio ¢ a mae” —,
o sangrento dilaceramento de Penteu ¢ iniciado por Agave, denominada no trecho por igpéa
(hieréa, “‘sacrificadora”). Por tal motivo, a execugdo do proprio filho, atirma Trabulsi (2004,
p. 213), € “concebida como um sparagmos sacrificial”.

Abordamos brevemente a tematica do sacrificio nas se¢des anteriores deste estudo.
Contudo, vale a pena, em um primeiro momento, investigar o topico através de uma outra
perspectiva: sera possivel que homens e mulheres atuavam igualmente e desempenhavam as

mesmas funcdes em rituais de sacrificio? A interacdo entre género e sacrificio na cultura


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=i(ere%2Fa&la=greek&can=i(ere%2Fa0&prior=h)=rcen
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grega, desse modo, ¢ essencial no processo de interpretacdo e entendimento das agdes de
Agave no trecho analisado.

De fato, conforme esclarece Robin Osborne (1993, p. 392), ndo ha duvidas de que o
género era fator determinante da fun¢do desempenhada por individuos nos rituais. Muitos
autores da area, no entanto, manifestam pontos de vista discordantes entre si. Martin Nilsson
(1961, p. 96) defende que, embora a sociedade grega fosse extremamente masculina e
mulheres fossem confinadas as suas casas, a religido nao as excluia e, por isso, regularmente
participavam de sacrificios e festivais; J4 Marcel Detienne (1989, p. 131) declara que
mulheres geralmente ndo eram permitidas participagdo no ato sacrificial ou no
compartilhamento da carne: “do mesmo modo que mulheres sdo destituidas de direitos
politicos reservados aos cidadaos masculinos, também sao mantidas afastadas dos altares,
carne e sangue”.”® Louise Bruit Zaidman (1992, pp. 338-339) aparenta compartilhar da mesma
concepg¢do sustentada por Detienne e adiciona: “o fato de que mulheres participavam nesse
ritual [de sacrificio] apenas através dos maridos era perfeitamente compativel com sua
exclusdo da vida civica e politica”.”

Tais autores, dessa forma, identificam uma correlacdo entre o espaco ocupado por
mulheres na organizagdo politica e na estrutura religiosa. Contudo, Osborne adverte contra
certas generalizagdes: para Detienne, a exclusdo feminina da funcdo de sacrificadora acarreta
em sua consequente exclusdo dos outros niveis do ritual (consumo da carne, por exemplo);
Osborne (1993, p. 401), todavia, critica a abordagem de “niveis”, uma vez que, nas palavras
do autor, ela “apela para uma perspectiva crista ortodoxa” — no contexto cristdo, todos podem
compartilhar do pao abengoado, mas apenas individuos ortodoxos batizados podem comungar
com o corpo ¢ o sangue de Cristo em outro nivel. Essa equivaléncia ¢, segundo Osborne,
“completamente inadequada a configuracdo grega”.'®

Para Osborne (1993, pp. 403-404), portanto, mulheres ndo eram, por regra, excluidas
do compartilhamento da carne, visto que as praticas religiosas gregas, para o autor,
mantinham certo nivel de independéncia em relacdo a arranjos politicos. O sacrificio, assim,

era capaz de “alcancar partes da sociedade que a politica ndo alcangava, e, fazendo isso,

atingia espagos que pertenciam exclusivamente ao dominio feminino” (/bid., p. 405).'"

% Original em inglés: “Just as women are without the political rights reserved for male citizens, they are kept
apart from the altars, meat, and blood”. Tradugdo nossa.

% Original em inglés: “The fact that women participated in this ritual only through their husbands was perfectly
compatible with their exclusion from active civic and political life”. Tradug@o nossa.

1% QOriginal em inglés: “Detienne's talk of levels is no doubt appealing from a Christianising perspective (...),
entirely inappropriate in the Greek setting”. Traducao nossa.

1% Original em inglés: “Sacrifice reached parts of society which politics did not reach, and in doing so it reached
some parts that were the exclusive domain of women”. Tradug¢do nossa.
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Embora certos cultos especificamente restringiam a participacao de mulheres (alguns
cultos a Héracles, por exemplo) ou mesmo a participagdo de homens (Tesmoforias), Matthew
Dillon (2003, p. 237) argumenta que a exclusdo especial de mulheres em certos casos
particulares e a falta de mencdo dessa exclusdo, em outros casos, sugere que mulheres de fato
participavam de outros sacrificios marcados pelo calendario religioso. Evidéncias
apresentadas por Dillon (2003, p. 243) indicam que a populagdo feminina certamente recebia
a carne do sacrificio durante celebracdes — alguns exemplos incluem a sacerdotisa de Atena
Nice, em Atenas, que recebia as pernas e o couro proveniente dos sacrificios publicos; as
virgens vencedoras das corridas em Olimpia, que eram recompensadas com uma por¢ao da

> nas Panateneias, que

vaca sacrificada a Hera; e as jovens que atuavam como kanéforoi'
também recebiam partes do sacrificio do festival.

Evidéncias que atestam a participagdo feminina na funcao de sacrificadoras, todavia,
sdo mais restritas. Dillon (2003, p. 245) menciona que sacerdotisas que regiam sacrificios ndo
costumavam executar a vitima pessoalmente, embora acredite-se que, em certas cidades
gregas, mulheres sacrificavam porcos durante rituais em honra a Deméter. Na arte grega,
representacdes de mulheres desempenhando tais papéis ndao sdo incomuns; um dos exemplos
mais notaveis ¢ uma anfora encontrada em Ruvo (Puglia), onde uma mulher ¢ retratada em
um altar, segurando uma cabra nos bragos e uma faca na mao direita. E possivel reconhecer

Dioniso e outras mulheres tocando instrumentos musicais, carregando cestas com alimentos,

brandindo tirsos e dancando (Figura 2).

12 Jovens mulheres que carregavam a cesta de oferendas durante festivais e sacrificios.
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Figura 2 — Reproducio da Anfora de Ruvo retratando mulheres praticando um ritual de

sacrificio.

VOLUTENKRATER IN NEAPEL

3

OPFER FUR DIONYSOS

Fonte: A anfora ¢ datada de 425-375 a.C. e tem como titulo Apulian volute krater, Museo Archeologico
Nazionale 82922. Encontra-se na colecao do Museu Arqueoldgico Nacional de Néapoles. Disponivel em:
<https://www.jstor.org/stable/community. 1 6495592>.

Legenda: Imagem retangular, com fundo bege e desenhos em preto representando figuras celebrando rituais para
Dioniso.

E concebivel, conclui Dillon (2003, p. 245), que mulheres sacrificassem pequenos
animais em ritos privados; no entanto, ¢ igualmente plausivel que o vaso apenas reproduza
uma cena imagindria de um sacrificio praticado por ménades.

Nossa investigagdo a respeito da interagdo género-sacrificio encontra reflexdes
pertinentes no trabalho de Maria Daraki. A autora assinala a diferenga entre rituais de
sacrificio dionisiaco associados a homens e os associados a mulheres (1985, p. 166): em
Ténedos, sacrificio a Dioniso anthroporrhaistés (“destruidor de homens”) consiste no
abatimento de um bezerro por um homem com um machado (Georgoudi, 2011, p. 41); em
Atenas, Dioniso omeéstés (“que come cru”) recebe como sacrificio trés jovens persas
degolados com uma faca por um estratego (Plut. Them. 13.2-3); o sacrificio feminino no
dominio mitico, contudo, esta sempre atrelado ao desmembramento da vitima e ao consumo

da carne crua (Daraki, 1985, p. 166).'” Daraki (1985, p. 166, apud Trabulsi, 2004, p. 219)

1% Paradoxalmente, como a autora nio deixa de apontar, os epitetos se conservam apenas nos casos em que o
sacrificio estd nas maos dos homens, ainda que ndo envolvam sparagmos ou 6mophagia.


https://www.jstor.org/stable/community.16495592
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conclui que “do mito a cidade, o sacrificio passa por vezes das mulheres para os cidaddos; do
‘assassinato interno’ que constitui um sacrificio como o de Penteu, passamos a ‘guerra justa’;
o sacrificio dionisiaco adquire legitimidade”.

Trabulsi (2004, p. 220), portanto, a partir das observagdes de Daraki, declara que as
formas dionisiacas de sacrificio originais (baseadas na tradicdo mitica) acabam por serem
substituidas pela “forma civilizada” do sacrificio por degola, em um processo de “controle da
selvageria” que reforca o papel dos homens e a mediagdo da cidade. O autor conclui, enfim,
que “enquanto o sacrificador de sexo masculino e o instrumento sacrificial ndo controlam o
sacrificio dionisiaco, enquanto ele permance feminino, ele permanece perigoso” (/bid., p.
220).

De qualquer forma, seja o sacrificio por maos femininas uma circunstancia recorrente
na religido grega, ou seja ele uma inversdao da norma social habitual, ele aparenta, para a
cultura grega, distinguir-se como uma perturba¢do ou uma anomalia. O ritual executado por
Agave, ¢, como descreve Foley (1985, p. 211), “uma aberracdo, uma perversdo da norma
civica controlada”, uma vez que o contexto ¢ selvagem e a vitima relutante ¢ despedacada
pelas maos de mulheres, ao invés de ser executada, em uma cerimonia apropriada, por uma
faca sacrificial brandida por um homem.'™ Assim, escreve Foley (1985, p. 211), fronteiras
entre o sagrado e o profano, entre o puro e o impuro, sdo rompidas e os beneficios do ritual,

como ¢ de se esperar, ndo sao obtidos pela cidade.

3.5.3. Sacrificio humano e canibalismo

Discutimos, previamente, particularidades a respeito dos rituais gregos de sacrificio,
evidenciando certas atividades praticadas pelas ménades capazes de distorcer valores
sustentados pelo modelo sacrificial prometéico da antiguidade.'” Ainda que o sparagmds
animal detalhado durante o discurso do primeiro mensageiro assemelhe-se em grande parte ao
desmembramento de Penteu, temos aqui uma diferenca crucial: a vitima, desta vez, ¢ humana.

Dioniso, assim como Artemis, caracteriza-se como uma divindade regularmente
associada a rituais de sacrificio humano. Conforme sugere Dennis D. Hughes em Human
Sacrifice in Ancient Greece (1991, p. 88), é possivel que ambos os deuses tenham sido

celebrados com sacrificios humanos, a0 menos em €pocas pré-historicas. Embora perspectivas

1% Original em inglés: “(...) the ritual is an aberration, a perversion of the controlled civic norm”. Tradugdo
nossa.
195 Ver secdo 3.4.3. “Sparagmés € omophagia” deste estudo (p. 59).
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quanto a veracidade historica de tais rituais permanecam divergentes entre os criticos da area,
a ideia do sacrificio humano manteve-se viva no imaginario mitoloégico, artistico e literario do
povo grego (Hughes, 1991, p. 185).

Hughes (1991, p. 88 e 187) declara que os proprios gregos antigos acreditavam na
existéncia de tais sacrificios no passado e, segundo determinadas teorias, o abatimento de
animais, dessa forma, desenvolveu-se com o intuito de substituir vitimas humanas durante o
ato religioso. O autor, além disso, especula que os mitos figurando sacrificios humanos
tenham se originado a partir de tensdes e sensacdes ambiguas despertadas pelo ato do abate
sacrificial:

Ao encarar suas vitimas como substitutas de seres humanos, e a matanga como uma
forma amenizada de um ato muito mais terrivel, os devotos reconhecem a seriedade

da execugdo e reduzem sua responsabilidade pela morte do animal (Hughes, 1991, p.
187).1%

De modo geral, na perspectiva cultural grega, o ritual de sacrificio humano ¢ tido
como um costume selvagem, barbaro, impio e distintamente antagoénico as nog¢des
civilizatorias gregas. Com efeito, narrativas mitologicas que aludem ao processo de aboli¢do
deste tipo de sacrificio ou de substituicdo de vitimas humanas por animais ndo sdo incomuns.
Pausanias (Paus. 9.8.2), por exemplo, registra o caso do culto a Dioniso aigobolos (matador
de cabras), em Potnias, na Bedcia: durante um sacrificio, os devotos, bébados e violentos,
matam um sacerdote de Dioniso; imediatamente, uma peste recai sobre a populacao que,
instruida pelo oraculo de Delfos, sacrifica um jovem menino em honra a Dioniso. Alguns
anos depois, diz-se que o proprio deus passou a substituir a vitima por uma cabra, ao invés de
um menino.

Outro exemplo mencionado por Hughes envolve a versdo de Apolodoro (Apollod.
Bibl. 2.5.11) da historia de Héracles e o rei do Egito, Busiris: sofrendo com a seca em sua
regido e guiado pelas adverténcias de oraculos sobre como combaté-la, Busiris passa a
sacrificar um estrangeiro todo ano no altar de Zeus; Héracles, quando capturado pelo rei, ¢
levado ao altar sacrificial mas escapa de suas correntes ¢ mata Busiris € seu filho. Hughes
(1991, pp. 187-188) aponta que a morte do rei egipcio, muito famosa em pinturas de vasos,
representa um ultimo ato de sacrificio humano, desempenhado com o objetivo de findar
qualquer outro sacrificio humano subsequente e simbolizando, portanto, a vitéria da cultura

grega sobre os costumes barbaros.

1% Qriginal em inglés: “By viewing their victims as substitutes for human beings, and the slaughter as a
mitigated form of a far more terrible act, the worshippers both acknowledged the seriousness of the killing and
reduced their responsibility for the animal’s death”. Tradugdo nossa.
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De forma similar, o canibalismo também ¢ tido, segundo a compreensdo grega, como
uma conduta tipicamente atribuida ao comportamento barbaro e selvagem. Herddoto (Hdkt.
4.106), por exemplo, ao descrever os Andréfagos como comedores de carne humana,
selvagens e ignorantes as leis e a justica, explicitamente busca estabelecer um contraste entre
culturas consideradas primitivas e a propria cultura grega. Além disso, tal como no caso do
sacrificio humano, vérias divindades mostram-se responsaveis, na mitologia, pelo fim do
canibalismo, como Zeus ao aniquilar a soberania do canibal Cronos.

Vale ressaltar que ndo faz parte do objetivo de nosso estudo analisar evidéncias
arqueoldgicas que comprovem, ou ndo, a autenticidade historica de praticas de canibalismo ou
de sacrificio humano; optamos, de outro modo, por direcionar a atengdo as seguintes palavras
de Hughes (1991, p. 189):

Mitos de sacrificio humano e canibalismo servem para responder as necessidades da
cultura que os inventou, diferenciando os gregos e seus costumes sacrificiais e

alimenticios dos povos a sua volta, ¢ de um passado imaginario; assim, possuem
valor conceitual independentemente da existéncia de tais costumes na realidade.'”’

Priorizamos, portanto, a abordagem que situa tais atividades como ideias e conceitos —
aptos em vincular valores especificos a respeito da cultura grega — ao oposto de
possibilidades historicas. A vista disso, narrativas que figuram canibalismo e sacrificio
humano manifestam um intenso potencial dramatico, menciona Hughes (1991, pp. 189-191),
e, por tal motivo, prosperaram no teatro tragico do século V a.C. A titulo de exemplo, ¢
possivel citar Agamemnon, de Esquilo (Aesch. Ag. 1214-1222 e 1242-1244), em que o
conflito entre Atreu e o irmao, Tiestes, atua como pano de fundo da peca — em um ato de
vinganca, Atreu prepara e oferece, como alimento, os proprios filhos do irmdo a Tiestes.
Sofocles, da mesma forma, também destaca a tematica do canibalismo na peca Tereu,
incompleta e preservada apenas em fragmentos: Procne, esposa de Tereu, enciumada e
buscando vinganga, mata o proprio filho e o concede ao pai da crianga como alimento
(Fitzpatrick, 2007, p. 39). A linguagem e o contexto do sacrificio humano, por sua vez,
distinguem-se, em Euripides, como ideia central de muitas de suas pegas, como Ifigénia em
Aulis e Ifigénia em Tduris, e, juntamente com o canibalismo, incorporam a temética da
tragédia perdida Cretenses (Tralau, 2017) e As Bacantes.

O canibalismo em As Bacantes ndo se apresenta como uma atividade explicita, mas

um prenincio ndo concretizado: Agave, portando a cabegca de Penteu, convida o coro a

17 Original em inglés: “Myths of human sacrifice and cannibalism served to answer the needs of the culture
which invented them, differentiating the Greeks and their sacrificial and alimentary customs both from the
peoples around them and from an imagined past, and having a conceptual value quite independent of the
existence of the customs in reality”. Tradug¢do nossa.
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participar de seu festim (“Participa na festa!”'%, v. 1184) e pede a Cadmo que chame os
amigos para compartilharem do banquete (“Convida para um festim os teus amigos™'”, v.
1242). Agave, contudo, recupera sua sanidade antes que qualquer pratica de canibalismo seja
consumada.

Discutimos anteriormente a respeito da ingestdo da carne humana como um conceito
capaz de comunicar principios e normas vinculados ao povo grego. E importante, dessa
forma, avaliar como interagem tais concepcoes entre si, interpretando-as dentro do sistema de
codigos considerados apropriados a conduta grega, para que, por fim, possamos
satisfatoriamente compreender a personagem de Agave.

Ja esclarecemos rapidamente o relacionamento estabelecido entre os gregos e aspectos
selvagens associados ao dominio animal."'® De fato, Segal (1974, p. 291) correlaciona a
antitese “domesticacdo/selvageria” a outras oposicdes de valores morais, como
“justi¢a/injusti¢a”, “hospitalidade/violéncia”, e, em especial, “vegetarianismo/canibalismo”. O
conceito de “domestica¢ao” transmite, portanto, para os gregos do periodo classico, valores de
ordem moral. Principios éticos atrelados ao significado de “domesticacdo” como um
componente da humanidade civilizada sdao, segundo o autor, amplamente desenvolvidos na
obra de Platdo. Segal (1974, pp. 296-298) explica que, para Platdo, a harmonia genuina da
alma humana s6 ¢ plenamente conquistada a partir do triunfo da “domesticacdo” e da
“humanidade” sobre a “selvageria” e a “bestialidade”.

Essa oposicao nao existe apenas em um plano ético, mas também alimentar, uma vez
que a domesticacdo dos habitos alimentares corresponde a um estagio crucial no processo
civilizatério da humanidade. Ao descrever o principio do progresso humano, Diodoro Siculo
(Diod. Sic. 1.8.5-9), por exemplo, remete a trés principais elementos responsaveis pelo
avanco da existéncia do homem: o uso de vestimentas, o cultivo de alimentos ¢ o dominio
sobre o fogo. Esse ultimo, em particular, ¢ de excepcional relevancia pois acarreta em uma
oposicdo direta ao habito de comer carne crua.

Para os gregos, em consequéncia, o “cru” e o “selvagem” encontram o apice de sua
manifestagdo na pratica de canibalismo. Na literatura, essa ideia ¢ claramente ilustrada pela
figura dos Ciclopes — criaturas selvagens, que ndo cozinham sua carne e devoram homens
crus —, derrotados por instrumentos que simbolizam o progresso civilizado humano e o

dominio sobre a natureza: o vinho, o fogo € uma arma construida a partir de um tronco de

1% QOriginal: péteyé vov Boivac.
19 Original: kéAel pidovg &g daita.
"% Ver se¢des 3.4.1. “Comunhao com a natureza” (p. 54) € 3.4.3. “Sparagmés e omophagia” deste estudo (p. 59).


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ka%2Flei&la=greek&can=ka%2Flei0&prior=a)greu/masin
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=fi%2Flous&la=greek&can=fi%2Flous0&prior=ka/lei
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)s&la=greek&can=e)s1&prior=fi/lous
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dai%3Dta&la=greek&can=dai%3Dta0&prior=e)s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%2Ftexe%2F&la=greek&can=me%2Ftexe%2F0&prior=*)agau/h
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=nun&la=greek&can=nun0&prior=me/texe/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qoi%2Fnas&la=greek&can=qoi%2Fnas0&prior=nun
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arvore (Hom. Od. 9.360-390). Em Os Trabalhos e os Dias, similarmente, Hesiodo (Hes. Op.
276-280) adverte que o consumo de carne da mesma espécie denota o abandono da justica dos
homens:

Pois esta lei aos homens o Cronida dispos:

que peixes, animais € passaros que voam

devorem-se entre si, pois entre eles Justi¢a ndo ha;

aos homens deu Justica que é de longe o bem maior;'"

Tal como a é6mophagia, portanto, a ingestdo de carne humana, além de perverter as
normas de um sacrificio apropriado, “rompe a diferencia¢do entre homens e animais e
confunde a physis, o estado da natureza, com a nomos, a estrutura ordenada da sociedade
humana” (Segal, 1974, p. 305).!"> O canibalismo é exemplarmente retratado pelo mito de
Licadon, que, considerado um rei impio em relagdo aos deuses, oferece hospitalidade a Zeus
em seu paldcio. Buscando descobrir se o hdéspede era verdadeiramente um deus, Licdon
fornece a Zeus a carne de seu proprio filho, segundo algumas versdes do mito, como
alimento. O deus, irado pelo ocorrido, fulmina Licdon e seus filhos com um raio; outras
variantes da historia, contudo, contam que Zeus transformou Licdon em um lobo como
puni¢ao (Lycaon, 1990, pp. 249-250).

Nesse sentido, ainda que o canibalismo ndo seja consumado em A4s Bacantes, ¢
possivel tragar inimeras similaridades entre o desfecho de Agave e o mito de Licdon. Em
ambos os casos, a integridade do sacrificio ¢ entdo violada pela imolagdo de um ser humano —
o proprio filho — e os participantes experienciam a incorporacdao de uma bestialidade.

A sanidade de Agave, indica Segal (1997, p. 210), ¢ apenas recuperada por intermédio
do discurso de seu pai, Cadmo, que salienta a conexdo da filha com a familia, o marido e o

filho:

KAAMOZX CADMO

8¢ moiov HA0sc oikov Duevainv péta; Qual foi a casa em que entraste para casar?

ATA'YH AGAVE

Sroptd | Edmkag, mg Aéyovs’, ‘Eyiovt. A Equion, descendente, ao que dizem, dos

KAAMOX Dentes do Dragdo, me deste em casamento.
[1275]  tic obv &v ofkoig Todc 8Y£VETO G® MOGEL; CADMO

ATA'YH E entdo qual foi o filho que nesse lar geraste para

IlevBeng, £uf) te Kol TaTpog Kovovia. o0 teu esposo?

KAAMOX AGAVE

Tivog Tpoc@ToV STt €v dykdAoug Eyeis; Penteu, saido da unido entre mim e o pai.

""" Tradugdo de Mary de Camargo Neves Lafer (1996).
"2 Original em inglés: “Cannibalism breaks down the differentiation between man and beast and confounds
physis, the state of nature, with nomos, the ordered structure of human society”. Tradugdo nossa.


https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0006.tlg017.perseus-eng2:1275?right=perseus-grc2
https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0006.tlg017.perseus-eng2:1275?right=perseus-grc2
https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0006.tlg017.perseus-eng2:1277?right=perseus-grc2
https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0006.tlg017.perseus-eng2:1277?right=perseus-grc2
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ATA'YH CADMO
Aéovtog, &¢ vy’ Epaockov al Onpouevat. E agora de quem ¢ a cabega que tens nos bragos?
KAAMOX AGAVE
okéyat vov 0pB&dC: Bpaydg 0 ndyBog eicioeEiv. E de um ledo. Pelo menos, foi o que afirmaram
(Eur. Bacch. 1273-1279) as suas cacgadoras.

CADMO

Olha bem a direito. Pequeno ¢ o esfor¢o de olhar.

Cadmo, nas palavras de Segal (1997, p. 210), “reconstroi os limites” entre o espago
selvagem — as atividades tipicamente masculinas, as praticas de sparagmos € omophagia, o

canibalismo iminente — e 0 espago doméstico renunciado, involuntariamente, por Agave:

ATA'YH AGAVE

mhTeP, LEYLIOTOV KOUTAGAL TAPESTL GOt, Bem podes, 6 pai, gloriar-te acima de todos, por teres

nhvtov dpictag Buyatépag oneipon pakp@®  dado o ser aquelas que sdo, de longe, as filhas mais
[1235] Ovnév: andcog eimov, 8E0xmc & Sué, valentes de entre os mortais. A todas eu incluo, e a

1} T map” ioToilg EkAmodoa Kepkidag mim em especial, eu que abandonei a langadeira

&g peifov’ fikw, OT|pag dypeve yEPOIV. junto do tear e me elevei a mais altos feitos, a cacar

(Eur. Bacch. 1233-1237) feras pelas minhas méos.

O mundo evocado por Cadmo manifesta a ordem social e politica grega, e, dessa
maneira, busca situar Agave em uma esfera civilizada, onde sua func¢ao afasta-se das tarefas
tradicionalmente atribuidas aos filhos guerreiros e se iguala as responsabilidades maternas e
de uma esposa. Cadmo destaca, primeiramente, o pertencimento de Agave a uma casa € a um
homem através do casamento, ressaltando sua posicdo como mulher de Equion; em seguida,
menciona o filho, gerado para o marido, distinguindo sua condi¢do como mae e seu encargo
de perpetuar a linhagem familiar.

O desfecho de Agave, entretanto, evidencia seu isolamento e exclusdo desta mesma
estrutura convocada por Cadmo, visto que se encontra desprovida de casa, cidade e filho,
impossibilitada de exercer os papéis mencionados pelo pai (vv. 1364-1370). Ao mesmo
tempo, expressando angustia em relacdo ao culto dionisiaco, o0 mundo selvagem também nao
a pertence: “Oxald eu chegue onde nem o Citéron tremendo me veja a mim, nem eu aviste
com os meus olhos o Citéron, nem exista de um tirso a lembranca. A outras Bacantes o seu

culto” ' (vv. 1386-1387).

'3 Original: E\M0oyt §” émov / pfite Kibapov &p 1ot papdg / pfite Kibapdv® dccototy éyd, / und’ 601 6vpcov
pvijp” avaxertat: / Bakyoug 8 dAhoict pérotey.


https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0006.tlg017.perseus-eng2:1278?right=perseus-grc2
https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0006.tlg017.perseus-eng2:1278?right=perseus-grc2
https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0006.tlg017.perseus-eng2:1279?right=perseus-grc2
https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0006.tlg017.perseus-eng2:1279?right=perseus-grc2
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*)agau%2Fh&la=greek&can=*)agau%2Fh1&prior=eu)dai/mona
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pa%2Fter&la=greek&can=pa%2Fter0&prior=*)agau/h
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%2Fgiston&la=greek&can=me%2Fgiston0&prior=pa/ter
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kompa%2Fsai&la=greek&can=kompa%2Fsai0&prior=me/giston
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pa%2Fresti%2F&la=greek&can=pa%2Fresti%2F0&prior=kompa/sai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=soi&la=greek&can=soi0&prior=pa/resti/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pa%2Fntwn&la=greek&can=pa%2Fntwn0&prior=soi
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)ri%2Fstas&la=greek&can=a)ri%2Fstas0&prior=pa/ntwn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qugate%2Fras&la=greek&can=qugate%2Fras0&prior=a)ri/stas
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=spei%3Drai&la=greek&can=spei%3Drai0&prior=qugate/ras
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=makrw%3D%7C&la=greek&can=makrw%3D%7C0&prior=spei=rai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qnhtw%3Dn&la=greek&can=qnhtw%3Dn0&prior=makrw=%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a(pa%2Fsas&la=greek&can=a(pa%2Fsas0&prior=qnhtw=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei)%3Dpon&la=greek&can=ei)%3Dpon0&prior=a(pa/sas
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Agave, ao contrario de Licaon, ¢ coagida a um estado de delirio por Dioniso e ndo age
com autonomia; dessa forma, ¢é caracterizada, simultaneamente, como ‘“instrumento de
vinganga do deus e sua vitima” (Segal, 1997, p. 212). Entretanto, podemos aplicar a Agave as
palavras de Segal (1974, p. 306) a respeito do destino de Licdon: “O estado da selvageria
substitui a civilizacdo, ¢ o homem se encontra em uma condi¢do de anomia, apartado dos

deuses, da cidade e dos membros de sua casa”.!'*

3.5.4. Filicidio e regicidio: oikos e polis em desequilibrio

Na introdugdo da obra Mothering and Motherhood in Ancient Greece and Rome
(2012, pp. 1-2), as editoras Petersen e Salzman-Mitchell destacam a seguinte passagem:
Mulheres e maternidade. Considerando suas definigdes, esses dois substantivos estao

indissociavelmente entrelagados, uma vez que a fun¢do primaria de uma mulher foi
tradicionalmente definida como sua habilidade de reproduzir e/ou cuidar de seus

filhos.!"’

De fato, Nancy Demand (1994, p. 24) reitera que a mulher, prometida em casamento
pelo pai a um cidaddo, passa a pertencer ao oikos do marido como esposa e €, portanto,
responsavel por fornecé-lo com filhos legitimos. O oikos, ou residéncia, compreende a casa, a
terra, as pessoas, animais e objetos nele abrigados e propicia, assim, o contexto de reprodugao
e maternidade da mulher na antiguidade (/bid., p. 24).

Demand aponta, nesse sentido, que a vulnerabilidade de um oikos decorre de seus
membros femininos, uma vez que a sobrevivéncia de cada otkos dependia da continuidade da
linhagem do homem responsavel pelo comando da casa. Em outras palavras, para garantir sua
posicdo na familia, esperava-se que a mulher produzisse filhos (preferencialmente homens),
de tal forma que a esterilidade comumente era tida como motivo legitimo para divércio
(Mastronarde, 2002, p. 253). Contudo, uma vez introduzida ao oikos do marido através
casamento, a mulher era tida como um elemento exterior, capaz de acarretar em desonra a
casa. “Em seu papel como progenitora oficial”, continua Demand (1994, p. 25), “ela poderia

ameagcar ainda a continuidade a qual foi trazida para assegurar”.''®

"% Original em inglés: “The state of savagery replaces civilization, and man founders in a condition of anomia,
cut off (...) from the gods, from the city, from the members of his House”. Tradug@o nossa.

'S Original em inglés: “Women and motherhood. Given their definitions, these two nouns are inextricably
intertwined, as a woman's primary role has traditionally been defined as vis-a-vis her ability to reproduce and/or
care for offspring”. Traducdo nossa.

'"® Original em inglés: “(...) in her role as official progenitor she could even threaten the continuity she was
brought in to assure”. Traduc¢ao nossa.
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Aliada a reproducdo, a mulher também desempenhava uma outra tarefa
imprescindivel: manter o filho vivo (Demand, 1994, p. 44). Qualquer sugestao do contrario
caracteriza uma violenta infragdo aos principios da cultura grega. Nao ¢ surpreendente, por
esse motivo, que o género tragico amplamente desfrute da tematica do filicidio — Agave e
Medeia consistem em dois grandes exemplos de maes que matam os proprios filhos, ainda
que em diferentes situagdes.

Amelia Tallarini (2023, p. 8) elabora articula diferencas e semelhangas entre os
filicidios cometidos por Agave e Medeia, salientando o carater vingativo de ambos os atos:
Dioniso busca punir Agave e Penteu, enquanto Medeia pretende se vingar de Jasdo. E
importante observar, todavia, que o condutor da vinganga e o agente do filicidio, no caso de
As Bacantes, sdo duas pessoas diferentes — Dioniso e Agave, respectivamente. Além disso, os
niveis de autonomia exibidos pelas mulheres sdo distintos, dado que Medeia aparenta agir
com independéncia, e Agave distingue-se como uma vitima relutante (Tallarini, 2023, pp.
2-3).

E interessante observar, como assinala Tallarini (2012, pp. 31-34), que as
consequéncias do filicidio em ambas as pecas sdo similares. Ao matar os filhos, Medeia priva
Jasdo de descendentes aptos a perpetuar sua linhagem na posteridade; considerando que o
proposito do casamento para 0 homem € a obtengdo de herdeiros'”’, o resultado do filicidio é

extremamente desfavoravel a Jasdo. De modo semelhante, o mesmo desfecho € reservado a

Cadmo:
KAAMOX CADMO
VUiV €yéved’ Spotog, ov GéPv BeodVv. Foi igual para ambos, por ndo prestardes culto ao
TOlyap cLVIyE TavTog & piov PAAPNV, deus. Por isso ele nos envolveu todos numa s6
Vudc T€ TOVOE B, hote d1oAEGOL SOUOVGS acusagdo, a vos e a Penteu, donde resultou a
[1305]  «d&u’, 6oTi dtekvog Apcévmv TaldmV YeYdg ruina da minha casa e minha, ja que, privado
Th¢ ofig 168 Epvog, ® TdAatva, vdvoc da descendéncia masculina, vejo agora este
ailoylota Kol KiKIeTo Kathavovd’ opad, fruto do teu ventre, 6 desgracada, perecer da
@ SdW AvEPAEQ’—OC GLVETYES, O TEKVOV, forma mais afrontosa e vil. Era por ele que a
TOOpOV HELABpOV, TadOg €€ Eufic YeydG, casa respirava. (Dirigindo-se ao cadaver) Eras
[1310]  moAet te TapPoOC RoOa- tu, 6 filho, que sustentavas o nosso palacio, tu
(Eur. Bacch. 1302-1310) que nasceras de uma filha minha e eras o terror

da cidade.!'®

"7 Medeia insinua tal ideia: “E, depois de teres recebido tais beneficios da nossa parte, tu, o mais celerado dos
homens, atrai¢oaste-nos e contraiste novas nupcias, havendo filhos; se ainda ao menos ndo tivesses
descendéncia, seria perdoavel teres-te enamorado de um novo tadlamo.” Traducdo de Maria Helena da Rocha
Pereira (2017). Original: xoi tad® 0@’ Hudv, & xdxiot’ avdpdyv, madav / Tpoddwiag Hudc, Ko & £KTHom
Mym— / maidov yeydtov- &l yap fo0’ dmong T, / ouyyvoot’ dv v cot todd’ EpacOijvor Aéyovc. (Eur. Med.
488-491).

'8 Grifos nossos.
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Assim como Medeia em relacdo a Jasdo, Agave, atuando a vinganga de Dioniso,
destitui Cadmo de qualquer herdeiro homem através do filicidio.

Portanto, em face a tal breve contextualizagdo dos cddigos éticos associados a
maternidade na antiguidade, ¢ possivel afirmar que o filicidio acarreta, para os gregos, em
uma “transgressao dos limites da condi¢do feminina e da humanidade no geral” (Tallarini,
2023, p. 5)."” Um bom exemplo disso ¢ representado pela passagem em que Penteu clama
pela mae, invocando o proprio nome momentos antes de ser dilacerado (vv. 1119-1122). Segal
(1997, pp. 225-226) observa que, nesse momento, o posicionamento tradicional entre mae e
filho sofre uma nitida distor¢ao: a configuracdo de Penteu — no chdo, deitado de costas (v.
1112-1114) — simula a posi¢ao de uma pequena crianga, com a mae debrugada sobre seu corpo
(vv. 1115-1116), mas ndao héa sinal de reconhecimento pela parte de Agave. Seu
comportamento, por sua vez, ¢ violento e animalesco, “a Mae Perversa em seu aspecto mais
horrendo”.'*

O filicidio de Agave (e o de Medeia), além de inverter comportamentos maternos,
também acarreta em outro aspecto muito importante: ele encaminha o oikos a um estado de
desequilibrio e fragilidade, uma vez que a sobrevivéncia da linhagem masculina ¢, dessa
forma, inviabilizada. Considerando, segundo Aristételes (Arist. Pol. 1.1253b), que o oikos
integra a unidade social bésica da polis, seu desequilibrio estende-se, consequentemente, ao
funcionamento da cidade. Efetivamente, como escreve J. Roy (1999, p. 4), “a polis ateniense
dependia da familia nuclear cidadd” — ou seja, do sistema representado pelo oikos — “para
produzir novos cidaddos da polis. (...) A grande maioria de cidaddaos adquiriam cidadania
como parte de seu patrimdnio amparado pelo nascimento legitimo em uma familia cidada”.'*!
Roy recorda uma passagem de Tucidides que exemplifica isso:

Aqueles entre vos ainda em idade de procriar devem suavizar a tristeza com a
esperanga de ter outros filhos; assim, ndo somente para muitos de voOs
individualmente os filhos que nascerem serdo um motivo de esquecimento dos que

se foram, mas a cidade também colherd uma dupla vantagem: ndo ficara menos
populosa e continuaréa segura (Thuc. 2.44.3).'

"% QOriginal em inglés: “Filicide leads to the transgression of the boundaries both of womanhood and of humanity
more generally”. Tradugdo nossa.

120 Original em inglés: “(...) the Evil Mother in her most horrific aspect”. Tradugdo nossa.

12l Original em inglés: “The Athenian polis relied on the nuclear citizen family to produce the new citizens of the
polis. (...) The vast majority of Athenian citizens acquired their citizenship as part of their patrimony on the basis
of legitimate birth into a citizen family”. Tradug@o nossa.

122 Tradugiio de Mario da Gama Kury (2001). Original: “kaptepeiv 8& ypn koi dAlov maidov 8Amid, oig #nt
Nhxia tékvooty moteichat: idiq T€ yap T@dv ovk dviwv AN ol émtytyvouevol ticwy covtal, Kol ti) TOAeL diydbev,
&k e 100 ) €pnpodobat kol dopaieiq, Euvoicel:”
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A producdo de novas geragdes de atenienses, assim, era tarefa do oikos, e garantia
seguranga, estrutura e continuidade ao sistema da pdlis. O infanticidio em A4s Bacantes, no
entanto, nao pode ser considerado o Unico motivo para uma potencial desestruturagao da
cidade, posto que a morte de Penteu nao sé consiste na morte de um filho, mas no assassinato
de um governante.

Partindo de uma perspectiva manifestamente feminista, Bonnie Honig (2021, p. 58)
defende que ¢ admissivel interpretar o regicidio/filicidio de Penteu como uma parabola
politica. Nessa concepcdo, Honig acredita que o violento ataque contra o rei corresponde a
uma representacdo literal de atos ja anteriormente cometidos pelas ménades — a rejeicdo do
trabalho feminino; o estabelecimento de um espaco fora da cidade onde atuam novos
comportamentos € normalizam novas normas de conduta; e o ataque as pessoas que espreitam
seus ritos secretos, para citar alguns exemplos. Exercendo um certo nivel de autonomia e
consciéncia a respeito de suas proprias agdes durante o regicidio, as ménades, segundo Honig
(2021, pp. 12 € 58), contestam a autoridade soberana e renunciam o dominio de Penteu.'?

Regicidio e filicidio, portanto, estdo “inextricavelmente interligados” (Honig, 2021, p.
11):

E simplesmente impossivel matar o rei sem perder o filho, nio s6 devido ao fato
circunstancial de que seu filho Penteu é também o rei, mas, mais fundamentalmente,

porque matar o rei significa matar o patriarcado, a estrutura de parentesco a qual a
posicdo de “filho” pertence (Honig, 2021, p. 82).'*

E evidente que a morte de Penteu, dessa forma, conduz a pélis a um estado de
instabilidade e descontrole. Com efeito, Spyros D. Syropoulos (2003, p. 51) observa que, ao
fim da tragédia, a ordem social e moral da cidade ¢ fragmentada — o governante da cidade esta
morto, Cadmo e sua familia s3o exilados, Agave encontra-se em uma condic¢ao de sofrimento,

remorso e lamentacao e as mulheres restantes da cidade vagam pela montanha em delirio.

*e

123 A teoria de Honig baseia-se na ideia da “recusa feminista” (feminist refusal), em que, ao rejeitar o trabalho na
cidade, estabelecerem-se em um local fora dela e, por fim, retornarem reivindicando certas exigéncias, as
bacantes — mais conscientemente do que esperamos e através de esforgos colaborativos —, buscam politicamente
transformar a cidade, ¢ ndo abandona-la (Honig, 2021, pp. 1-4). A recusa feminista, diz Honig, ¢ um “projeto
regicida, uma vez que procura interromper a antiga ordem” (Honig, 2021, p. 4). Nao pretendemos aqui discutir a
validade ou legitimidade dessa teoria, mas apenas explorar variadas maneiras de entender e interpretar o
regicidio de Penteu no contexto da pega e do nosso estudo.

124 Original em inglés: “It is simply not possible to kill the king without losing the son, not just because of the
circumstantial fact that her son Pentheus is also the king, but more fundamentally because killing the king means
killing patriarchy, the structure of kinship to which the position of ‘son’ belongs”. Traducao nossa.
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Buscamos, ao longo do capitulo dois, elaborar um relato detalhado acerca das praticas
de menadismo representadas por Euripides em As Bacantes. Investigando, sobretudo, de que
maneira principios de conduta social, no¢des religiosas e culturais e a estrutura politica da
antiguidade grega interagem com comportamentos e aspectos associados a figura das
ménades, ¢ possivel, enfim, compreender o espaco reservado por tais mulheres no imaginario
grego.

A maior parte das atividades das ménades, constata Ross S. Kraemer (1994, p. 47),
podem ser definidas como “rentncias explicitas de papéis socialmente apropriados e
inversdes de comportamentos femininos/masculinos”, a comegar por sua aparéncia e conduta
fisica, que, segundo Kraemer, representam, simbolicamente, uma libertagdo temporaria de
contingéncias sociais: cabelos soltos, pés descal¢os, dancando em delirio, saltando e

correndo.'?

Gradualmente, tais renuncias e inversdes adotam tracos mais drasticos e
violentos: maes abandonam seus bebés e amamentam animais selvagens, mulheres
desempenham fungdes tradicionalmente masculinas de cagador e guerreiro, desmembram
animais e abandonam relacionamentos e responsabilidades sociais de mae, filha e esposa.
Compelidas por Dioniso, as ménades incorporam figuras suscetiveis a loucura, perversoras do
sacrificio, infratoras de normas alimenticias, canibais em potencial, fadadas a um destino de
exilio ou delirio, e, no caso de Agave, assassinas do proprio filho e perturbadoras do governo
vigente.

Dessa forma, como desenvolve Barbara Goff (2004, p. 279), ¢ plausivel conceber o
menadismo como uma proje¢do, na imagem da “mulher louca”, de ansiedades e tensdes
masculinas relacionadas a aspectos selvagens, irracionais e violentos atribuidos, pela
ideologia de género grega, a figura feminina. Goft (2004, p. 280), nesse sentido, emprega um
termo interessante ao caracterizar as ménades: “anti-esposa”.

A imagem dessas mulheres construida por Euripides, a vista disso, — embora multiplos
autores a considere “deformada, exagerada e falsa” (Caballero, 2013, p. 162) —, exerceu
ampla influéncia em ambito literario e artistico. Posteriormente, em Roma, essa influéncia se
torna culturalmente significante, uma vez que, segundo Silvia Caballero (2013, p. 162),
muitas mulheres optaram por seguir o modelo das ménades euripidianas durante rituais

dionisiacos.

125 Original em inglés: “Several of their activities constitute explicit denials of their socially approved roles and
inversions of male/female behavior”. Tradu¢ao nossa.
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4. CAPITULO III: HISTORIOGRAFIA
4.1. MENADISMO NA HISTORIOGRAFIA

Na introducao de sua edi¢do comentada de As Bacantes, Richard Seaford (1996, p. 36)
discute a presenca da figura da ménade na literatura e na arte da antiguidade grega,
catalogando o material disponivel em quatro tipos de conteudo: textos literarios anteriores a
peca de Euripides, como a lliada (Hom. Il. 6.132-133; 6.389; 22.460); representacdes visuais
em pinturas ¢ vasos atenienses do periodo classico e arcaico'?®; textos de prosadores mais
tardios, como Diodoro Siculo, Plutarco e Pausanias; e inscri¢gdes do periodo helenistico e
posteriores. Optamos, portanto, neste terceiro capitulo, direcionar a perspectiva — antes
dedicada ao texto tragico — a outro objeto de estudo: o género historiografico.

Muitos autores, como Silvia Caballero (2013, p. 159), insistem na importancia de
distinguir entre “ménades miticas, existentes apenas na imaginagdo de artistas e poetas, € as

verdadeiras, mencionadas por Diodoro, Pausénias e Plutarco™'?’

, uUma vez que seus retratos —
em pouca ou grande medida, dependendo da perspectiva critica — manifestam discrepancias
entre si. E de comum acordo entre criticos da area, assim, que o texto historiografico
referente ao culto dionisiaco e seus participantes, como veremos a seguir, certamente
possibilita a abordagem de um ponto de vista distinto ao sugerido por Euripides em As
Bacantes.

Com o intuito de distinguir entre ménades mitologicas e ménades historicas, o autor
alemdo A. Rapp (1872) publica o artigo “Die Miinade im griechischen Cultus, in der Kunst
und Poesie”. Segundo Rapp, como devidamente expde Albert Henrichs (1978, p. 121), as
ménades historicas eram retratadas nos textos de Diodoro, Plutarco e Pausanias, bem como
em inscrigdes em pedra de Magnésia e Mileto, por exemplo; as ménades mitologicas,
entretanto, limitavam-se a “criacdes artificiais”, certamente originadas da imaginagdo de
poetas e artistas. Entretanto, Henrichs (1978, pp. 121-122) aponta que, entre 1890 e 1968,
variadas inscri¢des acerca de praticas de menadismo foram encontradas nas regides da Grécia,
Asia Menor e Italia, datando dos séculos Il a.C. e I1 d.C., aproximadamente. Essas inscrigoes,
de acordo com o autor, evidenciam que a classifica¢do proposta por Rapp possivelmente ndo
era, na realidade, tdo rigida como esperado, uma vez que essa documentacdo epigrafica

manifestava caracteristicas comuns relatadas tanto por Euripides quanto pelos prosadores

126 Ver Edwards (1960) e McNally (1978).

127 Original em inglés: “It is important to distinguish between mythical maenads, existing only in the imagination
of artists and poets, and the real ones, mentioned by Diodorus Siculus, Pausanias and Plutarch”. Traducao nossa.
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mencionados: “muitas passagens em As Bacantes foram, assim, reivindicadas como
descri¢des auténticas de rituais menadicos”, diz Henrichs.'?®

Diversos autores da area, dessa forma, favorecem a perspectiva de que Euripides
decerto foi inspirado por cultos praticados em honra a Dioniso. Ross Kramer (1979, p. 58),
por exemplo, sustenta que Euripides aparenta combinar elementos de mitos consagrados com
observacdes de praticas existentes durante sua propria época. E.R. Dodds (1940, p. 159), por
sua vez, argumenta que semelhancas entre a religido descrita em As Bacantes e religides
orgiasticas de outras localidades sugerem que a ménade ¢ uma figura real, que existiu sob
diferentes denominagdes, em diferentes épocas e regides. Tais semelhancas, segundo Dodds
(1940, pp. 160-161), incluem: o uso de flautas ou tamborins, que, além de figurarem na arte e
na poesia, constituiam, para os gregos, instrumentos de religides orgiasticas, utilizados no
culto a deusa Cibele e a Réia cretense; o movimento frenético da cabeca em éxtase,
caracterizando, em diversos lugares, tipos especificos de histeria religiosa; e, por fim, o
manuseio do fogo sem que fossem queimadas, assemelhando-se, de acordo com Dodds, as
dancas extaticas marcadas pela manipulagdo de brasas quentes na Colimbia Britanica, Africa
do Sul e Sumatra.

Todavia, numerosos posicionamentos, como o de Henrichs (1978, p. 123), indicam
que as inscri¢des e o texto historiografico sugerem uma histéria ligeiramente diferente do
retrato “imaginativo e colorido” das ménades da tragédia e da arte grega, demonstrando,
portanto, que “a realidade do culto menadico era mais reduzida e menos exotica”.'® Certas
atividades, como a ingestdo de carne crua, o agrupamento em tiasos socialmente
heterogéneos, e o transe acarretado pela possessao divina sdo, declara Barbara Goft (2004, p.
272), questionaveis e possivelmente impraticdveis em um contexto real; at¢ mesmo Dodds
(1940, p. 155) considera celebracdoes ao ar livre como contraditorias ao “espirito de
isolamento” que caracterizava a vida feminina na antiguidade. Caballero (2013, p. 159), de
modo similar, afirma que descricdes de ménades na literatura aparentam ser apenas motivos
literarios, sem correspondéncia com a realidade.

Goff (2004, p. 272) ainda propde outro problema: o paradigma euripidiano de
menadismo ndo ¢ corroborado por nenhum testemunho sobrevivente do periodo classico ou

arcaico, visto que evidéncias “concretas” — como inscri¢des, elege a autora — advém apenas

128 Original em inglés: “Several additional passages in the Bacchae have thus been vindicated as descriptions of
authentic maenadic ritual”. Traduc¢do nossa.

12 Original em inglés: “But the inscriptions as well as the prose writers tell a slightly different story which
suggests that the cultic reality of maenadism was more subdued and less exotic”. Tradugdo nossa.
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do periodo helenistico, muito posterior a época de Euripides. Goff (2004, p. 274) discute,

enfim, que

um argumento fundamental sobre o topico ndo questiona simplesmente se mulheres
humanas, ménades, experienciaram algo similar ao menadismo de As Bacantes, mas
se existiam de fato ménades no século V a.C.: em outras palavras, teriam as imagens
em vasos € em As Bacantes realmente retratado mulheres humanas, ou seriam essas
“ménades” seres puramente imaginarios?'*

Evidentemente, intmeros pesquisadores — como Caballero, Henrichs e Rapp —,
baseando-se em evidéncias literarias, epigraficas e arqueoldgicas, se ocuparam da tarefa de
desassociar a historia do mito e discernir entre aspectos da realidade em oposicao a literatura.
Contudo, como prontamente adverte Caballero (2013, p. 159), é praticamente impossivel
alegar quais agdes descritas pelos prosadores decerto eram desempenhadas pelas ménades na
vida real, se tais mulheres verdadeiramente existiram, ou mesmo se suas praticas eram, de
fato, inspiradas por uma esséncia divina. Felizmente, a busca pela verdade absoluta ndo
constitui os objetivos de nosso trabalho. Cabe a nds apenas investigar como o ritual €
retratado nesses textos — independentemente de suas pretensdes, ou indiferencas, a tarefa de
estabelecer veracidade historica —, apurando, em comparacdo a Euripides, como se constrdi a
imagem da ménade na historiografia.

E seguro supor que esse tipo de enfoque sera capaz de fornecer resultados proveitosos
a analise comparativa, dado que a natureza dos textos dos prosadores selecionados difere, em
grande parte, da obra de Euripides: escritos durante o periodo helenistico ou posterior, em
prosa, esses textos, além de possuirem o proposito de compilar, descrever ou relatar costumes,
eventos, € historias de um povo, também evidenciam, em especial, transformagdes no
processo de abordagem e transmissao de mitos da cultura grega e de outros povos. Nas
proximas segdes deste capitulo, portanto, serdo apurados os trabalhos de trés autores: Diodoro

Siculo, Plutarco e Pausanias.

4.2. DIODORO SICULO (c. 90 a.C. - 36 a.C.)

Acredita-se que Diodoro, nascido em Agira, na Sicilia, em aproximadamente 90 a.C.

(Usher, 1970, p. 235), iniciou seu trabalho, intitulado Biblioteca Historica, por volta de 56

13% Original em inglés: “A more fundamental argument on the topic questions not simply whether human women,
maenads, experienced anything like the maenadism of the Bakchai, but whether there were fifth-century
maenads at all: in other words, do the images on the vases and in the Bakchai actually show human women, or
are these “maenads” beings of a purely imaginary order?” Traducdo nossa.
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a.C. (Oldfather, 1933, p. ix). A ocorréncia mais antiga relatada por Diodoro, supde C.H.
Oldfather (1933, pp. vii-viii; ix), € a 180* Olimpiada, de 60 a.C., e a mais contemporanea diz
respeito a cidade de Tauroménio, na Sicilia, que recebe uma colonia romana em
aproximadamente 36 a.C. Apenas quinze, dos quarenta volumes originais da Biblioteca, se
encontram completamente conservados, enquanto a maioria dos restantes sobrevivem em
fragmentos. A Biblioteca, escreve Kenneth Sacks (1990, p. 3), compreendendo a narragao de
eventos e situagdes transcorridos nas regides da Grécia, Sicilia € Roma, constitui um meio de
sobrevivéncia de grande parte da historiografia grega, e, portanto, oferece testemunhos
fundamentais acerca de questdes relevantes da antiguidade.

Opondo-se ao consenso entre académicos da area que, principalmente durante o século
XIX e XX, reduziu o trabalho de Diodoro a uma mera compilacao de autores precedentes, Iris
Sulimani (2022, p. 178) defende que a “mitografia de Diodoro ¢ um resultado de uma
negociagdo entre tradigdo e sua propria inovagdo”."! A autora aponta que Diodoro escreveu,
em Roma, durante um periodo sociopolitico tumultuoso, o que, por sua vez, influenciou o
conteudo de sua obra e a maneira como apresentou o passado mitolégico (/bid., p. 178).

Em Biblioteca Historica, declara Sulimani (2022, p. 180), Diodoro estabelece um
contraste entre relatos mitoldgicos e eventos reais, reconhecendo as dificuldades envolvidas
no processo de transmissdo de tais historias e valorizando-as, assim, como elementos cruciais
da antiguidade dos povos sobre os quais escreveu. O autor elabora, dessa forma, uma “versao
historicizada dos mitos”, um modelo que ¢, simultaneamente, uma combinagao entre fato e
ficcdo — preservando bases fundamentais dessas historias, Diodoro “atribui a figuras
mitoldgicas (como Héracles e Dioniso) tragos e agdes de figuras historicas (gregas e romanas)
e incorpora dados geograficos reais em suas descri¢des de cenas” (Sulimani, 2022, p. 180).'*

Consideremos, a seguir, um trecho do livro IV de Biblioteca Historica, em que

Diodoro busca realizar uma descri¢ao de como se desenrola uma celebracao dionisiaca:

Kol Tovg pev Boiwtovg kai tovg dAlovg "EAAnvog
Kol OpJKog GTOUVILOVEDOVTOG THG KOTO THV
Tvoucv  otpateiog kotadeifor TG TPLETNPIdOg
Buciog Alovoow, kail Tov Bedv vopilewv katd Tov
ypOvov TodToV Toteichat Tag mapd Toig AvBpmmolg
Empoaveioc. 010 kai Tapd moAroig TV EAAnvidwv
TOle®V S0 TPV €T®V Pakyeld TE YUVOUIKDY

Os bebcios, outros gregos e tracios, em memoria da
expedigio ao longo da India, estabeleceram
sacrificios trienais a Dioniso, e reconhecem que,
naquele momento, o deus manifesta-se aos homens.
Assim, em muitas cidades da Grécia, a cada trés
anos, congregacoes de mulheres baquicas se
reinem, e ¢ habitual as virgens que carreguem o

131 Original em inglés: “Diodorus’s mythography is the result of a negotiation between tradition and his own
innovation”. Tradugdo nossa.
132 Original em inglés: ““(...) he ascribes to mythical figures (such as Heracles and Dionysus) traits and deeds of
historical figures (both Greek and Roman) and incorporates real geographical data in his descriptions of the
scenes (...)”. Tradugdo nossa.



94

60poilecOar, koi Taic mopBévolc voupov eivor tirso, compartilhem do éxtase divino, gritando
Bupcoopelv kai cuvevBovstaley edafovoals kai  “Evoé!”, e honrem o deus. Enquanto as mulheres
TiuOcog tov  Bgbév- 10g 6¢ yuvaikog katd mais velhas, em grupos, fazem oferendas ao deus,
ocvotiuate Bucualey 1@ Be® kol Poakyevewy kol celebram os mistérios de Baco e, em geral, entoam
kaBoAov TV mapovoiav Vuvelv tod Awovdcov, com hinos a presenca de Dioniso, imitando as
ppovpévag  tag  lotopovpévag Tt moAouov  ménades relatadas antigamente como companheiras
napedpevelY T) 0e® pavadog. do deus.'

(Diod. Sic. 4.3.2-3).

Ao contrapor o modelo euripidiano de menadismo — j& extensivamente abordado no
Capitulo II — ao retrato realizado por Diodoro Siculo, certas semelhangas e diferengas entre as
respectivas imagens sdo trazidas a tona e demandam atenc¢do especial em nossa andlise. Em
primeiro lugar, o texto de Diodoro especifica que o contexto de celebragdo ¢ trienal, ou seja,
com um intervalo de dois anos entre cada ano de ocorréncia'**, assim como ¢ relatado por
Euripides em As Bacantes (“dancas trienais”, v. 133). Diodoro busca justificar o padrao
trienal a partir da histéria em que Dioniso, ao realizar uma expedicio pela India, retorna a
Bedcia montado em um elefante apenas no terceiro ano apos o inicio da viagem (Diod. Sic.
4.3.2). Outros pontos de convergéncia entre a tragédia e o texto de Diodoro incluem: o
instrumento utilizado (tirso), a organizagdo das participantes em grupos constituindo um tiaso
(ainda que Diodoro ndo empregue a palavra exata), e as atividades de entoacao de hinos e de
exortagdo do deus com “Evoé!”.

A presenca de mulheres de diferentes idades durante os rituais é também ponto em
comum entre Diodoro (“¢ habitual as virgens que carreguem o tirso (...). Enquanto as
mulheres mais velhas, em grupos, fazem oferendas (...)”) e o texto de Euripides (“E elas,
sacudindo dos olhos o sono vivificante, endireitam-se, num prodigio de compostura, novas e
velhas, e virgens indomitas”'®’, vv. 692-694). Embora, segundo Burkert (1991, p. 114),
existam indicagdes de que apenas mulheres casadas poderiam ser ménades por completo, a
representacdo de virgens nos textos mencionados sugere, de acordo com Bremmer (1984, pp.
282-286), uma possivel associacdo entre rituais dionisiacos e cerimonias pré-nupciais.

Bremmer (1984, p. 283) menciona, como exemplo, os mitos relativos as irmas Lisipe,
Ifinoe e Ifianassa — filhas do rei Preto, de Argos e Tirinto — e as irmas Leucipe, Arsipe €
Alcitoe, filhas de Minias, rei de Orcomeno. No primeiro, Lisipe e Ifianassa (Ifinoe ja havia
morrido de cansaco), tomadas pelo delirio dionisiaco, sdo curadas e purificadas por Melampo.

Preto, em retribuicdo, oferece-as em casamento a Melampo e a seu irmao, Bias (Melampus,

133 Tradugdo nossa.

134 O conceito de “trienal” implica que o festival ocorre a cada trés anos, inclusivamente.

135 Original: oi & dmofatodoon OaAepodv dppdtwv drvov / dvijEav 0pdai, Oadp’ idelv edxoouiag, / véor Taiatai
napBévor T €7 dluyec.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ai%28%5C&la=greek&can=ai%28%5C2&prior=bow=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=d%27&la=greek&can=d%272&prior=ai(%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29pobalou%3Dsai&la=greek&can=a%29pobalou%3Dsai0&prior=d%27
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qalero%5Cn&la=greek&can=qalero%5Cn0&prior=a)pobalou=sai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o%29mma%2Ftwn&la=greek&can=o%29mma%2Ftwn0&prior=qalero%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=u%28%2Fpnon&la=greek&can=u%28%2Fpnon0&prior=o)mma/twn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29nh%3D%7Ccan&la=greek&can=a%29nh%3D%7Ccan0&prior=u(/pnon
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o%29rqai%2F&la=greek&can=o%29rqai%2F0&prior=a)nh=%7Ccan
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qau%3Dm%27&la=greek&can=qau%3Dm%270&prior=o)rqai/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=i%29dei%3Dn&la=greek&can=i%29dei%3Dn0&prior=qau=m%27
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=eu%29kosmi%2Fas&la=greek&can=eu%29kosmi%2Fas0&prior=i)dei=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ne%2Fai&la=greek&can=ne%2Fai0&prior=eu)kosmi/as
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=palaiai%5C&la=greek&can=palaiai%5C0&prior=ne/ai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=parqe%2Fnoi&la=greek&can=parqe%2Fnoi0&prior=palaiai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=t%27&la=greek&can=t%270&prior=parqe/noi
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Ft%27&la=greek&can=e%29%2Ft%270&prior=t%27
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29%2Fzuges&la=greek&can=a%29%2Fzuges0&prior=e)/t%27
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1849, pp. 1012-1013). Em certas versdes do mito das Miniades, por sua vez, um casamento
em grupo, incluindo as filhas de Minias, ¢ realizado como solu¢do para o conflito entre
homens e mulheres enlouquecidas. Em outros relatos, contudo, as trés irmas ja eram casadas e
possuiam filhos quando recusam participar dos ritos a Dioniso. Plutarco (Plut. Quaest. Graec.
38), por exemplo, menciona que as Miniades ainda moravam na casa do proprio pai,
manifestando, portanto, a renuncia de estabelecerem-se na casa dos respectivos maridos, em
oposi¢ao ao costume grego. Bremmer (1984, p. 283) conclui que, tanto no mito das Prétides
quanto no mito das Miniades, a fungao matrimonial mantém-se em evidéncia: “as Miniades
recusam a aceitar que se tornaram mulheres casadas e as Prétides recusam a se tornarem
mulheres casadas”.'*®

Podemos observar nos mitos menadicos, enfim, uma clara associagdao entre rituais
dionisiacos e contextos de transicdo feminina entre adolescéncia e a vida adulta. Por esse
motivo, ndo ¢ surpreendente que a existéncia de jovens virgens durante os rituais menadicos
constitua elemento em comum na obra de Euripides e Diodoro Siculo.

E essencial salientar, ademais, que o texto de Euripides nio aparenta designar
determinadas fungdes e comportamentos a mulheres de diferentes idades; ao contrario, como
indica Caballero (2013, p. 164), Euripides alude que todas, independente de sua idade ou
status, atuavam da mesma maneira, “num prodigio de compostura” (v. 693). As ménades de
Diodoro, no entanto, t€ém suas ocupacoes claramente atribuidas por idade: as virgens carregam
o tirso, compartilham do éxtase divino (agdo marcada pelo verbo ocvvevBovoidlom,
synenthousiazo) e gritam “Evoé!”, enquanto as mulheres mais velhas fazem oferendas
(atividade definida pelo verbo Bvcidlew, thysidzein), celebram os mistérios (ato assinalado
pelo verbo Poxyevew, bakkheuein), hineam Dioniso e imitam as ménades relatadas
antigamente.

O autor ndo descreve precisamente quais tipos de oferendas ou sacrificios sdo
realizados, tampouco quais praticas sdo abrangidas pelos atos de synenthousidizo e
bakkheuein; porém, Diodoro ndo inclui em seu relato qualquer mengdo de ato violento, seja
ele sparagmos, omophagia, sacrificio humano ou canibalismo. Por outro lado, os objetivos do
ritual dionisiaco, segundo Diodoro, sdo explicitos: a pratica ocorre como uma comemoragao
em memoria (marcada no texto pela palavra dmopvnuovebovtoc, apomnémonetontas) da
expedi¢do de Dioniso pela India, em que participantes imitam (ppovpévac, mimouménas)

figuras de ménades relatadas por narrativas mitoldgicas.

1% QOriginal em inglés: “(...) the Minyads refused to accept that they had become married women, whereas the
Proetids refused to become married women”. Tradug@o nossa.
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De fato, na obra de Diodoro Siculo, narrativas mitologicas recebiam espaco de
destaque e eram concebidas como integrantes cruciais da historia de um povo. Iris Sulimani
(2011, p. 336), nessa perspectiva, teoriza que a Biblioteca Historica atua em dois niveis de
contetido: o primeiro baseia-se no trabalho de mitografos anteriores a Diodoro e, o segundo,
ecoa as convic¢des do proprio autor, refletindo eventos de sua época. Assim, de acordo com
Diodoro (Diod. Sic. 1.3-4), um tratado historico deve ser sustentado por trés fontes distintas:
testemunhos do proprio autor, documentos oficiais e obras literarias.

Muitos estudiosos de menadismo, como Albert Henrichs (1978, p. 145), buscando
distinguir entre praticas ritualisticas historicamente auténticas e aspectos mitoldgicos,
serviram-se dos textos de Diodoro como objeto de estudo. Segundo Henrichs, a abordagem
mitografica de Diodoro, ao estabelecer que o menadismo praticado ¢ uma imitacdo do
menadismo dos mitos, impossibilita a dissociagdo entre ménades historicas ¢ ménades
mitoldgicas. O autor considera o relato de Diodoro, embora instrutivo, “inutil”, uma vez que
“confunde mito e historia”."*” O tratamento empregado por Henrichs, no entanto, falha em
ater-se a outros aspectos importantes desenvolvidos na obra de Diodoro. E mais produtivo,
dessa forma, considerando os objetivos do presente estudo, dedicar especial aten¢ao ao ponto

de vista proposto por Sulimani em Diodorus’ Mythistory and the Pagan Mission (2011).

4.2.1. A missao religiosa

Sulimani (2011, p. 335) defende que, apesar de ndo ser considerada a obra prima de
sua época, a Biblioteca Historica pode ser tomada como uma verdadeira representacao do
periodo helenistico. Preservando narrativas mitologicas e incorporando-as a eventos de sua
propria época, Diodoro atribui a sua mitografia — conservada nos primeiros cinco livros da
Biblioteca — diversas fungdes: narrar mitos antigos de diferentes povos, apresentar uma
introdugdo geografica ao resto da obra, expressar convicgdes nas quais acreditava e oferecer
aos leitores exemplos a serem reproduzidos (Sulimani, 2019, p. 26). De acordo com a autora,
a extensa investigacdo e descricdo das jornadas de deuses e herdis — Osiris, Sesostris,
Semiramis, Myrina, Dioniso e Héracles — elucida, sobretudo, elementos relacionados a missao
de transmissdo de valores pagdos na era helenistica. Em outras palavras, os personagens de

Diodoro, entendidos pela autora como “missiondrios pagdos”, comunicavam mensagens

7 QOriginal em inglés: “The explanation in Diodorus, though instructive, is worthless, (...) because it confuses
myth and history”. Traducdo nossa.
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culturais, religiosas e politicas a populagdo estrangeira e de seu proprio pais, refletindo a
realidade helenistica e trazendo, simultaneamente, progresso (/bid., p. 336-340.

Muitos dos herois da Biblioteca contribuiram para a agricultura: ensinaram o cultivo
de trigo, cevada e videira, aperfeicoaram técnicas de cultivo e irrigagdo e introduziram novas
plantas comestiveis. Com efeito, apds as conquistas de novas terras desconhecidas por
Alexandre o Grande, técnicas de aclimatizagdo de vegetais em areas incomuns aos seus locais
de origem foram amplamente desenvolvidas no periodo helenistico. Outros exemplos de
atividades empreendidas pelos herdis de Diodoro incluem a fundagao de cidades e a criagao
de novas estradas, ecoando acdes de reis e governantes da época de Diodoro (Sulimani, 2011,
pp- 339-340.

Similarmente, as figuras mitologicas da obra também colaboraram para a construcao
de templos e altares em nagdes estrangeiras, estabeleceram cultos e oraculos e introduziram
novos deuses e rituais. Sulimani (2011, p. 341) classifica os feitos religiosos desses herois
como “atos de conversdo”, frequentes durante o periodo helenistico devido a expansdo de
Alexandre e, posteriormente, dos romanos. Dioniso, por exemplo, segundo os escritos de
Diodoro, iniciou celebragdes baquicas em diversas ocasides (Diod. Sic. 3.63.2; 3.64.7; 3.65.6;
4.82.6), instruiu aos habitantes de cidades que fundou a honrd-lo como deus (Diod. Sic.
2.38.5) e estabeleceu o oraculo de seu pai, Ammon'*, na Libia e ordenou que também fosse
cultuado (Diod. Sic. 3.73.1). Inimeros atos similares sao empreendidos por figuras historicas
da época: Ptolomeu II, por exemplo, concedendo honras divinas a governantes, edificou
templos e estatuas em homenagem a ambos os pais (Sulimani, 2011, p. 289). De forma
semelhante, assim como Dioniso ensinou que fosse cultuado, figuras historicas também
ordenaram que outros seres fossem dignos de reveréncia: Ptolomeu VIII, Cledpatra II e
Cledpatra III decretaram que certos animais, considerados sagrados, fossem enterrados com as
mesmas honras de membros deificados da familia real (/bid., p. 295). Em suma, Diodoro,
possivelmente inspirado pelo periodo em que viveu no Egito e em Roma, concede a suas
figuras mitoldgicas atos religiosos similares aos realizados por individuos historicos do
periodo helenistico (/bid., p. 295).

Diante disso, Sulimani demonstra que os feitos realizados pelos seis herdis de Diodoro

adequam-se a defini¢do oferecida por Mendels de “missdo primitiva’:

133 Em uma versdo dos mitos dionisiacos, Dioniso ¢ dito ser fruto da unido de Amaltheia e Ammon, rei de uma
regido da Libia. (Diod. Sic. 3.68.1 - 3.73.1).
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qualquer agdo executada por individuos para transmitir uma mensagem, ou acarretar
algum tipo de progresso a uma populagdo dentro ou fora da esfera politica, religiosa
ou geografica da qual o missionario se origina (Mendels, 1996, p. 433).'*

Mas por que, afinal, Diodoro enfatiza a missao religiosa e politica empreendida por
seus personagens durante suas respectivas jornadas pelo mundo? No intuito de esclarecer tal
questdo, ¢ importante recorrer as palavras de Sulimani (2011, p. 347) em relagdo ao papel
atribuido ao mito no processo de constru¢do da Biblioteca Historica: “encorajar os homens a
agirem justamente, exortar o bom, denunciar o mal e disponibilizar uma enorme gama de
experiéncias que permitiria aos leitores que aprendessem sem correr riscos”.'* Diodoro
manifesta, portanto, uma ‘“doutrina politica” em concordancia com os principios da era
helenistica; para o autor, cada um dos herdis estabeleceu um império, forneceu beneficios a
determinadas populacdes e ofertou “paz e tranquilidade” ao mundo (Sulimani, 2011, p. 347).
Podemos concluir, enfim, que tais atos missionarios compunham parte fundamental da ideia

de progresso favorecida por Diodoro.

4.2.2. As ménades de Diodoro

Considerando, entdo, a perspectiva previamente exposta acerca da fungdo missionaria
da Biblioteca Historica, certas caracteristicas pertinentes a figura da ménade em Diodoro
podem ser finalmente elucidadas. Enquanto o retrato elaborado por Euripides evidencia a
ménade, em geral, como uma incorporacdo de aspectos descontrolados, primitivos e
irracionais — igualmente associados a condi¢do feminina — da cultura grega'*', a imagem
construida por Diodoro sugere uma fun¢do diferente: levando em conta o papel missiondrio
atribuido a Dioniso pelo prosador, ¢ possivel supor que as ménades de Diodoro, como
extensdes do poder dionisiaco, incorporam o mesmo papel. Em outras palavras, elas
aparentam auxiliar na tarefa de estabelecimento do culto dionisiaco, atuando, assim como
Dioniso, como “missionarias pagas” e como agentes civilizatérios do progresso mencionado
por Sulimani.

Ainda que certos elementos do ritual descritos por Diodoro coincidam com a versao de

Euripides, a cena representada por Diodoro de forma alguma associa a atividade menadica a

13 Original em inglés: “Any action taken by individuals to convey a message, or to bring some sort of progress,
to a population in and/or outside the political/religious and/or geographical sphere from which the mission/ary
originates”. Tradugao nossa.

' Original em inglés: “To encourage men to act justly, to praise the good, to denounce evil and to present the
readers with an enormous store of experience which would enable them to learn without taking risks”. Tradugao
nossa.

141 Ver pagina 88 deste estudo.
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praticas violentas (sejam elas sparagmaos, omophagia, sacrificio humano ou canibalismo), ou
aludem a incorporagdo de valores transgressivos ao género feminino na antiguidade. Ao
analisar o trecho de Diodoro previamente apresentado — a divisdo ordenada das ménades por
idade, as fungdes devidamente delimitadas, as agdes de honra ao deus —, bem como o papel
desempenhado pelos herdis de Diodoro e pelo mito na Biblioteca, € possivel especular que,
enquanto o menadismo euripidiano encaminha a cidade para o desequilibrio'*, a imagem
retratada por Diodoro busca o efeito contrario.

Quando menciona que as ménades “imitam” e “comemoram” as ménades mitologicas,
Diodoro realiza uma retomada consciente ao mito e a tradi¢do, procurando empregar tais
mulheres como representantes de uma religido grega a ser difundida e estabelecida em regides
estrangeiras. E menos interessante investigar em que medida Diodoro se inspirou em fontes
literarias ou quais aspectos de sua mitologia sdo diretamente derivados de Euripides — tal
tarefa ¢ impraticavel; ¢ mais relevante, assim, examinar como o autor, em concordancia com o

projeto mitografico da Biblioteca, atribui a0 mito menadico uma nova funcgao.

4.3. PLUTARCO (c. 47 d.C. - 120 d.C.)

Nascido em aproximadamente 47 d.C., Plutarco foi um filésofo, bidgrafo, ensaista,
historiador e, sobretudo, um escritor prolifico. Suas principais cole¢des incluem: Moralia —
um conjunto diverso de 78 ensaios e dialogos abrangendo aspectos e costumes da vida grega e
romana — € Vidas Paralelas — uma série de 23 biografias sobre personalidades gregas e
romanas, ilustrando vicios e virtudes das carreiras desses homens (Russel, 2015). Em ambas
as obras, Plutarco demonstra o interesse em preservar, nas palavras de Pascal Payen (2014, p.
237), “uma herancga cultural politica, religiosa, de tradigdes morais, de costumes sociais e de
conduta militar” que, unindo elementos gregos e romanos, contribuiu para a criagdo de uma
memoria coletiva.'*

A interseccdo entre a mitologia — que integra uma porcao significativa do
conhecimento de Plutarco — e a histdria aparenta ser, segundo Payen, a questdo central de toda
sua obra. Exemplo disso sdo as variadas narrativas mitologicas sobre a origem do nome de
Roma, no livro “Romulo” de Vidas Paralelas, onde Plutarco “ancora” a historia da formagao

da cidade em uma tradigdo grego-romana (Payen, 2014, p. 239). Para Plutarco, portanto, “a

142 Ver se¢do 3.5.4. “Filicidio e regicidio: oikos € pdlis em desequilibrio” (pp. 84-88) deste estudo.
43 Original em inglés: “(...) he shows an interest in preserving a cultural heritage that comprises political,
religious, and moral traditions, social customs, and military conduct”. Tradug@o nossa.
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mitologia serve para estabelecer o helenismo como a origem da civilizagdo contemporanea”
(Ibid., p. 239)."*

Simultaneamente, Plutarco demonstra ampla habilidade em manter uma distancia
critica do mito e até mesmo “historicizd-lo”, diz Payen, conforme ¢ atestado pela apresentagao
de multiplos relatos diferentes acerca do nascimento dos gémeos Romulo e Remo. Embora o
prosador exponha inimeras versdes de determinados mitos e tente concilia-las, Payen (2014,
p. 239) alega que, no contexto de Plutarco, a “Historia deve ceder ao Mito”, ja que a tradicao
mitoldgica ¢ uma heranca que deve ser preservada.

Devido a extensdo da obra de Plutarco, procuramos, nas proximas paginas, limitar
nossa pesquisa ao ensaio “As virtudes das mulheres”, de Mordlia, onde Plutarco dedica breve

atencao a pratica de mulheres devotas a Dioniso.

4.3.1. As virtudes das mulheres

“As virtudes das mulheres” (I'vvoik®v dpetai) € apenas um entre os quatro ensaios da
Mordlia dedicados especialmente a tematica feminina. Nele, Plutarco busca demonstrar
exemplos de coragem e virtude exibidas por mulheres gregas e barbaras, a partir do relato de
vinte e sete narrativas historicas e miticas. Na introducao do tratado, Plutarco (Plut. De mul.

vir. 242f) argumenta que a virtude do homem e da mulher sdo “uma Unica € a mesma”'*

, €
que as artes poéticas, ou da adivinhacdo, sao as mesmas, independente de qual género as
produz (243b). Com o intuito de atestar tais concepcdes e compreender melhor as virtudes
femininas e masculinas, o autor propde que vidas e feitos de homens e mulheres sejam
equiparados lado a lado através dessas narrativas (243b-243c). “As virtudes das mulheres”,
nesse sentido, tem motivado diversos debates, sobretudo na area de estudos de recepgao, a
respeito da visdo de Plutarco em relagdo ao género feminino.

Mariana Silveira (2006, p. 106) classifica os atos virtuosos desempenhados pelas
mulheres de Plutarco, nas esferas publicas e privadas, em trés categorias: virtudes
exclusivamente femininas, virtudes tipicamente masculinas ¢ uma combinacdo das duas. As

)146

virtudes femininas incluem relatos de mulheres exibindo aiddg (aidos)'*’, cmEpocvVM

(sophrosyné)'?’, disciplina em relagdo as tarefas domésticas, devogdo aos deuses, cuidado aos

%+ Original em inglés: “Thus, for Plutarch, mythology serves to establish Hellenism as the origin of
contemporary civilization”. Tradug@o nossa.

145 Tradugdo de Mariana Duarte Silveira (2006).

146 Temor; respeito; honra; vergonha; pudor. Ver aiddg, 60c-0dg (17), 2006, p. 20.

147 Bom senso; sensatez; prudéncia; temperanga. Ver co@poovvn, 1¢ (1), 2010, p. 102.
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homens e siléncio, como ¢ narrado na historia “As mulheres de Ceos” (Plut. De mul. vir.
249d-249¢). As virtudes masculinas, por outro lado, evidenciam-se quando a mulher se afasta
do ambiente doméstico, assumindo o papel masculino de guerreira ou cidada, por exemplo
(Silveira, 2006, p. 106). O poder masculino, nesses casos, ¢ enfraquecido e o homem deve se
submeter a lideranca feminina ou aceitar seu auxilio para que a tarefa seja bem-sucedida. Um
exemplo disso ¢ o relato “As mulheres persas” (Plut. De mul. vir. 246a-246b), em que as
mulheres, levantando suas roupas, repreendem os homens em publico por sua covardia em
batalha. Silveira (2006, p. 11) observa que a visdo tradicional relega o género feminino a um
estado submisso; Plutarco, contudo, na perspectiva da autora, descreve essas mulheres como
“sujeito da acdo, tomando parte da guerra, da luta pela sobrevivéncia, decidindo situagdes
importantes para o bem-estar de toda a comunidade”.

Plutarco, a autora revela, também procurou instituir um conjunto de principios acerca
do casamento na antiguidade no ensaio “Preceitos para o casamento” (Iopikd
napoyyéipata), estabelecendo que o amor deve ser intrinseco ao casamento e favorecendo o
compartilhamento de alegrias, prazeres e deveres na experiéncia conjugal. Embora inserido
em uma cultura que conferia & mulher uma posicdo de “procriadora ou instrumento de
prazer”, Plutarco foi um dos primeiros autores a admitir um espaco intimo a mulher na vida
conjugal com o marido e precursor da concep¢do do casamento como unido afetiva, moral,
intelectual e espiritual (Silveira, 2006, p. 9). Defendendo a dominag¢do do marido sobre a
mulher a partir de atitudes delicadas e atenciosas, ao contrario de violentas, Plutarco
aparentou ser, para muitos académicos, um dos “precursores do feminismo”, nas palavras de
Silveira (2006, p. 110).

Nem todos os autores, contudo, compartilham da mesma ideia. Jo Ann McNamara
(1999, p. 152), por exemplo, afirma que Plutarco, aconselhando que jovens casais fossem
amigdveis e sensiveis em seus relacionamentos e que as mulheres agissem como “espelhos
fiéis dos animos dos maridos”, procurou “restaurar um modelo arcaico de harmonia
conjugal”.'"® Plutarco, de maneira alguma, segundo McNamara (1999, p. 153), empenhou-se
em advogar pela igualdade feminina; seu objetivo, de fato, era “buscar reajustes no sistema de
género que persuadiriam mulheres potencialmente rebeldes a aceitar suas restrigdes”.'*

Em “As virtudes das mulheres”, de modo similar, Plutarco favorece o modelo classico

de conduta feminino marcada pela moderacdo, prudéncia e obediéncia. Silveira, porém,

8 Original em inglés: “Seeking to restore an archaic model of conjugal harmony, he advised wives to act as
faithful mirrors of their husbands' moods (...)”. Tradugdo nossa.

149 Original em inglés: “In considering the dynamics of a couple, they were seeking readjustments in the gender
system that would persuade potentially rebellious women to accept its strictures”. Traducao nossa.
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sustenta que ¢ possivel reconhecer, no trabalho de Plutarco, um ‘“alargamento” do espaco
conferido a mulher, garantindo-lhe oportunidades de atuacdo politica e social mais amplas.
“Isso ndo quer dizer igualdade em relacio ao homem”, adverte a autora, apenas a
possibilidade de aceitacdo da mulher como moralmente semelhante ao homem e capaz de
demonstrar as mesmas virtudes (Silveira, 2006, p. 109). A autora, portanto, concorda com a
afirmacdo de Plutarco quanto as virtudes masculinas e femininas serem as mesmas; ¢
necessario, todavia, levar em conta que tais virtudes sao expressadas de maneiras diferentes,
limitadas pelas particularidades socio-culturais do periodo: uma mulher mostrara sua virtude
sendo simples e modesta, ¢ um homem sendo corajoso e comedido (/bid., pp. 121-122).
Silveira (2006, p. 122) conclui, enfim, que “a posse das mesmas virtudes gera
comportamentos determinados” mas que todas se “relacionam com o conjunto de virtudes
cardinais”.

E importante ressaltar, diante de tal reflexdo, que é certamente anacronico afirmar que
Plutarco foi um “precursor do feminismo”. Ainda que o autor direcione a atencdo para a
tematica das relagcdes entre os géneros, vale a pena recorrer as observagdes de Deborah
Sawyer (1996, p. 30 apud Silveira, 2006, p. 109) quanto a condi¢dao feminina durante a época
de Plutarco:

O mundo romano pode ter oferecido um extenso grau de libertagdo para a mulher
quando em contraste ao papel dela na sociedade grega, mas foi patriarcal em seu
amago: tanto em seu sistema legal, em seu governo e na sua organizagdo doméstica.
Se a mulher ganhou emancipagdo, esta seria sempre limitada por tais sujei¢des. Seria

uma libertagdo dentro de uma estrutura patriarcal ao invés de uma libertagdo desta
estrutura.'>

Oferecendo uma perspectiva distinta de Silveira, Jeremy Mclnerney, por outro lado,
contesta e problematiza a afirmacao de Plutarco de que as virtudes de homens e mulheres sao
“uma Unica e a mesma”. Mclnerney (2003, p. 321) fundamenta sua argumentacdo a partir da
inferéncia de que se, de fato, as virtudes sdo exatamente iguais, podemos concluir
implicitamente que as mulheres também possuem e exibem uma das virtudes mais
essencialmente masculinas: a avopeia (andreia), ou “virilidade”, “coragem”. Considerando,
portanto, que a manifestacdo de andreia esteja intimamente associada a manifestagdo de

masculinidade, a equiparagdo entre as virtudes implica a aprovagdo da “mulher masculina” —

139 Original em inglés: “The Roman world may have offered a great degree of liberation to women when set in
contrast to their role in Greek society, but it was patriarchal to its core: in its legal system, its government and its
domestic organization. If women did gain emancipation it would always be limited by these constraints. It would
be liberation within a patriarchal structure, rather than liberation from that structure”. Traducao nossa.
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uma proposta que, segundo o autor, mostra-se muito mais radical do que a simples noc¢ao de
que homens e mulheres sdo iguais (2003, p. 321).

A questdo da coragem feminina foi abordada por diversos filosofos durante os séculos;
enquanto Socrates era da opinido de que a coragem e a justica de homens e mulheres eram as
mesmas, Aristoteles (Arist. Pol. 1.1260a) reiterava que a andreia masculina era superior a
feminina. De toda forma, a mulher masculina, ou a mulher que excede o0 homem em coragem,
representa na cultura grega uma profunda ameaca a ordem e tipicamente acaba encontrando
expressao nas figuras das ménades e das Amazonas. No imaginario grego, desse modo, “ndo
existia figura tdo assustadora quanto uma mulher que andava, falava e lutava como um
homem” (Mclnerney, 2003, p. 324).""' Como exemplo disso, Mclnerney cita a personagem
Clitemnestra de Esquilo que, caracterizada frequentemente por atitudes masculinas (Aesch.
Ag. 11; 351), comete acdes “absolutamente monstruosas” e ultrapassa limites quando passa a
se comportar como um homem, independente de seus dilemas morais. A ameaca incorporada
pela mulher masculina, acima de tudo, favoreceu mecanismos de fortalecimento de normas
sociais da cultura grega (Mclnerney, 2003, pp. 324-325).

A tematica da andreia como virtude feminina ¢ abordada de outro modo por Musénio
Rufo, na Diatribe 1V, Se se deve educar as filhas semelhantemente aos filhos (Muson. 4.25).'*
No tratado, o autor declara que a virilidade ndo cabe apenas aos homens, mas também as
mulheres, visto que € necessario que essas comportem-se com bravura na ocasido de serem
amedrontadas ou forcadas a algo vergonhoso. Tal concepgao, diz Mclnerney (2003, p. 327),
foi de grande inspiragdo para Plutarco, como ¢ possivel notar na introdugdo para “As virtudes
das mulheres”. Contudo, o autor alega que existem amplas discrepancias entre o projeto
previsto por Plutarco na introducdo, e, de fato, o corpo de seu trabalho.

Plutarco propde em “As virtudes das mulheres”, inicialmente, uma estrutura similar a
de Vidas Paralelas: comparacdes entre feitos masculinos e atitudes femininas, a fim de provar
que suas virtudes sdo idénticas. Todavia, tais comparagdes ndo sdo feitas — sdo apenas
apresentadas “vinhetas” ilustrando a coragem e a justica de certas mulheres ou grupos de
mulheres (Mclnerney, 2003, pp. 322-323). Mclnerney (2003, p. 322) ainda aponta que
Plutarco “esquiva-se” de uma anélise profunda das virtudes expressadas durante as narrativas,
reforcando apenas que todas as virtudes sdo as mesmas; dessa forma, sugere o autor, Plutarco

“evita” a questdo da mulher masculina:

51 Original em inglés: “In the Athenian imaginary, there was no figure half as scary as a woman who walked,
talked and fought like a man.” Tradugdo nossa.
132 Ver tradugdo de Juliana Aggio (2018).
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Plutarco raramente declara explicitamente qual virtude esta sendo ilustrada em cada
episodio. Cabe ao leitor inferir se uma historia particular ilustra justica, ou
moderagdo, ou coragem. O problema de Plutarco — como legitimar a mulher
corajosa sem, ao mesmo tempo, legitimar a mulher masculina — é entdo contornado
ao eliminar comentarios explicitos dos episddios.'>?

Na perspectiva de Mclnerney (2003, p. 323), como veremos a seguir, “As virtudes das
mulheres” apresenta uma nocdo tradicional e restritiva da figura feminina, provando-se,
enfim, essencialmente discordante, uma vez que argumenta contra a proposta inicial de

igualdade entre as virtudes.

4.3.2. Corpo e ordem

A tematica central de muitas das historias do tratado, revela Mclnerney (2003, p. 328),
¢ o corpo feminino. As virtudes demonstradas pelas personagens associam-se intimamente a
uma variedade de comportamentos, restricoes e tabus relacionados ao corpo da mulher. Por
esse motivo, a concepgdo tradicional de aidos'* é predominante nas narrativas e acaba se
confundindo com nogdes de coragem e sabedoria. Foram brevemente analisadas, a seguir,
algumas histérias que demonstram exemplos interessantes de como as atitudes femininas
podem ser interpretadas nesta obra de Plutarco, com o intuito de, enfim, direcionar a atengao
ao trecho no qual praticas de menadismo sdo retratadas.

Na historia “As mulheres da Licia” (Plut. De mul. vir. 247f-248d), Belerofonte, apds
ser tratado injustamente pelo rei da Licia, suplicou a Posidon que enviasse uma grande onda
para inundar as terras lidias e torna-las estéreis. Os homens ndo sdo capazes de conter
Belerofonte, mas as mulheres sim: tirando suas roupas, vao até ele; Belerofonte, tomado por
vergonha, recua juntamente com a onda. Plutarco ndo explica como tais atos de nudez
comprovam as virtudes femininas. De fato, a historia se ocupa, em maior parte, em atestar as
virtudes de Belerofonte: seu respeito pelas mulheres, ou sua benevoléncia ao ser persuadido
por elas, em certas versdes (Mclnerney, 2003, p. 329). Mclnerney (/bid., pp. 329-330) sugere
que a obscenidade das mulheres lidias frente 8 uma maldi¢cdo de esterilidade demonstra que
Plutarco se apoia em associagdes com rituais religiosos altamente tradicionais, ja que, em

variados festivais, dizia-se que mulheres carregavam modelos de oOrgdos genitais como

53 Original em inglés: “Plutarch rarely explicitly states which virtue is illustrated by any given episode. The
reader is usually left to infer whether a particular story illustrates justice or moderation or bravery. Plutarch’s
problem—how to approve the brave woman without also approving the manly woman—is thus circumvented by
stripping the episodes of explicit commentary”. Traducdo nossa.

1% Temor; respeito; honra; vergonha; pudor. Ver aidmg, 6og-o0¢ (1)), 2006, p. 20.
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simbolos de fertilidade ou com o objetivo de expulsar o mal.'”

Ao contrario de procurar
destacar a coragem feminina, Plutarco, na perspectiva de Mclnerney (2003, p. 330), sustenta
suas historias a partir de praticas que “ilustram o temor masculino em relagdao a sexualidade
feminina”.

Episddios em que mulheres abusam verbalmente de homens ou incitam-os a batalha
também sao frequentes, como em “As mulheres de Quios” (Plut. De mul. vir. 244e-245c) e
“Xenocrita” (Plut. De mul. vir. 261e-262d). Em ambas as historias, diz Mclnerney (2003, p.
331), a coragem feminina € passiva, enquanto a masculina ¢ ativa: as mulheres instigam
reagdes, mas apenas os homens sdo capazes de executar agdes.

A narrativa “As mulheres de Melos” (Plut. De mul. vir. 246d-247a), por outro lado,
oferece uma perspectiva em relacdo aos momentos em que a coragem feminina usualmente se
manifesta. Na historia, o povo de Melos, em busca de novas terras, instalam-se na regido da
Céria, onde passam a dividir o local com o povo cario. Esses, intimidados pelo crescimento
do povo de Melos, secretamente planejam destrui-los durante um banquete. Ninfeu, lider do
povo de Melos, ao informar-se do plano, articula uma soluc¢ao: os homens compareceriam ao
banquete sem suas armas, mas essas estariam ocultas dentro das vestes das mulheres. No
instante planejado, as mulheres abriram suas roupas e os homens conseguiram destruir os
barbaros. Mclnerney (2003, p. 332) reconhece 0 momento como uma situagao de transgressao
para os homens, que violam o principio de Eevia (xenia, ou lagos de hospitalidade), e as
mulheres, que violam o principio de aidos, ou pudor.

Esse episodio € particularmente interessante pois ilustra uma ocasido especial de
fundagdo de uma cidade, durante a qual era necessario que normas e leis de uma comunidade
civilizada fossem temporariamente dispensadas para que, futuramente, fossem restabelecidas
seguramente (Mclnerney, 2003, p. 333). Historias desse tipo sdo comuns em “As virtudes das
mulheres” e incluem “As mulheres de Troia” (Plut. De mul. vir. 243e-244a), “As mulheres de
Qios” (Plut. De mul. vir. 244¢-245¢), “As mulheres etruscas” (Plut. De mul. vir. 247a-247f1),
“Piéria” (Plut. De mul. vir. 253f-254b) e “Lampsace” (Plut. De mul. vir. 255a-255¢). Situagdes
como essa — guerra, funda¢dao de colonias — permitem a suspensdo provisoria de restri¢des
tipicamente aplicadas ao comportamento feminino; contudo, isso implica que, para Plutarco,
as virtudes femininas evidenciam-se, usualmente, em momentos excepcionais de crise,

diferente das virtudes masculinas (McInerney, 2003, p. 333).

155 Ver Henderson (1991).
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As historias previamente mencionadas, de acordo com o ponto de vista de McInerney

(2003, p. 337), demonstram que, para Plutarco, as virtudes de homens e mulheres ndo sdo, de
fato, idénticas: a virtude feminina

tende a incitar outros a ag@o, ao contrario de agir por si mesma. Esta mais propensa a

surgir em, ¢ estar confinada a, momentos atipicos de crise. E quase inseparavel de

nogdes tradicionais de vergonha e raramente se encontra desatrelada do conjunto de
ansiedades masculinas em relagdo ao corpo das mulheres.'*®

Com base nessa reflexdo, podemos finalmente orientar a discussdo a narrativa “As
mulheres de Focis”, onde Plutarco revela informagdes sobre um grupo de mulheres devotas a

Dioniso, denominadas de “Tiades”:

TV &v DoKeDOL TVPAVVOV KOTENPOTOV AEAPOVS
Kol TOV 1gpov  KAnBévto molepov  OmPaiov
TOAELOVVTOV TPOG OOTOVG, ol TePl TOV Aldvucov
yovoikeg, g ®uiadag ovopdalovoty, Expaveioot Kol
nepumdavnOeioan voktog Elabov év Apegiocon
yevouevor: xotdrxonol &' ovool kol undénw tod
QPOVELV TOPOVTOG 0OTAlG, &V Tf] yopd Tpospeval
T0 coOpaTe oTopadny £kevto kabebdovoat. TOV &
Apeplocémv ol yovaikeg, @ofndsicar pn oo 1o
obppuayov v TOMvV DPokémV yeyovévol Koi
OLYVOVG OTPOTIOTOS TOPEIVOL TAV  TUPAVVEOV
ayvopovnddoly oi Ouiddeg, €EE6papov &ig TV
ayopav Gmoacolr kKol KOKA® TEPOTACHL CLOT
KOllopévalg HEV o0  mpooneoav, émnel O
ggavéotnoav, GAAor mepl  dAAag  €ylyvovto
Bepomedovcal Kol TPOQPTV TPOSPEPOVCIL: TELOG 08
neioaoal Tovg Gvopag ExnkorobOncav avtois dypt
TOV OpOV AGPUADS TPOTEUTOUEVOLG.

(Plut. De mul. vir. 249e-249¢)

Quando os tiranos em Focis ocuparam Delfos ¢ os
tebanos guerrearam contra eles na chamada Guerra
Santa, as mulheres associadas a Dioniso -—
denominadas Tiades —, enlouquecidas e vagando
pela noite, ndo perceberam que haviam chegado em
Anfisa. Esgotadas e ainda sem lucidez, deixaram
cair seus corpos na praca publica e adormeceram
aqui e ali. As mulheres dos anfiseos, temendo que as
Tiades fossem tratadas injustamente por conta da
cidade ser aliada dos focios e da presenca de
inimeros soldados dos tiranos, todas juntas
correram até a praga e, em siléncio, rodearam em
circulo as que dormiam, mas ndo se aproximaram.
Quando se levantaram, umas em torno das outras,
cuidaram delas e trouxeram alimentos. Por fim, apds
convencer os maridos, conduziram as Tiades até as
montanhas, acompanhando-as em seguranga.'”’

Como atesta San Cristobal (2023, p. 27), o termo Tiade (Bvidg, em grego) associa-se,
desde a época classica, com o éxtase dionisiaco e ¢ tomado como sindnimo de ménade e
bacante."® Uma das origens miticas do nome, conta Pausanias, relaciona-se a ninfa Tia, filha
de Castélio, que tornou-se a primeira sacerdotisa de Dioniso e a primeira a celebrar ritos em
honra ao deus. Em sua homenagem, assim, sdo nomeadas todas as Tiades (Paus. 10.6.4).
Lexicografos antigos € modernos, por sua vez, associam o nome ao verbo 00w (thyo) —
“saltar” ou “langar-se furiosamente” —, em referéncia as dangas das ménades (San Cristéobal,

2023, p. 27).

15¢ Original em inglés: “The stories really seem to prove that women’s virtue is utterly different from men’s: it is
more likely to spur others to action than itself to act. It is more likely to arise in, and be confined to, moments of
exceptional crisis. It is almost inseparable from traditional notions of shame and can rarely be divorced from the
range of men’s anxieties about women’s bodies”. Traducdo nossa.

157 Tradugdo nossa.

158 Esquilo, em particular, ja utilizava o termo em Sete Contra Tebas (Aesch. Sept. 498; 836).
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A fim de interpretar o trecho de Plutarco, tomemos como ponto de partida,
primeiramente, a asser¢ao de Mclnerney (2003, p. 337): “Assim como nas historias de
fundacdes coloniais”, como a narrativa sobre as mulheres de Melos, “o episddio em Anfisa
lida com a ameaga de perturbacdo social”.'® No caso do trecho acima, a ameaga a ordem
vigente ¢ representada pelas Tiades, uma vez que ainda “enlouquecidas” e “sem lucidez”,
ocupam a praga publica de Anfisa — um espago civico, dominado pelo poder masculino,
estabelecendo um contraste nitido com o espaco, as margens da sociedade, reservado a tais
mulheres: as montanhas.

Tal ameaga se torna ainda mais clara quando os comportamentos das Tiades e das
mulheres de Anfisa sdo contrapostos. De acordo com Mclnerney (2003, p. 338), as virtudes
das mulheres de Anfisa exortadas por Plutarco relacionam-se intimamente a concepgdes
tradicionais de aidos, modéstia, serviddo e obediéncia: ficam em siléncio, organizadas, em
volta das Tiades, enquanto essas “vagam pela noite” e “deixam cair seus corpos aqui e ali”;
oferecem-nas comida; e pedem permissao aos maridos para conduzi-las para longe da cidade.
“Suas acgdes sdo opostas a tudo o que € baquico”, diz o autor, “e a histéria contrasta a
exceléncia dessas mulheres silenciosas e servis com a potencial violéncia das Tiades”.'®

A 1imagem das ménades construida por Plutarco, a partir dessa perspectiva,
aproxima-se, de certa forma, das ménades de Euripides. Apesar disso, as Tiades de maneira
alguma sao retratadas praticando qualquer tipo de violéncia como as ménades de Euripides; a
promessa de violéncia, no trecho acima, ¢ implicita e apenas latente, motivada pela tensao
gerada pela presenca das Tiades em um espago civico, masculino e ordenado, que, por sua
vez, paralelamente suscita o seu proprio potencial violento contra as Tiades, considerando a
presenca de soldados na cidade. Acima de tudo, o papel atribuido por Plutarco para as Tiades
dentro da narrativa situa essas mulheres em um espago similar ao construido por Euripides
para suas proprias ménades, visto que também desempenham uma funcdo que contradiz a
ordem e a estabilidade das normais sociais, promovem desequilibrio entre espaco doméstico e
civil e, como um retrato avesso das mulheres de Anfisa — exemplos admiraveis de como
mulheres devem se portar, segundo Plutarco —, incorporam a figura da anti-esposa, ou da
mulher masculina.

A historia “As mulheres de Focis” elucida um dos pontos principais defendido por

Mclnerney (2003, p. 339) em seu artigo: muito além de averiguar questdes sobre a coragem e

1% Original em inglés: “As in the charged stories dealing with colonial foundations, the episode at Amphissa
deals with the threat of social disruption”. Tradugdo nossa.

10 Original em inglés: “The actions are the opposite of everything Bacchic. The story contrasts the excellence of
these silent and subservient women with the latent violence of the Thyiades”. Traduc@o nossa.
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a virtude feminina, o interesse de Plutarco baseia-se, principalmente, na preservagdo da ordem
social. Consideremos, por exemplo, a narrativa “As mulheres de Ceos” (Plut. De mul. vir.
249d-249¢), onde nao existe guerra, crise ou situacao que suscite um comportamento corajoso
— as mulheres sdao descritas apenas servindo aos deuses ¢ aos homens, ¢ demonstrando
disciplina e pudor. Ainda assim, Plutarco as considera modelos de virtude, atestando, enfim,
que a conservagdo da harmonia social € o principal fim de todas as histérias; as mulheres,
portanto, podem desempenhar papéis ativos e transgressores, na condi¢do de que exista uma
ameaga a gvtoéio (eutaxia), ou a “boa ordem” (Mclnerney, 2003, p. 339).

Por outro lado, ¢ possivel interpretar a conduta das mulheres de Anfisa em relagdo as
Tiades de outra maneira. Uma das principais caracteristicas das ménades euripidianas, como
j& estabelecido no capitulo anterior, ¢ sua invulnerabilidade: sdo resistentes ao fogo (Eur.
Bacch. vv. 757-758); nao sdo feridas por langas (v. 761); arrancam arvores do chao (vv.
1109-1110); e desmembram animais e Penteu com a for¢a das proprias maos (vv. 735-736; vv.
1126-1129). Plutarco, no entanto, constroi a imagem das Tiades levando em consideragdo um
aspecto contrario: sua vulnerabilidade.

Fisiologicamente, ao invés de se mostrarem resistentes aos elementos da natureza e a
ferimentos, as Tiades estdo suscetiveis ao cansago (“‘esgotadas”, “deixam cair seus corpos
aqui e ali”) e a fome. Além disso, bem como aponta Plutarco em “Sobre o principio do frio”

(ITepi tod TpdTOG WYuypod), sdo também vulnerdveis as baixas temperaturas € a neve:

&v 8¢ Aghpoig avtodg Tfikoveg 0Tt TV €l TOV
Hapvacov avapaviov Pondijcor toic Ouidow,
AmEANUUEVIUG DTTO TVEDUOTOG XOAETOD Kol y1OVOG,

Vocé mesmo ouviu em Delfos que, quando subiram
at¢ o Parnaso para socorrer as Tiades que foram
interceptadas por fortes ventos e neve, seus mantos,

por causa do gelo, ficaram duros e lenhosos, de
modo que quebraram-se ¢ despedagaram-se ao
serem esticados.'®!

obtwg €yévovto O TOV mhyov okAnpol kol
Evlddelg ol yAopddeg, o¢ kol Opadecbon
dratevopévog Kai priyvucdat.

(Plut. De mul. vir. 953d)

Ao mesmo tempo, enquanto os homens, para as ménades de Euripides, sao tidos como
presa (vv. 728-733), a presenca masculina no trecho de Plutarco representa uma ameaca —
provavelmente sexual — a seguranca das Tiades, demandando, de tal forma, a intervencao das
mulheres de Anfisa. Goff (2004, pp. 275-276) reconhece que tais narrativas de Plutarco
podem ser interpretadas como uma

inversdo sistémica de temas recorrentes de As Bacantes (...): ao invés de serem

resistentes ao fogo, essas ménades sdo tomadas pelo frio; ao invés de serem
autossuficientes, como ostenta Agave, elas confiam na ajuda masculina; e ao invés

16! Tradugdo nossa.
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de estarem alerta a possibilidade de invasdo de homens, como as ménades tebanas
nas montanhas, elas adormecem em uma cidade inimiga.'é?

Nessa perspectiva, longe de retratd-las como criaturas selvagens e animalescas que
incorporam fungdes tradicionalmente masculinas como cagadores e guerreiros, Plutarco
evidencia a natureza perfeitamente humana das Tiades e as identifica como fundamentalmente
femininas, a ponto de precisarem de protecdo contra a ameaga sexual representada pelo
exército inimigo. Plutarco, sob esse olhar, apresenta-as como mulheres vulneraveis,

integrantes de um grupo social digno de protecdo, resgate e preservacgao.

4.3.3. As ménades de Plutarco

Atestamos, na se¢do anterior, a coexisténcia de duas interpretacdes aparentemente
contraditorias em relagdo a figura das Tiades concebida por Plutarco: por um lado, o grupo de
mulheres pode ser compreendido — em consonancia com o paradigma euripidano — como uma
representacdo da desordem social, uma imagem contraria as mulheres tradicionalmente
virtuosas de Anfisa; por outro lado, as narrativas sugerem que o grupo aparenta compor parte
importante e respeitavel da ordem social estabelecida.

De fato, muitas das mengdes de Plutarco as Tiades insinuam que o autor reconhecia
tais mulheres como parte de uma organizagdo prestigiosa a comunidade religiosa de Delfos,
ao contrario de um grupo relegado as margens da civilizagdo (Mclnerney, 1997, p. 272). Cléa
— amiga de Plutarco a qual os ensaios “As virtudes das mulheres” e “Sobre Isis e Osiris”
(ITept "Towog kai Ocipdocg) sdo destinados —, por exemplo, era membro do grupo das Tiades,
segundo o autor, e também integrava a elite local (Plut. De Is. et Os. 364¢). Em “Sobre Isis e
Osiris”, por sua vez, Plutarco (Plut. De Is. et Os. 365a) alude a rituais secretos conduzidos
pelas Tiades no templo de Apolo a fim de despertar o deus Dioniso Liknités, associado
sobretudo a agricultura. Mclnerney (1997, p. 273) observa, portanto, que Plutarco atribui as
Tiades uma tarefa muito diferente da pratica delirante e selvagem nas montanhas: a
celebragdo, dentro da comunidade de Delfos, da fertilidade, dos ciclos agricolas e da
prosperidade.

Em “Questdes gregas” (Aitia ‘EAMnvikd), de modo similar, Plutarco (Plut. Quaest.

Graec. 293e) menciona outro ritual protagonizado pelas Tiades — o festival publico em

12 Original em inglés: “These narratives can, moreover, be read to work a systematic reversal on the dominant
tropes of the Bakchai (...): instead of being impervious to fire, these maenads are overcome by cold; instead of
being self-sufficient, as Agave boasts, they rely on male help; and instead of being alert to the possibility of male
intrusions, like the Theban maenads on the mountain, they fall asleep in an enemy town”. Tradugdo nossa.
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memoria de Cérila. De acordo com o autor, o povo de Delfos, durante uma época de fome e
seca, suplicou ao rei que distribuisse alimentos. No entanto, ele apenas concedeu os
suprimentos aos homens, uma vez que nao havia o suficiente para todos. Uma jovem menina
orfa, Cérila, também pede comida ao rei, mas esse a retribui golpeando seu rosto com uma
sandalia. A garota entdo vai embora e comete suicidio. A fome e a seca se agravam, até que a
sacerdotisa de Delfos ordena ao rei que realize um ritual de purifica¢do para se redimir pela
morte da menina. Durante o ritual, praticado pelo povo de Delfos a cada oito anos, o rei
distribui alimentos a todo o povo, carregando uma boneca que representa Cérila. Quando toda
a comida ¢ distribuida, o rei golpeia a boneca com sua sanddlia e entrega-a para a lider das
Tiades, que, por sua vez, enterra-a no local onde Cérila foi sepultada. O ritual ¢ importante,
segundo Mclnerney (1997, p. 273), porque informa a comunidade que “todos devem ser
alimentados”, e que o “desprezo pelos mais fracos constitui uma ameaga ao bem estar da
comunidade inteira”.'®

E certamente usual, na literatura grega, que figuras femininas — como as Amazonas,
furias ou ménades — sejam retratadas como a personificacao do caos e do desequilibrio social;
contudo, diante de tais relatos de Plutarco, podemos entdo examinar uma nova face do espago
ocupado pela ménade no imaginario grego, associada, especialmente, a preservagdo do
universo religioso em Delfos e a protecdo da comunidade local (Mclnerney, 1997, p. 275;
Henrichs, 1987, p. 136). A tensdo entre ambas as perspectivas de interpretagdo € precisamente
espelhada pela oposi¢do entre os principios discordantes destacados em “As virtudes das
mulheres”: de um lado, o ensaio evidencia uma “variedade de histérias — a disposicao de
Plutarco devido a sua profunda familiaridade com a histéria e a literatura grega —
completamente imbuidas de nogdes tradicionais de compostura feminina” e, de outro lado,
também salienta “0 novo conhecimento de Plutarco em relacao as relagdes conjugais”, a partir
das quais ele desenvolveu novas maneiras de conceber a figura da mulher (Mclnerney, 2003,
p. 341)."% MclInerney (2003, p. 341) sugere que tais inconsisténcias na obra de Plutarco,
aliadas ao interesse do autor nas virtudes femininas, refletem um amplo conjunto de
ansiedades relacionadas menos a questdoes de género, e mais a questdes de poder, status e

identidade étnica da cultura grega durante o periodo da Segunda Sofistica.

19 Original em inglés: “The ritual is most important for what it says to the community, that all must be fed, that
to ignore the weakest is to threaten the wellbeing of the entire community”. Tradug@o nossa.

164 Original em inglés: “(...) there is a tension here between two opposites: on the one hand, a disparate body of
material — a wide variety of stories available to Plutarch from his deep familiarity with Greek literature and
history — entirely infused with traditional notions of female propriety, and, on the other, Plutarch’s own, quite
new understanding of conjugal relations, from which he extrapolated the beginnings of a new way of seeing
women”. Traduc¢do nossa.
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Expressdao cunhada pelo intelectual grego Flavio Filostrato, a Segunda Sofistica ¢é
considerada um movimento cultural do século II d.C e III d.C, marcado pelo classicismo
linguistico, pela producao de uma literatura predominantemente de elite e pela difusao de
estilos literarios e tematicas desenvolvidas na Grécia Antiga.'®® Segundo Maria Aparecida de
Oliveira Silva (2008, p. 153), o periodo

reine em um mesmo centro intelectuais de diversas localidades do Império que
pleiteavam uma identidade cultural através de suas atividades literarias. Nelas,
percebemos o gosto desses intelectuais pelos habitos e costumes gregos, como sua

propria dedicacdo aos estudos literarios, filosoficos, historicos etc., para demonstrar
seu modo de ser grego.

Thomas A. Schmitz (2011, p. 1), por sua vez, aponta que a Segunda Sofistica foi
considerada, por muitos estudiosos, como um momento de “escapismo”, proporcionando aos
membros da elite grega que “esquecessem” sua falta de poder no sistema do Império Romano.
Ao mesmo tempo, o autor também observa que o periodo foi concebido por outros criticos
como um mecanismo que propiciou a expressdao e o fortalecimento de atitudes e valores da
elite social grega.

Isso posto, ndo ¢ incongruente a afirmagdo de Mclnerney a respeito da tendéncia de
Plutarco a incorporar, em seu contetdo, certos aspectos do relacionamento entre Roma e
Grécia sob dominio do Império Romano, principalmente no que diz respeito a relagoes de
poder (2003, p. 342). Assim como a imagem das Amazonas foi considerada um artificio
conveniente para que os gregos estruturassem nogdes de alteridade em relagdo aos povos
barbaros e desenvolvessem os principios da identidade grega, Plutarco usa das virtudes
femininas para identificar, e talvez construir, o arranjo social desejado durante o Império
Romano helenizado (/bid., p. 342). Mclnerney (2003, p. 342) propde, assim, que o
posicionamento concedido por Plutarco a mulher em relagio ao homem reproduz
paralelamente o relacionamento que o autor almeja para Grécia e Roma: em que o mais fraco
¢ capaz de abalar e inspirar o mais forte, em que a parte dominada detém o potencial de se
igualar ao mais forte. Plutarco, dessa forma, intenta retratar suas mulheres como corajosas e
fortes “ndo devido a sua generosidade de espirito ou a inovagdo de seu intelecto, mas porque

isso afetava imensamente o seu proprio espaco no mundo” (Mclnerney, 2003, p. 343).'%

165 Ver Schmitz (2011) e Silva (2008) para mais informagdes sobre a Segunda Sofistica.

1% Qriginal em inglés: “Plutarch’s women, therefore, are manly and virtuous not only because of his generosity
of spirit and the novelty of his intellect, but because it mattered so much to his own place in the world”.
Tradugdo nossa.
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4.4. PAUSANIAS (c. 110 d.C. - 180 d.C.)

Pausanias foi um geografo grego nascido por volta de 110 d.C. Durante 30 anos, entre
150 d.C. e 180 d.C., viajou por toda a Grécia continental, descrevendo caracteristicas
geograficas gregas, monumentos, locais sagrados, santuarios e mitos a eles associados
(Elsner, 1992, pp. 3-4). Suas observacdes foram compiladas na obra Descri¢do da Grécia,
onde o autor buscou realizar um registro escrito acerca de mévto ta ‘EAAnvika (Paus. 1.26.4),
ou “todas as coisas gregas”.

Assim como Plutarco, Pausanias viveu durante o periodo da Segunda Sofistica,
durante o qual, segundo William Hutton (2005, p. 292), a cultura grega era amplamente
prezada e respeitada por membros da elite intelectual, ainda que muitas das cidades-estado
gregas ja estivessem sob o dominio do Império Romano ha séculos e encaminhavam-se para
um declinio econdomico e demografico. Hutton caracteriza o periodo como “complexo” e
“ambivalente” aos gregos, devido a combinagdo incomum entre predomindncia cultural,
decadéncia fisica e dominacdo politica. Assim, ao privilegiar o relato de historias gregas
ancoradas por um passado distante pré-romano, Pausanias apresenta uma perspectiva
interessante em relagcdo ao senso de identidade cultural grega desenvolvido durante o periodo.

Em especial, Pausanias dedicou vasta atencdo a monumentos sagrados, rituais e
festivais religiosos. Rantala e Vuolanto (2020, p. 131) sugerem que o autor, ao apresentar
diversos templos como lugares de visita de populacdes locais, concebe a religido como uma
parte natural do funcionamento de uma comunidade, de tal forma que o passado mitologico
atua como uma reflexdo de uma heranga grega coletiva e de uma identidade civica. Em outras
palavras, Descri¢do da Grécia propde, segundo John Elsner (1992, p. 5), uma tentativa de
recuperagdo, a partir de uma historia mitoldégica comum, da imagem de uma nagao grega livre
e unida:

a tensdo inevitavel entre esse mito de identidade grega e os fatos do dominio romano
foi resolvida por Pausanias apenas ao evocar uma identidade religiosa — mais
profunda do que as realidades sociopoliticas — que se preservara nos locais sagrados
e monumentos da Grécia. O texto oferece uma conexdo entre os sinais externos do
divino (estatuas, templos e locais sagrados) e as experiéncias interiores do divino.

Ele oferece uma chave para a formagdo da subjetividade religiosa no mundo
antigo.'”’

17 Original em inglés: “The inevitable tension between this myth of Greek identity and the facts of Roman rule
was resolved for Pausanias only by evoking a religious identity, deeper than socio-political realities, which lay in
the sacred sites and monuments of Greece. The text provides a link between the external signs of the holy
(statues, temples and sacred spots) and the inward experience of the holy. It offers a key to the formation of
religious subjectivity in the ancient world”. Traducdo nossa.
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A jornada de Pausanias pela topografia, portanto, ndo ¢ organizada por uma logica
geografica, diz Elsner (1992, p. 15), mas mitoldgica, onde as narrativas atuam como um meio

de valorizagao de espagos dentro da totalidade da “Grécia” como uma construgao cultural.

4.4.1. Mulheres e rituais

Tomemos como ponto de partida de nossa analise um trecho de Descri¢do da Grécia,

em que Pausanias descreve as atividades das Tiades:

0 &tepov  0& ovK E€duviOnv  cvpParécbot
npotepov, €0 O0t® KaAliyopov tov Ilovoméa
gipnke, mpiv §| €31 OV Hrd TV Top” Abnvaiorlg
KoAovpeEvov Ouiddmv. ai 6& Buiddeg yuvaikeg LV
gioww Attkai, @ort®door 8¢ &g tov Ilopvaccov
mopd £tog avtol Te Kol ol yovaikeg AgApdv
dyovowv dpyta Atovice. tavtalg taig @vidot Kotd
v & ABnvadv 030V Kol dAAoyoD Yopovg LoTAVaL
kol mopd toig Ilavomedolr kabéommke: kol 1
gnikinoig M €g  tov  Ilovoméo  ‘Opnpov
vroonpaivey T@v Ouidd®v S0KET TOV yopoVv.

A passagem anterior, na qual Homero fala sobre o
“Panopeu de belas dangas”, eu ndo consegui
interpretar até ser instruido pelas mulheres
chamadas, entre os atenienses, de Tiades. As Tiades
sdo mulheres aticas que, junto com as mulheres de
Delfos, visitam o Parnaso a cada ano e conduzem
ritos secretos a Dioniso. A essas Tiades era de
costume dangar no Panopeu e ao longo da estrada de
Atenas. Pressupde-se que o titulo utilizado por
Homero em relagdo ao Panopeu faga alusdo a danga
das Tiades.'®®

(Paus. 10.4.3)

Antes de examinar com atencao as particularidades da passagem acima, optamos por
analisar um aspecto significativo da obra de Pausanias: sua perspectiva em relagdo a rituais
religiosos praticados por mulheres. Conduzindo a discussao a partir dos trabalhos de Deborah
Lyons (2017, pp. 229-238), Barbara Goff (2004, pp. 214-217) e Jane E. Sherwood (1996, pp.
56-93; 179-187), sera possivel, posteriormente, compreender de modo satisfatorio o espaco
ocupado por sacerdotisas femininas em Descri¢do da Grécia e, consequentemente, a imagem
da ménade concebida por Pausanias.

Deborah Lyons, no capitulo “‘What the women know’: Plutarch and Pausanias on
female ritual competence” (2017), discorre sobre o problema de acesso as informagdes a
respeito de rituais religiosos na antiguidade, e como isso pode afetar o entendimento de rituais
exclusivamente femininos. Segundo a autora, Pausanias (assim como Plutarco), por meio de
relatos que demonstram reconhecimento e, ao mesmo tempo, ignorancia em relagdo a
mistérios femininos, manifesta respeito e apreciagdo a ‘“competéncia ritualistica” das
participantes desses rituais. O desconhecimento de Pausanias quanto as praticas religiosas

restritas @ comunidade feminina, argumenta Lyons, ndo transpde suspeita e desrespeito ao

188 Tradugdo nossa.
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texto; pelo contrério: ele reforca o tratamento reverente do autor em relagdo a atividades sobre
as quais “sabia pouco e revelava muito menos” (Lyons, 2017, p. 229).

Poucas observagdes acerca de rituais femininos foram registradas com detalhes e
precisdo, diz Lyons, especialmente no caso de mistérios restritos apenas a iniciados e
proibidos aos homens. Exclusdes ritualisticas, nem sempre relacionadas a género, eram
comuns na religido grega. Ainda que a exclusdo de mulheres fosse mais frequente do que de
homens, ¢ a restrigdo da presenga masculina que desperta a aten¢do de escritores antigos,
informa a autora. Em muitos casos, registros escritos sobre rituais femininos estao sujeitos as
atitudes desfavoraveis de escritores cristdos, como Clemente de Alexandria e Hipolito de
Roma, que buscavam retratar imagens distorcidas, absurdas e obscenas de mistérios gregos
(Lyons, 2017, pp. 230; 235). Nesse contexto, ¢ importante salientar os comentarios de Lyons
(2017, p. 238):

Quando mulheres sdo exiladas do registro histdrico, suas praticas culturalmente
importantes tendem a ser desvalorizadas (...). Se essas praticas excluem homens,
isso proporciona uma oportunidade para que o conhecimento seja substituido pela
fantasia, muitas vezes de uma natureza sexual.'®’

Pausanias, por sua vez, concede as praticas rituais femininas e a costumes religiosos
sua devida importancia, defende Lyons (2017, p. 233). Em Descri¢do da Grécia, mulheres
comumente sdo fontes valiosas de informagdes: na descri¢do do templo de Ilitia, Pausanias
afirma que as mulheres (provavelmente associadas ao local) o informaram sobre a
procedéncia das imagens da deusa (Paus. 1.18.5); no trecho reproduzido acima, similarmente,
as Tiades explicam-no sobre a passagem de Homero que nunca havia entendido. Apesar de
procurar ao maximo preservar tradicdes gregas dos periodos arcaico e cldssico, o autor evita
revelar informacgdes sobre ritos secretos proibidos (Lyons, 2017, p. 230): Pausanias, por
exemplo, ndo especifica no que consiste as dpywa (orgia, ritos secretos) das Tiades; quanto ao
culto feminino a Deméter Ctonica na cidade de Hermione, em outra passagem, Pausanias
afirma que sobre “o que veneram mais do que tudo, eu ndo vi, € nem outro homem,
estrangeiro ou hermione. Apenas as mulheres sabem de que natureza isso é” (Paus. 2.35.8).'7

Segundo Lyons (2017, p. 230), “¢ dificil determinar se [Pausanias e Plutarco]

'8 Original em inglés: When women are exiled from recorded history, their culturally important practices tend to
be devalued (...). If those practices exclude men, this provides an opportunity for knowledge to be replaced by
fantasy, often of sexual license”. Tradug@o nossa.

170 Tradugio nossa. Original: o010 82 0 6éBovoty &mi mhéov T TéALA, Eyd Pev ovK 100V, 00 uny 008E dvip BALOC
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intencionalmente mantém siléncio religioso sobre o que sabem, ou se ndo sdo capazes de
revelar os segredos pois ndo detém conhecimentos sobre os rituais”.'”!

A autora (2017, p. 237) reconhece que Pausadnias apresenta inumeras tendéncias
conflitantes entre si: a0 mesmo tempo que demonstra avidez pelo conhecimento religioso, o
autor também atesta sua devocdo aos deuses e respeito as proibicdes religiosas; de modo
semelhante, Pausanias destaca seu desejo de absorver o conhecimento feminino, enquanto,
simultaneamente, entende que certas informagdes pertencem unicamente as mulheres. Em
todo caso, Lyons (2017, p. 236) conclui que os multiplos siléncios dos textos tendem a realcar
o conhecimento e a competéncia de tais mulheres, e, consequentemente, o respeito e o
interesse de Pausanias em toma-las como fonte de aprendizado.

Em contrapartida, Barbara Goft, em Citizen Bacchae: Women's Ritual Practice in
Ancient Greece (2004, p. 215), interpreta a passagem de Pausanias a partir de uma perspectiva
feminista:

quando Pausénias, por exemplo, menciona (...) a expedigdo bianual das Tiades de
Atenas que viajam até o monte Parnaso com as mulheres de Delfos, ¢ dificil
reconstruir o evento sem concluir que as mulheres serviam-se de técnicas de
organizagdo e gerenciamento em larga escala, provavelmente formando aliangas

temporarias e redes sociais de convivio que estendiam além da familia e da
vizinhanga.'”

Goff (2004, pp. 215-216), dessa forma, associa as fungdes religiosas das Tiades de
Pausanias com oportunidades de estabelecimento de estruturas civicas — ou, nas palavras da
autora, “cidades de mulheres” —, onde era possivel que o grupo exercesse habilidades de
lideranca e de organizagdo em paralelo a coletividade masculina da polis.

Além disso, Goff evidencia a caracteristica de Pausanias de ndo revelar todas as
informacodes sobre cultos secretos, principalmente nos diversos momentos em que mulheres
sdo retratadas como fontes de informacdo: no excerto sobre as Tiades, por exemplo, ou
durante a passagem acerca do festival da Arreforia (Paus. 1.27.3) — protagonizado por
meninas em honra a deusa Atena —, em que Pausanias enfatiza o mistério da pratica e sua
ignorancia acerca de diversos detalhes.

A autora comenta, assim, que as lacunas de conhecimento de Pausanias refletem muito

mais do que seu desconhecimento ou o resultado de restri¢des religiosas, mas um esfor¢o

7! Original em inglés: “It is hard to know whether they intentionally preserve a pious silence about what they
know or are unable to break their silence because they lack knowledge about the rites”. Tradugdo nossa.

172 Original em inglés: “When Pausanias, for instance, mentions (...) the biennial expedition of the Thyiads of
Athens who journey to Mt. Parnassos with the women of Delphi, it is hard to reconstruct the event without
concluding that the women drew on techniques of large-scale organization and management, probably forming
temporary alliances and networks of acquaintance that extended well beyond the family and neighborhood”.
Tradugdo nossa.
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consciente de mulheres que “exercem uma funcdo vital dentro de sua comunidade e que
preservam a discri¢do e o siléncio apropriados” (Goff, 2004, p. 102).'” Em rela¢do a
Arreforia, por exemplo, Pausanias revela que, durante o ritual, as meninas carregam sobre a
cabeca objetos concedidos pela sacerdotisa de Atena, porém “nem aquela que lho entrega,
nem as que o transportam sabem do que se trata” (Paus. 1.27.3).!"* Ao contrario de atribuir o
mistério a incapacidade das mulheres de compreenderem suas proprias agdes e tradigdes
durante o festival, Goftf (2004, p. 102) argumenta que o ritual oferece as mulheres um
momento de controle de quais informagdes sdo reveladas e como, ou um “momento de
autoridade”, ainda que amplamente restringido pelo principio patriarcal de um ritual de
preparacao de garotas para o casamento.

Em suma, Goff distingue as Tiades de Pausanias como informantes competentes,
igualmente capazes de elucidar aspectos de seu proprio culto, de esclarecer o texto de
Homero, e de restringir o acesso de Pausanias a informagdes privadas. Segundo Goff (2004,
pp. 282-283), ao afirmarem que o texto homérico ¢ “condicionado pela pratica ritual de suas
predecessoras”, as Tiades sdo eficazes em desenvolver uma consciéncia de uma tradicao e
uma historia especificamente femininas, produzindo, portanto, um discurso autoritario.

A analise proposta por Jane E. Sherwood, por outro lado, diverge consideravelmente
do trabalho de Lyons e Goff, sobretudo no que tange a abordagem de Pausanias em relacao ao
sacerdécio feminino. Segundo Sherwood (1996, p. 179), a religido constitui um elemento
essencial no processo de construcao e manipulagao de aspectos de género na antiguidade,
como também atestado por Mary Beard (1995, p. 169 apud Sherwood, 1996, p. 179):

Sim, é 6bvio que a religido é capaz de refletir diferengas de género e categorias que
operam na sociedade em geral; ¢ dbvio também que qualquer sistema de simbolismo
religioso pode, em parte, ser construido por (ou depender de) categorias de género
em um mundo cultural mais amplo. Contudo, a0 mesmo tempo, a religido em si
desempenha um papel importante em ativamente construir, definir e negociar tais
categorias — em definir o que ¢ ser mulher, o que constitui virgindade, ou casamento,
e assim por diante. De fato, mais enfaticamente, a religido regularmente age como
um espago privilegiado, um espago fundamental dentro de qualquer cultura voltado

para a definicdo de papéis de género e para o debate de normas e transgressdes de
género.'”

'3 Original em inglés: ““(...) women who exercise a vital function within their community and who preserve the
appropriate discretion about it”. Tradug@o nossa.

'7* Tradugdo de Maria de Fatima Sousa e Silva (2022).

'3 Original em inglés: “Yes, it is obviously the case that religion may reflect the gender differences and
categories operating within society more generally; it is obviously the case, too, that any system of religious
symbolism may in part be constructed out of (or parasitic on) gender categories defined in the wider cultural
world. Yet at the same time, religion itself plays a major part in actively constructing, defining and negotiating
those categories — in defining what it is to be female, what constitutes virginity or marriage and so on. In fact, to
put it more strongly, religion regularly acts as a privileged space, a key place within any particular culture for the
definition of gender roles, for debate on gender norms and transgressions”. Tradug@o nossa.
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Dessa forma, Sherwood busca explorar, na obra de Pausanias, as particularidades do
sacerddcio feminino em comparagdo ao masculino, apurando em que medida o género ¢ um
fator importante ou ndo. Em geral, a autora observa que Pausanias tem a tendéncia de registrar
a atividade de sacerdotisas femininas com mais frequéncia, principalmente mulheres que
servem deusas do género feminino. So trinta e uma mengdes de sacerdotisas femininas, das
quais vinte e trés cultuam deusas e sete cultuam deuses; mengdes de sacerdotes masculinos,
todavia, compreendem vinte e trés mengdes, onde treze servem deuses e dez servem deusas.
Com efeito, devido a diversos fatores desenvolvidos por Sherwood, o sacerdécio feminino
aparenta ser, para Pausanias, mais notavel, inusitado e problematico.

Sherwood (1996, p. 87) sugere que a escrita de Pausanias é, em grande parte,
motivada pela investigagdo de episddios surpreendentes e maravilhosos, principalmente em
contextos religiosos, conforme exemplificado no trecho sobre o festival da Arreforia: “Houve
uma pratica que me causou muita surpresa, que passo a descrever uma vez que possivelmente
nem todos a conhecem” (Paus. 1.27.3).'7° O palavreado do relato, diz Sherwood, enfatiza a
singularidade e o mistério, gerando curiosidade no leitor. A nog¢do de Baduo (thaiima,
maravilha; objeto de espanto) ¢ regularmente empregada por Pausanias e positivamente indica
a relevancia de uma informagio no texto: “é revelada aqui a seguinte maravilha”'”’ (Paus.
9.19.5), diz Pausanias, por exemplo, sobre as frutas do santudrio de Deméter de Micalesso na
Bebdcia que permanecem frescas durante o ano todo. A narrativa de Pausanias, conclui
Sherwood (1996, p. 62), ndo contém o desinteressante ¢ o irrelevante; grande parte do
entretenimento suscitado pelo texto, portanto, deriva da preferéncia do autor pelo espetacular.

A preferéncia pela descricdo do sacerdocio feminino aliada a tendéncia a favorecer o
surpreendente encaminha Pausanias a equiparar o feminino ao maravilhoso, ao peculiar e ao
estranho. Sherwood (1996, p. 93) sustenta que Pausanias explicitamente acredita na
capacidade feminina de associar-se ao extraordindrio e ao incomum; Ao se referir ao mito do
Minotauro, por exemplo, o autor afirma: “houve mulheres, ainda no meu tempo, que deram a
luz monstros bem mais surpreendentes” (Paus. 1.24.1).'” A autora (1996, p. 93) defende,
assim, que a atencdo dedicada por Pausanias a atividades incomuns de sacerdotisas nao so
expressa seu interesse pessoal, mas também expde temas constantemente associados, na
mitologia grega, a figura feminina, aos quais o autor tende a conformar devido ao seu proprio

repertdrio cultural grego. Sherwood argumenta além: praticas rituais femininas, além de

176 Tradugdo de Maria de F4tima Sousa e Silva (2022).
77 Tradugdo nossa. Original: Seikvutat 8¢ odto0L Koi Badpe To1OvViE.
178 Tradugdo de Maria de Fatima Sousa e Silva (2022).
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excéntricas, manifestam-se como problematicas em Descri¢do da Grécia, sobretudo quando
acompanhadas de questdes sexuais.

Sem duvida, a sexualidade de mulheres sacerdotisas ¢ fonte de interesse para
Pausanias. Em sua interpretacdo, Sherwood (1996, p. 185) alega que homens e mulheres nao
desempenham o sacerddcio da mesma maneira, uma vez que ndo atuam as mesmas funcdes
perante aos deuses e a comunidade. Em especial, a excentricidade e o “status sexual” da
mulher — a preservagdo ou a violagdo da virgindade — sdo elementos predominantes nas
narrativas. Sobre o santudrio de ['aioc Evpuvotépvov (Gaios Eurystérnou), por exemplo,
Pausanias discute as circunstancias sexuais esperadas da sacerdotisa elegida para presidir o
local: relagdes sexuais sdo permitidas com apenas um homem previamente, mas a mulher
deve manter-se virgem a partir de sua nomeacdo e sdo punidas caso mintam sobre seus
antecedentes sexuais (Paus. 7.25.13). Em outro caso, Pausanias descreve brevemente o culto
de Posidon em Calauria (Paus. 2.33.2): o santudrio ¢ atendido por uma sacerdotisa que deve
permanecer virgem até que atinja a idade adequada para o casamento. Ambos os exemplos
aqui reproduzidos demandam atengdo devido a concisdo e ao enfoque singular nos
requerimentos sexuais das sacerdotisas.

No livro VIII, Pausanias relata a historia de Aristocrates de Orcdmeno, culpado de
sexualmente violentar a sacerdotisa — uma menina virgem — do santuario Artemis Himnia na
regido da Arcadia (Paus. 8.5.11-12). A jovem, ap0s resistir aos avangos de AristOcrates, ¢
emboscada pelo homem préximo a imagem de Artemis no templo. Quando o crime é
revelado, Aristocrates ¢ apedrejado pela comunidade e as regras do sacerdécio sdo alteradas; a
menina nomeada como sacerdotisa nao poderia ser virgem, mas uma mulher que ja havia se
relacionado com homens. Na perspectiva de Sherwood (1996, p. 75), € por meio do status
sexual da jovem que Pausanias ¢ capaz de expressar a proximidade entre deusa e sacerdotisa;
“seu status como virgem (...) era vital ao seu servico a deusa virgem, mas sua identidade
sexual também provou-se como uma ameaga irresistivel a sua atividade religiosa”.'”

A autora sugere a possibilidade de que Pausanias, ao empregar a frase “no lugar de
uma virgem, designam como sacerdotisa de Artemis uma mulher que ja teve, suficientemente,
relagdes sexuais com homens™'® (Paus. 8.5.12), implica que a jovem, de certo modo, desejou
o sexo pelo motivo de ainda ndo haver envolvido-se “suficientemente” com homens. Dessa

forma, Sherwood (1996, p. 75) acredita que, de modo sutil, Pausanias insinua que a

7 Original em inglés: “Her status as virgin (...) was vital to her service of the virgin god: but her sexual identity
also proved an irresistible threat to her priestly activity”. Tradug¢@o nossa.
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sexualidade da jovem — ou o desejo de praticd-la — se mostra como uma das questdes
responsaveis pelo conflito.

Género e sexualidade também sdo os focos da histéria de Melanipo e Cometo (Paus.
7.19.2-6), sacerdotisa virgem de Artemis em Patras. Impedidos pelos pais de se casarem, o
casal secretamente consuma o amor no santuario da deusa e, como punicao pelo desrespeito,
Artemis provoca a destruicio de plantagdes e animais da regido. O Oraculo de Delfos, apos
consultado, informa a populacdo da desonra dos amantes e, a fim de que a peste fosse
erradicada, ordena que Melanipo e Cometo sejam sacrificados a Artemis. Assim, Pausanias
revela que a cada ano subsequente, a jovem e o rapaz mais bonitos eram, em um ritual,
oferecidos a deusa em sacrificio; a pratica so é suspensa ap6s a introdugao do culto a Dioniso
no mesmo local.

Sherwood (1996, p. 81), recorrendo a James Redfield (1990, pp. 115-134), concebe
duas interpretacdes simultaneas da narrativa: de um lado, o ritual expde uma explicagdo do
mito: o sacrificio ¢ realizado como peniténcia pela transgressdo de Cometo; por outro lado, o
mito atua como interpretacdo do ritual, demonstrando que a “sexualidade excessiva produz
violéncia excessiva”. A instaura¢ao de um festival a Dioniso em vez de um sacrificio humano
desempenha um papel estabilizador na comunidade, onde “mulheres e homens, iguais em
numeros™'®" (Paus. 7.20.1) retinem-se em honra ao deus. Segundo a autora (1996, p. 81),
enfim, Pausinias emprega o mito como um veiculo para a exploragdo de valores da
comunidade em relacdo aos riscos ocasionados pela sexualidade no passado e aparenta
realizar um comentario negativo sobre a sexualidade das mulheres de Patras em seu tempo
presente: “As mulheres em Patras sdo por volta de duas vezes o nimero dos homens. Se
realmente outras mulheres sdo atribuidas a Afrodite, essas também sd0.” (Paus. 7.21.14).'%

O mito de Melanipo e Cometo, ademais, sustenta uma constatacdo adicional de
Sherwood (1996, p. 92): “a atuacdo de sacerdotisas femininas em rituais ¢ frequentemente
esclarecida por Pausanias por meio de um mito” — as atividades dessas mulheres, portanto,
demandam explicagdes concretas, particularmente nos casos de culto a divindades
masculinas.'®® A titulo de exemplo, ¢ possivel citar a sacerdotisa de Héracles, cujo estado de

virgindade constante incita a narragdo de dois mitos explicativos (Paus. 9.26.6-8); ou,

'8! Tradugdo nossa. Original: koi {con yovaikeg Toic avSpdot.

'8 Tradugdo nossa. Original: ai 8¢ yovaikég giotv év Taig [Tétpaig apOpov pev kol &g dig Tdv av8pdv: Appoditng
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'8 Original em inglés: “The part of female priests in rite is often illuminated by Pausanias with a myth”.
Tradugdo nossa.
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alternativamente, a sacerdotisa de Sosipolis no Monte Cronos, virgem e idosa, que também
suscita interpretagdes mitologicas (Paus. 6.20.2-5).

“O papel do mito em descrever sacerdotisas femininas e suas divindades ¢
importante”, diz Sherwood (1996, p. 181), uma vez que “é¢ no mito em que o incomum ¢
explorado, mistérios sdo explicados, mudangas sdo tragadas”.'™ O mito em Pausanias,
portanto, ndo equivale apenas a historias individuais e independentes; pelo contrario: ele
reflete determinado contexto cultural e reproduz nogdes de identidade grega. Atuando como
“guias de comportamento” de acordo com a tradicdo, eles servem de ferramenta para que
Pausanias condene certas atitudes contemporaneas, tal como em seu comentario sobre as
mulheres de Patras (Sherwood, 1996, p. 73). Em contrapartida, pouquissimos mitos sao
utilizados por Pausanias para clarificar o papel de sacerdotes masculinos. Esses, portanto, sao
aparentemente “descomplicados” e descritos somente em ambito ritual (ex. o sacerdote de
Deméter Kidarias, Paus. 8.15.3). “O género masculino ndo ¢ problematico”, anuncia
Sherwood (1996, pp. 91-93), ¢ a atividade sexual de homens ndo ¢ controversa em Descri¢do
da Grécia.

A historia de Coressos e Calirroe (Paus. 7.21.1-5) ¢ um nitido exemplo disso.
Coressos, um sacerdote de Dioniso em Calidon, era apaixonado pela virgem Calirroe, que, por
sua vez, o detestava. Quando a jovem recusa seu interesse, apesar das suplicas de Coressos, o
sacerdote recorre a Dioniso, implorando que o ajudasse. O deus entdo atende as oracdes e
conduz todos os calidonios, por meio da bebida, ao delirio e & morte. O Oréaculo de Dodona,
apos consultado, declara que Calirroe, ou um substituto voluntario, deve ser sacrificado para
apaziguar o deus. Coressos, no ultimo instante, toma o lugar de Calirroe e ¢ imolado,
enquanto Calirroe, tomada por vergonha pela sua atitude em relagdo ao sacerdote, comete
suicidio.

Sherwood (1996, p. 76) destaca que, at¢ mesmo em uma narrativa direcionada para a
atividade de um sacerdote homem, ¢ o comportamento feminino, isto ¢, a suposta
intransigéncia de Calirroe, que acarreta o conflito. Pausanias, assim, manifesta uma
perspectiva predominantemente masculina ao expressar empatia pelas circunstancias de
Coressos: “(...) Coressos, que mais sofreu injusticas por amor dentre os homens” (Paus.
7.21.1)'®; “Ele [Coressos] provou, com atos, que seu amor era mais verdadeiro do que de

qualquer homem que conhecemos” (Paus. 7.21.4)'*¢. Ndo ¢ permitido a Calirroe, por outro

'8 Original em inglés: “The role of myth in describing female priests and their gods is important: it is in myth
that the unusual is explored, mystery explained, change charted”. Tradugdo nossa.
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lado, que exerca sua escolha e renuncie os avancos de Coressos; a redencdo da jovem ocorre
apenas com seu suicidio, apos sentir vergonha pelas proprias agdes e pena pela morte do
homem (Paus. 7.21.5). Ao contrapor esta narrativa, enfim, com as historias das sacerdotisas
femininas previamente apresentadas, podemos concluir, em concordancia com Sherwood
(1996, p. 77), que o interesse sexual de Coressos ndo prejudica seu status como sacerdote,
muito menos debilita seu relacionamento com o deus; pelo contrario, a situagdo aparenta
consolidar a conexdo entre Coressos e Dioniso, uma vez que a divindade sustenta as agdes do
sacerdote.

Antes de nos atentarmos as consideracdes finais da autora, ¢ importante ressaltar a
seguinte declaragdo de Sherwood (1996, p. 57): a obra Descri¢do da Grécia deve ser tomada
como um livro que reflete o presente de Pausanias, e ndo o mundo grego anterior a sua época.
Devido ao foco de Pausanias em aspectos religiosos de tempos passados, muitos autores
tendem a adotar a suposicdo equivocada de que seus registros retratam, com exatidao, o
mundo do século V a.C. Sherwood, ao contrario, argumenta que a passagem do tempo
influencia a perspectiva de abordagem e os temas desenvolvidos por Pausénias. E plausivel e
esperado, dessa forma, que mudangas significativas tenham transcorrido através dos séculos.
Quais sao, entdo, essas mudangas?

De certa maneira, a sociedade do século II e III d.C. pode ser considerada mais
“fluida” do que no periodo cléssico, responde a autora (1996, p. 186):

os beneficios da paz romana proporcionaram mais oportunidades para a criagdo de

riquezas, e nao de guerras. Para aqueles com as qualidades e qualificacdes
adequadas, havia a possibilidade de ascensdo profissional.'®’

Sherwood também destaca sinais de mudanga em alguns aspectos particulares, como o
surgimento de novas areas de atividade religiosa para mulheres e manifestacoes de tensdes em
relacionamentos conjugais.'®® Contudo, ao analisar questdes de género na dimensio religiosa
— como previamente sintetizado —, Sherwood (1996, p. 186) conclui que as mudancas, nesse
ambito, ndo se mostram tdo expressivas quanto esperado: em partes, isso pode ser atribuido as
caracteristicas do periodo da Segunda Sofistica e a propria natureza tradicional da tematica
religiosa. Seu trabalho, portanto, atesta o “poder duradouro das nog¢des gregas de género” e
sugere a permanéncia de muitas concepgdes do periodo classico grego, sobretudo em relacao

a mulher, durante o Império Romano.

'87 Original em inglés: “The benefits of the pax Romana provided greater opportunities for concentrating on
wealth-creation, not war. For those with the right qualities and qualifications, there was the Roman career ladder
to climb”. Tradu¢ao nossa.

188 Ver Women and Wealth, de Riet Van Bremen (1993, pp. 223-242) ¢ o capitulo a respeito de Artemidoros, de
Sherwood (1996, pp. 18-55).



122

4.4.2. As ménades de Pausanias

Elaboramos, no decorrer das ultimas paginas, uma pequena sintese das ideias e
propostas de Lyons, Goff e Sherwood acerca da obra de Pausanias. Em que medida, portanto,
tais perspectivas podem ser consideradas no processo de caracterizacdo da imagem das
ménades em Descricdo da Grécia?

Partindo dos estudos de Lyons e Goff, ¢ possivel estruturar uma caracterizacdo da
figura da ménade em Pausanias que, sem duvida, difere amplamente da imagem reproduzida
por Euripides. Em especial, Pausanias ndo aparenta criar suposi¢des quanto as atividades
praticadas pelas mulheres nas montanhas; sua fala ¢ clara: as Tiades conduzem ritos secretos
(86py1a, Orgia) a Dioniso e dancam ao longo da estrada de Atenas. Pausanias — de maneira
oposta a Penteu (vv. 215-225; 485-488) — ndo julga as praticas com desconfianca ou especula
se elas manifestam uma natureza ilicita ou sexual. Lyons, a esse respeito, sugere que, ao
manter sigilo sobre determinadas informacdes, Pausanias exerce uma escolha consciente em
defesa de sua piedade religiosa e seu respeito a praticas secretas, mas ndo ¢ possivel afirmar,
com convicgdo, se esse ¢ o caso em relagdo a passagem sobre as Tiades. E mais plausivel,
neste contexto, que o autor simplesmente ndo conhece os detalhes do ritual, devido ao seu
carater secreto e exclusivo ao publico feminino.

De modo semelhante, baseando-se nas observacdes de Goff, encontramos, em
Pausanias, Tiades que manifestam habilidades de organiza¢do — sdo capazes de coordenar a
viagem com mulheres de outras cidades, exercer lideranca e estabelecer aliancas sociais —, €
que transparecem competéncia religiosa, ja que aparentam manter o sigilo das praticas e
cumprir seu papel em relagdo a comunidade. Além disso, essas figuras mostram-se
suficientemente instruidas, uma vez que agem como fonte genuina de informacdes e atestam
sua propria tradicdo no texto de Homero. Essa ndo ¢ a unica instincia, em Descri¢do da

Grécia, em que uma ménade ¢ retratada com deferéncia em razdo de seu oficio:

10 0¢ pvijpo 1O mAnoiov Xopelog powvadog A tumba proximo a ele [Templo de Tique]
ovopalovst, Awovocw  Aéyovieg kol GAlag denominam ser da ménade Corea, dizendo que ela e
yovaikag kol tadmv &g Apyog cvotpatevoachal, outras mulheres fizeram campanha militar com
Iepoéa 8¢, dg ékpdtel Thig niyne, eovedoar tdv  Dioniso contra Argos, e Perseu, quando venceu a
YOVOIK®Y TG TOMAGG: TOC p&v obv Aowrdg  batalha, matou muitas das mulheres. Sepultaram o
OamTovow €v Kow®, Tovty 6¢ — agubpatt yap on restante em covas comuns, mas a ela — que excedia
Tpoeiyev — idlg T uvipa éroincav. em reputa¢io — fizeram uma tumba a parte.'®

189 Tradugdo nossa.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o%29%2Frgia&la=greek&can=o%29%2Frgia0&prior=a)/gousin
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(Paus. 2.20.4)

Corea representa, assim, a figura de uma ménade reconhecida por sua a&impo
(axioma), ou dignidade, estima, reputagdo. Considerando, entdo, ambas as passagens de
Pausanias, ¢ possivel notar que a atitude geral em relacdo ao menadismo no texto distancia-se
das nogdes desenvolvidas por Euripides: a susceptibilidade a loucura e a irracionalidade das
ménades euripidianas, por exemplo, contrastam diretamente com a lucidez das Tiades e com
sua capacidade de dominar certas areas de conhecimento. Ou, enquanto as ménades de 4s
Bacantes sao condenadas a um destino de exilio ou delirio, distinguimos, no caso de Corea,
um tratamento que procura exaltar sua dignidade e reputacao apds a morte. Ao contrario de
uma manifestacdo de aspectos selvagens, irracionais e violentos associados a figura feminina,
os rituais menadicos sdo caracterizados por Pausanias como atividades religiosas de prestigio
e importancia para a comunidade local.

Com efeito, como vimos anteriormente, diversos autores defendem que, ao
caracterizar monumentos e templos e reproduzir aspectos da tradi¢cdo mitologica, Pausanias
procura evocar uma identidade religiosa e recuperar uma heranga coletiva grega. Vinciane
Pirenne-Delforge (2008, p. 349) enfatiza a relevancia dos rituais nesse processo: “Os rituais
sdao concebidos como o lugar privilegiado da continuidade, ainda que a memoria das tradi¢des
antigas tenha falhado por vezes”.'”” E concebivel supor, por esse motivo, que as Tiades de
Pausanias, auxiliando a tarefa de recuperacdo da memoria antiga, contribuem no processo de
reconstru¢do de um espago religioso grego; desse modo, ao mesmo tempo que desvendam sua
propria tradig¢do, as Tiades conectam o espago geografico, Pausanias e o leitor a uma histéria
compartilhada desde os tempos de Homero.

Por outro lado, embora Pausanias demonstre interesse e evidencie a notoriedade da
posi¢do ocupada pelas Tiades, sua atitude geral em relagdo ao sacerdocio feminino €, como
Sherwood destaca, muitas vezes influenciada por concepgdes tradicionais associadas ao
género feminino: constatamos, na sec¢ao anterior, que Pausanias, além de vincular a mulher a
aspectos estranhos e incomuns, demonstra, com certos mitos, os problemas acarretados pela
expressdo da sexualidade feminina. A interpretacdo de Sherwood, embora nido aborde, em
particular, a atitude do autor no que concerne o menadismo, ¢ fundamental para o
entendimento de uma questdo crucial que sera discutida no proximo capitulo: distantes do

periodo classico por diversos séculos, os textos de Diodoro, Plutarco e Pausanias introduzem,

1% Original em francés: “Les rituels sont congus comme le lieu privilégié de la continuité, méme si la mémoire
des traditions anciennes a pu faillir parfois”. Tradug@o nossa.
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de modos distintos, novas possibilidades — em comparacdo a Euripides — de conceber a figura
da ménade, atribuindo novos significados a seus rituais e a suas fungdes religiosas. Contudo,
nos casos de Plutarco e Pausanias em particular, os textos também transparecem nogdes
tradicionais de género que, por vezes, assemelham-se a abordagem euripidiana do papel
feminino em A4s Bacantes. Como podemos entdo conciliar as imagens — presumivelmente
antagonicas — da “mulher louca” do mito com a sacerdotisa respeitada de um culto

prestigioso?
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5. CAPITULO IV: A CONDICAO FEMININA
5.1. MITO E HISTORIA

Exibimos, ao longo dos Capitulos II e III, diversas representagdes da figura da ménade
na literatura grega através do tempo. Ocasionalmente, nossa andlise foi capaz de evidenciar o
importante papel religioso realizado pelas praticantes do menadismo; como sacerdotisas de
elevada posicao social, eram responsaveis pela tarefa de honrar o deus Dioniso por meio de
eventos prestigiosos a cidade e a comunidade religiosa. Em outros textos, por outro lado, o
retrato dessas mulheres salienta seu comportamento violento e selvagem, associado a
inversdes de género, transgressdes de costumes tradicionais gregos e a imagem das ménades
da tradi¢do mitologica. Como aponta Vivienne McGlashan (2022, p. 147), historiadores do
presente, destituidos de testemunhos em primeira mao de como se davam tais rituais,
enfrentam o desafio de conciliar imagens tdo discordantes e contraditorias, que por vezes
suscitam, dentro de um mesmo texto, interpretagdes divergentes. Essa questdo, diz
McGlashan, tem “estimulado debates extensos abrangendo argumentos sobre histeria, crencga
e a interacdo entre culto e mito”.!”!

Bremmer, por exemplo, no intuito de compreender plenamente as particularidades do
menadismo, considera essencial diferenciar entre componentes mitologicos e componentes
histéricos ou ritualisticos das praticas. Para Bremmer (1984, p. 273), o mito ¢ capaz de
“representar atos simbolicos como realidade”, sem que necessariamente tais atos acontecam
na vida real. Segundo o autor, existem critérios para determinar se algum elemento pertence
ao dominio do mito ou da historia: em primeiro lugar, ¢ necessario comparar o aspecto em
questdo com relatos similares na Grécia antiga ou em demais locais. O manuseio de cobras —
que ¢ um dos motifs de As Bacantes —, aponta Bremmer (1984, pp. 268-272), ndo figura em
nenhuma outra obra literdria, e, por esse motivo, ¢ mais plausivel que pertenca apenas ao
campo mitoldgico; a manipula¢do do fogo — também presente na pega —, por outro lado, nao
era um aspecto incomum em rituais da antiguidade, e, dessa forma, pode compor um dos
elementos historicos incorporados por Euripides em seu texto.

O ponto de vista de Bremmer, embora amplamente pertinente a uma investigagdo da
veracidade historica de cultos dionisiacos, ndo nos convém. Andrew Noakes (2019, p. 1),
sobre a interacdo mito-historia, anuncia: “¢ uma rede emaranhada, em que a historia

influencia o mito, que, por sua vez, influencia a histéria novamente, até que esteja dificil

! Original em inglés: “(...) stimulated a long-running debate encompassing arguments about hysteria, belief, and
the interplay between cult and myth”. Tradugdo nossa.



126

discernir um do outro”.'”? De fato, ao contrario de avaliar evidéncias histdricas € mitologicas
que auxiliem a separagdo entre as areas, ¢ mais proveitoso para nossa pesquisa refletir sobre a
coexisténcia entre ambas e considerar, enfim, a possibilidade de que a propria “rede
emaranhada” entre mito e histéria define um dos elementos fundamentais no processo que da
forma, no imaginario grego, a figuras tdo fascinantes, singulares e dissonantes como as
ménades. Incorporando assim contrastes e oposi¢cdes, ¢ atuando como produto do
entrecruzamento entre mito, fantasia, histéria e literatura, essas figuras sdo capazes de
perdurar — exibindo diferentes aspectos, aparéncias e condutas — na imaginacdo de diversos
tempos e autores da antiguidade.

Em adicdo a analise ja realizada nos capitulos II e III, optamos por brevemente
explorar, nesta secdo, outras fontes de informagdes acerca do menadismo no periodo
helenistico que, embora nido sejam o foco de nossa pesquisa, também exemplificam a
coexisténcia de imagens discordantes das ménades em épocas proximas, mas contextos
distintos. De fato, o contexto social, politico e at¢ mesmo geografico, como veremos nas
proximas secoes, desempenha um papel essencial em nosso estudo.

As praticas de culto dionisiaco, além de figurarem em obras literarias, também
apresentam registros em inscrigdes datadas do periodo helenistico. Acredita-se que muitas
dessas evidéncias epigraficas revelam que as atividades menddicas eram, acima de tudo,
consideradas dignas de respeito, indicavam o elevado status social das participantes dentro da
comunidade e possivelmente acarretavam em prestigio as sacerdotisas apds a morte
(McGlashan, 2022, p. 151; Noakes, 2019, p. 50). Exemplo disso ¢ um epitafio, encontrado em

Mileto e datado de aproximadamente 200 a.C., dedicado a sacerdotisa Alkmeionis:

“nv ocinv yoipen” molntides eimate Baiyon Bacantes da cidade, dizei "Adeus, veneravel
“Ipeinv” xpnotijt Todto yuvarki 0ug. sacerdotisa". Isso ¢ o direito de uma mulher
VUdC Keig Spoc Mye Kai dpylo Thva Kai ipd virtuosa. Ela conduziu-vos até a montanha, realizou
TVEIKEW TAGNG EPYOUEVT] TTPO TOAEMG. todos os ritos secretos e carregou objetos sagrados,
tovvopa & € Tig Egivog dveipetal, AAKUEIOVIG caminhando diante de toda a cidade. Se algum

193 estrangeiro perguntar seu nome: Alkmeionis, filha de

Rédio, que se encarregava de sua porgdao das
honras.'*

1 Podiov, kKoAdp poipav Extotapévn.

192 Original em inglés: “It is a tangled web, where history influenced myth, which in turn influences history again
until it can be hard to discern the two”. Tradugao nossa.

193 PH252546 (Miletos 457), disponivel em: <https:/inscriptions.packhum.org/text/252546>.

19 Tradugdo nossa.


https://inscriptions.packhum.org/text/252546

127

Alkmeionis era lider das bacantes e sacerdotisa oficial de Dioniso, cujas incumbéncias
incluiam o transporte de objetos sagrados e a procissdo, com outras participantes, até¢ a
montanha. Henrichs (1978, p. 149) sugere que o evento liderado pela sacerdotisa comemorava
o retorno de Dioniso a cada primavera e era restrito as mulheres do tiaso privado de
Alkmeionis. Goff (2004, p. 216), por sua vez, enfatiza que as fun¢des dionisiacas, a0 menos
no periodo helenistico, proporcionavam estruturas nas quais mulheres eram identificadas em
relagdo as suas cidades, uma vez que Alkmeionis, além de ser caracterizada como TOATIOEG
(“da cidade™), também lidera as procissdes “diante de toda a cidade”.

Funcgdes religiosas similares as de Alkmeionis sao também descritas em um trecho de
uma inscricdo de Magnésia, registrando o conselho do Oraculo de Delfos a cidade, datada de

aproximadamente 278-250 a.C.:

ENDETE OF

€ OMPng iepov médov, dppa Adfnte
Mawvadog, i yevei|g Eivodg dmo Ka-
duneing ol 8’ LUEV dDGoLVGL Kol
Opywa kol voppo €60 kol O1d-
oovg Béicyoro kabedpicovowv

£v GOTEL KOTQ TOV YPNOUOV 1

@V Ogompdnmv £660ncav £k OV
Moauvadeg 1peic Kookd Bovfa
Oettoln, kol pev Kookd covryoyev
Biacov tov [ThotovioTnvdv,

1 0& Bavpa tov npd norewc, 1) 6¢
Ocettol oV TV Kataatdv:
Oavodoot 82 avtar tdpnoay

Yo Moayvitov, koi 1 pév Kookam
kelran &v KookmBouve, 1) 8¢ Bav-
Ba év TaPapvet, 1) 8¢ Oettain

npO¢ T® Oedrpe.'”

Ide até a terra sagrada de Tebas para buscar as
Ménades descendentes de Ino, filha de Cadmo: e
elas trardo a ti ritos secretos, nobres costumes e
estabelecerdo os tiasos de Baco na cidade. Segundo
o Oraculo, por intermédio de seus representantes,
trés Meénades foram trazidas de Tebas: Kosko,
Baubo e Thettale; Kosko conduziu o tiaso dos
Platanistévai'®®, Baubé o tiaso em frente a cidade, e
Thettale o tiaso dos Kataibdtes'’. Apds a morte,
elas foram sepultadas pelos magnésios, ¢ Kosko jaze
na Colina de Koské, Baubé em Tabarnis'®®, e
Thettalé junto ao teatro.'”’

O Oréculo encoraja a cidade de Magnésia a trazer trés mulheres tebanas para liderar
um tiaso em homenagem a Dioniso. A meng¢do do trio e de Tebas ndo € coincidéncia, e,
segundo Dillon (2003, p. 146), demonstra a importancia do “modelo de trés tiasos” na esfera
menadica, em paralelismo com o mito das trés filhas de Cadmo. A inscrigdo, assim como o
epitafio de Alkmeionis, indica que o cargo religioso de ménade garantia a certas mulheres

enterros honrosos e posi¢des de autoridade, segundo Goff. A “transmissdo matrilinear de

195 PH260765 (Magnesia 324), disponivel em: <https:/inscriptions.packhum.org/text/260765>.
19 Palavra associada a arvore do platano (Walser, 2019).

197 Termo associado & Zeus, lit. “que cai sobre a terra”.

19 Possivel nascente que fornecia dgua a cidade (Saldafia, 2020).

19 Tradugdo nossa.



https://inscriptions.packhum.org/text/260765
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autoridade”, diz a autora, — uma vez que as ménades mencionadas sdo descendentes de Ino —
aparenta ser especialmente poderosa no contexto dionisiaco (Goff, 2004, p. 215).

Em contraste, enquanto essas inscri¢des insinuavam certas recepcoes em relacdo ao
menadismo, a imagem da ménade em Roma, por volta do inicio do século II a.C., ostentava
outros tracos. Recepc¢des das praticas dionisiacas e da pega de Euripides em Roma tendem a
manifestar comportamentos de censura em referéncia a Dioniso, apontam Perris e Mac
Gorain. Segundo os autores, a “retérica anti-dionisiaca” — censuravel, cinica e racional —
representada por Penteu ecoa através dos séculos nas obras de Tito Livio e de escritores
cristdos (Perris e MacGoérain, 2020, p. 40). Alguns dos primeiros registros de celebragdes
baquicas em Roma originam-se do ano de 186 a.C.: Tito Livio, em 4b Urbe Condita (Liv.
39.8-39.19), apresenta uma descri¢ao detalhada dos eventos do suposto Bacanal de 186 a.C., e
uma inscri¢do de Tiriolo (Italia) preserva a legislacdo Senatus Consultum de Bacchanalibus
em favor da aboli¢ao do mesmo evento.

A narrativa de Tito Livio compreende 12 capitulos de sua obra e, segundo Noakes
(2019, p. 55; 60), se ocupa principalmente em expor, a partir da descri¢dao de atos exagerados,
a “degeneragdao moral” da populacao romana e a efici€ncia e prontidao do estado no processo
de restauracdo da ordem. Tito Livio (Liv. 39.8) denuncia que o culto — devido a presenca de
vinho, discursos libidinosos, € a mistura dos géneros — extinguia qualquer sentimento de
modéstia e abria espaco para que depravacoes de todos os tipos fossem praticadas. Outros
crimes também eram supostamente cometidos durante o culto, incluindo sacrificio humano,
homicidios violentos, envenenamentos, e falsificacoes de testamentos e evidéncias. Sobre o
comportamento dos praticantes, Tito Livio (Liv. 39.13) menciona que os homens, delirantes,
profetizavam e contorciam seus corpos; € as mulheres, com os cabelos bagungados, corriam e
carregavam tochas.

Os eventos registrados por Tito Livio provocam, em 186 a.C., a proclamagdo do
decreto Senatus Consultum de Bacchanalibus que buscava suprimir as atividades realizadas
nos Bacanais.”” Fernandez (2013, p. 187) aponta que as proibi¢des do Senatus Consultum
correspondem, em grande parte, as alegacoes de 4b Urbe Condita, ainda que a versao de Tito
Livio seja mais literaria e “colorida”. De qualquer forma, ambos os textos sugerem uma
“atmosfera de medo” em relagdo aos Bacanais. P.J. Heslin (2005, p. 246), similarmente,
afirma que a “propaganda anti-dionisiaca” em Roma era amplamente eficaz e que estruturas
religiosas organizadas além do controle do estado eram julgadas com desconfianga pelas

autoridades romanas. Esses “medos populares”, nas palavras do autor, também encontram

290 Ver Flower (2002) para mais detalhes sobre as proibigdes.
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expressao nas obras de Plauto que frequentemente alude a pratica dionisiaca como violenta e
assustadora (Plaut. Aul. 3.1.3-4; Plaut. Amph. 2.2.73-74; Plaut. Bacch. 1.1.19).

Erich S. Gruen (1990, p. 77), por sua vez, propde que a crise dos Bacanais ¢ a
narrativa de Tito Livio fazem parte de um enredo cuidadosamente planejado:

Lideres romanos construiram um cenario meticuloso em 186. A dentincia contra as
bacantes manifestou-se em termos violentos, enfatizando os tragos estrangeiros do
culto, acusando uma combinagdo de crimes e estigmatizando o movimento como um
coniuratio.™

Heslin, recorrendo a Gruen (1990, pp. 34-78 apud Heslin, 2005, p. 246), declara que o
escandalo possivelmente atuou como pretexto para que o estado romano ampliasse seu poder
na regido da Italia. “Se o senado romano impunha sua habilidade de regular e controlar cultos
gregos e a cultura grega”, deduz Heslin (2005, p. 247), “ele fazia, em parte, através de sua
liberdade em reescrever a literatura grega conforme bem entendia”.?*® De fato, tanto a
narrativa de Tito Livio quanto o decreto do senado nitidamente ecoam motivos literarios
presentes em As Bacantes de Euripides — Heslin (2005, p. 247) compara as acusagdes de
libertinagem sexual e as atitudes de desconfianca em relacdo ao culto noturno e a mistura de
géneros aos temores expressados por Penteu na tragédia (vv. 215-225). Através do processo
de revisao de As Bacantes a partir da perspectiva de Penteu — nao mais representando um
“tirano impio e irresponsavel”, mas um “magistrado romano diligente” —, Heslin (2005, pp.
247-248) conclui que a “manipulacdo consciente de modelos literarios” ndo estava além das
capacidades do senado romano.**

Observamos, portanto, que as imagens dos rituais menadicos interpretadas a partir de
inscrigdes gregas dos séculos Il e IT a.C. e a partir da literatura e legislagdo romana do século
II a.C. revelam-se extremamente discrepantes, demonstrando, mais uma vez, ndo s6 a
complexidade da figura da ménade, mas também seu estado de oscilacdo constante entre dois
polos de significado — ora tais mulheres aparecem como simbolos da organizacao da pdlis e
de sua reveréncia religiosa, ora como representacdes de aspectos irracionais e impuros,

associados a0 mundo selvagem e alheio a civilizagdo grega. Nao ¢ coincidéncia que tais

2! Original em inglés: “Roman leaders built a carefully constructed scenario in 186. Denunciation of the
Bacchants came in virulent terms, stressing the alien features of the cult, alleging a combination of crimes, and
stigmatizing the movement as a coniuratio”. Tradugéo nossa.

22 Original em inglés: “If the Roman senate was asserting its ability to regulate and control Greek cult and Greek
culture, it was doing so in part by demonstrating its freedom to rewrite Greek literature as it saw fit”. Traducdo
nossa.

23 Original em inglés: “The Bacchae was revised by the Roman Senate from the perspective of Pentheus,
considered not as an impious and feckless tyrant, but as a dutiful Roman magistrate. (...) the self-conscious
manipulation of literary models was not beyond the capabilities of the senate”. Tradugdo nossa.
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paradoxos tipicamente dionisiacos associados ao menadismo também se aplicam a outra

figura da imaginagdo — e da realidade — grega: a mulher.

5.2. AMULHER NA ANTIGUIDADE

E concebivel afirmar, portanto, que a representagdo multifacetada da ménade no
imaginario grego espelha, se inspira ou €, at¢é mesmo, fortalecida pela ambiguidade da
condi¢do feminina na antiguidade. Nesta secdo buscamos entdo discutir como interagem as
principais visdes de feminilidade na Grécia antiga, a fim de melhor compreender,
posteriormente, o papel das ménades na obra de Euripides e dos autores historiograficos
analisados.

No artigo “Is Female to Male as Nature is to Culture?”, Sherry Ortner explora a
dicotomia natureza/cultura inicialmente proposta por Levi-Strauss em As estruturas
elementares do parentesco.”™ Helene P. Foley (1981, p. 141) sintetiza as principais ideias de
Ortner: a consciéncia humana tende a separar elementos do mundo a sua volta a fim de
controlar seu proprio ambiente; o que existe acima do dominio da cultura ¢ definido como
divino, e o que existe abaixo ¢ definido como natureza. De modo universal, a maioria das
culturas humanas atribuem a mulher uma posicao inferior em relagdo ao homem e, enquanto o
homem mantém-se associado a esfera da cultura, a mulher torna-se simbolo de elementos
externos a cultura; na maioria das vezes, aqueles inferiores a ela. Foley observa que a
correspondéncia do feminino com a natureza se dd por meio de sua identificagdo com a
reproducdo sexual e com o mundo dos cuidados infantis que a cultura busca controlar. A
existéncia feminina € entdo associada a lagos familiares e emocionais, € a qualidades como
irracionalidade e subjetividade. Uma vez que pode ser considerada, simultaneamente, parte da
cultura e parte dos aspectos que a cultura procura domar e suprimir, a mulher, afirma Foley
(1981, p. 141), “representa principios de transcendéncia, de um lado, ou estd conectada ao
mundo das feras, de outro”.?%

Com efeito, algumas das mesmas caracteristicas que aproximam a mulher, no
imagindrio grego, ao dominio da natureza, também estabelecem sua intima conexdo com o
ambito do divino; por esse motivo, como notam Sue Blundell e Margaret Williamson (1998,

p. 1), podemos identificar uma forte afinidade entre o feminino e a esfera religiosa. Goff

294 Ver Ortner (1972) e Levi-Strauss (1982).
25 QOriginal em inglés: “(...) she represents principles of transcendence on the one hand, or is linked to the world
of beasts on the other”. Tradu¢ao nossa.
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(2004, p. 3) especula que a proeminéncia da mulher na pratica religiosa se da em virtude de
sua suposta permeabilidade a influéncias externas ndo-humanas, e de sua associagdo com a
fertilidade — o que justifica a participacdo feminina frequente em rituais relacionados a
agricultura. Joan Connelly (2007, p. 2), além disso, sugere que a necessidade de uma estreita
identificacdo entre divindade e sacerdote demanda a existéncia de uma classe especial de
sacerdotisas mulheres para atender ao pantedo grego repleto de divindades femininas.

Antes de aprofundarmos nosso estudo a respeito da vida religiosa das mulheres na
Grécia antiga, ¢ imprescindivel recorrer a adverténcia de Janett Morgan (2007, p. 298): ao
reunir uma grande variedade de informacgdes e evidéncias de diversas fontes, “corremos o
risco de homogeneizar o comportamento religioso feminino”.*®® Visto que aspectos
financeiros e posi¢des sociais detém a capacidade de influenciar o grau de participagdo de
mulheres em rituais, suas experiéncias, ainda que em uma mesma comunidade, podem ser
muito discrepantes. Morgan (2007, p. 298) renuncia a ideia de que todas as mulheres atuavam
em um mesmo nivel de participagdo; o agrupamento indiscriminado de mulheres (mulheres da
elite com escravas, ou de ancids com jovens meninas) “resulta em um retrato da vida feminina
que ignora as diferengas que o local, a época, o status social e o sistema politico podem trazer
para uma experiéncia religiosa”.*”” Com o intuito de evitar tais tipos de problemas, optamos
por concentrar a seguinte investigacao as atividades de mulheres livres em Atenas do periodo
classico.

Embora fossem essencialmente excluidas de fungdes publicas como debates e
processos politicos e legislativos, as mulheres atenienses participavam assiduamente na vida
religiosa da cidade (Blundell e Williamson, 1998, p. 1). Sua presenca em rituais publicos da
comunidade ndo era apenas tolerada, mas necessaria, diz Gould (1980, p. 50). Segundo

Blundell (1995, p. 160),

o papel desempenhado por elas [mulheres] na manutengdo da coesio e da
estabilidade da familia tornava-as colaboradoras indispensaveis nas atividades
rituais, e seu papel perdurava nas praticas sagradas que auxiliavam a unido da
comunidade.”®

2% QOriginal em inglés: “(...) in gathering a wide range of information we run the risk of homogenizing female
religious behavior”. Tradugdo nossa.

27 QOriginal em inglés: “We risk grouping together mistress and slave, matron and maiden, without
discrimination. The final result is a composite picture of female lives which ignores the differences that place,
time, social status, and political system can bring to religious experiences”. Tradug@o nossa.

2% QOriginal em inglés: “The role which they played in maintaining the cohesion and stability of the family made
them indispensable cooperators in its ritual activities, and this role was carried through into the sacred practices
that helped to bind the community together”. Traducao nossa.
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Essas mulheres presidiam sobre celebragdes publicas e privadas e atuavam como
sacerdotisas em mais de quarenta dos principais cultos da polis (Blundell, 1995, p. 161): eram
kaneforoi e hydrofdroi?® das procissdes religiosas, atuavam como arréféroi’’® de Atenas
Polias, oficializavam as Panateneias, desempenhavam os papeis dos ursos — darktoi — no culto
de Artemis Braurdnia’!, e entoavam o grito ritual — ololygé — em sacrificios e funerais
(Gould, 1980, p. 51). Em Oraculos, o exercicio de mulheres sacerdotisas era altamente
valorizado; em Delfos, por exemplo, as Pitias possuiam certa autoridade politica e eram
consultadas por representantes governamentais acerca de assuntos de importancia publica. A
participagdo feminina era também reconhecida em rituais funerdrios, uma vez que eram
responsaveis pela preparagdo do corpo e pelos cantos de lamento (Blundell, 1995, pp.
161-162). Blundell e Williamson (1998, p. 7) destacam que até mesmo festivais atuados em
privado ou em segredo, como as Tesmoforias, detinham significancia:

o gesto central desse festival patrocinado pelo estado, mas estritamente exclusivo a

mulheres, celebrava a conquista sobre a qual os gregos, e especialmente os
atenienses, mais se orgulhavam: a civilizagdo.*"

Por outro lado, como j& mencionamos no inicio da se¢do, a mulher ¢ tipicamente
associada na cultura grega ao mundo natural, ou o “mundo das feras”, nas palavras de Foley
(1981, p. 141). Mulheres — assim como suplicantes, estrangeiros, hospedes e outros “intrusos”
— sdo tidas como individuos incapazes de controlar seus proprios limites, ou habeis em
confundir os limites alheios, discute Anne Carson (1990, p. 135). Em uma sociedade sensivel
a transgressoes de limites pessoais e orientada para a manutencdo da ordem, tais individuos
suscitam medo e demandam que atitudes sejam tomadas pela sociedade para controlar tal
ameaga (Carson, 1990, p. 135). Carson (1990, p. 136) argumenta que a esséncia transgressiva
feminina provém — dentre outros elementos — do carater movel da mulher: o homem, desde o
nascimento, possui um local fixo no oikos e na polis, enquanto a mulher transita entre lares.
Entretanto, a ameaca representada pela mulher relaciona-se, sobretudo, ao corpo.

Concepgdes acerca do corpo feminino na antiguidade provém, majoritariamente, de
uma colegdo de tratados médicos, produzidos por autores andnimos, conhecida como Corpus

Hippocraticum (ou Cole¢do Hipocratica);, oito desses tratados, aponta Blundell (1995, pp.

29 Mulheres que carregavam cestas e recipientes com 4gua, respectivamente.

219 Mulheres que carregavam objetos escondidos.

21" No rito Braurdnia em Brauro, meninas atenienses imitavam ursos em um ritual de iniciagdo antes de atingirem
a puberdade.

212 Original em inglés: “(...) the central gesture of this state-sponsored and yet strictly women-only festival
celebrated the achievement on which Greeks, and especially Athenians, most prided themselves: civilisation”.
Tradugdo nossa.
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98-99), concentram-se no corpo das mulheres e expdem conhecimentos nitidamente derivados
de uma perspectiva ideologica da fisiologia feminina, reforcando concepgdes morais sobre
sua identidade. Sobre o periodo da puberdade, por exemplo, um dos autores adverte: visto que
o utero da mulher ndo foi ainda “aberto” por meio da relacdo sexual, o sangue ndo € capaz de
fluir livremente, arriscando a obstru¢do dos pulmdes e do coracdo e causando alucinagdes,
febre e pensamentos suicidas (Blundell, 1995, p. 99). Similarmente, Platdo, em Zimeu (PI. Ti.
91c¢), descreve o fenomeno do “Utero errante”:
Pelas mesmas razoes, aquilo a que nas mulheres se chama ‘matriz’ ou “Gtero’, um
ser-vivo avido de cria¢do, quando esta infrutifero durante muito tempo além da
época, torna-se irritado — um estado em que sofre terrivelmente. Em virtude de
vaguear por todo o lado no corpo e bloquear as vias de saida do sopro respiratorio,
ndo o deixando respirar, atira-o para extremas dificuldades e provoca-lhe outras
doengas de toda a espécie até que o apetite e o desejo amoroso de cada um deles se
retinam para colherem o fruto.?"

Froma 1. Zeitlin (1982, p. 135) estabelece uma comparacdo entre a imagem do tutero
em Platdo e a figura da ménade em Euripides: “a natureza animal que vaga pelas montanhas,
dilacera criaturas e as ingere cruas constitui uma visao cultural da esséncia da mulher a mercé
de sua sexualidade e¢ das exigéncias de seu utero”.'* A solu¢do responséavel por aplacar a
natureza feminina ¢ a irrigagdo do utero pelo sémen e a consequente gravidez — isto ¢, a
estabilidade ¢ apenas alcangada pelo controle patriarcal atingido através do casamento e da
producao de herdeiros (Zeitlin, 1982, p. 135).

Os autores hipocraticos, da mesma forma, sustentavam que a relacdo sexual ¢ a
gravidez detinham o poder de desobstruir o corpo feminino e estimular que ele funcionasse de
modo adequado. Blundell (1995, p. 101) destaca que esse pensamento ¢ um dos exemplos
mais claros da interpretagdo ideologica atribuida a fisiologia feminina: “a inquietude do utero
sugere uma instabilidade bésica e fisioldgica da qual a mulher ¢ vitima, a ndo ser que um
homem intervenha em sua vida”.*"> Por esse motivo, assim, jovens que atingiam a puberdade
eram tidas como “dificeis de controlar” e eram associadas a aspectos selvagens; ndo ¢
coincidéncia que a pratica grega de casamento era comumente aludida como um ato de

“domar” ou “domesticar” (daudlm, damazo) e mulheres recém-casadas eram chamadas de

213 Tradugdo de Rodolfo Lopes (2011).

214 Original em inglés: “(...) this animal nature that wanders on the mountain, tears creatures apart and eats them
raw constitutes the cultural view of the essence of the female at the mercy of her sexuality and the demands of
her womb (...)”. Tradugao nossa.

215 Original em inglés: “(...) the restlessness of the womb is suggestive of a basic physiological instability to
which a woman inevitably falls victim unless a man intervenes in her life”. Tradu¢do nossa.
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“recém-jugadas” (vedluyoc, neozygos), do verbo (evyvou (zerignymi, “submeter ao jugo”)
(Blundell, 1995, p. 99).2'¢
No tratado De diaeta, Hipocrates (Hippoc. De diaeta. 1.27) declara que a mulher
prospera em ambientes molhados, frios e macios, enquanto o homem prospera em ambientes
secos € quentes. A partir dessa perspectiva, Carson (1990, p. 138) aponta que a “umidade”
esta relacionada, na cultura grega, a limitagao da inteligéncia — seja por excesso de sono ou de
bebida —, e ao arrebatamento de emocdes, como lagrimas, ciime, medo, impulsividade e
loucura. Por tal razdo, a mulher ndo possui a virtude da ocwepocOvn (sophrosyné), ou
“sensatez, prudéncia”. Segundo Carson (1990, p. 142), sophrosyné & a esséncia que
caracteriza o “poder de manter os limites fisicos e psicoldgicos intactos”, intimamente
relacionada com auto-controle, negacdo de impulsos naturais e castidade, no caso das
mulheres.”'” Para Aristoteles (Arist. Pol. 1.1260a; 3.1277b), a sophrosyné feminina expressa
obediéncia; ja que a mulher ndo pode controlar a si mesma, a sophrosyné € a caracteristica
que permite que ela se submeta ao controle alheio.
A nogao de sophrosyné desempenha um papel interessante em As Bacantes, argumenta
Spyros Syropoulos. Como um governante, Penteu se orgulha de sua sophrosyné e
vigorosamente refuta o comportamento ilogico de todos que reconhecem o novo deus. Seu
estado mental ¢ contestado por Dioniso quando aceita se disfargar de mulher para espiar as
ménades nas montanhas:
Primeiro fa-lo sair do seu juizo (£ékotnoov ¢pevav), insuflando-lhe um delirio
oscilante. E que, se ele estiver no seu bom senso (ppov@dv), ndo querera enfiar uma

veste mulheril; mas, se se tresmalhar do caminho do juizo (8§ & élavvev TOD
@povely), revesti-la-a (Eur. Bacch. vv. 850-853, destaques em grego nossos).

Syropoulos (2003, p. 49) afirma que a atitude irracional de Penteu € entdo visualmente
associado a figura feminina, uma vez que ele age enlouquecido depois da transfiguragdo em
mulher: “a transformag¢ido marca o momento da perda de sua sophrosyné, e vice-versa”.*'®

De fato, demonstragdes intensas de emog¢do e falta de modéstia, argumentacao
coerente ou bom senso sdo tidos como sinais de loucura na literatura, atesta Maria
Gerolemou. No género tragico, contudo, mulheres “enlouquecidas” na maioria dos casos nao

exibem tais sintomas. A loucura feminina na tragédia, como sugere a autora, atua como uma

“metafora de comportamento de género ndo convencional que ameaga o patriarcado”

216 Ver Hom. /1. 18.432 para Sapdlw e Bur. Med. 804 para vedluyog.

27 Original em inglés: “Sophrosyne, the essence of the power to keep one's physical and psychological
boundaries intact (...)”. Traduc¢do nossa.

218 Original em inglés: “The transformation marks the losing of his co@pocdvn, and vice versa”. Tradugdo nossa.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Fcw&la=greek&can=e%29%2Fcw0&prior=stolh/n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Fcw&la=greek&can=e%29%2Fcw0&prior=stolh/n
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(Gerolemou, 2019, p. 121).%"” Assim, com o intuito de neutralizar a conduta “antinormativa”
feminina, qualquer atitude transgressiva — como a exibida por Clitemnestra ou Antigona, por
exemplo, — ¢ desacreditado, pela autoridade masculina, como insanidade; espera-se, desse
modo, que as acdes dessas mulheres sejam destituidas de significado, e que o risco acarretado
a organizacdo da cidade seja eliminado (/bid., p. 120).

Em suma, o corpo ¢é, segundo Zeitlin (1990, p. 74), um dos componentes que mais
“define a mulher no sistema cultural” grego. O corpo esta conectado aos “processos fisicos do
nascimento e da morte” e “enfatiza as dimensdes materiais de sua propria existéncia”.?** Na
mitologia, diz Carson (1990, p. 154), corpos femininos ultrapassam limites; seus contornos
sdo porosos e mutaveis, eles “dilatam, encolhem, vazam, sdo penetrados, sofrem
metamorfoses” e acabam assumindo formas monstruosas: Calisto se transforma em um urso,
cobras nascem da cabeca de Medusa, a Esfinge ostenta partes de outros animais, Dafne
torna-se uma arvore, para citar alguns exemplos.”?! Ao mesmo tempo, mulheres da mitologia
também tendem a corromper violentamente a forma masculina, como Agave faz com Penteu,
e costumam violar espagos e reservatorios proibidos, como Pandora, a primeira mulher
(Carson, 1990, p. 155).

Pandora ¢ um 6timo exemplo do tratamento reservado para o género feminino na
Grécia antiga. Em diversos mitos, ndo s6 da cultura grega, a mulher ¢ um elemento
secundario da criagcdo, concebida depois do homem. Sua “presenca suplementar”, nas palavras
de Zeitlin (1995, p. 58), demanda um motivo ou um mito explicativo para sua existéncia. O
mito de Pandora ¢ narrado por Hesiodo em Teogonia (Hes. Theog. 560-612) e Os trabalhos e
os dias (Hes. Op. 42-100). Em ambas as versdes, Pandora ¢ gerada as ordens de Zeus em
retaliacdo pelo roubo do fogo cometido por Prometeu. Na versdao de Os trabalhos e os dias,
Pandora ¢ acompanhada do recipiente que, apds aberto, dispersa todos os terrores, doengas e
sofrimentos pelo mundo. Zeitlin (1995, pp. 58-59) argumenta que sua condi¢cdo secundaria
expressa a “perturbagdo” e a “distingdo” que caracteriza a condi¢do humana. Pandora ¢ um
“lindo mal” (kaAov xkokov, Hes. Op. 585), uma “armadilha arriscada” (36Aog ainbde, Hes. Op.
589) e uma “grande desgraca aos mortais” (nfjpua péya Ovntoiot, Hes. Op. 592). Por um lado,

defende Zeitlin (1995, p. 60), Pandora ¢ apenas o produto de uma disputa entre homens; por

21 QOriginal em inglés: “(...) metaphor of unconventional gender behavior that is threatening to patriarchy”.
Tradugdo nossa.
220 Original em inglés: “Bodiliness is what most defines her in the cultural system that associates her with the
physical processes of birth and death and stresses the material dimensions of her existence (...)”. Tradugdo nossa.
2! QOriginal em inglés: “She swells, she shrinks, she leaks, she is penetrated, she suffers metamorphoses”.
Tradugdo nossa.
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outro lado, ela ¢ um produto Unico, sem linhagem familiar, separada dos processos de criacao
do universo — ela € o Outro.

O carater de “deslocamento” associado a figura feminina, aliado a transgressdes de
limites fisicos e psicoldgicos, garante que o conceito de “poluicao” seja facilmente atribuido a
mulher, elabora Carson (1990, p. 158). Durante o trabalho de parto, por exemplo, a mae era
considerada ritualmente impura, poluindo a casa por varios dias (MacLachlan, 2012, p. 53).
Anne Carson (1990, pp. 180-181), enfim, sintetiza a concep¢ao da mulher na cultura grega:

Mulheres estao propensas a poluicdo, sdo poluidas e poluem de diversas maneiras.
Sdo membros de uma classe anomala, posto que sdo homens imperfeitos, informa
Aristoteles. Possuem uma conexao intima com a deformacao e a transgressao em sua
associagdo com o molhado, o selvagem e a natureza. Como individuos, sdo
comparativamente amorfas, sem controle firme de seus limites pessoais. Como
entidades sociais, sdo unidades de perigo, transpondo limites da familia e do oikos,

seja por meio do casamento, da prostituicdo ou do adultério. Como entidades
psicologicas, sdo conjuntos instaveis da trapaca e do desejo (...).>*

E evidente, portanto, que a figura da ménade — ao estabelecer uma conexao especial
com o divino e com a atividade religiosa e, a0 mesmo tempo, incorporar tudo aquilo que
transpoe limites, rompe com a ordem social e alia-se as partes mais selvagens do dominio
natural — transparece associagdes atribuidas as mulheres na cultura grega. Partindo dessa
perspectiva, discutiremos na proxima se¢do de que maneira as ménades, assim como as
mulheres, tornam-se figuras literarias estratégicas, por meio das quais Euripides, Diodoro,
Plutarco e Pausanias sdo capazes de desenvolver, em seus textos, tensoes entre os géneros e
questoes historicas e politicas, refletindo suas perspectivas sobre o teatro, a literatura e seu

proprio contexto social.

5.3. 0O DRAMA DE EURIPIDES

Apesar de sustentarmos, como um dos principais objetivos da pesquisa, a investigagcao
da imagem da ménade segundo Euripides, ndo cabe ao nosso estudo assegurar com convic¢ao
as pretensdes e os “porqués” do autor em representar as ménades da maneira como as

interpretamos. Por meio da discussdo no decorrer das proximas paginas, entretanto, buscamos

222 QOriginal em inglés: “Women are pollutable, polluted, and polluting in several ways at once. They are
anomalous members of the human class, being imperfect men, as Aristotle informs us. They are intimate with
formlessness and the unbounded in their alliance with the wet, the wild, and raw nature. They are, as individuals,
comparatively formless themselves, without firm control of personal boundaries. They are, as social entities,
units of danger, moving across boundaries of family and oikos, in marriage, prostitution, or adultery. They are, as
psychological entities, unstable compounds of deceit and desire (...)”. Traducdo nossa.
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sugerir caminhos interpretativos no intuito de compreender a figura e como ela se relaciona
estreitamente com o teatro ateniense, seu contexto social e a concepcao feminina no drama.
No artigo “Playing the Other: Theater, Theatricality, and the Feminine in Greek
Drama”, Froma 1. Zeitlin (1990, p. 65) discorre sobre as condi¢cdes da representagdo artistica
no teatro grego. Zeitlin argumenta que a cena de transvestimento de Penteu em As Bacantes,
além de necessaria para garantir a conclusdo do ritual dionisiaco nas montanhas, também ¢
emblematica de um dos principais aspectos do processo teatral: o teatro demanda o emprego
do “disfarce mimético” que assegura sua condicdo como um festival dramatico. Além disso,
um dos elementos mais marcantes do teatro também ¢é evidenciado nessa cena — isto €, o fato
de que apenas homens atuavam no espago teatral:
a fim de representar mulheres no palco, homens devem sempre vestir roupas

femininas e mascaras. Isso significa que ndo ¢ uma mulher que fala por si mesma, ou
age por si mesma no palco; é sempre um homem que a imita (Zeitlin, 1990, p. 65).>*

O drama ateniense ¢, segundo Gould (1980, p. 38), produto da idealizagdo de homens,
direcionado a homens, em um mundo dominado por homens. De modo semelhante, a grande
maioria das obras literarias da antiguidade foram produzidas por homens, de tal forma que
quase todo o material disponivel hoje sobre as mulheres gregas — literatura, arte, leis, tratados
médicos — provém de uma fonte masculina. Todas as mulheres do drama ou de qualquer obra
da literatura sdo incapazes, nas palavras de Blundell (1995, p. 11), de “falarem por si mesma,
nenhuma delas ¢ capacitada para dizer o que pensa sobre sua propria vida e seu proprio
espaco ocupado na sociedade grega”.”** Nido obstante, Blundell (1995, p. 11) salienta que o
estudo da visdo masculina da mulher ainda pode ser vantajoso, uma vez que ¢ a partir da
investigacdo das imagens construidas por homens que obtemos uma percep¢ao mais clara nao
s0 da dinamica cultural de um sistema dominado pelo poder masculino, mas, de modo mais
amplo, da historia da subordinacdo feminina. Isso posto, podemos partir para uma analise
mais aprofundada da presenga da mulher na tragédia ateniense.

Foley (1981, p. 128) salienta que o drama, em geral, em comparacdo a textos em
prosa, atribui as mulheres mais poder e esta propenso a representa-las de modo mais
proeminente, posto que fornece a personagens femininas fungdes significativas durante crises
sociais. No entanto, Gould adverte contra a suposi¢do, defendida — dentre outros autores — por

A.W. Gomme (1925), de que os textos dos trés tragediografos evidenciam, em especial, a

2 Original em inglés: “(...) in order to represent women onstage, men must always put on a feminine costume
and mask. What this means is that it is not a woman who speaks or acts for herself and in herself onstage; it is
always a man who impersonates her”. Tradugao nossa.

2% QOriginal em inglés: “None of these women is allowed to speak for herself. None is able to tell us what she
thinks about her life and the place which she occupies in Greek society”. Tradug@o nossa.
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honra dedicada a posicdo das mulheres da sociedade ateniense; a ideia de que as mulheres
atenienses se comportavam como as personagens das tragédias ¢, segundo Gould (1980, p.
42), nada mais do que uma “fantasia simplista”. Foley (1981, p. 128; 135) discute, portanto,
que para adequadamente compreender a representacdo feminina no drama, ¢ necessario
examinar a mulher como um “produto cultural” situado no campo da sociedade ateniense,
tendo em mente que questdes sexuais e de género no teatro constantemente aludem a
“contradigdes impostas pelos sistemas sociais e filosoficos de Atenas como um todo”.*?

Considerando, dessa forma, que o drama busca “desafiar, modificar e reinterpretar”
mitos, o contexto social e historico em que tais interpretagdes sdo realizadas ¢ essencial para
desenvolver um estudo de género no teatro, diz Foley (1981, pp. 134-135). Com base em uma
gama de historias coletivamente herdadas da literatura e da arte, poetas atenienses foram
capazes de adaptar o material disponivel a fim de criar novos géneros — como a tragédia e a
comédia — e estabelecer um “complexo didlogo publico entre a reinterpretacdo de mitos em
géneros poéticos precedentes e a democracia ateniense contemporanea” (Foley, 1981, p.
134).2%

Blundell (1995, p. 173) sugere que a interacdo entre as esferas masculinas e femininas,
sobretudo, ¢ um proveitoso ponto de partida para que outras pluralidades e dicotomias da
sociedade ateniense sejam exploradas no teatro. Em geral, inversdes de papeis de género
destacam-se como recursos narrativos comuns nos enredos das pegas: intrusdes de mulheres
em espagos publicos, manifestacdo de comportamentos masculinos por personagens
femininas, ou feminizagdo de personagens masculinos. Em As Bacantes, por exemplo, esse
aspecto ¢ nitido, como ja desenvolvemos no Capitulo II. Em um contexto repleto de
aceleradas mudangas sociais e politicas, inumeros pressupostos acerca das divisdes
convencionais da cultura estavam sendo questionados e desafiados; as pegas do periodo,
assim, transparecem tais tensoes (Blundell, 1995, p. 173). Contudo, ¢ necesséario exercer
cautela: ndo ¢ viavel assumir que todos os textos dramaticos compartilham as mesmas visdes
em relagdo a papeis de género, uma vez que sao produzidos em diferentes €pocas por
diferentes autores (/bid., p. 173). Como entdo interpretar a presenca expressiva da mulher no
palco dramatico, considerando sua participacdo limitada na vida politica e social ateniense?

Muitos autores tendem a interpretar a tensdo proeminente entre aspectos masculinos e

femininos na tragédia como um elemento derivado da estrutura religiosa do festival draméatico

22 Original em inglés: “(...) the contradictions posed by the social and philosophical systems ofAthens as a
whole.” Tradugdo nossa.

226 QOriginal em inglés: “(...) a complex public dialogue between the interpretation ofmyth in earlier poetic genres
and the contemporary Athenian democracy.” Traducdo nossa.
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em Atenas; rituais religiosos em que mulheres e homens imitavam os costumes e as
vestimentas uns dos outros eram comuns. Acredita-se que tais rituais, na medida em que
representavam uma inversao momentanea de convengdes sociais e identidades sexuais,
contribuiam para o fortalecimento de fungdes tradicionais de género. Essa funcao foi, assim,
atribuida a tragédia. Segundo Blundell (1995, p. 176), contudo, a interpretacdo de certas pegas
como apenas “contos de adverténcia” contra a figura feminina destruidora (como Medeia ou
As Bacantes) constitui uma leitura simplista, ja que o tratamento complexo de temas de
inversdo sexual e a multiplicidade de significados acarretada pelo tema inviabilizam a
possibilidade de que as pegas reforcam os papéis de género.

Outros autores, como Foley (1981), buscam investigar a fun¢do simbolica da mulher
na tragédia a partir de outras abordagens. Uma delas propde a possibilidade de compreender o
papel da mulher através da dicotomia oikos e polis, em que o feminino representa o espaco
privado e o masculino, o espago publico. No drama, ¢ comum que essas mulheres cruzem os
limites entre ambos os universos em defesa do oikos, principalmente quando agdes
masculinas em dominio publico aparentam perturbar os interesses do ambito doméstico. Essa
analise, embora valida, minimiza a complexidade da interagdo oikos/polis: “a polis nunca ¢
totalmente publica, € o oikos nunca ¢ totalmente privado — o que tange uma esfera
inevitavelmente tange a outra” (Blundell, 1995, p. 177).**’ De fato, as mulheres na tragédia
ndo s6 agem pelo oikos, mas também pela polis. Antigona, por exemplo, a0 mesmo tempo
que resguarda os principios do oikos contra Creonte, também aborda questdes politicas do
estado em relagdo a enterros ao defender as leis dos deuses (Foley, 1981, p. 153).

Foley também discute a possibilidade de sistematizar o comportamento feminino na
tragédia a partir das equagdes feminino = natureza € masculino = cultura. Essa abordagem,
como realizamos na se¢do anterior, ¢ certamente verdadeira em determinado nivel e
proporciona uma andlise valida de aspectos da literatura grega. Porém, ela ndo ¢ eficaz em
contemplar toda a a¢do feminina e as “distor¢des complexas da vida” essenciais ao género
dramatico (Foley, 1981, p. 142; 135). As Bacantes, por exemplo, na perspectiva de Foley
(1981, p. 143), ndo ¢ uma peca fundamentalmente sobre a ameaga “natural” feminina em
relacdo a cultura — esse ¢ apenas um dos clichés sustentados por Penteu. Segundo a autora, o
coro de ménades ndo existe apenas para denunciar a ameaca de movimentos religiosos

femininos, mas também para expor a audiéncia a similaridade entre os principios dessas

227 Original em inglés: “The polis is never entirely public and the oikos never entirely private — what touches one
sphere inevitably touches the other (...)”. Tradugdo nossa. Foley (1981, pp. 148-162) também discute sobre a
oposicao oikos e polis.
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mulheres e as a¢des da democracia ateniense da época (/bid., p. 144). Em suma, do mesmo
modo que personagens masculinos e femininos sdo capazes de representar interesses do oikos
e da pdlis, ambos os géneros também sao competentes em empreender agdes naturais ou
culturais.

Foley (1981, p. 144) favorece o ponto de vista de que a relagdo entre natureza e
cultura ¢ dialética, isto € — “como ¢ o caso com todas as polaridades do pensamento grego, a
relagdo entre natureza e cultura ¢ simultaneamente de oposicdo e complementaridade. A
cultura se separa da natureza enquanto, a0 mesmo tempo, a imita”.”?® Natureza e cultura,
enfim, sdo conceitos culturalmente definidos e “suposi¢cdes instaveis e culturalmente
relativas” (Ibid., p. 147).>* Em outras palavras, o significado de cada uma dessas concepgdes
depende intimamente do seu sentido em um contexto especifico e, consequentemente, as
visdes a respeito dos géneros também ecoam tais perspectivas. Atenas do século V a.C., por
exemplo, protegida contra o mundo natural através das muralhas da cidade, considera a
natureza como fonte de instabilidade. Durante o periodo helenistico, ao contrario, ¢ possivel
observar uma transformag¢do quanto a recepcao de religides de mistério: Dioniso conquista um
espago cultural de prestigio e as nogdes de natureza e cultura ndo sdo mais tidas como
perfeitamente opostas (/bid., p. 145). Coincidentemente ou ndo, notamos, nas obras dos
prosadores a partir do periodo helenistico, o surgimento mais evidente de concepcdes de
menadismo menos apoiadas no texto de Euripides e na tradi¢do mitoldgica. E plausivel supor,
portanto, como veremos nas proximas se¢des, que existe uma conexao entre a visao da
natureza em determinado contexto social e a imagem da ménade concebida naquele momento.

Embora as propostas de Foley sejam pertinentes, ndo existe um método ordenado de
sistematizagdo para confrontar ou entender a visdo da mulher no drama ateniense. Ainda que
muitos aspectos cruciais do problema nao sejam contemplados pela analise da autora, Foley
(1981, p. 163) enfatiza a importancia de se considerar o contexto social e cultural durante o
processo.

Zeitlin (1990, p. 69), sob outra perspectiva, defende que ainda que personagens
femininas no drama sejam desafiadas por conflitos gerados a partir de sua posicao

subordinada, “suas demandas por identidade e autoestima sdo, ainda assim, elaboradas

228 Original em inglés: “That is, as is the case with all polarities in Greek thought, the relation between nature and
culture is simultaneously one of opposition and of complementarity. Culture separates itself from nature while
simultaneously imitating it”. Tradugdo nossa.

2% Qriginal em inglés: “My point here, then, is that "nature" and "culture", as culturally defined rather than
natural concepts, are unstable, historically relative assumptions”. Traduc@o nossa.
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principalmente para explorar o projeto masculino de individualidade de modo mais amplo”.**°

Assim, essas mulheres podem, de fato, ocupar o centro do palco ou ter o proprio nome como
titulo de pecas (4s Bacantes, Antigona, Electra, etc), porém, tendem a desempenhar papéis de
catalisadoras, ajudantes, destruidoras ou instrumentos para as ag¢des e narrativas dos
personagens masculinos (Zeitlin, 1990, p. 69). A autora defende, por esse motivo, que o
drama ¢ projetado, essencialmente, em beneficio da educagdo de cidadaos homens atenienses:
“as mulheres ndo sdo representadas por si mesmas, mas em virtude do que revelam sobre a
identidade masculina”, sintetiza Blundell (1995, p. 179).%!

Similarmente, Zeitlin (1990, p. 69) propde a ideia de que as mulheres do drama
fornecem “antimodelos” de comportamento para as identidades masculinas, isto ¢, devido a
sua funcao de “extremo Outro”, a mulher pode ser empregada para examinar e reconstruir
valores e condutas dos homens. Certamente, esse processo ndo s6 ocorre em nivel narrativo,
mas também no dmbito da representagdo teatral: os papéis femininos, como definimos no
inicio da sessdo, eram sempre desempenhados por homens. A atuagdo do papel do Outro se da
de modo inconfundivel em 4s Bacantes, uma vez que Penteu literalmente veste e incorpora a
ménade para que aspectos de sua identidade sejam examinados na peca (Zeitlin, 1990, p. 69;
Blundell, 1995, p. 180).

A questdo central do estudo de Zeitlin, portanto, aborda as conexdes intrinsecas entre
nogdes gregas de feminilidade e masculinidade, e a representacdo teatral das tragédias; a
maioria dos homens nas pegas ora sao derrotados ou redimidos por forg¢as femininas, ora
vivenciam experiéncias “femininas” (Zeitlin, 1990, p. 86). A autora analisa esse processo em
quatro categorias essenciais ao teatro — a representacdo do corpo, a disposicao do espago no
palco, o enredo e a mimese — e, como veremos a seguir, as ménades em As Bacantes
participam ativamente do processo em cada uma delas.

A condigdo corporal mais relevante a tragédia € o sofrimento; a audiéncia se interessa
pelo corpo em estados ndo naturais de degradagdo, impoténcia e constrigdo, como ocorre em
situagdes de paixdo, doenca ou loucura. Nesses momentos de dor absoluta, homens na
tragédia tendem a desenvolver a consciéncia de que possuem um corpo, €, consequentemente,
de que se assemelham a uma mulher (Zeitlin, 1990, p. 72). “A mulher nunca pode esquecer

que tem um corpo”, explica a autora (/bid., p. 74), uma vez que ele ¢ um dos elementos que

20 Original em inglés: “Even when female characters struggle with the conflicts generated by the particularities
of their subordinate social position, their demands for identity and self-esteem are nevertheless designed
primarily for exploring the male project of selfthood in the larger world”. Tradugdo nossa.

2! QOriginal em inglés: “Women are being represented not for their own sake, but because of what they reveal
about the male identity”. Traducdo nossa.
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mais a define no sistema cultural grego. Vestido de ménade, Penteu tem seu corpo tocado pela
primeira vez: por Dioniso (vv. 932-933) e por Agave durante o sparagmos; ndo € incomum,
ao mesmo tempo, que mulheres sejam responsaveis pelo sofrimento ou pela morte de homens
(Ibid., pp. 74-75). A ménade, ademais, fornece um modelo de comportamento para o homem
tomado pela loucura: o personagem Héracles de Euripides, durante seu delirio, ¢ descrito
como uma “bacante” (Eur. HF. 1119).

A segunda categoria ¢ a organizagao espacial do palco, ou as “idas e vindas” através
das portas que estruturam o debate entre publico e privado, conhecido e desconhecido, e
mapeiam as relagdes sociais entre géneros (Zeitlin, 1990, pp. 75-76). A tensdo entre o espago,
Penteu e as mulheres ¢ evidente em As Bacantes: Penteu nao é capaz de trazer as mulheres
tebanas de volta ao espaco doméstico e sua tentativa de dominar o espago privado ao
aprisionar as mulheres lidias dentro da casa desmorona com um terremoto (vv. 585-595). A
inversdo de géneros ¢ expressa também em termos espaciais, posto que, enquanto as mulheres
partem para o exterior, Penteu permanece no interior; sua saida desse espaco se da apenas
quando esta vestido de mulher (/bid., pp. 77-78).

Em relagdo ao enredo, Zeitlin (1990, pp. 79-81) revela que a exclusdao feminina das
areas masculinas de atuag¢do garante a mulher acesso irrestrito a poderes além do alcance dos
homens, de tal maneira que sdo frequentemente hdbeis em tramar, conspirar e manipular as
duplicidades da historia. Ao passo que, para a mulher, esse tipo de comportamento ¢
considerado inerente a sua natureza, para o homem, o emprego de d0Lo¢ (dolos, armadilhas,
maquinagdes) ¢ tido como uma afronta a sua integridade. Na peca de Euripides, Penteu adere
aos meios masculinos de conduta — isto é, a forca fisica — a fim de alcangar a vitéria; Dioniso,
contudo, responde as ameacas com a trapaca, persuadindo Penteu a disfarcar-se e,
consequentemente, a adotar um modo de agdo oposto, associado ao feminino. Visualmente, a
conversao de Penteu ¢ marcada no momento em que se veste de mulher. No fim, Penteu ¢
apenas um impostor e ¢ derrotado por Dioniso, mais experiente na arte da manipulagdo (/bid.,
pp. 83-84).

A tltima categoria analisada por Zeitlin (1990, p. 84) diz respeito a mimese, ou “arte
da imitacdo” que “torna os personagens realistas” e permite que o “enredo e a acdo oferecam
uma representagdo adequada da realidade”.”® A mimese, além disso, salienta as dimensdes

duplas e o carater ilusério da encenagdo, que, para os gregos, sdo consideradas caracteristicas

32 Original: €i unk£0’ "Adov Péiyog &, ppaoatpey dv.
23 QOriginal em inglés: “(...) the art of imitation through which characters are rendered lifelike, and plot and
action offer an adequate representation of reality”. Traducdo nossa.
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fundamentalmente femininas. Como uma “criatura mimética por exceléncia”, a mulher ¢ tida
com desconfianga: apta em ocultar sentimentos, dizer uma coisa e pensar outra, ¢ disseminar
incertezas, ela se aproxima, mais do que o homem, da condigdo de “personagem” (/bid., p.
85). Vestindo roupas femininas, Penteu vé “dois s6is e duas Tebas” (vv. 918-919) pela
primeira vez, o que, na perspectiva de Zeitlin (1990, p. 86), representa a “dupla consciéncia
adquirida pelo homem ao representar a mulher dentro da ilusdo teatral”.***

Portanto, ainda que a tragédia acabe, muitas vezes, reafirmando a autoridade ¢ a
estrutura patriarcal, o drama possibilita a expansao da visdo masculina do universo: por meio
dos quatro recursos teatrais associados ao feminino exemplificados por Zeitlin, a tragédia
introduz ao homem novas maneiras de sentir, enxergar e compreender (1990, p. 87). No palco,
a figura feminina ¢

0 coragdo e a alma do teatro. A mulher instrui os outros a partir de seu proprio

exemplo — isto ¢, sob seu nome e sob sua experiéncia — mas também através de sua
habilidade de ensinar o outro, seja ele Penteu ou Dioniso, a imita-la (/bid., p. 86).

Como foi possivel esclarecer a partir dos aspectos corporais, espaciais, do enredo e da
mimese no processo teatral, as complexidades do género dramatico e a esséncia da
representacao teatral favorecem em As Bacantes, enfim, a exploragdo do feminino a partir da
figura da ménade. Sobretudo, assim como Foley enfatiza a relevancia contexto social e
cultural durante o processo de interpretagdo da mulher no drama, o contexto também ¢, na
perspectiva de Zeitlin (1990, p. 65), a palavra-chave para compreender como operam as
tensdes sexuais na tragédia:

As condi¢des histéricas do drama curiosamente coincidem com um periodo que
polariza de modo acentuado as defini¢cdes e distingdes entre papéis femininos e

masculinos. Podemos dizer que o drama, como a mulher ¢é util para a sociedade, ¢ ¢,
a0 mesmo tempo, potencialmente subversivo e destrutivo.*

Considerando, como observamos nos capitulos anteriores, que a ménade ¢ uma das
figuras do imaginario grego que mais explora as defini¢des, distor¢des e limites entre géneros,
¢ coerente supor que as condic¢des histdricas de surgimento do drama, e o espago do teatro em

si, correspondem a circunstancias propicias para que a imagem da ménade como a

2% Original em inglés: “(...) seeing double is also the emblem of a double consciousness which a man acquires by
dressing like a woman and entering into the theatrical illusion”. Tradug@o nossa.

25 Original em inglés: “The feminine figure onstage is (...) the heart and soul of the theater. The female instructs
the other through her own example—that is, in her own name and under her own experience—but also through
her ability to teach the other, whether Pentheus or Dionysos, to impersonate her”. Tradugdo nossa.

26 Original em inglés: “I would suggest merely that the historical conditions of drama, interestingly enough,
coincide with a period that sharply polarizes definitions and distinctions of masculine and feminine roles. Drama,
like the woman, we might say, is useful for its society, and at the same time potentially subversive and
destructive”. Tradug@o nossa.
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conhecemos através de Euripides — a mulher que subverte fungdes tradicionais de género e
desestrutura a ordem social — seja explorada. Com efeito, o carater “subversivo e destrutivo”
do drama e da mulher se vé nitidamente refletido na representacdo do menadismo de As
Bacantes; as ménades, sdo figuras que, assim como as mulheres, simbolizam o “extremo
Outro”, nas palavras de Zeitlin (1990, p. 68).%’

Para Maria Gerolemou (2019, p. 128), similarmente, o contexto especifico de
formagdo da democracia ateniense do século V a.C. influencia as questdes desenvolvidas na
tragédia, uma vez que essas relacionam-se, de multiplas maneiras, “aos esfor¢cos de homens e
mulheres atenienses de formular sua identidade como cidadaos nesta nova realidade politica e
de negociar seus papéis na hierarquia democratica”.**® Desigualdades sociais e politicas
suscitadas pela interagdo entre estruturas hierdrquicas atenienses e principios democraticos
sdo, dessa forma, examinados pela dramatizacao tragica de conflitos entre géneros.

De fato, a producdo de As Bacantes situa-se em um momento histérico de crise:
Atenas estava envolvida, desde 431 a.C., em uma série de extensos conflitos contra
cidades-estado lideradas por Esparta — a Guerra do Peloponeso. Muitos cidaddaos foram
mortos e a moral publica, segundo David Stuttard (2016, p. 5), foi seriamente enfraquecida. A
democracia ateniense em 405 a.C., — coincidentemente o mesmo ano da producao de As Rds
de Aristofanes — estava a beira do colapso (Stuttard, 2016, p. 16).

Além da polarizacdo de nogdes de feminino/masculino e natureza/cultura, verifica-se
na literatura desse periodo uma tendéncia a recuperagdo de principios tradicionais. Em A4s
Rds, por exemplo, Aristofanes dramatiza uma disputa entre Esquilo e Euripides no mundo
inferior; a competi¢do consiste em avaliar o trabalho de ambos os autores para que o vencedor
— o tragediografo superior — fosse conduzido por Dioniso até o mundo dos vivos. Quando os
versos de cada um dos poetas sdo pesados por uma balanga, o texto de Esquilo aparenta ser
superior em massa. Esquilo é, entdo, ressuscitado.

Segundo Zeitlin (1990, p. 89), o texto de Aristéfanes busca avaliar o estado do género
tragico do periodo e sugere que “a perda de poténcia politica da cidade” esta conectada a
“falta de poetas férteis e potentes no teatro tradgico”. Aristéfanes, assim, dramatiza uma
disputa entre o velho (Esquilo) e o novo (Euripides); ao restituir a vida a Esquilo, Aristofanes
elege o autor como o salvador da cidade e ressuscita também ideais passados, ao invés do

presente ‘“cadtico e angustiante” (lbid., pp. 88-89). Luigi Barzini (2021, p. 194) propde, em

27 Original em inglés: “the radical other”. Tradugio nossa.
28 QOriginal em inglés: “(...) efforts of Athenian men and women to form their identity as citizens in the new
political reality and negotiate their roles in the democratic hierarchy”. Tradug@o nossa.
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outras palavras, que a “adogdo do modelo de Esquilo” sugere que a intengdo de Aristofanes
era evocar na audiéncia a memoria da “intensidade civica e religiosa” de Esquilo e da
glorifica¢do do “nascimento do sistema judicial da pélis de Atenas no final de Euménides”.?*’

Zeitlin (1990, p. 89), além disso, destaca que o embate entre Esquilo e Euripides em
As Rds nio limita-se somente a questdes politicas, mas também de género: Esquilo representa
o lado masculino da disputa, exortando valores militares e viris, enquanto Euripides simboliza
o lado feminino — mais fraco e despreparado, propenso a agoes “patéticas”, segundo a autora.
Aristofanes, portanto, aponta a “decadéncia moral e de valores estéticos” — e a feminilidade
que tais elementos insinuam — como principal causa da frustragdo dos interesses masculinos
na cidade. Embora manifeste uma opinido potencialmente distorcida sobre Euripides,
Aristofanes, ao identificar uma afinidade com o feminino nas caracteristicas poéticas e teatrais
do tragediografo, ja revela indicios da percep¢do popular contemporanea atribuida a Euripides
(Ibid., p. 90).

Euripides, de sua propria maneira, também reconhece o animo geral de Atenas e a
necessidade de resgatar valores passados. Vale a pena recorrer, novamente, a observacao de
Foley (1985, p. 207) sobre As Bacantes: “ao conduzir o festival de volta as suas origens, ele
[Euripides] examina o papel do festival e do teatro em estabelecer, reforcar ou ameacar a
ordem social”.**® Euripides, portanto, investiga as relagdes entre teatro, festival e sociedade e,
por meio da dramatizagdo de Dioniso e das ménades — em sua versao mais proxima da
natureza violenta primitiva e da tradi¢do mitologica —, explora complexidades, polarizagdes e

inquietagdes de um periodo intensamente turbulento.

5.4. DIODORO, PLUTARCO E PAUSANIAS

Procuramos, desde o inicio do capitulo, desenvolver uma investigacdo acerca dos
fatores e aspectos capazes de inspirar a concepcdo de diferentes imagens da ménade na
literatura e, consequentemente, no imaginario grego. Nosso percurso interpretativo inicia-se
com uma reflexdo a respeito da coexisténcia entre mito e historia como um dos elementos que
influencia a aparente oposi¢do entre as caracterizagdes das ménades realizadas nos capitulos

anteriores; em seguida, examinamos a estreita afinidade entre essa figura multifacetada e a

2 Original em inglés: “The adoption of an Aeschylean model suggests that Aristophanes’ intention was to recall
to the audience the extraordinary expressions of civic and religious intensity of Aeschylus’ glorification of the
end of stasis and of the birth of the judicial system of the polis of Athens in the finale of Eumenides”. Tradugao
nossa.

20 QOriginal em inglés: “By taking festival back to its origins, he examined the role of festival and theater in
establishing, enforcing, or threatening the social order (...)”. Traducdo nossa.
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ambiguidade da condi¢do feminina na antiguidade. Ao direcionarmos a aten¢do a obra de
Euripides, buscamos explorar o contexto historico e social do periodo, bem como o género
dramético em interacdo com a representagdo do feminino concebida pelo homem, pelo teatro
e pelo sistema politico ateniense. Concluimos, portanto, que o contexto histérico, social e
politico pode fornecer condi¢des para que a ménade, assim como a mulher, seja reproduzida
na literatura de maneiras distintas. De forma similar, no intuito de discutir os textos de
Diodoro Siculo, Plutarco e Pausanias, pretendemos elaborar a seguir uma breve sintese das
condigdes sociais dos periodos posteriores a Euripides, procurando apurar, sobretudo, a
posi¢do feminina em diferentes momentos e o relacionamento estabelecido pelo homem com
aspectos naturais da propria existéncia. Recorremos, dessa forma, as obras “From Medusa to
Cleopatra: Women in the Ancient World” (1987), de Marylin Arthur € Women in the Classical
World (1994), de Fantham et al.

Durante o periodo arcaico (séculos VII a IV a.C.), revela Arthur (1987, p. 81), o
modelo cultural grego predominante baseava-se em Hesiodo: a evolugdo da humanidade e da
civilizagdo demanda a transicdo de um mundo dominado pelos poderes femininos —
simbolizado por Gaia, a natureza descontrolada, espontanea e violenta — para um universo
governado pela autoridade masculina. A supremacia das divindades masculinas, nesse
sentido, implica a manutencdo do controle sobre as forcas da natureza e de seus tragos mais
agressivos. A autora identifica um paradigma constante no pensamento grego, de Hesiodo a
Euripides: a civilizacdo corresponde a um triunfo do homem sobre a natureza e,
consequentemente, do homem sobre a mulher. Arthur (1987, p. 84) sugere, portanto, que a
associacdo de mulheres com aspectos incivilizados é emblematica de um conjunto de
tematicas que usualmente emergem em periodos de transicdo entre uma sociedade
aristocratica para uma sociedade mais igualitaria.

A transi¢do da aristocracia para a democracia, diz Arthur (1987, p. 79), € marcada pela
importancia da familia nuclear no processo de criagdo e transmissao de riquezas. O sistema do
oikos, dessa forma, gradualmente se torna um dos principais alicerces da sociedade. Embora
permanecesse sob custodia legal de um homem, a mulher constituia parte necessaria do oikos,
uma vez que produzia e garantia a legitimidade de herdeiros, e supervisionava as atividades
do dia-a-dia no espaco doméstico. A familia nuclear, agora ndo s6 uma unidade social e
biologica, mas politica e social, exige que os deveres de esposa e mae sejam desempenhados e
garante consequéncias morais e legais a mulher quando ndo sao (1987, p. 85). Arthur (1987,
pp. 87-88) elucida que a “subordinagdo da mulher aos seus maridos em nome dos interesses

do oikos, cuja prosperidade beneficiava a ambos, era uma caracteristica Unica da democracia
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da classe média”.**' A liberdade democratica da pdlis do periodo classico, assim, implica a
“subordinacao legal e cultural da mulher” (/bid., p. 79).

O periodo helenistico (323 a.C. a 19 a.C.), por outro lado, ¢ marcado por multiplas
transformagoes culturais. Arthur (1987, p. 91) verifica, em comparagao ao periodo cléssico,
um fortalecimento da importancia de divindades como Afrodite e Dioniso € uma mudanga nos
relacionamentos entre o homem ¢ a natureza e, logo, entre 0 homem e a mulher. Afrodite e
Dioniso, em virtude de sua origem oriental, eram tidos como estrangeiros ou intrusos no
pantedo do periodo classico. No periodo helenistico, contudo, 2 medida que religides de
mistério e cultos de fertilidade alcangcavam popularidade, essa origem foi legitimada. Dioniso,
em especial, — patrono de artistas e respeitado por outras religides estabelecidas, como o
Orfismo — torna-se a divindade mais importante fora da Grécia (Arthur, 1987, p. 92).

Em uma era definida pelo governo centralizado e pela populacao diversificada, Arthur
(1987, p. 79) aponta que “grandes impérios burocraticamente organizados” conquistam o
poder antes detido por pequenas cidades-estado. O oikos ndo mais atua como centro
socioecondmico do estado e “a filiagdo étnica substitui a identidade nacional” — ou seja, a
autodenominagdo da identidade a partir do nome da cidade (“atenienses’) € substituida pelo
termo mais geral de “helenos” (/bid., p. 92).

Quanto a posicao da mulher na sociedade helenistica, por sua vez, Arthur (1987, p. 93)
reconhece progresso. Dado que a cidadania ndo mais procedia da conexdo com determinado
oikos, regulamentacdes que asseguravam a produ¢do de herdeiros sdo aliviadas e a unidade
familiar passa a aproximar-se do principio de parceria, diz a autora: o casamento refletia “o
enviesamento humanistico” e enfatizava a colaboracdo entre duas pessoas na divisdo de
responsabilidades.

Nao mais atrelada tdo fortemente as obrigagdes de procriacdo gragas a atenuagao da
relevancia do oikos familiar no estado, a mulher foi capaz de obter propriedades e ocupar
cargos elevados — ha relatos de mulheres que adquiriram cidadania ou cargos politicos em
retribuicdo por servigos prestados a cidade (Arthur, 1987, p. 93). Como previamente
mencionado, religides de mistério cresceram em popularidade e contavam com uma ampla
participagdo feminina; o culto & Isis, por exemplo, era especialmente proeminente. Isis era
associada, simultaneamente, ao dominio humano e natural, representando a unidade entre
ambas as esferas. O mundo natural, em religides de mistério, simbolizava o ciclo de

nascimento ¢ de morte comum a toda a existéncia humana: a base de muitas religioes de

2! QOriginal em inglés: “This subordination of women to their husbands in the interests of the oikos whose
prosperity benefited them both was a unique feature of middle-class democracy”. Traducao nossa.
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mistério era, portanto, a mortalidade universalmente partilhada e a expectativa da
imortalidade apds a morte (/bid., p. 95).

Escolas filosoficas do periodo, como o Estoicismo e o Epicurismo, compartilhavam
ideais similares. Ambas consideravam a natureza como a “fonte bioldgica e moral da
existéncia” e o Estoicismo, em particular, veiculava a expressdo da racionalidade ao dominio
natural. “Uma vida racional e moral, portanto”, diz Arthur (1987, p. 95), “era uma vida vivida
em conformidade com a natureza”.>** A autora, dessa forma, sintetiza:

o mundo natural ndo era mais visto como a antitese da esfera humana, e
consequentemente, mulheres eram vistas de modo mais positivo. Os dominios aos

quais eram tradicionalmente associadas — casamento, amor sexual, vida familiar, o
mundo natural — se tornaram de interesse cultural comum (1987, p. 95).2%

Embora seja possivel identificar o progresso social e politico da posi¢do feminina no
periodo helenistico, Arthur (1987, p. 95) enfatiza a necessidade de adotar um certo “cinismo”
ao conceber tais informagdes: em primeiro lugar, a mulher era capaz de possuir propriedades,
de fato, mas ¢ importante recordar que a cidadania ndo era mais determinada pela posse de
bens; em segundo lugar, mulheres poderiam se tornar cidadas da pdlis, mas a polis ndo era
mais o sistema politico dominante.

Ao analisar o contexto da aristocracia da Republica romana (séculos Il a.C a I a.C.),
podemos observar caracteristicas certamente herdadas da tradi¢do humanista do periodo
helenistico, afirma Arthur. A esfera feminina, por exemplo, ndo era mais tida como
antagdnica a vida politica civilizada, e, dentro de seus limites de atuagdo, mulheres eram
ocasionalmente honradas por suas contribui¢cdes ao estado (Arthur, 1987, p. 97). Legalmente,
contudo, essas mulheres permaneciam sob a custddia do marido que possuia poder absoluto
sobre a vida ou morte da esposa. O cddigo legal romano, ndo obstante, permitia as mulheres
algumas oportunidades de emancipacao: por exemplo, a mulher era gradualmente capaz de
destituir seu guardido caso ele ndo respeitasse suas vontades; similarmente, se a mulher se
ausentasse da casa por mais de trés noites consecutivas, seus lacos com sua familia original
eram reatados (Arthur, 1987, p. 98).

A literatura republicana, aponta Arthur (1987, p. 99), ndo desenvolve o costume de

empregar oposicoes entre homem e mulher a fim de “articular” a posicdo masculina no

%2 Original em inglés: “A rational and moral life, therefore, was a life lived in conformity with nature”. Tradugdo
nossa.

23 QOriginal em inglés: “The natural world was no longer viewed as the antithesis of the human sphere, and
consequently women were seen in a more positive light. The realms with which they had traditionally been
associated — marriage, sexual love, family life, the natural world — had become the common cultural concern”.
Tradugdo nossa.
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mundo. Na poesia, temdaticas de relagdes sexuais e sexualidade no geral sdo positivamente
recebidas (ex. Da Natureza das Coisas, de Lucrécio). O lado natural da existéncia humana,
assim como no periodo helenistico, era acolhido. A dimensao do amor e das paixdes, assim, ¢
contemplada por outra perspectiva. Em contraste com a Afrodite grega — associada ao mundo
das paixdes perigosas e do amor como “preludio para a destrui¢do” —, a imagem da deusa

Vénus romana — “benévola, iluminada, jovial e vivificadora™***

permitia que intensas emogdes
fossem plenamente expressadas com facilidade (1987, pp. 99-100). A figura feminina, conclui
Arthur, tanto na Grécia quanto em Roma, “era associada ao mundo das paixdes mas era
julgada de modo diferente, conforme a visdo cultural predominante em relagdo aos instintos
naturais” (Ibid., p. 100).2*

A transicao da Republica romana para o Império assemelha-se em certos aspectos a
passagem do sistema aristocratico para o democratico na Grécia. Com a ascensdo do
imperador Augusto ao poder (19 a.C.), o sistema legal romano, assim como na Grécia, foi
reformulado e um conjunto de regulamentagdes acerca da conduta sexual, economica e
cultural da mulher foram implementadas. O resultado ideoldgico dessa transformagdo, expoe
Arthur (1987, p. 79), foi o desenvolvimento de uma “forma particular de misoginia romana
estruturada em torno de questdes sociais”.**

Como parte de um programa legislativo projetado para “promover o crescimento da
familia nuclear e desvalorizar a autoridade entre as familias aristocratas”, violagdes
previamente categorizadas como ofensas civis, como o adultério, tornam-se infragdes
criminais; mulheres adulteras eram especialmente penalizadas pelo ato (Arthur, 1987, p.
100).** Assim como na Grécia, onde o surgimento da democracia acompanha a mudanga de
atitude em relacdo a mulher, 0 mesmo ocorre no inicio do Império: pela primeira vez, diz
Arthur (1987, p. 101), manifesta-se na literatura romana o conceito de mulher como
antaglnica a civilizagdo. Um dos temas explorados por Virgilio na Eneida, por exemplo, ¢ a

ideia de que a forca feminina é uma das responsaveis por dificultar a jornada de Eneias; Tito

Livio, de forma similar, enaltece em seu texto as caracteristicas da dona-de-casa e da esposa

24 Original em inglés: “The Roman Venus was a benign goddess, and her world was a sunlit, joyous, and
life-giving realm”. Tradug@o nossa.

2% Original em inglés: “Women, in both cases, were associated with passion but were judged differently,
according to the prevailing cultural view of natural instincts”. Tradug@o nossa.

#6 Original em inglés: “(...) a particularly Roman form of misogyny organized around social issues (...)”.
Traducdo nossa.

#7 QOriginal em inglés: “This was part of a whole legislative program designed to promote the growth of the
nuclear family and to undermine the authority of and allegiances among the few remaining aristocratic families”.
Tradugdo nossa.



150

ideal: silenciosa, obediente e submissa; Juvenal, por fim, destaca os vicios femininos e atribui
a corrup¢ao do estado a mulher.

Em suma, Arthur (1987, p. 103) conclui que a percepcao cultural que corresponde a
mulher a um “mal-estar social” depende do momento historico: na Grécia cléssica, as
mulheres correspondem ao selvagem e ao irracional, enquanto que no periodo helenistico a
atenuacdo da misoginia associa-se a uma forma de governo que desvaloriza a familia nuclear;
em Roma, a restitui¢ao da centralidade da familia acompanha a intensificagao da misoginia.

O periodo do Alto Império (aproximadamente entre a metade do século I d.C. e o fim
do séc. III d.C.) manteve ideais conservadores de género do periodo augustano, apontam
Fantham et al (1994, p. 345). Defendidas por escritores da elite romana e apropriadas em
grande parte pela classe alta, essas noc¢oes tradicionais de feminilidade integram aspectos da
legislacdo, literatura, arte e vida social do periodo e estendem-se principalmente ao longo das
regides mais romanizadas e helenizadas do Império (Fantham et al., 1994, p. 349). Em relacdo
as Imperatrizes, por exemplo, Fantham et al. (1994, pp. 355-356) informam que a
participagdo, ou “interferéncia” dessas mulheres em assuntos do estado era constantemente
considerada inadequada e ameagadora, uma vez que implica a desestruturagdo da ordem
social. Por esse motivo, embora representagdes artisticas e inscricdes sobre mulheres da corte
— como as esposas de Adriano, Antonino Pio, ¢ Marco Aurélio — costumavam destacar sua
modéstia e virtude, ndo era incomum o surgimento de rumores a respeito de sua
licenciosidade sexual. No entanto, apesar da discrepancia entre as interpretagdes dessas
figuras, devemos considerar uma ideia central, segundo Fantham et al. (1994, p. 359): “as
mulheres da corte, independentemente de sua aparente sofisticagdo ou complexidade, eram
sempre elogiadas quanto a seu comportamento doméstico conservador”.**

Ao mesmo tempo, inscri¢des do periodo evidenciam que mulheres ricas e influentes
envolviam-se em atividades publicas, exercendo suas responsabilidades sociais e religiosas e
empregando o proprio dinheiro a fim de fortalecer o prestigio de sua familia (Fantham et al.,
1994, p. 361). Como ja desenvolvemos em capitulos anteriores, era comum que mulheres de
classe alta honrassem a cidade através de suas fungdes como sacerdotisas — isso, segundo
inscri¢des, era tido como uma ocorréncia positiva e louvavel. Assim, Fantham et al. (1994,
pp. 365-366 revelam que essas mulheres nitidamente demonstram ““a ambiguidade dos termos
‘publico’ e ‘privado’ no mundo romano”, pois, ainda que atuassem em dominios publicos por

intermédio de suas riquezas, nao eram autorizadas a votar ou ocupar cargos no governo.

28 Original em inglés: “The women of the court , regardless of how sophisticated and complex they might have
been, always are praised in terms of conservative domestic behavior”. Tradug@o nossa.
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Ao contrapor registros das atividades femininas com a recep¢ao de autores masculinos
do periodo, Fantham et al. (1994, p. 368) reconhecem uma tensdo acentuada entre as
conquistas de autonomia da populacao feminina e o desconforto de escritores romanos frente
a ideia de uma possivel participacao politica dessas mulheres. Juvenal (Juv. 6.445-6.452), por
exemplo, em Satiras, aconselha contra a escolha de uma parceira questionadora e recomenda
a alternativa de uma mulher que n3o entende o que €, visto que questdes intelectuais
pertencem apenas ao homem. Plutarco (Plut. Con. praec.145c-d), por outro lado, recomenda
ao amigo Poliano que eduque sua esposa e a familiarize com materiais de variadas fontes;
segundo Plutarco, o estudo afasta a mulher da conduta inadequada, posto que uma mulher
instruida terd constrangimento ao dangar e ndo cedera a nenhuma crenga de bruxaria. Embora
Plutarco favoreca a educacdo feminina, isso apenas se da com o intuito de que os principios
tradicionais de comportamento das mulheres sejam preservados.

“Educacdo e patrimonio podem ser igualmente problematicos e respeitaveis ao mesmo
tempo”, dizem Fantham et al (1994, p. 350). Em outras palavras, notamos que o poder,
quando detido pelas mulheres, torna-se inaceitavel posto que ¢ intrinsecamente politico.
Entretanto, a celebracao da benfeitoria feminina e as possiveis consequéncias politicas de tais
atos ndo aparentam constituir um problema. Fantham et al. (1994, p. 368) concluem que ainda
que a interven¢ao de mulheres em assuntos do governo transgredisse valores da elite, existiam
opcoes aceitaveis — como a benfeitoria e o servigo religioso — por meio das quais mulheres
poderiam conquistar algum tipo de autonomia.

Buscamos, durante esta secdo, discorrer brevemente sobre o panorama geral das
sociedades gregas e romanas em determinados periodos histdricos. O retrato aqui proposto, no
entanto, ndo deve ser tomado como homogéneo e invariavel; uma série de complexos fatores,
em interacdo entre si, também devem ser considerados a fim de realizar uma analise
abrangente e meticulosa dos valores culturais de cada periodo e, sobretudo, da condig¢dao
feminina, tais como: elementos geograficos, classes sociais € econdmicas, ¢ quantidade e
qualidade dos materiais arqueolédgicos e literarios analisados. As circunstancias das mulheres
da elite ndo correspondem ao contexto de mulheres escravas, ou de classe baixa, ou
estrangeiras, por exemplo. Nao obstante, este amplo estudo ja estabelece suporte suficiente
para que seja possivel articular aspectos da ménade no imaginario grego a partir dos textos de
Diodoro Siculo, Plutarco e Pauséanias.

Em relacdo a obra de Diodoro Siculo, por exemplo, ¢ conveniente retomar o
comentario de Iris Sulimani (2011, p. 335), j4 mencionado na andlise no Capitulo III: a

Biblioteca Historica, embora nao seja tida como a obra mais importante da época, pode ser
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considerada uma verdadeira representagdo do periodo helenistico. De fato, a importancia
atribuida a Dioniso no periodo helenistico, a popularidade alcangada por cultos de mistério ¢ a
participagcdo feminina em tais praticas, sdo nitidamente refletidas no texto de Diodoro e no
trecho destacado pela analise. Diodoro, além de realgar Dioniso como um dos principais
personagens da Biblioteca, também direciona grande parte de sua atencdo para o processo de
estabelecimento e propagacao do culto dionisiaco.

Sulimani, similarmente, expressa que Diodoro — inspirado por atos religiosos e
politicos de individuos historicos do periodo helenistico — busca transmitir valores pagaos e
nogdes de progresso através das narrativas das jornadas de seus personagens. Como uma
possibilidade de interpretagdo, supomos entdo que as ménades de Diodoro, como
“missiondrias pagas”’, atuam como agentes do progresso civilizatorio do periodo.
Observamos, no retrato dessas mulheres, a manifestacdo das novas atitudes em relagdo aos
cultos de mistério e a dicotomia natureza/cultura; enquanto Euripides evidencia aspectos
selvagens e primitivos das mulheres, a imagem construida por Diodoro, em nossa
interpretagdo, situa essas mulheres no centro de um processo cultural de helenizagdo, ao
contrario de afasta-las ao ambito da natureza — essa, por sua vez, ¢ tida como uma forga aliada
a existéncia humana.

Durante o periodo do Alto Império romano, identificamos, simultineamente, dois
fendmenos: a conservagao de ideais misdginos na literatura aliada a manifestagao da mulher e
da natureza como incompativeis com a civilizacdo, € o surgimento da conquista por
autonomia feminina reconhecida através das atividades publicas de benfeitoria e do servigo
religioso. O texto de Plutarco transparece, acima de tudo, a ambivaléncia desse periodo.

O tratado “As virtudes das mulheres”, como analisamos, suscita interpretacdes
conflitantes. Alguns autores defendem que Plutarco viabiliza a expansao do espago conferido
a mulher na literatura, expondo novas convic¢des acerca de relacdes conjugais. Outros
argumentam que o autor favorece o modelo conservador e restritivo da imagem feminina,
situando as mulheres como secunddrias e marginais em comparacao as agoes masculinas e
contradizendo, assim, o projeto de igualdade entre virtudes de ambos os géneros. A
ambivaléncia se mantém na imagem das Tiades: ao contrapor as mulheres tradicionalmente
virtuosas de Anfisa com as mulheres “enlouquecidas”, a fun¢do menadica de perturbacao da
ordem social e desequilibrio entre limites do publico e do privado ¢ evidenciada.
Paralelamente, no entanto, a vulnerabilidade dessas mulheres também ¢é destacada, bem como

sua importancia como parte respeitavel de uma comunidade religiosa. A “ambiguidade” das
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mulheres no mundo romano mencionada por Fantham et al., portanto, encontra um exemplo
indiscutivel nesta obra de Plutarco.

E importante considerar, além disso, que o contexto politico da Grécia sob o dominio
do Império Romano, como desenvolvemos no Capitulo III, associa-se amplamente ao intuito
do autor de estabelecer sua identidade grega nesse periodo: ao refletir sobre a condi¢dao
feminina, Plutarco investiga como atuam as relagdes de poder ndo s6 no ambito entre os
géneros, mas entre Grécia e Roma.

Ainda que situado em um periodo posterior, o texto de Pausanias também manifesta
certas ambivaléncias em relag@o ao sacerdocio feminino e a atuagao das Tiades. Lyons e Goff,
de um lado, argumentam que o autor concebe a pratica menadica de maneira positiva:
Pausanias, na perspectiva das autoras, nao julga o culto com desconfianca, mas aparenta
cultivar respeito em relacdo as praticas secretas; as Tiades figuram como mulheres instruidas,
organizadas, competentes e prestigiadas pela comunidade. Por esse motivo, exploramos a
ideia de que as ménades de Pausanias, ao colaborar com o processo de recuperacdo da
memoria antiga, favorecem a reconstrucao do espaco religioso e da identidade grega. Ao
mesmo tempo, a partir da discussao proposta por Sherwood, observamos que a atitude geral
de Pausanias em relacdo ao sacerdocio feminino denuncia o posicionamento conservador e
misogino do periodo em que estd inserido; embora Pausanias destaque praticas religiosas de
tempos passados, sua obra transparece aspectos de suas circunstancias presentes e constata,
assim como em Plutarco, a capacidade de conservagdo de nogdes convencionais de género,

herdadas do periodo cléssico grego e vigentes durante o periodo do Império romano.
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6. CONCLUSAO

Em suma, Euripides, Diodoro, Plutarco e Pausanias, através de processos distintos,
atribuem a figura da ménade fungdes e significados particulares. Em Euripides, assim, as
ménades exibem um comportamento marcado pelo abandono de responsabilidades sociais
tradicionalmente atribuidas ao género feminino — como as fung¢des domésticas de mae e
esposa e a subordinagdo ao dominio de um guardido masculino — e pela manifestagdao de ag¢des
tipicamente masculinas — como condutas associadas a guerra e a caga. A inversdao de papéis
de género ¢ acompanhada pela associacdo dessas mulheres a elementos incivilizados,
violentos e transgressivos, que resultam, na pega, na infragdo de normas e na perturbacao da
ordem social e politica da cidade. Dessa forma, interpretamos essas mulheres como projegoes
de ansiedades masculinas relacionadas a figura feminina durante a antiguidade.

Diferentemente de Euripides, Diodoro Siculo resgata e ressignifica a tradicdo
mitolégica das ménades de acordo com seu projeto literdrio. As ménades de Diodoro
aparentam cumprir um papel missiondrio de representantes da cultura grega, assim como o
personagem de Dioniso e de outros herois em Biblioteca Historica que comunicam, durante
suas viagens, valores religiosos do periodo helenistico, mensagens culturais e nogdes de
progresso a civilizagdes estrangeiras.

As ménades de Plutarco, em contrapartida, suscitam duas perspectivas de
interpretagdo. Por um lado, as Tiades simbolizam uma ameaga a organizagao da cidade, uma
figura oposta ao parametro ideal (segundo Plutarco) da mulher servil e obediente incorporado
pelas mulheres de Anfisa; de outro lado, o aspecto vulneravel das ménades é constantemente
destacado nos textos de Plutarco, bem como a importancia das Tiades para a comunidade
religiosa e o respeito reservado a essas mulheres. E evidente, portanto, que nogdes
tradicionais de género derivadas da tradi¢cdo grega coexistem, em Plutarco, com ideias novas
de se conceber a mulher, expondo questdes, como desenvolvemos na se¢do prévia, associadas
as relagdes de poder entre Grécia e Roma durante o periodo.

Sobressaem, no retrato das Tiades construido por Pausanias, o respeito e a reveréncia
dedicados a essas mulheres. Observamos que, interpretado através de certas perspectivas, o
texto de Pausanias destaca a lucidez, instrucdo, e dignidade dessas Tiades, assim como suas
habilidades de lideranca, organizacdo e identificacdo coletiva de um tradicdo na qual estdao
inseridas. Por esse motivo, exploramos a possibilidade de compreender as ménades de
Pausanias como figuras presentes no processo — proposto por Plutarco em Descrigdo da

Grécia — de recuperacdo da memoria e de reconstrucdo da identidade grega através da
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celebragdo de espacos religiosos. Contudo, ao mesmo tempo, notamos na obra de Pausanias a
manifestagdo de atitudes e ideias conservadoras de género em relagdo ao sacerdocio e a
sexualidade feminina que denunciam a sociedade patriarcal da época.

Concluimos, portanto, que as multiplas representacdes da ménade — ora a mulher
delirante e transgressiva, ora a sacerdotisa respeitdvel de um culto prestigioso — refletem a
ambivaléncia do local ocupado pela mulher na antiguidade que, simultaneamente, estava
intimamente associada a esfera divina e a polui¢do acarretada pela transposicao de limites. A
imagem da ménade construida por Euripides, por exemplo, manifesta-se como um produto do
contexto social e histérico de Atenas do século V a.C. Em um momento em que a democracia
e a estrutura politica da cidade encontravam-se em crise, o drama oferecia um espago para
que, a partir da reinterpretacdo de mitos tradicionais, tensdes entre géneros fossem exploradas
e dicotomias fundamentais da cultura fossem contrapostas. As ménades de Diodoro, de outra
forma, espelham as mudancas decorridas durante o periodo helenistico, como o
fortalecimento de divindades como Dioniso, a expansdo de cultos de mistérios e a
transformagdo gradual de atitude em relacdo ao mundo natural que, por sua vez, ndo era mais
visto como o oposto do mundo civilizado. Isso, consequentemente, foi capaz de influenciar
como era concebida a interacdo entre aspectos masculinos e femininos. Em Plutarco e
Pausanias, constatamos, enfim, o reflexo da ambivaléncia reservada a participacdo feminina
na sociedade durante o Império Romano; ao mesmo tempo que observamos a ampliacdo do
espago de atuacao da mulher — principalmente de mulheres ricas e influentes em atividades
publicas e de contribui¢do a cidade —, essas mulheres ndo podiam ocupar cargos no governo e
ainda estavam sujeitas a domina¢cdo masculina. Da mesma maneira, como revelamos no
capitulo anterior, a educagdo e o patrimonio por elas assegurado era, simultaneamente, algo
nobre e inadequado.

Nessa perspectiva, Euripides, Diodoro, Plutarco e Pausanias, inseridos em
determinados contextos politicos, sociais e literarios que influenciam e caracterizam as
relagdes entre homens e mulheres, publico e privado, e natureza e cultura, examinam suas
proprias concepgoes de género, identidade, civilizagcdo e poder por meio da figura da ménade
e das personagens femininas. Procuramos, com esse estudo, nos distanciarmos da tendéncia
de confinar o estudo do menadismo a investigacdo pela autenticidade histérica e a
diferenciagdo de praticas reais e literarias. Ao contrario de priorizar apenas uma versao dos
fatos, buscamos interpretar a ménade como uma produto cultural mutdvel, dinamico,
discordante e vivo na imaginagdo grega (e romana) da antiguidade, capaz existir no campo do

mito, da literatura e da historia e de proporcionar, até hoje, extensos debates.
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