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RESUMO

Este ¢ um estudo da “Festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso” e do
“Dia da Carpi¢do”, que sao comemorados anualmente no bairro de Bonsucesso, no municipio
de Guarulhos, hé pelo menos dois séculos € meio e, inseridos no catolicismo popular, se
mantém ao longo do tempo como espaco de reproducao de praticas profanas.

A andlise dos dados pesquisados vem demonstrar essa longa tradicdo profana
como uma caracteristica central da festa, apesar das diversas intervengdes feitas no seu
interior. Dessa forma, discutimos no seu contexto histérico-social as diversas estratégias de
controle que aparecem desde o periodo colonial até os dias atuais. Discutimos ainda como os

participantes da festa readequaram seus costumes as transformagdes que ocorreram.

Palavras-chave: Cultura popular, catolicismo, festa, Bonsucesso, Guarulhos, milagres,

patrimonio cultural



ABSTRACT

This paper aims to analyse the “Party in Honour to Our Lady of
Bonsucesso” and the “Weeding Day” [“Dia da Carpi¢dao”], which are traditional festivities
that happen every year in Bonsucesso’s district in the city of Guarulhos at least for two
centuries and a half. These festivities impose themselves at the same time as symbols of a
popular Catholicism and areas for the reproduction of profane practices.

Our main goal is to disclose this great profane tradition as a central
characteristic of the party, despite all interventions undertaken in it by numerous subjects. In
this sense, we discuss the distinct strategies of control that rose since the colonial period till
nowadays in the historic and social context of the party. We also discuss how the participants
in the party rearranged their customs in relation to the transformations that happened

throughout this period.

Key words: Popular cuture, Catholicism, party, Bonsucesso, Guarulhos, miracles, cultural

patrimony.
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Este trabalho procura estudar a “Festa em Louvor a Nossa Senhora do
Bonsucesso” e o “Dia da Carpicdo”, que sdao comemorados anualmente no bairro de
Bonsucesso, no municipio de Guarulhos, ha pelo menos dois séculos e meio e, inseridos
no catolicismo popular, se mantém ao longo do tempo como espago de reprodugdo de
praticas profanas. O objetivo ¢ mostrar essa longa tradicdo profana como uma
caracteristica central da festa, apesar das diversas interven¢des feitas no seu interior.
Dessa forma, discutimos no seu contexto histdrico-social as diversas estratégias de
controle que aparecem desde o periodo colonial até os dias atuais. Discutimos ainda como
os participantes da festa readequaram seus costumes as transformagdes que ocorreram no
espaco e no tempo historico vivido.

Anualmente dirigem-se para a festa romeiros, grupos de Folias de Reis,
Congos, Mocambiques, violeiros, catireiros, transformando o pequeno nucleo de
Bonsucesso num espago vivo de expressdo da cultura popular tradicional e num espago de
reconstrucdo de modos de vida tipicos das regides rurais afastadas dos centros
metropolitanos. E importante considerar que a festa, dessa forma, se apresenta como um
tempo diferente do tempo do municipio que abriga o bairro. A festa tem o tempo lento da
vida rural, definido pelo ciclo das plantagdes e das colheitas, o municipio tem o tempo
rapido da producdo industrial, dos interesses do mercado, marcado por um dinamismo
frenético diante do processo de globalizacdo e do avango tecnologico.

Procuramos reconstruir o espago de sociabilidade através de diversos
recortes temporais. Nesse sentido, procuramos adotar metodologicamente um caminho
que vem do passado para o presente e, a partir do presente, vai estabelecer um vinculo
com esse passado. Dessa forma, destacamos como o “primeiro tempo” o aparecimento da
capela no Aldeamento de Sao Miguel, os conflitos que cercaram o entorno da capela a
respeito do controle de terras e mao-de-obra indigena e negra. Ao mesmo tempo,
buscamos referéncias que demonstrem a importancia da capela e como se construiu a
longa tradicdo da festa ao seu redor, principalmente como espago de encontro dos
moradores, devocdo e manifestacdo religiosa dos andnimos com praticas diferenciadas que
ainda hoje persistem, mesmo apds o processo de romanizagao.

Entendemos o processo de romanizagao que surge no final do século XIX e
inicio do século XX no Brasil e conseqiientemente também na festa como a imposi¢cdo dos
praticas litargicas do catolicismo oficial em oposicao a religiosidade popular, ou seja, “[a]
romanizacdo confere supremacia aos sacramentos ¢ a instrugo religiosa (catecismo), além

de exercer censura sobre as praticas anteriores, seja abolindo-as, seja tutelando-as sob a
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supervisdo do clero oficial”.! Esses dois temas sdo tratados no primeiro capitulo,
recorrendo-se a obras consagradas, mas também em fontes originais para a historiografia,
como obras de memorialistas, aforamentos, imprensa, livro tombo da Igreja, entre outros.

No segundo capitulo, tratamos do “espago profano” em oposi¢do ao que
discutimos anteriormente sobre a romanizag¢do. Nesse sentido, nossa trajetoria foi ao
encontro dos romeiros, dos grupos da cultura tradicional popular e religiosa e das praticas
do lado de “fora da igreja”, entendidas como conflitantes em relacdo as orientacdes do
catolicismo oficial. Buscamos recompor esse espago através de depoimentos e fotografias.
Nosso objetivo se concentrou em dar voz aos andnimos que fazem da festa um lugar de
manifestacdo e expressdo da sua cultura. Procuramos entdo apresentar o espaco da
diversidade e ainda continuar demonstrando os conflitos inerentes entre interesses
opostos.

Compreendemos o espago de “fora da igreja” como o espago da cultura
popular e ele nos interessou particularmente por sua importancia como o lugar da pratica,
reorganizacdo, reordenacdo e reconstrucdo das tradicdes populares. Nesse capitulo,
discutimos as praticas profanas em torno da terra sagrada e do milagre, da tradicdo do
‘Dia da Carpigdo’ e da festa.

A partir da presenca do poder publico na festa, elaboramos a hipotese acerca
do uso politico da fé, como uma intervengdo que busca descaracterizar o contexto em que
ela se realiza, transformando, dessa forma, a festa em espetidculo e aproveitando o
potencial turistico que o municipio ganha com a constru¢ao do Aeroporto Internacional de
Guarulhos/Sao Paulo.

Apoiamo-nos principalmente nos materiais de propaganda construidos pela
Administracdo Publica confrontadas com as politicas de preservacdo da memoria e do
patrimoénio cultural em vigor.

Com essa pesquisa, procuramos discutir a permanéncia da festa e a
capacidade de incorporar e recriar suas tradicdes diante de um processo constante de

intervencdes de varios sujeitos sociais e interesses.

' CHAUL, Marilena. Cultura e Democracia: o discurso competente e outras falas. Sdo Paulo: Cortez Editora,
2001.
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CAPITULO -1
O ALDEAMENTO E A CAPELA

formaciao, desenvolvimento e religiosidade
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1.1. O NUCLEO DE BONSUCESSO

A historia € objeto de uma construcdo

cujo lugar ndo é o tempo homogéneo e vazio,
mas um tempo saturado de “agoras”

Walter Benjamin

A longa tradicdo da “Festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso”
e do “Dia da Carpig¢dao”, que acontecem anualmente no bairro de Bonsucesso, em
Guarulhos®, ha pelo menos dois séculos e meio® apresenta caracteristicas tipicas das
regides mais afastadas dos grandes centros metropolitanos e ¢ fortemente referenciada
aos momentos iniciais do povoamento e colonizag¢ao da regido.

Bonsucesso que fora anteriormente um antigo aldeamento indigena,
conforme consta nos livros de aforamento da cidade de Guarulhos no final do século
XIX e inicio do século XX, “em terras de um antigo aldeamento indigena” * nos coloca
buscar no passado algumas respostas para se compreender o presente, isto ¢é, a
permanéncia da festa.

Essa simples referéncia ao aldeamento serviu de pista para buscar outras
referéncias que orientassem a identificacdo do processo de formacdo do Bairro
Bonsucesso e nos permitisse compreender o sentido da festa em Louvor a Nossa
Senhora do Bonsucesso, objeto central de nossa pesquisa. Nesse trajeto, nos
deparamos, ente outros, com o trabalho de John Manuel Monteiro, que localiza a
formacao do lugar num contexto de expropriagdo de terras pertencentes aos indios e da

utilizacdo escrava da sua mao-de-obra:

“O bairro de Sdo Miguel’ também surgiu do processo de expropriagio das terras e da
mao-de-obra do aldeamento. A sesmaria original de Ururai, concedida em 1580,
abrangia terras situadas em ambos os lados do rio Tieté mas, ao que parece, o bairro dos

colonos localizava-se na margem setrentional. O aldeamento em si ficava na margem

? O municipio de Guarulhos compde o cinturdo metropolitano paulista e é hoje o segundo maior municipio do
Estado de Sao Paulo, com uma populagdo aproximada de 1,2 milhdes de habitantes.

3 Segundo a Igreja Catolica, a Festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso é realizada desde 1741.

* Pegamos o conceito de Aldeamento empregado no texto emprestado de Nelson Omegna, que esclarece que o
significado de aldeamento no Brasil distingue-se do usado em Portugal, “como pequenos povoados rurais”, mas
designa como “as ocaras em fase de assimilagdo” (OMEGA, 1962, p.20).

> E importante destacar que o aldeamento de Sdo Miguel ndo deve ser confundido com Sao Miguel Paulista na
capital, pode ser encontrado ainda no século XIX, ocorrendo o aforamento de suas posses somente a partir da
segunda metade do século XIX (SANTOS, 2004; 37).
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sul, circundado, porém, de terras consideradas parte do bairro de Caaguagu. O que
aparece na lista do donativo como o bairro de S@o Miguel incluia basicamente, as
pequenas propriedades ao redor da capela de Bonsucesso, a qual pertencia a fazenda de

Francisco Cubas” (MONTEIRO, 2000, p. 205 e 206).

A formacdo de Bonsucesso ndo se constitui enquanto uma
particularidade, esta ancorada pela ocupagdo branca, pela mao-de-obra escrava para o
cultivo das terras e no entorno de uma capela, caracteristica tipica da formag¢ao dos
bairros rurais de Sao Paulo no periodo colonial. O que nos interessa diante desse
processo bastante comum ¢ identificar o especifico, nesse sentido, recorremos mais
uma vez a contribuicdo de Monteiro acerca da Capela de Bonsucesso ao indicar um

jogo que transita entre a devogdo a santa e o controle de terras e indios na regido:

“Embora diversos parentes de Francisco Cubas figurassem entre os principais residentes

do bairro em 1679 (...) ele rompe com os padrdes na distribuicdo e transmissdo de

riqueza® observadas em outros bairros. De fato, Cubas, diferentemente de outras
parentelas que se pulverizavam por meio de dote, procurou manter a propriedade ¢ a

familia intactas. Chegando ao fim de sua vida, Cubas vinculou grande parte de sua

riqueza e de seus indios & Capela de Bonsucesso.’ No seu testamento, instituiu suas

quatro filhas solteiras como administradoras da Capela, o que, naturalmente,

proporcionou-lhes pleno acesso a terras e mao-de-obra (...)” (MONTEIRO: 2000; 206).

A administra¢do familiar da capela como forma de manter sob controle
os indios que serviam de mao-de-obra, comporta, como bem apontou Laura de Mello e
Souza: “[n]egar-lhes totalmente os seus folguedos, que s3o o unico alivio de seu
cativeiro, ¢ queré-los desconsolados e melancolicos, de pouca vida e sauade (...)”
(SOUZA, 2000, p. 93), a possibilidade de praticas rituais e religiosas diversificadas, ao
permitir que, em alguns dias por ano, acontecam manifestacdes sincréticas.

A existéncia de uma Capela acarreta necessariamente a existéncia de
devotos a celebragdo de ritos. Considerando o fato de Bonsucesso ter sido
anteriormente um aldeamento indigena e ndo propriamente uma missao ou redugio
jesuitica, as praticas particulares de expressao da fé ndo parecem condicionadas por

uma liturgia estrita.

® Grifo nosso.
7 Grifo nosso.
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A composi¢ao majoritaria da populagdo por roceiros, foreiros € posseiros
nos encaminha para uma reflexdo acerca do modo de vida que ali viera a se constituir a
distancia do processo de desenvolvimento do nucleo de Sdo Paulo e até mesmo da
Freguesia de Nossa Senhora da Concei¢do, que circundava o antigo aldeamento de
Bonsucesso, “Enfim a julgar pelas listas do donativo real de 1679-82, grande parte da
populacdo rural da regido de Sao Paulo caracterizava-se pela pobreza, desfrutando de
condi¢des materiais pouco superiores as da massa de escravos e indios. De certo modo,
o padrio de distribui¢io de riqueza nos bairros de Santo Amaro e Caaguacu®
prenunciava aquilo que viria a ser uma condi¢cdo geral da area rural de Sao Paulo em
meados do século XVIII” (MONTEIRO, 2000, p. 207), constituir-se enquanto uma
sociedade fechada, que, segundo Antonio Candido, caracteriza os nucleos caipiras
paulistas. Seguindo ainda as indicagdes de Monteiro o bairro de Caaguagu, que, como
vimos anteriormente, aparece como o Aldeamento de Sao Miguel.
Provavelmente essa condi¢gdo de pobreza da regido atinge a familia
Cubas, que acaba por sofrer um declinio econémico, e conforme o mesmo autor: “em
poucos anos, a familia Cubas sofreu um declinio vertiginoso de riqueza e prestigio, e a
capela, em meados do século XVIII, achava-se em um estado lamentavel de
decadéncia” (MONTEIRO, 2000, p. 206).
Essa situagdo de abandono consta também do relatério de visita feito pelo
Vigario Gaspar de Souza Leal, Cura da Catedral da Sé de Sao Paulo, em 1.° de janeiro

de 1769°, no qual ele informa a situacdo da Igreja:

“A capella de Nossa Senhora do Bom Sucesso esta em total ruina, porque toda a parede
da parte da epistola se acha quebrada, e as vigas do corpo da capella estdo expedidas
dos frestdes de tal sorte, que a cada instante esta cahindo por terra com a agoa que lhe
escorre dentro, e pelas paredes alem da ruina sobre citada: e porque nao suceda perder-
se as imagens, ¢ tudo mais que na capella se acha, ordeno ao reverendissimo paroco que
logo faga conduzir imagens, ornamentos, calices, e todas as mais alfayas para a adjunta
matriz, onde tudo serd convensado por inventario athe da reedificacdo a capella, pena de

se lhe da em culpa”.'

¥ Grifo nosso.
? Falta informagdo segura de quando a Igreja de Bonsucesso passa a ter um padre fixo.
' Livro de Tombo I, pagina 72 a 73. Arquivo da Curia Diocesana de Guarulhos.
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Duas questdes de importancia se colocam a partir desse relatorio, sendo a
primeira o deslocamento da Capela de Nossa Senhora do Bonsucesso para o controle
da Matriz, pertencente a Freguesia de Nossa Senhora da Concei¢cdo dos Guarulhos,
levantamento este que se d4 com a elevac¢do da condi¢do de freguesia a vila, abarcando
em seu territdrio politico administrativo o aldeamento de Bonsucesso; a segunda
questdo ¢ o aparecimento e reconhecimento oficial da existéncia do Dia da Carpigao e
da Festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso.

O Nucleo de Bonsucesso esteve ligado inicialmente ao sertanista Manuel
Preto e seu filho Francisco Cubas Preto, que veio a participar da bandeira de 1666, e,
segundo Monteiro, era possuidor de cerca de 200 indios quando da sua morte em 1673.
A capela nucleava colonos, pequenos proprietarios de terras, posseiros, roceiros €
foreiros pobres, indios e negros cativos.

Essa caracteristica demografica e socioecondmica possibilita o
entendimento da constitui¢do de um modo de vida centrado na pequena produgao rural
e, conseqiientemente, na constru¢do de mecanismos de sociabilidade particulares,
incluindo-se as formas de manifestagdo religiosa, baseadas nos preceitos catblicos,
mas que se realizam em desacordo com os critérios ortodoxos do catolicismo romano.

Se a principal caracteristica da formagao do nucleo de Bonsucesso no seu
inicio esteve ligada ao bairro de Sao Miguel, com o passar do tempo, ganhou outra
caracterizagdo. Segundo Pasquale Petroni, “no decorrer do século XIX, especialmente
durante a segunda metade, os aldeamentos perderam suas caracteristicas de nucleos
indigenas e passaram a identificar-se com os nucleos caipiras dos arredores da cidade
de Sao Paulo (...)” (PETRONI, 1995, p. 373).

Bonsucesso, no século XIX, é considerado por Pasquale Petroni'' como
um dos principais nucleos caipiras de Sao Paulo, configurando-se como lugar original
e conservador, caracteristica que comecard a mudar somente na primeira metade do
século XX, pelo impacto da expansdo urbana. Para Petroni, a “originalidade” desses
nucleos refere-se ao fato de que, em muitos casos, eles se constituiam como centros de

peregrinacdo. O mapa a seguir contribui para esse entendimento.

" PETRONI, Pasquale. Aldeamentos Paulistas. Sio Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1995.
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Observamos que proximo a Bonsucesso encontram-se outros centros de
peregrinagdes e palcos de festas religiosas da cultura tradicional popular, entre as quais, temos
a Festa do Divino em Mogi das Cruzes, a Festa do Divininho em Nazaré Paulista e Bom Jesus
dos Perddes, a Festa do Divino em Bom Jesus de Pirapora e outras [ver mapa-1 na proxima
pagina].

A outra questdo que se coloca ¢ o reconhecimento, por parte da Igreja oficial,

da existéncia da festa e a data do ano de 1741'?

como o seu marco inicial, alguns anos depois
do declinio econdmico da familia Cubas e antes do estado de abandono da Igreja verificado
pelo Vigario Gaspar de Souza Leal. Encontramos a primeira referéncia no Relatorio escrito
pelo Padre Celestino em 1913, quando era vigario em Guarulhos (1913-1916)", ao citar as
Igrejas e Capelas no entdo municipio de Guarulhos, a seguinte observagao sobre a capela de
Bonsucesso, referindo-se ao final do século XVIII: “apezar de ser sempre grande o nimero de
romeiros que ali affluiam anualmente no mez de agosto™.

A presenca de romeiros indica que a festa era conhecida fora do nucleo de
Bonsucesso e que sua fama atraia para 14 devotos, sendo assim, ¢ seguro afirmar que a Festa
em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso se localizava como espago de sociabilidade e de
manifestagdo religiosa mais ampla, atingindo também outras regioes.

O fato de a festa ndo estar
vinculada diretamente a Igreja oficial
aparentemente sugere um ‘“‘esquecimento”
proposital, como negagdo das praticas e
rituais de devog¢ao a santa e sua estreita
ligacdo com a terra, que constitui a sua
especificidade em relacdo a outras festas da
cultura tradicional popular.

Supde-se que, apos a visita do

Vigario Gaspar de Souza Leal em 1769, tenha

Foto 1 — Vista parcial do interior da Igreja. Fonte:
Acervo Particular. Fotégrafo: Mauricio Pinheiro.
Data: 1999.

ocorrido uma reforma ou até mesmo a

derrubada ¢ construcdo de uma nova

'2 Existe uma variante quanto a data de inicio da festa. Segundo foi publicado no jornal Tribuna da Cidade, num
artigo escrito em 2 de setembro de 1937 (articulista desconhecido), o ano inicial seria o de 1707.
'3 O Relatério do Padre Celestino constitui uma das bases da historiografia tradicional de Guarulhos.
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edificacdo. Segundo a narrativa popular, a atual Igreja foi construida por escravos em 1800'* ¢
persiste até hoje com poucas modificagoes.

A Igreja de Nossa Senhora do Bonsucesso pertence a Mitra Diocesana de
Guarulhos; sua construgdo ¢ de taipa de pildo e suas paredes espessas atingem de 80 cm a 1
metro de largura, com algumas divisdes internas em tijolo de barro e em madeira. Possui uma
nave central com duas galerias laterais, um atrio que antecede a nave, uma capela mor e um
altar, uma sala, uma sacristia € um hall situado atras do altar. No piso superior, ha uma sala
dos milagres em uma das galerias laterais, um mezanino e um atrio.

Dr. Joao A. de Siqueira Bueno, homem de muitas posses, foi um dos
benfeitores da Igreja. No ano de 1903, ele promoveu a reforma do altar da capela, em
memoria de seu falecido pai, cujo corpo
encontra-se enterrado no centro da Igreja.
Em uma das paredes laterais internas da
Igreja, encontra-se afixada uma placa de
bronze com os seguintes dizeres: ‘“[e]sta
Capella e seu Altar onde estd a imagem de

S. Bonifacio forao mandados construir pelo

Dr. Joao A. de Siqueira Bueno em 1903 em
memoria ao seu pai Bonifacio de Siqueira Foto 2 — O altar a que se refere a placa e onde esta
a imagem de Sdo Bonifacio ndo € o altar principal,
neste encontra-se a imagem de Nossa Senhora do

Capella a 4 de fevereiro de 1880 (ver foto 2 Bonsucesso. Fonte: Acervo Particular.Fotografo:
Mauricio Pinheiro. Data: 1999.

Bueno fallecido e sepultado no centro da

ao lado).

Esse ¢ um indicativo de que, no ano de 1880, essa familia era devota da santa e
ainda demonstra que sua manuten¢do até¢ entdo ficava a cargo das pessoas de maior posse,
como vimos anteriormente com a familia Cubas, responsavel pelos cuidados da Igreja no
século XVII e depois com a Familia Bueno no final do século XIX e comego do século XX.

A indicacdo de que o controle e os cuidados com o aspecto fisico da Igreja
tenham, de tempos em tempos, ficado a cargo das familias de maior posse parece nao ter
gerado a descontinuidade da festa, pelo contrario, o constante abandono da Capela deve ter
favorecido o surgimento da tradi¢do de carpir o seu adro como preparagdo para os festejos.

Sobre o significado da carpig¢do, consagrada como uma atividade religiosa, Padre Celestino

diz:

14 Essa informagdo foi retirada das pesquisas feitas por memorialistas de Guarulhos, Joio RANALI, Gasparino
Jos¢ ROMAO e Adolfo de Vasconcelos NORONHA.
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“a carpi¢do vem de carpir, porque, primitivamente poucos dias antes da festa, grande numero de
pessoas era chamado a fazer a limpeza, para ‘carpir’ o adro (ou pateo como aqui o denominam).
Naturalmente mais tarde, como esse servigo era em beneficio da Igreja de Nossa Senhora,
algumas pessoas iam por devogao e outros por promessa fazer essa limpeza (‘carpi¢do’). Essas
devogoes e promessas foram se tornando geraes, € consideradas como um acto de mortificagdo e

penitencia, a ponto de virem crentes de longinquas distancias trazer esmolas e fazer essa
299 15

‘Carpigao’”.

A escolha de Nossa Senhora do Bonsucesso como santa de devogao nao nos
parece aleatoria. As condigdes socioecondmicas da regido, os litigios envolvendo a
escravizagdo de indios, num primeiro momento, ¢ de negros, em seguida, a presenca de
bandeirantes, a miscigenacao étnica, a exploragdo de ouro na Freguesia de Nossa Senhora da
Conceigdo'® e os varios processos de distribui¢io de sesmarias parecem revelar um ambiente
favoravel para a aceitagdo dos oragos que acompanham a santa.

Consta que a primeira imagem de Nossa Senhora do Bonsucesso foi trazida
para o Brasil pelo Padre Miguel Costa, do habito de Sdo Pedro. Segundo Megale, a primeira
imagem da santa foi colocada na Capela da Santa Casa de Misericordia no Estado do Rio de
Janeiro em 1637, o que ele considera ser bastante apropriado, pois Nossa Senhora do
Bonsucesso dos Agonizantes, como era conhecida em Portugal no século XVI, “era invocada
para proporcionar aos seus devotos uma boa morte” (MEGALE, 2001, p. 95). Buscava-se,
assim, pleitear junto a santa a salvag@o eterna nos ultimos momentos de vida ou a cura dos
doentes que imploravam pelo alivio de suas enfermidades.

Numa sociedade escravista como a do Brasil colonial, a existéncia de conflitos
colocava-se de maneira permanente, pois havia o apresamento de indios para destina-los ao
trabalho agricola ou a outros servigos, como a extragdo do ouro. Fazia-se o uso da violéncia
como forma de dominacdo ¢ subordinagdo desses cativos. O uso da for¢a ndo consistia no
unico instrumento para controlar essa mao-de-obra escrava, outros métodos de coercao
compunham as complexas estratégias para o controle dessa populagao.

Entretanto, os conflitos, ao que parece, ndo se reduziram exclusivamente a
absorcdo de cativos para o trabalho escravo, a disputa entre fazendeiros por terra e mao-de-
obra coloca em oposi¢do os interesses dos primeiros com os jesuitas, fato que culminou com a

expulsdo dos jesuitas: “queriam arrancar os indios da vida selvagem e junta-los sob sua

' Transcrigdo do Livro III de Tombo da Catedral de Nossa Senhora da Conceigdo de Guarulhos, pp. 5V a 6V.
Relatorio de 10 de setembro de 1913 feito pelo Padre Celestino Gomes d’Oliveira Figueiredo.
' A freguesia de Nossa Senhora da Conceigdo dos Guarulhos abrange o atual municipio de Guarulhos.
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direcdo (...). Em certas regidoes recuadas do Estado, identificamos esses primeiros povoados
brasileiros por seu nome de ‘aldeia’ ou de ‘missao’(...)” (STRAUSS, 2001, p. 107).
Provavelmente, inclui-se nesse cendrio a luta interna entre fazendeiros e o mesmo podemos
dizer acerca dos indios que optavam por resistir e ndo aceitar a dominagao.

Na Freguesia de Conceicdo dos Guarulhos, ainda existia o agravante da
populagdo indigena migrar para outras regioes, acrescentando ao complexo processo de
ocupacdo e produgdo o esvaziamento de mao-de-obra. Nesse sentido, Pasquale Petroni

salienta que:

“desde a sua criagdo, o aldeamento de Guarulhos foi objeto de uma sistematica sangria de seus
efetivos demograficos. (...) Em maio de 1669, pedia-se, na Camara, que se chamasse a atengdo
do capitdo de Guarulhos, tendo em vista que se tinha noticia de que os indigenas se iam
‘despejando da dita aldeia de nossa senhora da conceisdo, em que stdo setuados a muitos anos
0s coais se vado pasando péra cajusara ou atubaia’ (Sessdo de 5 de maio de 1669, Atas da

Céamara de Séo Paulo, v. VI, p. 160. In: PETRONI, 1995, p. 344).

A combinagdo desses diversos fatores: a ocupacdo de terras indigenas, a
formacdo do aldeamento, a vasta utilizagdo de mao-de-obra indigena e as diversas formas de
conflitos, produtos desse processo, contribuem para a leitura da introdu¢ao da imagem da
santa em Bonsucesso considerando seus oragos.

A expulsdo dos jesuitas resultard na auséncia de atendimento religioso,
propiciando a constituicdo de vivéncias particularizadas que perpassam formas de criagdo de
relagdes simbolicas de expressdo de devogao. Soma-se ainda a esses dados o forte processo de
miscigenagdo'’, que ird introduzir nesse cenario os caboclos ¢ mamelucos, induzindo a
incorporacdo e a recriacdo de antigas praticas pagas e profanas no culto do catolicismo.

Nossa Senhora do Bonsucesso também era invocada como protetora dos bens
terrenos, devido ao €xito de uma das primeiras “bandeiras” que foi responsavel por descobrir
as ricas jazidas de ouro no sopé de Itacolomi, atual cidade de Ouro Preto. O Padre Jodo de
Faria Filho, do mesmo habito de Sdo Pedro e devoto de Nossa Senhora, tomou parte nessa
“bandeira”, a qual tornou a santa muito popular, como nos conta Megale: “seu culto tomou

grande incremento, espalhando-se pelo Vale do Paraiba e na regido das Minas Gerais”.

7" A historiografia local aborda a questio do amalgamento, “ja ndo ninguém distinguia os indios (...). A
miscigenagdo e a absorcdo dos guaianazes pelos usos e costumes europeus realizaram a sua obra social em toda a
plenitude” (RANALI 1986, p. 219).
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Segundo Megale, o orago de Nossa Senhora do Bonsucesso ganha mais um
significado com a descoberta do ouro e ela passa a ser cultuada como protetora dos bens
terrenos. Essa mistura de religiosidade e artimanhas para a posse de terras, controle de indios
e riqueza nos leva a compreender o fato de a Capela ter tido, em sua historia, alguns
benfeitores que a mantiveram e conservaram de tempos em tempos, como € o caso da Familia
Cubas e, posteriormente, da Familia Bueno, entre outras.

Por fim, para esgotar essa questdao precisamos destacar o fato de que, pela area
central de Bonsucesso, passava um dos ramais que saiam da “Estrada Geral”, construida no
inicio do século XIX, ligando-o a outros ramais, como o das Lavras Velhas do Geraldo e o
das Catas Velhas, posteriormente, estendendo-se até Nazaré, passando pelo Bairro da
Capelinha e Tapera Grande, do Tanque Grande na Serra do Bananal e indo até Mairipora.
“Esses ramais demonstram a importancia da antiga ‘Estrada Geral’ como eixo de ligacao e

penetracao” (SANTOS, 2004, p.48).

L R e M st b e bl B S bbb

Foto 3 - Nucleo central de Bonsucesso. A direita, vemos o edificio da Igreja de Nossa Senhora do
Bonsucesso, ao lado ¢ abaixo, a antiga Casa dos Romeiros, ao fundo, a Igreja de Sdo Benedito dos Homens
Pretos, edificada em 1875, do lado esquerdo, moradias simples que evidenciam a caracteristica popular do
lugar. A imagem mostra também um dos ramais que saiam da Estrada Geral, passando pela area central de
Bonsucesso, ligando-o na seqiiéncia a outros ramais, como o das Lavras Velhas do Geraldo, o das Catas
Velhas e, posteriormente, o de Nazaré Paulista e Mairipord. Fonte: AHCG. Autoria: desconhecida. Data:
provavelmente primeira metade do século XX.

A descoberta das minas atraiu um grande fluxo de gente para o lugar. A
condi¢do de haver um caminho para essas minas fez do ntcleo de Bonsucesso um lugar de
pousada de tropeiros e viajantes, como passagem para as recém-descobertas minas de ouro na

Freguesia de Nossa Senhora da Conceicdo dos Guarulhos, e serviu também de porta de
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entrada para o interior, rumo a Nazaré Paulista, Mairipora e, provavelmente, para o Vale do
Paraiba.

A regido aurifera da freguesia de Nossa Senhora da Conceicdo localizava-se
muito proxima ao ntcleo de Bonsucesso, formando-se ao longo do Rio Baquirivu. O processo
exploratorio, a partir de 1590, num lugar conhecido como “Lavras Velhas do Geraldo”,
provavelmente deriva da sesmaria concedida a Geraldo Correia Soares “que ficou conhecida
como ‘Minas do Geraldo Correia’ ou Minas Velha, posteriormente, ‘Mojolo de Ferro’ e
atualmente Bairro do Morro Grande” (SANTOS, 2004, p. 32).

No territorio onde atualmente fica o municipio de Guarulhos, existiram outras
lavras além desta e a perspectiva da exploracdo do ouro atraiu diversos colonizadores para a
regido, desencadeando um movimento de apropriagao das terras do aldeamento de Conceigao.
Esse movimento ndo atinge de imediato o aldeamento de Sdo Miguel, pois ainda era possivel
encontrar, em meados do século XIX e comeco do século XX, informagdes nos livros de
aforamento dessas terras, como as que citamos no inicio deste capitulo. O mapa a seguir
mostra a proximidade da regido aurifera do ntcleo de Bonsucesso, conforme a seguinte

descrigao:

“Segundo Adolfo de Vasconcelos Noronha, existiam ‘pelo menos seis lavras auriferas em
territério guarulhense que se localizavam em pontos diferentes de uma vasta area,
compreendendo algumas dezenas de quilometros quadrados’ abrangendo os ‘bairros das Lavras,
Catas Velhas, Mojolo de Ferro (este deve ter sido a chamada Lavras Velhas do Geraldo),
Campo dos Ouros, Bananal ¢ Tanque Grande” (SANTOS, 2004 p. 32. In: NORONHA, 1960, p.
36).

A vinda dos colonizadores, as crescentes medidas de protecdo ao indio e as
suas constantes fugas contribuem para o surgimento e a fixagdo na regido da mao-de-obra
negra, fundamentada no trabalho escravo. Segundo Noronha, com o fim da exploracao do
ouro houve uma grande diminui¢do da presenca negra na regido, porém, um grande nimero
de escravos que servia nas propriedades rurais ainda permaneceu. Ainda segundo Noronha, a

presenga negra na Freguesia nao pos fim ao uso da mao-de-obra indigena:

“nos fins do século XVIII, muitos negros daqui se foram, acompanhando os seus
senhores (...). Assim mesmo, continuou a ser relativamente grande o nimero de

escravos nessas plagas. O tombamento das propriedades rurais da Capitania de Sao
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Paulo, feito em 1817, registrava 183 escravos na freguesia da Conceicdo dos

Guarulhos, pertencentes a 28 lavradores” (NORONHA, 1960, p. 45).
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Mapa 2 — Em destaque, os bairros de Guarulhos que anteriormente formaram a regido de exploragdo de
ouro.

Neste capitulo, procuramos apresentar algumas referéncias da formagdo do
bairro de Bonsucesso e centramos boa parte na relagdo da Capela com a posse de terras e
indios. Buscamos também a presenga do negro. As poucas referéncias sobre a escravidao
negra em Bonsucesso aparecem no levantamento feito pelos capitdes Francisco Leandro Leme
de Moraes e José de Almeida Ramos'®, que cita Bonsucesso com trés propriedades rurais no

final do século XVIII.

'8 Os dados sobre a presenca negra foram retirados do livio Guarulhos Cidade Simbolo, NORONHA &
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Sendo a Capela de Bonsucesso objeto de interesse das familias abastadas,
certamente a presenga negra vai alavancar a constru¢do da Capela de Sao Benedito dos
Homens Pretos, construida no ano de 1873 para atender as necessidades religiosas de negros e
indios. Provavelmente a data seja mais antiga do que a registrada, pois, segundo dizem os
moradores mais antigos do bairro, hd no seu entorno um cemitério de escravos e indios.

Nosso objetivo foi tragar um paralelo entre a ocupagdo do lugar e os
respectivos oragos de Nossa Senhora do Bonsucesso. Entretanto, as fontes ocultam os
andnimos, reservando sua apari¢ao nas entrelinhas da vida do lugar. A data da construcao da
primeira capela ¢ difusa e as fontes nos contam que, de tempos em tempos, alguma familia
abastada a adotava por interesses que combinavam controle e devogao. Aparentemente, a
concep¢do do uso da capela voltado aos interesses de dominagdo prevalece em primeiro
plano.

Mas nos interessa especialmente o “ndo dito”. A capela, ao longo dos séculos,
demonstrou uma importancia central como elemento unificador e, ao seu redor, construiu-se a
longa tradi¢do da festa como um espaco de encontro dos moradores, devogdo e manifestagao
religiosa dos anonimos com praticas diferenciadas, devido a particularidade da formagao e da
ocupacao do lugar.

Encontramos, no primeiro livro de tombo da Catedral da Sé'°, as primeiras
anotacdes sobre o acontecimento da festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso, as
quais ndo sdo muito esclarecedoras em relagdo ao seu contexto. S3o apenas solicitagdes de
autorizacdo para realizd-la. Apesar de existir uma solicitagdo anterior do ano de 1906,

optamos por transcrever o pedido feito em 1907%°, por estar mais completo:

“Exmo Monsenhor D. Francisco de Paula Rodrigues. DD. Vigario Geral do Bispado de Sao
Paulo.P.P.S. Paulo 21 de Agosto de 1907

Exmo Monsenhor.

Tendo-se de celebrar uma missa no dia 25 do corrente na Capella de Nossa Senhora do
Bonsucesso, filial a Parochia de Nossa Senhora da Concei¢cdo dos Guarulhos, e desejando que
no mesmo dia possa sahir a procissao na rua com as imagens, como de costume; Vem requerer a

V. Excia. Revma. Se digne a conceder a competente provisao.

ROMAO, 1960, p. 45.

¥ Livro de Tombo da Catedral da Sé de 1554 a 1895.

% Com 0 mesmo teor, nesse mesmo ano no més de abril foi solicitada autorizagdo para a realizagio da festa de
Sdo Benedito. Seguem a estas outras solicitagdes, referindo-se aos anos de 1908, 1910, 1911, 1913, 1914 ¢
subseqiientes. A diferenga em relagdo a solicitagdo de 1907 € que quem fica encarregado de organizar as festas é
um festeiro e ndo o vigario da Matriz.
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E do Deferimento

ERVM.

Parochia de Nossa Senhora da Concei¢do dos Guarulhos
20 de agosto de 1907

o Vigario Pe. Manuel Garcia.”

O termo “de costume” nos interessa particularmente, pois indica a tradicdo da
festa e da a ela o sentido de antiguidade. Esse conjunto de informagdes revela a permanéncia
da festa ao longo dos séculos. A Igreja a reconhece oficialmente em 1741, mas o conjunto
das fontes pesquisadas comprovam que a Capela ocupava uma posi¢do de importancia bem
anterior a essa data. O que transparece, principalmente a partir de 1906, ¢ uma acdo de
interven¢do por parte do clero, pois a época condiz com o processo de “romaniza¢do do
catolicismo no Brasil™*! e tem como aspecto central impedir a continuidade das manifestagdes
tidas como pagas e profanas, construidas durante os séculos anteriores.

O que podemos apreender desse processo de formacdo de Bonsucesso esta
naquilo que as fontes ndo dizem acerca dos periodos de interregno entre a intervencao das
familias abastadas sobre a capela. A prova de fé das familias abastadas, os interesses politicos
e econdmicos ndo parecem suficientes para dar resposta a longa permanéncia da Capela,
desde o aparecimento do aldeamento até os dias de hoje.

Cabe considerar a hipdtese de que, nesses periodos de interregno, a Capela
servia como elemento aglutinador das varias etnias que habitavam o lugar, constituindo um
espago vivo de criagdo e recriacdo de representagdes simbolicas da fé. O constante estado de
abandono fisico da Capela, comprovado em varios momentos pela documentagio, responde
somente pela falta de posses materiais da maioria dos moradores do entorno e arrabaldes da
Capela. No entanto, a decisdo em intervir através de reformas demonstra o tempo todo a sua

importancia e reafirma a sua condi¢cdo de espago de articulagao dessas camadas populares.

21«0 processo de romanizagdo é constituido de um conjunto de medidas que foram resultado de uma maior

aproximagdo da Igreja catdlica brasileira das doutrinas mais ortodoxas de Roma. Esse processo, que se iniciou a
partir da segunda metade do século XIX, teve desdobramentos diversos a partir do final do século XIX e
influenciou importantes redefini¢des para as manifestagdes do catolicismo popular. (Fragoso, 1985). Trata-se do
primeiro momento de interferéncia direta de eclesidsticos em praticas leigo-religiosas, toleradas, até entdo, por
esta instituicdo. O Concilio Vaticano I, em 1869, foi o ponto de partida para esse processo, que se fortaleceu a
partir do fim do Padroado Régio em 1890, no inicio da época republicana, com a separagdo do Estado da igreja
Catolica e se estendeu até os anos 30 do século XX. Durante esse periodo as manifestacdes do catolicismo
popular, entre elas as folias do Divino, se tornaram alvo de criticas e proibi¢des dos parocos representantes dessa
politica romanizadora. A partir dai a relagdo entre Igreja, Estado e sociedades locais tornou-se ambigua, pois ao
tentar modificar algumas praticas existentes em tais rituais, a Igreja entrou em confronto com familias,
Irmandades leigas e politicos influentes ao mesmo tempo que estabelecia aliangas, acordos e concessdes com
eles, na busca de espago ¢ autonomia” (SILVA, 2000, p. 93).
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Ainda que a pesquisa direcione para o entendimento de que a devogdo a santa
tenha se dado a partir da fé das pessoas importantes e associe a Capela aos interesses dessas
mesmas pessoas, a voz dos andnimos se faz ouvir na lenda de que a imagem da santa foi
encontrada, ndo se sabe por quem, num local diferente de onde foi construida a Capela. A
narrativa popular consagra a versdo de que foram feitas varias tentativas de construir a capela
no lugar conhecido como Taquaral, onde a imagem apareceu pela primeira vez. Ocorre que
durante a noite a imagem desaparecia e reaparecia na colina onde acabou por ser erguida a
Capela, sendo esse considerado o primeiro milagre da santa na regido, o que deu a terra do

lugar o status de milagrosa, por manifestar o poder de cura e benevoléncia da santa.

1.2. A CONSTRUCAO DO ESPACO DO SAGRADO

Com a chegada do Padre Celestino, no inicio do século XX, inauguram-se
acOes visando a acabar com as praticas religiosas consideradas pagds, profanas e sem
decéncia, inaceitaveis para os padrdoes da Igreja, que, naquele momento, passava pelo
processo de romanizagdo. Foi estabelecido, com a sua chegada, uma luta intensa contra a
imoralidade e a falta de educagdo religiosa do povo, objetivando impor medidas “saneadoras”
para a “boa pratica crista”.

Em 1913, Padre Celestino constata novamente que a igreja encontrava-se em
total estado de abandono, mas ele também ressalta a reforma e ampliagcdo, executadas pelo
Padre Jodo Vicente Valadao (vigario) e pelo Dr. Jodo Bueno (fabriqueiro) “que [a] deixaram
como actualmente se encontra, ampla, arejada, e bem conservada, sendo digno de nota a sua
limpeza e decéncia”.** As palavras “limpeza e decéncia” nio deixam dividas quanto ao fato
de que o lugar antes se encontrava inadequado para o exercicio da “boa pratica crista”. A fala
do Padre Celestino, mais do que se referir aos cuidados com a Igreja, faz uma critica aos
modos, costumes do povo do lugar e praticas religiosas.

Padre Celestino, ao descrever a vida religiosa, segue a ldgica que permeia esse
processo de romanizagao, destacando as vivéncias e praticas locais, como vida em pecado e
falta de educacgdo cristad. Justifica esse ponto de vista, sobretudo quando descreve a vida em
comum sem o casamento formal, a cachaca, as brigas, as diversdes locais e as festas

religiosas.

22 Relatério do Padre Celestino, que consta do Livro de Tombo III, pp. 5V a 6V. Arquivo da Clria Diocesana de
Guarulhos.
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Sendo esse relatorio o documento mais antigo que encontramos sobre as
tradicdes populares em Guarulhos, ele nos permite reconstruir os costumes ¢ as formas de
pratica dos atos religiosos locais no inicio do século XIX. Ao mesmo tempo, ¢ singular a sua
capacidade de demonstrar a forca e a disposicdo da Igreja Catdlica em opor-se a eles. A
transcri¢ao segue a ordem do documento, respeitando a sua composi¢ao, ou seja, primeiro, o
“estado espiritual”, em seguida, as “relagdes matrimoniais”, e, por fim, as “diversdes”. Ao
longo do relatdrio, todas essas instancias sdo incluidas como transgressdes que precisam ser

combatidas:

“Estado espiritual: Era lamentavel o estado espiritual d' esta parochia, quando aqui cheguei. Os
actos de piedade eram a principio muito pouco concorridos, e ao Santo Sacrificio da Missa,
celebrada em Domingos, e dias santificados, assistia sempre um limitadissimo niimero de fiéis.
O numero de catholicos praticos era quase nullo, sendo bem palpavel a indiferenca e tibieza que
se apadesou d' este povo durante os seis longos annos que ficou sem vigario effectivo. Durante
os trés ultimos meses d'este anno de mil nove centos ¢ doze (1912) approximaram-se da mesa
Eucaristica somente cincoenta (50) fiéis™.

Hignorancia da doutrina Catholica era geral crassa, supina até, sendo digno de lastima ver as
tenras criancinhas, essas vergonteas que sao as a esperanga do futuro, ¢ homens de amanha,
ignorarem os mais treviaes deveres e ensinamentos catholicos. Um tdo grande mal s6 pode

attribuir-se ao desleixo e falta de zelo, extremamente sensuraveis da parte de seus Paes”.

Nota-se aqui uma referéncia significativa a ignorancia catdlica do povo, o que
certamente serve de testemunho da doutrina do catolicismo oficial, pois ndo se podiam
considerar como praticas religiosas as festas religiosas, como a de Bonsucesso, as festas do
Divino na Igreja Matriz de Guarulhos e muitas outras nas redondezas do municipio, tais como
Penha, Nazar¢ Paulista e Mogi das Cruzes, lugares tao antigos como Guarulhos e formados ao
redor de Capelas.

A auséncia da institui¢do da Igreja se fazia notar quando o povo construia suas
maneiras de praticar a fé. Somente uma forte intervengdo da Igreja, sedimentada nos padrdes
romanos e atacando duramente a maneira como o povo processava sua devogdo, poderia obter
resultado.

Essa estratégia sera utilizada nas aulas de catecismo com a cobranca dos pais

quanto a formacdo cristd e “moral” das criangas. Dessa forma, Padre Celestino procurou

2 Segundo dados oferecidos pelo proprio Pe. Celestino, a populagdo total de Guarulhos era de 7000 habitantes,
incluindo o bairro de Bonsucesso.
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restabelecer o seu sentido de ordem e vida digna, devido a uma pretensa falta de educacao e,

por ser povo humilde, ignorante e carente de educacao catdlica.

“No principio dava apenas aulas de cathecismo aos domingos e dias santificados; pouco depois,
porém, vendo que as criangas pouco aproveitavam, achei que seria de mais proveito e
aproveitamento dar as aulas de cathecismo diariamente, o que fiz, dando felizmente o resultado
previsto. As criancas, nao obstante a irregularidade da freqiiéncia as aulas de cathecismo,
tiraram algum resultado, e assim pouco a pouco iam recebendo a educacdo religiosa de que
tanto careciam.

Mais efficazes seriam esses resultados se os Paes, conscios das mas graves responsabilidades,
obrigassem seus filhos a freqiientar assiduamente essas aulas de moral religiosa, como seria para
desejar.

Verifiquei, outrosim, desde o inicio da minha missdo de vigario d' esta parochia, serem nio

poucos os abusos que praticava o povo humilde e ignorante d' esta parochia”.

O comportamento do povo, segundo Padre Celestino, era totalmente
reprovavel. As missas de domingo ndo constituiam um espaco de religiosidade, eram e, de
certa forma, ainda sdo um espago de sociabilidade, de encontro de pessoas. Sendo a Igreja um
lugar privilegiado na cidade, era proprio que também fosse utilizada para outras finalidades,

entre elas, Padre Celestino fala da realizagdo de negocios.

“O pouco respeito nas Igrejas - onde o povo, quer antes, quer ap6z as cerimdnias religiosas, e
ainda mesmo, ndo raras vezes, durante as proprias cerimonias, conversava em VOZ pOr vezes
elevadas, ja fazendo cumprimentos, ja tratando de coisas improprias d' esses lugares santos, e
até ocupando-se dos proprios negocios, abusando assim escandalosamente dos Templos de
Deus, e occasionando a interrupgdo dos exercicios da piedade.

Esse abuso, porém pouco a pouco foi sendo expurgado, e actualmente nota-se a gravidade e o
respeito devidos as Casas de Oragdo, e jamais se presenceiam esses abusos que tanto

escandalisavam.”

Ao citar as infracdes de maior gravidade no seu entendimento, enfatiza as
manifestagdes da cultura religiosa popular. A Folia de Reis, a Congada, a Reza de Sao
Gongalo sdo tradigdes arraigadas e fazem parte do acervo cultural dos caboclos e das regides
rurais, essa pratica “profana” requer do padre um esforco, que se mostra inutil ao tentar

impedi-las.
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Se, em algum momento, foram toleradas as manifestagdes sincréticas, como
forma de controle social e ideoldgico, o processo de romanizagdo pelo qual passava a Igreja
catolica no Brasil ndo mais permitiria essas praticas.

Padre Celestino descreve cada uma das manifestagdes que encontra e trata de
demonstrar como elas sdo perniciosas para a pratica e a moral religiosa. Reconhece o carater
tradicional em cada uma delas, mas procura qualifica-las como desrespeitosas e como produto
de gente selvagem, numa referéncia ao caboclo por seu modo de vida e valores que se
distinguem da vida urbana na Capital.

As manifestagdes citadas por Padre Celestino sdo as Folias de Reis, a Danga de
Santa Cruz, a Dang¢a de Sao Gongalo ¢ as Rezas na roga. Em maior ou menor grau, ele
procura desqualifica-las, pois envolvem tambores, pinga, dangas, cantorias e brigas. Ao cita-

las, ele descreve como eram praticadas:

“A Entrada da ‘Folia’ nas Igrejas - Por occasido da festa do Divino Espirito Santo, fazem ainda
aqui a tradicional "folia" cantando, acompanhados por violdes e tambores, a chamada
"alvorada" ndo obstante haver sido prohibida pela Auctoridade Eclesiastica.

Depois de percorrerem varias ruas da cidade, commettiam o abuso inqualificavel, de entrar na
Igreja, cantando assim d'essa maneira irrisoria ¢ somente propria de povos selvagens, as suas
oragoes.

Proibi terminantemente esse abuso, ¢ apesar de occasionar ndo pequenas indisposigdes, ndo
mais se repetiu tal facto. Quis, cumprindo escrupulosamente as disposi¢des de S. Excia Revma
o Senhor Dom Duarte Leopoldo e Silva, acabar com esses busbescos passeios da "folia" pelas

ruas, mas ndo me foi possivel, devido & pouca energia das auctoridades policiais”.

A postura do Padre Celestino condiz com o objetivo de acabar com as
manifestagdes da cultura popular religiosa em Guarulhos. A indicacao do éxito parcial dessa
atitude pode ser comprovada ainda nos dias de hoje, principalmente nos dias da festa em
Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso e nos periodo natalinos, quando as folias continuam a
sair pelas ruas. Provavelmente, a resisténcia se fez porque essa tradigdo tem longa data e esta
enraizada no lugar. Mas ndo entendemos de forma alguma que essa resisténcia fosse
consensual, pelo contrario, deveria desagradar muitos moradores, por serem as festividades
consideradas “profanas e atrasadas”.

“Danga de Santa Cruz - Esta danca que fazem em algumas capellas da roga, e que dura toda a
noite do dia de Santa Cruz, ¢ também um dos abusos d' este povo habituado ainda aos costumes

selvagens. E um costume apparentemente respeitoso, mas que da lugar a cenas pouco honestas e
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por vezes escandalosas, devido a promiscuidade de (...)**, e que termina ndo raras vezes, em
desordem e brigas. Apesar de ter empregado varios meios para acabar e extinguir esse abuso,
nada grande consegui ainda, porque essas dangas se realisam em capellas um pouco afastadas,
onde ndo tenho possibilidade de intervir direta e pessoalmente.

Danga de S. Gongalo - E este também um costume desordenado d' este povo. Essa danga nio se
realisa em epochas determinadas do anno, mas somente quando alguém faz tal promessa a S.
Gongalo, dando assim ocasido, a haver por vezes um sem numero d'essas dangas por anno. E tal
o fanatismo d'este povo que, sempre que fazem essa promessa, & cumprem quer consigam o que
desejam, quer ndo. No primeiro caso fazem-na para agradecer a S. Gongalo a sua suposta
intercepgdo, no segundo caso €, dizem elles, para que S. Gongalo os ndo castigue. Nada grande
consegui ainda para extin¢do d'este abuso, e falta de respeito para com esse santo da Nossa
Santa Igreja.

Rezas na roga - H4 também o costume de, em quase todos os sabbados ¢ domingos a tarde ¢ a
noite, se reunir, ora aqui, ora alli, a populagdo d' alguns bairros mais proximos, para fazerem as
suas rezas. Ahi n' essas pobres capellas, n' essas humildes hesmidas, longe de se ouvirem rezas
somente se escutam as cantilenas monotonas d'esse povo roceiro.

N'essas rezas, cantadas monotonas e desafinadamente, nao falta, de maneira alguma, a

necessaria e indispensavel pinga (Caninha). Também pouco tenho conseguido com os varios

meios que tenho empregado, para exterminar esses verdadeiro cancro social.”

Sobre as relagdes matrimoniais e a vida em concubinato, Padre Celestino age
com muita severidade e caracteriza essa populacdo como de pecadores publicos. O fato é que

ele ndo reconhece como habito cultural préprio sertanejos.

“Peccadores publicos: Ndo ¢ pequeno, o nimero de peccadores publicos que ha n' esta parochia.
Uns vivem escandalosamente, & sombra da chamada lei do casamento civil; outros, porém
vivem em escandalosa mancebia, com menosprezo das leis da Igreja e do Estado. Calculo em
vinte ¢ poucos, esses peccadores publicos, que tdo dignos sdo de lastima, e por quem pego a
Deus que lhes conceda gracas extraordinarias para, abandonando essa vida de escandalos,
deixando esse caminho da perdi¢do, poderem gosar a vida santa e pura do lar legal e

christdmente constituido”.

A intervencdo da Igreja sobre as manifestacdes populares tradicionais do
catolicismo visa a eliminar praticas profanas da religido, mas como ndo foi possivel elimina-

las serdo posteriormente incorporadas. Atualmente tanto no dia da Carpigdo como na Festa

# Trecho ilegivel.
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em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso, o sagrado e o profano estao integrados e ocupam
0S MEesMmos espagos.

Quando Padre Celestino se refere as diversdes fica mais uma vez evidente a
relacdo entre a religiosidade e a festa popular. Durante os dias da Festa em Bonsucesso, ¢
comum aparecer alguma congada, pois através da danca e da cantoria os participantes

demonstram sua devogao.

“Principais diversdes: S3o varias as diversdes a que se entrega este povo, sendo dignas de nota a
que abaixo indico:

1°) Congada - que consiste si uma danga de guerreiros do rei do Congo (d' onde toma o nome), e
de Jodo I, rei de Portugal. Formam a danca do seguinte modo: num largo, o mais amplo
possivel, ficam sentados vis-a-vis, em cada uma das extremidades o D. Jodo e o rei do Congo,
os guerreiros formam em duas alas, occupando espaco intermédio. Uma vez principiada a danga
vao emissarios de D. Jodo conferenciar com o ‘rei do Congo’ e a viceversa, no desempenho de
cuja missdo dirigem mutuamente ameacas guerreiras que sdo cantadas em versos de pé
quebrado que por vezes, provocam a hilaridade, fazendo sim a bandeiras despregadas. Termina
esta danca com a pris@o do ‘rei do Congo’.

Um facto curioso, que eu presenciei n' esta danga e que me provocou o riso, é que para ‘Rei D.
Jodo’ escolhem sempre um preto, que ataviam com umas insignias imitando as do Rei de
Portugal, ¢ os seus guerreiros vestem trajes selvagens berrantes; para ‘Rei do Congo’ ao
contrario, escolhem um branco, a quem enfeitam com vistosas ¢ extravagantes vestimentas, € 0s
seus guerreiros apresentam-se vestidos com roupa de cor azul e branca.

Por este facto se depreende que esta gente nada compreende d' esta danca e ndo faz a mais
pequena ideia dos compassos que tomam parte ¢ figuram n' essa danga, mostrando outro sim
ignorar os feitos brilhantissimos que os portugueses praticaram nas tropicais terras africanas.

2° Batuque e 3° Bate-pé que sdo dangas populares do gentio da Africa, e do Brasil, as quais
apesar da parcimonia dos movimentos, € da monotonia que as caracterisa, ndo deixam de ser
interessante pela maneira violenta e estrondosa como batem os pés descalgos no chido. Nao

faltam n'essas dangas o violdo desafinado e o tambor roufenho.

E bem provavel que o Bate-pé citado seja uma variagdo do Catira, cujos
movimentos seguem ao ritmo da moda de viola e do recortado. O catira, quando se apresenta
na festa de Bonsucesso, ¢ sempre recebido com muito entusiasmo pelos freqiientadores,
juntamente com o Catira, as duplas sertanejas de musica raiz ou as duplas caipiras obtém o

mesmo Sucesso.
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Na festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso e no Dia da Carpicao, as
manifestagdes profanas e as sagradas constroem o entendimento de ali ser um local de
manifestagdes tradicionais do catolicismo popular. A festa ¢ um espaco privilegiado de
devogao, mas ndo se reduz a isso. Segundo Maria Clara Tomaz Machado, as festas e as

manifestagdes religiosas constituem-se como espagos de sociabilidade:

“As festas e manifestagdes religiosas constituiam uma forma de reunido social, verdadeira
expressao comunitaria, sobretudo nas regides rurais com os seus engenhos e fazendas isoladas.
O sagrado ¢ o profano andavam unidos e juntos”.

As procissoes e festas religiosas quebravam a monotonia e a rotina didria, sendo muitas vezes

uma das poucas oportunidades para o povo se distrair e divertir” (MACHADO, 2000, p. 53).

Padre Celestino niao inaugura a interven¢do do catolicismo na Capela
nem provavelmente, na Festa de Bonsucesso. Os documentos apontam outros padres
que o antecederam. Havia também os fabriqueiros designados pela Curia Diocesana da
Catedral da S¢ e os festeiros. Mas a sua chegada, no entanto, serd responsavel por um
deslocamento das aten¢des do catolicismo oficial para ela.

Algumas informacgdes coletadas junto ao I Livro de Tombo da Catedral
da S¢ indicam uma movimentacao da Igreja rumo a Bonsucesso. O documento de foro
emitido a favor da Igreja se deu em 15 de agosto de 1895, coincidindo com o momento
da realizagdo da festa. Em 1879, foi solicitada a compra de uma pia batismal para a
capela e, em 20 de julho 1908, ficou autorizada a realizacdo de casamentos e
batizados, portanto, a um més da sua realizagdo. E provavel que essas fossem agdes
deliberadas, buscando uma aproximacdo da Igreja com os devotos e moradores do
lugar.

E também no inicio do século XX que comegam a aparecer no livro de
tombo as solicitagdes para a realizagdo da festa e da procissdo. Ainda assim as
informacdes sdo parciais, pois ndo conseguimos obter dados que identificassem os
responsaveis pela Igreja nos anos de 1906, 1908 e 1910. Também nao constou do livro
nenhuma referéncia da festa no ano de 1909. Seguem no quadro abaixo alguns

exemplos:



Autorizacdo 20/08/1906 |sem informagao sem informagao
Autorizacdo 09/04/1907 | Pe. Francisco Manuel Garcia (vigario) sem informagao
Prot. 104 25/08/1908 | sem informacgao Festeiro

Prot. 15 06/09/1910 | sem informacéo Festeiro

Prot. 676 25/08/1911 |Pe. José Affonso (vigario) Penha de Franca
Prot. 1866 04/07/1912 |Pe. José Affonso (vigario) Penha de Franca
Prot. 9669 18/08/1913 | Pe. Lourenco S. Passionista (vigario) Matriz

Prot. 13843 30/05/1914 | Pe. Celestino (vigario) Matriz
Autorizacao 29/07/1915 | Pe. Celestino (vigario) Matriz

Prot. 9656 08/08/1916 | Pe. Celestino (vigario) Matriz

Prot. 10871 17/05/1917 | Pe. Jodo Pedro Fusenig sem informagdo
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Uma leitura desatenta dessas fontes pode remeter para o entendimento de que
essa festa constitui-se num fato sem importancia. No entanto, a sua permanéncia ao longo dos
séculos e a posicao estratégica da Capela no processo de formagdo do bairro de Bonsucesso
desconstroi essa interpretacao.

O aparente desinteresse da Igreja em demonstrar o contexto sociocultural da
festa provavelmente corresponde a uma posi¢do de negar ou ndo reconhecer a ocorréncia de
manifestagdes sincréticas profanas e pagas. Limitar-se as anotagdes acerca dos pedidos de
autorizagao para realizagdo da festa e da procissao carregando as imagens pelas ruas do bairro
surge como uma estratégia para valorizar o contexto do sagrado.

A historiografia tradicional de Guarulhos relata a festa, mas toma por base a
interpretagio do Padre Celestino™, sobretudo, acerca da falta de educacdo religiosa dos
moradores de Guarulhos. Ranali, ao caracterizar os fi¢is que acreditam no poder milagroso da
terra ao redor da Igreja, o faz, distinguindo-os das pessoas que vivem nas zonas urbanas das

cidades:

“Durante o ano, os caboclos, quando atormentados por qualquer mal, fazem as suas promessas,
garantindo cumpri-las na carpi¢do de Nossa Senhora de Bom Sucesso (...). E pitoresco notar-se,

as vezes, no meio da fila dos caboclos, um animal, com o seu dono ao lado e tendo, em

» “Jodo Ranali e Gasparino Romio escrevem sobre ele: “[e]sse religioso culto e perspicaz, senhor de uma
redacdo escorreita e estilo adequado a visdo dos fatos e receptiva percepgdo, além de reviver episodios que, ndo
fosse por ele, poderiam estar hoje esquecidos (...). S6 o Padre Celestino que teve uma convivéncia estrita com a
nossa gente, teria sido capaz de experimenta-las para, ao depois, promover um perfeito registro historico’
(RANALI & ROMAO, 1985, p. 58)” (SANTOS, 2004, p. 69).
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determinada parte do corpo, encostado, o "milagroso" punhado de terra carpido” (RANALI &
ROMAO, 1985, p. 40-41).

A construcao desse territdrio sociocultural, em que o sagrado e o profano sao
expressoes da cultura dos caboclos parece desagradar tanto a ortodoxia catdlica trazida pelo
Padre Celestino, como também os memorialistas da cidade de Guarulhos, que enaltecem
versdes dos eventos partilhadas com o clero. Quando obrigados a reconhecer outros sujeitos
sociais, no caso, cantores, dancarinos € mascates que participam da festa, procuram enquadra-
los como pitorescos, divertidos, algo para se achar graca.

Na imprensa oficial da cidade de Guarulhos da primeira metade do século XX,
ha também um vazio de informacgdes acerca da festa. Pesquisando nos poucos exemplares
disponiveis no Arquivo Histérico da Cidade de Guarulhos, ndo encontramos nenhuma noticia.
No entanto, ndo hd davidas de que a festa representava e ainda representa um momento
importante para o municipio e, principalmente, para o bairro de Bonsucesso, tanto por sua
tradi¢do secular, como também pelo grande numero de romeiros e ambulantes, que para 14 se
dirigem.

Caberia também, por tratar-se de festa religiosa, constar anotagdes mais
precisas nos registros da Igreja. Esses dados sdo importantes para esse trabalho, pois
contribuem para confirmar a hipotese que temos acerca do processo de negagao e intervengao
do catolicismo oficial em curso. No entanto, o processo de intervencao do catolicismo oficial
em Bonsucesso reaparece no inicio da década de 50, com a mudanga do status da Igreja para
condicdo de Paroquia: “[d]ivisas da paroquia de Bom Sucesso no decanato de Nossa Senhora
da Conceicdo de Guarulhos criada em 1950”. (Primeiro Livro de Tombo da Pardquia de
Nossa Senhora do Bonsucesso, 1966, p. 1, verso).

Esse fato indica um movimento continuo desde a chegada do Padre Celestino
em 1912, provavelmente mantendo o pressuposto inicial de promover uma nova educacgao
religiosa no municipio e, particularmente no bairro de Bonsucesso, por ocasido da realizacao
da festa. Um conjunto de fotografias da década de 40 recolhidas entre os moradores mais
antigos que mostraremos a seguir demonstra o vigor da festa e deixa evidenciada sua

relevancia como espaco de fé e devogao.
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Foto 4. Reunido de fi¢is em frente a Igreja de Nossa Senhora do Bonsucesso. Data: década de 40. Autoria:
desconhecida. Fonte: Moradores do bairro (néo identificados).

A imagem nos mostra o adro da Igreja densamente ocupado por fiéis, no meio da multiddo, muitos usam chapéus
tinicos do costume cainira. uma das principais marcas da festa ainda hoie.
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Foto 5. Procissdo. Destaque para as autoridades religiosas. Data: década de 40. Autoria: desconhecida.
Fonte: Moradores do bairro (ndo identificados).

Foto 6 e 7. Vista da Casa dos Romeiros ¢ Casa Paroquial. Nao mais existentes. Data: década de 40. Autoria:
desconhecida. Fonte: Moradores do bairro (ndo identificados). *°

2 Fotos. ARAUJO, Marli de Almeida. “Redesenhando Bonsucesso”. Trabalho de Graduagio Interdisciplinar.
UNG. Curso de Arquitetura. 1987.



38

No comego da segunda metade do século XX, em junho de 1966, pouco antes
da festa, foi indicado o primeiro vigario fixo na pardquia, o Padre Carlos Spaniol. Esse fato
marca decisivamente a presenga do catolicismo oficial em Bonsucesso e regido e passa a
compor o cenario da festa. Até entdo, rezava-se uma missa por més no ultimo domingo.

Nessa mesma época, surgem matérias na midia impressa local. Apds seu longo
“esquecimento”, a festa ganha paginas inteiras nos jornais. Em geral elas ressaltam a tradi¢ao
da festa, recorrem a historiografia local, entrevistam e citam as obras dos memorialistas27,
fotografam e destacam a presenca de gente simples e humilde. Falam da fé e da devocao
popular.

O jornal Tribuna da Cidade ¢ exemplar diante dos demais, quando, em 1969,
lanca uma edig¢do especial dedicada aos “populares festejos de Nossa Senhora do Bom
Sucesso, realizados anualmente no municipio de Guarulhos”. Ressalta que “para nods
guarulhenses, trata-se de data bastante importante, pois marca mais uma tradicional festa de
Nossa Senhora do Bonsucesso”. Segue a matéria: “[tjodo més de agosto ¢ dedicado a estes
festejos realizados no bairro de Bonsucesso, quando para ali, anualmente se deslocam
milhares de fié¢is num testemunho impressionante de fé e humanismo” (Tribuna da Cidade,
02/09/1969, p. 1).

Nesse mesmo jornal, ¢ publicada pela Camara Municipal de Guarulhos a
seguinte nota: “[n]o ensejo da tradicional Festa de Nossa Senhora de Bonsucesso, a Camara
Municipal de Guarulhos, por seu presidente e demais vereadores, saida os moradores do
populoso bairro, bem como os peregrinos que, vindos de todos os quadrantes de nosso estado,
trazem a populacdo guarulhense a mensagem de fé¢ e esperanga. Guarulhos”, assina a
saudacio o entdo presidente da Camara, o vereador Mori6 Sakamoto.*®

Entretanto, essa “visdo de esplendor da festa”, noticiada com tanto entusiasmo
pelo jornal e com sua importancia tdo acentuada pelos vereadores da Camara Municipal de
Guarulhos, parece distante do relatorio do Padre Carlos Spaniol no ano de 1966, no qual ele

se queixa da falta de compromisso dos grupos familiares:

*7 Jodo RANALI, Adolfo de Vasconcelos NORONHA e Gasparino ROMAO.

% Os vereadores do municipio de Guarulhos eram os seguintes: presidente: Moridé Sakamoto, vice-presidente:
José Roberto Hatje; Antonio de Ré, 1° Secretario: Raimundo de Souza Trindade, 2° Secretario: Antonio Nabis
Moreno, Antonio Petito, Antonio Ribeiro da Costa, Décio Pompéo, Elisio de Oliveira Neves, Elizo Rosignoli,
Francisca Luzanira P. Candea, Jodo Darcio Sacci, José Ribamar Matos da Silva, Mario Antoneli, Nefi Tales,
Oswaldo Celeste, Oswaldo de Carlos, Eduardo Alarcom (suplente em exercicio), Carlos Bastos Aranha (suplente
em exercicio), Antonio Grotkowski (suplente em exercicio). Destes tornaram-se prefeitos Mario Antoneli, Nefi
Tales e Oswaldo de Carlos.
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“Na sede da paroquia tenho tentado reunir grupos de familia para um estudo de religido. Nao
logrei éxito porque ndo se entendem, estdo as familias na grande maioria subdesenvolvidas
profundamente e completamente acomodadas, ndo véem e sentem problemas na vida. Nao se
interessam pelo progresso, porque dizem todos, que a Curia é proprietaria deste terreno todo.
Bonsucesso velho ¢ o maior problema na paroquia atualmente”. (I Livro de Tombo da Paroquia

de Bonsucesso, 1966, p. 2, verso).

Duas questdes se colocam a partir do relato do Padre Carlos Spaniol. A
primeira se apresenta a partir da caracterizagdo feita das familias, descrevendo-as como sendo
na sua “grande maioria subdesenvolvidas profundamente e completamente acomodadas”. Por
tras desse discurso, revela-se um conflito entre as novas orientagdes religiosas trazidas pelo
padre recém-chegado € o modo de vida do lugar. A referéncia ao progresso mostra a ligagao
do paroco com o processo de desenvolvimento da cidade de Guarulhos, que acontecia em
niveis extraordinarios, principalmente apos o ano de 1951, com a inauguracao da Rodovia
Presidente Dutra.

O ntcleo de Bonsucesso encontrava-se a margem do desenvolvimentismo que
atingia o municipio de Guarulhos. O bairro de Bonsucesso, especialmente o nicleo em torno
da Igreja, ¢ descrito pelo jornal Correio do Povo em 1976 (numa matéria especial sobre
Bonsucesso sob o titulo “Um pequeno Paraiso Conhecido como Bonsucesso”) como “uma
vila pacata e sem muito movimento, onde a Unica distracdo dos moradores ¢ esperar pela festa
do ano em homenagem 4 padroeira da cidade™, Nossa Senhora do Bonsucesso (...)” (Correio
do Povo, 19/06/1976, p. 3).

Esse mesmo artigo continua revelando outras caracteristicas que marcam o
pequeno nucleo e deixa transparecer a “visdo de fora” sobre o lugar: “embora fique distante
de Guarulhos cerca de 11 Km. (pela Via Dutra), Bonsucesso realmente lembra e muito as
cidades provincianas do século passado”.

Padre Carlos Spaniol também aponta como causa do distanciamento dos
moradores da vida religiosa que ele tenta instituir o fato de a Curia ser proprietaria de muitas
terras. E possivel que outras questdes estejam ocultas. A presenga da Igreja interfere nas
praticas de religiosidade do lugar que acontecem contrarias aos desejos do catolicismo oficial.
A questdo da propriedade de terras que surge como elemento de afastamento dos moradores

locais da Igreja pode estar escondendo uma relacdo mais complexa.

2 0 autor do artigo, ao referir-se a cidade, na verdade, quer se referir ao bairro de Bonsucesso. A santa padroeira
do municipio de Guarulhos ¢ Nossa Senhora da Conceigdo.
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Como vimos, no comego do século XX, a igreja aparece com uma nova
mentalidade, que nega a tradicdo popular religiosa. A interagao entre o “profano” e o
“sagrado” constituiam e ainda permanecem no nucleo de Bonsucesso até os dias atuais
(destacadamente nos momentos da realizagdo da festa em louvor a santa), uma expressao da
cultura popular tradicional religiosa, vinculo que o presente mantém com o passado do lugar.

Aparentemente, a elevagdo da Igreja a condigdo de Matriz da pardquia
representava uma estratégia para a penetracdo do catolicismo ortodoxo em toda a regido e
acontece simultaneamente a formagao de diversos bairros novos, em fun¢ao do contingente de
trabalhadores que comegam a chegar, produtos do processo de modernizagdo que entdo se
inicia.

O inicio da década de 50 ¢ provavelmente o primeiro marco para incluir o
municipio de Guarulhos entre as maiores cidades do pais®. Parece que essa combinagio de
fatores sera responsavel por uma mudanga de comportamento do clero em relagdo a festa. Se
antes estavam de costas para ela, agora colocam-se de frente.

A celebracdo mais importante da festa para o clero passa a ser rezada pelo
Bispo da Diocese. O Padre Carlos Spaniol justifica, dessa forma, a auséncia do bispo durante
os festejos do ano de 1968: “[o] Sr. Bispo ndo pdde comparecer por causa duma importante
reunido da C.N.B.B. Representou-o o Vigario Episcopal Padre Geraldo Penteado de Queiroz
que oficiou a missa as 10 horas na qual grande multiddo de devotos e todas as comunidades
da pardquia participaram”. Portanto, s6 uma questdo muito importante impediria a presenga
da maior autoridade eclesidstica da regido durante a festa.

Essa concepcao em que se pretende uma cidade em constante modernizagao, ao
atingir o centro de Bonsucesso, interfere desastradamente no contexto da festa. A acdo do
poder publico municipal no local foi, no minimo, trdgica. Na década de 70, por conta da
politica de urbanizag¢do, asfaltou-se o entorno da Igreja, no lugar onde acontecia a carpigao.

A carpicdo era uma atividade realizada pelos fieis e consistia em limpar o
terreno ao redor da igreja, tratava-se de preparar a area para receber no final do més os
romeiros. Atualmente, ndo existe mais a necessidade de realizar a “carpi¢cdo”, entretanto, o dia

continua sendo considerado pelos fiéis como uma data importante para a demonstragao da fé.

Actualmente, apezar de nao ser necessario fazer essa limpeza, pois o adro ¢ conservado sempre

limpo, ainda n’esse dia vdo 14 um sem numero de romeiros, cumprir essas promessas (...) se

3% A inauguragdo da Via Dutra em 19 de janeiro de 1951 atraiu, para o municipio, muitas industrias e, junto com
elas, pessoas de todo o pais, vindas dos estados do nordeste, Minas Gerais, Parana, entre outros.
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alguma pessoa ou animal esteve doente ou ferido, vai ahi n’esse dia e conduz um saquinho de

terra, que leva de um para outro lugar” (PADRE CELESTINO, 1913, p. s/n.).

Ainda sobre o significado da carpi¢do, Padre Celestino diz:

“a carpicao vem de carpir, porque, primitivamente poucos dias antes da festa, grande ntimero de
b (13 1420 b 1
pessoas era chamado a fazer a limpeza, para “carpir” o adro (ou pateo como aqui o denominam).
Naturalmente mais tarde, como esse servico era servico em beneficio da Igreja de Nossa
Senhora, algumas pessoas iam por devocdo e outros por promessa fazer essa limpeza
(‘carpicdo’). Essas devogdes e promessas foram se tornando geraes, ¢ consideradas como um
acto de mortificagdo e penitencia, a ponto de virem crentes de longinquas distancias trazer

esmolas e fazer essa ‘Carpicao’” (PADRE CELESTINO, 1913, p. s/n.).

Provavelmente na segunda metade do século XX o poder publico joga
literalmente cimento sobre o uso do espago, os saberes e as praticas populares.Uma
demonstragdo cabal de desconsideracdo da manifestagdo da cultura popular tradicional
religiosa que ali se realiza. Essa atitude evidencia a violéncia com que agem o0s
“organizadores oficiais dos espacos da cidade” em relacdo as culturas produzidas pelos
”subalternos”. No entanto, apesar da transformacdo promovida pela administracdo publica no
espaco de Bonsucesso, houve uma reordenacdo do contexto da carpi¢do e a permanéncia do

ato de fé:

“(...) em Bonsucesso também existiu a ‘coer¢do e consenso’ que constituem a ‘hegemonia
cultural’. Os participantes da festa readequaram seus costumes as transformagdes que
ocorreram. Uma demonstracdo disso ¢ que, sem espaco para carpir, os devotos conformaram a
‘carpicdo’ a coleta da terra depositada num ‘grande vaso’ construido pelo poder publico ao lado
da igreja. Esse é um processo considerado por nos como tipico da cultura popular por ser

dialético através de trocas, didlogos, coer¢do, consenso e resisténcia” (SANTOS, 2004, p. 71).3 !

As duas fotos a seguir demonstram esses dois momentos, a pratica da carpi¢ao

e o processo de pavimentagao.

3! De acordo com Gramsci, as classes dominantes assimilam o discurso e as praticas populares e, a0 mesmo
tempo, circulam suas idéias no cotidiano popular, deslocando da esfera politico-econdmica os significados
sociais da dominagdo. E uma operagio social que possibilita as classes dominantes dirigir por meio da coercio e
do consenso (GRAMSCI, 2002; 1999 ¢ 1991. In: SANTOS, 2004, P. 71).
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Foto 8 — Detalhe da foto 3. Em frente a Capela encontram-se duas pessoas aparentemente carpindo o terreno
Fonte: AHCG. Autoria: Desconhecida. Data: Sem data (Aproximadamente primeira metade do século XX).
Montagem feita por nés.

Foto 9 — Asfaltamento do Nucleo Central de Bonsucesso. A fotografia mostra uma maquina preparando o
terreno para ser pavimentado e, ao fundo, um bar. Esse provavelmente ¢ o caminho que atualmente liga o
nucleo central a Via Dutra. Fonte: AHCG. Autoria: Desconhecida. Data: Sem data (Aproximadamente
segunda metade do século XX década de 60/70).

Provavelmente o espagco do sagrado tenha se consolidado pela permanéncia,
em tempo integral, de um paroco na regiao e, com a celebragdao de varias missas nos dias de
festa; aparece entdo com maior énfase a discussdo em torno do comércio ambulante nos dias
da festa. Consta da ata de reunido de balango feita apds a festa do ano de 1982 que houve um

grande esfor¢o para se afastar o comércio da rua da igreja e se conseguiu o objetivo em
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grande parte. A procissao foi razoavel apesar de certos obstaculos: comércio, carros
estacionados ao redor da capela” (I Livro de Tombo da Paréquia de Bonsucesso, 1966, p. 28).

Segundo os dados coletados pela Igreja de Bonsucesso, participaram da festa
nesse ano mais de 30 mil pessoas e também foi realizada uma pesquisa junto a 311 pessoas
com o objetivo de aperfeicoar a festa. Consta do livro de tombo alguns dados obtidos na
pesquisa que consideramos importante reproduzir:

Desse universo de 311 entrevistados, 153 sdo do sexo masculino e 158
freqlientadores pertencem ao sexo feminino. A pesquisa segue detalhando as faixas etarias dos
freqlientadores que se situava entre 15 anos e acima de 56 anos, sendo que os freqiientadores
com idade acima dos 56 anos ou mais, representava 21,7%.

Sobre a participagdo na festa, 59, 5% informaram que vieram pela primeira vez
ou até 5 vezes, um dado que revela a renovacao dos freqlientadores da festa. Outros 13,5% ja
tinham participado acima de seis vezes até o numero de 10. Quanto ao lugar de onde vieram
0s romeiros, a pesquisa mostrou que a maioria era de moradores de Guarulhos, 32,1%. Os
outros municipios citados foram: Mogi das Cruzes: 17,8%; Biritiba Mirim: 12,8%; Sao Paulo:
12,1%; e Suzano: 5,6%.

Provavelmente, esses dados estdo incompletos. No ano de 2000, realizamos
uma pesquisa’> com a ajuda dos alunos do Curso de Historia das Faculdades de Guarulhos e
do curso de Servigo Social da FMU e encontramos romeiros vindos também de Sao José dos
Campos, Jacarei, Santa Isabel, entre outros.

O que nos pareceu significativo, nessa pesquisa, foi a questao elaborada acerca
do que os freqiientadores achavam do comércio que se formava em torno da igreja,
especialmente pelas declaragdes que apareceram na reunido de balango dessa mesma festa.

Entendemos que o comércio e os barraqueiros constituem um dos espacos
profanos da festa. O resultado mostrou com clareza que a maioria dos freqlientadores sdo
favoraveis a sua manutencao, apenas 13,5% dos entrevistados se colocaram contra. Esse dado
contribui para confirmar a integracdo que existe entre o sagrado e o profano na festa em
Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso.

Mesmo com esse resultado favoravel a equipe de pesquisadores concluiu que ¢é
necessario isolar o comércio para garantir mais espaco para a procissao. Outra questao

importante que aparece no resultado da pesquisa estd relacionada a falta de infraestrutura e

32 Essa pesquisa foi realizada pela equipe do AHCG e teve a participagdo dos alunos das Faculdades de
Guarulhos, do curso de Historia, e da FMU, do curso de Servigo Social. Os questionarios foram aplicados no Dia
da Carpigdo e no dia da Festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso. O critério foi de amostragem e atingiu
cerca de 300 freqiientadores.



44

aos servigos publicos, especialmente em relagdo aos banheiros e ao estacionamento para as
caravanas e carros dos romeiros.

No ano seguinte, 0 paroco reclama que poucas pessoas se interessaram por uma
projecdo de slides sobre a Campanha da Fraternidade de 83, com o tema: “Fraternidade sim!
Violéncia ndo!”. Concluiu o paroco que “era preciso de algo mais popular como, por
exemplo, o terco”. No entanto, relata, logo em seguida, que havia uma dupla sertaneja perto
da Capela de Sao Benedito e que cantou por muito tempo.

Essa Capela ¢ o espaco preferido para a realizacdo das manifestacdes da cultura
popular. E tradigio nos dias de festa surgirem grupos de folias de reis, congadas,
mocambiques. Esses grupos costumam dirigir-se em primeiro lugar para essa capela e, em
seguida, para a Igreja de Bonsucesso. Nesse relatorio, o paroco cita a presenca de trés grupos

que ele denomina de folcléricos, vindos de Mogi das Cruzes e Poa.

Foto 10 — Cia de Folia de Reis em frente a Capela de
Sdo Benedito. A fotografia confirma a presenca dos
grupos de cultura popular na festa e sua predilecdo pela
Capela de Sao Benedito dos Homens Pretos. Detalhe da
Capela de Sdo Benedito ao fundo do lado esquerdo.
Fonte: Redesenhando Bonsucesso. Fotografa: Marli
Araujo. Data: Agosto de 1987.

Foto 11 — Grupo de Mogambique de Mogi das Cruzes
proximo a Capela de Sdo Benedito. A fotografia
confirma a presenga dos grupos de cultura popular na
festa e sua predilecdo pela Capela de Sdo Benedito dos
Homens Pretos. Fonte: Redesenhando Bonsucesso.
Fotografa: Marli Aratijo. Data: Agosto de 1987.

A leitura da documentagao oficial ndo mostra todo o contexto da festa. Essa
documentacao ressalta os aspectos que compdem o cenario do sagrado. O livro Tombo da
Igreja e os jornais citam sua importancia e tradicdo, apresentam niimeros de romeiros, mas
nao dao nenhum destaque as manifestagdes da cultura popular e nem falam dos barraqueiros,
exceto quando a presenga deles incomoda a realizagdo da procissdo, como vimos
anteriormente. Usaremos fotografias e depoimentos dos freqiientadores para dialogar com as
fontes oficiais, muitas inéditas para a historiografia. Pretendemos demonstrar a forte presenga

da cultura popular no cenério da festa e contextualizar o espago profano.
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Foto 12— Cenario rural para tirar fotografia dos freqiientadores da festa. Fonte: Redesenhando Bonsucesso.
Fotografa: Marli Aratijo. Data: Agosto de 1987.
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Foto 13 — Parque de diversdes. Fonte: Redesenhando Bonsucesso. Fotografa: Marli Araujo. Data: Agosto
de 1987.
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Foto 14— Presenca de sanfoneiro, provavelmente durante a missa. Fonte: Redesenhando Bonsucesso.
Fotaorafa: Marli Aratiio. Data: Acosto de 1987.

Foto 15— Dupla Caipira em frente a Igreja de Bonsucesso [Brazando e Brazandinho]. Fonte: Acervo
Particular. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data: Agosto de 2000.
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Foto 16— Mogambique de Mogi das Cruzes. A apresentagdo ¢ sempre no chio. Do lado esquerdo, o palco
para os grandes shows. Fonte: Acervo Particular. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data: Agosto de 2000.

Foto 17— Cia de Folia de Reis Estrela do Oriente, Vila Nhoncuné, Sdo Paulo, Capital [Mestre Ditao]. Detalhe
da Bandeira. Fonte: Acervo Particular. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data: Agosto de 2000.
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Foto 18— A terra depositada. Na tltima viagem, o recipiente usado para carregar a terra é deixado junto com
a terra. Fonte: Acervo Particular. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data: Agosto de 2002.

Foto 19— Parte de uma romaria a cavalo [tropeiros]. Fonte: Acervo Particular. Fotografo: Mauricio
Pinheiro. Data: Agosto de 2002.
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CAPITULO 11
O ESPACO DO PROFANO
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2.1. ATERRA

E o primeiro domingo de agosto e a rotina do bairro de Bonsucesso, no municipio de
Guarulhos, comega a mudar. Aos poucos, o pequeno nucleo vai sendo transformado para receber os
romeiros, vendedores ambulantes, religiosos, curiosos, Companhias de Santos Reis, Catiras,
Mocambiques, Congadas, entre outros. Uma grande festa ird acontecer em homenagem a Nossa
Senhora do Bonsucesso.

Os preparativos para a festa comecam com bastante antecedéncia e o trabalho
envolve toda a comunidade religiosa do lugar com a confec¢io dos cartazes e dos livros de oracdo,
com a limpeza de areas para o estacionamento dos Onibus e carros e com alguma reforma que seja
necessaria no prédio da Igreja.

Ha muito tempo esse ritual acontece. Na primeira segunda-feira do més de agosto,
realiza-se o Dia da Carpicdo que representa o inicio dos festejos que seguird até o ultimo final de
semana do més, quando ird se comemorar o dia da Nossa Senhora do Bonsucesso. E um dia
especial na vida do bairro.

Por todo canto se ouvem historias de milagre, a igreja estd toda ornamentada com
flores, quem as traz todo ano ¢ um devoto, faz como agradecimento, ele ¢ um dos que atestam o
poder da santa. Como sempre se escuta nas rodas de conversa, “Nossa Senhora do Bonsucesso ¢
uma santa muito poderosa”. Muitos dos presentes na festa, de alguma maneira, tém algo para
contar.

A festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso tem como uma das suas
principais caracteristicas a profunda relagdo dos devotos com a terra. A terra se coloca no centro da
festa, serve para pedir ajuda quando se necessita e é também o modo de se agradecer pela graca
alcangada. Em torno da terra e ao longo dos tempos, se construiu a historia do lugar.

Nas comunidades rurais, o valor dado a terra enquanto elemento provedor da vida
ndo se constitui como particularidade. Provavelmente, em Bonsucesso existiu essa mesma relagao.
Também ndo ¢ particular a organizagdo social dos espagos durante o periodo colonial em torno de
capelas. No entanto, durante as festas a terra ndo aparece com a finalidade de cultivo, ela ¢ re-
significada e adquire um outro valor, a terra opera milagres.

Segundo Carlos Rodrigues Brando>, “[o] milagre popular é a mostra de efeitos

simples de trocas de fidelidades mutuas entre o sujeito e a divindade, com a ajuda ou ndo de uma

33 BRANDAO. Carlos Rodrigues. Os deuses do Povo. Sio Paulo: Editora Brasiliense, 1986.
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igreja e de mediadores humanos ou sobrenaturais” (BRANDAO, 1986, p. 131). Em Bonsucesso, o
milagre precisa da terra para se realizar. As gracas alcancadas e os pedidos sdo imputados ao poder
da santa, e a terra se constitui como o elemento mediador.

Na luta pelo controle do
espaco religioso, o catolicismo oficial
instituiu a “Bencdo da Terra”, operagao
realizada durante a primeira missa do
‘Dia da Carpi¢do’ e, na maioria das
vezes, ¢ o Bispo da regido quem faz a

celebracao. Essa ¢ provavelmente uma

Foto 20 — Bispo celebrando a Missa da Bengdo da Terra.
Fonte: Acervo Particular do autor. Fotografo: Mauricio
Pinheiro. Data: Agosto de 2000.

estratégia utilizada para afirmar sua
posicao no cendrio da festa. No entanto, a
terra persiste como um dos elementos
simbdlicos mais significativos do profano.

O dia consagrado para a ‘carpi¢ao’ ¢ a primeira segunda feira do més de agosto, mas
a movimentacao de devotos comeca antes. No sébado e domingo imediatamente anterior, ¢ possivel
encontra-los pagando suas promessas ou fazendo seus pedidos. Quem chega antes ¢ porque ndo

poderé vir na segunda-feira, mas sabe que ndo deve faltar com a santa.

A presenca desses devotos antes da missa onde acontece a “bencdo da terra” ¢
importante para uma das leituras que fazemos. O ritual de benzer a terra ¢ provavelmente um
artificio do catolicismo oficial para ocupar o espago profano. Esse ritual aparece como uma
oposi¢ao a significagdo popular do valor da terra como representacao do sagrado.

A presenga de devotos recolhendo a terra e realizando a peregrinacao aparece como
prova dessa relagdo de independéncia do poder milagroso que a terra possui em relacdo ao ritual
catolico promovido pela igreja. A tradigdo popular revela que os milagres acontecem pela forga da
terra. Um dos depoimentos recolhidos entre os freqiientadores ¢ exemplar. Perguntado sobre o fato
de a terra ndo ter sido benzida, um dos fiéis responde: “o lugar ja ¢ bento”.

As fotos 20, 21 e 22 s3o exemplares para demonstrar que a “bencdo da terra”
consiste num ritual importante da festa para os devotos, a quantidade de gente em frente da igreja
nao deixa duvidas (Foto 20). Entretanto, também fica evidente que, para os devotos, esse ritual nao
implica uma condicdo necessaria para recolher a terra (foto 23). A imagem ¢ sugestiva ao mostrar os
padres rezando a missa e alguns devotos recolhendo a terra. Esse fato nao ¢ isolado, acontece com

freqiiéncia antes e durante a missa.



Foto 21 - Missa da
Bengdo da terra. A
imagem  mostra a
multiddo em frente a
Igreja no momento em
que a terra é benzida
pelos padres. Ao som de
oragdes, ¢ jogada sobre
a terra a “agua benta”.
Estdo oficialmente
abertos os festejos em
louvor a Nossa Senhora
do Bonsucesso. Na
parte inferior da foto,
estdo alguns devotos
recolhendo a terra.
Fonte: Acervo
Particular do autor.
Fotografo: = Mauricio
Pinheiro. Data: Agosto
de 2000.

Foto 22 — Detalhe ampliado da fotografia anterior, mostrando o momento da
missa da bengdo da terra, destacando os padres. Fonte: Acervo Particular do
autor. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data: Agosto de 2000.

>

Foto 23 — Detalhe ampliado da fotografia anterior, mostrando varios
devotos recolhendo a terra durante a missa. Fonte: Acervo Particular do
autor. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data: Agosto de 2000.
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Essa crenga consagrada entre os freqiientadores da festa que afirmam ter sido o
lugar benzido diretamente por Nossa Senhora do Bonsucesso, evidencia o seu distanciamento
em relacdo ao catolicismo oficial. A pratica secular de usar a terra como instrumento para se
obter gragas da santa resiste ao conjunto de interferéncias, dentre elas, como j& citamos
anteriormente, a pavimentagao do adro da igreja pela administragao.

Como conseqiiéncia, a administracao publica foi obrigada a levar terra para o
nucleo de Bonsucesso. Vale ressaltar que a terra guarda as caracteristicas proprias daquele
terreno, de cor avermelhada, como consta na documentagdo verificada nos arquivos da
administracao publica e na foto 20 a seguir. Em 1999, um tanque de concreto foi construido
para acondicionar a terra. Antes da construgdo desse tanque a terra era depositada no chao ao

lado da igreja, conforme pudemos constatar com freqiientadores mais antigos.

Foto 24 — Tanque de terra construido
para acondicionar a terra. Nela
podemos notar a cor avermelhada. Ao
fundo, fica a Casa Paroquial. Fonte:
AHCG. Fotografo: Desconhecido.
Data: Provavelmente 1999.

Era de se esperar que, com o asfaltamento do adro da igreja impedindo que se
apanhasse a terra diretamente do chdao do lugar, haveria uma diminuicdo da fé nos seus
poderes milagrosos. No entanto, houve uma readequacao na pratica popular e a influéncia na
crenca dos devotos de Nossa Senhora do Bonsucesso e seu significado em torno da terra
permaneceu como elemento fundamental.

A medida que vdo chegando, os romeiros dirigem-se para o tanque de terra,
que ¢ recolhida e embalada num pedago de pano, plastico ou papel, seguem numa caminhada
silenciosa, ndo se ddo conta das outras pessoas que estdo ao redor. Durante o dia todo
observamos esse ritual de ir e vir. Ainda fazem hoje como faziam antes. A terra recolhida ¢
despejada em uma ladeira, dizem os freqlientadores mais antigos que foi sempre nesse mesmo

lugar, para que depois a chuva, quando chegar, leve embora todos os males.



54

Fazem esse trajeto por varias vezes, o que depende das promessas ou pedidos
feitos a santa. Quanto maior a graca alcangada ou mais dificil for o milagre, maior sera a
peniténcia; alguns fiéis chegam mesmo a repetir esse ato por mais de vinte vezes. A
solidariedade entre os fiéis acontece com muita freqiiéncia, € comum ver pessoas amparadas
por outras, pessoas idosas sendo acompanhadas por gente mais jovem, alguns sendo
empurrados em cadeiras de rodas. Esse esfor¢o ¢ emocionante e caracteriza a forte devogao e

fé na capacidade milagrosa dessa terra sagrada.

Foto 25 e 26 — Devotos carregando a terra procurando alcangar cura para suas doencas, a imagem a
esquerda mostra a fila que se forma em direcdo ao lugar onde a terra serd depositada, claramente
percebemos todos seguindo a mesma dire¢do. A imagem a direita mostra a expressdo de fé. Em ambas a
terra esta pressionada no lugar do corpo que esta doente. Fonte: Acervo Particular do autor. Fotografo:
Mauricio Pinheiro. Data: Agosto de 2000.

Muitos depoimentos também demonstram a terra como o simbolo mais
significativo da festa. Em muitos deles, encontramos na terra a explicagdo para os milagres
alcancados. A Sra. Francisca diz que essa “¢ uma festa da terra que cura”, outra freqiientadora
diz que a carpicdo recebeu esse nome porque “as pessoas capinavam a terra sagrada”, seguem
a esses muitos outros depoimentos, que identificam na terra o poder de operar milagres.

Essa crenca nos poderes milagrosos da “terra” em Bonsucesso produz uma

diferenciacdo em relacdo a muitas outras festas religiosas. Na festa do Divino em
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Pirenopolis™, a devogdo popular dedica ao Divino Espirito Santo a festa. Segundo Brandio,
“com muita freqii€ncia as pessoas da cidade recorrem ao Divino em busca dos mesmos efeitos
de auxilio sobrenatural esperados de qualquer ‘santo da Igreja’ (BRANDAO, 1978, p. 66).
Num outro relato do mesmo autor ha a referéncia a Nossa Senhora Aparecida: “por um
prodigio de Nossa Senhora da Aparecida, ¢ mais importante ‘ir 14 no Norte’ (Aparecida do
Norte, no Vale do Paraiba em Sao Paulo), entrar na fila, beijar objetos de devocgao, distribuir
esmolas, deixar alguma coisa na ‘sala dos milagres’(...)” (BRANDAO, 1986, p. 134).

Nessas duas citagdes, a exemplo de muitas outras comuns nas festas populares
religiosas, o milagre ou a devogdo perpassa pelos santos, no entanto, ha outras variagdes,
como o caso de Antoninho da Rocha Marmo: “ele ¢ um dos mais populares milagreiros da
cidade de Sao Paulo. Mesmo ndo sendo reconhecido oficialmente pela Igreja Catdlica, muitos
o chamam de Santo Antoninho”.*> Nesse caso, o poder de realizar milagres deu a ele o status
de santo.

Caso semelhante, porém, com muito mais repercussao, ¢ o do Padre Cicero, no
Cear4. Os estudos de Ralph Della Cava®® nos permitem inserir nesse trabalho um outro
exemplo da presenca do milagreiro no imaginario popular. Juazeiro do Norte permanece com
forca como lugar de romarias ¢ de devogao popular a partir da repercussdo de um milagre

acontecido no ano de 1889:

“(...) Maria de Araujo era uma das varias devotas que se encontravam na capela de Joaseiro para
assistir a missa ¢ acompanhar os rituais que se celebravam, todas as sextas-feiras do més em
honra do Sagrado Coracdo de Jesus. Foi uma das primeiras a receber a
Comunhdo. De repente, caiu por terra e a Imaculada Hostia branca que acabava de receber
tingiu-se de sangue. O fato extraordinario repetiu-se todas as quartas e sextas-feiras da
Quaresma, durante dois meses; do domingo da paixao até o dia de festa da Ascensdo do Senhor,

por 47 dias, voltou a ocorrer diariamente” (CAVA, 1985, p.45).

Cabe considerar que essa dimensdo dada aos santos e aos milagreiros
corresponde a concep¢do de que “¢ generalizada a tendéncia a considerar como fungado

principal de um santo ajudar as pessoas a conseguirem alguma coisa de que precisem ou que

** BRANDAO, Carlo, Rodrigues. O Divino, O Santo e A Senhora. Rio de Janeiro: Campanha em defesa do
folclore brasileiro, 1978.

35 Carlos Augusto Gomes, Internet. “arvoredobem.ig.com.br. 2004.

30 CAVA, Ralph Della. Milagre em Joaseiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985.
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desejem” (PIERSON, 1953, p. 41).*” No entanto, em Bonsucesso, os milagres sdo atribuidos a
“terra”, ainda que nao seja desconsiderado pelos devotos o poder de Nossa Senhora do

Bonsucesso.

2.2. A CARPICAO

O “Dia da Carpi¢ao” ¢ mais voltado para a pratica religiosa e os fiéis que vao
ao santuario dedicam a maior parte do seu tempo para fazer ora¢des e agradecimentos. E um
dia mais solene, aparentemente segue a tradicdo de preparacdo para a festa. Provavelmente,
quando havia ainda a necessidade de carpir, representava um dia de trabalho. Os festejos
viriam depois.

Nesse dia, a exemplo dos dias da festa, ¢ comum encontrar relatos de milagres
de cura alcancados pelos romeiros e, dedicados aos poderes milagrosos da terra. Sr.Benedito
Rodrigues Caraga ¢ nascido em Bonsucesso e, freqiientador da festa desde de crianga, afirma
em seu depoimento ja ter alcancado um grande milagre ao ter tido sua mae curada, quando a

ciéncia ndo mais surtiria resultado:

“muitas pessoas da minha familia costumam logo guardar um punhado de terra para quando
tiverem algum problema (...), ha alguns anos minha mae estava desenganada pelos médicos,
com um grave problema de saude, fiz uma promessa para Nossa Senhora do Bonsucesso € como

um milagre, minha mae foi curada, hoje ela estad com 83 anos e cheia de saude.”

Relatos como esse sdo freqiientes. O que torna esse depoimento particular € o
fato de a terra ser guardada como precaucao, indicando que o poder de cura permanece ligado
a ela, mesmo fora do lugar. Novamente aparece o significado de independéncia do poder
milagroso da terra. O milagre ndo estd ligado diretamente a Igreja ou a imagem da santa. A
terra retirada daquele lugar sagrado permanece abengoada.

Dona Ana, outra freqlientadora da festa diz nunca ter usado a terra para
resolver algum problema de satide, mas conhece varias pessoas que estiveram muito enfermas
e que, depois de ter usado a terra abengoada, ficaram curadas. Segundo Dona Ana: “Parece

um verdadeiro milagre”.

37 PIERSON, Donald. Santo em Cruz das Almas. In: SOCIOLOGIA. Volume XV, N° 1. Escola de Sociologia e
Politica de Sdo Paulo, Marco de 1953.
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A festa prossegue e, durante o dia, varios momentos vao se combinando,
enquanto uns pagam ou fazem promessas, outros vao se confessar, ato religioso que comeca
logo apds a bengdo da terra. Outros seguem para o meio dos ambulantes, procurando alguma
lembranga, ou para tomar uma cachaga ou encontrar amigos, ouvir ou cantar musica caipira
ou assistir algum show, que geralmente acontece nos intervalos das missas.

Os shows programados para o dia da carpicdo acontecem entre as missas,
geralmente sdo duplas caipiras que se apresentam num tablado em frente a Igreja de Nossa
Senhora do Bonsucesso, a partir do ano de 2001, foi incorporado pela administragdo publica
um grande evento ao final do dia que atrai mais os moradores.

Provavelmente por ser uma segunda-feira, muitos romeiros que vém de fora do
municipio precisam voltar cedo para suas casas. Mesmo assim, por se tratar de um bairro
bastante populoso, a freqiiéncia ¢ grande. Vale destacar que alguns grupos da cultura popular-
religiosa preferem ir a Bonsucesso nesse dia.

Os freqilientadores sdo, na sua maioria, pessoas simples. As marcas no rosto, as
roupas, o tipo de comércio que se estabelece durante os dias de festa sdo demonstragdes do
nivel sécio-econdmico da maior parte dos romeiros. A propria comunidade ligada a igreja e
moradora do bairro ¢ composta por gente humilde e trabalhadora.

O comércio popular conforma outra tradigdo profana da festa. Nas barracas de
alimentos e bebidas, por vezes nos deparamos com violeiros e tropeiros, alguns montam
tabuleiros sobre caixotes de madeira [foto 27] com jogos de apostas considerados ilegais,
outros na mesma condi¢do vendem todo tipo de quinquilharia. No dia da festa, o nimero de
ambulantes aumenta em relacdao ao dia da carpicao, no entanto, na hora da procissao retiram
seus tabuleiros e evitam conflito com o ritual religioso. Nas barracas, pode-se comprar de
tudo, aparelhos eletronicos, roupas, artesanatos, bebidas, comidas, etc.

As barracas que ficam mais proximas da Igreja sdo autorizadas pelo poder
publico, em geral, atingem o niimero de 100 a 160. No entanto, o numero de ambulantes ¢
muito maior, chegando a mais de 1000, sdo os clandestinos, muitos deles acompanham o
calendario das festas religiosas do Estado. A “ilegalidade” pela for¢a da tradi¢do torna-se

legal e ndo sofre represalia pela fiscalizagdo [ver fotos 27, 28, 29 e 30 na pagina a seguir].
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Uma das ambulantes, Dona Marlene, trabalha fixo na festa ha 6 anos, mas ja
trabalhou antes como clandestina, diz que “conseguir ou nao uma vaga proximo da Igreja nem
sempre ¢ possivel”. Na sua opinido, a tradi¢do da festa ¢ a melhor parte, destacando a
procissdo, as folias de reis e os shows musicais, apesar de achar que a moda de viola costuma
atrair um publico mais idoso.

Questionada acerca do poder de compra dos freqiientadores, a resposta
confirma o que estd sendo mostrado o tempo todo na expressdo dos devotos. As pessoas
compram pouco, procuram levar mais lembrangas do passeio, principalmente as que vém de
lugares mais distantes. Ela diz que sente curiosidade de saber de onde vém seus fregueses e ja
viu gente de Barretos, interior de Sao Paulo, e até de Laguna, em Santa Catarina.

Entre o “Dia da Carpicdo” e a “Festa em Louvor a Nossa Senhora do
Bonsucesso”, as festividades continuam. Sdo realizadas as novenas™ e, no Gltimo sdbado de
agosto, acontece a cerimdnia de “Coroacdo de Nossa Senhora”. Essa cerimdnia segue uma
tradicio monastica e é 0 momento em que se recitam os “salmos™’. As “Vésperas” da festa,
pontualmente as 18 horas, ¢ celebrado o Oficio de Nossa Senhora ou se reza a Ave Maria,
uma versao popular dos “salmos”.

As novenas e a Coroacdo de Nossa Senhora constituem mais uma etapa da
preparagao religiosa organizada pela Igreja catdlica e representa para o catolicismo oficial a
abertura dos festejos em honra a Nossa Senhora do Bonsucesso. Apds a cerimonia de
Coroagdo de Nossa Senhora, a comunidade jovem da Igreja costuma montar algum tipo de
apresentacao artistica sempre com cunho religioso.

No interregno entre uma festa e outra, o lugar nao para de receber gente. Em
todos os dias, ¢ possivel encontrar devotos vindos de varios lugares, e o ritual de carregar a
terra se repete com freqiiéncia. O Ultimo domingo do més fecha as festividades e o
movimento de romeiros é muito mais intenso, chega a ter de 25 a 40 mil pessoas circulando. E
realmente impressionante, considerando que ndo ha uma grande divulgagao da festa, quem vai
para Bonsucesso o faz pela fé ou pela festa, vai para pagar ou fazer promessa ou
simplesmente pela diversao.

Até 1999, a responsabilidade pela divulgacdo da festa era exclusivamente da
igreja, a partir de 2000, a Administragdo Publica passou a colaborar, inclusive com a

confeccdo dos cartazes. Mesmo com o apoio do poder publico, percebemos que a divulgacao

** Durante nove dias, a imagem da santa, sempre acompanhada por um padre, se reveza nas casas dos moradores,
onde se realiza um ritual sagrado do catolicismo.

3% Os Salmos acontecem simultaneamente no mundo todo no horario Mariano, seguem uma tradi¢do herdada do
judaismo e mostra o carater universal da institui¢do.
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continuou bastante precdria. Exceto por alguns jornais regionais que publicam matéria
relacionada ao evento, € raro encontrar cartazes afixados no municipio de Guarulhos.

A igreja também procura divulgar, enviando alguns cartazes para outras
pardquias do municipio e para os municipios vizinhos. No entanto, uma boa parte do material
de divulgacdo acaba sendo distribuido durante o dia da carpi¢do entre os freqlientadores. O
fato de haver uma divulgagao pequena da festa ndo compromete a sua freqii€ncia.

Num levantamento feito em 2002, a partir das placas dos 6nibus, carros e junto
aos freqlientadores, identificamos caravanas e romeiros vindos de Bertioga, Ferraz de
Vasconcelos, Itaquaquecetuba, Mairipora, Itaquera, Nova Cachoeirinha, Sdo Miguel Paulista,
Tabodo da Serra, Vila Maria, Vila Mariana, Alto da Lapa, Bairro do Limao, Casa Verde,
Olinda (PE), Aparecida do Norte, Bom Jesus dos Perddes, Nazar¢ Paulista, Mogi das Cruzes,
Aruja, Igarata, Santa Izabel, Guararema, Sdo José¢ dos Campos, Salesopolis, Jacarei,
municipios do Sul de Minas Gerais, Mogi das Cruzes, Ribeirdo Pires, Biritiba Mirim, Sao
Roque, Sdo Mateus, Suzano e de diversos bairros de Guarulhos.

Esse grande niimero de lugares identificados - e certamente h4 ainda outros -
mostra que essa festa é conhecida além das divisas regionais do municipio de Guarulhos. Uma
das razdes para se compreender tantos visitantes, vindos de lugares diversos, provavelmente
esta vinculada ao fato de a festa existir ha mais de dois séculos e meio. Para o devoto, existe a
certeza de que, nos dias da carpicdo e de louvor a santa, em Bonsucesso, serd um dia de festa.

Muitos dos que vém a festa sdo freqlientadores de muito tempo, sabem a data e
se organizam, vém em caravanas, com suas familias ou sozinhos. E comum encontrar gente
que freqilenta a festa ha muitos anos. E o caso do Grupo de Mogambique Sdo Benedito e
Nossa Senhora do Rosario®. Mestre Tavares, um senhor de mais de 70 anos nascido em
Bonsucesso, nos conta que, “mesmo depois de ter mudado do bairro ainda crianga, nunca
deixou de vir a festa e, sempre com o grupo de Mogambique”. Essa tradi¢do, segundo ele, foi
herdada de seu pai, que ja tinha Nossa Senhora do Bonsucesso como santa de devogao.

Outro depoimento significativo € feito pelo “seu” Alberto Francisco, que diz:

“Entdo eu freqiiento essa festa desde de 1965, minha primeira mulher era freqiientadora eu
continuei. O pai dela foi criado sempre nessa festa ai, a gente ia 14 que achava bonito né,
congada, folia, festa de reis, tinha varias coisas ali né, é aquelas charretinhas, trole né, (aqueles

tropeiros) tropeiro ¢ aqueles amansador de cavalo né, entdo a gente ficava ali debaixo daquelas

“ O Grupo de Mogambique Sdo Benedito ¢ Nossa Senhora do Rosario sdo da cidade de Mogi das Cruzes e
pertencem a comunidade de Santa Terezinha e Menino Jesus. Em Mogi das Cruzes, acontece a Festa do Divino,
consideradas uma das mais importantes festas religiosas do Estado de Sao Paulo.
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arvore 1a, vendo essas coisa assim e assistindo e, aproveitava pra fazé um piquenique la né,

passava o dia inteiro”.

No caso do “seu” Francisco, sua participagdo se deve a sua primeira esposa,
nesse caso, o costume de ir a festa era dos pais dela e, por conta disso, passou a ser sua pratica
também, como ele mesmo afirma, ja que ele vai para a festa desde 1965 e nunca faltou a
nenhuma. Outro fator para entender a vinda desses visitantes esta diretamente ligado ao
primeiro, consistindo na tradi¢do herdada dos antepassados. O depoimento do Mestre Tavares
aponta para esse caminho, quando ele diz que foi levado pelo seu pai a participar da festa
quando crianca e que manteve o costume.

Apesar de ambos freqiientarem a festa por tantos anos, percebe-se uma
diferenca nos motivos que os levam l4. Mestre Tavares vai para prestar homenagem a santa,
leva seu grupo de Mogambique para render suas homenagens e expressar sua fé. Acredita nos
poderes milagrosos da terra abencoada e na for¢a de Nossa Senhora do Bonsucesso.

No depoimento de “seu” Francisco, prevalece o carater festivo e profano. Ele
diz que vai para ver as congadas, as folias de reis, os mocambiques, os tropeiros, os violeiros,
fazer piquenique, passear, o ato religioso fica sublimado, ele vai pela festa. A festa para “seu”
Francisco ¢ um espaco de diversao, de alegria.

Mestre Tavares e “seu” Francisco sdo representantes de parte dos grupos
sociais que formam o contexto da festa, juntam-se a eles os barraqueiros, os violeiros, as
duplas caipiras, os padres, os leigos, os politicos, entre outros.

Provavelmente, a divulgacdo da festa ¢ feita pelos proprios freqiientadores
dentro de uma tradicdo oral e por varios motivos, quer seja pela devocao a santa ou pela
repercussao do poder mistico do lugar. Mas também ¢ feita pelos barraqueiros que circulam
por outras festas religiosas, por ser secular e um espaco de diversao com a presenca de grupos
da cultura popular (violeiros, tropeiros, folias, catiras e outros).

Uma pesquisa que fizemos durante a festa no ano de 2000 confirma que a
tradicdo oral aparece como a principal forma de divulgagao da festa. Os dados revelaram que
mais de 50% dos entrevistados conheceram a festa através de seus pais, parentes ou amigos,
outra grande parte conhece por ser moradora do bairro, dado que representa cerca de 30% dos
entrevistados. Os dados levantados pela pesquisa demonstraram que a divulgagdo oficial feita
pela Administracao publica e pela imprensa escrita exercem pouca influéncia para atrair

pessoas para os festejos.
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2.3. A FESTA

De manhda bem cedo, ainda com o sol nascendo, comecam a chegar os
primeiros romeiros, os carros, Onibus e charretes vao estacionando e logo se forma uma
grande fila do lado de fora da igreja para ver a imagem da santa. Em cada rosto, se percebe
uma profunda devocdo, na maioria, sdo pessoas simples, de todas as idades, que beijam o

. . . 41
manto e sempre deixam algum dinheiro de pouco valor.

Foto 31 — Fila de devotos para ver a imagem de Nossa Senhora. Ao fundo ¢ a direita, detalhe da Igreja, no
centro, um mendigo pede esmolas. Fonte: Acervo Particular do autor. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data:
Agosto de 2000.

Cumprido esse ritual, alguns se dirigem para a sala de milagres. Quem
alcangou alguma graca costuma deixar algum objeto, uma carta ou uma fotografia como se
quisessem mostrar para todos que o milagre realmente aconteceu, identificando-se a si mesmo
ou a alguém, talvez um parente ou amigo.

As paredes da Sala dos Milagres estao repletas de fotografias, ha também
varios albuns contendo imagens. Olhando as fotografias, percebemos uma certa cronologia.
Algumas imagens, em preto e branco, distinguem-se pelo tom amarelado e indicam que foram
colocadas ali hd muito tempo. Em outras fotos coloridas, ha uma predominancia do tom rosa,

essas sao da década de 70 e ¢ também possivel encontrar imagens muito recentes.

' Em 1990, a equipe de finangas da Paroquia anunciou a arrecadagio de 44 Pisos Nacionais de Salarios e a
despesa foi de 4 PNS. Fonte: I Livro Tombo da Igreja de N.S. Bonsucesso, p. 53.
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Foto 30 — Uma das paredes laterais, destaque para as fotografias afixadas. Uma prova dos milagres
alcancados. Fonte: Acervo Particular. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data: Agosto de 2001.

Ainda na sala dos milagres, encontramos, afixadas nas paredes, cartas de
agradecimento e de pedidos e muitas fitas de pano coloridas, semelhantes as que sdo presas
nas bandeiras das folias de reis e que representam pedidos ou gragas alcancadas. Agregadas a
esse conjunto estdo as reprodugdes de cera de pernas, bragos, cabegas, muletas e outras
“provas” dos milagres realizados.

Outros vao imediatamente para fora da Igreja e iniciam a procissdo da terra
[fotos 25 e 26]. Em siléncio, rezam, agradecem ou pedem alguma graga. Nesse trajeto
solitario, em meio a multiddo, o barulho dos vendedores ambulantes, o som dos oradores ou
da musica ndo parecem incomodar em nada. Ha também os reencontros de gente que se
conhece das festas anteriores, ¢ 0 momento de se rever amigos, ou de se conhecer gente nova,
alguns depoimentos que colhemos revelam que muitos namoros que terminaram casamentos
comecaram durante a festa.

A poucos metros da Igreja de Nossa Senhora do Bonsucesso, fica a Capela de
Sao Benedito, uma construg¢do do inicio do século XX, construida no mesmo lugar onde antes
existira uma outra capela de mesmo nome destinada aos escravos e indios e que pertencera a
Ordem de Sao Benedito dos Homens Pretos. Sdo Benedito ¢ um santo de extrema

popularidade e a sua capela costuma ser o primeiro lugar de visitacdo de muitos fiéis.
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As romarias continuam chegando, muitos vém a cavalo ou de charrete e
costumam ficar proximo a um lago, onde, na primeira metade do século XX, teria havido um
porto de areia, tipo de atividade econdmica bastante comum na regido naquela época. Banham
os cavalos, e ficam passeando entre as barracas dos ambulantes ou nos bares. Nem todos vao
a festa por devogao, alguns depoimentos dos freqiientadores informam que vao para encontrar

cavalos que foram roubados, quando acham, resolvem entre eles sem envolver a policia.

Foto 31 — Romeiros de charrete durante a festa. Muitos ndo se integram ao contexto religioso,
participam da festa de modo particular. A grande maioria permanece junto aos lagos, outros vao aos
bares ou permanecem no comércio. Fonte: Acervo Particular. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data:
Agosto de 2001.

Ha também os romeiros que vém a pé, ndo ¢ raro encontrar quem andou muito
tempo para chegar até a festa. Um grupo de mulheres que chega a festa vem do bairro de
Guaianazes, depois de ter caminhado por cerca de 5 horas. Essa ¢ a forma que encontraram
para agradecer as gragas recebidas de Nossa Senhora ou para pagar alguma peniténcia.

Cabe ressaltar que as romarias constituem na sua “pratica uma relagdo explicita
entre o sagrado e o profano, a fé e a diversdo, o espiritual e o terreno, a alegria e a dor, que

articulados evidenciam a esperancga por dias melhores” (MACHADO, 2000, p. 60) e, ainda:
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“a romaria faz no espago o que a mistica realiza no tempo, ultrapassando ambos os limites do
profano e aproximando o devoto do dominio do sagrado. Enquanto a viagem mistica se
manifesta por uma série de transformagdes psicologicas, a romaria expressa o sentido literal,
onde ¢ a paisagem que se transforma. Tem por isso as atragdes de uma aventura, cujo fim, no
entanto, ¢ predefinido, restando ao viajante o fascinio da estrada e impondo-lhe o

reconhecimento de um destino que tem para ele uma significagdo interior” (FERNANDES,

1982, p. 43).*

A fotos [31 e 32] demonstram que a
pratica de romarias se mantém com forca. Na
imagem 31 o destaque ¢ para as romarias em
charretes ou cavalos, provavelmente esta ¢ uma
forma encontrada de demonstrar sua ligacdo com o
mundo rural. A foto 32 € expressiva por mostrar a
quantidade de Onibus sugerindo uma grande
quantidade de romeiros que optam por esse tipo de

organizagao para vir a festa.

Foto 31 — Romeiros durante a festa. No ano de 2002 a
Prefeitura disponibilizou um terreno proximo a festa e
passou a organizar o estacionamento. Fonte: Acervo
Particular. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data: Agosto de
2001.

O Dia da Carpi¢do e a Festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso
remetem a praticas tipicas de regides rurais afastadas dos grandes centros urbanos. A
participagao dos grupos de manifestacao da cultura popular-religiosa (folia de reis, congadas e
mogambiques)® compde junto com a misica caipira, o catira, os violeiros, os tropeiros e o
comércio, o espacgo do profano.

Em Bonsucesso, durante os festejos ocorre uma articulagdo entre a pratica
profana dos grupos da cultura popular-religiosa e o sagrado, orientado pela ortodoxia catdlica.
O espacgo ¢ de diversidade e de encontro de varias culturas, o sagrado e profano se realizam ao

mesmo tempo num processo de interacdo. Os grupos da cultura popular-religiosa se

*2 FERNANDES. R. C. Os cavaleiros do Bom Jesus: Uma Introducdo ds religides populares. Sio Paulo:
Brasiliense, 1982. In. MACHADO, Maria Clara Thomaz. “Pela Fé: A Representacdo de Tantas Historias”. In:
Revista de Estudos de Historia. Franca, Sao Paulo: Editora Olho D’Agua, 2000.

* Entendidos a partir do processo de romanizagdo como excessos e abusos da fé, serdo profundamente criticados
por padres e, por vezes, chegam a sofrer perseguicdo policial ou sdo impedidos de entrar nas igrejas e participar
das procissdes. Segundo o depoimento de um “folido”, até a década de 70 no municipio de Guarulhos, para sair

com o “giro” deveriam pedir a permissdo dos padres e ao delegado.
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manifestam do lado de fora da Igreja, enquanto que o sagrado se manifesta no seu interior.
Porém, em alguns momentos, essas duas esferas se encontram.

A missa caipira® era uma tradi¢io da festa que havia se perdido e, em 2001,
foi novamente incorporada. A missa ¢ acompanhada por violeiros, muitas das cangdes que
pertencem ao universo caipira e fizeram sucesso na voz de duplas como Tonico e Tinoco,
Jodo Carreiro e Pardinho sdo reinterpretadas com letras das oragdes catolicas. Outras cangdes

remetem as tradigdes populares, como a que destacamos a seguir:

“Eu vou benzer em Aparecida do Norte/Minha viola de pinho pra que ela traga sorte/Pra cantar
velhas cirandas e as cantigas daqui/Vou dancar folias em asas de colibri/Vou rezar para que o
rio Paraiba lave suas corredeiras/Inspirando violas em volta das fogueiras/Queira ou nao, aqui
de tudo tem/E tem muito mogambique e catira tem também/Eu vou benzer em Aparecida do

Norte minha viola (...)” (Viola Benzida, Autor: Alexandre Freitas).*’

A “missa caipira” foi recebida com entusiasmo pelos freqiientadores,
provavelmente por sua correspondéncia com as manifestacdes profanas. A letra da cangdo
demonstra essa ligagdo com a cultura popular-religiosa e revela o interesse pela musica
sertaneja raiz, que encontra na festa um espaco de expressdo, principalmente nas regides
metropolitanas, onde se encontra quase desaparecida.

Entre 1999 e 2003, identificamos varios grupos da cultura popular-religiosa
durante os festejos, as folias de reis em maior numero, depois as congadas, os mogambiques €
o catira. Nesse levantamento, descobrimos os seguintes grupos: Companhia de Santo Reis
do “Bom Clima”, Mestre Macuco; Companhia de Santo Reis “Divina Luz”, Mestre
Xavier; Companhia de Santo Reis “Estrela Guia”, Mestre Jodo Pedo e Cirilo; “Os Reis da
Catira” todos do municipio de Guarulhos, Companhia de Santo Reis “Estrela do Oriente”,
Mestre Ditdao da Vila Nhocuné, Sao Paulo Capital, Companhia de Santo Reis “Os trés Reis
do Oriente”, Mestre Jorginho do municipio de Cajamar, Sao Paulo; Grupo de Mocambique
“Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario”, Mestre Tavares do municipio de Mogi das
Cruzes; Congada de “Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario” do municipio de Santa
Izabel e um outro grupo de Mo¢cambique de Ferraz de Vasconcelos.

A freqiiéncia desses grupos na festa ndo obedece a um calendario fixo, ora

aparecem no “Dia da Carpi¢do” ou entdo na “Festa em Louvor a Nossa Senhora do

* A primeira missa caipira foi rezada pelo Padre Jodo Osmar [Pe. Boiadeiro] e acompanhada pelos Violeiros de
Cristo.
4 A letra foi retirada do CD. PEAO DE DEUS, Padre Jodo Osmar.
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Bonsucesso”. A partir do ano de 2000, a prefeitura tem procurado, conjuntamente com o
paroco e a comunidade, organizar a participagdo, estabelecendo horarios e oferecendo alguma
ajuda de custo e transporte.

Entretanto, essa organizagdo ¢ parcial,
muitos grupos comparecem espontaneamente sem
data e horario preestabelecido e acabam integrando a
programacao oficial dos festejos. Mesmo entre os
grupos convidados, nem sempre a proposta de se
apresentar no palco ¢ aceita, exceto em relacdo ao
Catira, que, pela particularidade da danca, precisa de
um tablado de madeira.

Os grupos da cultura popular-religiosa
sempre iniciam suas apresentacdes em frente a Igreja

de Sao Benedito, depois seguem caminhando entre a

multiddo até a porta da Igreja de Nossa Senhora do
Foto 33 — Mogambique de Mogi das

Bonsucesso. Nesse trajeto de pouco mais de 200  Cruzes. Chama a atengdo na imagem
estar uma crianca segurando a bandeira e
metros, surgem muitos devotos que acabam  outra rezando com uma expressio de
muita fé. Esse contexto di a certeza da
continuidade da tradi¢do profana. Fonte:
Acervo Particular. Fotografo: Mauricio
Pinheiro. Data: Agosto de 1999.

acompanhando o cortejo. No final das rezas, ¢ comum
surgir uma fila para beijar a bandeira e fazer algum
pedido.

O momento religioso mais esperado ¢ a procissao com as imagens, que sai logo
depois da missa das 15 horas e segue pelas ruas do bairro. Provavelmente, com a “Bengao da
Terra” a procissdo constitui um dos momentos de grande importancia para o espaco do
sagrado. Segundo Priore, “[ao] lidar com a demanda pietista dos colonos que viam nas
procissdes um apoio espiritual, a Igreja passa a lhes dar justificativas historicas e teologicas.
Mas aproveita também para disciplinar e controlar as popula¢des” (PRIORE, 2002, p. 23).*

A procissdo recebe a adesdo de muitos freqlientadores. Na hora de iniciar a
caminhada, os sinos da igreja comegam a tocar e, ao som de oragdes e de muitas saudacdes de
“viva Nossa Senhora”, o trajeto comega a ser percorrido.

O trajeto da procissao ¢ o mesmo das barracas, mas nao ha conflito, entretanto,
a aparéncia ¢ de uma grande desordem. O cortejo percorre as principais ruas do bairro. Na

frente, segue o padre carregando uma cruz, ao seu lado, outras autoridades do clero e os

“ PRIORE, Mary Del. Festas e Utopias no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Brasiliense, 2002.
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coroinhas, imediatamente atras, estdo os andores de Nossa Senhora do Bonsucesso ¢ Sao
Benedito, esse ¢ um lugar disputado pelos politicos do municipio e por outros que financiam
romarias. Os devotos se unem formando uma grande coluna.

A imagem de Nossa Senhora do Bonsucesso ¢ colocada sobre um andor
enfeitado por flores, ao seu lado, estd a imagem de S3o Benedito, com seu andor também
enfeitado. As imagens recebem o mesmo destaque durante a procissao, ha uma crenga de que
se a imagem de Sdo Benedito ndo sair ao lado ou na frente da imagem de Nossa Senhora, ele
manda chuva e ndo deixa a procissdo sair.

Essa crenga ja havia sido identificada em 1944 em Cruz das Almas na Bahia
por Donald Pierson. Da mesma forma, ha uma “aceitacao” por parte do clero em Guarulhos,
na atualidade, em manter a tradicdo da imagem de Sdo Benedito acompanhando a procissao
junto com a imagem da Santa. “[D]isse uma mulher da roga: ‘E quando sai procissdo, sai
sempre Sao Benedito na frente porque sendo a procissdo num sai. ele fais chové, ou acontece
arguma outra coisa. Sdo Benedito ¢ muito sintido’”(PIERSON, 1953, p. 31 a 43)."

Do mesmo modo, em Bonsucesso essa crenga esta consagrada e aparece nos
depoimentos de muitos devotos. Tanto quanto o andor de Nossa Senhora, o andor de Sao
Benedito, provavelmente um dos santos de maior popularidade no Brasil, fica sendo muito
disputado durante a procissao.

Se a procissdo se coloca como um momento de afirmagdo e consolidagdo do
espaco do sagrado, aparentemente outros interesses ganham evidéncia. Ponto de destaque
durante os festejos, ela adquire a dimensdo de “espaco de visibilidade na luta politica
institucional”. Acompanhando a procissdo, seguem prefeitos, vereadores, deputados e
candidatos. Sobre a participagdo na festa de politicos que procuram se destacar, um

freqiientador opina da seguinte forma:

“falam que, eles falam que ¢ a fé, ato religioso deles, mas a eu sei 1a, no meio de uma multiddo
de gente daquele 14 c€ num vai jogd, vendé seu peixe, angaria seus voto, eu, se eu fosse um
politico, eu caio num lugar, numa multiddo de gente, eu vou vendé meu voto, que que € isso,

vote em mim, eu to aqui”.48

Esse depoimento deixa claro a desconfianca que existe em relacdo a presenca

de politicos durante a festa, essa opinido ¢ compartilhada por muitos. O discurso desse

4 PIERSON, Donald. Santos em Cruz das Almas. In: Revista dedicada a teoria e pesquisa nas Ciéncias Sociais.
Sdo Paulo: Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo, Volume XV, marco de 1953, numero 1.
* Depoimento coletado junto a fregiientadores da festa durante os anos de 1999 até 2003.
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freqiientador demonstra um conhecimento dos jogos, conflitos e disputas que acontecem em
meio a comemoracao ¢ devocdo. Essa utilizacdo politica da f¢ vem compor o espaco de
sociabilidade que se forma no bairro durante os festejos de agosto.

A foto ao lado mostra um grupo contratado para fazer campanha eleitoral
durante a festa. A escolha de uma banda ndo nos pareceu aleatoria, faz parte do imaginario
popular e esta estreitamente ligada a uma pratica comum nos pequenos vilarejos em datas

“importantes”, como o aniversdrio do lugar ou a recepcdo de alguma autoridade de grande

expressao.

A foto também ¢
significativa por mostrar o B
desinteresse dos freqiientadores. i » = s

Do lado direito, ha um pequeno
grupo conversando, do mesmo
modo um outro grupo aparece do
lado esquerdo, ao fundo, do lado

direito da Igreja de Sao

Benedito, um outro grupo segue — - : :

Foto 34 — Banda de musica em frente a Igreja de S&o Benedito dos

em direcdo ao saldo paroquial. O  Homens Pretos. Essa foto foi tirada no ano 2000, as vésperas do
L. processo eleitoral. Durante o dia foram distribuidos panfletos

que aparece explicito na foto, a  elejtorais que serviram para recolher a terra por muitos devotos.

Fonte: Acervo Particular. Fotografo: Mauricio Pinheiro. Data:

Agosto de 2000.

integrantes usando uma camiseta com o nome do candidato, por vezes, estd implicito no

banda tocando e todos os seus

espago da festa.

Existe uma pratica financiamento de romarias por prefeitos, vereadores,
deputados de cidades menores, que s6 pode ser percebido dialogando com os romeiros,
indicando que a festa também possui uma posi¢ao estratégica na articulagdo de interesses que
ultrapassa a dimensao do municipio. A devogdo, nesses casos, surge como moeda de troca,
entretanto, a fala do romeiro indica que as partes conhecem as regras do jogo e fazem valer

seus interesses.

2.4. A LONGA TRADICAO PROFANA

Desde o inicio do processo de formagdao do nucleo de Bonsucesso, a Capela

ocupou posicao central na construcdo de taticas e estratégias para exercer controle sobre a
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posse de terras e da mao de obra disponivel e, ao longo do tempo foram-se juntando a esses
outros interesses. No mesmo sentido, o seu entorno, se construiu como espago de realizagdao
de manifestagdes culturais e religiosas, proprias dos populares, que se verificam através dos
rituais de devogao a Nossa Senhora do Bonsucesso. O entorno da capela também ¢ espago de
diversdo, de encontros, de artimanhas e artificios das camadas populares.

O espago de “fora da igreja”, isto €, o espaco de sociabilidade, de convivéncia,
de experiéncias, das camadas populares, “em sua interatividade e circularidade com o
processo sociocultural e econdmico nos diferentes contextos historicos” (SANTOS, 2004, p.
56), nos interessa particularmente por sua importancia como o lugar da pratica, reorganizagao
e reordenagdo das tradi¢des da cultura popular e como espaco de oposicdo ao sagrado,
entendido aqui como a “religiosidade oficial”. *

Desde o comego, aparece na historia do nicleo uma relagdo de conflito e
convencimento. Com o aldeamento, aparecem os métodos de violéncia dos de cima para

coloca-los (os indios aldeados) em atividade. Provavelmente, nesse contexto surge outra

forma de convencimento dessa populagao indigena, a festa. Segundo Priore:

“As dancas profanas invadiram as festas na Colonia porque permitiam também a populagdo
autoctone participar do culto catoélico, mesmo que fazendo-o com duplo carater ritual. Elas
provocavam uma transformacgdo formal e estética, tanto nas festas quanto nas procissoes, €
permitiam, quer ao negro quer ao indio, identificar-se com o “outro”, o colonizador. Elas,
finalmente, incentivaram a canalizagdo da capacidade de resposta das culturas dominadas frente
a situacdo de conflito criada com a escraviddo negra e o trabalho compulsoério indigena”

(PRIORE, 2002, p. 55).

A posse da terra aparece no centro dos conflitos em torno da Igreja até pelo
menos a segunda metade do século XIX. Essa mesma terra que movimenta tantos interesses
econdmicos aparece no centro da festa como sagrada, com a particularidade de realizar
milagres. Essa re-significacdo do valor da terra, construida pelos populares, pelos pequenos
produtores rurais, pelas pessoas humildes e de poucos recursos, subverte a ordem de valor do
capitalismo. Um pequeno punhado de terra arrancado do chdo possui mais valor simbolico

que outras terras.

* A expressio entre aspas foi utilizada por Marilena Chaui para demonstrar a oposigdo entre religiio popular e o
clero oficial a partir do processo de romanizagao, que, segundo a autora, “confere supremacia aos sacramentos e
a instrugdo religiosa (catecismo) além de exercer censura sobre as praticas anteriores, seja abolindo-as, seja
tutelando-as sob a supervisdo do clero oficial”. CHAUI, Marilena. Cultura e Democracia: o discurso
competente e outras falas. Sdo Paulo: Cortez Editora, 2001, p. 73.
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O clero oficial ndao compartilha da mesma opinido dos devotos sobre o poder
da terra operar milagres, pelo contrario, ha uma “cautelosa distancia do milagre, sobretudo do
de tipo milagreiro popular” (BRANDAO, 1986, p.131). Irmd Francisca confirma essa
concep¢do quando atribui os milagres “ao poder da fé que elas tém na terra e na santa”. De
certa forma, procura desmistificar o poder que a terra possui, conforme ¢é atribuido pelos
devotos. Em oposi¢do ao clero oficial, o Dia da Carpi¢do se mantém pela for¢a da devogado
popular nos poderes sagrados da terra, mesmo sem a necessidade de carpir e apesar da
pavimentacao do adro da Igreja.

Essa posi¢do do clero oficial em relacdo aos poderes milagrosos da terra do
entorno da Igreja em Bonsucesso fazia parte de uma politica ampla do catolicismo ortodoxo
no combate as praticas profanas. Acerca dessa postura, vale ressaltar um “relatorio

confidencial”, escrito em 1903 sobre Joaseiro e Padre Cicero, em que, entre outros fatos, se

informava que:

“(...) por toda a parte campeava a supersti¢do: as massas ignorantes atribuiam curas milagrosas
as plantas que se encontravam nos arredores da cidade e, também a agua de uma determinada
cacimba existente no centro do vilarejo, simplesmente ‘por ter sido seu local escolhido pelo
Padre Cicero’; os romeiros, por exemplo, ndo queriam beber de qualquer outra fonte” (CAVA,

1985, p. 136).

A crenca dos devotos de que a terra foi benzida diretamente por Nossa Senhora
do Bonsucesso se assemelha a crendice popular de Joaseiro e, apesar do clero oficial ter
instituido a “bengao da terra”, numa agao de apropriagao da tradi¢ao popular, ela [a crenga] se
manteve com forca. Provavelmente, essa relagdo com a terra sagrada constitui um vinculo
com o passado e seu poder mistico afirma claramente o seu carater nao institucional. Além da
terra, outras manifestagdes “do lado de fora” da Igreja contribuem para dar a essa festa essa
caracteristica ndo regulamentada, como a presenga dos grupos produtores de cultura
tradicional popular e religiosa e os vendedores ambulantes.

A presenga da populagdo rural, a musica caipira, os grupos de folias de reis,
congadas, mogambiques, a devocdo a santa e a procura pela terra que faz parte do contexto da
festa no presente sdo praticas que precedem o século XX, que ird marcar o municipio pelo
crescimento econdmico, pela chegada de contingentes de migrantes, e sdo anteriores também
ao processo de romaniza¢ao do catolicismo. Sdo praticas mais antigas que fazem parte do

contexto rural ou de um passado mais longinquo. Representam por fim as marcas do passado
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distante sustentadas pela permanéncia de uma identidade construida e reconstruida nesse

longo tempo no campo da cultura popular.
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CAPITULO I1I
UMA INICIATIVA DE PRESERVAR?
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3.1. A CHEGADA DO PODER PUBLICO

O Poder Publico intervém com maior impacto no bairro de Bonsucesso por trés
vias: a primeira consiste em dotar o lugar com benfeitorias e equipamentos publicos,
provavelmente movido pelas reclamagdes e reivindicagdes dos moradores do bairro. Em uma
matéria publicada no jornal Correio do Povo, em 1976, o articulista (ndo identificado na
matéria) destaca varios depoimentos nesse sentido, como ¢ o caso de Z¢é Mariano de Paula
Leite: “tirando o bom que é o sossego e calma, ndis sentimos a falta de um policial”’. Em
outro depoimento, aparece a necessidade de asfaltamento da unica via de acesso do bairro a
via Dutra, obrigando os moradores a fazer uma longa caminhada para “pegar condugdo para
Guarulhos”, o que provavelmente resultou na pavimentagdo do adro da Igreja.

E provavel que esse movimento do poder publico em dire¢do a Bonsucesso,
também esteja ligado a uma concepg¢ao de progresso e desenvolvimento do inicio da década
de 50 que, com a inauguragdo da Rodovia Presidente Eurico Gaspar Dutra (Via Dutra),
implicou na constru¢do de condi¢des adequadas para a instalagdo de grandes industrias que
levaram a intensificagdo de um processo migratorio, atraindo para Guarulhos pessoas de todo
0 pais e contribuindo para o adensamento populacional e o aparecimento de novos bairros ao
redor do nticleo de Bonsucesso.

. A segunda via se d4 a partir da década de 80 com acdes agora voltadas para a
ocupacao do espaco da festa. As primeiras medidas sdo as de organizacdo do espago, que
compreende a limpeza de ruas, o controle do estacionamento, instalagdo dos banheiros
publicos, a fiscalizagio do comércio ambulante® e alguns eventos musicais que, por vezes,
acabavam gerando conflitos entre as institui¢des, especialmente quando a programacio dos
eventos acabava por interferir na programagao religiosa.

Uma possivel solugdo para esse conflito surge apenas no ano 2000, quando ¢
formada uma comissdo conjunta entre a Administracdo Publica, a comunidade e o paroco para
discutir a organizagdo da festa e montar uma programagao unica. O resultado pratico dessa
medida pode ser verificado nos cartazes de divulgacdo da festa, fazendo-se a comparacao
entre a propaganda feita no ano de 1999, restrita apenas aos rituais sagrados, ¢ a de 2000, ja
com a programacdo unificada [ver o cartaz e folder da festa, referente aos anos de 1999 e

2001].

*% O Comércio ambulante fiscalizado pela administragdo piiblica restringe-se a0 comércio em situagio regular.
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Cabe ressaltar que até¢ 1999 ficava a cargo da Igreja e de alguns apoiadores o
custo pela divulgagdo da festa. Com a decisdo de unificar a programacao religiosa com a
programacdo dos eventos realizados pelo poder publico, o custo da divulgagdo passa para a
municipalidade, que assume também a confeccdo dos livros de canto usados durante as
missas, a contratagdo de grandes shows e ainda a confec¢do dos convites para os grupos da
cultura popular com o pagamento de alguma ajuda de custo, transporte e alimentacao. Esse
processo marca uma intervencao mais direta do poder publico no contexto da festa. Do ano de
2000 até 2003, passaram por Bonsucesso nomes como Renato Teixeira, Inezita Barroso,
Almir Sater, Pena Branca, Dominguinhos, Z¢ Geraldo, Tinoco e Tinoquinho, entre outros.

A iniciativa do poder publico de interferir na festa provavelmente estd
respaldada pelo interesse de buscar visibilidade e simpatia entre os seus freqiientadores e
certamente também entre os moradores do bairro e do municipio, aparentemente configurando
uma iniciativa de usar politicamente a fé. A terceira via se da através do “Tombamento” do

prédio da Igreja de Nossa Senhora do Bonsucesso, sobre a qual nos ocuparemos a seguir.

Dia 02 de Agosto, Segunda-Feira: Missa 09:00hs
Apbs a Missa havera a tradicional bencao da Terra.

11:00hs Confissoes / 15:00hs e 19:30hs Santa Missa

Pregador: Pe. Valdocir Aparecido Raphael i
Primeiro Dia Animagio; Pardquia Nossa Senhora de Fitima
19 de Agosto, Quinta-Feira, 19:30 hs. MISSA. Bengdo das Criangas
MARLA, TEMPLO DD ESPIRITO SANTD
Pregador: Pe. Romualdo Nunes de Almeida sexto Dia
Animagio: Gom. S0 Jodo Evangoelista

Bengio das Velas 24 de Agosto, Terga-Feira, 19:30 hs. MISSA.

MARIA, PEREGRINA DA ESPERANGA
Segundo Dia

Pregador: Pe. Jaima Gongalves
Animagio: Com. N. Sra. de Guadalupe
20 de Agesto, Sexla-Feira, 18:30 hs. MISSA. Bengao dos Jovens
MARIA, MODELD DE SERVICD
Pregador: Pe. Otacilio Ferredra de Lacerda

Animagio: Com. S3o Lucas Sétimo Dia

Bengiio das Carteiras Profissionais 25 de Agosto, Quarta-Feira, 19:30 hs. MISSA.

MARIA, MESTRA DD AMDR
Terceiro Dia

Garson Vieira da Dous
21 de Agosto, Sdbado, 19:30 hs. MISSA.
MARIA, PROFETIZA DA VIDA
gador: Pe. Berardo Graz
Animagdo: Com. 5o Geraldo
Bengdio do Terco

Quarto Dia

MARIA, FIEL E CORAJOSA
Pregador: Pe. Limderman Carlos Bezerra

Cartaz 1 — Refere-se ao ano
de 1999 e como podemos
perceber nao aparece
nenhuma  referéncia  aos
“eventos” e nem sequer a
participacdo dos grupos da
cultura tradicional-religiosa
que compdem o cenario da
festa.

O destaque fica para as

Ani Com. Saprada Familla
Bengdo dos Casais

26 de Agosto, Ouinta-Feira, 19:30 hs. MISSA. §
MARIA, MDDELD DOS CHAMADDS

l\ Pregador: Pa. Alci Vilas Boas

* Animagdo: Parbgula Santa Rita de Cassia
\  Bengdo dos Agentes de Pastoral

b, W, W, W W T, Y, e, e, e, e, e, e, T, e, T, T, T, i, T, e, e, e, s, e, g,y

Animag3o: Com. N. Sra. do Bonsucesso
.. .. # Bengio das Gestantes
atividades religiosas f 27 de Agosto, Sexta-Foira, 19:30 hs. MISSA.
. . _ MARIA, MAE ACOLHEDORA
pertlnentes aos Conceltos do " n"'“to Dia Pregador: Pe. Gildarte Abllio Costa
1At 3 23 de Agosto, Segunda-Feira, 19:30 hs. MISSA. Animagdo: Com, Sanio Antonio de Pddua
CatOhCISHIO OﬁCI.al’ QuantF) ao = MARIA, COMPANHEIRA DOS POBRES Bengdio da Agua
folder, na pagina seguinte, b
ganha destaque, além da 4 28 do Agosto, Satiado, 18:00 hs. OFICID DE NOSSA SENHORA =
~ P 19:30 hs, Mi: pom corgagio de Nossa Senhora
programagao rehglosa 0s < nganlns:_n’-?:!ss;n:c:vzmtn::;rl.;llljn Sitva - I CO|G
<« I indi 4 Dia 29 de Agosto, Domingo WOUSTAIA GRAFICA DR~ Fone/Fax: 6402-2862
eventos > ¢ s€ ndica a \ 08:00 hs - Missa Solene o/ a presenga de D. Luiz Ganzaga Bergonzini,
paI‘tICIPaQENIO dOS grupos da 1# E;s;:l]ln:eﬁn:csde Guarulhos
10:00 hs. - MISSA
101 L s 1 MISSA ¢/ Procissio 4 ! SR
cultura popular e religiosa. { g et o
# DURANTE O DIA TODO HAVERA BARRACAS E DIVERSAS ATRAGOES
n = = == — ——=—
[l Sa drio de Nossa Senhora do Bonsucesso evo de Bonsucesso 2 oS do Paulo i[_i

TJ i
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3.2. O TOMBAMENTO

Em 15 de dezembro de 1998, o prédio da igreja de Nossa Senhora do
Bonsucesso sofreu interdicdo pela Administragdo Publica devido as péssimas condi¢des
fisicas em que se encontrava, apresentando inclusive o risco de ruir. Essa medida provocou a
mudanga das missas para o Saldo Paroquial e, como conseqiiéncia, gerou um profundo
descontentamento na comunidade catélica do bairro, o que, por fim, também acabaria por
colocar a realizagdo da festa em perigo.

Essa a¢do demonstrou o descompasso entre o poder publico, a festa que
acontece no bairro e a importancia da edificagcdo para a comunidade local, para os romeiros e
para os devotos da santa. Revelou também a maneira fortuita e precaria com que os imoveis
que representam a memoria do municipio sdo tratados e preservados pelas autoridades.

A pressdo politica que se instaurou pelas conseqiiéncias causadas pelo
fechamento da igreja obrigou a Administracdo Publica a realizar uma reforma de emergéncia
no prédio e garantir o seu uso, custeada até onde se pdde verificar por doagdes de algumas
empresas’'. A igreja foi reaberta no dia 30 de julho de 1999, apés trés meses de reforma.
Segundo o paroco, “foi grande e perceptivel a alegria de todos os paroquianos com a
reabertura da Igreja. A mim me causou surpresa em perceber o grande amor de todos os
paroquianos para com a Igreja” (I Livro Tombo da Paroquia de Nossa Senhora do
Bonsucesso, p. 91).

O relato do vigario também demonstra o desconhecimento que ele possuia
sobre o valor afetivo do imoével para os catdlicos da regido e certamente para os
freqlientadores da festa, que viria a ocorrer alguns dias depois. Com a Igreja reformada,
perceberam-se nesse ano durante as festas, muitos comentarios positivos acerca do estado de
conservacao do prédio.

No ano de 2000, de forma organizada, as comunidades ligadas a paroquia de
Nossa Senhora do Bonsucesso reuniram mais de 5000 assinaturas e solicitaram o tombamento
da Igreja ao Conselho Consultivo Municipal do Patrimonio Historico, Arqueoldgico,
Arquitetonico e Paisagistico de Guarulhos. Esse abaixo-assinado demonstrou o interesse da

comunidade em preservar a sua memoria.

>! Informagio recolhida do I Livro Tombo da Paréquia de Nossa Senhora do Bonsucesso, p. 91.
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Através do Decreto 21.143 de 28 de dezembro de 2000, publicou-se, no Diario
Municipal de Guarulhos, a decisdo do executivo municipal de considerar o imovel como de
interesse de preservacao, confirmando a decisdo anterior do legislativo municipal, conforme

consta do texto do decreto:

Decreto 21.143 — Dispde sobre: “Tombamento do Patriménio Cultural” O Bacharel Jovino
Candido da Silva, Prefeito Municipal de Guarulhos, no uso de suas atribuigdes legais, de
conformidade com o dispositivo no Titulo IV, Capitulo II, artigo 63, Inciso XIV, artigo 6° da lei
n°® 3618/90, e art. 28 dos Atos das Disposi¢des Transitorias da Lei Organica do Municipio de
Guarulhos, de 05/04/1990 e conforme indicacdo do Conselho Consultivo Municipal do
Patrimo6nio Histdrico, Arqueologico, Arquitetonico ¢ Paisagistico de Guarulhos: Decreta: 11 —
Igreja de Nossa Senhora do Bonsucesso, localizada a Praga Nossa Senhora do Bonsucesso,
Bairro de Bonsucesso, de propriedade da Mitra Diocesana de Guarulhos (...). (Didrio Oficial do

Municipio de Guarulhos de 28 de dezembro de 2000.

O Decreto, publicado em 2000, sustenta em parte a decisdo de preservar a
Igreja nos Atos das Disposi¢oes Transitorias da Lei Organica do Municipio de Guarulhos, de
5 de abril de 1990. Portanto, cabe ressaltar que ndo houve efetivamente uma preocupacio em
cuidar e preservar a Igreja. Como salientamos, ela fora fechada por falta de condigdes
adequadas para o uso. Cabe destacar também como ¢ recente a preocupagao do poder publico
municipal com politicas de preservacdo da memoria no municipio.

Segundo Déa Fenelon Ribeiro’%, “[n]o Brasil, as politicas de preservacio do
patrimonio foram sempre marcadas pela improvisagdo ou pelo uso politico da cultura. (...)”
(FENELON, 1999, p. 290). A decisdo de preservar a Igreja de Bonsucesso através de
mecanismos legais e reconhecer o seu valor histdrico e arquitetonico ¢ exemplar do interesse
de “usar politicamente a cultura”. Provavelmente, a percepcdo do desgaste politico que
causaria o fato de se ter a Igreja fechada nos festejos de Nossa Senhora do Bonsucesso,
agregada ao extenso abaixo-assinado, movimentou as autoridades.

A redacdo da Lei Organica de 05 de abril de 1990 é também uma clara

demonstragdo da pratica de improvisacao nas politicas de preservacao:

Artigo 28 -Ficam declarados como imoveis de interesse de preservagdo do patrimoénio cultural

2 FENELON, Déa Ribeiro. “Sio Paulo: Patrimdnio Histérico-Cultural e Referencias Culturais”. In: Projeto
Historia: revista do Programa de Estudos Poés Graduados em Historia e do Departamento de Historia da PUC-

SP, Sdo Paulo, n.° 18, maio de 1999, p. 290.
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de Guarulhos, devendo receber por parte do Municipio e comunidade tratamento que permita
preservar e valorizar, os seguintes imoveis: [ -Sanatorio Padre Bento (imoveis e vegetacdo); 11 -
Igreja de Bonsucesso; III -Igreja do Bom Jesus da Capelinha; IV -Igreja do Bom Jesus da
Cabega - Cabugu; V -Sitio da Candinha; VI -Prédio da antiga Camara Municipal de Guarulhos,
na Rua Sete de Setembro, esquina com a Rua Felicio Marcondes; VII -Antiga Esta¢ao de Trem,
localizada a Praga IV Centenario; VIII -Bosque Maia; IX -Colégio Capistrano de Abreu; X -
Praca Getulio Vargas; XI -Casa em estilo "art noveau” pertencente a Olivetti do Brasil; XII -
Fabrica localizada na Avenida Paulo Faccini com Avenida Monteiro Lobato; XIII -Serra da
Cantareira, do Cabugu ao Bonsucesso; ¢ XIV -Junta de Alistamento Militar.( Lei Orgénica do

Municipio de Guarulhos. Art. 28, de 05 de abril de 1990.

A decisao do legislativo de incluir nos Atos das Disposi¢des Transitorias da
Lei Organica do Municipio de Guarulhos uma relacdo de bens imdveis e ambientais pode
sugerir uma preocupacado com a preservacdo da memoria. Entretanto, a redagdo da lei
demonstra o oposto. Para indicar um tombamento, ¢ preciso seguir uma série de normas e
critérios, dentre eles, o mais simples e 6bvio ¢ a localizagdo do imovel.

Em nenhum dos iméveis tombados, encontramos esse dado com precisdo, as
denominagdes em alguns casos se fazem pela sua fungdo ao longo do tempo, como € o caso
da Junta de Alistamento Militar, da Fabrica localizada na Av. Paulo Faccini, o do Sanatoério
Padre Bento e do Prédio da antiga Camara Municipal de Guarulhos, ou pela importancia da
memoria rural das elites, como o Sitio da Candinha, antiga fazenda que data ainda do periodo
da escravidao negra.

Outra particularidade dessa lei de protegdo ¢ o significado dos bens tombados
para o municipio. Excetuando as areas de vegetacdo, o conjunto dos bens preservados
representa a memoria do Poder Publico, das elites e das instituigdes religiosas. A concepcao
que norteou a decisao do legislativo corresponde a uma pratica comum dos institutos de

preservacao em considerar como “patrimonio histérico” o patrimdnio edificado monumental:

“Coerente com essas concepcdes configurou-se a pratica de identificar um conjunto de bens
culturais, no qual, significativamente, ¢ possivel reconhecer a predomindncia do patrimoénio
edificado: igrejas, capelas, quartéis, fortes, cadeias, palacios, casas de camara, imponentes

casaroes” (FENELON, 1999, p. 290).

No caso da Igreja de Nossa Senhora do Bonsucesso, ndo foram diferentes as

razoes para o seu tombamento, predominou o critério arquitetdnico e a sua representacao
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enquanto um dos monumentos da memoria catdlica. A festa que acontece em torno da Igreja a
mais de dois séculos e meio desaparece na visao dessas elites como elemento importante a se
preservar, provavelmente por seu carater popular e por sua relacdo com o profano.

Nao ¢ pretensdo deste trabalho discutir e aprofundar as questdes que envolvem
as politicas de preservacdo de memoria. Entretanto, era indispensavel mostrar como se
desenvolveu esse processo no municipio de Guarulhos e referenda-lo dentro do contexto
nacional, onde em geral a diversidade cultural por vezes ¢ negligenciada pelas “autoridades”,
especialmente em relacdo as referéncias afetivas das comunidades e as manifestacdes da
cultura popular.

Aparentemente essa terceira via encontra-se vinculada a uma perspectiva mais
ampla do poder publico e se prende a dois fatores que s@o a constru¢do do Aeroporto
Internacional de Guarulhos/Sao Paulo e o fato de Guarulhos ter atingido a condi¢do de um dos
maiores municipios do Estado de Sao Paulo. Portanto, nos parece pertinente apresentar um
breve perfil do municipio na légica do poder publico.

Na periferia de Sdo Paulo, Guarulhos ¢ uma cidade que possui um forte perfil
metropolitano.Conta com uma populagio de aproximadamente 1.2 milhdes de habitantes™,
tem cerca de 380 nucleos de favelas, um alto indice de violéncia™, rapida urbanizacao,
altamente industrializada, entre outros aspectos comuns das periferias metropolitanas.

O processo de modernizacao na cidade de Guarulhos teve sua fase mais aguda
nos anos 70 e foi marcado por uma politica de redesenho da cidade, como o alargamento das
ruas centrais, construgdo de edificios em ritmo acelerado, asfaltamento em grande escala, etc.
Nessa mesma década, observa-se um intenso crescimento populacional, em 1950, a populacao
da cidade era de 35.523 mil habitantes, em 1970, chegou a 237,900 mil habitantes e, no ano
de 2000, subiu para 1.071.299 milhdes de habitantes.

Tanto na induastria como no comércio observamos o mesmo fenémeno, se em
1950 havia 828 industrias e 3355 estabelecimentos comerciais, no ano de 2000, esses nimeros
chegam a 2000 industrias e 12.000 pontos de comércio’”. Esse vertiginoso crescimento
populacional, industrial, comercial e de servicos trouxe consigo um crescimento desordenado

para a cidade e numeros expressivos de migrantes. Segundo dados do IBGE — Instituto

>3 Projecdo da Prefeitura Municipal de Guarulhos para o ano de 2004.

** Dados fornecidos pela Secretaria de Seguranca do Estado de So Paulo apontam Guarulhos como uma das
cidades mais violentas do Estado,

> Os dados populacionais, de industrias e comércio, foram extraidos do Relatorio da Secretaria do Planejamento
de Guarulhos, “Jornal O Remédio” jan/70, n.07, “Jornal Folha Metropolitana”, ano VIII — Suplemento especial,
ed. 2230, de 23/03/1980, Caderno “Guarulhos — Sdo Paulo — Brasil. Conhecer a Cidade de Guarulhos e suas
Potencialidades”, 2001, editado pela Prefeitura Municipal de Guarulhos, Gabinete do Prefeito Municipal. Fonte
do Arquivo Histético da Cidade de Guarulhos.
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Brasileiro de Geografia e Estatistica -, atualmente 55% da populagdo que vive na cidade de
Guarulhos ¢ de migrantes com mais de 4 anos de residéncia.

Esse prodigioso desenvolvimento urbano de Guarulhos tem sido utilizado com
freqiiéncia pelo poder publico nos materiais publicitarios, exaltando a sua condi¢do
econdmica “privilegiada”, soma-se a isso também um intenso envolvimento de recursos
publicos dirigidos conforme uma légica de desenvolvimento e geracdo de renda, voltada nos
ultimos anos para o setor de servigos e turismo de negdcios.

Alguns textos aqui reproduzidos sdo parte de uma ofensiva publicitaria
realizada no ano de 2000 para apresentar a cidade para os “turistas de negocios”. O texto a
seguir estd num caderno intitulado “Prefeitura de Guarulhos — Sao Paulo — Brasil — Conheca a

cidade e suas potencialidades”.

“Principal fonte de recursos e de desenvolvimento da cidade, o Parque Industrial de Guarulhos
mantém-se como importante gerador de empregos e riquezas. Sao duas mil industrias de um dos
mais diversificados polos da América do Sul, agregando versatilidade, auto-suficiéncia e plenas
condi¢des de absorver qualquer crise. Responsavel por inserir Guarulhos na condi¢do de
segunda cidade em arrecadacdo do Estado de Sao Paulo, o segmento industrial retine empresas
de alta tecnologia em varios segmentos. Entres as maiores estdo: Visteon, Renner Dupont,
Cummins, Asea Brown Boveri, Borlem, Degussa, Pfizer/Phibro, Bardella, Aché, Stiefel, NEC,

VDO, Yamaha, SEW, Quaker, Mannesmann ¢ Bauducco, entre outras”.

Nota-se uma grande preocupacdo em apresentar o municipio, enfatizando-se a
sua capacidade produtiva de acordo com os avangos tecnologicos e com a logica de
diversificagdo que marca o processo produtivo na atual fase do capitalismo. Segue-se o

mesmo roteiro quando se trata da atividade comercial:

“A atividade comercial evolui no mesmo ritmo. Desvinculando-se do tradicional comércio de
rua, hoje a cidade ostenta o Internacional Shopping Guarulhos — o quarto maior do Pais.
Também se verifica um surpreendente crescimento no setor supermercadista e lojas
especializadas, pontuando uma nova era. Diante de tanto dinamismo e diversificagdo, ndo é por
acaso que o Atlas do Mercado Brasileiro destaca que a indistria de transformagao, o comércio e

os servicos convivem harmoniosamente em Guarulhos”.”®

*% Fonte: — Publicagdo da Coordenagio Social da Prefeitura Municipal de Guarulhos.
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Essa ¢ evidentemente uma estratégia de marketing para “vender” a cidade para
investidores internacionais. Os dados demonstram o status econdmico do municipio e sua
condigdo de “metropole”. O material destaca ainda a importancia do Aeroporto Internacional
de Sao Paulo como polo facilitador e visa a aproveitar o potencial de negodcios propiciado pelo

Aeroporto, considerado o maior da América Latina:

“O Aeroporto Internacional de Sdo Paulo/Guarulhos liga a cidade a 63 paises em todo o mundo.
Cerca de 15 milhoes de passageiros viajam por ano em 41 companhias aéreas para 215 destinos
diferentes, sendo 135 internacionais ¢ 80 nacionais.(...) Guarulhos ja conta com oito hotéis de
padrdo internacional, bem como inumeros flats com luxuosas acomodagdes. Com isso, 0s
empresarios e executivos do mundo inteiro ndo mais precisam se hospedar em Sao Paulo para
realizar negocios. Alids, a cidade é o 13° mercado consumidor do Pais e o 3° do Estado. A
escolha de Guarulhos para receber grandes investimentos do setor hoteleiro encontra explicagdo
na demanda crescente de hospedes e déficit de vagas na regido. (...) Também ha a perspectiva de
que Guarulhos ganhe, em breve, o maior centro de convengdes e eventos da América Latina. O

investimento, da ordem de US$ 400 milhdes, deve deslanchar ainda mais o setor de turismo de
» 57

negocios no municipio”.

O sistema rodovidrio de Guarulhos comprova que a cidade encontra-se
estrategicamente posicionado no principal eixo de desenvolvimento do Pais, formado pelos
Estados de Sao Paulo, Rio de Janeiro e Minas Gerais. O municipio ¢ cortado pelas duas
principais rodovias federais brasileiras — Presidente Dutra (Sdo Paulo — Rio de Janeiro) e
Fernao Dias (Sao Paulo — Belo Horizonte), além da rodovia estadual Ayrton Senna (acesso ao
Vale do Paraiba), no Estado de Sao Paulo.

.Com o aeroporto chegam novas perspectivas. A “descoberta” desse enorme
potencial econdmico apontou alguns caminhos para um novo perfil de desenvolvimento da
cidade. O setor de hotelaria passou a investir e, nos ultimos anos, varios hotéis de redes
internacionais instalaram-se na cidade.

Essa identidade construida pelo poder publico para o municipio de Guarulhos
estd ancorada na perspectiva de atrair investimentos de capital. Entretanto, o sentido de
progresso que permeou as acdes das autoridades desde o comego do século XX e, pela

auséncia de uma politica de preservagdo, destruiu praticamente a memoria edificada que agora

°7 Fonte: — Publicagdo da Coordenagio Social da Prefeitura Municipal de Guarulhos.
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surge como um obstaculo para explorar toda a potencialidade do turismo provocado pelo
fluxo de gente que passa pelo Aeroporto Internacional.

Nesse sentido ganha importincia para as “autoridades politicas” do municipio a
Festa em Louvor a Nossa Senhora do Bonsucesso, ndo por ser um espago de realizagdo da
cultura popular, mas por seu carater “pitoresco”, podendo ser usada como polo de atragdo
desses possiveis turistas. Outra possibilidade consiste em fomentar no pequeno nucleo o

turismo religioso a exemplo do que acontece em Aparecida do Norte.

3.3. 0 PODER PUBLICO E A CULTURA POPULAR

Entendemos Cultura como as manifestacdes chamadas artisticas (musica,
teatro, artes plasticas, arquitetura, literatura, danca, etc), passando pelas tradicoes religiosas,
sociais e populares (feiras, festas religiosas ou ndo, brincadeiras, folias, procissdes, o chamado
folclore, etc.) até as expressdes do cotidiano (alimentagdo, moradia, roupa, usos dos espagos,
comportamento, fala, registros familiares, objetos, costumes, etc).

Em oposi¢do a esse conceito, cultura ¢ entendida pelo poder publico como
producdo empresarial de eventos, com destaque para shows musicais, pecas de teatros, artes
plésticas, etc. Componentes como densidade populacional, industrializacdo, etnias, migragao,
imigracdo, modos de vida, religiosidade, entre outros, que conformam o campo da
diversidade, sdo desconsiderados.

Entendemos que cultura ndo ¢ “algo a parte da sociedade, nem mesmo um
simples reflexo de um determinado momento histérico, ou de uma dada sociedade, mas sim
uma multiplicidade de manifestagdes historicamente construidas a partir de experiéncias
individuais e coletivas de diferentes sujeitos sociais. As culturas nascem de relagdes sociais
desiguais” (CUCHE, 1999, p. 143)® e ocupam nas cidades espagos relativos a essa
desigualdade. Os lugares onde vive a “elite” sdo considerados os nichos da produg¢do cultural
e intelectual. O contraponto fica para os bairros pauperizados, lugar onde “ndo existe cultura”.

E de acordo com a “divisdo politica, social e econémica que se estabelece a
relagdo de subordinagio cultural®®”, tanto é assim que é comum a pratica do poder publico de

atribuir aos espetaculos de orquestras sinfonicas, Operas, ou outros do mesmo tipo, quando

¥ CUCHE, Denys, A Nogdo de Cultura nas Ciéncias Sociais; tradugdo de Viviane Ribeiro.Bauru,Sao Paulo:
EDUSC, 1999.

% As expressdes entre aspas usamos a partir do conceito formulado por Denis Cuche, sobre as “Hierarquias
Sociais e Hierarquias Culturais”. In. 4 no¢do de Cultura nas Ciéncias Sociais. Sao Paulo: EDUSC, 1999.
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realizados nas periferias e suburbios, a conotacdo de estar levando cultura para as massas,
desprovidas de erudi¢do. Uma pratica que nega os saberes populares, atribuindo-lhes por
vezes a caracteristica de pitoresco.

Diante da diversidade cultural, ha uma tendéncia explicita das “autoridades”
em reconhecer como “cultura” somente aquela produzida pelas elites, desembocando num
entendimento raso diante da complexidade que envolve as distintas culturas, produzidas pelos

diferentes grupos sociais. Segundo Marilena Chaui:

“A nogao de massa tem como contraponto socio-politico a nogdo de Elite, ora, esse contraponto
tende a reduzir o social a duas camadas, a ‘baixa’, formada pelo agregado amorfo de individuos
anonimos — a ‘massa’ -, ¢ a ‘alta’, formada por individuos que se distinguem dos demais pelas
capacidades extraordinarias — a ‘elite’, os melhores, os maiores. Nao s6 a divisdo social fica
dissimulada como constitui¢do do proprio social (sobretudo quando a ideologia sociologica de
‘mobilidade social’ garante que qualquer membro da massa pode ‘subir’ a elite, desde que seja
um individuo excepcional), mas também a distingdo massa/elite justifica e legitima a
subordinagdo da primeira a segunda.(...). Massa esta desprovida de saber, de fato e de direito, é
considerada vazia, passiva, inculta, ignorante, incompetente, precisando ser guiada, dirigida e
‘educada’ (...) por outro lado, significa que a ‘Massa’ de facto e de jure, esta despojada de poder
sendo por isso potencialmente perigosa, precisando ser vigiada e disciplinada (...) Afinal ndo
sdo os dominantes que decidem colocar as manifesta¢des culturais dos ‘primitivos’ no Museu de
Historia Natural (na companhia das pedras e plantas), as populares no Museu do Folclore (para

que o morto seja celebrado como tradigdo nacional)” (CHAUI, 1996, p.28, 29 e 30).°

O Museu do Folclore da Cidade de Guarulhos mantém em seu acervo violas,
chapéus, carro de boi, imagens de santos (Sao Benedito, Nossa Senhora da Conceicao), etc.
Esse acervo ¢ considerado pelo poder publico como a “memoria da cidade interiorana e
subdesenvolvida”, definitivamente suplantada pela metropole.

Contradizendo esse museu, como celebra¢do do morto, ha em Guarulhos varios
grupos que mantém vivas as tradicdes populares mais comuns nas areas rurais, distantes da
vida agitada dos grandes centros urbanos. Sdo as Companhias de Santo Reis, violeiros,
tropeiros, alambiques artesanais e uma festa religiosa incrustada numa das principais zonas

industriais e um dos bairros mais populosos do municipio.

%0 CHAUI, Marilena. Conformismo e Resisténcia, aspectos da cultura popular no Brasil. Sio Paulo: Ed.
Brasiliense, 1996.
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As politicas publicas desenvolvidas no campo da cultura no municipio de
Guarulhos sdo conduzidas pela dicotomia elite/popular, considerando a cultura da elite como
cultura de fato e a popular como cultura da massa ignorante, inculta e outros adjetivos dessa
ordem. Quando sdo reconhecidas, a iniciativa ¢ de desenraiza-las, retira-las do contexto social
da sua manifestacio, atribuindo-lhes um carater folclorico.®’ Do mesmo modo se configuram
no campo da religiosidade popular: [a]s clivagens religiosas entre pobres/elites;
erudito/popular, reproduziram outras dicotomias que ordenaram e dividiram o campo
religioso entre ‘dominantes ¢ dominados’, estabelecendo a oposicdo dominante/erudito;
dominado/popular” (GAETA, 1994, p. 19) .

A presenga recente do Poder Publico representa mais uma intervengdo no
contexto da festa a exemplo do processo de romanizacdo do inicio do século XX pelo
catolicismo oficial e, que agora surge, (o poder publico) através das politicas de preservagao
da Igreja e financiamentos num movimento de controle sobre a festa.

As caracteristicas da festa, distintas, do cenario urbano onde ela se realiza,
apresentam possibilidades para o poder publico de preencher as lacunas deixadas pelo
processo desordenado de crescimento do municipio, principalmente a partir da segunda
metade do século XX e aparece para as “autoridades” como algo pitoresco para ser mostrado
permitindo dessa forma dar a ela a dimensao de espago de turismo. Nesse sentido aproxima-se
de: “outras experiéncias religiosas (que) ficaram durante muito tempo encobertas por uma
espessa camada de preconceitos culturais, sendo rotuladas muitas vezes como crendices,
superstigdes ou como um pitoresco ‘folclore’, preservado pelas camadas mais pobres da
sociedade (...)” (GAETA, 1994, p. 14).

Entretanto uma manifestag@o da cultura popular, a exemplo das Companhias de
Santo Reis, quando levadas aos palcos ganha a dimensdo de espetaculo, ou seja, a exposi¢ao
artificializada dos seus rituais, porém, recompde a sua tradicdo quando volta para sua
comunidade para “fazer o giro” como demonstracao de fé. O depoimento cedido pelo Mestre

Macuco da ”Companhia de Santo Reis do Bom Clima” ¢ importante para confirmar essa

61 «(...) o século XVIII viu abrir-se um hiato profundo, uma profunda alienagdo entre a cultura patricia e a da
plebe. No seu esclarecedor estudo Cultura Popular na Idade Moderna, originalmente publicado em 1978, Peter
Burke sugere que isso ocorreu em toda a Europa, ¢ que uma das conseqiiéncias foi o surgimento do folclore, a
medida que observadores sensiveis (e 0os poucos insensiveis) nas camadas superiores da sociedade promoviam a
investigacdo da ‘Pequena Tradi¢do’ plebéia, registrando seus estranhos habitos e ritos. Quando surgiu o estudo
do folclore, esses costumes ja comegavam a ser vistos como ‘antiguidades’, residuos do passado (...)”
THOMPSON, E.P. Costumes em Comum: Estudos sobre a cultura popular tradicional. Sao Paulo: Companhia
das Letras. 2002. p. 14.

2 GAETA, Maria Aparecida Junqueira Veiga. A Cultura Religiosa Popular: Polémicas, Aporias e Desafios
Hermenéuticos. In: Estudos de Historia. Franca, Sdo Paulo: Editora Olho D’Agua, 1994.
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concepgao quando ele diz que “ndo gosta de subir no palco, porque vai contra a tradi¢ao”. Do
mesmo modo as tradi¢des da festa foram se readequando diante das diversas interferéncias
que ocorreram no seu espago.

Como exemplo dessa reconstru¢do das praticas populares na festa ¢
significativo citar a pavimentagdo do adro da Igreja que mesmo impedindo a carpigdo: “as
atividades envolvendo a procura pela terra continuaram com sua forga social e cultural (...)
sem a carpicdo, assinala que as pessoas ndo sdo apenas receptoras passivas da manipulagdo
das classes dominantes. S3o Sujeitos do processo cultural e social, dialogando, negociando e
construindo suas vivéncias e significados em forma de movimentos socioculturais, dando
identidade aos espagos” (SANTOS, 2004, p. 56). Constituindo-se, portanto, como um

processo vivo de recriagdo das tradi¢des populares.
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Essa pesquisa procurou estudar a Festa em Louvor a Nossa Senhora do
Bonsucesso, considerando seu contexto histérico social e as relagdes socioculturais
construidas ao longo do tempo. Nos importou compreender a partir das observagdes atuais a
sua relagdo com o passado remoto, especialmente por sua tradi¢cao profana.

Nossos estudos nos levaram a identificar que diante das varias temporalidades
que compde o cenario da festa, somente a capela e a terra perpassam por todas elas. Nos
primérdios a Capela aparece no centro das disputas pelo controle da mao-de-obra indigena e
pela posse de terras, essa ¢ uma condicdo inicial vai marcar um longo periodo da formagdo do
nucleo de Bonsucesso, entretanto é com o significado simbdlico de possuir poderes misticos
que a terra se incorpora a festa.

Diante dessa relagdo entre a terra, a fé, a capela e a festa que procuramos
desenvolver esse trabalho, questionando a permanéncia da festa na atualidade como espago de
realizacdo da cultura popular e por estar inserida dentro do contexto urbano e ainda manter
caracteristicas tipicas das regides rurais.

O questionamento que surge a partir do presente resultou nesse caminho de
volta ao passado remoto do lugar, com o objetivo de reconstruir as varias temporalidades que
encontramos durante a festa, ou seja, as praticas profanas, o catolicismo ortodoxo, a politica,
as tensodes, as lutas sociais, as vivéncias e experiéncias.

Buscamos entdo interpretar o espaco de sociabilidade da festa cuja
caracteristica se aproxima de um modo de vida particular das comunidades rurais
especialmente, pela presenca dos grupos da cultura popular, isto é, as Companhias de Santo
Reis, as Congadas, os Mogambiques, os tropeiros, o comércio popular e os violeiros.

Refazendo o caminho do passado para o presente, percebemos a incorporagao
na festa de diversas temporalidades, que ddo a ela, uma caracteristica multifacetada,
inicialmente pela sua formagdo em torno de um aldeamento indigena que leva a uma primeira
consideragao acerca da constru¢ao de praticas particulares de manifestacao religiosa, como
utensilio, de controle da mao-de-obra, seja da indigena ou da negra e, cujos vinculos culturais
definiram a pratica das manifesta¢des sincréticas.

Um segundo momento de importancia da constitui¢do desse espago aparece
com o catolicismo ortodoxo em confronto com essas praticas sincréticas. Entretanto pela forca
da tradicdo num processo de negociacdes entre os sujeitos percebemos a incorporagdo de
significados de um segmento social pelo outro, expresso por um lado pela imposicdo de

dogmas originados pelo processo de romanizagao e as praticas profanas.
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A crenca dos devotos de que a terra foi benzida diretamente por Nossa Senhora
e por conta desse fato excepcional ter adquirido o poder de operar milagres fez, com que o
clero oficial instituisse a “bencao da terra”, numa a¢do de apropriacdo da tradicdo popular, ela
[a crenca] se manteve com forca. Provavelmente, essa relacdo com a terra sagrada constitui
um vinculo com o passado e seu poder mistico e afirma claramente o seu carater nado
institucional.

Como espaco do catolicismo popular a festa demonstra um intenso vigor nas
suas tradi¢cdes. Cabe salientar que ¢ também um espaco da religiosidade oficial, em torno de
uma santa e uma Igreja, entretanto sua mais antiga tradi¢do religiosa, encontra-se em torno da
terra sagrada e dos milagres alcangados compondo o terreno da cultura popular e traduzindo-
se como oposi¢do as liturgias oficiais.

A terra, como dissemos, “foi benzida” diretamente por Nossa Senhora e se
constitui como um ritual profano por ndo estar subordinada ao catolicismo oficial. Sendo
pratica popular, a relagdo dos devotos com a terra sagrada coloca-se em distanciamento dos
preceitos religiosos instituidos pelo processo de romanizagdo e, guarda independéncia em
relacdo a eles.

Outro momento significativo de composi¢do desse espaco de sociabilidade
surge com a presenca recente do poder publico, interessado em desenvolver no lugar
condi¢des para incorporar a festa dentro de um circuito turistico-religioso, além imprimir
nesse espago caracteristicas folcldricas, de espetaculo e “pitorescas” para atender aos turistas
que chegam diariamente no municipio pelo Aeroporto Internacional de Guarulhos/Sao Paulo.
Anteriormente a presenga de politicos durante a festa ja se fazia notar nos periodos de
campanhas eleitorais.

Nesse sentido percebemos que diante das diversas interferéncias e, usos do
contexto da festa, conduziram um processo dindmico de constru¢do e reconstrucdo das
praticas populares, que foram se readequando e garantindo dessa forma a sua permanéncia. A
longa tradi¢ao da festa ¢ acima de tudo uma longa tradi¢cao profana, derivada da relagdo entre
os devotos e os poderes milagrosos da terra, da presenca dos grupos de cultura popular, dos
barraqueiros, dos violeiros e tropeiros.

A cada interferéncia em tempos distintos as tradigdes foram constantemente
sendo reinventadas pelos populares, guardando seus significados simbolicos. O espaco da
festa se constitui como espago de conflitos e expressam tensdes e lutas sociais e politicas do
presente, no entanto, aparentemente essa caracteristica da festa reporta-se a um passado

remoto, e reiteradamente reconstruido.
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DEPOIMENTOS E IMAGENS
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DEPOIMENTOS®:

10.

11.

12.

13.

Geralda Maria de Jesus, 70 anos, freqiienta a festa ha 40 anos, gosta mais da “procissao
e da missa”, acha que precisa de “mais movimento”, moradora do bairro.

Ana Maria, 39 anos, freqiienta a festa ha 10 anos, gosta mais da: “carpi¢do, a bengdo da
terra e a procissao”, moradora do bairro.

Beijo Caetano de Melo, 61 anos, freqiienta a festa ha 43 anos, gosta mais da “procissdo, a
missa, a padroeira e o show, sugere a participagdo de mais artistas, ja alcangou gracas “’dor
de dente, encostou a terra no dente e curou, conhece gente que se curou de ferida na perna,
viu na festa grupos de Folia de Reis, Congada, Mogambique, Capoeira, Violeiros, Dupla
sertaneja — raiz, Caiapd, Danca de Sdo Gongalo e Catira”,

Claudete S. C. da Cruz, 36 anos, frequenta a festa ha 20 anos, gosta mais de ver “os
romeiros e as atragdes”, acha que precisa divulgar na TV, no radio e jornal, também quer
que seja construida uma ‘“nova igreja, maior, como a de Aparecida, relata uma graca
alganda: “ha 15 anos atras sua filha estava com uma forte pneumonia e nos dias das festas
essa graca (cura) foi alcacada”, moradora do bairro, diz que Bonsucesso surgiu da
“construcdo da Igreja, foi pelos indios, e de Sdo Benedito era para os escravos € que 0s
escravos rogava a Nossa Senhora para ter uma boa morte (e que a carpicdo era) que os
senhores de escravos, fazia a limpeza em frente a igreja, e as pessoas pegava a terra
abengoada e tinha gragas alcangadas” sobre a imagem:

Jovelino Alves, 73 anos, Frequenta a festa ha 60 anos, conheceu através de seus pais,
gosta mais das “folias de Reis e Catira, sobre a carpi¢ao diz que “quem tem problema, pde
tres punhados de terra em um pano virgem e coloca no lugar” diz que “ja foi curado de
uma ferida na perna”, sobre a participagdo de grupos da cultura popular diz que ja viu na
festa, Folia de Reis, Congada, Mocambique, Capoeira, Violeiros, Dupla sertaneja — raiz,
Caiapd, Danga de Sao Gongalo e Catira. Romeiro de Sao Roque, Sao Paulo.

Carmo Godoi Cintra, 32 anos, frequenta a festa ha 15 anos, conheceu através de
“excurssdo” e depois foi morar no bairro, gosta mais das congadas, musica tipicas e folia
de reis, reclama da falta de seguranga, diz que ja recebeu uma graga “mas ndo pode
contar”.

Valdivino Barbosa, 56 anos, frequenta a festa ha 32 anos, Gosta mais da devogdo ¢ das
folias de reis, afirma que “sua mae, sofria do coragdo e foi operada com éxito”, participa
do “Grupo de Folia de Reis os Irmaos Divinos”. Mora em Guarulhos.

Erinilda Goes Tome, 56 anos, frequenta a festa ha 50 anos, gosta mais dos cantores, ¢
sugere melhorar o parquinho, participa da festa porque gosta de ver as pessoas, moradora
do bairro.

Catia Martinho da Cruz, 28 anos e ¢ a primeira vez que vem para a festa, conheceu
através de amigos, e gostou mais do comércio, mora na Vila Mariana, Sdo Paulo, Capital.

Maria Quitéria Siqueira, 68 anos, gosta mais do comércio, diz que “por ser de outra
religido, ndo tinha fé¢ em Nossa Senhora do Bonsucesso”.

Benedito, participa da festa ha varios anos, gosta da tradigdo, diz que sempre al¢anca
gragas, veio de Recife, Pernanbuco.

José Quirino, 57 anos, participa da festa ha 20 anos, gosta mais do “povo na festa”, acha
importante a “unido das comunidades”, veio de Mogi das Cruzes, Sdo Paulo.

Selina Borges, 58 anos ¢ frequenta a festa desde que “nasceu”, gostam mais da “devogao
e festejos”, conheceu trazida pelos pais, veio de Santa [zabel em romaria.

53 Estes constituem apenas uma pequena parte dos depoimentos coletados durante a festa nos anos de 1999 até

2003.



92

NUCLEO DE BONSUCESSO®*
Igreja ao fundo, praca e algumas barracas

 As fotos 35 a 56 que compde esse anexo pertencem ao meu acervo. De 1999 até 2003 fiz mais de 1200
imagens da festa.



IGREJA DE NOSSA SENHORA DO BONSUCESSO

Missa Campal

93



CAPELA DE SAO BENEDITO DOS HOMENS PRETOS

Devotos de Sao Benedito em frente a Capela
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DEVOTOS NUM MOMENTO DE ORACAO
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DEVOTOS NUM MOMENTO DE ORACAO
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MOVIMENTO DE ROMEIROS

Ao fundo onibus estacionados e no poste propaganda eleitoral
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IMAGEM DE NOSSA SENHORA DO BONSUCESSO DURANTE PROCISSAO

Devotos tocando a imagem
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PROCISSAO
No centro da foto aparece o paroco seguido por criancas, do lado direito membros de

um grupo de Folia de Reis observando a passagem do cortejo.
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A TERRA “SAGRADA”
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A TERRA “SAGRADA”
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A TERRA SAGRADA SENDO RECOLHIDA

E tradicio carregar a terra acondicionada de alguma maneira.




COMERCIO POPULAR

Ao fundo Capela de Sao Benedito dos Homens Pretos
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COMERCIO POPULAR

Ao fundo aparece a torre da Igreja de Nossa Senhora do Bonsucesso
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COMPANHIA DE SANTO REIS
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DETALHE DA BANDEIRA DE UMA COMPANHIA DE FOLIA DE REIS
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OS FAVORITOS DA CATIRA
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TROPEIRO
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