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RESUMO

Acreditamos que as manifestacdes e ritos populares sdo linguagens de extrema
importancia para a construcdo da identidade do povo brasileiro e de sua riqueza cultural.
Sabemos também que quando se trata de cultura afro-brasileira e/ou indigena muitos
carregam certo preconceito. E na tentativa de descontruir tais preconceitos que nosso
trabalho se desenvolve, pois pretendemos aproximar tais culturas estudadas do cotidiano de
docentes — empoderando-os do assunto — e dos discentes, ajudando-os nessa
desconstrugao.

Procuramos em alguns municipios da Regido Metropolitana da Baixada Santista
(Cubatao, Praia Grande, Santos e Sao Vicente) pontuar e produzir um mapeamento das
principais manifestacées culturais de influéncia indigena e afro-brasileira.

A importancia dessas manifestacées é confirmada quando o Instituto do Patrimdnio
Histérico e Artistico Nacional (Iphan) torna-se responsavel, em conjunto com Estado e
sociedade, pelos chamados bens culturais imateriais, nos quais centra-se 0 nosso trabalho,
pois entendemos que tanto a cultura indigena quanto afro-brasileira carregam a tradicao da
transmissdo do conhecimento e de técnicas de geragcdo em geragdo, apropriadas,
transformadas e vivenciadas por cada comunidade e/ou individuo que alimenta o sentimento
de identidade.

Entendendo que as politicas de reconhecimento, preservacao e valorizagdo das
Culturas Tradicionais Brasileiras sao recentes no pais, buscou-se contribuir para que

algumas memodrias e tradigdes nao se perdessem no tempo e na histéria do povo brasileiro.

Palavras - chave: Cultura popular, afro-brasileira, indigena, territorialidades,

territorios alternativos.



ABSTRACT

We believe that the popular rites and demonstrations are languages of extreme
importance for the construction of the the Brazilian people identity and cultural wealth. We
also know that when it comes to african-Brazilian and/or indigenous culture, most has some
prejudice, and is in the attempt to deconstruct such prejudices that our work develops,
because we intend to approach such studied cultures to teachers daily lives, helping them in
this deconstruction.

We seek to score and produce a mapping of the major influence of indigenous and
african-Brazilian cultural manifestations in some cities of the metropolitan area of Santos,
Cubatao, Praia Grande, Santos and Sao Vicente.

The importance of these events is confirmed when the National Artistic and Historic
Heritage Institute (Iphan) becomes responsible along with the State and society by the calls
intangible cultural heritage, which focuses our work, because we understand that both
african-Brazilian and indigenous culture carries on the tradition of transmission of knowledge
and techniques from generation to generation, appropriated, transformed and lived by each
community and / or individual that feeds the sense of identity.

Understanding that the politics of recognition, preservation and promotion of
traditional Brazilian Cultures are new in the country, we tried to contribute to some memories

and traditions are not lost in time and history of the Brazilian people.

Key words: popular culture, african-Brazilian, indigenous, territorialities, alternative

territories.
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1. INTRODUGAO E JUSTIFICATIVA

O Brasil tem em sua cultura diversas influéncias de diferentes povos; negros
africanos, indigenas e portugueses sdo as principais na génese da sociedade brasileira. O
povo brasileiro € a miscigenagao dessas culturas e isso se expressa nos habitos, crengas,
dangas, cantos, alimentac&o, entre outros apropriados pelo nosso cotidiano.

Podemos perceber que quando se trata de Histéria do Brasil, ou formacido da
populacéo brasileira, o que é reforcado nas escolas ha séculos é aquela através do olhar
lusitano, pois desde que chegaram a esse territério passaram a descrevé-lo e registra-lo em
cartas e documentos. O indio € o amigo, que nao oferece grande restricdo a dominagcao
europeia, e o negro africano o rebelde, que oferecia grande resisténcia, visdo reforcada
ainda hoje em livros didaticos e salas de aula.

Hoje sabemos que a historiografia ndo trata mais assim essas etnias. O povo
indigena sofreu grandes perdas e elas continuam até hoje, seja na questdo de sua
populacdo ou no que diz respeito as suas terras. Entendemos que suas dancas, crencgas,
musica, tradigdes sao de grande importancia para a histéria da formacado da populagao
brasileira, ja que trazemos habitos que muitos ndo sabem advirem dos indios.

Também chegaram aqui os negros africanos, o continente chamado por muitos de
mae Africa traz em suas memoérias grande riqueza cultural, assim os negros trouxeram
consigo a resisténcia dessas memorias, principalmente as religiosas.

E na tentativa de contar sua histéria e manter suas tradicdes que grupos afro-
brasileiros resistem como podem no territério brasileiro, através de grupos de dancas,
musicas, festas tradicionais e ritos religiosos.

Os povos indigenas também resistem bravamente na defesa de sua cultura e
principalmente de seu territério, pois encontram investidas cada vez mais agressivas do

agronegocio. Brandao (2009, p.5) nos diz:

[...] Atualmente, hd mais de duzentos povos indigenas vivendo no
Brasil. Embora existam diferengas entre eles, os historiadores acreditam
que sejam todos descendentes de povos que chegaram ao continente
americano ha muito tempo. Infelizmente ainda n&o se sabe quando
chegaram, como e porque vieram. Vestigios encontrados em Sé&o
Raimundo Nonato, no Piaui, indicam presenga humana no Brasil ha 40.000
anos. Os fosseis humanos, entretanto, foram datados com idades entre
12.000 e 9.000 anos atras.

Essas primeiras consideracbes consistem na tentativa de buscar aproximar os
estudos da Geografia, principalmente com as manifestagdes e ritos populares, linguagens

de extrema importancia para a construgao da identidade brasileira e de sua riqueza cultural.
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Buscando também promover a igualdade das relagdes étnico-raciais, surgem algumas leis
na tentativa de quebrar com preconceitos construidos ao longo de nossa histéria enquanto
brasileiros, leis que foram conseguidas com lutas histéricas de grupos e pessoas
relacionadas aos movimentos sociais, dos povos negro e indigena.

A realizagdo do trabalho também se justifica na necessidade de evidenciar que
aqueles oprimidos, desde a chegada dos portugueses a Ameérica, criaram territorios de
resisténcia a cultura lusitana, também como forma de continuar praticando suas crencas,
dancgas e costumes, principalmente no que tange ao sincretismo religioso. A pesquisa ganha
forca quando percebemos que a histéria do Brasil ensinada nas escolas ainda é a histéria
dos homens brancos portugueses, pois segundo os docentes, a visdo dos negros e
indigenas permanece apenas na oralidade, ndo ha material didatico disponivel com tais
visbes. Assim, em vivéncia nas escolas da rede, pudemos perceber que falta conhecimento
de tal histéria por parte dos docentes, alguns temas transversais que tocam na delicadeza
das relagbes humanas, como é o caso das religides afro-brasileiras, muitas vezes, deixam
de ser abordados, pois ainda hoje carregamos preconceitos que foram construidos ao longo
da historia da sociedade brasileira.

E na tentativa de descontruir tais preconceitos que nosso trabalho se desenvolve, ja
que pretendemos aproximar tais culturas estudadas do cotidiano de docentes,
empoderando-os do assunto; e dos discentes, ajudando-os nessa desconstrugdo de
preconceitos.

Ao detectarmos tais dificuldades nas escolas, concordamos com a professora Souza
(2006, p.44), quando ela diz “[...] fazer cumprir nossos grandes objetivos como educadores:
levar a reflexdo sobre a discriminacao racial, valorizar a diversidade étnica, gerar debate,
estimular valores e comportamentos de respeito, solidariedade e tolerancia”, vimos entao a
necessidade de documentar, pontuar e reforgar tais culturas tradicionais, sua importancia e
resisténcia.

Entendemos também que para além da educacdo formal ha importancia e
aprendizado em ambientes nao formais e informais; e séo justamente essas resisténcias
que o presente trabalho quer pontuar na area de estudo proposta.

A éarea de estudo € a Regido Metropolitana da Baixada Santista (RMBS) que conta
com nove municipios: Bertioga, Cubatao, Guaruja, Itanhaém, Mongagua, Peruibe, Praia
Grande, Santos e Sao Vicente. Destacaremos no presente trabalho quatro municipios —
Cubatao, Praia Grande, Santos e Sao Vicente — por ja haver contato prévio e conhecimento
de trabalhos desenvolvidos neles por grupos de jongo, roda de coco, maracatu, hip hop e
tendas ou terreiros de candomblé e umbanda; também por haver um pequeno sitio

arqueolégico na Casa Martim Afonso em Sao Vicente e pelas dificuldades enfrentadas pela
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aldeia Paranapu3, de indios Guarani localizada dentro do Parque Estadual Xixova-Japui no
mesmo municipio.

Este trabalho pretende, portanto espacializar pontuando as manifestacdes
consideradas de resisténcia indigena e afro-brasileira nos municipios de Cubatio, Praia

Grande, Santos e Sao Vicente.
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2. OBJETIVO GERAL

Como objetivo e produto final desse trabalho de conclusdo de curso lanca-se a
proposta da produgdo de um mapeamento da Regido Metropolitana da Baixada Santista
(RMBS), destacando os municipios de Cubatido, Praia Grande, Santos e Sao Vicente e
pontuando quais s&o as principais manifesta¢cdes culturais de influéncia indigena e afro-
brasileira.

Embora tenhamos nos concentrado apenas em alguns municipios e exemplos da
Baixada Santista, salientamos que o trabalho pode subsidiar o ensino na elaboracao de

materiais didatico pedagdgicos na regiao.
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3. OBJETIVOS ESPECIFICOS

Mapear as manifestagbes culturais que ilustram a influéncia das culturas afro-
brasileira e indigena na Regiao Metropolitana da Baixada Santista.

Dar subsidio a 6rgaos publicos, como as prefeituras desses municipios, para futuros
planejamentos, reconhecimentos como patriménios historicos e culturais, ja que a regido
tem uma importancia histérica para o Brasil. Este trabalho também tem por finalidade
questionar e provocar ideias e comentarios sobre o porqué de mesmo apds seis anos de
aprovacao da referida lei 11.645 de 2008 que prevé o ensino da Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena pouco se fala do tema em sala de aula.

Subsidiar os professores e professoras na abordagem da obrigatoriedade da referida
lei, acreditamos que, para além de ajudar no cumprimento de um preceito legal, é preciso
somar-se ao empoderamento da sociedade, proporcionando meios de conhecer melhor a

formacao do povo brasileiro e superar preconceitos.
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4. PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Utilizamos como procedimentos metodolégicos pesquisa bibliografica dos
referenciais tedricos da Geografia e Geografia Cultural, destacando como principais focos
de estudo: o territdrio, territorialidades, a regido e busca nas Ciéncias Sociais das relagdes
de identidade, relagcbes étnico-raciais e resisténcia.

Pesquisa historica, através de consultas a materiais e documentos, publicacdes em
jornais, histéria e cultura dos migrantes que compdem o miscigenado povo brasileiro, Casa
Martim Afonso, que possui acervo histérico da Regido Metropolitana da Baixada Santista
(RMBS) e Instituto Historico e Geografico de Sao Vicente. Também destacamos a utilizagao
e importancia da histdria oral na forma de relato de memodérias, pois ha uma grande riqueza
quando falamos da origem dessas tradicbes populares brasileiras e também é parte da
tradicdo grié, na qual a histéria e cultura dos povos africanos é passada de geragdo em
geracao pela oralidade, tornando-se assim patriménio cultural imaterial.

Pesquisa audio visual, pois ha trabalhos de grande valor que relatam a cultura
popular, como o dvd Fortalecimento da Tradicdo Guarani produzido através de projeto do
indigena Didaco Jexaca Fernandes, que foi aprovado pelo edital de numero 14 do Proac em
2010, da Secretaria de Cultura do Estado de Sao Paulo; o videoclipe Falsa Aboligdo (2014)
da dupla de hip-hop de Santos, Tarja Preta: Preta Rara e Negra Jack que tem por objetivo
valorizar a mulher negra e o dvd Maracatu Quiloa, Santos-SP (2009).

Destacamos que a pesquisa sera de carater qualitativo, envolvendo coleta de
informagbes em comunidades negras e casas de resisténcia dessas culturas populares,
conversas e visitas aos grupos de cada uma das tradi¢cbes citadas buscando entender se os
mesmos se veem enquanto cultura de resisténcia a cultura de massa, como surgiram e
como se mantém. Também sera feito o mapeamento desses territorios, registro fotografico
buscando resgatar a historia e cultura pela qual resistem e lutam nos municipios de estudo
da Baixada Santista e pesquisa de campo integrada a analise de dados. Encontramos
dificuldades na visita aos terreiros e tendas de Candomblé e Umbanda, que nos receberam,
pois ndo nos permitiram gravagao da conversa, nem registros fotograficos.

No mapeamento dos limites municipais da Regido Metropolitana da Baixada Santista
(RMBS) e espacializacdo das manifestagcdes culturais indigena e afro-brasileira, 2014,
adotou-se a base cartografica da Malha Municipal (2010) elaborada pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE), na Proje¢do Universal Transverse Mercator (UTM), Fuso
23°, Datum Sistema de Referéncia Geocéntrico para as Américas - SIRGAS 2000. Nesses
territorios culturais, espacializando e pontuando sua ocorréncia nos municipios de estudo da

Regido Metropolitana da Baixada Santista, também trabalhamos com registros fotograficos.
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5. GEOGRAFIA CULTURAL E CULTURA(S)

Paul Vidal de la Blache e Carl Sauer sdo os principais nomes que deram inicio ao
desenvolvimento da geografia cultural europeia e americana. Segundo Cosgrove (1983,
p.3), trabalharam em um meio dominado pelo determinismo geografico, onde mesmo os
fendbmenos culturais n&o-materiais eram considerados como resultado de fatores
geograficos. Um povo imprime na geologia e clima de seu pais as necessidades, mudancgas,
usos do solo, dos recursos em geral como lhe convém: é o homem quem estabelece
conexdes com o lugar. Essa é a relacao entre vida humana e natureza.

Carl Sauer (1941, p.359), nos Estados Unidos, vé no estudo da paisagem em
geografia uma unidade dialética entre cultura e natureza que muito nos agrada. Ele
conceitua paisagem natural e paisagem cultural, sendo a primeira o estagio em que a
“cultura” opera, numa transformacao infinita. Concordamos que se trata de “culturas” nas
quais ha mudancas entre os habitos adquiridos, nas atitudes e preferéncias, e isso se
transforma a todo o momento, pois sao dinamicas.

E possivel notar que tanto para La Blache quanto Sauer, embora ndo tenham feito
contato ou referéncia ao marxismo, ambos enfatizaram a cultura humana como

determinante na transformacao da natureza. Cosgrove (1983, p.3) diz ainda:

Vidal e Sauer forneceram a geografia cultural conceitos estaticos e
morfologicos: “pays” e paisagem cultural; e conceitos dindmicos ou
associados a processo: “genre de vie” e agdo humana. Ambos os conjuntos
de conceitos dependem inicialmente de compreender a relagdo entre
natureza e cultura dialeticamente, ndo dando a nenhuma uma
predominéncia absoluta no ambito de uma forma linear, determinista, de
explanagao.

Para Cosgrove (1983, p.3), e concordamos com ele, La Blache e Sauer

enriqueceriam muito a teoria da geografia cultural se levassem em consideragéo a premissa

marxista, pois:

[...] a dialética ndo foi considerada através da especificidade da
produgcao humana, de modo que se dissolveu ou na reificagao idealista da
cultura como um agente de mudanga ou num semi—determinismo
dignificado pelo nome de “possibilismo”. Isto deixou a geografia cultural
teoricamente empobrecida, existindo muitos de seus estudos num vacuo
tedrico, preservando um sentido de significado cultural na compreenséao da
paisagem, mas falhando, em aprofundar uma analise tedrica.

Para Claval (2002, p.1), o interesse dos gedgrafos pelas questdes culturais nasceu
no final do século XIX. Segundo ele, podem-se destacar trés momentos no desenvolvimento
desse interesse: um primeiro momento do final do século XIX até os anos cinquenta, em que

a preocupacao era com a “dimensao psicolégica ou mental da cultura”, de uma perspectiva
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mais positivista ou naturalista, portanto com interesse voltado “para os aspectos materiais
da cultura, as técnicas, as paisagens e o género de vida”; anos sessenta e setenta, em que,
segundo o autor, “a evolugdo da geografia cultural deu-se numa tentativa de utilizar os
resultados da ‘Nova Geografia’ para sistematizagdo metodoldgica”; e, em um ultimo
momento, pds anos setenta, a geografia cultural deixa de ser um subdominio da Geografia
Humana, “o objetivo da abordagem cultural é entender a experiéncia dos homens no meio
ambiente e social, compreender a significacdo que estes impdéem ao meio ambiente e o
sentido dado as suas vidas. A abordagem cultural integra as representacdes mentais e as
reacdes subjetivas no campo da pesquisa geografica”.

A geografia cultural, no Brasil, portanto, foi negligenciada até o final da década de
oitenta, sendo desconhecida pelos geodgrafos brasileiros até entdo. Os aspectos culturais
eram tratados em estudos regionais, ndo havia uma “consciéncia de que a cultura, em suas
multiplas manifestagbes, poderia ser tema central nas pesquisas’. (CORREA;
ROSENDAHL; 2001, p.1).

Através de congressos de geografia, da heterogeneidade cultural do Brasil e dos
contatos estabelecidos com geodgrafos europeus e norte-americanos, foi “[...] despertado o
interesse pela dimensao cultural do espago. Afinal parafraseando Denis Cosgrove, a cultura
esta em toda parte, manifestando-se no espaco e no tempo, especialmente se este espaco
for amplo, diversificado e mutavel como é o Brasil”. (CORREA; ROSENDAHL; 2001, p.2).
Assim, a geografia cultural é implantada no Brasil, e como tudo que & novo, gerou
polémicas, como diz Correa & Rosendahl (2001, p.4) por “desafiar o establishment
geografico”.

Partimos da ideia de que os seres humanos transformam o mundo natural em um
mundo humano, através de mudancas diretas enquanto seres pensantes de sua realidade
sensorial e material e concordamos com a ideia materialista de que o homem modifica as
condigdes naturais, ou seja, climaticas, geomorfolégicas, vegetacdo etc. para produzir
nossos meios de subsisténcia, a partir da socializacdo dessas praticas.

Cosgrove (1983, p.4) reforga entao,

[...] A produgao e reproducgao da vida material €, necessariamente,
uma arte coletiva, mediada na consciéncia e sustentada através de cddigos
de comunicacdo. Esta ultima é producdo simbdlica. Tais codigos incluem
ndo apenas a linguagem em seu sentido formal, mas também o gesto, o
vestuario, a conduta pessoal e social, a musica, pintura, e a danga, o ritual,
a cerimbnia e as construgdes. Mesmo esta lista ndo esgota a série de
produgdes simbolicas através das quais mantemos o nosso mundo vivido,
porque toda atividade humana é, ao mesmo tempo, material e simbdlica,
produgao e comunicagdo. Esta apropriagdo simbdlica do mundo produz
estilos de vida (genres de vie) distintos e paisagens distintas, que séo
histérica e geograficamente especificos. A tarefa da geografia cultural é
apreender e compreender esta dimensido da interagdo humana com a
natureza e seu papel na ordenacgéo do espago.
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Nenhum grupo humano considera seu mundo vivido como uma produg¢ado cultural,
exceto a burguesia ocidental que criou o conceito de cultura (SAHLINS, 1976 apud
COSGROVE, 1983, p.1). A palavra é ideoldgica, Williams (1977 apud COSGROVE, 1983,
p.1) analisou a transformagao da palavra “cultura” na lingua inglesa sob condi¢des histéricas
variaveis, mostrando como se tornou separada conceitualmente da vida social material,
tornando-se uma categoria problematica. Contudo, mesmo no uso contemporaneo, “cultura”
serve para unir os aspectos fundamentais do ser social: (1) trabalho, a interagcéo direta dos
seres humanos na natureza em produgao (como “agricultura”, “viticultura”, “silvicultura”); e
(2) consciéncia, as ideias, valores, crencas e ordem moral nas quais os seres humanos se
tornaram cientes de si mesmos como sujeitos capazes de transcender a grosseira
materialidade da natureza (como “cultura primitiva”, “cultura de classes”, “contracultura”).

Muitos autores defendem que a cultura é a ideia central do humanismo e por isso
nao deve ter um conceito fechado, definido, exato e somente é compreensivel se vivenciada
e praticada.

Para Cunha (1986, p.99),

[...] A nogéo de cultura veio substituir-se a de raga, dentro de um
movimento que se quis generoso, € que certamente o foi. E ja que cultura
era adquirida, inculcada e nao biologicamente dada, também podia ser
perdida.

Com o avanco dos estudos sobre cultura, nos distanciamos cada vez mais da ideia
de que cultura esta relacionada a raga e nos aproximamos da ideia de construcéo social da

cultura em si. Cuche (1999, p.10) complementa,

[...] A nogao de cultura é inerente a reflexdo das ciéncias sociais.
Ela é necessaria, de certa maneira, para pensar (a unidade da humanidade
na diversidade além dos termos bioldgicos) Ela parece fornecer a resposta
mais satisfatéria a questdo da diferenga entre os povos, uma vez que a
resposta "racial" esta cada vez mais desacreditada, a medida que ha
avangos da genética das populagdes humanas. O homem ¢é
essencialmente um ser de cultura. O longo processo de hominizagao,
comegado ha mais ou menos quinze milhdes de anos, consistiu
fundamentalmente na passagem de uma adaptagdo genética ao meio
ambiente natural a uma adaptagao cultural.

Concordamos com Cuche (1999, p.10) quando diz que “[...] a cultura permite ao
homem nao somente adaptar-se a seu meio, mas também adaptar este meio ao proprio
homem, a suas necessidades e seus projetos. Em suma, a cultura torna possivel a
transformacao da natureza”.

Cunha (1986, p.100) nos lembra de que as comunidades podem ser organizagdes
que representem a resisténcia ou a conquista de espacos, e isso ndo vem descolado de

uma forma de organizacgao politica.



20

Assim, alguns autores afirmam, inclusive Cuche (1999, p.11), e partihamos desse
pensamento, que “[...] nada é puramente natural no homem. Mesmo as fungbes humanas
que correspondem as necessidades fisioldégicas, como a fome, o sono, o desejo sexual, etc.,
sao informados pela cultura: as sociedades nao dao exatamente as mesmas respostas a
estas necessidades”.

A prépria palavra — ou o conceito de cultura — é utilizada somente para produ¢des do
ser humano, sobre isso Cuche (1999, p.11) diz que “[...] a nogédo de cultura se aplica
unicamente ao que € humano. E ela oferece a possibilidade de conceber a unidade do
homem na diversidade de seus modos de vida e de crencga, enfatizando, de acordo com os

pesquisadores, unidade ou a diversidade”.

[...] A cultura original de um grupo étnico, na diaspora ou em
situagdes de intenso contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas
adquire uma nova funcao, essencial e que acresce as outras, enquanto se
torna cultura de contraste: este novo principio que a subtende, a do
contraste, determina varios processos. A cultura tende ao mesmo tempo a
se acentuar, tornando-se mais visivel, e a se simplificar e enrijecer,
reduzindo-se a um numero menor de tragos que se tornam diacritico.
(CUNHA, 1986 p.99).

Como vivemos em uma sociedade de classes, a cultura dominante prevalece sobre
culturas “menos favorecidas”. A hierarquia social vai determinar também a hierarquia

cultural, como diz Cuche (1999, p.12):

O encontro das culturas ndo se produz somente entre sociedades
globais, mas também entre grupos sociais pertencentes a uma mesma
sociedade complexa. Como estes grupos sao hierarquizados entre si,
percebe-se que as hierarquias sociais determinam as hierarquias culturais,
0 que ndo significa que a cultura do grupo dominante determine o carater
das culturas dos grupos socialmente dominados. As culturas das classes
populares nado sado desprovidas de autonomia nem de capacidade de
resisténcia.

A partir de entao, a ideia de cultura no século XIX passa a receber forte influéncia do
nacionalismo. A ideia alema de cultura esta cada vez mais ligada ao conceito de nacéo, a
um conjunto de conquistas que constituem o patriménio de uma nacao.

Segundo Cuche (1999, p.14), as escolas alema e francesa opunham cultura a

civilizacdo. Sendo assim,

[..] A primeira definicdo etnolégica de cultura é devida ao
antropdlogo britdnico Edward Burnett Tylor (1832 — 1917): Cultura e
civilizagdo, tomadas em seu sentido etnolégico mais vasto, sdo um
conjunto complexo que inclui o conhecimento, as crencas, a arte, a moral, 0
direito, os costumes e as outras capacidades ou habitos adquiridos pelo
homem enquanto membro da sociedade (1871, p.1 apud CUCHE, 1999
p.35).

Concordamos com Cuche quando ele aponta que € preciso ressaltar que tal

definicdo, pretende ser descritiva e objetiva e ndo normativa. Porém ¢é possivel notar um
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rompimento com defini¢des restritivas e individualistas de cultura. Para Tylor, a cultura é
adquirida e ndo depende de uma hereditariedade bioldgica, sendo assim sua origem e seu
carater sdo conscientes.

Nesse sentido, podemos aproximar esse pensamento dos objetivos desse trabalho,
no qual queremos evidenciar a cultura da classe popular frente a cultura da classe
dominante. No caso, a cultura indigena e afro-brasileira em contraponto a cultura europeia e
norte-americana, entendendo que essas se entrelagcam e n&o sao totalmente separadas ou
divididas de forma tao simples. Assim, concordamos com Cuche (1999, p.14) quando ele diz
que “[...] a defesa da autonomia cultural € muito ligada a preservacao da identidade coletiva.
Cultura e identidade sao conceitos que remetem a uma mesma realidade”.

Discordamos do pensamento lluminista, que opde os conceitos de natureza e cultura
e acredita que esse é o diferencial dos seres humanos. Acreditamos que ndo ha uma cultura
da humanidade, como um todo, uma s6 coisa, mas que existem especificidades em cada
sociedade que devem ser valorizadas, € ndo uma uniformidade como considerava o
iluminismo.

Voltando a ideia de que a hierarquia social determina a hierarquia cultural, ou seja,
uma sociedade de classes, trabalharemos com os conceitos de cultura de massa e cultura
popular. Como dito anteriormente, acreditamos que a classe dominante ou cultura
dominante se impde sobre a cultura popular ou classes populares. Para Cuche (1999,
p.143),

[...] Cada coletividade, no interior de uma situagédo dada, pode ter a
tentacdo de defender sua especificidade, fazendo um esforgo através de
diversos artificios para convencer (e se convencer) que seu modelo cultural
€ original e Ihe pertence. O carater da situacdo determinara se o jogo de
distincdo levara a valorizar e a acentuar tal conjunto de diferencas culturais
mais do que outro. As culturas nascem de relagdes sociais que sao sempre
relacdes desiguais. Desde o inicio, existe entdo uma hierarquia de fato
entre as culturas que resulta da hierarquia social. Pensar que nao ha
hierarquia entre as culturas seria supor que as culturas existem
independentemente umas das outras, sem relagdo umas com as outras, 0
que nao corresponde a realidade.

Assim, se entendemos que vivemos em uma sociedade de classes também

acreditamos que a producio e o consumo cultural dessas classes se diferenciam. Pois

Na medida em que a cultura real sé existe se produzida por
individuos ou grupos que ocupam posi¢gées desiguais no campo social,
econdmico e politico, as culturas dos diferentes grupos se encontram em
maior ou menor posi¢cédo de forga (ou de fraqueza) em relagédo as outras.
Mas mesmo o mais fraco nao se encontra jamais totalmente desarmado no
jogo cultural. (CUCHE, 1999, p.144).

Isso ndo quer dizer que os grupos dominados socialmente ndo tém recurso ou
capacidade de reinterpretar as produgdes culturais impostas, o que nao significa também

que todos os grupos dominados sdo iguais ou equivalentes.
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Cuche (CUCHE, 1999, p.144 -145) nos traz essa 6tima colocagdo: “[...] em um dado
espacgo social, existe sempre uma hierarquia cultural.” Assim, ndo podemos deixar de
reforgar que a cultura dominante é sempre a cultura da classe dominante. Isso n&o quer
dizer superioridade, mas apenas uma metafora para nos dizer que a cultura esta
intimamente ligada as classes sociais que a sustentam.

Nao podemos deixar de dizer que, nessa perspectiva, uma cultura dominada nao é
sinbnimo de alienacdo, dependéncia, mas sim uma cultura que n&o pode desconsiderar a
cultura dominante e deve resistir em maior ou menor escala a imposicao dessa cultura
dominante.

A classe dominante nunca conseguira impor totalmente sua cultura, como diz Cuche
(id, p.146):

[...] A dominagao cultural nunca é total e definitivamente garantida e
por esta razao, ela deve sempre ser acompanhada de um trabalho para
inculcar esta dominagao cujos efeitos ndo sdo jamais univocos; eles sdo as

vezes "efeitos perversos”, contrarios as expectativas dos dominantes, pois
sofrer a dominagao nao significa necessariamente aceita-la.

Trabalhar com a nocao de cultura popular é bastante complexo, pois muitos autores
dao diferentes significagbes para os conceitos de cultura e/ou popular. A partir disso,
também existem duas concepgdes: uma minimalista e outra maximalista. Como entendemos
que a visao minimalista considera a cultura popular apenas uma cultura marginal, que vive

as sombras da cultura das elites, trabalharemos com a outra concepg¢ao, que defende:

[...] Em oposicdo a esta concepgao miserabilista esta a tese
maximalista que pretende ver nas culturas populares, culturas que
deveriam ser consideradas como iguais € mesmo superiores a cultura das
elites. Para os adeptos desta tese, as culturas populares seriam culturas
auténticas, culturas completamente autdnomas que n&o deveriam nada a
cultura das classes dominantes. A maioria deles afirmam que nenhuma
hierarquia entre as culturas, popular e "letrada" poderia ser estabelecida.
Alguns ndo se restringem a isto e, em uma derivacéo ideolégica populista,
chegam até a defender que a cultura popular seria superior a cultura das
elites, pois sua vitalidade viria da criatividade do "povo", superior a
criatividade das elites. E claro que neste caso, estamos mais proximos de
uma imagem mitica da cultura popular do que de um estudo rigoroso da
realidade. (CUCHE, 1999, p.148).

Sabemos que a realidade é muito mais complexa do que essas duas concepgodes de
cultura popular e que essas culturas “[...] revelam-se, na analise, nem inteiramente
dependentes, nem inteiramente autbnomas, nem pura imitagdo, nem pura criagao”.

Complementando essa ideia, Cunha (1986, p.101) diz que a

[..] Polissemia que permite a existéncia de uma cultura de
resisténcia operando com um discurso que € propriamente refratado. E isto
nos dois sentidos, pois os simbolos distintivos de grupos, extraidos de uma
tradicdo cultural e que podem servir para resisténcia, sdo frequentemente
abocanhados em um discurso oficial.
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Temos que concordar com Cuche (1999, p.145) quando ele expde que a cultura da
classe dominada é um conjunto de “maneiras de viver com” esta situacdo de dominagéo, ou
ainda, como resisténcia sistematica & dominagéo. Ou seja, em uma cultura que se forja no
cotidiano, nas atividades de cada dia, a criatividade popular para resistir € multiforme, ela
escapa por mil caminhos, pois os oprimidos sdo obrigados a conviver com “[...] o que os
dominantes lhe impdem ou Ihe recusam, isto ndo impede que ela seja uma cultura inteira,
baseada em valores e praticas originais que dao sentido a sua existéncia”.

Lévi-Strauss utiliza uma metafora que muito se aplica a cultura popular:

[..] Devemos a Lévi-Strauss (1962) a aplicacdo da nogédo de
bricolagem (colagem, construgdo, conserto, arranjo feito com materiais
diversos) aos fatos culturais. Ele usa a metafora da bricolagem no contexto
de sua teoria do pensamento mitico. Segundo ele, a criagdo mitica
depende da arte da bricolagem, que ele opde a invengao técnica, baseada
no conhecimento cientifico: o universo instrumental de quem faz a
bricolagem é fechado, ao contrario do universo do engenheiro: "o
pensamento mitico se exprime com a ajuda de um repertério limitado, cuja
composicao é heterdclita; no entanto, ele é obrigado a usar este repertério
em qualquer que seja a circunstancia, pois nao possui mais nada a sua
disposicdo. O pensamento mitico aparece assim como uma espécie de
bricolagem intelectual, o que explica as relagdes que se pode observar
entre os dois" (1962, p. 26 apud CUCHE, 1999, p.145).

Podemos entender que essa criatividade incide sobre elementos preestabelecidos,
sejam residuos, fragmentos, restos, que, segundo Lévi-Strauss, pela bricolagem, vai dar
forma a um novo conjunto estruturado, que ainda recebera novos elementos, fazendo com
que surja uma nova significagdo. Como exemplo, Cuche (1999, p.154) utiliza as culturas

negras das Ameéricas:

[...] No caso de culturas negras das Américas, a bricolagem permite
preencher as lacunas da meméria coletiva, profundamente perturbada pela
escraviddo e pela transferéncia de local. Neste caso, a bricolagem é
restauracao: ela faz uma espécie de "colagem”, de "remendo"”, a partir de
materiais recuperados que podem ser emprestados de diferentes culturas,
desde que se insiram funcionalmente no conjunto que constitui a memdéria
coletiva. Esta insergdo em um novo conjunto leva necessariamente a dar
uma nova significagdo a estes materiais de acordo com a significagdo do
conjunto.

Podemos concordar com Cuche (1999, p.155) quando ele diz que cultura popular é
uma cultura de aceitagdo e de negacédo, em que o esquecimento da dominagdo e/ou a
resisténcia estao presentes.

Apods entendermos um pouco melhor a nogao de cultura popular, abordaremos agora
a nogao de cultura de massa, que se contrapde a anterior.

Concordamos com os socidlogos, (CUCHE, 1999, p.157-158), que assinalam que o
modo de producéo dessa cultura obedece aos meios de producao industrial de massa. “[...]
O desenvolvimento dos meios de comunicagdo de massa acompanha a introdugéo cada vez

mais determinante dos critérios de rendimento e de rentabilidade em tudo o que se refere a
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producdo cultural. A producdo tende a suplantar a criacdo". Também acreditamos que a

midia tem papel importante nesse modo de fazer cultura, para Cuche (1999, p.157-158)

[...] ha uma certa forma de nivelamento cultural entre os grupos
sociais sob o efeito da uniformizagdo cultural que seria ela propria a
consequéncia da generalizagdo dos meios de comunicagdo de massa.
Nesta perspectiva, supde-se que as midias provoquem uma alienagao
cultural, uma aniquilagéo de qualquer capacidade criativa do individuo, que,
por sua vez, nao teria meios de escapar a influéncia da mensagem
transmitida.

Entendemos que isso ndo significa que por certa massa de individuos receberem a
mesma mensagem € um conjunto homogéneo. A mensagem da midia pode ser a mesma,
mas isso nao significa que a recepcao dela sera a mesma. Também é falso pensar que os
meios populares s&o mais vulneraveis a essas mensagens midiaticas.

Resumindo de forma simples, concordamos com Carneiro da Cunha (1986, p.101)
que “[...] em suma, a cultura ndo é algo dado, posto, algo dilapidavel também, mas algo
constantemente reinventado, recomposto, investido de novos significados; € preciso
perceber a dindmica, a producéao cultural”.

A partir dessas andlises da construgdo da geografia cultural e partindo da ideia de
Santos (1996, p.44), que exprime que “[...] tudo que € humano é cultural, tudo que é cultural
€ humano” e que a cultura é “...] uma dimensado do processo social, da vida de uma
sociedade. E uma construgao histérica, € um produto coletivo da vida humana”.

Acreditamos que a cultura afro-brasileira e indigena ainda é negligenciada no pais,
tendo em vista que essas sofrem com a opressao até os dias atuais, mas como formas de
resisténcia se apropriam de territérios criados para que iniumeras manifestagdes nao se
percam no espago e no tempo, sdo elas: o candomblé, a capoeira, a umbanda, o jongo, o
tambu, o samba, a roda de coco, o maracatu, as dangas circulares indigenas, entre outras e

suas territorialidades e territorios.
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6. TERRITORIO

Sabemos que territério € um dos conceitos centrais da Geografia e também por isso

existem multiplas abordagens para tal.

Pretendemos aproximar uma ou mais abordagens dos interesses desse trabalho, a

fim de atingir os objetivos propostos. Saquet (2007, p.56) diz que o territério passa por um

“movimento histérico e por simultaneidades”, nesse processo de producéao do territério. Para

ele,

[...] H& um movimento constante que se materializa na vida
cotidiana e no territério, centrado na intersecgao entre os tempos historico e
coexistente (multiescalar). No territério ha uma conjugacgéo entre aspectos
da economia, da politica, da cultura e da natureza exterior ao homem (E-P-
C-N).

E no espago geografico que se d&o as relagbes sociais, econdmicas, politicas e

culturais, e essas forgas efetivam o territorio. Saquet (2007, p.58) argumenta que “[...] os

processos sociais e naturais, e mesmo nosso pensamento, efetivam-se na e com a

territorialidade cotidiana. E ai, neste nivel, que se da o acontecer de nossa vida e € nesta

que se concretiza a territorialidade”.

O territorio e a territorialidade, portanto, estdo intimamente ligados as relagdes de

poder da sociedade.

[...] O territorio é apropriado e construido socialmente, resultado e
condicdo do processo de territorializagdo; € produto do processo de
apropriagdo e dominio social, cotidianamente, inscrevendo-se hum campo
de poder, de relagdes socioespaciais, nas quais, a natureza exterior ao
homem esta presente de diferentes maneiras. (2007, p.58)

Ja nos diria Raffestin (1993, p.145) que “[...] a imagem ou modelo, ou seja, toda

construcao da realidade, € um instrumento de poder e isso desde as origens do homem?”,

basta olharmos as representagbes cartograficas eurocéntricas utilizadas até hoje, pois

detinham o poder através da Histéria.

Os individuos ou os grupos ocupam pontos no espago e se
distribuem de acordo com modelos que podem ser aleatérios, regulares ou
concentrados. Sao, em parte, respostas possiveis ao fator disténcia e ao
seu complemento, a acessibilidade. Sendo que a distancia pode ser
apreendida em termos espaciais (distancia fisica ou geografica), temporais,
psicolégicos ou econdmicos. A distancia se refere a interagdo entre os
diferentes locais. Pode ser uma interagdo politica, econdbmica, social e
cultural que resulta de jogos de oferta e de procura, que provém dos
individuos e/ou dos grupos. Isso conduz a sistemas de malhas, de nés e
redes que se imprimem no espago e que constituem, de algum modo, o
territério. Nado somente se realiza uma diferenciagao funcional, mas ainda
uma diferenciagcdo comandada pelo principio hierarquico, que contribui para
ordenar o territério segundo a importancia dada pelos individuos e/ou
grupos as suas diversas ag¢des. (RAFFESTIN, 1993, p.150)
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Concordamos com Saquet (2007, p.59) quando este expde que “o territério &
organizado historicamente por agentes humanos, politica, juridica e economicamente”.
Assim, “[...] ha relagdes sociais de dominio e controle e o territério tem um carater concreto,
material e politico-ideolégico”. Nado podemos descartar as complexidades que as relagdes
sociais trazem principalmente no que tange as desigualdades; isso se reflete
obrigatoriamente nas relagdes territoriais.

Pensamos que também cabe neste trabalho a abordagem desenvolvida por Raffestin
(1993, p.146), que

[...] afirma que o territério € um espago modificado pelo trabalho e
revela relagdes de poder. Também, alerta para os signos da vida cotidiana.
O territdrio € objetivado por relagdes sociais, de poder e dominagao, o que
implica a cristalizacdo de uma territorialidade, ou de territorialidades, no
espago, a partir das diferentes atividades cotidianas. Isso, de acordo com
Raffestin, assenta-se na construcdo de malhas, nés e redes, delimitando
campos de acdes, de poder, nas praticas espaciais e constituem o
territorio.

Acreditamos que essa abordagem nos cabe principalmente na questédo do indigena
brasileiro nos tempos atuais, quando a luta € pela demarcagédo de suas terras, para nao
presenciar suas terras sendo “estranguladas” e também no cenario politico, pois
entenderam que s6 assim conseguirao representatividade em acdes de seu interesse.

Raffestin (1993, p.146) também nos incita para “[...] & consideragdo da natureza
como elemento presente no territério. Este autor sinaliza para esta questao, enfatizando o
uso e a transformagdo dos recursos naturais como instrumentos (trunfos) de poder”.
Sabemos que espacgo e territério ndo estdo separados em sua concepgao geografica; os
conflitos, a dominacao, o tempo, as mudancas sao multiplas relagdes que fazem parte do
processo de (re)construcao do territério e da territorialidade.

Para Saquet (2007, p.69),

[...] O processo de territorializagdo € um movimento historicamente
determinado; € um dos produtos socioespaciais do movimento e das
contradi¢gbes sociais, sob as forcas econdmicas, politicas e culturais, que
determinam as diferentes territorialidades, no tempo e no espago, as
préprias des-territorialidades e as re-territorialidades. Estes processos (des-
re-territorializagdo) sdo concomitantes, nos quais, a natureza exterior ao
homem é um dos componentes importantes.

Concordamos, portanto, que o processo de territorializagdo depende das
contradicbes das relagbes socioespaciais e determina essa dindmica das territorialidades,
através das relacdes de poder. Saquet (2007, p.69) argumenta que o condicionante do
territorio e da territorialidade sao as forgas culturais, politicas e econdmicas.

Juntamente ao conceito de territério aparece a ideia de identidade e uma ligagao

dessa com o conceito.
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[...] O territdrio significa identidade, entendida como produto de
interagdes reciprocas, de territorialidades, no ambito das relagdes que
acontecem entre a sociedade e a natureza. Na identidade h& enraizamento,
movimento, relagdes coletivas e organizagao politica. Ha uma relagéo de
reciprocidade entre territorialidade e identidade: uma condiciona a
constituicdo da outra e se concretizam de maneira histérica e multiescalar.
(SAQUET 2007, p.70).

Essa relacao do territério com identidade, como diz Saquet (2007, p.71), nos traz

ainda

[...] O velho é re-criado no novo, num movimento concomitante de
descontinuidade e continuidade. A continuidade ocorre na ndo-mudanca e,
na propria descontinuidade, que contém, em-si, elementos do momento e
da totalidade anteriores. Com isso, o velho nao é eliminado, mas superado,
permanecendo, parcialmente, no novo [...].

A partir dessa concepcao de territério e da ideia de identidade apresentada por
Saquet, da continuidade do velho, recriado no novo, passaremos para o estudo da cultura

indigena e afro-brasileira.
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7. CULTURAS INDIGENA E AFRO-BRASILEIRA COMO PATRIMONIO
IMATERIAL

Escolnemos como campo de estudo da cultura popular brasileira, ja dito
anteriormente, as culturas afro-brasileira e indigena por perceber que ganharam destaque
no cenario brasileiro de 10 anos para ca, em cujo periodo leis de obrigatoriedade ao ensino
de suas historias foram aprovadas. Destaca-se também a questdo do Patriménio Historico
Cultural, que o Ministério da Cultura delegou ao Iphan a missédo de proteger e passou a ter
uma preocupacao maior com as tradi¢des indigenas e afro-brasileiras.

Concordamos com Cunha (1986, p.101) quando ela nos aponta que a nog¢ao de
etnicidade e legitimagao pode trazer um problema que é a questdo da autoconsciéncia dos

grupos e, portanto, subentende juizos de valor. E por isso explica:

E que a ideia de legitimacdo supde que, numa sociedade de
classes, as ideias legitimadoras beneficiem interesses de classe. Isto pode
dar conta de culturas de resisténcia que enfatizam diferengas culturais
como formas de protesto.

Também ndo podemos deixar de expor que muitas vezes as questdes étnicas séo

descoladas das questdes de classe, como diz Cunha (1986, p.101):

Mas em sociedades capitalistas ou socialistas, com o dominio do
econdmico separado em instituicdes claras e delineadas, como explicar
fendbmenos de etnicidade e nacionalismos, a nao ser vendo neles
retrocessos ou manobras diversionistas destinadas a ofuscar a consciéncia
de classe?

O que nao é nosso proposito nesse trabalho, pois temos uma consciéncia de classe
muito clara e acreditamos que o0s grupos e pessoas estudadas também a possuem.

Dito isso, partiremos para a exposicdo do que o Iphan entende como Patrimbnio
Cultural Imaterial.

Segundo a Constituicdo Federal de 1988, em seus artigos 215 e 216, o patrimdnio
cultural passou a ter maior abrangéncia quando passou-se a reconhecer a existéncia de
bens culturais material e imaterial, mudando inclusive as formas de preservagao — criando o

Registro e o Inventario — além do Tombamento. Segundo a nossa Constituigao:

[...] Os Bens Culturais de Natureza Imaterial dizem respeito aquelas
praticas e dominios da vida social que se manifestam em saberes, oficios e
modos de fazer; celebragbes; formas de expressao cénicas, plasticas,
musicais ou ludicas; e nos lugares (como mercados, feiras e santuéarios que
abrigam praticas culturais coletivas). (Brasil, 1988)

O Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) é o responsavel por

promover e coordenar o processo de preservagao desse patrimdnio, garantindo que os bens
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culturais que sao referéncias dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira
sejam preservados pelo Estado em parceria com a sociedade.
Segundo o Iphan (Decreto-Lei n°. 25, de 30/11/1937),

[...] O Patriménio Cultural Imaterial é transmitido de geracdo a
geragao, constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fungao
de seu ambiente, de sua interagdo com a natureza e de sua historia,
gerando um sentimento de identidade e continuidade, contribuindo para
promover o respeito & diversidade cultural e a criatividade humana. E
apropriado por individuos e grupos sociais como importantes elementos de
sua identidade.

A Organizacao das Nacdes Unidas para a Educacado, a Ciéncia e a Cultura
(Convencgao da Unesco para a Salvaguarda do Patrimbnio Cultural Imaterial, ratificada pelo

Brasil em margo de 2006.) traz ainda

[...] Como Patriménio Cultural Imaterial as praticas, representagdes,
expressdes, conhecimentos e técnicas — com os instrumentos, objetos,
artefatos e lugares culturais que |hes sdo associados - que as
comunidades, os grupos e, em alguns casos os individuos, reconhecem
como parte integrante de seu patrimonio cultural.

Concordamos com tais definicdes e acreditamos que justamente nelas € que centra
0 nosso trabalho, em que tanto a cultura indigena quanto afro-brasileira carregam a tradicao
da transmissdo do conhecimento e de técnicas de geragdo em geragado, apropriadas,
transformadas e vivenciadas por cada comunidade e/ou individuo que alimenta o sentimento
de identidade.

Somente no ano 2000, o Iphan criou instrumentos adequados que dessem subsidio
para o reconhecimento e preservacao de Bens Culturais Imateriais, através da edigdo do
Decreto n°. 3.551, de 04/08/2000 — que instituiu o Registro de Bens Culturais de Natureza
Imaterial, criou o Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI) e consolidou o
Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INCR). Somente em 2004, com a criagao do
Departamento do Patrimbénio Imaterial (DPI), houve uma politica mais estruturada e
sistematica, e em 2010 as linguas portadoras de referéncia a identidade, a acdo e a
memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira passaram a ser
valorizadas e reconhecidas como memodria dos diferentes grupos formadores da nossa
sociedade, através de um novo instrumento — o Inventario Nacional da Diversidade
Linguistica (INDL), instituido pelo Decreto n°. 7.387, de 09/12/2010.

Como podemos perceber as politicas para reconhecimento, preservacéo e
valorizagdo das Culturas Tradicionais Brasileiras sdo recentes no pais, enquanto tais
culturas carregam uma memodria de séculos de histéria e de tradicdes. E preciso respeito e
esforgo continuo para que algumas nog¢des de identidade ndo se percam no tempo € na

histéria do povo brasileiro.
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A priori, quando aprendemos a historia do Brasil nas escolas estamos aprendendo a

histéria dos portugueses a partir do momento em que aqui chegaram. Assim:

[...] Ali onde tudo parece trocas simples entre pessoas e grupos,
relagcdes sociais por meio de objetos, agbes, mensagens e simbolos, ha
relacdes de poder. Onde o olhar apressado vé contribuicdes inocentes da
vida social, ha conflitos, oposi¢des e interesses, manipulagdes de classes
sociais sobre outras, expropriagdes do poder popular sobre o uso dos seus
simbolos, apropriagbes do “folclérico” pelo de “massa’[...] (BRANDAO,
1995, p.89).

Também nas escolas é reforcada a ideia de que o indio era pacifico e “aceitava”

trabalhar para o homem branco. Cunha (1986, p.158) nos mostra que, historicamente,

[...] Instalou-se no senso comum a ideia de que os indios gozam de
privilégios (e ndo de direitos) porque — e enquanto — nao chegaram (ainda)
a civilizagdo. Até la, outorga-se-lhes uma protegdo paternalista, que
concede ou reprime conforme as circunstincias, mas que tenta se
substituir & vontade dos indios, a quem n&o ouve ou, se ouve, nao respeita.
Que direitos sdo esses? Minimamente, direitos histéricos a seus territérios,
que o Estado tem o dever de garantir, direito a serem reconhecidos como
povo, e direito, como todos os seguimentos sociais desse pais, a cidadania,
isto &, a organizacao e representagao.

E sabido que os povos indigenas sofreram desde a chegada do europeu & América.

Se estudarmos a Histéria do Brasil veremos que mesmo alguns portugueses e espanhdis,

como frei Francisco Vitdria, reis portugueses e José Bonifacio, reconhecem que

[...] Os direitos dos indios fundamentam-se numa situagéo historica
igualmente especifica: eles eram os senhores destas terras antes dos
colonizadores. Se isto é que coisa que pouco se invoca hoje, existe, no
entanto, uma sdlida tradicdo juridica que o sustenta: frei Francisco de
Vitéria, dominicano espanhol, do século XVI, considerado um fundador do
direito internacional, ndo s6 argumentava que os indios eram “verdadeiros
senhores (de suas terras) publica e privadamente”, mas, até, que o Papa
nao tinha autoridade para atribuir os territérios da América a Espanha ou
Portugal. Quando ao alegado (na época) “direito de descoberta”, ele era tao
injustificado, quanto se os indios americanos houvessem “descoberto” os
espanhois e se declarassem, por tal razdo, senhores destes. (CUNHA,
1986, p.158)

Se o artigo 198 da atual Constituicdo garante as terras indigenas como

reconhecimento de um direito histérico, é preciso, antes de qualquer coisa, entender o que é

a tutela.

[...] A tutela é consequéncia desse direito: supde uma espécie de
custddia em que o Estado ficaria responsavel pela integridade das terras
indigenas (que restam) e decorre de imperativos de justica (alias, a tutela
surge no direito relativo aos indios apenas em 1831, no momento em que
eles sdo definitivamente libertos da escraviddo). Como escreve Rondon:
“Longe de ser o indio pesado ao Tesouro Nacional, representa ele uma
vitima social do descuido da Nagao perante os principios da Moral e da
Raz&o”. E por isso, prossegue Rondon, que o Estado tem o dever de
proteger e de respeitar a organizagdo dos povos indigenas, ndo procurando
transformar o aborigene em trabalhador nacional. Assim, ndo é (como se
pensa atualmente) por serem ignorantes dos usos e costumes da
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sociedade brasileira que os indios tém direito a protecdo especial do
Estado, mas em raz&o da grande divida histérica. (CUNHA, 1986, p.159)

Assim, a tutela passa a ser uma protecdo concedida a esses grupos, como
instrumento de uma missao civilizadora, até que eles venham a ser “‘como nés”. Como
Cunha (1986, p.159) explicita muito bem, ”[...] ou seja, respeita-se o indio enquanto homem,
mas exige-se que se despoje de sua condigdo étnica especifica. E esta, mostrava Sartre, a
propésito dos judeus, a forma democratica, liberal, do racismo”.

E direito essencial de qualquer grupo ou povo poder manter seus costumes,

tradicbes, crencgas.

[...] Ora, um direito essencial de um povo é poder ser ele préprio.
Querer a integracdo nao é, pois, querer assimilar-se: € querer ser ouvido,
ter canais reconhecidos de participagdo no processo politico do pais,
fazendo valer seus direitos especificos. Hoje, os indios tém reclamacgdes
concretas: reclamam, entre outros, seus direitos coletivos sobre suas
terras, direitos a decidirem sobre seu futuro e a participarem das decisdes
que os afetam, direitos ao usufruto e a participarem das decisdes que os
afetam, direitos ao usufruto exclusivo das riquezas do solo e do subsolo,
direitos a organizagao e a canais de representagao, direitos individuais, por
exemplo, o de ir e vir livremente. Ora, as terras sdo constantemente
violadas por particulares, mas sobretudo por obras publicas que nao
respeitam as garantias do artigo 198 da Constituigcdo; as tentativas de
organizagdo sdo coibidas e o chefe da Casa Civil da Presidéncia
encaminha, ao ministro do Interior, parecer do SNI contendo instrugdes
explicitas nesse sentido, conforme consta de documentos divulgados em
abril de 1981 pelo CIMI-Norte; a tutela, enfim, é exercida pela FUNAI como
coagao sobre os indios, tidos como “grandes criangas”. (CUNHA, 1986,
p.160)

Ainda hoje, o que vemos é o povo indigena resistir bravamente na defesa de sua
cultura e principalmente de seu territério, que encontram investidas cada vez mais

agressivas do agronegocio. Segundo Brandao (2009, p.5):

Atualmente, hd mais de duzentos povos indigenas vivendo no
Brasil. Embora existam diferengas entre eles, os historiadores acreditam
que sejam todos descendentes de povos que chegaram ao continente
americano ha muito tempo. Infelizmente ainda n&do se sabe quando
chegaram, como e por que vieram. Vestigios encontrados em S&o
Raimundo Nonato, no Piaui, indicam presenga humana no Brasil ha 40.000
anos. Os fdsseis humanos, entretanto, foram datados com idades entre
12.000 e 9.000 anos atras.

Esses dados s6 reforcam o quio certos estdo os indios brasileiros ao resistir e
defender seu territério. O Estatuto do indio deveria além de garantir as terras também
garantir as condigdes de saude, de educacgao; respeito a autonomia e as liderangas, entre
outros.

Quanto a demarcacgao das terras indigenas, resumidamente ha trés processos: terras
identificadas, terras declaradas e terras homologadas. No estado de Sao Paulo, existem

vinte e nove terras que contam com algum reconhecimento por parte do governo, porém
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apenas doze se encontram demarcadas e homologadas como determina a Constituicdo
Federal. As dezessete restantes estdo em processo de demarcagdo. Segundo a FUNAI,
existem ainda outras dezesseis terras indigenas no estado que aguardam pelo inicio dos
procedimentos de regularizagao fundiaria.

Resumimos a tabela 1 apenas os municipios que fazem parte da Regido

Metropolitana da Baixada Santista, local de estudo, para ilustrar a situacdo das

demarcagodes.
Tabela 1 — Demarcacgao das terras indigenas na RMBS e sua situagao.
TERRA ALDEIAS POVO POPULAGAO | SITUAGAO | DIMENSAO | MUNICIPIO
INDIGENA INDIGENA FUNDIARIA
HOMOLOGADAS: 12 TERRAS INDIGENAS
) ] Guarani Mbya; Homologada,
Guarani do Aguapéu; ) ) )
Tupi — Guarani 109 Registro CRI | 4.372,2599 Mongagua
Aguapéu Cerro Cora
(Nandeva) e SPU
Rio Branco Homologada, Iltanhaém,
(do Rio Branco | Guarani Mbya 76 Registro CRI 2.856,00 Séo Paulo e
Iltanhaém) e SPU Sao Vicente

DECLARADAS: 2 TERRAS INDIGENAS
Guarani Mbya;

Itadca |;

Itadca Tupi — Guarani 90 Declarada 533,00 Mongagua
Itadca ll

(Nandeva)
IDENTIFICADA: 1 TERRA INDIGENA
S3&o Paulo,
Sao Bernardo
Tenondé Barragem; ) -~

Guarani Mbya 1.128 Identificada 15.969,00 do Campo,

Pora Krukutu

Sao Vicente e

Mongagua

Org.: GODOY, T. E. 2014. Fonte de dados: FUNAI 2014

Além da identificagdo, cadastro e homologagdo, segundo a legislagdo vigente
(CF/88, Lei 6001/73 — Estatuto do indio, Decreto n°1775/96), as terras indigenas podem ser
classificadas nas seguintes modalidades: Terras Indigenas Tradicionalmente Ocupadas;
Reservas Indigenas; Terras Dominiais e Interditadas. Cada modalidade passa por fases
diferentes do processo administrativo, porém nao vamos nos ater a tais burocracias.

Tao forte e resistente historicamente como os indios tem sido os africanos e afro-
brasileiros. Reforgamos mais uma vez que a luta desses povos perpassa pela resisténcia a
dominacgao. A esse respeito, Gongalves (2010, p.16) traz o seguinte pensamento:

Foram necessarios muitos esforcos ao longo do século XX para

comegarmos a compreender que categorias sociais, raciais, culturais sdo
construidas nas lutas sociais. Em outros termos, sao histéricas e, por
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conseguinte, esbogam, ao mesmo tempo, formas de dominacdo e de
resisténcia. Com a forga dos movimentos negros urbanos, o século XX vai
conhecer um conjunto de esforcos no sentido de interferir no sistema de
classificagédo racial brasileiro: “de homens de cor a pretos”, “de pretos a
afro-brasileiros”; “de afro-brasileiros a negros”, “de negros a afro-
descendentes”, e assim por diante. Para o nosso autor (socidlogo Alberto
Guerreiro Ramos), a cultura deveria ser um elemento de transformacgéo e
de agao politica.

Nao podemos deixar de salientar que, apesar de sempre lermos sobre a ajuda de
simpatizantes a causa dos escravos no processo de alforria de alguns e do fim da
escravidao no geral, a resisténcia e luta escrava — e negra de uma forma geral — sempre
existiram; além da luta fisica também tinham conhecimento de seus direitos, quando
aprovadas as leis do ventre livre, sexagenario, e os estudos de Mattos (2010, p.39) em
documentos oficiais de Salvador mostraram que com frequéncia eles recorriam as
autoridades locais os reivindicando, nunca foi uma espera pela libertacdo por parte dos
negros, sempre lutaram por esse direito.

Reflexo da escraviddo, voltamos a falar da consciéncia de classe e racismo.
Segundo Hofbauer (2010, p.55):

Hoje, as evidéncias da “discriminagao racial’” sdo claras. Dispomos
de uma grande quantidade de estudos empiricos (dados estatisticos) que
comprovam — com muitos detalhes — que o grupo de “pretos” (categoria
usada nas pesquisas oficiais do IBGE) vive em condi¢des muito piores que
0 “grupo branco”. Todos os indices socioecondmicos revelam a existéncia
da discriminagdo. Uma vez que reconhecemos que “raga” como também
“negro” e “branco” ndo sao “dados naturais”, mas “constru¢des sociais” que
estdo ligadas a “ideias culturais” que tém sido usadas como critérios de
inclusdo e exclusdo, reivindico que deveriamos tratar tais conceitos
também como parte integrante importante da histéria da discriminagao, e
sdo, como elementos ideoldgicos fundamentais da histéria do racismo.

Em dado momento da histéria do Brasil apods o fim da escravidao, ainda parte desse
racismo surge a ideia do “branqueamento” da populagao e serviu a elite para promover uma
campanha que chamasse imigrantes (mdo de obra) brancos europeus, tendo como
consequéncia a marginalizagdo dos negros nessa nova sociedade de classe que estava

surgindo. Essa ideia tem reflexos ainda hoje, como confirma Hofbauer (2010, p.64):

Desde os anos 50, classificagdes tipologicas de cores estdo
presentes no discurso cientifico, desde o final dos anos 70 o Movimento
Negro recorreu a concepgdes essencializadas de “negro” com o objetivo de
forjar uma identidade politica combativa e de desmistificar a ideia da
“‘democracia racial”; além disso, sabemos que, na era da globalizacao,
conceitos como “negro” e “branco” e “raga” estdo sendo reavaliados por
novos interesses e novas forgas ideoldgicas. Mas, mesmo assim, o ideério
do “branqueamento” ndo foi totalmente apagado, ele é perceptivel no dia-a-
dia até hoje. Assim, a forga social do ideario do “branqueamento” pode
explicar ndo apenas a (ainda) pequena porcentagem de “negros” nas
estatisticas oficiais até hoje, mas explica também a grande quantidade de
termos de cor, que dominam o linguajar cotidiano. Muitas das palavras
usadas no cotidiano como auto-descricdes ou como termos que buscam
ndo ofender a pessoa denominada s&o bastante curiosas (moreno,
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moreninho, marrom bombom, queimado de praia, meio-branco) e sinalizam
que uma grande parte da populagéo continua evitando identificar-se com a
categoria “negro” (“preto”) e valoriza e privilegia cores claras.

Raffestin (1993, p.130) nos diz ainda:

As diferencas raciais e étnicas constituem um fator politico, ora
virtual, ora concreto. A maior ou menor importancia concedida a essas
diferencas na Histéria se inscreve numa sinuséide que é, por si mesma,
uma vontade de poder, explicita ou ndo, e que se apoia no preconceito
racial ou étnico. Qualquer que seja, o poder evolui sempre entre dois poélos
dos quais se serve sucessivamente: a unidade e a pluralidade. O fenémeno
€ sobretudo evidente no que se refere a raga e a etnia.

Assim, ndo podemos deixar de concordar com ele quando revela:

Isso quer dizer que as diferengas raciais e étnicas, quando nao
estdo mais latentes na consciéncia, servem para alimentar um preconceito
util & afirmagéo de um poder. Sdo numerosas as razées desse preconceito:
politicas, econdmicas, sociais e culturais. Mas as finalidades sdo sempre
simples: assegurar o maximo de trunfos para reforcar uma dominagao.
Nesse caso, ha varias estratégias, que vao da exploragédo a supressao ou a
tentativa de supressdo das diferencas, seja no plano politico-econémico,
seja no plano sociocultural. (RAFFESTIN, 1993, p.130)

Principalmente na questao religiosa, muitos afro-brasileiros sofrem preconceito e/ou
discriminacdo, ainda hoje. “Os elementos de matrizes africanos implementados, em
especial, no Brasil traduzem misto de afirmacao e desafios diante de uma sociedade que
idealizava um pais de caracteristicas europeias, de refino e civilidade”, diz Sodré (2014,
p.32).

E de fundamental importancia compreender o contexto conflituoso
entre a elite branca e a populagédo negra, para entendermos as estratégias
que objetivavam a manutencao das tradicbes festivas negras. As praticas
culturais negras eram tidas como “africanismos”, termo carregado do
estigma de acgbes perigosas e, por isso, reprimidas. Na sociedade da época
(século XIX), os negros, com suas “africanidades”, isto &, préaticas e
costumes festivos ou sociais, associados a imoralidade, a pobreza e a
subverséo.

Sobre as religides, Raffestin (1993, p.124) expde:

As grandes religides sao aquelas que conseguem controlar por¢des
importantes do involucro espago-temporal das coletividades. Pode-se
afirmar que sejam relagdes religiosas puras? Nao, de fato essas relagdes
estdo subentendidas por relagdes politicas e € sem divida nisso que a
relacdo do sagrado e do profano alcangca todo o seu valor. Valores
sagrados e valores profanos, valores religiosos e valores politicos estdo em
estreita relacdo. A religido, nessas circunstancias, foi primeiro um poderoso
meio de identidade e, em seguida, um meio eficaz de resisténcia. Fonte de
um poder com um forte componente informacional, a religido pode permitir
a juncdo de energias consideraveis e a formagdo de uma rede de
resisténcias muito cerrada. Nos paises que tiveram de se submeter a
presenga colonialista e que quase sempre ndo possuiam uma histéria
escrita, mas sobretudo tradi¢gdes orais, o sagrado profundamente arraigado
nas consciéncias era, em geral, a Unica base informacional sobre a qual
era possivel construir uma oposigdo coerente. As religibes penetram ou
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penetraram em todas as manifestacbes da vida cotidiana, quer sejam
culturais, sociais, politicas ou econémicas.

Aproveitando o contexto apresentado por Raffestin — sobre paises que foram
submetidos a presencga colonialista e, principalmente, sobre as tradicdes orais — é
importante salientar que quando falamos de cultura afro-brasileira merece destaque a

tradicdo das “Conversas Grid”, na qual os conhecimentos ancestrais como crencas, valores,
costumes, condutas, habitos sdo passados de geragcdo em geracao, pelos mais velhos aos

mais novos, através da memoaria oral.

(Gribs) S&o pessoas que reunem saberes e fazeres de sua
comunidade de origem e reproduzem na forma de contos, depoimentos,
poesia, musica ou técnicas, os conhecimentos experimentados em sua
vivéncia. Essas narrativas constituem um patriménio cultural imaterial que
caracteriza a comunidade a qual pertencem, oferecendo elementos que
permitem reconstruir identidades, ligar passado-presente e estabelecer
lagos de territorialidade entre os individuos. (FARIA, 2013, p.2)

As “Conversas Grié” se constituem num patriménio cultural imaterial, buscando
valorizar a histéria das populagdes africanas que tiveram importancia fundamental no
desenvolvimento e construgéo da nossa sociedade. Também s&o consideradas patrimonio
imaterial as religides de matriz africana, como o Candomblé e a Umbanda.

A partir dessas observagdes, abordaremos e faremos a espacializagao de algumas
manifestagdes culturais citadas, presentes nos municipios da Regido Metropolitana da

Baixada Santista.
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8. RESULTADOS - MANIFESTAGOES CULTURAIS E
ESPACIALIZAGAO TERRITORIAL (CUBATAO, PRAIA GRANDE,
SANTOS E SAO VICENTE)

A Regido Metropolitana da Baixada Santista (RMBS) é constituida pelos seguintes
municipios: Bertioga, Cubatdo, Guaruja, Santos, Sdo Vicente, Praia Grande, Mongagua,
[tanhaém e Peruibe. Utilizamos para area de estudo Cubatéo, Praia Grande, Santos e Sao
Vicente, pois representa a maior parte da RMBS em populagdo, economia e dados
histéricos geograficos. Destacamos neles alguns pontos que acreditamos representar muito
bem a resisténcia das culturas indigena e afro-brasileira.

No mapa Regido Metropolitana Baixada Santista — Destaque aos municipios

analisados (figura 1) podemos visualizar a RMBS e a area de estudo citada.

Figura 1 — Mapa dos limites municipais da Regido Metropolitana da Baixada Santista. Municipios
analisados.
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Org.: GODOY, T. E. 2014. Fonte de dados: IBGE, 2010.

Definida a escala local, selecionamos os municipios de estudo, pois sdo os que
representam maior importancia histérica, econébmica e geografica, e espacializamos as
manifesta¢des culturais que acreditamos representar a resisténcia das culturas estudadas.
Trabalhamos com terreiros de Candomblé e Umbanda por se tratar de uma religido afro-
brasileira, parte do Patrimdnio Cultural Imaterial; o grupo de maracatu Quiloa e o grupo de
cultura popular Zabelé, nos quais a danca e a musica de matriz africana e indigena se
fazem presentes; a Casa Martim Afonso que leva o nome do fundador da cidade de S&o
Vicente e abriga o Sitio Arqueolégico Bacharel onde se encontra a parede do inicio do
século XVI, pegas arqueoldgicas coletadas na escavagéo do sitio, vestigios da ocupacéao
indigena e sambaquis; a aldeia Paranapua de etnia Tupi Guarani, localizada no interior da
Unidade de Conservacado Parque Estadual Xixova-Japui (PEXJ); e o Instituto Nacional da
Tradicdo e Cultura Afro-Brasileira (INTECAB), nucleo Baixada Santista, que tem por objetivo
principal preservar os valores espirituais e culturais da religido tradicional africana no Brasil
e seus desdobramentos, aprofundando o intercAmbio em nivel nacional e internacional.

Apresentados os grupos e pessoas estudados, iremos relatar a historia e importancia
de cada um deles para a valorizacao da cultura afro-brasileira e indigena.

O mapa Espacializagado fterritorial das manifestagbes culturais — Cubatdo, Praia

Grande, Santos e Sao Vicente (figura 2), espacializamos as manifesta¢des culturais citadas.
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Figura 2 — Espacializagdo das manifesta¢des culturais indigena e afro-brasileira, 2014.
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8.1 Aldeia Paranapua

Comegaremos pela aldeia Paranapua, pois assim ja faremos um breve resgate
histérico da Regidao Metropolitana da Baixada Santista (RMBS). A aldeia de etnia Tupi
Guarani se localiza dentro do Parque Estadual Xixova-Japui (PEXJ), que foi criado em 27 de
setembro de 1993 pelo Decreto Estadual n® 37.536 delimitando 901 ha distribuidos nos
municipios de Praia Grande e Sao Vicente, sendo 600 ha em terra e o restante em faixa
maritima, segundo o Plano de Manejo do Parque (2010), que é uma Unidade de
Conservagao.

O plano de manejo nos diz que o portugués Mestre Cosme Fernandes, enviado a
Cananéia em 1510, veio e instalou-se em Sao Vicente, onde hoje se encontra 0 morro do

Japui, e ali formou um pequeno povoado, atras da baia de Paranapua. Em 22 de janeiro de
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1532, Martim Afonso, ameacgado por possiveis invasdes francesas, fundou oficialmente a
vila de Sao Vicente, a primeira vila portuguesa no Brasil. O plano de manejo (2010, p.36) diz

que

[..] A regido compreendida pelo PEXJ no municipio de Praia
Grande estava situada entre as duas principais vilas da época: Sao Vicente
e Conceicdo de Itanhaém. Chamada de Piagabugu (Porto Grande),
primeiro nome dado pelos indigenas a Praia Grande, era a regido
percorrida por missdes jesuiticas e conhecida "Caminho de Conceig¢ao”.
Por quase trés séculos essa regidao caracterizou-se pela presenga de
nucleos caigaras. O primeiro recenseamento da Capitania de Sao Vicente
(1765) indicou para esse trecho entre as “Praias de Taypus e Mongagua” a
existéncia de sitios e agricultores que utilizavam o trabalho de negros forros
e escravos para produzir e abastecer as Vilas de Sao Vicente e Santos de
produtos agricolas e artesanais.

Como a maioria em Sao Vicente, muitos bairros apresentavam caracteristicas rurais
e as atividades econbmicas se baseavam no cultivo de banana, coco, abacate, tangerina,
limao, laranja e verduras, essas ultimas para consumo préprio. Na praia do Paranapua, hoje
parte integrante do PEXJ, havia uma grande fazenda onde atravessavam gados a bordo de
uma barca estacionada na praia de S&o Vicente, por isso até hoje as pessoas se referem a
area como Praia das Vacas.
No ano de 1897,
[...] Instalou-se na encosta do morro Japui, em Sao Vicente, o
Curtume Cardamone, numa area de 50 mil m2. Considerado uma das mais
antigas industrias do pais, sua instalagdo deveu-se a proximidade com o
manguezal, de cuja vegetacdo era extraido o tanino para o curtimento de
couro, e a presenga de inUmeras nascentes, de onde era obtida a agua.
(PLANO DE MANEJO, 2010, p.36)
Procurando melhorar o acesso a Praia Grande, foi projetada a ponte Pénsil, que a
ligava a Sao Vicente e facilitava também o escoamento da produgado local. Antes dela a
travessia era feita por barcos, canoas e linhas regulares de lanchas. Nessa década, a
populagdo restringia-se aos bairros atuais do Boqueirdo e Fortaleza de Itaipu. Ja no periodo
de 1930 a 1940, a regido de Santos registra novo crescimento populacional por conta do
desenvolvimento econémico, principalmente relacionado a exportagao de café.
Com a expansao comercial da regiao,
[...] Nas décadas de 1950 e 1960 inicia o processo de
industrializacdo na regido, com a implantacdo da Refinaria Presidente
Bernardes em Cubatdo, entre 1953 e 1954, da Cosipa e de outras
importantes industrias quimicas que impulsionaram o desenvolvimento da
Baixada Santista. Outro propulsor do desenvolvimento foi a construgao da
Via Anchieta, que, adicionada a consolidagédo da industria automobilistica,
faciltou o acesso ao litoral de diversos segmentos populares,
incrementando desenvolvimento do lazer e turismo e consequente aumento
da demanda por bens e servicos em Sao Vicente e Santos, seguido de um
surto imobilidrio que acabou por transformar as caracteristicas da orla da

praia ao implantar os conjuntos de edificios residenciais para a populagéo
visitante. (PLANO DE MANEJO, 2010, p.38).
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A especulacdo imobilidria toma conta da regido e com ela a visitagao a lugares que
hoje pertencem ao PEXJ, como a praia de Paranapué, passaram a ser mais procurados
pela populacdo. Assim, foram aprovados os primeiros loteamentos nos bairros do Japui,
Jardim Bechara, Belvedere, Mar Pequeno e Jardim Recanto de Sao Vicente,
respectivamente em 1960, 1963 e 1965 (Prefeitura Municipal de Sao Vicente, Secretaria de
Planejamento, 2009).

Segundo o Plano de Manejo, nesta época, clubes como o Yatch Clube S&o Vicente,
instalado as margens do canal, também empregavam moradores do bairro, principalmente
apos o declinio das atividades do curtume, por conta da desativagao do matadouro de gado

em Santos. A regiao nao parava de crescer,

[...] Em 1967, os distritos vicentinos até entado tratados como bairros
periféricos de Sao Vicente se emanciparam, nascendo o municipio de Praia
Grande. Também nessa época foi instalada a energia elétrica no Japui,
embora funcionasse de forma bastante precaria. O transporte publico,
somente atendia os moradores nos limites da Avenida Tupiniquins. No final
da década de 1970 as ruas do bairro ainda ndo eram asfaltadas, mas ja
haviam sido aterradas e tinham sido realizadas obras de contengdo de
enchentes, que até entado ocorriam no local. O sistema de abastecimento
de agua foi implantado no final da década de 1970, depois de inUmeras
reivindicagbes da comunidade local; o sistema de captagdao de esgoto, no
entanto, s6 foi implantado em 2003. (PLANO DE MANEJO, 2010, p.38)

O crescimento populacional da Baixada Santista foi superior ao do estado de Sao
Paulo, pois o porto e as estancias balnearias, além do polo industrial de Cubatao, se
consolidaram; isso acarretou em estrangulamento do espaco fisico, ocupacido desordenada
em areas de encosta, mangues € morros.

Outro problema que o aumento populacional e o afluxo turistico trouxeram foi a
questdo dos congestionamentos na Ponte Pénsil. Eram necessarias manutengdes
constantes e chegou-se a cogitar, por volta de 1970, a interdicdo da ponte, mas optou-se
por reforca-la e foi projetada a Ponte do Mar Pequeno, finalizada em 1982, valorizando
ainda mais o desenvolvimento de Sdo Vicente, Praia Grande e o Litoral Sul.

Como dito anteriormente, o Parque Estadual se localiza justamente nas
proximidades da Ponte Pénsil, e possui seus limites nos municipios de Praia Grande e Sao
Vicente, segundo o Instituto Histérico e Geografico de Sdo Vicente, as palavras Xixova-
Japui sao de origem indigena e seu significado esta relacionado aos dois maiores morros
que integram o Parque, xixova significa “morro pontudo” e japui é “morro grande que mostra
a entrada do rio ou porto” (PLANO DE MANEJO, 2010, p.39) [...] O morro do Xixova esta
associado a memoria cultural da populagédo em decorréncia do fato de ser considerado um
“barébmetro natural” pelos moradores, dado que o topo encoberto por nuvens, é indicio de
chuva na regiao (Sao Paulo, 1997). Assim, é possivel também que este seja o motivo do

morro ter recebido o nome de Xixova, ja que o termo “xixixi” € sinbnimo de garoa e chuva
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fina, largamente utilizado no nordeste dos pais. Ja a origem do nome Japui pode estar
também relacionada a uma possivel ocorréncia, no passado, da ave conhecida como “japu”
da familia dos Icterideos (a mesma do chopim e do melro).

Através da Lei Federal 1618-A, em 1952, comeca a preocupacdo com a protecéo
legal que envolve o Parque Estadual Xixova-Japui. Essa lei erigiu o Porto das Naus em
monumento nacional, bem como os demais remanescentes da 12 vila colonial de S&o
Vicente. O plano de manejos nos diz que em 1974, com fluxo populacional e do turismo
sempre aumentando, uma area do bairro Japui e praia de Itaquitanduva foi escolhida para
sediar um cassino ou resort. Tal acdo provocou uma movimentagdo dos moradores dos
bairros que utilizavam a praia para diversas finalidades e iniciaram uma mobilizagao pedindo
a preservagcao do local e a sua transformacdo em area de protecdo. No Brasil todo
aumentava a pressdo para preservacado de areas verdes e praias intactas, na tentativa de

conter o ritmo de ocupacgdes das areas ainda florestadas. Nesse contexto,

[..] Com a abertura politica, em 1986 e fortalecimento dos
movimentos sociais pelo entdo governador estadual — André Franco
Montoro, as reivindicagbes para preservagao do Xixova-Japui reiniciaram e
se fortaleceram. Em 1989, o movimento pela protegdo da area conquistou
junto a Prefeitura de Sao Vicente a criagdo do parque ecoldgico municipal,
incluindo o morro do Japui e a praia de lItaquitanduva, e proibindo
definitivamente qualquer tipo de edificagao na area (Projeto Lei 89/89 doc.
n° 3110/89).

O mapa da figura 3 localiza o Parque Estadual Xixova-Japui, assim como as por¢des

no municipio de Praia Grande e S&o Vicente.



Figura 3 — Espacializagdo do Parque Estadual Xixova-Japui, Praia Grande/S&o Vicente — SP.
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Em 1990, foi promulgada a Lei Organica do municipio de Sao Vicente, na qual fica

estabelecida a responsabilidade do poder publico de preservar as areas remanescentes da

Mata Atlantica, entre elas as areas de costdes rochosos e do morro do Japui (Sao Vicente,

1990). No ano seguinte, a Lei Municipal n® 66-A/1991 de Sao Vicente estabelece preferéncia

na utilizacdo das praias de ltaquitanduva e Paranapua e das Ilhas Sapomim e Ermida por

entidades ecoldgicas e universidades para fins de estudos e pesquisas (Sao Vicente, 1991).

Em 27 de setembro de 1993 foi editado o Decreto n°® 37.536, criando o Parque Estadual

Xixova-Japui. Como parte do PEXJ localiza-se no municipio de Praia Grande

[...] uma agéo de apoio ao Parque foi demonstrado pelo municipio
de Praia Grande quando, em 1996, aprova seu Plano Diretor (Lei

Complementar n® 152/96), e, em seu artigo 42, alinea “c”,

mcorpora a

porcdo do Parque localizada no municipio, como Area de Especial
Interesse Ecoldgico (ARIE), e estabelece uma faixa “non aedificandi” em
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torno do perimetro do morro Xixova, no limite do Parque, entre as curvas
de nivel de cota altimétrica 5 metros e 25 metros (Praia Grande, 1996).
(PLANO DE MANEJO, 2010, p.40)

O Plano de Manejo do PEXJ nos traz uma caracterizagdo do meio antrépico no
parque, que nos foi muito Util nesse trabalho. Sobre a caracterizacdo socioecondmica da
area de entorno do PEXJ, temos somando a area dos municipios de Santos, Sao Vicente,
Praia Grande, Guaruja e Cubatdo 862,67 km? que representam 35,61% de toda a RMBS e
0,35% do estado de S&o Paulo. Essa regido é considerada a terceira maior do estado de
Sao Paulo, sendo Santos seu polo principal e Sdo Vicente, Guaruja e Cubatdo municipios
centrais. Quanto a populacdo da area estudada, em 2010 era de 1.432.616 habitantes, o
que representa cerca de 86% do total da RMBS e 3,48% do total do estado. O municipio
mais densamente povoado é Sao Vicente, com 2.213,57 habitantes/km?2.

Como usos e atividades desenvolvidas no parque e seu entorno, podemos destacar
a atividade pesqueira que é realizada na UC pela populacdo local anteriormente a sua
criacdo, sendo realizada de duas formas: a) a pesca artesanal, que pode ser subdividida em
3 modalidades - apetrechos de rede, com arpao (submarina) e extrativismo de marisco e; b)
a pesca amadora e de subsisténcia.

Em 26 de janeiro de 2004, o Plano de Manejo relata que o PEXJ, Setor Japui —
proximo a praia de Paranapua, foi “invadido” por cerca de 60 indigenas da etnia Tupi

Guarani.

[...] Muitos esforgos foram empenhados para a sua retirada do
grupo por parte da SMA e Marinha do Brasil. Esgotadas as tentativas de
acordo em esfera administrativa e extrajudicial, a SMA acionou a PGE para
providéncias cabiveis no ambito judicial, que resultou na proposicédo de
Acao Civil Publica com pedido de liminar — fundamentada nos artigos 225
da Constituicdo Federal e 5° da Lei Federal n° 7347/85 — em face da
FUNAI. Atualmente a acdo esta em tramite na Justica Federal através do
processo n° 2004.61.04.001218-4 / 4° Vara da Justica Federal de Santos.
Em novembro de 2004, acordou-se, em juizo a responsabilidade da FUNAI
na construcdo de oito ocas e uma casa de reza, a garantia de plantio de
milho e demais cultivos sem possibilidade de expansdo, a assisténcia
médica e segurancga alimentar, e o impedimento de entrada e instalacédo de
demais indigenas na area. Aos indios ficou proibido o desenvolvimento de
atividades comerciais, bem como a cobranca de pedéagio para visitacao e a
caga. Coube a PMSV auxiliar no abastecimento alimentar e dispor de
transporte escolar as criangas. Ao IF relacionou-se a necessidade de
controle de acesso a area, bem como a fiscalizacdo das atividades
prejudiciais ao PEXJ. Por fim, acordou-se a realizagdo de um laudo
antropolégico detalhado para descrever e analisar a ocupagdo e sua
tradicionalidade. (PLANO DE MANEJO, 2010, p.84)

A nosso ver, esses esforgcos sdo uma grande contradigédo, ja que a area pertence
originalmente aos indigenas. A FUNAI, a fim de garantir a preservagéo sociocultural do
grupo indigena — atualmente composto por cerca de 50 individuos — e seus direitos

constitucionais, presta assisténcia ao grupo, que também recebe assisténcia integral a
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saude, realizada pela FUNASA, e, adicionalmente, apoio da Prefeitura Municipal de Sao
Vicente, através do fornecimento de alimentos e roupas.

Segundo o cacique Karai, Alcides Mariano Gomes, a proximidade com a cidade e o
intenso contato com a cultura n&o-indigena os obriga a conviver com dois mundos, pois
apesar de estarem em um UC, estdo instalados a poucos quildmetros do centro da cidade
de Sao Vicente. A opy (casa de reza) da aldeia esta em um ponto onde de um lado pode se
apreciar as belas vistas do morro do Japui e a Praia de Paranapua e de outro a famosa e
badalada Ilha Porchat'. Esta proximidade com a cidade favoreceu o bilinguismo entre os
indigenas, que falam fluentemente o portugués. A casa de reza também tem o papel de
encontros para cantar, dangar e transmitir aos mais novos o0 conhecimento ancestral,
aprender a fazer as cestas, zarabatanas, leques e colares de sementes e conchinhas do
mar.

Flavia Souza (2011) aponta que

[...] Os guaranis realizam rituais tradicionais, como o Xondaro e o
Tangara — dancas feitas na casa de reza. Dentro ou fora da opy,
dependendo da ocasido, essas praticas tém entre as suas varias fungdes a
intengao de alegrar e divertir toda a comunidade. Violdo, tambores, rabeca
(tipo de violino) e chocalho s&o alguns dos instrumentos musicais usados.
Segundo o agente de saude da aldeia de Sao Vicente, Dida Fernandes,
batizado em guarani como Karai Jexata (raio de sol), as musicas cantadas
— mais parecem rezas — sdo entoadas em guarani e falam da natureza, da
busca pela terra sem mal e do fortalecimento espiritual. Os cantos
costumam ser recebidos em sonhos pelas criangas e pajés. “Nesses
momentos damos as maos para lembrar que, unidos, somos fortes, e para
agradecer por mais um dia que se vai e por mais um dia que vem”.

O Xondaro é uma danca praticada por homens, que lembra uma técnica de luta,
enfatizando o equilibrio e lembra o movimento de animais. A intencao principal é desviar; o
guerreiro aprende a n&o se contrapor ao oponente, deixando que ele gaste sua energia.
Lembrando os principios da capoeira, o Xondaro também pode exercer fungao de luta ou
danga, dependendo das circunstancias. A figura 4 mostra a preparacao para o ritual do

Xondaro.

' Muito se fala do histérico do lugar, mas o mais comum é que o nome vem da familia Porchat, a qual
possuia la diversas casas de veraneio e um cassino. Apds o declinio do cassino e do entretenimento
que ele proporcionava, tornou-se mais de residéncias fixas — e também de espetaculos, com a
posterior construgéo do Ilha Porchat Clube logo na sua entrada.
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Figura 4 — Preparagéo para o Xondaro aldeia Paranapua, Sao Vicente.

Fonte: Acervo Flavia Souza
O Tangara é a dancga praticada pelas mulheres. Souza (id) expde que

[...] Nela, mulheres de todas as idades imitam os pulinhos do
passaro de mesmo nome. A danga lembra os tempos passados e serve
também para agradecer a natureza. As mulheres batem o takuapu, ou o
bastdo de taquara, para chamar a forga espiritual. Forga esta que sé pode
ser vista, de acordo com os guaranis, por meio da fumaga que sai dos
petynguds, os cachimbos de fumo de corda, instrumentos sagrados que
sdo usados em todos os rituais para fazer contato com o divino. Eles
acreditam que a fumaca que sai deles leva os pensamentos até Nhanderu.
A fumaca produzida pelo fumo, quando misturada com algumas ervas, é
usada em outro ritual importante: o batismo. Momento solene em que os
indios ganham o nome e a alma guaranis.

Com o artesanato, os indigenas conseguem alguma renda, comercializando o que
produzem nas calgadas e feiras da cidade. Sao pegas que normalmente utilizariam na
propria comunidade. A figura 5 nos mostra os artesanatos produzidos pelos indigenas da
aldeia Paranapu3, na Feira Cultural ocorrida em Peruibe/SP, 2011.
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Figura 5 — Artesanatos feitos pelos indios da aldeia Paranapué, Sao Vicente.

e o

Fonte: Acervo Flavia Souza

Outra atividade realizada no entorno do PEXJ é a mineragcdo, onde as matérias-
primas sao destinadas a construgao civil. Sdo 15 as jazidas mais importantes em atividade -
3 de areia, 6 de brita e 6 de material de aterro.

Também estdo presentes estabelecimentos comerciais e de lazer, clubes, marinas,
garagens nauticas e outras atividades como surfe, cultos religiosos, atividades ilegais,
consumo de agua e extrativismo vegetal.

O Parque Estadual Xixova-Japui conta ainda com patriménios histéricos culturais
associados a sua area. Nos municipios da area de abrangéncia do PEXJ, o bloco
carnavalesco tradicional ha 72 anos, intitulado Babahianas sem Taboleiro, representa, em
sua forma de expressao, patrimonio histérico cultural imaterial, o qual retne, anualmente,
milhares de pessoas. O bloco é tombado pelo CONDEPHASV, no municipio de Sao Vicente.
Nao foi identificado nenhum patrimdnio histérico cultural imaterial relacionado diretamente
ao PEXJ, segundo o plano de manejo. Ja como patrimbnio cultural material o plano da

destaque:

[..] Sitios arqueoldgicos sdo areas onde sido encontrados
testemunhos ou vestigios de ocupagdes humanas histéricas ou pré-
histéricas e sao definidos e protegidos pela Lei n° 3.924/61, sendo
considerados bens patrimoniais da Unido. O tombamento de bens
arqueolégicos ¢é feito excepcionalmente, por interesse cientifico ou
ambiental. Neste estudo, foram levantados os sitios arqueolégicos num raio
de 10 km do PEXJ, nos municipios de S, SV, PG, GUA e Cubatao
registrados ou identificados no IPHAN e CONDEPHAAT. Foram
considerados, também, os sitios histéricos, referentes as ruinas de
edificagbes ou mesmo a edificagdo propriamente dita, como fortes, igrejas,
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prédios antigos, engenhos e monumentos. (PLANO DE MANEJO, 2010,

p.89)

O mapa Patrimbnio Histérico-Cultural Parque Estadual Xixova-Japui (figura 6)

espacializa esses patrimonios associados ao Parque Estadual Xixova-Japui.

Figura 6 — Patriménio Histérico Cultural nos dominios do PEXJ.
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Fonte: Plano de Manejo Parque Estadual Xixova-Japui 2010.

A partir desse breve levantamento histérico principalmente das cidades de Praia

Grande e Sao Vicente, e entendendo que os terreiros e tendas de Candomblé e Umbanda

sao manifestagdes importantes na cultura popular brasileira, buscamos informagdes na rede

mundial de computadores e fizemos um levantamento dos mesmos na RMBS.

8.2 Terreiros e Tendas de Candomblé e Umbanda

O Instituto Nacional da Tradi¢do e Cultura Afro-Brasileira (INTECAB) teve um papel

fundamental nos ajudando no levantamento dos terreiros de Candomblé e Umbanda, porém

acreditamos que por possuirem sede no municipio de Sao Vicente, a maioria dos terreiros

cadastrados se localiza no mesmo municipio.
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Temos consciéncia dos preconceitos e perseguigdes sofridas pelas religides afro-
brasileiras e acreditamos que por isso, encontramos dificuldades de levantamento dos
terreiros de Candomblé e Umbanda nos municipios de Cubatdo e Santos somente através
da rede mundial de computadores.

Espacializamos os seguintes: Associacdo de Desenvolvimento Espirita e Cultural
Oxossi Ibualamo — ADEC em Praia Grande; Cantinho Espirita de Umbanda Xangd Gino e
Ogum Beira-Mar em Sao Vicente; Centro Espirita Umbandista Nossa Senhora Aparecida,
em Sao Vicente e Templo Cabana de Oxossi, em Praia Grande. Encontramos grandes
dificuldades de contato com os terreiros, tendas e centros (cada manifestacao utiliza o nome
que julga mais apropriado ao local onde ocorrem os cultos, festas, consultas, etc.), onde
somente os citados acima permitiram visita e conversa, mas n&o nos permitiram utilizar
fotografias e/ou visitar os locais. O contato também foi feito através da rede mundial de

computadores.
8.3Grupo de Maracatu Quiloa

O grupo de maracatu Quiloa € o primeiro da Baixada Santista que se tem registro.
Fundado em 5 de outubro de 2003 por estudantes da Unesp de Sao Vicente, é formado por
musicos e professores que mais tarde participariam de um arrastdo de maracatu de baque
virado na Feira Nordestina em S&o Paulo, local onde consolidaram o grupo e passaram a se
reunir e pesquisar essa manifestacao cultural centenaria.

Em 2005 o grupo ja participava da encenacédo da Vila de Sao Vicente?, parceria que
perdura até hoje, e também compartilhava formagdo com mestres das Nagdes de Recife®.
Em fevereiro do ano seguinte aconteceu o primeiro arrastdo® de maracatu realizado pelo
Quiloa, contando inclusive com a participagdo do musico Nego Henrique, da banda Cordel
do Fogo Encantado. Ja em 2007, aconteceu o segundo arrastdo e o grupo sai da Unesp
Sao Vicente para ocupar um galpao cedido pelo diretor teatral Tanah Corréa, no bairro do
Macuco, em Santos. Segundo Felipe Romano, o unico musico fundador do grupo que

permanece, em abril do mesmo ano,

[...] a presenga de Mestre Shacon Vianna, da Nagao Porto Rico —
PE, em oficina aberta organizada pelo Quiloa, representou um marco para
a histéria do grupo que passou a compreender o maracatu e sua
responsabilidade como um meio do povo se expressar e mobilizar uns aos
outros, colaborando diretamente na formagao da cultura brasileira e na

2 Encenagdo que ocorre todo final de ano representando a chegada dos portugueses em terras brasileiras e seu
encontro com os indios. Sdo Vicente é considerada a primeira vila do Brasil.

3 Recife/PE é considerada bergo das Nagbes de Maracatu de baque virado.

* Evento onde o grupo sai em cortejo pelas ruas da cidade tocando, dangando e cantando suas loas, difundindo
a cultura do maracatu.
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valorizagdo de suas matrizes africanas, além do mestre auxiliar com os
desafios impostos naquele momento de mais uma vez constituir a ideia de
grupo, focando na possibilidade de desenvolver parcerias que fomentem o
pertencimento e identidade cultural, resultando no convite de Mestre
Shacon a Felipe para integrar a Nagao Porto Rico como batuqueiro na
passarela, em Recife, no ano seguinte. (DVD MARACATU QUILOA,
SANTOS-SP, 2009).

A figura 7 nos mostra o segundo arrastdo do grupo Quiloa, que neste ano ja esta

com sua sede na cidade de Santos.

Figura 7 — Arrastdo do Grupo Quiloa pelas ruas de Santos, 2007

Fonte: Acervo Grupo Quiloa, Santos

Em 2008, Shacon realizou oficina fechada para o grupo e fez uma participagao junto
ao grupo em eventos da cidade. Essa oficina garantiu a presenca de trés integrantes do
grupo na passarela em Recife, junto a Nagao Porto Rico. Quando questionados sobre como
se mantém econbémica e culturalmente, Felipe Romano diz que os desafios e a necessidade
fizeram com que o grupo se mantivesse unido e passaram a dividir responsabilidades e
valorizar as habilidades de cada integrante a fim de viabilizar formas de dar identidade e
pensar em caminhos sustentaveis.

[...] Entre as principais parcerias estabelecidas neste periodo esta o

vinculo criado com as Oficinas Regionais Culturais, a Pagu. As oficinas de
percussao oferecidas gratuitamente as segundas-feiras, durante todo o
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ano, aumentaram a visibilidade e o numero de integrantes que depois
passariam, oficialmente, a fazer parte do Quiloa. Em julho de 2010 mais de
200 batuqueiros coloriram as ruas do centro de branco, amarelo e
vermelho, identificando os integrantes do Bloco de Pedra/ SP e Quiloa. No
mesmo més, o0 grupo que buscava uma nova sede, conseguiu por meio de
uma parceria com a atriz Marcia Marques a ocupagao de um casarao na
Rua General Camara, 99.0 espaco a cada dia ganha mais identidade e se
torna conhecido como um espacgo cultural no centro de Santos. A primeira
vez que as portas foram abertas oficialmente a populagéo foi durante o
aniversario do grupo que recebeu personalidades como Tanah Correa,
equipes de TV que cobriram o evento e muitos amigos que acompanham e
admiram a manifestagéo. (DVD MARACATU QUILOA, SANTOS-SP, 2009).

Em 2010 o Quiloa ja desfilava seu quinto arrastdo pelas ruas de Santos, contando
com a participagéo de mais de trezentas pessoas. Na Virada Cultural, antecedendo ao show
do artista Mano Chao, o Quiloa fez um arrastdo para milhares de pessoas, trazendo para o
evento uma participacdo especial — a rainha e yalorixa Elda Ivo Viana, da Nag¢do do
Maracatu Porto Rico de Pernambuco, fazendo uma apresentagao histérica para Santos.

O grupo também tem parceria com a rede municipal de ensino, onde a convite das
escolas apresenta a histéria, instrumentos e a cultura do maracatu para os alunos. As

figuras 8 e 9 nos mostram registros desse momento.

Figura 8 — Apresentacdo nas escolas municipais da regido, 2010

Fonte: Acervo Grupo Quiloa, Santos
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Figura 9 — Familiarizagcao dos alunos com os instrumentos do maracatu, 2010

Fonte: Acervo Grupo Quiloa, Santos

Estudamos o grupo Quiloa, que ¢é integrante da Nagdo do Maracatu Encanto do Pina
de Recife/PE representando a Nacao na Regidao Metropolitana da Baixada Santista, pois
entendemos que o Maracatu de Baque Virado ou Maracatu Nagcao é uma manifestacao
cultural que tem sua origem no periodo escravocrata, entre os séculos XVII e XVIII, na
regido onde hoje se encontra Pernambuco, principalmente nas cidades de Recife, Olinda e
Igarassu (que, antigamente, abrangia os municipios de Abreu e Lima, Itamaraca e
Itapissuma) mas, como muitas manifestagdes populares do pais, € uma mistura de culturas
africanas, europeias e indigenas.

Sabemos que existem diversas histdrias e diferentes hipoteses, mas a mais difundida
entre praticantes e estudiosos € que o maracatu surgiu a partir das coroagbes e autos do
Rei do Congo, pratica que foi implantada no Brasil supostamente pelos colonizadores
portugueses e tolerada pelos senhores de escravos. Rainhas e reis do Congo eram eleitos
entre as liderangas politicas dos cativos e assim faziam o intermédio entre o Estado Colonial
e homens e mulheres de origem africana. A partir destas organizagbes, muitas
manifestagdes culturais ganham forma e passam a ser realizados encontros e rituais com
uma forte ligagéo com a religiosidade do Candomblé ou Xangd Pernambucano.

No século XVIII, passou gradualmente a ser caracterizado como um fendmeno tipico
dos carnavais de Recife-PE, como ocorreu com o frevo e outras praticas populares
brasileiras. Entrou em decadéncia durante quase todo o século XX, mas em 1990 obteve
seu auge, também pela difusdo massiva dessas manifestagées em todo pais.
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A pratica do maracatu adquiriu uma popularidade, resultado de agdes entre elas do
Movimento Negro Unificado (MNU) junto & Nacgdo Ledo Coroado®, do movimento Mangue
Beat® e o grupo Nagéo Pernambuco.

Assim, o maracatu de baque virado sai de Recife para ganhar diversos lugares do
pais e do mundo. Atualmente, segundo levantamento do site maracatu.org.br, existem
grupos nas regides nordeste, sudeste e sul e fora do Brasil na Alemanha, Espanha, Franga,

Holanda, Inglaterra, Irlanda, entre outros.

8.4Grupo de Cultura Popular Zabelé

Também trabalha com o maracatu o Grupo de Cultura Popular Zabelé, que é uma
organizagdo nao governamental (ONG) formada por profissionais de diversas areas
artisticas que buscaram estudar a cultura popular brasileira e suas formas de aplicagdes em
areas de risco de vulnerabilidade social; atua em comunidades da cidade de Cubatao-SP,
principalmente Vila dos Pescadores, Ilha Caraguata e Jardim Casqueiro, além de também
receber interessados de outros bairros.

A figura 10 nos traz a apresentagéo do grupo Zabelé pelas ruas de Cubatéo.

Figura 10 — Apresentacao Grupo Zabelé em Cubatao

Fonte: Acervo Grupo Zabelé, Cubatao

O grupo tem por objetivo possibilitar o acesso e a disseminagéo da cultura popular

brasileira, tendo sempre como referéncias o resgate de memoarias individuais, familiares e

> Ledo Coroado é uma das nagdes mais tradicionais de maracatu no Recife-PE.
® Tem como principais representantes Chico Science e o grupo Na¢do Zumbi, Banda Mestre Ambrdésio, etc.
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coletivas, a reflexdo da identidade comunitaria e cultural e a revalidagao de vinculos e
valores. Tem parceria estabelecida com a Unidade Municipal de Ensino Padre Manoel
Antonio de Nobrega, Unidade Municipal de Ensino Estado do Para, Instituto Raizes e a
Sociedade de Melhoramentos dos Amigos do Jardim Casqueiro (SOMECA), todos
localizados no municipio de Cubatdo, integrando uma rede de projetos como Nossas
Histérias, Nossas raizes, com apresentacdes nas escolas municipais e estaduais; Maraca
Tu, Maraca Eu; qualificacdo de arte-educadores juvenil; Graffiti de Raiz, premiado pelo
Ministério de Cultura em 2010 e no mesmo ano foi premiado pela Ashoka do Brasil, em seu
Programa Geragdao Muda Mundo, de incentivo ao jovem em duas modalidades Acgbes
Empreendedoras de Jovens e Projetos Colaborativos de apoio a jovens.

As figuras 11 e 12 nos traz a realizacdo das oficinas na sede do grupo em

Cubatao/SP e a apresentacao realizada em Jundiai/SP em 2013.

Figura 11 — Oficinas Grupo Zabelé

Fonte: Acervo Grupo Zabelé, Cubatao
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Fonte: Acervo Grupo Zabelé, Cubatao

Além de trabalhar com o maracatu de baque virado, o grupo aborda também a
capoeira, ciranda, maculelé, afoxé, cacuria, coco, cavalo marinho, mogambique e jongo,
principalmente através do conhecimento e pesquisa da arte-educadora e coordenadora do
Zabelé, Juliana Clabunde, formada em Artes Corporais pela Unicamp.

8.5Casa Martim Afonso

A Casa Martin Afonso em Sao Vicente € uma constru¢ao do final do século XIX em
homenagem a Martim Afonso de Souza, fundador da cidade. Foi parcialmente demolida em
1997, mas atualmente abriga a Casa de Madeira e a Casa do Barado de Piracicaba. Além
das exposi¢cdes, a casa abriga o Centro de Documentagdo e Memodria de Sao Vicente
(CEDOM) que muito colaborou para este trabalho. A figura 13 nos mostra entrada da casa
Martim Afonso, com a representagcdo do mesmo no jardim e a figura 14 o painel de

informacdes, parte do passeio turistico do centro histérico de Sao Vicente.
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lmmmg’-mwmmmzm

Barko de Prackaba, Rafal Tobias de Aguia, em 1895, Abiga exposies e
outros eventos culturais. Também ¢ sede do CEDOM/SV Centro de Documen-
 Memdria de Sdo Vicente. Nos fundos desta casa encontra-se o Sitio

MARTIMAFONSO HOUSE M

The Martim Afonso House s a cultura! facilty opened in 2000 and installed at
 building originally constructed to be wsed s the summer residence of the
second Baron of Piracicaba, Me Ralael Tobiat de Aguiat, in 1895 Today. it hosts
exhibitions* and other cultural events. Addtionally 1t is aso the seat of
CEDOM/SV, the So Vicente Documentabion and Memory Contes. The *Bacharet”
(Bachelor) Archaeological Site, home 1o the oldest masoney wall in Brazd. &
located in the back of this house.

USEUM

MUSEQ CASA MARTIM AFONSO

12 Casa Martim Alonsa fut maugurada en ¢ 350 2000 y &5 consderada la
Casa de la Cutwa, ongrsimente é constuida en 1835 pana ses s
resderia de veraneo del segindo Baron de Praccata, Rafael Tobias de
Aguiat Alberga éxponcnes § oo eventos cturales. Tambien & L sede
Gl CEDOMSY Cantro de Documentacien y Memana de Sio Vicente. £ os
fondos de esta casa se encuents ef Sito Arqueoiigio “Bacharel” donde
existe (2 pared de abatieria mas antigua del Brasd.
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Figuras 13 e 14: Godoy, T. E. 2014.
Na Casa de Madeira, localiza-se o Sitio Arqueolégico Bacharel, onde se podem

encontrar banners explicativos das pesquisas sobre sambaquis e a ocupacao indigena.
Segundo o historiador responsavel — Marcos Atanasio Braga, a pesquisa na parede sobre
0s sambaquis e ocupacgao indigena comegou em 1997, quando coletaram o material dos 25
metros de parede para analise e foi constatado ser da primeira metade do século XVI. Em
2009, a prefeitura de Sao Vicente retomou as escavacbes sob responsabilidade do
arqueodlogo Manuel Gonzalez que registrou o projeto no Iphan como Sitio Arqueolégico
Bacharel. No Sitio também encontraram vestigios de sambaqui com idade de dois a trés mil
anos, ceramica tupi de aproximadamente 800 anos e muitos vestigios da ocupagao europeia
do século XVI ao XX.

A figura 15 nos mostra o painel de informacgdes turisticas do Sitio Arqueoldgico, na
entrada da casa de madeira e a figura 16 traz os vestigios de sambaqui encontrados no

Sitio Arqueoldgico Bacharel.

Figura 15 — Entrada da Casa de Madeira, S&o Vicente

CASA MARTINEAFON SO

ESIT1O ARQU EOLOG\CO

MARTIM AFONSO - SITIO ARQUEOLOGICO MARTIM AFONSO HOUSE - ARCHAEOLOGICAL SITE

O'Sitio Arqueologico “Bacharel” é uma escavagao arqueologica aberta a
visitacao publica de uma parede de alvenaria de pedra, construida entre
1510 € 1520, € 0 que restou da pequena fortaleza, “a casa de pedra com
uma tome”, citada no texto de Alonso de Santa Cruz, em 1530. Foi cons-
truida por degredados e indios, comandados pelo Bacharel de Cananéra
Nas escavagoes realizadas em 2009, além da parede, foram encontrados
wvestigios de ocupagdo indigena tup: feita ha 800 anos, como tambeém do
povo dos sambaquis, com datagdo de 1000 a 3000 anos atras. Martim
Afonso, no periodo de 1532 3 1533, instalou-se nesta Casa de Pedra

Open to public visitation, the “Bacharel” (Bachelor) Archaeological Site is a dig
of a stone masonry wall built between 1510.and 1520. It is the remnant of a
small fortress, “the stone house with a tower,” cited in the text wnitten by
Alonso de Santa Cruz in 1530, It was built by convicts and Indians commanded
by the so-called “Bachelor” of Cananeia In the excavations made in 2009, in
addition to the wall, 800.year old traces of native Tupi occupation, over and
beyond evidence of the Sambaqui peoples, ‘dating to 1000-3000 years ago,
were also found Martim Afonso lived in the Stone House from 1532 to 1533

X% Sao Vicente

Godoy, T. E. 2014

1 Sito Arqueologico “Bacharel” es onginaro de una excavacién arqueokige

abierta a vistacion publca, donde se puede apreciar una pared de aahdena
de piedra, construida entre 1510 y 1520. Muestra de lo que sobro de un
pequeno fuerte. “La casa de piedra con una tore”, ctada en el terto de
Alonso de Santa Cruz en el afo de 1530, Foe construida por destentados ¢
Indios, comandados por ef Bachare! de Cananéa en las excavaciones realzadas
en el ano de 2009, mas als de la pared fueron encontrados restas indigenas
de la etmia Tupi. 800 afos atias. como también de los Sambagues de 1000
3000 anos atrds. Martim Afonso vivio en esta asa de piedra desde 1532 &
1833
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Figura 16 — Vestigios de sambaqui encontrados no Sitio Arqueologico Bacharel, Sado Vicente/SP.

Godoy, T. E. 2014

A Casa do Barédo de Piracicaba, que se pode visitar, € na verdade o que sobrou da
casa construcdo de Rafael Tobias de Aguiar Barros, o 2° Bardo de Piracicaba, que a
construiu em 1895 para ser uma casa de verdao. Nos anos 1990, a casa encontrava-se
abandonada e foi adquirida pela prefeitura, que a transformou em um espaco cultural,
inaugurada no ano 2000, na comemorag&o dos 500 anos da chegada dos europeus. Tal
espaco abriga atualmente a exposigéo da Casa Martim Afonso na parte superior e o Centro
de Documentacao e Memdéria de Sao Vicente (CEDOM-SV) na parte inferior da casa. O que

podemos visualizar na figura 17 é a exposi¢ao permanente da Casa do Bardo de Piracicaba.
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Figura 17 — Casa do Barao de Piracicaba, Sao Vicente/SP.

Godoy, T. E. 2014

Por se encontrar em area central da cidade, o historiador da casa nos disse que a
doacgao por parte dos donos do local, em negociagbes com a Prefeitura de Sao Vicente, foi
feita por interesses econémicos, ja que o prédio vizinho ao museu era para se estender até

onde se encontra a Casa Martim Afonso.
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9. CONSIDERAGOES FINAIS

Deve-se considerar que o povo brasileiro é a miscigenagédo das culturas africana,
europeia, indigena e isso se expressa nos habitos, crengas, dancgas, cantos, alimentacao,
entre outros apropriados pelo cotidiano do povo brasileiro.

Entende-se que quando se trata de Histéria do Brasil, ou formacao da populagéo
brasileira o que é ensinado e reforcado nas escolas ainda, € aquela através do olhar
lusitano, pois desde que chegaram a esse territério passaram a descrevé-lo e registra-lo em
cartas e documentos.

Acreditamos que nossas investidas em buscar aproximar os estudos da Geografia
das manifestagbes e ritos populares, linguagens de extrema importancia para a construcao
da identidade do povo brasileiro e de sua riqueza cultural, contribuimos para promover a
igualdade das relagdes étnico-raciais, subsidiando, com este trabalho, as prefeituras e
secretarias de educagdo no cumprimento da lei 11.645 de 2008, por exemplo, que institui
como disciplina obrigatéria no Ensino Fundamental e Médio das escolas oficiais e
particulares o ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Indigena, tornando oficial a
inclusdo dessa tematica no curriculo educacional.

Temos consciéncia que muitos preconceitos ainda precisam ser desconstruidos
acerca do tema da cultura afro-brasileira e indigena, mas é importante que avancemos nas
discussbes e propostas para que alcancemos realmente a igualdade das relagdes étnico-
raciais em todas as esferas da sociedade.

Nos chama a contribuicao das Universidades na formacao de pessoas interessadas
e compromissadas com a cultura brasileira, pois que em dois dos grupos estudados, grupo
Quiloa e grupo Zabelé, os principais articuladores sao pessoas formadas nas grandes
Universidades do pais.

Acreditamos que o trabalho contribui para o empoderamento dos professores e
professoras da rede e sociedade em geral, para que o individuo conhecendo a histéria e a
cultura de seu povo — que lhe foi omitida ou reprimida — possa exercer a reflexao critica
sobre sua consciéncia de classe e assim alcangar um real poder de transformagao da

sociedade.
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