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RESUMO

Esta pesquisa possui abordagem metodologica qualitativa e exploratoria/descritiva e se baseia
num estudo de caso e na perspectiva da pesquisa-agao. O objetivo foi o de investigar a presenca
da tematica indigena na Educacdo, a luz da Lei n° 11.645/2008, com foco nas concepgdes de
professoras que atuam nos Anos Iniciais do Ensino Fundamental, mais precisamente numa
escola publica do municipio de Sao José do Rio Preto/SP em que houve formagdo continuada
dedicada a tal tematica. O referencial tedrico baseou-se, especialmente, em Paulo Freire. A
pesquisa envolveu levantamento documental e bibliografico, além da aplicagio de
questionarios semiestruturados. A articulacdo entre tedricos indigenas e ndo indigenas foi
mobilizada no plano da analise académica para ampliar e qualificar a compreensao sobre a
importincia da temética indigena na Educacgao e na formacao docente. Essa articulacdo permitiu
problematizar narrativas colonialistas e alargar os sentidos da discussdo, contribuindo para
reflexdes mais amplas e sensiveis no contexto da formacao continuada. As respostas analisadas
dos questionarios encaminharam para discussdes importantes, como a constatacao de lacunas
na formagao inicial, além da permanéncia de esteredtipos e preconceitos em relagao as culturas
e historias indigenas. Em contrapartida, por meio da leitura das entrelinhas dos discursos
apresentados nessas respostas, foi possivel também perceber a importancia do percurso
formativo iniciado na unidade escolar, com movimentos sutis, mas significativos, capazes de
suscitar deslocamentos das reflexdes docentes acerca da tematica. As abordagens se valeram
de linguagens artisticas como o cinema e a literatura, de modo a possibilitar experiéncias mais
sensiveis, e elas atuaram como possibilidades formativas. Os indicios advindos das analises
reforcam a relevancia do estudo, tanto no territdrio em que esté inserida a pesquisa como para
outros contextos escolares, considerando propostas de formagao continuada mais alinhadas as

necessidades de cada grupo de professores.

Palavras-chave: Culturas e Histérias Indigenas; Concepgdes de Professores; Formacgao

Continuada.



ABSTRACT

This study adopts a qualitative exploratory-descriptive methodology, drawing on a case study
and informed by an action research approach. It aims to examine how Indigenous themes are
addressed in education, in accordance with Brazilian Law No. 11.645/2008, focusing on the
perspectives of teachers working in the early years of elementary education. The research was
conducted in a public school in Sao José do Rio Preto, Sao Paulo, where a continuing teacher
education program specifically dedicated to Indigenous themes had been implemented. The
theoretical framework 1is grounded primarily in the pedagogy of Paulo Freire.
Methodologically, the study combines documentary and bibliographic research with data
collected through semi-structured questionnaires. The articulation of Indigenous and non-
Indigenous theoretical perspectives was mobilized at the level of academic analysis in order to
broaden and refine the understanding of the relevance of Indigenous themes in Education and
in teacher professional development. This articulation enabled the problematization of colonial
historical narratives and expanded the interpretative possibilities within the discussion,
contributing to broader and more sensitive reflections in the context of continuing teacher
education. The analysis of participants’ responses revealed persistent gaps in initial teacher
training, as well as the continuing presence of stereotypes and prejudices related to Indigenous
cultures and histories. At the same time, a closer reading of the discourse indicated that the
formative process initiated within the school fostered subtle yet meaningful shifts in teachers’
reflections. Artistic languages such as film and literature were employed as pedagogical tools,
enabling more sensitive and experiential learning. The findings highlight the relevance of this
study not only within the local context but also for other educational settings, particularly in
relation to continuing education programs that are more responsive to the specific needs of

teaching communities.

Keywords: Indigenous Cultures and Histories; Teacher Beliefs; Continuing Teacher

Education.
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1 INTRODUCAO

Experimentamos um tempo histdrico caracterizado pela profusao de informagdes, mas
com pouca reflexdo critica sobre os diversos temas. Vive-se o desafio do excesso de
informagdes, como bem pontua Edgar Morin (2012, p. 16): “Onde esta o conhecimento que
perdemos na informacdo? O conhecimento s6 ¢ conhecimento enquanto organizagao,
relacionado com as informacdes e inserido no contexto destas. As informacdes constituem
parcelas dispersas de saber”. Por sua vez, em seu livro Elogio da Escola, Larrosa-Bondia
discorre sobre a importancia da escola enquanto lugar de mobilizagao de saberes: “a escola se
apresenta como uma clareira, um espago publico, separado das urgéncias do mundo produtivo
[...], nisso consiste seu valor politico, em reaprender o mundo sob o signo da possibilidade”
(Larrosa-Bondia, 2017, p. 187). Decorre disso a necessidade de o espago académico produzir
conhecimentos que partam das necessidades do contexto escolar a luz de temas que possuam
relevancia para estudo, ampliacao de saberes e possivel transformagdo de concepgdes a partir
disso.

Diante desse contexto, observamos que ha uma necessidade de reflexdo sobre temas
urgentes em contexto escolar. No que tange a compreensdo de como compreender outros modos
de viver, de agir, de pensar e de produzir cultura, vale citar Yuk Hui (2020, p. 62), para quem
“processo de universalizagdo funciona de acordo com diferencas de poder: o poder
tecnologicamente! mais forte exporta conhecimento e valores para o mais fraco e, como
consequéncia, destroi interioridade”. Dentre outras ideias, Hui reflete sobre o quanto a “historia
unica” anula outras possibilidades, outros olhares, tanto individuais quanto coletivos (modos
de ser, fazer e pensar de outros povos), bem como suas subjetividades.

No Brasil, um avango significativo nesse sentido ocorreu com a promulgagdo da Lei n°.
11.645/2008, que estabeleceu a obrigatoriedade do ensino da tematica indigena na escola. O
texto, em seu artigo 26, estabelece que: “nos estabelecimentos de ensino fundamental e de
ensino médio, publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da historia e cultura afro-
brasileira e indigena [...]” (Brasil, 2008). No entanto, para Edson Hely Silva (2017), ndo
obstante exista essa lei, que “favorece o (re)conhecimento das sociodiversidades indigenas no
ensino”, faz-se necessaria uma formagao de professores para a “superagdo de visdes genéricas

e folclorizadas” sobre a tematica indigena (Silva, 2017, p. 42). Isso porque a sociedade ainda

"o que chamamos “tecnologia” ndo ¢ um absoluto, um fendmeno universal, diferentes sociedades e comunidades
politicas podem ter manifestagdes completamente distintas dela, ¢ muito mais realista trabalhar com o conceito de
multiplicidade [...] quem molda a tecnologia como universal assume uma postura de dominagao (Hui, 2020, p. 8).
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enxerga os indigenas de maneira simplista, sem os considerar como sujeitos histdricos. Se
observarmos as narrativas contadas na escola, sdo elas, em sua maioria, pela otica dos ndo

indigenas. Como bem avalia Silva:

Durante muito tempo, nos estudos sobre a Historia do Brasil, além das
referéncias ao indio apenas nos primeiros anos da colonizagdo, predominou a
visdo sobre os povos nativos como vitimados pelos inimeros massacres,
exterminios, genocidios e etnocidios provocados pelas invasdes e colonizagio
dos portugueses e outros povos vindos da Europa a partir de 1500. E que os
poucos indios sobreviventes, estavam condenados ao desaparecimento
engolidos pela marcha colonizadora, pelo progresso ¢ por meio da
“aculturagdo”, foram integrando-se a nossa sociedade. Em geral, essas ideias
que ainda sdo ensinadas nas escolas e mesmo nas universidades, também
aparecem em manuais didaticos, principalmente nos livros de Historia do
Brasil e s@o veiculadas pela midia e expressas pelo senso comum (Silva, 2017,
p. 46-47).

Constatamos, nos documentos oficiais, um movimento crescente em relagao a presenga
da tematica indigena. Analisamos de que forma essa questdo ¢ abordada como diretriz para
escolas ndo indigenas, considerando que ha orientagdes especificas destinadas as escolas
situadas em comunidades indigenas.

De modo a visualizar esse percurso documental, iniciamos com um contorno mais
abrangente presente na Constitui¢do Federal de 1988, a saber: “Art. 210 — Serdo fixados
contetidos minimos para o ensino fundamental, de maneira a assegurar formagao basica comum
e respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais” (Brasil, 1988). Ja a Lei n°
9.394, de 20 de dezembro de 1996, conhecida como Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional (LDB), Capitulo II — Da Educagdo Basica — Se¢do I -, explicita o seguinte:

Art. 26 - Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter uma base
nacional comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e
estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas
caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e da
clientela.

[...]

§ 4° - O ensino da Histéria do Brasil levara em conta as contribuigoes das
diferentes culturas e etnias para a formagéo do povo brasileiro, especialmente
das matrizes indigenas, africana e europeia (Brasil, 1996).

Na LDB (Brasil, 1996), verificamos a especificidade referente as contribuigdes das
matrizes indigenas para a formagao do povo brasileiro no ensino da Historia do Brasil. Vale
ressaltar que houve um redirecionamento muito importante da LDB de 1996 em relacdo a Lei

n°® 5.692, de 1971 (Brasil, 1971), tanto no que concerne a explicitagdo curricular das matrizes
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indigenas na escola regular em comunidades ndo indigenas, como indicagdes para a escola em
comunidades indigenas, assegurando o ensino em lingua materna e fomento a pesquisa.

Com a Lei n° 11.645/2008, ha uma alteracao na redacao da LDB que torna obrigatorio
o ensino da historia e da cultura indigena e explicita ainda mais o contorno curricular, conforme

consta:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-
brasileira e indigena.

§ 1° O conteudo programaético a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formagdo da populagdo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formagdo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribui¢des nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 2° Os contetdos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar,
em especial nas areas de educacao artistica e de literatura e histdria brasileiras
(Brasil, 2008).

No texto das Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Basica (Brasil, 2013), ¢
possivel observar a preocupacdo com a forma como a institui¢do escolar compreende as

singularidades dos diferentes sujeitos, conforme exposto no excerto a seguir:

Exige-se, pois, problematizar o desenho organizacional da institui¢ao escolar,
que ndo tem conseguido responder as singularidades dos sujeitos que a
compdem. Torna-se inadiavel trazer para o debate os principios e as praticas
de um processo de inclusdo social, que garanta o acesso e considere a
diversidade humana, social, cultural, econdmica dos grupos historicamente
excluidos. Trata-se das questdes de classe, género, raca, etnia, geragdo,
constituidas por categorias que se entrelacam na vida social — pobres,
mulheres, afrodescendentes, indigenas, pessoas com deficiéncia, as
populagoes do campo, os de diferentes orientagdes sexuais, os sujeitos
albergados, aqueles em situacao de rua, em privagdo de liberdade — todos que
compdem a diversidade que € a sociedade brasileira € que comecam a ser
contemplados pelas politicas publicas (Brasil, 2013, p.16).

Por sua vez, a Base Nacional Comum Curricular (BNCC) traz um delineamento mais
explicito, dado seu carater normativo, nas diferentes areas do conhecimento em relacdo ao trato
com a tematica indigena. Para melhor compreensao de sua natureza e do entremear com outros

registros oficiais, considera-se necessario expor o texto introdutdrio do documento:
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A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) é um documento de carater
normativo que define o conjunto orginico e progressivo de aprendizagens
essenciais que todos os alunos devem desenvolver ao longo das etapas e
modalidades da Educagdo Basica, de modo a que tenham assegurados seus
direitos de aprendizagem e desenvolvimento, em conformidade com o que
preceitua o Plano Nacional de Educagdo (PNE). Este documento normativo
aplica-se exclusivamente a educacdo escolar, tal como a define o § 1° do
Artigo 1° da Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional (LDB, Lei n°
9.394/1996), ¢ esta orientado pelos principios éticos, politicos e estéticos que
visam a formagdo humana integral e a constru¢do de uma sociedade justa,
democratica e inclusiva, como fundamentado nas Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educacao Basica (DCN) (Brasil, 2018, p. 7).

Notamos, no campo discursivo, proposi¢des similares entre as Diretrizes Curriculares e
a BNCC nos aspectos que se referem a inclusdo social e ao olhar para as singularidades, de
modo a favorecer uma sociedade mais justa. A BNCC apresenta, desde a Educagdo Infantil,
aspectos curriculares referentes ao respeito por diferentes culturas e modos de vida. Nos anos
iniciais do Ensino Fundamental, questdes referentes as culturas indigenas e a seus modos de
conceber a vida e produzir conhecimento aparecem de forma interessante. Chama-nos a
aten¢do, na area “Ciéncias da Natureza” — Geografia — unidade tematica “Terra e Universo”, a
valorizacdo de outros saberes, especificamente dos povos originarios, relativos aos movimentos
do céu e da terra e seus modos de conceber esse conhecimento. Isso revela a preocupacao com
incluir, no cotidiano escolar, discussdes acerca dos aspectos culturais dos povos originarios:
conhecer o patrimdnio material e imaterial desses povos e suas formas de vida, rituais, e de
producdo de conhecimento, compreendendo-se que a produg¢do de conhecimento ndo ¢
privilégio apenas dos ndo indigenas.

Por seu turno, no projeto educativo e plano de trabalho de Sao José do Rio Preto/SP
(2019), a questao referente a tematica indigena consta de forma ampla, dando énfase a ideia de

“respeito” as diversidades nas instituicdes educativas, conforme segue:

Diante do aumento da violéncia e o preconceito, as instituigdes educativas
devem promover o respeito as diversidades étnico-raciais, culturais, de
género, de orientagdo sexual, de op¢do politica, etc., sem estigmas e
discriminagdes, sobretudo, da populagdo mais vulneravel como a LGBT,
mulheres, negros e negras, indigenas, presidiarios, pessoas com deficiéncia,
etc. (Prefeitura Municipal de Sao José Do Rio Preto/SP, 2019, p. 17).

Ja no Plano Municipal da Educacao de Sao José do Rio Preto (vigéncia de 2015 a 2025)

consta a seguinte indicagao:
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Garantir nos curriculos escolares conteudos sobre a historia e as culturas afro-
brasileira e indigenas e implementar agdes educacionais, nos termos das Leis
n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, e n°® 11.645, de 10 de mar¢o de 2008,
assegurando-se a implementacdo das respectivas diretrizes curriculares
nacionais, por meio de acdes colaborativas com féruns de educagdo para a
diversidade étnico-racial, conselhos escolares, equipes pedagogicas e a
sociedade civil. (Prefeitura Municipal de Sao José Do Rio Preto/SP, 2015,
p.66)

No entanto, ndo encontramos, em nossa pesquisa documental, legislagdo municipal que
contemple a capacitacio para professores relacionada a tematica indigena. Ha, porém, uma agao
em curso organizada pela Secretaria Municipal de Educa¢do do municipio chamada “Giro na

2, coordenada pelos Professores Danilo Ferrari, Caio Ferreira e Bruna Gaspar. A

Historia”
iniciativa conta com pagina no Youtube contendo episodios relacionados a aspectos historicos
da cidade. O episoddio de numero 11 traz os povos indigenas em nomes de ruas, como “Rua
Guaranis”, “Rua Tupi”, “Rua Xavantes”, “Rua Tamoios” e “Rua dos Incas”. Os apresentadores
do episodio explicam, de forma muito breve (o video tem 4 minutos e 11 segundos de duracao),
sobre cada etnia, além haver um espago para explicar sobre os motivos pelos quais nao devemos
utilizar o termo “indio”, mas sim “povos originarios”. Consideramos o projeto interessante, mas
ainda muito pontual diante da necessidade de formagdo voltada a tematica indigena.

Algumas outras agdes, ndo relacionadas com a Secretaria Municipal de Educagdo,
concentram-se em didlogos com indigenas convidados pelo Sesc da cidade, como a visita de
Geni Nufiez, que aconteceu no dia 24 de novembro de 2024, quando a escritora conversou com
os presentes sobre seu ultimo livro publicado. Além disso, a instituicao tem organizado oficinas
artesanais relacionadas as tematicas e rodas de leituras de livros de autores e autoras indigenas.
Importa ressaltar que eu mesma realizei, em trés ocasides diferentes (2022, 2023 e 2024), por
um periodo de um més cada, mediacdo de leitura de escritores indigenas para criancas e

vivéncia com elementos da natureza, a partir das historias lidas e dialogadas (Figura 1).

2 FURQUIM, C. Giro na Historia: uma viagem ao passado das escolas de Rio Preto. Prefeitura Municipal de Séo
José do Rio Preto, 30 de dezembro de 2024. Disponivel em https://www.riopreto.sp.gov.br/noticias/giro-na-
historia-uma-viagem-ao-passado-das-escolas-de-rio-preto. Acesso em 23 mar. 2024. O projeto foi pensado como
um recurso didatico, permitindo que os alunos das escolas municipais de Ensino Fundamental tenham acesso a
conteudos que resgatam os lugares de memoria e marcos historicos de Rio Preto.
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Figura 1 — Iniciativas desenvolvidas pelo SESC
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Fonte: Propria autora.

Ha ainda um coletivo na cidade cujo nome ¢ “Educar Ancestral”. No dia 7 de abril de
2025, conversei via WhatsApp com a indigena nordestina Gisele Jua®, que explicou, de forma
muito generosa e entusiasmada, acerca dos objetivos do Projeto. Trata-se de uma acao
organizada por ela e pela também indigena nortista Neny Lua. Ambas residem no municipio de
Sao José do Rio Preto/SP. Gisele ¢ cientista social e professora da rede estadual, e Neny ¢
professora de uma escola privada da cidade. Gisele contou que conheceu Neny numa
manifestacdo de rua em que atuaram contra o projeto de lei 490/2007, referente a demarcacao
das terras indigenas no pais.

Gisele exp0s algumas intervengdes e acdes do Projeto, que apresenta como antirracista
com enfoque indigena. Explicou que uma a¢do muito importante foi a Mostra “Educar
Ancestral”, ocorrida na Unesp de S@o José do Rio Preto/SP, entre 20 a 22 de margo de 2024,

em que puderam dialogar com convidados sobre aspectos referentes a tematica indigena no

3 JUA, Gisele. Entrevista sobre “Educar Ancestral”. Sdo José do Rio Preto, 7 abr. 2025. via WhatsApp.
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ensino, além de questdes historicas dos povos originarios na regido de Rio Preto. Outra acao do
Projeto ¢ o “Akaud”, que, segundo Gisele, busca ensinar brincadeiras indigenas as criangas.
Disse que realiza uma agdo especifica com o “Akaud” no Sesc da cidade, na qual sdo
organizadas estagcdes de brincadeiras com elementos da natureza. Além disso, Gisele relata que
realiza visitas formativas em escolas, de modo a buscar a desconstrucao de estereotipos.

Apesar de existirem essas agoes, que revelam uma importante movimentacao acerca da
tematica indigena na cidade, ndo ha algo mais direcionado referente a formagao de professores
organizado pela Secretaria Municipal de Educagdo, a ndo ser o “Giro na Histéria”, que ¢ um
apoio para material didatico em sala de aula, mas ndo se trata de “formag¢ao”, pois ndo ha estudo
e reflexdo junto aos professores. Em relacdo a oficina que realizei no Sesc, te¢co uma reflexao:
observei que haviam pouquissimos professores, mesmo com o convite feito por mim a alguns
grupos de professores. E fato que o publico da oficina era criangas, mas seria interessante num
processo de autoformagdo docente presenciar a mediagdo de leitura indigena. Nao se trata de
culpabilizar o professor pela auséncia de conhecimento referente, nesse caso, a tematica
indigena, mas de pensarmos na importancia da articulacdo das diferentes dimensdes formativas,
dentre elas, a formagao pessoal, cultural.

Sobre isso, Anténio Novoa expde:

[...] A primeira é o desenvolvimento de uma vida cultural e cientifica prépria.
Facilmente se compreende que os professores, como pessoas, devem ter um
contacto regular com a ciéncia, com a literatura, com a arte. E necessario ter
uma espessura, uma densidade cultural, para que o didlogo com os alunos
tenha riqueza formativa. Facilmente se compreende que quem nao 1€, muito,
dificilmente podera inspirar nas criangas o gosto pela leitura. E o mesmo se
diga da Matematica, ou da Histdria, ou das Artes [...] (2017, p. 1121-1122).

Agdes como a do Sesc sdo pouco divulgadas, e penso que, quando os docentes sdo
informados em reunides formativas na escola, talvez haja auséncia de maior énfase na
necessidade de participagdo nessas agdes. Afirmo isso como reflexdo da minha propria acao:
talvez tenha faltado explicar a equipe da escola em que atuo como se daria a oficina, destacando
a importancia dela para o percurso formativo sobre a tematica.

Porém, além desse fator, ha outras hipdteses para a auséncia de docentes: falta de tempo,
cansaco em virtude da dupla jornada (em casa e no trabalho), dentre outras questdes. Diante
dessas consideragdes, observamos que ainda vivenciamos o apagamento das Historias e

Culturas Indigenas na cidade e isso chama-nos ateng¢do, principalmente se considerarmos que ¢



22

uma cidade polo de médio porte e que esse municipio ¢ sede de uma regido administrativa do

estado de Sao Paulo, em que 24 dos 96 municipios t€ém nomes indigenas (Quadro 1).

Quadro 1 — Cidades com nomes indigenas na regido de Sdo José do Rio Preto

Cidade Origem e significado do nome
Ariranha Provém do termo tupi-guarani ari'rafia que significa “onga d'agua”

Catanduva De origem tupi que significa “ajuntamento de mata dura”, ou seja, “cerrado”,
através da juncdo dos termos ka'a (mata), atd (duro) e tyba (ajuntamento, se
tornou “tuva” no tupi paulista

Catigua caa = planta; atim = ponta; gua = redondo => planta com ponta redonda

Guapiacu em tupi-guarani, significa “Cabeceira Grande”

Guarani d’Oeste O toponimo adotado deveu-se, a Cachoeira dos Indios ser localizada em seu
territdrio e porque na época de sua fundacdo, foram constatados alguns grupos
indigenas Guaranis

Ibira Proveniente da lingua tupi-guarani (IBIR) e traduz-se como sendo fibra ou
“imbira” retirada da casca de certas arvores que os indios usavam para tecer
seus utensilios, abundantes no territério do Municipio

Icém A origem do nome de ICEM da lingua tupi-guarani que significa “AGUA
DOCE” antiga denominagdo do Municipio, sendo que este nome foi dado por
motivo de existir no Municipio 02 (dois) grandes rios em volume de agua doce

Indiapora Termo construido artificialmente em 1948 a partir da jungdo da palavra da
lingua portuguesa india e pord (termo guarani que significa “bonito”): significa,
portanto, "india bonita", em homenagem aos indios Caiapods, que viviam nas
proximidades do Rio Grande, mais precisamente na cachoeira denominada
“Cachoeira dos Indios”.

Ipigua Vem do tupi guarani, e significa “Baia de Olho D' 4gua”, isto ¢, um pequeno
manancial formado pela nascente de um rio de “YPU - olho d'4agua e KUA” -
Baia

Irapud De origem Indigena e significa colméia

Itajobi Vem do tupi, “ita- jubi”, que significa “pedra preciosa”

Jaci Do tupi Ya-cy ou Ia-cy, mie dos vegetais), na mitologia tupi é a deusa Lua,
protetora das plantas, dos amantes e da reprodugao

Marapoama Tem significado da cultura indigena, nome de uma erva medicinal chamada
MARAPUAMA, que havia nessa regido, muito conhecida até hoje como um
poderoso afrodisiaco e também para ativar a circulag@o e outros.

Nhandeara E de origem guarani

Nipoa Do tupi nhu-pud’, que significa campo redondo

Orinditva De origem indigena que significa “madeira dura”, por sugestdo do viajante
Frugéncio Martins de Oliveira, devido a grande quantidade, na regido, de
aroeiras, arvore de lenho muito duro

Paranapua De origem tupi que significa “mar redondo” pela juncdo de parand (mar) e
apu'a (redondo)

Pindorama Os povos do grupo Tupi-Guarani habitavam a regido chamada por eles de
“Pindorama” (terra das palmeiras), actual regido oriental da América do Sul,
que habitava o imaginario Tupi-Guarani como terra mitica, uma terra livre dos
males

Potirendaba De origem indigena, significa, conforme Departamento de Linguas Indigenas
da Universidade de Sdo Paulo, lugar ou sitio das flores.
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Cidade Origem e significado do nome

Tabapua Do Tupi Guarani: Taba=casa; pua=reunido

Tanabi Derivado do guarani antigo tanambi, que significa "borboleta"

Ubarana Origina-se do idioma tupi-guarani e significa "peixe-pau”, peixe que se parece
com pau

Urupés Vem do Tupi uru pe ‘espécie de fungo, cogumelo’

Votuporanga Na lingua Tupi-Guarani significa “Bons Ventos”, “Bons Ares” ou “Brisas

Suaves”

Fonte: Elaborado pela autora com base em informagdes disponibilizadas nos portais digitais dos municipios.

Portanto, assistimos uma desconsideracao em relagdo a tematica indigena no municipio,
com agdes ainda timidas e isoladas. Como podemos observar no Quadro 1, hd um numero
consideravel de cidades cujo nome tem origem no Tupi-Guarani. Numa rapida busca no site da
prefeitura de Pindorama, por exemplo, vemos uma breve historia sobre o nome da cidade “[...]
Diz-nos a tradi¢do literdria de nosso romantismo indigenista que a palavra Pindorama quereria
significar ‘Terra das Palmeiras’*. Interessante notar que parece haver uma paralisacio da
historia indigena, como se esses povos ndo existissem mais, residindo a historia apenas num
lugar de memoria, ou seja, ndo ha no site referéncia a existéncia de um indigena na regido
atualmente, apenas a literatura do periodo conhecido como romantismo foi mencionada.

Na cidade de Sales/SP (que nao consta na Tabela), distante 80 km do municipio de Sao
José do Rio Preto, ha o Cemitério dos Esquecidos. No site da prefeitura da cidade®, ha uma
pequena descri¢do sobre o local: “Um cemitério dentro de uma mata onde estdo enterrados
corpos de indios e brancos que viveram no final do século XIX e inicio do século XX. Esse ¢ o
Cemitério dos Esquecidos, localizado dentro das matas as margens do Rio Cervinho™®. Nao ha
no site muita énfase sobre esse cemitério ter relacdo com o genocidio e o etnocidio indigena,
mas a insisténcia em tratd-lo como “ponto turistico”. Assim, tal como no site da cidade de
Pindorama, ndo héd uma reflexao histdrica, inclusive com possibilidade de articulagdo com os

tempos atuais (Figura 2)’.

4 Disponivel em: https://www.pindorama.sp.gov.br/portal/servicos/1001/historia/.

> https://www.sales.sp.gov.br/paginas/portal/paginalnterna?id=4.

6 https://www.sales.sp.gov.br/paginas/portal/paginalnterna?id=4.

" Em 2023, estive no Cemitério dos Esquecidos e o que presenciei foi um cemitério esquecido, no sentido literal
do termo. E um espago descuidado e sem informagdes histdricas e mengdes acerca dos elementos que compdem o
lugar.
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Figura 2 — Registro do Cemitério dos Esquecidos

Fonte: Propria autora.

Outro dado que vale mencionar ¢ referente a cidade de Bratna, que apesar de ndo fazer
parte da regido administrativa de Sdo José do Rio Preto (compde a regido de Aracatuba/SP),
localiza-se no Noroeste Paulista e fica a 134 km da cidade. De acordo com o site Noticias G1,
em 07 de agosto de 2023, tendo como referéncia o Censo do IBGE, Brauna ¢ a cidade com maior
nimero de indigenas do Noroeste Paulista e a 4* cidade com maior populagdo indigena do estado
de Sao Paulo. Segundo o site, a cidade tem 5.365 moradores, dos quais 177 sdo indigenas, e
abriga a aldeia indigena Icatu, povoada por duas etnias: os caingangues ¢ terenas.

A aldeia Icatu, segundo consta no site, busca preservar suas tradi¢des, inclusive o idioma
nativo. E importante destacar que observei a divulgagdo da aldeia Icatu para abertura & visitagdo
com convite as escolas da cidade de Sao José¢ do Rio Preto/SP, mas trata-se de algo que deve
partir da escola que tem interesse, de modo a arcar com as despesas. No entanto, ndo notei uma
movimentagdo por parte da Secretaria Municipal de Educagdo para a viabilizagdo da visita
como ag¢do pedagogica.

Brauna e Icatu sdo exemplos da presenca dos povos indigenas na regido proxima de Sao
José do Rio Preto. Do ponto de vista historico, essas aldeias fazem parte de um territdrio
indigena mais amplo, denominado por “Campos de Araraquara”, segundo terminologia

empregada por Marcelo Mano (2006). Ele argumenta:
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Do litoral e planalto paulistano, seguindo o curso do rio Tieté em diregdo ao
interior, os estudos sobre a ocupagdo humana proto-historica tém igualmente
se avolumado. Embora sempre constantes para quase todas as regides do
interior do atual estado de Sdo Paulo, a guisa daquele fluxo geral s6 atualmente
estudos sistematicos tém se proliferado [...] afloram por toda essa extensa area,
achados de relevancia arqueologica — e alguns também paleontologicos — que
tém colocado definitivamente essa regido, na rota das pesquisas sobre a pré-
histoéria. (Mano, 2006, p. 9-10)

Uma das linhas de investigacdo da tese ¢ o olhar sobre as tradi¢cdes orais como material
de analise, mesmo sendo considerado pelo autor um tanto dificil, ja que houve movimentos de
extingdo, redugdo e migragdo das populagdes pré-histéricas da regido. Apesar disso, a
reconstituicdo do cenario humano — relacdo entre a comunidade humana e nao humana —, de
acordo com o autor fornece “pistas interpretativas do contetido socio-historico e cultural dessas
populagdes” (Mano, 2006, p. 14).

A tese de Mano traga um percurso analitico sobre a ocupagdo humana nos Campos de
Araraquara, bem como as relagdes que se estabelecem entre as diferentes populagdes na regido,
de modo a apresentar a (re)constru¢do dos povos indigenas na perspectiva relacional com a
populacdo europeia, os missiondrios e os bandeirantes. Em relagdo ao termo “Campo de

Araraquara”, faz-se ainda importante esclarecer:

O que torna por assim dizer os Campos de Araraquara uma unidade possivel
de ser apreendida em termos investigativos € justamente o seu modo de
aparecimento na documentagdo histdrica. Assim, o recorte espacial que o
termo “Campo de Araraquara” representa ndao ¢ geografico, ndo € cultural,
nem tampouco aleatorio, mas consiste no seu mapeamento e reconhecimento
pela documentagdo cartografica paulista dos séculos XVII ao XIX. (Mano,
2006, p. 21)

Os movimentos dos bandeirantes, segundo o autor, ndo se referiam a ideia de expansao
territorial, como constava nos documentos seiscentistas e setecentistas. A expansao se refere,
no trabalho, a abertura dos sertdes do interior paulista, por meio da escravizagdo indigena, no
sentido de abrir caminhos desconhecidos aos reindis e paulistas. Nos séculos XVIII e XIX, as
tropas militares foram “responsaveis pela abertura de caminhos e destruicao de povos indigenas
e quilombos e terdo, ambas, a mesma composi¢ao de gentes” (Mano, 2006, p. 23). Desse modo,
os Campos de Araraquara foram um circunscrito construido. Ao longo da tese, Mano (2006)
caracteriza o “construtor”, questionando a imagem de “herdi civilizador” dos bandeirantes. O
autor chama a mitica que se construiu sobre os bandeirantes de “mitos de origem”. Destaca-se

a construgdo dessa imagem, que perdurou por décadas, ndo apenas em “livros de historia [...],
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mas também monumentos, nomes de ruas, pragas, etc., € na iconografia neoclassica de artistas
plasticos brasileiros”. (Mano, 2006, p. 26)

Segundo Mano (2006), a paulistanidade, isto €, o jeito de ser paulista, se alinha ao
marcador territorial. A saga dos paulistas surge, consoante a analise documental, na primeira
metade do século XVI, tendo origem em Sdo Vicente. E, a partir dai, vai-se delineando o
denominado “Campos de Araraquara”, nos séculos XVII e XVIII. Para maior entendimento

desse ponto, recorre-se ao seguinte excerto da tese:

A designagdo genérica “Campos de Araraquara” comega a aparecer com mais
frequéncia no século XVIII quando os caminhos que passavam por
Araraitaguaba (Porto Feliz), Itu e Piracicaba comecam a ser usados com mais
frequéncia. Paulatinamente, desde S3o Vicente e Sdo Paulo, foram se
aprofundando as “fronteiras do conhecido”. Nos séculos XVII e XVIII elas
terminavam em Araraitaguaba, Itu e Piracicaba. A partir dai e das referéncias
aos grandes cursos d” agua, marcavam-se nesses séculos, os limites de uma
area. (Mano, 2006, p. 51)

No século XVIII, a partir dos territorios de Itu e Araraitaguaba, seriam efetivadas “as
entradas na regido de Araraquara” (Mano, 2006, p. 55). Os Campos de Araraquara sdo
construidos a partir da escassez do ouro (séculos XVIII e inicio do XIX), quando os militares
incidem na capitania com a exploragdo agricola, tendo o indio como méo de obra. E, pois, na
transicao entre os bandeirantes e os militares que os Campos de Araraquara se estabelecem.

Dessa forma, os modos de ser e fazer paulistas se pautam numa politica de coronelismo
nos sertdes do interior paulista, em que os coronéis se afirmavam como os proprietarios de terra;
os colonos, agregados, e escravos indigenas trabalhavam na terra. A escravidao indigena como
mao de obra perdurou até o século XIX. Havia um modo de ser que se delineia da seguinte
maneira: os dominantes disseminavam moralidades e religiosidade, no entanto, possuiam
muitas mulheres — indigenas, inclusive, estabelecendo-se um territério permeado pela
hipocrisia dos “mandantes”, e as relagdes eram hierarquizadas, de maneira que os dominantes
eram vistos como salvadores, no processo civilizatorio.

Em relagdo as ocupagdes nos Campos de Araraquara, ¢ importante destacar que os
representantes indigenas “J&” (tronco macro que envolve diversos povos indigenas) ocuparam
os espacos de cerrado, e os “Tupi”, a floresta. Os povos indigenas que ocupavam os Campos
de Araraquara desenvolveram profunda relagdo com o local. Exemplo disso ¢ a forma como
lidavam com o espago. Na floresta, derrubavam e queimavam pequenas areas, favorecendo a

queima de pragas, ao passo que as cinzas contribuiam para a fertilizacdo do solo. Além disso,
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as técnicas de cultivo e preservacdo do milho demonstravam extrema familiaridade, tempo de
observagao e cuidado com a terra.

O abandono da terra e a abertura de nova roca em outro lugar constituiam pratica
denominada de “cinegismo”, também importante, pois favorecia a recuperagao do solo. Assim,
a pratica de horticultura itinerante incidia no seguinte percurso: ro¢a de milho/mandioca, outros
tubérculos e frutas, para roga residual e pomar, e, por fim, a floresta alta. A relagdo dos
indigenas com as florestas do interior paulista obedecia a esse mesmo percurso técnico. Cabe
ressaltar que, até os dias atuais, essas praticas milenares sdo utilizadas no trato com a roga
(Mano, 2006, p. 153).

A caga de animais como a anta ¢ o porco do mato também representou importante
pratica dos indigenas que habitavam as florestas. A atividade exigia paciéncia e tempo de
observagdo do cacador. A pesca também fazia parte da relacdo dos indigenas com o
ecossistema.

Em relagdo a importancia de cada atividade, ha fatores que se diferenciam em cada etnia.
Por exemplo, para os Tupi, a pesca era atividade secundaria se comparada a caga. Entre os
Guarani, a pesca ¢ quase nula, sendo a cacada prioritaria. Por sua vez, “entre os Surui quase
ndo foi observado registro de pescaria” (Laraia, 1986, p. 182 apud Mano, 2006, p. 156). Isso
mostra uma relacdo consciente e adaptativa dos povos tradicionais em relagdo a natureza,
revelando seus modos de vida e as relagdes que se estabeleciam.

Em sua tese, Mano recorre as observacdes e analises documentais para inferir que:

[...] Espécies botanicas do cerrado e da floresta sdo representadas por um
grande numero de espécies, mas com uma concentragdo esparsa dos seus
individuos. Tal como os textos documentais sdo produzidos os encontros com
esses pomares sao ocasionais [...] se fossem de origem natural, a dispersdo de
individuos de uma mesma espécie teria se alastrado de forma continua ou
dispersa (Mano, 2006, p. 158).

As palavras do autor revelam a interagdo dos povos tradicionais na modificacdo do
ambiente natural de forma a contribuir sobremaneira no processo adaptativo a esses espacos.
Além disso, houve essa continua modificagdo a partir da apropriagao desses ambientes — que
antes eram ocupados unicamente por povos indigenas — pelos sertanistas, bandeirantes e
militares paulistas, tendo os indios como “soldados”, como j& descrito anteriormente. Isso se
comprova, também, por vestigios materiais encontrados em varias regioes.

Sobre isso, ¢ interessante destacar que a regido de Araraquara foi centro de pesquisa

arqueologica do periodo pré-colonial, e dados e materiais encontrados revelaram a possibilidade
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de acampamentos temporarios em diversos locais relacionados a grupos de cagadores, coletores
e pescadores. Em outros locais do interior paulista, também foram encontrados vestigios de
ocupacdo humana, como laminas de machado e pontas de projétil (rabo de peixe).

As intervengdes nesses locais se alteraram ao longo do tempo, de acordo com as

necessidades adaptativas, a saber:

Ao invés de grupos exclusivamente cacadores — coletores — pescadores
instalam-se no interior paulista culturas adaptadas a agricultura de coivara e
as grandes aldeias. O horizonte ceramista e os machados de pedra polida, este
ultimo um novo material litico associado ao desfloramento para a agricultura
de coivara, indicam essa nova ordem adaptativa que se firma e que iria
persistir até o século XVI-XVII com o inicio da expansdo paulista. (Mano,
2006, p. 188)

Os vestigios encontrados nos Campos de Araraquara revelam uma “ruptura” na
modalidade adaptativa, ou seja, a partir da observagdo dos diferentes elementos coletados, como
estilos ceramicos, por exemplo, pode-se perceber a constante recomposi¢do da ocupagdo
humana do ponto de vista cultural de diferentes povos, de forma a se adaptarem e modificarem
0 espaco a partir de suas necessidades e formas de vida.

Observa-se também a ocupacdo dos territorios dos Campos de Araraquara pelos Tupi-
guaranis. Um dos dados que levam a isso ¢ a decoracdo ceramica e seu uso mortuario. Assim,
os locais onde apareceram as urnas mortuarias decoradas sao definidas como areas ocupadas
pelos Tupis e Guaranis. Achados demonstram que “a pintura da urna que foi feita em engobo
branco, revelou a existéncia de desenhos geométricos/gregas/marrons. As linhas que separam
as trés faixas do ombro escalonado e a borda sdo vermelhas [...]” (Pazinato, 1983, p. 4, apud
Mano, 2006, p. 202-203). Mano (2006, p. 203) acrescenta que “mais do que similares, as
igacabas de Capivari sdo idénticas e foram produzidas por parametros definidores da ceramica
tupi-guarani”.

Ainda assim, faz-se necessario pontuar que os vestigios arqueologicos encontrados
demonstram que, no periodo pré-colonial, nao havia apenas a presenca dos Tupis-guaranis, mas
também de outros grupos ndo tupis, como os Aratu-Sapucai e os Proto-J&, com outros modos,
desenhos e usos ceramistas.

Ainda hoje hé alguns debates relativos as ocupacdes, conforme demonstrado por Mano
(2006), com a problematiza¢cdo em torno da presenca dos Guayana em Sdo Paulo: seriam os

Guayana grupos Tupi ou pertencentes aos grupos “J&”?
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Esses sdo debates importantes que explicitam as migragdes dos povos tradicionais no
interior de Sao Paulo. A questdo da lingua também ¢ retratada, uma vez que hd nomeagdes nas
estradas de ferro ao final do século XIX e inicio do século XX que nos levam a pensar na
presenca de determinados grupos indigenas no interior paulista. De acordo com Mano (2006,
p. 307), “saindo de Araraquara, o ramal que seguia a leste em dire¢do ao Mogi-Guagu levava o
nome de Tymbiras e Guarany e o ramal que seguia a oeste em dire¢do a Bauru levava o nome
Guayanaz e Tapuya”.

Uma analise importante sobre os Tupis € os Guaranis e a ocupacao destes no interior
paulista, atualmente, diz respeito a ideia da docilidade imaginada e perpetuada como simbolo
da nacionalidade destes grupos, oposta aos outros grupos indigenas, como os Tapuya ¢ os
Guayanas, os quais eram associados a ideia mitica da selvageria. Isso, no entanto, parte do que
esses grupos representaram no periodo colonial até a metade do século XX: fortes combatentes
contra a invasdo portuguesa e paulista no interior. Ainda havia os que eram nomeados
“barbaros” porque eram autonomos, como os Cayapos.

Desse modo, havia outras etnias indigenas que ocupavam o interior paulista, os

“Campos de Araraquara”, para além dos tupi-guaranis, pois

Grupos tupiguaranis repartiam esse territorio com os Cayap6 e Kaingang,
além de assistir intrusdes historicas de outros grupos, como Xavante, Bororo
e Payagua. O rio Tieté, parece ter sido, no interior do atual estado de Sao
Paulo, o limite de ocupagao entre esses dois grupos J&s majoritarios na regido:
os Cayapo e Kaingang. Quanto a area de ocupacgdo Guarani, esta devia se
estender desde o Piracicaba pelo médio Tieté a altura da embocadura do rio
Jaa [...] (Mano, 2006, p. 310).

O autor explicita que, ao contrario do que ¢ constantemente disseminado, ndo foi
obscura a ocupacdo de grupos indigenas na regido. Por meio de vestigios arqueologicos,
analises documentais e antropoldgicas, € possivel nomear algumas etnias indigenas presentes
nos campos de Araraquara. Além disso, atualmente, a presenca de uma nagdo “Guayand” na
regido ¢ questionada.

Essas consideracoes acerca da presenga indigena na regiao de Sao José do Rio Preto/SP,
por meio do levantamento dos nomes indigenas de cidades da regido e, a partir dos estudos de
Mano (20006), ¢ possivel observar o quanto ¢ marcante a influéncia indigena na regido rio-
pretense e, por conseguinte, na construgao cultural da regido. Isso j& seria um bom motivo para
desenvolver praticas educativas com énfase nas marcas indigenas nesse territorio paulista.

Articulando isso ao fato de que h4d uma obrigag¢do estabelecida pela Lei n® 11.645/2008, o
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motivo torna-se ainda mais consistente. Entretanto, o que observamos ¢ que ha, ainda, um longo
percurso a ser delineado para que as vozes indigenas ecoem nos ambientes formativos e, como
consequéncia, escolares. Diante disso, ¢ fundamental a implementagdo de processos formativos
para que mudangas na forma de compreender a historia do Brasil e as historias e culturas dos
povos indigenas sejam semeadas.

A fim de elucidar os furtos histéricos referentes aos povos indigenas, destacamos uma
entrevista feita com Ailton Krenak concedida em 2024 a revista digital BRVIEW?. O ativista
indigena discorre sobre a dificuldade dos ndo indigenas brasileiros em compreender que os
povos originarios formam uma populagdo com suas caracteristicas e culturas e que nao se
atentam para o fato extremamente importante de que a histéria do Brasil foi surrupiada dos
indigenas pelos brancos. Na entrevista, quando Krenak (2024) se refere ao Brasil como
“Pindorama”, percebemos o etnocidio presente na historia do Brasil: as histdrias, a lingua, as

culturas dos povos que j& existiam nessas terras. Abaixo, um excerto da entrevista:

[...] Al eu pergunto para os brasileiros, meus patricios, por que ¢ mais facil
vocé identificar um peruano, um indiano, um boliviano, ou até um japonés
andando nas nossas ruas e nao aquele que ¢ indio, um nativo daqui? E o outro
desconforto era me identificar como indio, porque indio ¢ um erro de
portugués, plagiando o Oswald, que disse que quando o portugués chegou no
Brasil estava uma baita chuva, ai ele vestiu o indio, mas se estivesse num dia
de sol o indio teria despido o portugués, e estaria todo o mundo andando
pelado por ai. Isso continua valendo até hoje, e eu atualizei dizendo que indio
€ um equivoco de portugués, ndo um erro, porque o portugués saiu para ir para
a India. Mas ele perdeu a pista e veio bater aqui nas terras tropicais de
Pindorama, viu os transeuntes da praia e acabou carimbando de indios. Aquele
carimbo errado, equivocado, ficou valendo para o resto das nossas relacdes
até hoje. [...] (Krenak, 2024, n.p.)

Tendo em vista o silenciamento dos povos origindrios no territdrio Pindorama, nome
furtado pelos europeus, e como descrevemos, de forma a dar énfase neste estudo, o apagamento
indigena na regido de Sao José do Rio Preto/SP, buscamos alguns autores que consideram
basilar o topico sobre a temadtica indigena na formacao de professores.

Um desses autores ¢ Paulo Santilli (2004), que aborda o aniquilamento da histéria dos
povos indigenas em detrimento do pensamento cientifico daqueles que foram, por muito tempo,
os detentores do que se entendia por civilizagdo e por progresso. Santilli explica que apenas

com o processo de redemocratizagdo do pais, em fins da década de 1970, com liderangas

8 https://brview.com/entrevista-ailton-krenak/.
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indigenas ocupando espagos e promovendo debates em diversos segmentos da sociedade,
passou-se a reconhecer o direito a diversidade étnica e cultural dos povos indigenas.

Notoriamente, o processo de apagamento ainda persiste, pois, apesar de a legislagdo dar
legitimidade ao debate no que se refere ao reconhecimento das sociodiversidades indigenas no
Brasil, ainda existe um olhar folclorizado e estereotipado na escola sobre esses povos. Desse
modo, Santilli (2004) expressa especial énfase a importancia de as universidades publicas
atuarem no campo de formagdo de professores, de modo a favorecer e contribuir com a
sociedade nos aspectos que tangem a tematica indigena.

A auséncia de debates mais consistentes na escola sobre a tematica indigena é o
indicativo de uma sociedade que ndao conhece sua historia. Somado a isso, ha um movimento
reacionario que se evidenciou nos tltimos anos, validado e intensificado pelo bolsonarismo’,
movimento cujo preconceito com outras formas de compreender a vida e cujo negacionismo
cientifico deram/dao o tom nas opinides dos que sdo afeitos a esse modo de posicionar-se
perante os mais diversos assuntos. E possivel, numa rapida busca nas redes sociais, observarmos
pessoas propagando teses negacionistas em relagdo as vacinas, por exemplo, e por meio da
disseminagdo, causou o retorno de varias doengas que estavam erradicadas, como o sarampo.

Em relagdo aos povos indigenas especificamente, André Roberto de A. Machado e
Valéria Macedo (2022) ressaltam que o discurso de Jair Bolsonaro sempre foi de 6dio aos
indigenas. Os autores relembram que, em 1992, como Deputado Federal, Bolsonaro “tentou
extinguir a terra indigena Yanomami, pouco antes de sua homologagao [...] foi um deputado
firmemente alinhado as bancadas ruralista e evangélica e aos interesses econdmicos da indlstria
agropecuaria” (Machado e Macedo, 2022, p.68).

H4 um video datado de 2017 de um programa destinado ao agronegocio, intitulado
“Sucesso no campo”'®, em que a repdrter questiona o conhecimento dos indios (ela assim se
refere aos indigenas) em relagdo as florestas e as questdes referentes ao “homem do campo”.
Num tom exaltado, ela critica o fato de os indigenas utilizarem as tecnologias para falarem
sobre coisas que nao tém conhecimento e de outras que utilizam e ndo deveriam, como

automoveis, por exemplo. Finaliza o video esbravejando que o agronegdcio ¢ uma das

9 Movimento plural e heterogéneo que se faz até maior que o proprio Jair Bolsonaro e que revela a colonialidade
do Estado brasileiro. Ailton Krenak (2021) expde sobre o genocidio aos povos indigenas no periodo da pandemia
da COVID e revela que Bolsonaro ndo teria aval para a matanca se o Estado ndo fosse colonial: “se o Estado
Brasileiro ndo fosse genocida, um governo ndo teria a liberdade que esse estd tendo”. Disponivel em: Ailton

Krenak fala de COP26, governo Bolsonaro, Amazénia e mais | UOL Entrevista (03/11/21). Acesso em: 09 de abril
de 2025.

10 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=lhrThVdh6XQ.
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principais economias do pais. Algumas pessoas comentam esse video com frases como: “O
agronegicio carrega esse pais”.

A pertinéncia em trazer essas questdes relativas aos ecos do bolsonarismo traz muitas
relagdes com a escola. Muitas criangas reproduzem o que vivenciam em casa. Lembro-me de
que, como Coordenadora Pedagogica, acompanhei turmas dos 5° anos em uma exposi¢ao do
Sesc/Sao José do Rio Preto, em 2023. Tratava-se da exposi¢ao “Carolina Maria de Jesus: um
Brasil para os brasileiros”.

Na exposicao havia uma bandeira nas cores rosa, branco e verde e, em seu centro, os
dizeres “Indios, negros e pobres” no lugar de “Ordem e Progresso” (foi uma exposigdo que
causou muita polémica entre os politicos mais conservadores'!). No dia da visita, a mediadora
explicou aos alunos sobre os itens da exposi¢ao e, ao falar sobre a bandeira vermelha, a
mediadora disse algo a respeito do agronegdcio de forma negativa e discorreu, brevemente,
sobre a importancia dos indigenas para o cuidado com as florestas, o campo. Nesse momento,
um dos estudantes reproduziu, de forma irdnica, um slogan amplamente difundido pelo setor
do agronegdcio: “O agro € pop, o agro ¢ vida”. Tal manifestacdo evidencia como discursos
hegemodnicos sobre o agronegocio circulam socialmente e sdo apropriadamente
(re)performados pelas criangas no contexto escolar, muitas vezes mediados pelas dindmicas
familiares e pelos meios de comunicacdo. Cabe destacar que a professora responsavel pela
turma desenvolvia previamente a visita, discussoes sistematicas sobre questdes socioambientais
e sobre os impactos do agronegocio na vida de populagdes tradicionais € no meio ambiente.
Assim a enunciacdo do aluno pode ser compreendida como parte de um campo de disputas
discursivas mais amplo, no qual os sentidos sobre territorio, producdo e natureza estio em
constante negociacao.

Nesse sentido, a professora havia relatado anteriormente a existéncia de certa resisténcia
inicial por parte de alguns estudantes em relagdo ao tema, uma vez que muitos deles
reproduziam enunciados e posicionamentos escutados no ambiente familiar. Contudo, apds a
visita mediada, a professora observou que as criancas passaram a elaborar questionamentos
mais complexos acerca da temadtica, incluindo aquele estudante que, inicialmente, havia
proferido o slogan de forma irdnica. Em conversa posterior, o aluno afirmou ter utilizado a
expressao porque a associa a0 modo como seu pai se posiciona sobre o agronegocio € o campo.

A situacdo evidencia como a escola constitui um espago de circulagdo, confronto e

1 Disponivel em: https://www.diariodaregiao.com.br/politica/bandeira-exposta-no-sesc-rio-preto-e-alvo-de-
polemica-e-questionamento-de-vereador-1.1050749
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ressignificagdo de discursos sociais, nos quais diferentes matrizes de sentido- familiares,
midiaticas, comunitarias ¢ escolares- se encontram e se tensionam.

Diante disso, abordar a tematica indigena na escola, bem como as questdes que se
articulam ao tema, para além da importancia da legislacao, ¢ um ato politico. Sobre isso,

Machado e Macedo (2022, p. 94) explicam:

Ensinar histdria e culturas indigenas ¢ muito mais que uma tecnicalidade
pedagogica ou a simples inser¢do de um contetido no abarrotado curriculo
escolar. Tampouco se restringe ao cumprimento burocratico de uma lei
obrigatoria. E ato politico, porque implicado nas relagdes de poder. E ato
politico, porque afeta a maneira como, no passado e no presente, nos
identificamos negando os indigenas. E ato politico porque altera a
compreensdo da precariedade das vidas indigenas- enlutdveis como as
demais—, cuja dor, perda e sofrimento nos afetam.

Algumas mudangas ocorreram apos a vitoria de Luiz Indcio Lula da Silva, em 2023,
especialmente em relacdo a representatividade indigena, como a criacdo do Ministério dos
Povos Indigenas com o cargo de Ministra ocupado pela lider indigena Sonia Guajajara. No
entanto, como descrito, ainda vivemos um tempo com muitos desafios, o que torna ainda mais
imperiosa a formagdo de professores para atuarem num contexto em que sd0 necessarios
posicionamentos capazes de garantir espago aos sujeitos e grupos que foram historicamente
silenciados. E preciso que o territorio “escola”, campo de duelos ideolégicos, construa
coletivamente um documento, como o Projeto Politico Pedagogico, meramente burocratico em
muitas unidades, de modo que seja “vivo”, abarque a possibilidade de discussdao de praticas
pedagbgicas com viés mais critico, para que esse espaco destoe da reproducdo de politicas
excludente e para que a formacio de professores possa ir ao encontro disso. E preciso haver um
posicionamento politico-pedagdgico nas Unidades Escolares numa direcdo contra colonial e
nao hegemonica.

Algo que observamos muito ¢ a “boa” pratica isolada de alguns professores, sendo que,
o que deveria ser almejado ¢ a pratica da escola, ou seja, de todos que compdem a equipe
docente, de modo que haja um fazer continuo dos anos escolares e os alunos possam se
aproximar mais ¢ mais do objeto de ensino, nesse caso, da tematica indigena.

Desde a década de 1990, apesar de ndo tratar especificamente sobre a tematica indigena,
Vera Maria Candau (1997) traz reflexdes sobre a necessidade de formacdo continuada de
professores para que indagagdes criticas sejam pontos de debates para a construcao da docéncia

numa perspectiva reflexiva sobre a sociedade. Dessa forma, a autora explica que,
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um momento politico-social e educacional como o que enfrentamos no Brasil
de hoje de clara hegemonia de projeto neoliberal, essas questdes ndo podem
deixar de estar presentes na agenda da formacao continuada de professores.
Questdes de fundo como “que tipo de educacdo queremos promover?”, “para
que tipo de sociedade?”, ndo podem estar ausentes do debate cotidiano dos
professores, junto com a andlise critica das reformas educativas que vém
sendo propostas. (Candau, 1997, p.67)

Maria Aparecida Bergamaschi e Ernesta Zamboni (2013) encaminham discussdes
interessantes no tocante a figura do indigena na escola nos diversos periodos histoéricos. Expdem
que a producao historiografica e o ensino referentes aos povos indigenas contribuiram para a
formacao de uma identidade nacional. As autoras trazem os seguintes questionamentos: “como
aparecem na histéria? Como sao representados na escola?”. (Bergamaschi e Zamboni, 2013,
p-293). As autoras fazem uma descri¢do interessante sobre a forma como os indigenas sdo
apresentados na escola, a saber: indio genérico, em que nao ha distingdo entre os povos; indio
exotico, de modo que ha uma descontextualizagdo acerca das suas formas de vida; o indio
romantico, o qual aparece como herdi ou vitima; o indio fugaz, ou seja, que se cristalizou num
determinado periodo e ja ndo “existe” mais; o indio histérico, que apresenta a historicidade dos
povos indigenas, que ¢ o mais proximo do ideal.

Desse modo, em cada periodo historico, os indigenas foram “apresentados” de uma

determinada maneira na escola, a partir do contexto daquele tempo determinado. Para elucidar
essa ideia, podemos aludir ao século XIX, em que o indio aparecia na literatura de maneira
heroica, “puro”, vitima da civilizagdo, imbuido em um cenario romantico retratado por matas
virgens e indios pueris. Por outro lado, segundo as pesquisadoras, nesse mesmo periodo, ainda
se perpetuava a imagem do “indio selvagem”, a depender da etnia, como os Tapuias,
representacdo essa, do século XVI. Assim, ndo ha uma demarcacgao estrita sobre como a figura
do indio era/e ainda ¢é apresentada na escola. Sdo ideagdes construidas no percurso historico
que se estabeleceram de forma difusa nas institui¢des escolares.

No entanto, hd em todas as constru¢des figurativas do indio, um parametro para
descrevé-lo. As defini¢des promulgadas aos indigenas se pautaram no modelo civilizatorio
europeu. Nesse sentido, ¢ premente questionarmos o termo ‘“civilizatorio”. As autoras

Bergamaschi e Zamboni (2013, p. 294)) explicam:

O termo “civilidade” adquire contornos mais amplos na sociedade europeia,
aproximando-se de uma moral cristd e compondo um conjunto de valores para
ser ensinado as criangas e aos jovens, especialmente na escola [...] de forma
mais geral, porém, o sentimento de civilizagdo que predominou na Europa dos
ultimos trés séculos parte de uma autoimagem de superioridade diante das
demais sociedades ndo europeias, como no caso brasileiro, em que a
perspectiva de progresso, de desenvolvimento, se colocou muito na esteira do
processo civilizatorio europeu. Nesse modelo de civilizagdo ndo cabe o indio,
ndo cabe o negro e ndo cabe o mestigo, referéncias que as elites, de distintas
formas querem apagar.
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Trazemos, entdo, um questionamento: qual serd a concepcdo dos professores, seus
conhecimentos, acerca da temadtica indigena?

A partir dessa indagagao, estabelecemos, como objetivo geral desta pesquisa, investigar
a concepcao das professoras de uma escola municipal de Sao José do Rio Preto sobre as
historias e culturas indigenas. Temos, ainda, como objetivos especificos: analisar obras de
autores ndo indigenas que tratam de temas indigenas; conhecer obras de autores indigenas que
se dedicam a temas indigenas; e aplicar questionarios a professoras de uma escola publica
municipal acerca de seu perfil social, de sua formacdo inicial e continuada, ¢ de seus
entendimentos sobre as historias e culturas indigenas, a fim de compreender suas concepgoes a
respeito dessas questdes.

Considerando que a pesquisa foi realizada na escola em que atuo como coordenadora
pedagbgica, concomitante a aplicacdo do questionario, desenvolvi uma proposta de formagao
continuada voltada a implementagao da Lei 11.645/08, com foco no fortalecimento das praticas
pedagobgicas relacionadas a tematica indigena. Essa proposta emergiu de um processo prévio
de escuta e de sistematizagdo das concepcdes docentes, cujos resultados sdo analisados no
Capitulo 3. Embora a formagao j4 estivesse em andamento durante a coleta de dados, a escuta
das professoras possibilitou o alinhamento das a¢des formativas as suas necessidades concretas,
como propdem Vera Maria Nigro de Souza Placco e Laurinda Ramalho de O. Almeida (2011),
ao defenderem que a formacdo deve emergir do cotidiano escolar e favorecer espacos de
reflexdo coletiva. Assim, busquei articular momentos de estudo, leitura critica de materiais de
autoria indigena e criacdo de estratégias pedagodgicas mais sensiveis a presen¢a dos saberes
originarios no processo formativo da escola. E nesse entrelagamento entre pesquisa e pratica,
escuta e acdo, que algumas sinalizagcdes formativas ja se anunciam nas respostas das docentes,
indicios que ganham corpo e analise mais profunda, como ja mencionado, ao longo do Capitulo
3.

Para aprofundar a compreensdo sobre a importancia de cultivar na escola um ambiente
formativo que valorize a escuta, a reflexdo critica e o dialogo com saberes socialmente
relevantes, recorremos aos fundamentos de Paulo Freire (2021). O autor destaca que a
construcdo de um saber critico e transformador exige uma postura pedagogica que ndo seja
discriminatoria. Nessa dire¢do, no livro Pedagogia da Autonomia, Freire (2021) explicita
alguns itens referentes ao que deve ser um ensino problematizador. Ensinar exige risco,
aceitacdo do novo e rejei¢do a qualquer forma de discriminagdo. Nesse ponto, Paulo Freire

discorre sobre a importancia do didlogo na relagdo professor e aluno, de maneira que este possa
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compreender criticamente o objeto de conhecimento, nos aspectos historicos e sociais. Freire

(2021, p. 37) afirma:

A préatica preconceituosa de raca, de classe, de género ofende a
substantividade do ser humano e nega radicalmente a democracia. Quao longe
dela nos achamos quando vivemos a impunidade dos que matam meninos nas
ruas, dos que assassinam camponeses que lutam por seus direitos, dos que
discriminam os negros, dos que inferiorizam as mulheres.

Paulo Freire demonstra preocupacdo com formas preconceituosas e distorcidas de
ensino, no sentido de “excludentes”. Dai a necessidade de problematizar na escola as questdes
sociais circundadas pelo preconceito.

E relevante destacar que ensinar exige o reconhecimento e a assungdo da Identidade
Cultural. O sentido de “assun¢do” no texto de Freire (2021) traz efeitos de assumir, assumir-
se, assumir a responsabilidade, consciéncia de si; portanto, € preciso haver assung¢ao da escola,
do professor e, por conseguinte, dos alunos. Pelo viés democratico, faz-se necessario o corpo
escolar compreender que toda a sociedade estd imersa em um conflito de forgas e que, desse
modo, € preciso escolher conscientemente o lado da escola, para além do discurso, dedicando-

se a incluir os menos favorecidos. Segue o excerto do texto:

A experiéncia historica, politica, cultural e social dos homens e das mulheres
jamais pode se dar “virgem” do conflito entre as for¢as que obstaculizam a
busca da assung¢do de si por parte dos individuos e dos grupos e das forgas que
trabalham em favor daquela assuncdo [...]. A aprendizagem da assungdo do
sujeito ¢ incompativel com o treinamento pragmdtico ou com o elitismo
autoritario dos que se pensam donos da verdade e do saber articulado. (Freire,

2021, p. 42-43)

Se sonhamos com uma escola democratica, ¢ preciso incluir os diversos saberes e
“olhar” para os povos/pessoas minoritarios da sociedade, ou seja, aqueles que social e
historicamente foram excluidos.

A questao da identidade cultural, nesse contexto, diz respeito a nogao de pertencimento:
a que “lugar” pertence cada um? Nesse caso, Paulo Freire (2021, p. 43) apresenta um exemplo
de como o olhar inclusivo da escola, compreendendo que ha diferencas de classe e o quanto se

faz importante, na pratica,

Na historia ja longa da minha memoria, de um dos gestos de professor que
tive na adolescéncia remota. Gesto cuja significagdo mais profunda talvez
tenha passado despercebida por ele, o professor, e que teve bastante influéncia
sobre mim. Estava sendo, entdo, um adolescente inseguro [...] fortemente
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incerto de minhas possibilidades. Era muito mais mal humorado que
apaziguado com a vida. Facilmente me eri¢ava. Qualquer consideracao feita
por um colega rico da classe j4 me parecia o chamamento a aten¢do de minhas
fragilidades, de minha inseguranga. O professor trouxera de casa 0s nossos
trabalhos [...] em certo momento, me chama, e olhando ou re-olhando o meu
texto, sem dizer palavra, balanca a cabe¢a numa demonstragao de respeito. O
gesto do professor valeu mais do que a propria nota dez [...] (Freire, 2021, p.
43).

Podemos compreender esse relato como expressao da importancia do reconhecimento
na constitui¢cao da identidade do estudante. No episddio narrado por Freire, o aluno experimenta
um sentimento de desvalorizagdo associado a sua condi¢do de pertencimento a uma classe
social marginalizada. Entretanto, a postura do professor, marcada pela escuta atenta e pelo gesto
de consideracao, atua como mediacao formativa capaz de produzir um sentido de acolhimento
e legitimidade. Ao reconhecer o aluno como sujeito de saberes e experiéncias, o professor
possibilita a emergéncia de um sentimento de pertencimento e de afirmacao de si.

Nessa perspectiva, o gesto pedagdgico ndo se reduz a um ato de cordialidade individual,
mas constitui uma pratica €tica e politica de reconhecimento do outro em sua inteireza. Assim,
o aluno se percebe situado no mundo, atribuindo valor a prépria existéncia e ao lugar que ocupa
na relagdo pedagdgica.

Assim, Freire (2021) enfatiza que, na escola, ¢ fundamental reconhecer o outro em sua
singularidade: Quem é esse outro? Quais saberes, historias e experiéncias carrega consigo?
Tal reconhecimento implica uma postura pedagogica simultaneamente afetiva e critica, que
compreenda a educagdao como pratica inclusiva e dialogica.

Transpondo essa perspectiva para o presente estudo, defendemos a importancia de
cultivar, no ambiente escolar, uma postura de alteridade capaz de produzir espagos de escuta e
compreensdo mutua, favorecendo relacdes pedagdgicas que ndo se organizam pelo
estranhamento, mas pelo reconhecimento da diferenca como valor. Ao considerar a inser¢ao
das questdes indigenas na escola, trata-se, portanto, de desenvolver um olhar que acolha a
diversidade de modos de existir, conhecer e se relacionar com o mundo.

Nesse sentido, o principio €tico-estético da educacao freireana afirma que nao € possivel
uma formacgao docente que seja indiferente a beleza e a dignidade do outro. Como destaca Freire
(2021, p. 46), a presenga do outro nos convoca a estar no mundo com responsabilidade e
respeito, pois “ndo € possivel, também, formacao docente indiferente a beleza e a decéncia que
estar no mundo e com os outros substancialmente exige de nos”.

De acordo com o tedrico, ensinar exige a convic¢ao de que a mudanga € possivel. Desse

modo, partindo da premissa de que o sujeito se constitui no movimento historico de estar sendo
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(Freire, 2021), somos convocados a refletir sobre o papel politico-pedagdgico das instituigdes
escolares na produgao de possibilidades de existéncia. O autor destaca a importancia da leitura
de mundo, uma vez que educar implica ensinar os estudantes a interpretar criticamente as
condigdes concretas em que vivem. O “lugar” que cada sujeito ocupa no mundo nao € resultado
de escolhas individuais isoladas, mas da maneira como as estruturas sociais distribuem
oportunidades de forma desigual. Assim, a experiéncia de vida de uma criang¢a que nasce em
um territorio periférico produz modos de perceber, sentir e narrar o mundo distintos daqueles
de uma crianga proveniente de contextos privilegiados.

A luz disso, Freire (2021) afirma que a tarefa do educador ¢ intervir dialogicamente
sobre o mundo, promovendo condi¢des para que o educando compreenda sua situagdo concreta
€, nesse movimento, possa revelar e questionar as imposig¢des histdoricas que o atravessam. A
formagdo docente, portanto, ndo se restringe ao plano individual, mas envolve uma acgdo
situada, que reconhece que o processo de “tomar lugar no mundo” € sempre social e politico.
A pratica pedagogica torna-se, assim, espaco de reexisténcia: onde sujeitos podem reconstruir
sentidos, fazer-se presentes e disputar o mundo que os forma.

E nesse ponto que bell hooks (2013) dialoga diretamente com Paulo Freire. Ambos
compreendem que o amor na educagdo ndo se limita ao afeto, mas constitui uma postura ética
diante do outro, uma abertura a sua presenca e a sua dignidade. Para Freire (2021), educar € um
ato de amor e coragem, pois requer reconhecer a humanidade do educando e confiar em sua
capacidade de criar e transformar o mundo. Para bell hooks, o amor configura-se como pratica
de liberdade, capaz de romper com logicas de opressao e domesticagdo que atravessam a escola
e a vida social.

Assim, quando hooks (2013) propde uma pedagogia amorosa, trata-se de uma ética da
beleza e do encontro, que reconhece que ninguém ¢ reduzido a histdria que tentou aprisiond-lo.
Freire (2021) também compreende o amor na educagdo como disposicdo ética que afirma a
dignidade do outro e convoca professores e estudantes a responsabilidade na construgdo de um
mundo comum. Nesse sentido, reconhecer o outro em sua humanidade implica assumir que
ensinar e aprender sdo praticas atravessadas por cuidado, coragem e presenga.

Assim, tomando esse norte, Freire (2021) explica que a tarefa do educador, dentre outras
coisas, ¢ intervir dialogicamente sobre o mundo, de modo que haja compreensao do educando
de sua situagdo concreta, a partir do movimento dialdgico educador-educando. E este, por sua
vez, possa rebelar-se ao que € imposto historica e socialmente. Além disso, o autor diz que esse
movimento de “situar-se no mundo” ¢ social, ou seja, o entendimento individual precisa intervir

no plano social, reivindicando mudangas, tanto no entorno como em planos maiores. O autor
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exemplifica: “o conhecimento sobre os terremotos desenvolveu toda uma engenharia que nos
ajuda a sobreviver a eles” (Freire, 2021, p. 75).

Desse modo, € necessario, sem imposi¢des, permitir que os menos favorecidos tenham
acesso ao “‘saber” sobre sua situagdao concreta a fim de que tenham possibilidade de buscar
mudangas no ambito social.

Freire demonstra, ainda, o quanto os povos excluidos histérica e socialmente
encontraram brechas para se rebelarem, como os africanos. Segundo o autor, “o sincretismo
religioso afro-brasileiro expressa a resisténcia ou a manha com que a cultura africana escrava
se defendia do poder hegemonico do colonizador branco” (Freire, 2021, p. 76). Nos dias atuais,
essas “brechas” ou frestas, termo utilizado pelo teorico Luiz Rufino, permeiam as discussoes
voltadas para questdes sociais em lugares publicos e institui¢des, por meio da musica popular,
das religides de povos subalternizados historicamente, das rodas de capoeira, etc. A esse
respeito, faz-se pertinente nos reportamos a um excerto do livro Vence-Demanda, de Luiz

Rufino:

Ele atirou, ele atirou e ninguém viu... seu Tupinamba é quem sabe onde a
flecha caiu!” o verso que abre esse capitulo é um ponto de encantaria. Entoada
nas giras brasileiras, ele abre caminho para que a caboclaria que por aqui baixa
brade suas inscri¢des de forga, percepcao e interagdo com os muitos tempos e
espacos chamados existéncia. Um canto como esse nao ¢ uma mera ilustragdo
que posiciona imagens do imaginario sobre os nativos daqui. Esse verso,
ponto cantado, ¢ uma arma, um feiti¢o de cura dos afetados pelo conjunto de
violéncias trazidas nas naus do desenvolvimento capitaneadas pelos fantasmas
da espoliagdo e rapinagem. Como todo feitico € duplo, essa encantaria fala da
cura, mas também da capacidade de contra-atacar o sistema (Rufino, 2021, p.
49-50).

E quais as frestas possiveis no campo educacional?

[...] Suanarragdo € influenciada por sua convic¢do de que Kenyatta vai vencer.
Isso, mais do que qualquer outra coisa, ajuda seus ouvintes a suspender a
descrenca (Ngugi wa Thiong’o, 2021, p. 182)

Freire (2021) explica que ¢ fundamental ensinar a palavra, mas dialogar sobre os
significados das palavras ¢ compreender que o papel de educar ¢ levar criticidade de mundo aos
educandos. Proporcionar didlogos que permitam a reflexao sobre as origens dos educandos, as
questdes sociais que condicionam as individualidades, ¢ ser comprometido eticamente com a

Educacao.
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Assim, encontrar Frestas'?> (Rufino e Simas, 2018) em meio ao que é “curriculo” é
enveredar-se pelo caminho ético e estético da Educagdo, tdo discutido por Freire (2021). Etico
porque ¢ um compromisso com a transformacao (intervir sobre o mundo, provocar...), tornando
o mundo mais “habitavel, humano”, ¢ olhar a humanidade do outro em suas especificidades.
Estético porque educar implica beleza, no ato dialdgico da relagcdo com o outro, no olhar a partir
dos olhos do educando.

A epigrafe que consta apds o questionamento sobre as frestas possiveis, € um excerto
do livro “Sonhos em tempo de guerra”. O livro ¢ autobiografico e traz os desafios do escritor
queniano, que cresceu em meio ao periodo colonial britanico no Quénia. E, apesar das vivéncias
e discursos colonizadores em repressao a cultura africana, ele se ampara nas tradicdes de seu
povo, nas historias ao redor da fogueira e nas culturas orais. Com isso, mesmo frequentando
uma escola predominantemente colonizadora, algumas vozes destoantes ajudam a suspender a
descrenga, serpenteiam encantamentos tecidos de esperanga e beleza, o que o faz enveredar-se
pelos caminhos da literatura. Assim se desenham as frestas: por caminhos em que a ética e a
estética, e o sentido politico humanizador e inclusivo discursam e atuam por outros vieses, em
oposi¢ao a Educacdo colonizadora, reprodutora de preconceitos e narrativas excludentes.

A boniteza dos processos formativos estd justamente no “ensinar a olhar”, ensinar a ler
o mundo em sua complexidade. Pegar na mado do saber ingénuo e, num movimento dialético-
dialégico, provocar transformagdes na forma de ver do educando, de modo que este também
intervenha sobre o mundo.

Além disso, buscar frestas ou brechas na Educacdo ¢ valorizar o que hé no “popular”,
nos saberes que foram produzidos pelas culturas silenciadas historicamente, num movimento
contraopressor, contracolonial, como explicam Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino (2018, p.97-
98) “Existem muitas frestas. Nos espacos deixados operam muitos contragolpes [...] outras
possibilidades de inven¢do do mundo”.

Vale ressaltar também um excerto que descreve um pouco mais a necessidade de ensinar

a “ler o mundo”, conforme coloca Paulo Freire (2021, p. 82):

“Programados para aprender” e impossibilitados de viver sem a experiéncia
de um amanha, onde quer que haja mulheres e homens ha sempre o que fazer,
ha sempre o que ensinar, ha sempre o que aprender. Nada disso, contudo,
cobra sentido, para mim, se realizado contra a vocagdo para o Ser Mais,
historica e socialmente constituindo-se em que mulheres e homens nos
achamos inseridos.

12 Para Luiz Rufino e Luiz Antonio Simas (2018), o termo “fresta” diz respeito a possibilidade de se criarem
espacos em que movimentos contra colonialistas se fagam presentes.
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O Ser Mais ¢ justamente a possibilidade de transpor a propria condi¢do estagnada, que
culpabiliza a si mesmo pelo “fracasso”, e irrefletida, pois imobilizado pelo que o sistema impde.
E, para além disso, ser mais ¢ conhecer a complexidade dos saberes, ndo apenas os saberes
produzidos pela elite, mas os saberes produzidos por gentes e povos excluidos historicamente.

Pensando na ideia de “interven¢do no mundo”, cabe outra proposicao de Paulo Freire:
ensinar exige compreender que a Educacdo ¢ uma forma de interven¢ao no mundo. Essa
proposi¢ao remete a uma cangao de Mateus Aleluia:

Quando eu vim pra esse mundo

Mostrei minha cara

Sem marcar bobeira

Cantei o meu canto e fiquei por c4...aié aa...
Coisa castiga, coisa tdo bonita, coisa tao faceira
Cantei 0 meu canto ¢ vim luandar. ..

(Mateus Aleluia, 2017)

O excerto da musica “Fogueira Doce”, de Mateus Aleluia, ¢ um canto em que ele entoa
como forma de afirmar o lugar do povo negro no mundo. Suas intervengdes sobre o mundo sao
firmes, mas sensiveis, gestos de criacdo que ele chama de “coisa bonita”. Podemos, assim, nos
deslocar para outros povos que foram excluidos da historia e/ou marginalizados socialmente.
Outra perspectiva de Paulo Freire (2021) importa: a presenga no mundo. Presenca ética no
sentido de ser contra toda forma de opressao: “sou professor contra a ordem capitalista vigente
que inventou esta aberragdo: a miséria” (Freire, 2021, p. 100). O autor nos adverte para a
necessidade de o educador se posicionar e explica que a neutralidade ¢ uma falacia, uma vez
que alguma posi¢ao, mesmo que o educador ndo tenha consciéncia dela, ¢ assumida: ou ao lado
do opressor, mero reprodutor do que o sistema impde, ou ao lado da ética, de modo a
problematizar os conteudos propostos, articulando-os com questoes sociais e historicas.

Em acréscimo, Freire (2021, p. 101) se reporta a beleza no ato da docéncia: “sou
professor a favor da boniteza de minha propria pratica, boniteza que dela some se nao cuido do
saber que devo ensinar, se ndo brigo por este saber [...]”.

Diante disso, podemos inferir que a presenca no mundo/intervencao no mundo se faz a
partir da consciéncia critica sobre o mundo. E o ato de assumir uma postura inclusiva, contra
qualquer forma de discriminagdo, uma postura que dialoga com todos, que dialoga com saberes
exterminados historicamente.

Quanto a isso, nesta pesquisa propomos, justamente, o didlogo com os saberes
indigenas. Paulo Freire (2021) faz algumas comparacdes bem interessantes, como o fato de os

ruralistas ndo desejarem discussdes sobre a reforma agraria ou, nas palavras do autor,
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“dificilmente um empresario moderno concordaria com que seja ‘direito’ de seu operario, por
exemplo, discutir durante o processo de sua alfabetizagao[;] esta mesma ideologia a que me
venho referindo” (Freire, 2021, p. 99).

Nesse sentido, se pensarmos na questao da tematica indigena inserida nos processos
formativos, podemos utilizar o0 mesmo comparativo de Freire (2021): ao discutirmos com os
educandos sobre a demarcagdo de terra numa esfera histdrica e social, talvez, ndo agrademos
aos pais de alguns alunos. Ou, se propusermos uma discussao sobre o desmantelo ambiental e
proposi¢des indigenas para barrar essa destruicao, possivelmente, nao agradaremos a todos, aos
que desmatam as terras, por exemplo.

Porém, ao nos calarmos diante desses vieses, a quem servimos? Na pratica educativa,
desagradar faz parte do caminho, e o siléncio, muitas vezes, desagrada ainda mais, porque
reafirma estruturas que a escola deveria tensionar. No entanto, h4 que se pensar na abordagem
ética, no que diz respeito aos processos inclusivos na Educagdo, sendo a Educagao democratica
a inclusdo de todas as pessoas e todos 0s povos, € em como favorecer a atuagao transformadora
destes na sociedade.

Dessa forma, ao longo desta pesquisa, ora retomamos discussdes mais diretamente
relacionadas a formagao docente e aos atravessamentos que essa formacao sofreu diante das
praticas escolares em curso, ora abordamos os desdobramentos dessas praticas junto aos
educandos, considerando que o processo formativo da escola carrega a dimensao politica da
educagdo. Trata-se de pensar a agdo docente como pratica social e politica, conforme destacado
por Freire (2021), e de refletir sobre o quanto essa acdo exige uma formacao que va além da
dimensao técnica, alcancando os sentidos ético-politicos da docéncia.

E nesse horizonte que a proposta desta dissertagio se inscreve, compreendendo que,
para ser presen¢a no mundo, ndo basta proferir belos discursos: € preciso saber escutar. Escutar
com o corpo inteiro, com os olhos dos outros, com abertura ao dissenso. Para tanto, reportamo-
nos ao livro Pedagogia da Autonomia, de Paulo Freire (2021), pois o autor afirma justamente
que ensinar exige saber escutar. Essa escuta, enquanto atitude ética e politica, € o que sustenta
a construcdo de um saber dialoégico e transformador, um saber que reconhece e busca
compreender a pluralidade dos pontos de vista; Isso dialoga com a ideia de que “cada um 1é
com os olhos que tem”. E interpreta a partir de onde os pés pisam. Todo ponto de vista € a vista
de um ponto. Para entender como alguém 1€, ¢ necessario saber como sao seus olhos” (Boff,
1998, p. 9).

Por meio dessas palavras de Leonardo Boff, podemos inferir que € preciso compreender

o pensamento do outro para estabelecer, de fato, um didlogo, e entender quais as concepgdes
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implicitas do sujeito que fala para maior apreensao do ponto de vista desse “outro”. Para tanto,
€ necessario que a escuta seja um principio que norteia o didlogo.

Paulo Freire (2021) nos incita a pensar nas possibilidades cocriadoras da escuta. Quando
o educador progressista escuta o educando, ele percebe o “caminho” do pensamento deste e,
compreendendo como pensa o educando sobre determinado objeto de ensino, o educador tem a
possibilidade de criar um espago de aprendizagem, em que ele ajusta sua fala, a partir da escuta,
de modo que o didlogo favoreca a “criagdo” de aprendizagens, e o saber ingénuo do educando
se desloque para um saber mais elaborado. A fim de elucidar essa ideia, citemos o proprio Freire
(2021, p. 111): “o educador que escuta aprende a dificil ligdo de transformar o seu discurso, as
vezes, necessario ao aluno, em uma fala com ele”.

Assim, ao reconhecer a escuta como um gesto de criacdo partilhada, reafirma-se o
compromisso €tico-politico de uma educagdo que ndo fala sobre o outro, mas com o outro.
Trata-se de descentralizar o saber docente para abrir espago a reinven¢ao mutua, onde a palavra
que educa também se deixa educar. A escuta, nesse sentido, deixa de ser apenas um recurso
metodoldgico e se torna um principio de vinculo e de reinven¢do: uma escuta que ensina e
aprende, que afirma o lugar do educando ndo como auséncia a ser preenchida, mas como
presencga ativa no processo formativo. Em tempos de discursos prontos e silenciamentos
estruturais, cocriar o didlogo faz-se um ato de resisténcia.

Nesse sentido, o autor faz, pois, criticas a padronizacdo, as receitas na Educacao, e
explica que elas inviabilizam a escuta e a beleza criadora do didlogo, uma vez que, por ser
receita, ja estd dada, ndo importa o que o educando expresse. Para além disso, as receitas na
Educagao desumanizam o educando, sujeito que aprende, pois para aprender € preciso inteligir
com o objeto de conhecimento e para compreender € necessario que o educador, com humildade
cientifica, propicie dialogicamente um espaco em que a compreensdo aconteca.

A questdo da “receita pedagdgica” expressa, para Freire (2021), um certo fatalismo,
engessa a liberdade e curiosidade que move o ato de aprender. Fatalismo também porque apenas
a transmissdao do conhecimento pronto e acabado ndo d4 margem para inventividade e
transformacao.

Entretanto, a escuta do educador abre um universo de possibilidades em relacdo a
linguagem e ao conhecimento de mundo pelo educando, ja que o docente poderd permitir, por
meio de problematizacdes a partir de sua escuta, o estabelecimento de relacdes pelo educando
e, assim, maior inventividade deste. Abarcar as diferengas e pontos de vistas do outro por meio
da escuta nao ¢ concordar, € a abertura para pensar em possibilidade, como ja descrito, de ajustar

e argumentar de forma dialdgica com o educando.
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Os processos formativos mais progressistas ndo podem olhar o educando de cima para
baixo, expresso por meio do preconceito linguistico ou de classe, por exemplo. Se assim
acontecer, nao havera, pois, a possibilidade de proporcionar ao educando uma postura mais
ativa de se colocar e ser presenca no mundo, por meio da linguagem, argumentando, de forma
critica e com rigor cientifico, suas ideias.

E ¢ justamente a classe desfavorecida que mais necessita desse espaco dialdgico para
colocarem-se como cidadaos atuantes na sociedade. Dai, podemos pensar na potencialidade da
escola publica enquanto espaco de escuta acerca da leitura do mundo dos educandos, de modo
a se criar, a partir disso, didlogos inventivos.

Com isso em vista, a tematica indigena pode favorecer um campo dial6gico de muitas
possibilidades. Na escola em que esta pesquisa se insere, uma aluna disse, quando a professora
ensinava a histéria dos objetos em argila, que sua avo era “india” e que tinha alguns objetos
antigos de argila na casa da avo. Se a professora apenas desse prosseguimento ao conteudo, e
ndo tivesse dado vazdo a escuta, a aluna ndo teria levado sua avo até a escola para contar a
historia de sua infancia e de seus antepassados indigenas. Desse modo, podemos articular o
exercicio da escuta com a abertura para o desvelamento de ideologias, que ¢ o que Paulo Freire
(2021) aborda em um dos seus topicos de discussdo, quando afirma: ensinar exige reconhecer
que a educagdo ¢ ideologica.

Nesse sentido, Freire (2021) expde que a Educacdo ndo € neutra, pois existe uma
ideologia que permeia as institui¢des educativas. O autor nos adverte sobre a necessidade de
termos consciéncia do poder ideologico que existe na Educagdo, presente na utilizagdo da
linguagem e a que, enquanto educadores, precisamos constantemente nos atentarmos. Uma
ideologia muito recorrente nos diversos discursos diz respeito a ideia fatalista de que as coisas
sdo como sdo e sempre serdo de determinada forma. O autor explica: “Uma das efic4cias da sua
ideologia fatalista ¢ convencer os prejudicados das economias submetidas de que a realidade ¢
assim mesmo, de que ndo hé nada a fazer, mas seguir a ordem natural dos fatos” (Freire, 2021,
p. 124). Dessa forma, vende-se a ideia de que a pessoa desempregada esta nessa condigdo por
incompeténcia, entdo precisa se esforcar mais do que ja se esforca, como se o desemprego nao
fosse fruto da desigualdade, da ética do capital. O correto seria que todos pudessem ter emprego,
¢ a ética humana, da vida. Mas a pessoa desempregada, imersa nessa ideologia que estagna, ndo
se coloca como protagonista, de modo a atuar politicamente contra o sistema que se impoe.

No campo educacional isso se faz presente. A forma, por exemplo, como um livro

didatico apresenta um contetdo demonstra uma ideologia: muitas vezes, a ideologia mercantil,
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dos opressores. E o que Freire (2021) propde € o descortinamento dessas ideologias e uma
postura dialdgica frente aos contetidos, atentando-se, inclusive, a linguagem.

O autor exemplifica como a linguagem expressa certas ideologias e sao discursos que ja
foram, ou sdo, ainda recorrentes, caso, por exemplo, de: “O negro ¢ geneticamente inferior ao
branco; que poderiamos esperar deles, uns baderneiros, invasores de terra; que vergonha,
homem casar com homem”. Acrescentamos o seguinte discurso que muitos ja ouvimos: “o indio
¢ preguicoso, por isso nao foi escravizado”. Desse modo, devemos buscar a ética, sugerindo
reflexao aos educandos acerca de certos discursos.

Sabemos que discursos ideologicos reaciondrios e preconceituosos provocam a
exclusdo, ainda mais, de povos que foram excluidos historicamente. Assim sendo, 0s processos
formativos necessitam provocar reflexdes e problematizagdes sobre certezas que foram
disseminadas ao longo do tempo e, por meio disso, esteredtipos de diversas gentes e povos
foram perpetuados nos ambientes educacionais. A educagdo progressista e inclusiva deve adotar
uma postura de uma escuta favorecedora da discussao de ideias.

Além disso, deve-se incitar no ambiente educativo o sentimento de pertencimento,
valorizando a identidade cultural a qual cada um se reconhece como parte; compreender a
leitura de mundo de cada educando ¢ favorecer, por meio do didlogo, outras possibilidades de
interpretagdo da realidade, abrindo, assim, caminhos para que eles, efetivamente, estejam no
mundo, na construgdo de espagos de inventividade e transformacgao.

Uma vez explicitadas as consideragdes teorico-criticas, principalmente com base em
Freire, cabe ainda salientar que esta pesquisa ¢ qualitativa, de natureza aplicada, exploratoria,
preocupada com a descricdo e fundamentada nas abordagens documental e bibliografica
(Gamboa, 1997; Alves-Mazzotti; Gewandsznajder, 1999). Para levarmos a cabo nossos
objetivos, propomos seguir um método investigativo pautado na pesquisa-agdo que “envolve
sempre um plano de acdo, plano esse que se baseia em objetivos, em um processo de
acompanhamento e controle da acdo planejada e no relato concomitante desse processo”
(André, 2009, p. 33). Adotamos tal método pelo fato de a pesquisadora atuar como
coordenadora pedagdgica na escola em que se pretende desenvolver o estudo. Dessa forma, os
papéis de pesquisador e de coordenador pedagogico/formador se fundiram, frente a uma agao
formativa que contribuiu para a transformac¢ao de todos os envolvidos, por isso a importancia
da vigilancia epistemoldgica. O método de pesquisa-agao, como assinala David Tripp (2005),
prevé o pesquisador em acdo no processo de pesquisa, com possivel intervengdo direta, € o

pesquisador enquanto sujeito atuante no processo de transformacao.
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Os dois questionarios empregados na pesquisa sdo estruturados (Ghedin; Franco, 2011;
André; Liidke, 2005; Bogdan; Biklen, 1994; Flick, 2013) e compreendem preocupagdes
diferentes e complementares. Tanto as respostas obtidas nos questionarios quanto os textos
dissertativos produzidos pelos subgrupos foram lidos e refletidos na intencdo de buscar
indicios/pistas capazes de responder ao objetivo principal da pesquisa, o que significara
organizar os dados em categorias emergentes (Ludke; André, 2011). Dessa forma, o presente

estudo se pautou pela convicgdo de que a analise de dados ocorre em:

Um processo continuado em que se procura identificar dimensdes, categorias,
tendéncias, padrdes, relagdes, desvendando-lhes o significado. Este ¢ um
processo complexo, ndo linear, que implica um trabalho de redugio,
organizagdo ¢ interpretacdo dos dados que se inicia ja na fase exploratoria e
acompanha toda a investigacao (Alves-Mazzoti; Gewandsznadjer, 2001, p.
170).

Destaca-se ainda que a pesquisa envolve estudo de caso, ou seja, preocupagdes com o
empirico, a filosofia do sujeito e os recortes sociais (André, 2012; Stake, 1995; Yin, 2010). O
estudo de caso diz respeito ndo sé ao entendimento de fendmenos sociais, mas também a
maneira como ele € experienciado, visto que € pesquisa envolvendo o sujeito, produzida sobre
o sujeito € a partir do sujeito, dai a relagdo com alguns pressupostos epistemologicos, tais

como:

O conhecimento em constante processo de construgao;

e O caso estudado envolve multiplicidade de dimensdes;

A realidade analisada ¢ compreendida por diversas oticas;

O contexto deve ser considerado, de acordo com suas multiplas e integradas divisoes;

O aspecto unitario/excepcional/especifico ¢ valorizado, mas a contar da andlise
situada e em profundidade.

Alinhada a essa concepg¢do de sujeito situado e reflexivo, a presente investigagdo se
aproxima da perspectiva da pesquisa-acdo critica, conforme discutida por David Tripp (2005),
ao compreender a pratica educativa como um campo de disputa simbdlica e politica. Os
questionarios foram elaborados a partir da realidade do coletivo da escola pesquisada,
considerando-se o contexto especifico, de modo a favorecer uma escuta sensivel e situada. A
andlise desenvolvida nesta pesquisa se articulou a uma ag@o formativa com as professoras, ainda
em curso, o que possibilitou uma leitura coletiva e critica das experiéncias vividas, ampliando
o olhar sobre a temadtica indigena. Essa formac¢do, por sua vez, desencadeou transformacdes,

mesmo que timidas, nas praticas docentes, em um processo continuo de reflexado e reelaboragao,
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como afirma Tripp (2005, p. 459), “a pesquisa-agao ¢ [...] mais orientada pelo processo do que
pelo produto final e ¢ mais metodologica do que substantiva”, o que reforca a legitimidade de
investigacdes que nao objetivam apenas comprovar hipdteses, mas criar outros modos de
conceber determinado tema, além de favorecer transformacoes na forma de ensinar e aprender.

Tripp (2005), ao discorrer sobre a pesquisa-acao, desloca a questdo “a pesquisa-acao
funciona?” para “Como tornar minha pesquisa-a¢do mais efetiva”?, colocando no centro do
debate o engajamento critico, ético e situado do pesquisador. Nesse sentido, o autor refor¢a que
o envolvimento do pesquisador ndo ¢ apenas técnico ou metodologico, mas também ético e
politico. A pesquisa-agdo critica exige que o pesquisador assuma uma postura de implicacao
com a realidade investigada, sendo capaz de reconhecer suas proprias posicdes, € nesse caso,
como ja descrito, sendo a coordenadora pedagodgica da escola, esforcei-me para que meu
envolvimento, embora atravessado pela minha fun¢do institucional, ndo comprometesse a
integridade da investigacao e, sim, favorecesse espagos de reflexdo coletiva e de transformagao.
Como afirma o mesmo autor acerca da eficacia da pesquisa-agao “[...] ela ¢ tdo eficaz quanto
as pessoas que a realizam” (Tripp, 2005, p. 460).

Além disso, Tripp destaca a diferenca entre a pratica rotineira € a pesquisa-agao.
Enquanto a pratica rotineira se caracteriza por respostas imediatas, baseadas em experiéncia,
muitas vezes sem registro, reflexdo sistematica e/ou devolutiva, a pesquisa-agdo “nao ¢
simplesmente uma forma sofisticada de pratica rotineira” (Tripp, 2005, p.456), mas uma
abordagem que transforma a pratica em campo de investigacao critica. No campo educacional,
essa distingdo ¢ fundamental: a pesquisa-a¢do contribui para que o pesquisador atue como
agente reflexivo de mudanga, produzindo conhecimentos a partir de contextos vivos e situados.
Nesse sentido, como ¢ o caso desta pesquisa, tal abordagem contribui para a superagao de
problematicas historicas, como os silenciamentos curriculares a respeito da tematica indigena,
e para a construcdo de rupturas com pensamentos colonizados que ainda atravessam praticas
escolares.

Nas secdes 2 e 3, respectivamente, estudamos as interpretagdes de autores nao
indigenas, com viés critico, considerando aspectos que pudessem esclarecer a trajetoria
indigena no Brasil, desde a colonia, além de autores indigenas, de modo a buscarmos
compreender a tematica indigena a partir de suas vozes. Esse estudo bibliografico parte do que
Antonio Joaquim Severino (2007, p. 28) destaca como sendo analise “textual, tematica e
interpretativa”, de modo que seja possivel realizar uma sintese seguindo a abordagem que

pretende encaminhar os estudos, a partir das hipoteses levantadas.
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Em relacdo aos pesquisadores ndo indigenas, buscamos “escutar” suas vozes, num
“lugar” circunscrito de ndo indigenas. Sobre as abordagens indigenas, tratam-se de analises que
utilizam a lente de saberes ancestrais e suas cosmologias para contarem a historia do Brasil,
sendo eles os protagonistas. Todos os autores levantam questdes importantes € que nos instigam
a pensar sobre possibilidades formativas que ampliem os saberes e deem cada vez mais voz
aqueles que foram subjugados por longo tempo.

Os autores nao indigenas configuram classicos, na acepc¢ao de Italo Calvino. Para o
autor, ler os classicos permitem situarmo-nos no que tange a “humanidade”. Expressa ele:
“Resta o fato de que ler os classicos parece estar em contradi¢do com nosso ritmo de vida, que
ndo conhece os tempos longos, o respiro do otium humanista” (Calvino, 1993, p. 15); o
pensador explica que se torna classico aquilo que ultrapassa o tempo, “que persiste como
rumor” (1993, p. 15). Os cléssicos perduram como sementes no corpo, muitas vezes, nao nos
recordamos exatamente do conteudo da leitura de um classico, mas a esséncia deles vigora em
pensamentos/ideias que articulamos em nossas vidas, por meio de um didlogo, de um
posicionamento, de algo que criamos. Tratam-se de temas humanos, com linguagem que
normalmente nos toca, nos traz uma provocac¢do, um desejo de pensar sobre aquilo que ¢
tratado. Acerca disso, o autor elucida: “Chama-se de classico um livro que se configura como
equivalente do universo, a semelhanga dos antigos talismas [...] O “seu” classico ¢ aquele que
nao pode ser-lhe indiferente [...]” (Calvino, 1993, p. 13).

Como exemplo disso, ele cita Jean Jacques Rousseau e explica que a produgado deste lhe
agrada, porém sente o desejo de contradizé-la. No entanto, mesmo com criticas, Calvino (1993)
explica que ndo deixaria Rousseau fora da lista de “seus autores”. Ainda sobre isso, 0 escritor
define: “Os classicos sdo aqueles livros que chegam até nos trazendo consigo as marcas das
leituras que precederam as nossas ¢ atrds de si os tragos que deixaram na cultura ou nas culturas
que atravessaram’ (Calvino, 1993, p. 11).

Assim sendo, a escolha de autores ndo indigenas que estudaram e pesquisaram sobre 0s
povos indigenas t€ém como premissa o fato de serem classicos, ou seja, de terem importancia
historica no que diz respeito a pesquisa realizada e de trazerem elementos documentais com
abordagem inédita, considerada de extrema relevancia, inclusive, fonte de pesquisa para
pesquisadores de outros paises. E fato que devemos considerar o contexto historico em que
algumas obras foram produzidas e, diante disso, termos uma postura critica acerca de alguns
aspectos das obras selecionadas; entretanto, isso ndo invalida a importancia da obra, pelo

contrario, traz movimento de criticidade a pesquisa e um contorno mais denso.
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J& os autores indigenas remetem a importancia de atribuir voz aos subalternos. Spivak
(2010, p. 86) expressa que a constituicdo do sujeito imperialista tem relagdo com a violéncia
epistémica e “com o avango do conhecimento e da civilizagdo”. Desse modo, ¢ possivel
elaborarmos o seguinte percurso de pensamento: 0s europeus, sujeitos imperialistas, homens
brancos com uma concep¢ao de mundo ocidental, ao adentrarem em terras brasileiras, buscaram
incutir o progresso e¢ a forma de ser e viver nessas terras. Depararam-se com 0s povos
originarios com seus modos de vida diversos e os trataram como selvagens. Com o intento do
processo civilizatorio, os europeus utilizaram de violéncia epistémica em relagdo aos povos
indigenas, vistos como “atrasados”.

Desde entdo, tudo o que se refere aos povos originarios ¢ intermediado e interpretado
por meio de outras vozes. Spivak (2010), em seu livro Pode o subalterno falar, traz algumas
questdes referentes a historia das mulheres indianas, de modo a elucidar o silenciamento delas,
de suas vivéncias e a intermediagdo de suas histdrias feita por homens brancos intelectuais. A
partir disso, a autora inaugura uma importante discussdao acerca da necessidade de se criar
espaco para que os subalternos ou marginalizados/oprimidos possam contar suas histdrias,
referenciados pela vivéncia, pela imersao na experiéncia, marcada, no caso dos povos
indigenas, pelo genocidio e epistemicidio.

Diante disso, selecionamos autores e autoras indigenas que possuem importancia na
historia da luta indigena, e alguns deles tornaram-se referéncia como pesquisadores e escritores,
utilizando suas vozes para contarem suas perspectivas em relagdo a historia do Brasil, as
historias de seus territorios e suas culturas. Assim, nesta pesquisa, criamos espacos para que
esses que foram silenciados por tanto tempo possam ser ouvidos/lidos e, desse modo, possamos
tentar compreender algumas questdes historicas e de seus modos de vida por meio de suas
proprias vozes, o que contribui, ainda mais, para pensarmos em formas de concretizar na
Educacao a Lei 11.645/2008.

Nesse sentido, elencamos na sec¢ao 4 os dados empiricos da pesquisa, isto ¢, as respostas
das professoras de uma escola publica municipal de S3o Jos¢ do Rio Preto a questionarios sobre
a tematica indigena. As respostas foram agrupadas em quadros, levando-se em consideragao
cada uma das perguntas realizadas. Analisamo-las a partir de critérios como recorréncia,
embora dados especificos também tenham sido considerados, por acreditarmos que configuram

sinais pertinentes para entendimento indiciario da concepg¢do das docentes sobre o tema.



50

2 INTERPRETACOES NAO INDIGENAS

Nesta secdo, apresentamos interpretagdes de autores ndo indigenas acerca da historia e
das influéncias das culturas indigenas na sociedade e na cultura brasileira, a partir de um viés
critico. Buscamos dar voz a pesquisadores nao indigenas, a fim de compreender suas
concepgoes a respeito dessa tematica. Dessa forma, analisamos as interpretagdes de Gilberto
Freyre, Sérgio Buarque de Holanda, Darcy Ribeiro, Manuela Carneiro da Cunha e John

Monteiro.

2.1 Gilberto Freyre

Livro que a ciéncia alia a profunda poesia que o passado revoca e nos toca.
A alma de brasileiro que o portuga feemeiro fez e o mau fado quis infeliz!
(Manuel Bandeira)

Em seu livro Casa Grande e Senzala, Gilberto Freyre, no capitulo intitulado “O indigena
na formacdo da familia brasileira”, apresenta muitas contribui¢des, dentre as quais a mais
expressiva diz respeito a descri¢ao da vida cotidiana dos indigenas e das influéncias culturais e
de miscigenacdo destes povos para a formacao do povo brasileiro.

Um dos principais eixos de sua obra ¢ a defesa da miscigenagdao como base formadora
da identidade nacional brasileira, perspectiva que rompeu, a €poca, com discursos eugenistas e
valorizou a cultura mestica como constitutiva da brasilidade. Essa leitura foi inovadora ¢ lhe
conferiu destaque ndo apenas no Brasil, mas também em debates internacionais sobre
identidade e formacao de sociedades pds-coloniais.

No entanto, em alguns trechos do referido capitulo, € possivel perceber uma analise que,
embora pioneira e profundamente relevante para os referenciais de sua época- inclusive com
ampla repercussdo internacional-, apresenta um olhar atravessado por certas limitagdes no que
diz respeito aos modos de vida dos povos indigenas.

Nesse sentido, quando sua obra ¢ lida a luz de abordagens contemporaneas, torna-se
evidente uma certa desapropriagdo da autenticidade das socioculturas indigenas, especialmente
quando essas sdo interpretadas por lentes externas e num contexto historico marcado por
hierarquizagdes culturais. Reconhece-se que Freyre ¢ um autor de enorme relevancia para a
historiografia e para o pensamento social brasileiro, sendo sua obra uma referéncia

incontornavel, ainda que passivel de releituras criticas.
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De toda forma, ¢ fundamental situar o lécus de cada pesquisador e reconhecer os
contextos histéricos e epistemoldgicos que moldam suas interpretagdes. Nesse sentido, esta
pesquisa também se propde a adotar uma perspectiva analitica atenta as condi¢des de producao
dos saberes.

Em epigrafe, o excerto de um poema de Manuel Bandeira, publicado no livro Mafua do
Malungo (1948), faz uma referéncia a obra de Freyre. De forma poética, Bandeira explicita
parte da contribui¢do do autor ao unir, com singularidade, ciéncia e sensibilidade. A escrita de
Gilberto Freyre se destaca por seu estilo fluido, minucioso e marcadamente descritivo, no qual
a linguagem carrega um certo lirismo, aproximando andlise e poesia. Sua obra percorre, com
detalhamento, aspectos do cotidiano do “indio” desde a invasdo portuguesa, revelando um olhar
atento as tramas da cultura e da vida social.

No capitulo analisado, a representagdo do indigena feita por Gilberto Freyre se mostra
marcada por certa generalizagdo e por elementos depreciativos, expressando o olhar de um
homem branco sobre os povos indigenas, baseado majoritariamente em relatos escritos e em
referéncias secundarias, como as de Karl von den Steinen, Koch-Griinberg, Padre Anchieta,
entre outros. Freyre ndo realizou trabalho de campo junto aos povos indigenas; ainda assim, sua
narrativa ¢ construida com estilo descritivo, detalhado e atravessado por andlises interpretativas
que buscam compreender o cotidiano desses sujeitos ao longo da historia do Brasil.

O trecho a seguir exemplifica essa representacdo, ao descrever o encontro entre

europeus e indigenas, Freyre escreve:

De modo que ndo € o encontro de uma cultura exuberante de maturidade com
outra ja adolescente, que aqui se verifica; a colonizagdo européia vem
surpreender nesta parte da América quase que bandos de criangas grandes;
uma cultura verde e incipiente, ainda na primeira denticdo; sem 0s 0ss0s nem
o desenvolvimento [...] (Freyre, 2006, p. 158).

Nesse excerto, o autor utiliza imagens bioldgicas para expressar a desigualdade entre as
culturas em contato, representando o indigena como pertencente a uma sociedade infantilizada
ou incompleta em seus modos de vida.

No entanto, como ja descrito anteriormente, Casa-Grande & Senzala foi escrito em um
contexto historico atravessado por discursos racistas e higienistas, caracteristico da década de
1930. Nesse cenario, a obra de Freyre adquire relevancia justamente por oferecer um olhar

distinto daquele predominante a época, ao valorizar a mesticagem como fundamento da

formacao cultural brasileira. Seu pensamento enfatiza a integragao das trés matrizes: indigena,
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africana e portuguesa, como constitutivas do povo brasileiro, o que lhe garantiu proje¢ao tanto
nacional quanto internacional.

A partir dessa perspectiva, Freyre (2006) identifica, ao longo da obra, elementos
culturais de origem indigena incorporados a formagao da sociedade brasileira, especialmente
em relagdo a alimentacdo, vestuario, artesanato, agricultura, ao trato com animais domésticos,
bem como nas manifestacdes musicais, na danga e em determinadas expressdes linguisticas e
comportamentais. Essas contribuicdes sdao apresentadas como influéncias marcantes na
construgdo de aspectos culturais e sociais do Brasil. Ainda assim, nota-se, contudo, que sua
leitura ¢ atravessada por determinadas generalizagdes e interpretagdes que tendem a simplificar

a complexidade sociocultural dos povos indigenas, como podemos observar no excerto:

A reacdo do dominio europeu, na area da cultura amerindia invadida pelos
portugueses, foi quase a de pura sensibilidade ou contratilidade vegeta, o indio
retraindo-se ou amarfanhando-se ao contato civilizador do europeu [...].
Mesmo quando acirrou-se em inimigo, o indigena ainda foi vegetal na
agressao: quase mero auxiliar da floresta. (Freyre, 2006, p. 158)

A forma como a mulher “india” ¢ descrita por Freyre (2006) também reflete um olhar
genérico, atravessado por uma logica patriarcal e, de certo modo, preconceituosa, construida a
partir de relatos escritos por cronistas € missionarios como Padre Anchieta. Em um dos trechos

citados por Freyre, 1é-se:

As mulheres eram as primeiras a se entregarem aos brancos, as mais ardentes
indo esfregar-se nas pernas desses que supunham deuses. Davam-se ao
europeu por um pente ou um caco de espelho [...] “las mujeres andan desnudas
y no saben negar a ninguno” — palabras do padre” escrevia o padre Anchieta.
(Freyre, 2006, p. 161)

Esse tipo de descri¢ao contribui para a constru¢do de uma imagem hipersexualizada e
submissa da mulher indigena, reforcando uma representacdo marcada por exotizagdo e auséncia
de agéncia, ou seja, pela negagao de sua capacidade de agao, escolha e autoria sobre sua propria
histéria e corpo. Trata-se de uma narrativa que a silencia enquanto sujeito ativo, confinando-a
a um papel passivo dentro de um olhar colonial.

Na sequéncia, Freyre relata que os meninos indigenas seriam frutos de um amor
essencialmente fisico, descrevendo que nasciam “com gosto s6 de carne” (FREYRE, 2006, p.
162). O autor também comenta sobre a criacdo de meninos nascidos clandestinamente, que

“cresceram a toa, pelo mato”, expressao que sugere um juizo pejorativo e desqualificador. Além
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disso, a figura do indigena adulto ¢ construida por meio de uma ideia de preguica e inapeténcia

para o trabalho fisico, conforme se observa na compara¢do com os africanos:

[...] No rame-rame tristonho da lavoura de cana, que s6 as reservas
extraordinarias de alegria e de robustez animal do africano tolerariam tao bem
[...], a enxada é que se firmou nunca na mao do indio nem na casa do
mameluco.” (FREYRE, 2006, p. 163)

A recorréncia desse tipo de formulagao aponta para um olhar eurocéntrico, que tende a
reduzir o indigena a estereodtipos de passividade, indoléncia ou atraso civilizacional. Ainda em
outra passagem, Freyre (2006) comenta sobre os rituais de iniciagdo dos meninos, nomeando

como “crueldade” suas praticas culturais:

Fraudes grosseiras de feiticaria, as doengas sugadas pelo feiticeiro, cuja
principal fungdo seria, entretanto, tirar espiritos maus; duas grandes
cerimdnias para celebrar épocas de colheita ou de amadurecimento de frutas,
a da mandioca e a do abacaxi; os meninos cruelmente espancados nas
cerimonias da puberdade (Freyre, 2006, p. 165)

Essas passagens revelam um conjunto de narrativas construidas a partir de uma lente
que projeta valores ocidentais sobre o outro, nesse caso, o indigena, transformando suas praticas
culturais em imagens de atraso, irracionalidade ou crueldade. Ao longo do capitulo, o que se
delineia ¢ uma representacdo dos povos origindrios pouco comprometida com suas
epistemologias e formas de vida autdnomas, mais alinhada as interpretagdes baseadas em juizos
coloniais.

A presenga indigena no cotidiano da populacdo brasileira, desde o periodo colonial,
manifesta-se em diferentes aspectos culturais, muitos dos quais permanecem ativos até hoje.
Um exemplo significativo encontra-se no imaginario infantil: as historias de animais,
amplamente apreciadas pelas criangas brasileiras, evocam narrativas tradicionais de diversas
origens. Como observa Freyre (2006), “contos com semelhanga aos do folclore europeu fazendo
lembrar os do lore africano” (p. 166) continuam presentes na cultura nacional. A expressao
“lore africano”, nesse contexto, refere-se ao conjunto de tradigdes orais africanas — mitos,
contos, provérbios e saberes populares transmitidos entre geragcdes — que se fundem as
herangas indigenas e europeias na formagao do repertdrio narrativo brasileiro.

As influéncias indigenas, em especial, se destacam na relacio com os animais € a
natureza, elementos centrais nas historias tradicionais contadas as criancas. De acordo com a

obra de Freyre (2006), tais narrativas merecem atencao nao apenas pelo conteudo fabuloso, mas
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por carregarem simbolos e praticas relacionadas a magia, a supersticao e a visao cosmologica
dos povos originarios. Essa presenca também se estende a musicalidade: muitas cantigas
infantis com tematica de bichos — como “Boi, boi, boi, boi da cara preta” — atualizam, em
forma ludica, figuras simbdlicas que remetem ao comportamento animal, seja como forma de
interven¢do educativa ou de entretenimento.

Além disso, os brinquedos e objetos confeccionados com formas de animais, ou mesmo
produzidos com materiais naturais, como o estilingue usado para pegar passarinhos, revelam
como os saberes indigenas foram sendo incorporados ao brincar das criangas brasileiras, em
especial nas zonas rurais. Esses elementos apontam para uma presenga indigena viva e
estruturante nas praticas cotidianas da infancia, mesmo que nem sempre nomeada ou
reconhecida como tal.

Além disso, os brinquedos de figuras de animais ou a eles relacionados feitos pelos
indigenas estdo presentes na cultura infantil brasileira. Por exemplo, o estilingue produzido com
materiais naturais para pegar passaros e cria-los faz parte da cultura de muitas regides
brasileiras, como brincadeira de meninos e meninas. Ha ainda a observacao de que os jogos e
brincadeiras de origem indigena eram notadamente mais animados e expressivos do que os
praticados pelos colonizadores portugueses. O proprio “jogo do bicho”, por exemplo, pode ser
compreendido como um resquicio das tradi¢cdes ludicas indigenas, profundamente marcadas
pela presenca simbdlica e material dos animais, especialmente aqueles associados a floresta.

Nesse sentido, observa-se que, para muitos povos indigenas, os animais de diferentes
espécies eram considerados boas companhias no cotidiano. Araras, macacos, patos, gatos,
cobras mansas, entre outros, eram integrados de forma afetiva a vida comunitaria. Esse convivio
estreito contribuiu para a valorizacdo dos animais como parte da rede de relagdes humanas e
ndo humanas. Herdamos, de certo modo, esse apreco, ainda que transformado, a partir desses
costumes origindrios. Como aponta Freyre (2006, p. 167), “ainda hoje [...] o indio ndo faz
distin¢do entre o homem e o animal”.

Outro ponto relevante diz respeito a poligamia, pratica comum entre diversos povos
indigenas, conforme indicam os registros analisados por Freyre (2006). Atualmente, alguns
autores e autoras indigenas, como Geni Nufiez (2023), tém defendido a poligamia como forma
de descolonizar as estruturas familiares impostas pelo cristianismo e outras institui¢des
coloniais, que introduziram a monogamia como modelo hegemonico. Embora este trabalho ndo
se aprofunde na tematica, reconhece-se a importancia de sua discussdo no campo dos estudos

decoloniais e das cosmologias indigenas.
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Também merecem destaque os aspectos misticos que influenciaram profundamente a
cultura brasileira. O uso da cor vermelha como protegdo espiritual, identificada, por exemplo,
no que a cultura popular passou a chamar de “quebra-demanda”/quebrante, remonta a praticas
indigenas ancestrais. Nesse campo, destaca-se ainda a importancia do “banho” como ritual de
limpeza e cuidado, amplamente presente nas praticas indigenas. O habito de banhar-se
diariamente com o uso de ervas, tanto para refrescar quanto para prevenir e tratar doengas, foi
integrado a cultura popular brasileira, especialmente por meio de benzedeiras e curandeiras.
Tais praticas continuam vivas em muitos contextos e seguem sendo utilizadas para limpar o
corpo, afastar males espirituais e reequilibrar as energias corporais.

A alimentagdo e o artesanato indigenas influenciaram fortemente nossos costumes,
especialmente com a utilizagdo de mandioca, caju, banana, castanha de caju, urucum, taruba
(bebida preparada a base de mandioca), pimenta malagueta (que também ¢ usada na cultura
africana), moqueca indigena (embrulhada em folha de bananeira), muito apreciada em diversas
regides do Brasil, como a Amazonia, peixe assado na brasa, pinhdo, palmito, batata-doce, cacau,
pinhdo, gengibre, tapioca, entre outros alimentos que fazem parte da nossa cultura.

Do artesanato feito de forma primorosa pelas mulheres indigenas vem a nossa relagao
com as artes-manuais, a partir do uso de alguns materiais, como junco, cip0, palha de pindoba,
madeiras, cascos, penas e peles de animais, lanugem, tintas naturais advindas da natureza para
tingimentos, dentre outros. A utilizacdo desses materiais compunha os mais diversos objetos
criados: redes, cuias, vasilhas para carregar agua feitas de cabacos, objetos feitos de cipos e
outros.

Atualmente, notamos, entre os artesdaos, um processo de retomada do uso de materiais
naturais na confec¢do de suas obras, o que inclui, mais recentemente, a revalorizacao dos
tingimentos de tecidos com pigmentos provenientes da natureza. Essa retomada revela um
desejo de reconexdo com as origens e com o saber ancestral, um gesto de resisténcia e de
reencantamento do fazer manual. Em meio ao esgotamento provocado pelo ritmo acelerado do
progresso e pelo distanciamento da terra, esse retorno as praticas tradicionais expressa também
uma busca por equilibrio, tempo e sentido.

Tal gesto pode ser compreendido como uma forma de resisténcia ao esquecimento
imposto pela logica do progresso, aquilo que Walter Benjamin (1987), em suas Teses sobre o
Conceito de Historia, descreve como um lampejo de memoria que irrompe no presente.
Retomar o ancestral, nesse sentido, € um ato politico e sensivel: uma tentativa de reatar os fios

rompidos pela modernidade, restaurando vinculos entre criagdo, natureza e vida.
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Entre tantas herangas que nos atravessam, a rede de descanso talvez seja uma das mais
emblematicas: permaneceu entre nés como objeto de uso cotidiano e também como elemento
estético, resistente ao tempo e as transformagdes. Sempre esteve presente, silenciosa, mas firme,
como testemunha dos modos de viver herdados dos povos originarios.

Podemos ainda dizer que a nossa relagdo com as plantas guarda muito das culturas
indigenas, como o uso de ervas e folhas para fins medicinais, no tratamento de problemas
gastrointestinais, dores nos membros inferiores, febre, entre outros. Esses saberes, transmitidos
de geragdao em geragao, sobrevivem a tentativa historica de apagamento e seguem presentes nas
praticas populares, nos quintais e nas memorias das familias, compondo o tecido vivo da cultura
brasileira.

Freyre (2006) descreve, também, o quanto os jesuitas impuseram a cultura européia aos
povos indigenas. Um exemplo dessa imposi¢ao aparece na musica: os religiosos intervieram
em cantos e celebragdes, modificando trechos que consideravam inapropriados ou “pagaos”.
Trata-se, contudo, de apenas um entre tantos exemplos de como ocorreu, ao longo do processo
colonial, uma fusdo complexa, e muitas vezes tensa, entre universos culturais distintos. Nota-
se, assim, como a obra de Freyre (2006) evidencia essa dindmica ambigua: ao mesmo tempo
em que documenta a forga colonizadora dos valores europeus, revela a permanéncia das culturas

indigenas como substrato resistente na formag¢ao do povo brasileiro.

2.2 Sérgio Buarque de Holanda

Apesar de voc€, amanha ha de ser outro dia

Eu pergunto a vocé onde vai se esconder da enorme euforia

Como vai proibir quando o galo insistir em cantar, 4gua nova brotando [...]
(Chico Buarque de Holanda)

A fim de fundamentar ainda mais a pesquisa a luz dos teoricos classicos, consideramos
fundamental elencar a obra Caminhos e Fronteiras, de Sérgio Buarque de Holanda. O autor foi
uma das figuras mais importantes para a constru¢do do pensamento sobre a Historia do Brasil
no século XX, com contribuigdes marcadas por um olhar humanista. Sérgio Buarque ¢
historiador, critico literario, ensaista e professor universitario. Sua formacao se deu, em partes,
pela influéncia do pensamento europeu e pela sensibilidade para as particularidades do Brasil.
A obra Caminhos e Fronteiras apresenta rigor historico, com acurada analise documental e

reflexdes fundamentais sobre as complexidades das relagdes que se estabeleceram no tempo
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histérico analisado, bem como os modos de ser e habitar o territorio, ¢ as transformagdes
advindas da interacdo com o ambiente ocupado.

O livro foi publicado em 1957, em meio a um processo de modernizagao e deslocamento
do eixo do desenvolvimento que se concentrava no eixo Rio-Sao Paulo para as regides do
interior do territdrio, como o projeto de constru¢do de Brasilia, no governo de Juscelino
Kubitschek (1956-1961). Caminhos e Fronteiras ¢ a obra em que o autor aprofunda sua
investigacao sobre a formacao social e cultural do pais. O livro d& sequéncia a uma trilogia que
se inicia com Raizes do Brasil (1936) e Mongoes (1945).

Caminhos e Fronteiras divide-se em trés partes. A primeira intitula-se “Indios e
Mamelucos” e traz nove capitulos, nos quais o autor aborda os modos de vida, os saberes ¢ as
interagdes entre indigenas, mesticos e colonos paulistas, revelando um sertdo habitado por
conhecimentos populares que resistiram a tentativa de homogeneizacgao cultural europeia. Na
segunda parte, “Técnicas Rurais”, Sérgio Buarque de Holanda apresenta a lenta transi¢do entre
praticas tradicionais ¢ os primeiros indicios da racionalizagdo produtiva, e descreve a
necessidade de adaptar as técnicas europeias a realidade brasileira, originando-se um
conhecimento hibrido. Na terceira parte, “O Fio e a Teia”, o historiador trata dos saberes
técnicos ¢ modos de produgdo e comercializa¢do, expondo criticamente os entrelagamentos
entre os saberes locais e os processos de modernizagdo, bem como o declinio de certas
industrias artesanais. Ressaltamos que o livro descreve o periodo colonial brasileiro,
especialmente entre os séculos XVII e XVIII (1600-1700), com a ocupagdo/expansdo dos
paulistas rumo ao interior do territorio, chamado “sertdes”. Nesse contexto, se constituem as
figuras dos bandeirantes, tropeiros, mamelucos e as interagdes e conflitos com o0s povos
indigenas.

No livro, propde-se uma reelaboragdo historica que descreve o mito do heroismo
bandeirante e revela a importincia dos sujeitos inviabilizados, como os indigenas e os mestigos,
na formagdo do territorio brasileiro. E no espago silenciado, advindo do que ndo foi revelado
pela histéria narrada pelos dominadores, que Sérgio Buarque revela os saberes construidos na
“fronteira”: lugar em que as culturas se cruzaram e se transformaram e reinvengdes aconteceram
a partir das vivéncias nos ambientes ocupados. Podemos compreender a ideia de reinvengao
como um ato de resisténcia da terra — enquanto territorio habitado por povos ancestrais e
atravessado por experiéncias de confronto, adaptacdo e permanéncia — no espago historico da
fronteira. Nesse sentido, o trecho da musica “Apesar de vocé€”, de Chico Buarque, em epigrafe,

ecoa simbolicamente o que permanece, resiste e se reinventa.
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Sérgio Buarque de Holanda (1975) inicia a Parte I do livro com o capitulo “Veredas de
P¢ Posto”. O titulo sinaliza o caminho aberto nas matas pelos indigenas, ¢ a ideia de travessia,
“de pé posto” € uma expressao antiga que expressa uma caminhada ativa, utilizando o corpo,
os pés descalcos. No capitulo, o autor descreve que os colonizadores ndo abriram caminhos,
mas, sim, trilharam os que ja existiam, utilizando-se dos conhecimentos dos indigenas: “neste
caso, como em quase tudo, os adventicios deveram habituar-se as solugdes e muitas vezes aos
recursos materiais dos primitivos da terra” (1975, p. 15).

O historiador explicita que havia técnica e estratégia na abertura de caminhos realizada
pelos indigenas, ao discorrer “Para o sertanista branco ou mameluco, o incipiente sistema de
aviagdo que aqui encontrou foi um auxiliar tdo prestimoso e necessario quanto o fora para o
indigena” (1975, p. 15). Os adventicios (colonos, bandeirantes) ndo tinham dominio da terra,
aprenderam a mover-se nela, a partir das estratégias utilizadas pelos indigenas. As técnicas
indigenas envolviam galhos cortados, troncos de arvores derrubados e outros sinais mais sutis
do ambiente para demarcar os espacos, uso das estrelas e da sombra do polegar para marcar o
tempo e a direcdo e extrema capacidade de reconhecer rastros — o tempo e as marcas deixadas
na terra de quem por ela passou.

Holanda (1975) descreve esses conhecimentos indigenas como técnicas e estruturas
funcionais ao ambiente. O autor revela que esses saberes dizem respeito a inteligéncia tatil, a
tatica de sobrevivéncia, memoria do espaco e conhecimentos matematicos, astrondmicos e
geograficos, proprios desses povos ancestrais, como consta “durante a noite marcaram as horas,
em alguns lugares, pela observagdo das estrelas e constelagdes. Durante o dia, pela sombra que
o polegar deixa na mao” (1975, p. 16). Essas tecnologias de saber utilizadas pelos indigenas
nao sao retratadas de forma folclérica, meramente intuitiva ou “menor” pelo autor, ao contrario,
sdo retratadas como um saber elaborado e ajustado ao ambiente, embora sua l6gica ndo obedeca
a epistemologia eurocéntrica.

Para além disso, Holanda (1975) destaca a capacidade desenvolvida pelos indigenas de
dominar a terra, imitando as vozes dos animais para comunicar-se € integrar-se ao ambiente, o
que era fundamental para a boa cagada, um conhecimento sensorial sofisticado sobre as matas,
memoria para reconhecimento dos ambientes e sensibilidade para orientagdo nos diversos
espacos. Esses conhecimentos tiveram implica¢des na formagao territorial e cultural do interior
do Brasil. A destreza sertanista em relagdo a apropriacdo das matas s6 foi possivel em virtude
da intera¢do com os povos indigenas. A figura do bandeirante como herdi nacional ¢ destituida
quando percorremos as trilhas feitas pelos indigenas — houve um furto violento, epistémico e

corporal. A sobrevivéncia dos bandeirantes e a ocupacao territorial se deu pelo que “retiraram”
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dos indigenas: a aprendizagem com esses povos foi fator determinante para a vida no interior
das matas, mas sem o devido reconhecimento.

Holanda (1975) expde que os indigenas, como “refere uma testemunha fidedigna™ (p.
19), eram capazes de ouvir lenhadores a sete quilémetros de distdncia ou notar sons que
escapariam aos ouvidos ndo indigenas. Isso denota que a mata/floresta para o indigena era/é
uma linguagem e que esses povos eram/sdao proficuos leitores. Chama atencdo do autor, a
memoria indigena expressa na habilidade cartografica/representacdes graficas, que, como
consta no referido capitulo, por vezes, superam os mapas dos europeus no que tange a riqueza
de detalhes e dados importantes, expressas por meio do desenho de mapas realistas, tendo como

base a memoria visual e a oralidade, a saber:

[...] Aos sentidos exercitados pelo género de vida que levam, acrescenta-se
neles, conforme ja se notou acima, um senso de orientagdo quase miraculoso.
Disso ha exemplo na habilidade cartografica de que frequentemente sdo
dotados [...] nesse singelo realismo, que pode encantar um temperamento de
esteta, imita-se tudo quanto os olhos viram. Uma atenc¢do exata e uma fiel
memoria, como so a tém alguns povos naturais. (Holanda, 1975, p. 20-21)

Ainda em relagdo a isso, Holanda (1975) cita Karl Von Den Steinen, etnélogo e
antropdlogo alemao, que considerou o desenho do rio Batovi um tanto quanto bem elaborado,
no sentido pratico e usual, um mapa em que € possivel verificar com minucias a tortuosidade
do rio. A maneira de registrar era feita com as pontas do dedo na areia. Essa forma de registro
¢ inversa ao conhecimento fixo do modelo ocidental e revela um saber expresso corporalmente.
Esse modo de saber tem no préprio corpo a orientagdo € o mapa € uma extensao do que se
escuta, se v€ e se compreende do territorio, como os “mapas de areia” descritos na obra, € isso
revela a cosmologia “viva” indigena, que € relacional e afetiva, como aponta Eduardo Viveiros
de Castro (2010, p. 61): “o espaco, para os povos indigenas, ndo € um recipiente neutro no qual
os corpos estao contidos ou se deslocam [...] mas um campo de relagdes perspectivadas, onde
cada corpo ocupa o centro do mundo que ele proprio constitui”.

Para elucidar ainda mais isso, podemos citar a forma de comunicacdo dos indigenas
utilizando-se de “fogueiras e rolos de fumaga, usado até hoje pelas nossas populacdes rurais”
(Holanda, 1975, p. 23). Trata-se de uma cartografia viva e pratica, adequada ao espaco; indicava
rotas, perigos, presencas indesejaveis etc.

Ainda nesse contexto, faz-se fundamental compreender que as entradas e bandeiras,
expedicoes de carater exploratorio e colonizador que partiram do planalto paulista em dire¢do

ao sertdo adentro, afastaram-se da ldgica urbana do litoral, delineando-se um espago
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civilizatorio hibrido, marcado pela violéncia e reinvencdo cultural. Desse modo, segundo
Holanda (1975), foi sendo constituida uma tradi¢do propria no interior de Sao Paulo, com
camadas de improviso: “Tudo era incerteza. Era preciso improvisar. Nenhuma estabilidade se
criava” (Holanda, 1975, p. 157). Houve a necessidade de adaptacdo constante frente ao
inexplorado e uma cultura marcada pela oralidade em virtude da auséncia de institui¢des
formais estaveis no interior e pela experiéncia de praticas informais.

Desse modo, a cultura paulista interiorana foi se constituindo a margem dos padrdes
europeus. Holanda (1975) discorre sobre o costume de andar descalgo, um héabito duradouro no
meio rural, mesmo no meio urbano, por um bom tempo, entre os paulistas do sertdo e os
indigenas aldeados. Tratava-se de uma forma de vida mais rustica, adaptada ao sertdo e, por
isso, era comum doengas como o bicho-de-pé.

A mulher sertaneja, invisivel socialmente, também ¢ retratada pelo autor, sdo as
“samaritanas”, as mulheres que ofereciam agua aos viajantes, revelando o quanto os caminhos
dos sertanejos eram tracados em torno da agua: eram indispensaveis para a sobrevivéncia
pensarem em pontos com pogos e fontes, e essas mulheres permaneciam nesses locais como
“ponto de apoio”, faziam parte de uma cultura de acolhimento do sertao.

No capitulo “A cera e o mel”, Holanda (1975, p. 47) inicia o texto expondo a
convivéncia entre o0 humano e o ambiente natural: “A intimidade incessante com a natureza
desvenda assim aos sertanistas, como aos antigos moradores da terra, as secretas
condescendéncias de um mundo agreste e primitivo [...]”. O autor evoca a relacdo entre
sertanejos, indigenas e o mundo natural, ao estudar as abelhas. Mais do que atividade
econOmica, a coleta de mel e a moldagem de cuias para abelhas Jatai configuram-se como uma
pratica cultural, com base na observagdo atenta, na repeticdo e na atengao com os ciclos
naturais. A cera era utilizada para velas em festas religiosas. A sensibilidade desse fazer
contrasta com a produtividade do modelo ocidentalizado, sendo uma pratica inserida na
convivéncia lenta com o espago natural e que vai se estabelecendo no sertao.

Outras praticas e habitos sdo pistas fundamentais para compreender a relacao entre
colonizadores e indigenas. No capitulo “Iguarias de Bugre”, Holanda (1975) revela o quanto a
presenca indigena influenciou na constitui¢do de costumes alimentares e sabores. Apesar disso,

os alimentos eram tratados como “coisas de bugre!>”: riisticas e de menor valor. No entanto, as

130 termo bugre foi utilizado de forma pejorativa para referir-se aos indigenas, naturalizando-se a condi¢ao de
inferioridade e para justificar a dominagdo (Monteiro, 1994).
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“iguarias de bugre” foram acolhidas em virtude das condi¢des existentes em terras sertanejas,

como consta:

Mais transigentes que o gentio da terra mostraram-se muitos colonos brancos,
adotando em larga escala os recursos e taticas indigenas de aproveitamento do
mundo animal e vegetal para a aquisi¢ao de meios de subsisténcia. Um passo
importante nesse sentido, a acomodacao a dieta alimentar dos primitivos
moradores do pais, que constitui certamente resultado de um longo esforgo de
adaptacdo ao seu clima e as suas condigdes materiais, terd favorecido
qualidades de energia e resisténcia, as mesmas qualidades que assinalariam os
antigos paulistas, por exemplo, em todos os recantos do Brasil. (Holanda,
1975, p. 63)

Assim sendo, a apropriacdo dos costumes alimentares indigenas pelos colonizadores,
nas regides mais afastadas da colonia, revela um paradoxo: aquilo que era “coisa de bugre”,
tornou-se parte integrante da alimentag@o dos colonos. O clima e a escassez de recursos, como
conta no texto, fizeram com que os alimentos nativos fossem, aos poucos, incorporados ao
cotidiano, ndo apenas pela praticidade, mas também pelo sabor. Desse modo, muitos alimentos
passaram a ser apreciados “a primeira vista, hesitassem bem menos em aceitar alguns alimentos
de origem vegetal, normalmente aproveitados pelos indios [...] merece uma referéncia especial,
a esse proposito, o palmito [...]” (Holanda, 1975, p. 66).

Constatamos, desse modo, que a tradigdo alimentar sertaneja mistura raizes indigenas e
praticas coloniais, constituindo-se uma cultura alimentar tensionada entre dominagao,
resisténcia, necessidade e saberes nativos que nao foram reconhecidos como sendo de origem
indigena, ou seja, as praticas alimentares foram incorporadas culturalmente, mas silenciadas.

No capitulo, ainda da Parte I, intitulado “Caca e Pesca”, o autor expde o papel do
indigena como mediador dos saberes referentes a caca e a pesca e 0 modo como certos costumes
e crengas populares se perpetuaram ao longo do tempo. Em relagdo as cacadas, Holanda (1975,
p. 69) faz um paralelo interessante em relagdo as cores utilizadas nas pinturas corporais
indigenas e o habito do cagador sertanejo de vestir o poncho as avessas, deixando a cor vermelha
exposta, como mencionado “[...] ndo estaria repetindo com meios diversos, mas com 0 mesmo
fim, o ardil do indio que se tinge de urucum?”’.

Holanda (1975) destaca que as armas de fogo utilizadas pelos colonizadores ndo eram
ideais para a caga nas matas densas, em virtude da complexidade técnica, do peso e da
sensibilidade a umidade. Diante disso, muitos colonos preferiam utilizar o arco e flecha nos
contextos de caga, especialmente para aves e animais pequenos; o autor ressalta que os europeus

ficavam admirados com a destreza indigena no uso de armas consideradas simples:
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Jéa nisso desfrutavam os naturais da terra de uma superioridade positiva sobre
o adventicio, pois tanto tempo consumia o europeu em carregar e fazer
disparar seu pesado arcabuz, quanto o tupinamba em atirar cinco e seis
frechas” (Holanda, 1975, p. 72).

Ainda acerca disso, vale ressaltar que as armas de fogo representavam um simbolo de
superioridade técnica de caga e defesa para os europeus, mas foi frustrada pelas condigdes
tropicais. A cena do tupinambé que dispara cinco flechas enquanto o europeu ainda tenta
carregar sua arma sintetiza uma inversao da superioridade técnica e, com isso, os colonos foram
obrigados a recorrer a estratégia de caca indigena. Sobre esse aspecto, Rufino (2019) destaca
que a necessidade leva ao improviso, a partir do que determinado territorio oferece, e nesse
sentido, hd um gesto pedagogico que revela a poténcia dos saberes locais, de modo que os povos
inviabilizados pela historia contada pelos colonizadores deram sustentagdo a vida no espago do
sertdo. Ainda sobre as armas de fogo, Holanda (1975) explica que havia mais um efeito de terror
entre os povos indigenas que de dominagdo, em decorréncia do barulho do tiro e da fumaca,
visto que os indigenas nunca haviam tido contato com essa tecnologia. Em muitos casos, eles
desejavam esse artefato, seja por estar associado ao prestigio dos colonizadores, seja por
curiosidade, haja vista que manifestava mais relacdo com uma funcdo performativa para
aterrorizar os indigenas que para matar ou cagar.

Assim, o disparo, a fumaga e a poélvora funcionavam como dispositivos de poder,
compondo uma pedagogia do medo, que se inscrevia no imaginario dos povos indigenas. A
tecnologia do colonizador, nesse sentido, assumia um contorno mistico, naturalizando-se como
superior por seu suposto mistério e eficacia incompreensivel.

Complementarmente, a caca, tal como era praticada no Brasil colonial, incorporava
amplamente saberes e técnicas indigenas: rastreamento por pegadas, leitura de sinais deixados
pelos animais, uso de restos de comida como isca, conhecimento dos habitos da fauna etc. Esses
métodos enraizados no ambiente local eram parte do que o autor chama de “convivéncia com
o bugre”. No entanto, ao invés de reconhecer esses saberes como provenientes dos povos
origindrios, os colonizadores reconfiguravam essa pratica dentro de um discurso heroico, como
forma de provar dominio sobre a natureza e, implicitamente, sobre os proprios indigenas.

A pesca, tal como a caca, foi adaptada pelos colonizadores segundo as necessidades e
limitacdes ambientais, ou seja, os habitantes dos sertdes paulistas assimilaram ou
redescobriram/reinventaram praticas ja conhecidas dos povos indigenas, como o uso de
armadilhas fixas ou moveis e redes rusticas de pesca, a fabricacdo de anzbis e o uso de iscas
naturais, métodos que estavam presentes nas experiéncias nativas e nos saberes populares. E

justamente a ideia de conhecimento de fronteira: saberes que emergem do encontro e da
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reinvengdo entre diferentes tradi¢des, como indigenas e coloniais, em um territorio marcado
pela experimenta¢do e improvisagao.

Holanda (1975) chama-nos aten¢do, também, para saberes simbolicos que foram sendo
construidos entre os habitantes do interior na interagdo com os povos indigenas, a exemplo da
crenca de que certos peixes conseguiam lembrar-se de terem sido feridos e, por isso, evitavam
o pescador. No contexto do interior, esse tipo de crenga ndo era mera ingenuidade ou ilusdo,
como alude de forma muito interessante o autor, mas uma forma de organizar o mundo e de
orientagdo do comportamento, exprimindo manejo ao momento certo da pesca ou no sentido de
destinar maior atengao as espécies de peixes que deveriam ser evitados.

No capitulo “Botica da Natureza”, Holanda (1975) discorre sobre os saberes populares
e indigenas acerca do uso de plantas, animais e materiais naturais do sertdo colonial; o autor se
refere a esse saberes como “Botica da natureza”, um conhecimento sensivel, empirico e técnico
construido na pratica da vida cotidiana. Para elucidar, citamos a importancia do veado como
animal utilitario no sertdo e nas vilas coloniais. O couro do animal era amplamente utilizado
para vestuario e prote¢do, sendo considerado mais resistente, leve e adequado ao clima e as
atividades dos colonos do que o couro de boi europeu ou o tecido trazido de fora. De acordo
com o pesquisador, o couro de veado cru ja era utilizado pelos indigenas, ou seja, ¢ um
conhecimento que foi incorporado e adaptado pelos colonos na experiéncia direta com o
ambiente.

Para além da utilizacdo do uso das peles, as gorduras, carnes e 0ssos de animais eram
utilizados para remédios, unguentos e outros usos domésticos ou medicinais. O autor enfatiza
que havia, entre os paulistas, uma relacao pratica com a natureza, orientada pela necessidade,

ao descrever:

O mérito do descobrimento e na utilizagdo das plantas curativas coube em
maior grau aos paulistas, tanto quanto o descobrimento das minas de ouro.
Poderia acrescentar, sem hesitacdo, que isso sO se tornou possivel, em grande
parte, dada a circunstancia de, em Sdo Paulo, mais do que em outras regides
brasileiras, terem permanecido longamente vivas e fecundas as tradi¢des, os
costumes e até a linguagem da raga subjugada. (Holanda, 1975, p. 89)

No decorrer do capitulo, o autor enfatiza que a medicina popular sertaneja constitui uma
sintese dos saberes indigenas, europeus e praticas locais, e que seu valor diz respeito a um
sistema coerente baseado em observacdes empiricas dos corpos, das estagcdes, dos sintomas e
do ambiente. Destaca-se, nesse contexto, a forte influéncia indigena no que concerne ao uso de

amuletos (partes de animais) com funcdo profildtica ou de cura, assim como nos rituais
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chamados “madgicos”. Essas praticas, de acordo com o historiador, ndo tinham uma
racionalidade cientifica ocidental, mas obedeciam a uma légica propria, relacionada a tradi¢ao
oral, a memoria coletiva e a uma cosmologia sensivel. E interessante observar que, atualmente,
a critica decolonial aparece justamente como uma contranarrativa ao pensamento hegemonico
do colonizador como unica forma de conhecimento valido, associado a ciéncia dominante.
Nesse sentido, ganha for¢a um movimento de valorizagdo do pensamento plural e dos saberes
historicamente deslegitimados. Sobre isso, podemos recorrer a Walter Mignolo (2010, p. 84),
que explica: “A colonialidade do saber supde a conversao do conhecimento em mercadoria ¢ a
imposi¢cdo de uma unica légica epistémica, silenciando outras formas de producdo de sentido,
especialmente aquelas enraizadas em experiéncias locais, orais € corporais”.

Holanda (1975) menciona documentos como os Inventarios de Sao Paulo e os registros
das Camaras para ancorar sua analise no territério da Capitania de Sdo Vicente/Sao Paulo,
mostrando como esses saberes estavam, de certa forma, institucionalizados nas praticas do
cotidiano, mas foram inviabilizados pela historia contada pelos colonizadores.

No capitulo denominado “Frechas, feras, febres”, Holanda (1975) revela o processo
historico de formagao do interior paulista como um espaco de friccao entre saberes, violéncias
e estratégias de adaptacdo. O autor analisa o cotidiano hostil do sertdo e as praticas de
sobrevivéncia sustentadas por saberes forjados nesse ambiente marcado por riscos constantes.
Entre os desafios enfrentados pelos sujeitos do sertdo, estdo as doengas tropicais, que aparecem
no texto ndo apenas como ameagas biologicas, mas revelam o abandono do poder colonial
portugués, representado tanto pela Coroa quanto pelos governos locais aqueles que se
embrenhavam nesse territorio repleto de desafios. As febres, muitas vezes fatais, sdo descritas
como inimigas invisiveis, que cercam o corpo € o adoecem num ambiente em que nao ha
amparo médico. Assim sendo, em meio a um sertdo de febres, feridas, feras e violéncias,
sertanistas e indigenas se veem impelidos a inventar frestas, cada qual a partir de sua condi¢do
e lugar de existéncia. Enquanto os indigenas ocupam uma posi¢do precarizada e,
constantemente, ameacgada, furtados de seus corpos e saberes, os sertanistas lidam com a
hostilidade do sertdo. Ambos, em contextos distintos, criam brechas de sobrevivéncia e gestos
de improviso. Como ja exposto nesta dissertacdo, a essas formas de existir, Rufino (2019)
chama de frestas: aberturas minusculas por onde se criam formas de resisténcia.

Entre as praticas reinventadas nas frestas, destacam-se o uso da aguardente como
remédio popular contra picadas de cobra e o emprego do escaupé — armadura rustica de algodao
cru — como protecao contra flechas e outros ataques. O escaupé era utilizado por indigenas e,

posteriormente, foi adotado por bandeirantes e sertanistas.
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Esses gestos de invencao cotidiana ndo se restringiam apenas a aspectos fisicos de cura
ou defesa, mas também como estratégias para lidar com o medo constante, como o temor das
flechas envenenadas, as “frechas ervadas”, cuja eficacia simbolica superava a eficacia real: mais
do que ferir, essas flechas despertavam o pavor do veneno invisivel; ou ainda, o terror causado
pela figura da onca, mencionada como uma das feras mais temidas.

O medo, assim, era uma espécie de linguagem do ambiente e enfrenta-lo exigia nio
apenas coragem, mas também escuta do corpo, da terra, dos ciclos da natureza e da presenga
“invisivel” do perigo. Essas escutas, muitas vezes aprendidas com os povos indigenas, deram
origem, como articulado acima, a gestos de reinvengdo que escapam a logica colonial e que
permanecem como sinais de uma memdoria enraizada na experiéncia corporal. Nesse sentido,
como aponta Walter Benjamin (2012), a memoria ndo € apenas aquilo que se conserva, mas
aquilo que irrompe no presente como lampejo. As frestas, interpretadas neste capitulo, criadas
em meio as doengas e a violéncia, podem ser lidas como rastros dessa memoria subterranea,
que insiste em resistir mesmo sob o peso do apagamento imposto pela narrativa do colonizador.

No capitulo “Do pedo ao tropeiro”, Holanda (2017), ao desmistificar a figura do
bandeirante, da imagem tradicional de herdi desbravador, revela que sua atuagdo estava
profundamente ligada a busca por lucro. O bandeirante se mostrava mais alinhado a figura de
um homem pratico, envolvido com atividades econdmicas muito concretas: a captura e venda
de indigenas escravizados, o transporte de mercadorias e controle de rotas comerciais. Esse
dado evidencia que a atuagdo no sertdo ndo era um movimento espontdneo ou puramente
exploratdrio, mas parte de uma logica colonial que articulava violéncia e interesse econdmico.

Essa leitura acerca dos bandeirantes se aproxima de John Manuel Monteiro (1994) —
autor cuja obra também compde o corpo tedrico desta dissertacdo —, ao demonstrar que a
exploragdo sistematica dos povos indigenas foi central para o modelo de sociedade que se
consolidou em terras paulistas. Ao lado disso, a figura do tropeiro, que se constroi
historicamente a partir do “pedo”, subordinado as expedi¢des dos bandeirantes, representa nao
apenas a continuidade da exploragdo econdmica do interior, mas também a identidade rustica
aliada a exploragdo e ao deslocamento, que fornece sustentacdo a ldgica colonial com outras
“formas”: o mercado formal, as feiras comerciais, a circulacdo de mercadorias e o discurso da
civilizagdo do interior. Em vez da violéncia escancarada das expedi¢des de caga ao indigena,
surge uma dominagdo mediada pela ocupagao produtiva da terra, ou seja, pela incorporagao dos
territorios ocupados pelos bandeirantes articulado a uma economia de circulagdo, transporte e

lucro.
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O tropeiro, nesse aspecto, representa uma mudanca na forma de dominagao, operando,
ainda, de maneira excludente, e de certa forma, violenta: mantém os povos indigenas afastados
de seus territorios, reforga as desigualdades, transforma o trabalho em instrumento de lucro para
poucos e, por meio dessa nova dindmica de exploracao territorial € econdmica, ha a crescente
naturalizacdo da concentracdo de terras e poder nas maos de grupos ja privilegiados, tudo isso
disfargado por um ideério de progresso, que se apresenta como desenvolvimento, mas que na
pratica, reconfigura e legitima as desigualdades sociais, raciais e territoriais que marcam a
histéria de dominagao no interior paulista. Para elucidar essa ideia, trazemos a obra “Progresso”
da série It Was Amazon, de Jaider Esbell, que evidencia os efeitos do chamado
“desenvolvimento” sobre os territorios indigenas e os ecossistemas da mata/floresta, e encobre

uma logica de destruicdo e apagamento dos modos de vida indigenas.

Figura 3 — Obra da série It was Amazon, de Jaider Esbell
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Olo o A s © www.jaideresbell.com.br

Fonte: http://www jaideresbell.com.br/site/category/acervo-e-obras/

Na parte II da obra Caminhos e Fronteiras, Holanda (1975) discorre que a formagao do
mundo rural paulista ndo pode ser compreendida como resultado direto da engenhosidade
técnica europeia. Ao contrario, o autor demonstra que muitas praticas agricolas, de manejo do
solo e de produgao de alimentos, no interior do Brasil colonial, derivam, em grande medida,
dos saberes indigenas. Essas técnicas, consideradas primitivas, pelos padrdes coloniais,
permaneceram por muito tempo como base material e simbolica da vida rural, ainda que sem o
devido reconhecimento das influéncias indigenas.

Assim, a historia agricola paulista ¢ atravessada pela tensdo entre o projeto civilizatorio
europeu e as condi¢des materiais e culturais do territdrio. A tentativa de implantagao da lavoura

de trigo na coldnia, apesar dos esforgos das autoridades régias, fracassou diante das limitagdes
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impostas pela geografia, pelo clima e pela organizacdo dos modos de vida locais. Embora o
trigo representasse um alimento simbolo da cultura ibérica, seu cultivo exigia técnicas,
ferramentas e infraestrutura pouco compativeis com a realidade colonial. Ao lado dessa
tentativa de imposi¢do europeia, desenvolveu-se um processo simultaneo de resisténcia e
adaptacdo cultural: a ascensdo da mandioca como base alimentar e produtiva. Nativa do
continente americano, a mandioca ja integrava os modos de vida dos povos originarios e passou
a compor também a dieta dos colonos.

Mesmo as tecnologias trazidas da Europa, como os moinhos de pedra e as rodas d’agua,
foram sendo ressignificadas. Quando a lavoura do trigo decai, os moinhos sdo transformados e

passam a moer milho, grado mais adaptado ao territério:

Esse declinio ndo se pode dizer que tenha deixado sem uso as maquinas
tradicionalmente associadas a fabricacdo de farinha. Tanto elas como as
técnicas e os usos ordinariamente relacionados com a produgao do trigo [...]
transferiram-se quase integralmente para o tratamento do milho (Holanda,
1975, p. 212).

Acerca disso, a trajetoria do milho no interior paulista, de acordo com o autor, revela
muito mais do que a historia de um produto agricola. Trata-se de um sistema cultural, no qual
se entrelacam praticas alimentares, técnicas de cultivo, modos de vida e formas de resisténcia
popular. Do cuscuz as bebidas fermentadas, das farinhas de marcha'* aos bolos de subsisténcia,
o milho foi um simbolo de autonomia rural, sustentando economias domésticas e rotinas
comunitarias a parte da centralizag@o colonial.

Entretanto, o que constituia um sistema relacional de troca, subsisténcia e cuidado
comunitario passou progressivamente a ser reconfigurado como mercadoria, assim o milho
passou a ser submetido a fiscalizagdo, a uniformizagdo produtiva e a tributacao colonial, de
acordo com a afirmacdo de Holanda (1975, p. 225), a saber: “[...] contudo, j4 em fins de
Setecentos fala-se na sua presenga em sitios muito diferentes, apertados uns dos outros”. Isso
quer dizer que, ao final do século XVIII, o milho ja ndo era mais uma cultura localizada, ele
passa a ocupar espaco em diversas regioes, marcando uma transformacao significativa de seu
papel.

Na mesma se¢do referente as técnicas rurais, Holanda (1975) comenta a importancia do

monjolo, peca rustica de origem hibrida e funcionamento simples, a expansao do milho. O autor

14 A expressao “farinha de marcha” (Holanda, 1975) refere-se a um tipo de preparagdo da farinha de milho que
era utilizada para ser levada nas longas expedi¢des bandeirantes. Sua existéncia evidencia a adaptacdo de saberes
indigenas a logica da mobilidade colonial.
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explica, por meio de suas observagdes em excursdes realizadas pela Europa e Oriente, que
instrumentos similares ao monjolo eram utilizados para descascar graos em outros lugares do
mundo. Ainda assim, o monjolo no interior paulista guarda especificidades que apontam para
sua insercdo em um conhecimento local relacionado a saberes indigenas adaptados aos
contextos das rogas coloniais.

Ao demonstrar isso, o autor revela que o progresso técnico colonial ndo se deu por
imitagdo dos modelos europeus, ao contrario, delineia escolhas técnicas que escapam a logica
do progresso europeu e apontam para uma inteligéncia adaptativa, justamente porque respondeu
as exigéncias do territorio, pela contingéncia imposta pela terra. Em vez de impor uma técnica
a paisagem, o monjolo atendeu a uma necessidade de forma ajustada. Seu uso expressa uma
escolha funcional guiada pela demanda concreta daquele determinado tempo e espaco e ndo
pela abstracdo do progresso técnico europeu. O monjolo, nesse sentido, ndo foi apenas um
instrumento, mas um modo de escutar o espago e de ler o ambiente, como propde Alain Corbin
(1988, p. 10), ao entender que o espago ndo € uma extensao neutra, mas uma construgao cultural
impregnada de sensibilidades e técnicas. A permanéncia do uso do monjolo mesmo apos o
periodo colonial expressa uma memoria corporal do territorio, como prolongamento de uma
experiéncia coletiva.

Na parte I1I “O fio e a teia”, o historiador apresenta as técnicas adventicias, o declinio
da industria caseira e as redes e redeiras. Holanda (1975) destaca que o uso do algodao entre os
povos indigenas da costa brasileira ja estava presente antes da colonizag¢do europeia. Redes de
dormir, trangadas manualmente a partir de fibras fiadas, compunham um repertério técnico
adaptado ao clima, a mobilidade e a cosmologia desses povos. Essas redes, referidas como
“camas da terra”, expressam um saber que integrava praticas cotidianas com o modo de habitar
o mundo. Com a chegada dos missionarios e a expansao colonial, inaugurou-se uma politica de
disciplinamento que utilizava a vestimenta como instrumento pedagogico e moral. Cobrir os
corpos indigenas era menos uma questdo de utilidade e mais uma forma de inscrevé-los
simbolicamente na ordem cristd. Esse processo envolvia ndo apenas a imposicao de novas
vestimentas, mas também de novos modos de producao téxtil, alicer¢ados em técnicas europeias
como o uso da roca, da rueca e do tear horizontal.

Nesse ponto, ¢ possivel pensar no teoérico Yuk Hui (2016), que nos propde uma critica
a universalizagdo ocidental. Para o autor, a técnica nao € neutra, nem homogénea: ela se insere
em uma cosmologia, em uma ecologia cultural especifica. A imposi¢do das técnicas europeias
silenciou modos indigenas de fiar, trancar e tecer, desconsiderando que essas praticas

expressavam uma logica propria de relagdo com a matéria e com o mundo. O que se instaurou
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foi uma substituicdo forgada da diversidade técnica por uma norma colonial de produtividade,
o que Mignolo (2003) conceitua como colonialidade do saber: a imposi¢do de uma
racionalidade eurocentrada que hierarquiza conhecimentos, marginalizando os saberes
corporais, sensoriais e coletivos.

Essa desvalorizacao foi demarcada na promulgagdo do Alvara de 5 de janeiro de 1785,
que proibia fabricas e manufaturas no Brasil, excetuando apenas os panos grosseiros destinados
as populagdes subalternizadas, como descreve Holanda (1975. p. 282) “[...] servem
ordinariamente para uso e vestuario dos referidos negros, indios e pobres”.

Além da vestimenta moralizada, o corpo indigena deveria suprir as demandas produtivas
impostas pela logica colonial. Para que os proprios indigenas pudessem ser vestidos a partir das
normativas europeias, seus corpos eram forcados a engrenagem produtiva, fiando, tecendo e
costurando as vestimentas de algoddo. Como se tratava de uma atividade vinculada ao espaco
doméstico, essa imposicao recaia, especialmente, sobre as mulheres-indigenas, africanas e
mesti¢as, que mesmo enredadas em outros modos de existéncia, precisavam se adequar a um
ritmo de trabalho diversa de seus modos de existéncia e formas tradicionais de produzir, como
pontuado por Holanda (1975, p. 264): “Sabemos, entretanto, pelo que ocorria nas Indias de
Castela, o quanto seria preciso exigir dos naturais da terra, gente morosa e presa a uma técnica
morosa”. Desse modo, o fazer téxtil tornou-se um campo de coercao sobre as técnicas, relagdo
com o tempo, saberes e cosmologias que eram proprias de cada povo/cultura.

Em localidades como Parnaiba, Itu e Aragariguama (atual Porto Feliz), o fabrico de
tecidos de algodao continuou a existir, ainda que limitado aos panos grosseiros destinados as
populagdes pobres. Essa politica seletiva de permissao reforcava a hierarquizacdo técnica e
social: os tecidos finos seriam importados e destinados aos abastados, enquanto os tecidos
grosseiros, produzidos internamente, destinavam-se as camadas subalternas.

No litoral brasileiro, o fazer téxtil foi central para a disputa entre saberes e
temporalidades no Brasil colonial. Entre a diversidade de técnicas indigena e a imposicao das
normas europeias, a resisténcia persistente do “fiar redes” e das mulheres redeiras aponta para
um saber que, mesmo subalternizado, sobreviveu. Além disso, como descrito, em algumas
cidades paulistas do interior, a manufatura — doméstica ou ndo — de panos de algoddo, embora
restrita aos tecidos ‘“‘grosseiros” que eram excetuados pelo Alvard, chegou a ter certa
importancia comercial: “ndo faltando mesmo quem os fosse vender a Minas”(Holanda, 1975,
p. 282). Esses movimentos apontam que, apesar do apagamento, a producdo téxtil seguiu
presente em ritmos outros, entre praticas silenciosas, cotidianas e firmadas nos territorios e

corpos que as sustentavam.
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Por meio da leitura critica da obra Caminhos e Fronteiras, foi possivel ancorar outras
vozes teoricas que evidenciam, ainda mais, os silenciamentos sobre os povos colonizados, e
para esta pesquisa, especificamente, os povos indigenas; para articular de forma mais estrita,
podemos pensar no conceito de desobediéncia epistémica (Mignolo, 2003). Trata-se de romper
com a ideia colonial que dimensionou certos saberes como inferiores, e a partir desse conceito,
reconhecer e valorizar esses saberes ao criar fissuras na racionalidade dominante, gesto esse
que ¢ de desobediéncia: recusar certas hierarquias entre conhecimento cientifico e
conhecimento “popular”, entre técnicas e tecnologias, entre o que se inscreve nos manuais € o
que se borda na pele da experiéncia. Transpondo-se a questdo para a Educacdo, é possivel
pensar e firmar uma pedagogia de resisténcias, ou como propde Luiz Rufino (2019), uma
Pedagogia das Encruzilhadas, que reconhece os saberes oriundos das margens, dos corpos e
dos territorios como forgas vivas de reinvengao. Uma pedagogia que se alimenta da escuta, do
didlogo sobre narrativas presentes na borda da Historia para confrontar as hierarquias
epistémicas, capaz de desobedecer por meio dos fios das memorias silenciadas, da poténcia e

pulsdo de vida existentes em outras epistemologias.

2.3 Darcy Ribeiro

Temos pais, maes e filhos a quem amamos, mas estamos certos que
depois da nossa morte a terra que nos nutriu também os nutrira,
por isso descansamos sem maiores cuidados.

(Léry, 1961, s.p.)

O livro O povo brasileiro, de Darcy Ribeiro, aponta o percurso referente a tentativa de
exterminio dos povos indigenas como forma de subjugé-los a condi¢do de escravos, como
mercadoria para servir os colonos. Diante de um movimento de etnocidio e genocidio dos povos
indigenas, originou-se o povo brasileiro.

A epigrafe acima aponta a forma de conceber a morte e a vida pelos indigenas e a
diferenciagdo com os chegados as terras brasileiras, os europeus, os quais desejavam riquezas
e conquistas para si e para a posteridade.

Ribeiro (2022) explicita que havia, em terras brasileiras, tribos diversas. O autor afirma
que “ndo era uma nacao, porque eles nao se sabiam tantos, nem tdo dominadores [...] se a
historia acaso desse a esses povos Tupi uns séculos mais de liberdade, € possivel que alguns
deles se sobrepusessem a outros” (Ribeiro, 2022, p. 25). O pesquisador traca uma interpretagao
que se inicia com a chegada dos europeus ao Brasil e, por conseguinte, a constitui¢do do povo

brasileiro.
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E importante explicitar o recorte de Ribeiro ao expor que os indigenas foram aliciados
para as guerras. Um exemplo importante foi a Guerra dos Tamoios, em que aldeias indigenas
da nagao Tupinamba e os Carijé do planalto paulista aliaram-se aos franceses, para guerrearem
contra os portugueses. De acordo com o pesquisador, quase houve vitéria desses indigenas na
regido de Sao Paulo, porém os paulistas portugueses, por fim, venceram, em virtude do forte
combate dos povos indigenas subjugados pelos jesuitas que estiveram ao lado dos portugueses
paulistas.

Entretanto, os indigenas nunca aceitaram a dominagao de forma docil, havendo sempre
combate. A partir de tais guerras, os indios foram se familiarizando com o modo de vida
europeu e os avangos tecnologicos dos paulistas. Esse fato fez com que algumas organizagdes
tribais que possuiam maior familiaridade com a tecnologia dos paulistas antigos, como o povo
Tupi, por exemplo, fossem consideradas mais faceis de serem escravizadas do que os Xavantes,
Kayapo6s e outros. Algumas tribos eram mais aguerridas, como os Guaikuru, chamados também
de “indios cavaleiros”. Tratava-se de um povo mais forte, que utilizava cavalo e esbanjava sua
coragem e robustez nos combates.

E importante destacar que havia tanto disputas intertribais, para apropriagdo de sitios,
como disputas culturais, como ¢ o caso dos indigenas que praticavam antropofagia, que
buscavam capturar individuos de outras tribos para seus rituais.

Dado esse breve contexto, Ribeiro comenta a constitui¢do da sociedade brasileira,
destacando que nao havia dominadores natos, portugueses, ao passo que os dominados eram

um “conglomerado dispar” (Ribeiro, 2022, p. 59). O autor ainda expde que:

[...] Isso explica a auséncia de uma classe dominante nativa. Os que cumprem
esse papel, seja na qualidade de agentes da exploracdo econOmica, seja na
qualidade de gestores da hegemonia politica, sdo na realidade, prepostos da
dominacdo colonial. As proprias classes dominadas ndo compdem um povo
dedicado a produzir suas proprias condi¢des de existéncia e nem sequer
capacitado para reproduzir-se vegetativamente. Sao um conglomerado dispar,
compostos por indios trazidos de longe [...]somados a gente desgarrada de
suas matrizes africanas. (Ribeiro, 2022, p. 59)

Nesse cenario, houve inovagdes tecnologicas europeias, sociedade estratificada em rural
e urbana, dominantes portugueses e escravizados indigenas e africanos e instrumentos
ideologicos de opressdo. Dai surge a sociedade brasileira.

Em relacdo a essa constituigdo do povo brasileiro, faz-se relevante destacar o

“cunhadismo”, a saber:
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A instituicdo social que possibilitou a formagdo do povo brasileiro foi o
cunhadismo, velho uso indigena de incorporar estranhos a sua comunidade.
Consistia em lhe dar uma moga india como esposa. Assim que ele a assumisse,
estabelecia, automaticamente, mil lagos que o aparentavam com todos os
membros do grupo (Ribeiro, 2022, p. 63).

A fung¢do do cunhadismo foi inserir estranhos nas aldeias indigenas. Diante disso, as
mulheres indigenas mantinham relagdes com os europeus, dando origem assim aos chamados
“mamelucos” e tornando crescente o numero de mdo de obra lucrativa. O percurso do
aliciamento indigena, grosso modo, foi: inicialmente, a pratica do escambo, depois o
cunhadismo, ¢ entdo, quando o nimero de escravos foi insuficiente, a captura por meio de
guerras. Segundo Ribeiro (2022), sem o cunhadismo, ndo haveria o que conhecemos como
sociedade brasileira, visto que foi este que deu origem a gente mestica do Brasil.

Os portugueses da regido de Sdo Paulo foram os principais gestadores dos brasilindios,
por conta de buscarem nas matas o que tratavam por “pecas de carga”. Ser cacador de gente
tornou-se uma marca dos paulistas.

Ainda em relagdo a ocupacgdo dos sertdes do interior pelos paulistas, ¢ importante
destacar que, para chegar as tribos de plantacdo de mandioca e milho, era preciso passar pelas
tribos hostis e, assim, os bandeirantes aliciavam os indigenas menos hostis para o enfrentamento
das tribos mais dificeis de serem subjugadas.

Também se destaca sobre o “cunhadismo’:

[...] Assim € que, por via do cunhadismo, levado a extremo, se criou um género
humano novo, que ndo era, nem se reconhecia e nem era visto como tal pelos
indios, pelos europeus e pelos negros. Esse género de gente alcangou uma
eficiéncia inexcedivel, a seu pesar, como agentes da civilizacdo. Falavam sua
propria lingua, tinham sua propria visdo do mundo, dominavam uma alta
tecnologia de adaptagdo a floresta tropical. Tudo isso aurido do seu convivio
compulsoério com os indios de matriz Tupi. (Ribeiro, 2022, p. 83)

Concernente a isso, observou-se documentacdo em que existiam indios vivendo como
brasilindios e aliciados por estes, considerando a vida fora da aldeia mais atrativa. Assim sendo,
no Brasil, os brasilindios constituiram o cerne da populagdo brasileira, com seus inimeros
desafios: desde a rivalidade com os indios mais arredios, os jesuitas e os reindis, com sua
dominancia ¢ ma vontade. Em meio a isso, firmaram-se, delineando-se uma identidade
brasileira por meio dessa nova populagao.

Mesmo as tribos indigenas que viveram sob o comando nacional mantiveram suas

culturas. Segundo Ribeiro (2022), pesquisas etnoldgicas demonstraram resisténcia das etnias
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tribais, pois, mesmo diante do processo de aculturacdo, definiam-se como “indigenas” e
buscavam manter suas tradig¢des, apesar de enfraquecidas, também pelo genocidio (responsavel
pelo desaparecendo de muitas tribos).

Os brasilindios, por sua vez, buscavam um processo de identificagdo: ndo eram como
os indios puros, nem como 0s europeus; eram, entdo, uma entidade étnico-cultural nova (os
brasileiros). De acordo com Ribeiro (2022): “o idioma Tupi foi a lingua corrente desses
neobrasileiros at¢ meados do Século XVII [...], com efeito a lingua geral, o nheengatu, que
surge no século XVI do esforco de falar o Tupi com a boca de portugués se difunde rapidamente
como a fala principal” (Ribeiro, 2022, p. 92).

A substitui¢do da lingua geral pela Lingua Portuguesa ocorreu no curso do século XVIII,
nas regioes onde a economia comercial estava mais avancada, enquanto que, em regides como
a Amazoénia, a lingua geral perdurou até o século XX.

Os neobrasileiros, em seus novos nucleos, tiveram como heranca indigena o cuidado
com as plantas, distinguindo-as entre “boas e venenosas”; aprenderam a arte da ceramica,
modos especificos de cuidado com a terra, o uso das ervas medicinais no dia a dia, a construir
casas mais simples ajustadas ao clima, a usar a natureza tropical, a domesticar os bichos, a
observar as estacdes do ano para o cultivo das plantas, dentre tantas outras coisas,

Posteriormente, agregou-se a tecnologia europeia a essas praticas e fazeres.

2.4. Manuela Carneiro da Cunha

Cunha (2012) apresenta, nas primeiras paginas do livro /ndios no Brasil: histéria,
direitos e cidadania, os processos de mortandade e cristandade impostos aos povos indigenas.
A autora explica que um dos motivos prevalentes da mortandade indigena foi a contaminagao
pelas diversas doencas a que os indios, vivendo antes “isolados”, tiveram contato em virtude da
invasdo europeia. Outro motivo tem relagdo com as guerras entre indigenas e europeus. Estes
queriam escravizar aqueles e, para tanto, utilizavam estratégias de dominagdo pelo
apresamento, por exemplo, alistando indigenas para a guerra contra outros indigenas
considerados hostis. Com os combates, a fome, a desnutricdo, doencas, etc., os “soldados”
acabavam por vir a obito.

Cunha expde as reducdes dos grupos Guarani a partir dos estudos de Maeder (1990):

Maeder (1990) analisa as redugdes das populagdes Guarani apos os términos
das expedi¢des dos paulistas, apresadores de indios, e cobre o periodo de 1641
a 1807. Resulta dos dados, abundantes entre essas datas, que os periodos de
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descenso e mesmo de colapso populacional sdo aqueles em que houve maior
mobilizacgdo de homens pelos poderes coloniais, com a crescente
desestruturagdo do trabalho agricola nos aldeamentos e seus corolarios de
fome e de peste [...] (Maeder, 1990 apud Cunha, 2012, p. 16).

Cunha (2012) apresenta uma breve andlise acerca da politica indigenista segundo a qual,
no primeiro meio século, houve uma “parceria” entre “indios” e europeus por meio do escambo.
A partir do primeiro governo geral do Brasil, com a implementagao da colonia, as relagdes se
tencionaram: de um lado, o governo, os colonos e os missionarios; de outro, os “indios”. Havia
interesses opostos, uma vez que, do lado europeu, a inten¢do era transformar os indigenas em
mao de obra para as empresas coloniais, como canoeiros e soldados para o apresamento de mais
indigenas; estes, por sua vez, queriam continuar como estavam, com suas vidas, e realizando
escambo vez ou outra.

No entanto, a Coroa tinha interesses estratégicos. Um deles era ter os indigenas como
aliados, utilizando-os como soldados na luta contra franceses, holandeses e espanhdis e,

também, de acordo com Cunha (2012),

[...] para garantir limites externos, desejava fronteiras vivas, formadas por
grupos de indigenas aliados. Ocasionalmente também, como no caso do reio
Madeira na década de 1730, convinha-lhe a presenca de um grupo indigena
hostil para obstruir uma rota fluvial ¢ impedir o contrabando. (Cunha, 2012,

p. 19)

Mais tarde, com Marqués de Pombal, o interesse era tornar a populagdo do Brasil livre,
de modo que apenas os negros seriam escravos.

A discordia, no periodo colonial, entre Igreja, colonos e Coroa tinha muita relacdo com
o controle do trabalho indigena, tanto no que se referia a diregdo das aldeias quanto no
aliciamento de indigenas para o trabalho fora dos aldeamentos. Entre os séculos XVII e XVIII,
com o interesse de Portugal na ocupa¢do da Amazodnia, os jesuitas fizeram intenso trabalho
missionario. Entretanto, em 1759, Pombal expulsou os jesuitas e, com a chegada de D. Jodo VI,
em 1808, a politica indigenista ficou restrita a escravizar os nativos e ocupar suas terras.

No século XIX, o intento maior era conquistar terras indigenas. No século seguinte, por
sua vez, segundo Cunha, hd um movimento interessante que culmina na Constituigdo de 1988
e reconhece os direitos originarios dos povos indigenas. Em 1910, foi criado o Servigo de
Protecio aos Indios (SPI). No entanto, pouco mais de meio século depois, em 1966, o SPI foi
extinto por acusagdes de corrupgdo. No ano seguinte, foi criada a Fundagdo Nacional do Indio

(FUNALI). Todavia, ainda a politica indigenista atende aos interesses do Estado.
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Em 1970, houve investimento em infraestrutura e em prospeccao mineral, criando-se a
Transamazodnica, Barragem do Tucurui e Balbina, do Projeto Carajés. A ideia era abrir estradas
e contatar os grupos isolados, realocar os indigenas para afastd-los das barragens, dentre outras
medidas.

Na década de 1980, houve a militarizacdo da questdo indigena. Nesse momento, os
nativos ndo eram vistos apenas como empecilhos, mas, sobretudo, como risco a seguranga
nacional. Nesse ponto, Cunha (2012) expde que “E ir6nico que indios de Roraima, que haviam
sido no século XVIII usados como ‘muralhas dos sertdes’ (Farage 1991), garantindo as
fronteiras brasileiras, fossem agora vistos como ameagas a essas mesmas fronteiras.” (Cunha,
2012, p. 22). No entanto, na década de 1970, ja cresciam as organiza¢des ndo governamentais
de apoio aos indios. Na década seguinte, organiza-se um movimento amplo de apoio aos
indigenas que tem seu &pice no reconhecimento dos direitos desses povos na Constituicao de
1988.

Atualmente, para além do apoio e integracdo, os indigenas possuem reivindicagio
propria: lutam para manter seus territdrios e buscam por mais espacgos, além de pedirem respeito
a seus direitos individuais e coletivos, usufruindo da riqueza de seus territorios. Cunha (2012)
demonstra o quanto os indigenas foram agentes de sua propria histdria, seja tendo interesse em
se aliarem a determinados grupos, como no caso dos Tamoios e os Tupiniquins, que se uniram
aos franceses ou portugueses; seja nos mitos indigenas, em que os brancos sdo considerados
mutantes indigenas, escolhendo suas proprias armas e renegando as dos brancos. Ou seja, 0s
indigenas, para eles proprios, sdo agentes de sua propria historia. E, realmente, mantiveram-se
lutando por seus modos de ser, interesses e posicionamentos.

A autora traz a luz o conceito de “grupos étnicos”, entendendo que sdo grupos que
compartilham valores e expressdes culturais. Cunha (2012), porém, destaca que a cultura do
grupo depende da organizagdo e reorganizacao do grupo étnico, ndo sendo primadria, € que essa
cultura compartilhada ndo precisa ser necessariamente ancestral, de modo que os contatos € a
movimentacdo de um grupo étnico podem se diferenciar. Existem muitas coisas que se
assemelham, mas ha diferenciagdes dentro de um mesmo grupo, extinguindo-se, a partir desse
viés, o olhar genérico sobre grupos étnicos indigenas.

De acordo com Cunha (2012), as primeiras impressoes sao reveladas por meio da carta
de Pero Vaz de Caminha, num registro feito de 22 de abril a 10 de maio de 1500, sendo descrito
que os homens e mulheres andavam nus e traziam arcos nas maos. Eram tabula rasa, pagina em

branco, gente selvagem e inocente. No entanto, Vespucio, na segunda expedi¢ao, em 1501, apds
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conviver por 27 dias com indios, ao contrario de Caminha, ndo relata inocéncia, mas, sim,
guerras internas, movidas por motivos vis, segundo seu olhar.

Tais motivos nao se referiam a conquista de propriedades, nem a ambigao de reinar. A
descricdo de Vespucio da antropofagia, descrita de forma etnocéntrica deixa no ideério dos
brancos uma imagem de indios bestiais, sem um motivo digno para a guerra.

Cunha (2012) traz também o olhar de Jean de Léry, que se refere aos Tupinambas como
aqueles que nao t€m cobica. Tinham as coisas, os alimentos, mas dividiam o que possuiam com
0S seus.

Em 1550, ¢ oferecida uma festa brasileira para Henrique II e a Rainha Catarina. Nessa
ocasido, o Brasil ¢ apresentado por meio de figurantes (verdadeiros indios, marinheiros,
normandos e prostitutas), todos despidos, representando o imagético do branco a partir de
representacdes “de caca, de guerra, de amor, e até de abordagem a um navio portugués. Os
choupos sdo pintados e carregados de bananas, papagaios e macacos sdo soltos no arvoredo”
(Cunha, 2012, p. 36). E interessante pensar como esse aspecto imagético em relagdo aos
“indios” perdura até os dias atuais, € como a representagdao do Brasil em outros paises também
se apresenta de modo, muitas vezes, estereotipado.

Nesse sentido, uma imagem que se disseminou no Brasil ¢ uma figura em um mapa, na
Geografia de Ptolomeu, em que a palavra “Canibali” est4 escrita entre a boca do Amazonas e
a boca do rio da Prata, e ha o desenho de um feixe de galhos de onde saem uma cabeca e uma
perna, fazendo alusdo a imagem que o Renascimento relaciona a canibais e cinocéfalos, de
forma a mitificar a figura do indigena como um canibal com cabeca de cdo.

Em rela¢do a antropofagia, no século XVI, ha uma “leitura” dos brancos europeus acerca
dos indios um tanto mais verossimil. Relata-se que os Tupis sdo antropofagicos, mas nao
canibais, ou seja, comem carne humana como ritualistica, como uma espécie de “vinganga”.
Sua alimentagdo, por sua vez, ¢ variada: frutas, ostras, camardes, etc. Outra leitura disso, tempos
antes, em 1501, havia sido feita de forma erronea, momento em que Vespulcio atribui a
antropofagia a alimentacgdo, relatando que, pelo fato de os “indios” ndo terem cachorros para
ajudar na caga, comiam carne humana. Essa mudanga de analise demonstra o processo de maior
aproximagao e relacdo com o passar das décadas. Montaigne descreve seu olhar sobre os
indigenas brasileiros a partir de uma otica de virtudes: hé indissociacdo entre o teu e o meu; as
guerras sao movidas por motivos outros, ndo por cobiga/conquista territorial; a culindria €
simples, sem muitos incrementos. Além disso, Montaigne relata que ouviu de trés “indios”

brasileiros suas incompreensdes em relacdo a forma de vida dos brancos, ressaltando o
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estranhamento quanto a presenga, numa mesma sociedade, de mendigos e ricos, € que homens
formados obedecessem a um rei-crianga.

Sobre as formas ritualisticas e crencas indigenas, a Igreja, por meio da bula de Paulo III,
em 1934, buscou aproximacao entre a cosmologia indigena e a europeia, de modo que mitos
indigenas foram utilizados pelos brancos como forma de aproximar os nativos da religiosidade
europeia. Dessa forma, acolheram-se as crengas indigenas com a inten¢do de dilui-las na
religido europeia, buscando aproximar os indigenas de um ideario humano, ja que tinham
aparéncia humana.

Ironicamente, Anchieta escreve uma carta para Inacio de Loyola, em 1555, relatando de
forma elogiosa a morte martir de dois missionarios, ocorrida a flechadas por indios Carijés. Na
mesma carta, Anchieta tece criticas a morte voluntaria do indio Tupi como “morte cerimonial”,
na descri¢dao da morte ideal de um guerreiro Tupi: “apds um enfrentamento em que se ressaltam
a dignidade e a altivez de quem vai morrer, a Unica sepultura almejada é o estomago dos
inimigos” (Cunha, 2012, p. 42). Por meio desse relato, revela-se a auséncia de analise em que
se destaca a semelhancga das acdes, tendo apenas o objeto de crenga/mitica como diferenciagao.

E interessante também a forma como os jesuitas buscam sujeitar os indigenas por meio
de suas crencas. Em meio a isso, ¢ curioso que os xamas tenham sua fé e seu jeito de proferir
curas e milagres, assim como 0s jesuitas com suas rezas. Entretanto, mesmo sendo da mesma
natureza (ha um ritual para cura, fé, milagre), os jesuitas questionam nao o processo utilizado
na cura, mas a origem disso, ou seja, de onde vem, se ndo ¢ de Deus. Acreditavam, entdo, que
sO poderia vir do demonio.

Para sujei¢do dos nativos, utilizaram modelos pedagdgicos, como pegas de teatro em
que demonios impedem as almas de irem para o céu. Assim, a figura dos indios, em relagdo a
suas ritualisticas, € representada como erronea, primitiva, maléfica e advinda do mal. Alude-se
a luta do bem contra o mal: o lado do bem sdo os que desejam impor suas crengas, ironicamente,
como pretexto de salvacao.

Recebiam especial atencdo, também, por parte dos jesuitas, as praticas sexuais dos
indios. O interesse ndo estava na observancia das praticas, mas em realizar casamentos cristaos,

formando familias cristds com os nedfitos indigenas.

2.5 John Monteiro

O livro Negros da terra: indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo, de John

Manuel Monteiro, tece um percurso historico referente aos séculos XVI, XVII e XVIII,
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explicitando o movimento indigena em terras paulistas, os interesses politicos e econdmicos da
coroa portuguesa e, a partir disso, o apagamento e genocidio dos povos indigenas atravessados

pelos bandeirantes, colonos e jesuitas. Nas palavras do autor:

Encarando o desafio das incertezas do sertdo, os paulistas comegaram a
favorecer pequenas expedigdes-armacdes na linguagem da época-, organizadas
para atender as demandas especificas por mao de obra [...] embarcando em
viagens para o interior, muitos jovens redigiram ou ditaram seus testamentos,
manifestando a necessidade de penetrar no sertdo para “buscar remédio para a
minha pobreza” [...] ao longo do século XVII, evidentemente, o remédio tdo
procurado era o cativo indigena (Monteiro, 1994, p. 85)

Monteiro (1994) desmistifica a figura dos bandeirantes ao apresentar, documental e
analiticamente, a atuacdo destes entre os séculos XVII e XVIII, como figuras que despovoaram
o interior paulista & medida que se praticou intensa matanca de povos indigenas. E interessante
pensar no contraponto: em muitos livros didaticos de Historia, observa-se que os bandeirantes
sdo apresentados como “desbravadores”, isto €, como colaboradores para a extensdo territorial
e povoamento paulista. O que Monteiro revela, no entanto, ¢ um processo de despovoamento

por meio da matanca de nativos. A esse respeito, o autor destaca que,

Geralmente, as expedigdes contavam com um ou mais sertanistas experientes,
que conduziam um punhado de jovens colonos em sua primeira viagem ao
sertdo. Portanto, a circulagdo dos participantes nas investidas de apresamento
foi uma caracteristica de suma importancia, pois contradiz a nogdo
convencional de que todos os residentes de Sdo Paulo eram bandeirantes por
vocacdo [...] além dos sertanistas experientes e colonos jovens que penetravam
no sertdo, uma parcela significativa da populagdo indigena do planalto também
teve papel importante no reabastecimento dos plantéis de cativos (Monteiro,
1994, p. 89).

O percurso dos bandeirantes foi o de capturar e escravizar os indigenas, sendo estes
utilizados para “mostrar” novos territorios, buscar metais preciosos, ja que o plantio de cana-
de-agucar nao rendia como esperado, porém existiu um percurso importante delineado na
agricultura paulista. Sobre isso, Monteiro (1994) demonstra, expresso aqui em um recorte, 0s

caminhos da agricultura paulista e a relagdo com a escraviddo dos indigenas, a saber:

A idade de ouro da producédo de trigo na regido de Sdo Paulo abrangeu os anos
1630-80. Foi justamente nesse periodo que a concentragdo de cativos indios
atingiu suas propor¢des mais elevadas. [...] nos primeiros anos do século XVII,
o trigo integrava o repertorio diversificado dos agricultores paulistas como
produto de pouca expressdo. Mesmo assim, destacava-se dos demais géneros da
lavoura por seu valor expressamente comercial. (Monteiro, 1994, p. 113-114)
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No final do século XIX, houve uma tentativa, bem-sucedida, de fortalecer a imagem dos
bandeirantes como desbravadores, com o objetivo de tornar mais s6lido o espectro politico de
Sao Paulo diante do pais por meio da disseminacao de uma imagem de herdis.

Por sua vez, os jesuitas, missiondrios trazidos pela coroa portuguesa, fizeram os
chamados “aldeamentos”, mais um cerceamento aos nativos, uma vez que era uma forma de
dominacgao, apesar do discurso de “protecao” a escravidao. Nesse entremeio, os bandeirantes
destruiam, muitas vezes, as aldeias e capturavam os indios para escraviza-los.

O batizado foi uma das maneiras de persuasdo e tentativa de dominagao, “adestramento”

do mundo luso-cristdo do Brasil colonial, como bem coloca Monteiro:

[..] E dificil estabelecer com muita clareza até que ponto os paulistas
procuravam doutrinar os indios na fé catolica. Com certeza, porém, a religido
dos senhores reafirmava as relagdes de dominagdo e servia como arma para a
manipulagio dos mesmos. E o que demonstra, por exemplo, um inquérito
judicial onde um informante indio- ironicamente chamado Inocéncio- foi
lembrado pelo intérprete “que dissesse a verdade e ndo mentisse porque jurava
pelos santos evangelhos e levaria o diabo se verdade ndo dissesse”. [...] para
que tais ameacas ganhassem sentido, foi antes necessario introduzir os indios
no mundo catolico [...] (1994, p. 159)

Isso demonstra o quanto o processo de aldeamento — aldeias que ficavam proximas as
povoacdes coloniais e jesuiticas — foi utilizado como manobra de manipulagdo para fins de
integracao e dominacao, a partir de material simbdlico para questdes politicas e econdmicas. A
respeito disso, Monteiro (1994) explicita, em trechos do livro, que houve resisténcia indigena:
“o indio forjava espagos de sobrevivéncia no interior de sua nova realidade social” (Monteiro,
1994, p. 175).

Além dos combates de resisténcia/guerra entre os colonos portugueses e os indigenas (a
guerra dos Tamoios, por exemplo), estes (no periodo em que j& estavam escravizados)
roubavam gados das terras daqueles e, com isso, eram tachados de “criminosos”. No entanto,
tais atitudes pareciam revelar uma maneira de burlar ou “gritar” resisténcia diante da
dominagdo, do silenciamento e do genocidio indigena.

Os movimentos indigenas alternaram-se entre momentos de colaboragdo e resisténcia.
Desse modo, os colonizadores optaram pelo trabalho for¢ado, escravizando-os, tendo como um

dos objetivos “construir uma base para a economia e sociedade colonial” (Monteiro, 1994, p.

18).
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Monteiro (1994) ainda faz mengdo as distingdes entre os povos indigenas, que podem

ser exemplificadas da seguinte forma:

Ao chegarem ao Brasil, os invasores europeus logo descobriram que grande
parte do litoral bem como grande parte do interior as quais se tinha mais acesso
encontravam-se ocupadas por sociedades que compartilhavam certas
caracteristicas basicas, comuns a chamada cultura tupi-guarani. Contudo, a
despeito das aparéncias de homogeneidade, qualquer tentativa de sintese da
situagdo etnografica esbarra imediatamente em dois problemas. Em primeiro
lugar, a sociedade tupi permanecia segmentada [...]; em segundo, grande parte
do Brasil também era habitada por sociedades ndo tupi, representando dezenas
de familias linguisticas distintas (Monteiro, 1994, p.19).

E importante destacar que, ao contrario do discurso recorrente do senso comum, mesmo
em alguns livros de Historia, os indigenas foram amplamente escravizados ao longo do século
XVII, “aprisionados nas frequentes expedi¢cdes dos paulistas ao sertdo” (Monteiro, 1994, p.
209). Foi na segunda metade do século, com a intensificacdo da resisténcia indigena e
dificuldade para adentrar sertdes desconhecidos, que houve crescente diminui¢do dos indios

cativos. Assim, paulatinamente os produtores rurais introduziram os escravos africanos.
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3 VOZES INDIGENAS

Nesta secdo, apresentamos as interpretacdes de autores indigenas acerca da historia do
Brasil. Dessa forma, damos voz a eles como protagonistas que contam suas narrativas a partir
das lentes de saberes ancestrais e de suas cosmologias. Elencamos, para tanto, as ideias de Davi

Kopenawa, Daniel Munduruku, Edson Kayapo, Ailton Krenak e Marcia Kambeba.

3.1 Davi Kopenawa

O livro A queda do céu, de Davi Kopenawa, demorou cerca de 20 anos para ser
concluido e possui setecentas paginas. Logo no prefacio, Eduardo Viveiro de Castro anuncia
“este ¢ o livro sobre o Brasil, sobre um Brasil [...], ¢ um livro sobre nds, dirigido a nds, os
brasileiros que nao se consideram indios” (Kopenawa e Albert, 2015, p. 12). Assim, trata-se de
um livro que traz uma narrativa etnografica, em que Davi Kopenawa, um indigena Yanomami,
amplia e dignifica as vozes de seu povo por meio do antropologo francés Bruce Albert,
publicado no Brasil apds cinco anos de difusdao em terras francesas.

Faz-se fundamental destacar os trinta anos de convivéncia de Albert com Kopenawa,
antes da escrita do livro, que é de cerca de quarenta anos de contato do etndlogo com o povo
Yanomami, do xama narrador. E uma obra considerada, assim como as posteriores, um pacto
etnografico e um pacto xamanico, porque o antropologo se apropriou das crengas espirituais e
historias indigenas, compreendendo, dessa forma, a importancia de realizar uma escrita que, de
fato, pudesse revelar de forma idonea o que para os indigenas € sagrado, suas historias e relagdo
espiritual com a terra.

Na Figura 4, Bruce Albert estd com o sogro de Davi Kopenawa, de modo que a foto

explora a relagdo intima entre o etndlogo e a comunidade indigena Yanomami.
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Figura 4 — Bruce Albert e o sogro de Kopenawa

Fonte: Albert; Kopenawa, 2023, s.p.

Por meio do livro, tem-se contato com a caminhada existencial do narrador indigena
Kopenawa (ativista politico e pensador) e com a cultura ancestral e recente do seu povo, visto
que se discorre poeticamente sobre a cosmovisao do povo Yanomami. Além disso, Kopenawa
externa sua preocupacdo com o futuro do planeta, tendo como referéncia a caminhada
ambiciosa e mercadoldgica dos ndo indigenas, da civilizagdo ocidental, sobre a Terra.

Ao encontro disso, Emanuelle Coccia, no prefacio do livro O Espirito da Floresta, obra
nascida também do encontro entre Albert e Kopenawa, expde esse importante dueto da seguinte
forma: “Bruce Albert inventa um novo pacto etnografico fundador que transpde a cena politica
para a da escrita etnografica e produz uma reversao da relagao hierarquica inerente a situagao
etnografica” (Albert; Kopenawa, 2023, p. 14). O Espirito da Floresta é uma coletanea que
surgiu a partir de conversas entre artistas Yanomami, o xama Davi Kopenawa e artistas e
cientistas ndo indigenas de diversas partes do mundo, cujas trocas tiveram o amparo da
Fundagao Cartier para a Arte Contemporanea. Albert (2023, p. 23) apresenta o livro da seguinte
maneira: “Os textos que se seguem pretendem apenas restituir uma versdo da memoria, da

299

sensibilidade e da intensidade dessas trocas sobre o ‘espirito da floresta’”. Ainda de acordo com

Albert (2023, p. 26), o povo Yanomami “é um dos povos indigenas mais emblematicos da
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regido amazonica, somam aproximadamente 54.000 pessoas que ocupam um territdrio de cerca
de 220 mil quilémetros quadrados de floresta tropical”.

No prefacio de 4 queda do céu, Eduardo Viveiros de Castro ressalta a importancia
cientifica da obra ao afirmar que ela “¢ um acontecimento cientifico incontestavel [...] chegou
a hora de levarmos a sério o que dizem os indios pela voz de Davi Kopenawa” (Kopenawa e
Albert, 2019, p. 15).

Dialogo entre o general R. Bayma Denys e Davi Kopenawa, durante audiéncia com o
presidente José Sarney, 19 abr.1989: “O povo de vocés gostaria de receber informagdes sobre
como cultivar a terra?”, “Nao. O que eu desejo obter ¢ demarcagdo do nosso territorio”. Esse
didlogo demonstra, mesmo se tratando de um recorte, a maneira como os indigenas eram vistos.
O ano, 1989, ndo ¢ tao longinquo assim, se pensarmos em termos de tempo historico. Nota-se
uma maneira de subjugar os saberes indigenas, logo estes que sdo “parte” da terra e que sempre

viveram inseridos de forma organica na natureza.

Figura 5 — Desenho de Davi Kopenawa.

Fonte: Kopenawa e Albert, 2015, p. 375.

A imagem da Figura 5 retrata um desenho de Kopenawa na abertura do capitulo “Falar
aos brancos”, do livro A queda do céu. O desenho pode aludir a ideia de como a imagem dos

ndo indigenas permeia a forma que os povos indigenas, neste caso, pela voz de Kopenawa,
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atribuem aos “brancos”: uma figura professoral, que detém o poder da palavra, vestindo traje
social, que traz um sentimento de seriedade.

Articulando-se essa imagem e o que ela pode demonstrar do que foi apresentado até
aqui, mesmo que brevemente, por meio dos autores ndo indigenas, ¢ interessante pensar o
quanto esse desenho com tragos simples revela sobre a historia entre brancos e indios, uma
historia em que nos, os brancos, o tempo todo, buscamos ensinar como os indigenas devem ser,
pensar e agir. Certamente, como bem exposto nos textos dos autores nao indigenas, a tentativa
de subjugar os nativos, em muitos termos, foi pano de fundo para os interesses politicos e
econdmicos dos ndo indigenas.

Kopenawa (2015) revela que, em sua trajetoria, buscou incessantemente levar a sua voz
a arena politica, demarcando os interesses indigenas e reafirmando suas formas de pensar o

mundo.

Figura 6 — Discurso de Kopenawa durante recebimento do prémio Global 500, em 1989.

Fonte: Albert e Kopenawa, 2023, s. p.

A Figura 6 refere-se ao discurso de Kopenawa durante o recebimento do prémio Global
500, atribuido pela ONU, em 1989. Por essa imagem emblematica, em que Kopenawa faz um
discurso a autoridades ndo indigenas ao microfone, podemos inferir a trajetoria de lutas de
indigenas adentrando a arena politica em favor de seus interesses coletivos, ignorados e furtados

historicamente.
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Davi Kopenawa (2015) relata sua inseguranca nas primeiras vezes em que precisou falar
diante dos brancos. No entanto, revela que lutar por seu povo, junto a outras etnias indigenas,
tornou-se ato necessario para que suas vozes ecoassem e pudessem provocar mudangas politicas
necessarias, em favor dos direitos indigenas e suas identidades. Era imprescindivel fazer
ampliar a voz indigena que ¢ um pedago do Brasil, e que, pensando historica e culturalmente, ¢
o Brasil, ¢ a raiz do povo brasileiro.

Para elucidagao desse importante movimento realizado por Kopenawa na década de 80,
representando os Yanomami e lideres (homens e mulheres) de outras etnias indigenas, trazemos

um excerto em que Kopenawa relata seu sentimento ao proferir palavras aos brancos:

Eu temia ter de falar diante de um grupo de desconhecidos, longe da minha
floresta e, ainda por cima, na linguagem dos brancos! Minhas palavras ainda
eram poucas e torcidas [...] estava aflito e meu coracao batia forte no peito.
Ainda nao sabia fazer sair as palavras da minha garganta, uma atras da outra.
[...] mas pouco importa: ja que vocés me ddo ouvidos, vou tentar! Desse modo,
minhas palavras se fortalecerdo e talvez um dia sejam capazes de deixar
preocupados os grandes homens dos brancos (Kopenawa e Albert, 2015, p.
386)

O sentimento expressado por Kopenawa nos idos das décadas de 80 e 90 ao pegar o
microfone diante dos brancos/os ndo indigenas se manifesta ainda de outra maneira, nas linhas
do livro O Espirito da Floresta, escrito entre 2021 e 2022 e publicado em 2023. Como ja
descrito, trata-se de uma coletanea de textos, relativamente, recentes. Num desses textos,
Kopenawa (2023) revela a necessidade de escrever suas palavras para que possam ser ouvidas.
Interessante inferirmos a faceta do seu sentimento em relacao aos brancos. Na década de 80, o
xama expde sua inseguranca ao microfone diante dos brancos, porém, em seus dizeres ao longo
do livro, ele expressa que era preciso dizer; caso contrario, as coisas permaneceriam injustas
em relagdo aos povos indigenas.

Em textos mais recentes, o indigena diz que € preciso escrever muito, escrever aos
brancos, pois, para ele, ¢ dessa forma que levamos em consideragdo, com seriedade, aquilo que
¢ dito. O proprio livro 4 queda do céu ja € uma tentativa, pelo viés cientifico, de aproximagao
entre brancos e indigenas, entre os saberes indigenas e os saberes nao indigenas.

Kopenawa afirma:

[...] Por isso, uma vez que a voz das minhas palavras for desenhada em
palavras numa pele de papel, escutem-nas! Jovens mulheres e jovens homens,
os mais velhos também, escutem-nas “[...] se vocé€s, brancos, matarem as
florestas, ndo serdo capazes de criar outra, nova ¢ limpa”. Quando tiverem
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arrancado todas as coisas brilhantes do interior da terra: o ouro, os diamantes,
os minérios, mas também os liquidos para fazer o fogo de seus motores,
quando tiverem derrubado todas as arvores ¢ matado todos os animais, quando
tudo isso tiver desaparecido, a terra vai ficar morta. (Albert; Kopenawa, 2023,
p. 172)

O pensador indigena expressa, por meio do texto escrito, sua preocupagdo com O
planeta, a partir do que observa em relagdo a degradagdo da natureza e suas devassas
consequéncias. Essa preocupacao ja existe faz tempo, e isso se revela, também, no livro 4 queda
do céu e a partir de outros pensadores indigenas. Kopenawa (2015) expressa de maneira triste,
mas também um tanto poética, o comparativo que faz ao expor a ideia recorrente referente ao
direito de demarcacgao de terras as autoridades: “quem ensinou a demarcar foi o homem branco.
A demarcacdo, divisdo de terra, tracar fronteiras ¢ costume de branco, ndo do indio. Brasileiro
ensinou demarcar terra indigena” (Albert; Kopenawa, 2015, p. 36)

Existe uma poética nas entrelinhas do texto. Kopenawa (2015) faz isso de maneira
translicida. Toca-nos pensar e sentir o quanto o mercadolégico ¢ da esfera do homem branco.
Muitas vezes, numa observacdo apenas empirica, ouvimos pessoas dizerem “os indios
mudaram, agora querem terras, usam roupas e frequentam os lugares dos brancos”. E o
pensador indigena demonstra, justamente, expondo a contradi¢cdo, que os indigenas precisaram
utilizar os artificios dos ndo indigenas para serem vistos € ouvidos.

Daniel Munduruku (2012) faz um bonito percurso em que traz a importancia da
literatura indigena como sendo um texto escrito para sensibilizagdo e para levar a cultura
indigena e seus saberes, historias e costumes, ao conhecimento dos brancos, em especial no que
concerne a literatura para criangas, para ser lida e debatida nas escolas espalhadas pelo pais.

Sobre o mercadologico que permeia o ser e fazer dos nao indigenas, ha um excerto no
livto A queda do céu que, de certa forma, até nos incomoda, pois corresponde a maneira
individualista como nos, os brancos, nos relacionamos enquanto pertencentes a um coletivo.
No excerto, Kopenawa (2015) faz o seguinte comentario: “Os brancos [...] dormem muito, mas
s6 sonham consigo mesmos” (p. 390). A frase ¢ analisada, de forma muito reflexiva, por

Eduardo Viveiros de Castro, no prefacio do livro:

Esse ¢, talvez, o juizo mais cruel e preciso até hoje enunciado sobre a
caracteristica antropologica central do “povo da mercadoria”. A
desvalorizagao epist€émica do sonho por parte dos brancos vai de par com sua
autofascinagao solipsista- sua incapacidade de discernir a humanidade secreta
dos existentes ndo humanos- e sua avareza fetichista tdo ridicula quanto
incuravel, sua crisofilia. Os brancos, em suma, sonham com o que ndo tem
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sentido. Em vez de sonharmos com o outro, sonhamos com o ouro. (Castro,
2015, p. 37-38)

Castro (2015) faz muitas reflexdes acerca do que o indigena expressa sobre o sonho do
branco, expondo a complexidade das palavras de Kopenawa, ditas de maneira rusticas para o
nosso modo de ver e conceber teorias e verdades. Inclusive, Castro (2015, p. 38) faz um paralelo
com a psicanalise a partir da fala de Kopenawa sobre a ideia da projecao narcisica do ego:
“somos nos, os modernos, que ao adentrarmos o espago da exterioridade e da verdade- o sonho,
sO conseguimos ver reflexos e simulacros obsedantes de nds mesmos, em lugar de nos abrirmos
a inquietante estranheza [...]”.

Podemos relacionar, também, esse aspecto da estranheza ao olhar antropolédgico
etnocéntrico, em que a outra forma de interagir com o mundo causa estranheza, de maneira que
precisamos ‘“‘catequizar” esse outro a nossa maneira e a revelia desse outro. Darcy Ribeiro
(2022) aborda muito bem essa ideia do salvacionismo branco ao explorar a maneira utilizada
pelos brancos para catequizar o “estranho”, tendo como argumentacao a ideia de salvar o outro
de si mesmo, realizando, a partir dessa estranheza revestida de “generosidade”, um apagamento
do outro.

O que Kopenawa (2015) traz ¢ justamente a ideia da poténcia que poderia ser a
estranheza, de modo a favorecer a troca de saberes e a despretensao daquilo que concebemos
como correto ou ideal, pelo olhar psicanalitico, uma necessidade egdica, pelo viés econdmico
e politico, pelo que explanamos por meio dos autores ndo indigenas, o subjugo dos indigenas,
além da necessidade de tornar esse outro como eu/nos, o caminho ambicioso politico e,
portanto, usufruto dos indigenas, ao longo da historia, como mao de obra e pelo apagamento de
qualquer direito.

Davi Kopenawa (2023, p. 78) discorre sobre a importante diferenciacdo entre o povo
Yanomami e os brancos. O pesquisador explica que este ¢ um povo formado por pessoas que
respeitam a ancestralidade, que vivem como sempre viveram: “preferem sua comida aos
alimentos mofados dos brancos, fechados em caixinhas de ferro ou estojos de plastico”.

O xami fala por meio dos escritos sobre a relagdo de seu povo com Omama' e a

estranheza que suas poucas palavras sobre suas vidas causam aos brancos, a saber:

[...] devemos continuar vivendo na terra em que Omama nos deixou no
primeiro tempo. Somos seus filhos e genros. Mantemos o nome que nos deu.

1 ~ s .
3 Omama, grosso modo, pode ser comparado ao Deus dos ndo indigenas. Uma entidade que, para o povo
Yanomami, criou o mundo e existe uma mitologia que conta de onde surgiu Omama e como este criou o mundo.



88

Desde que nos encontraram, os brancos nao param de nos perguntar: “Quem
sdo vocés? De onde vém? Como se chamam?”. Querem saber o que 0 nosso
nome, Yanomami, significa. Por que tamanha insisténcia? Alegam que ¢ para
pensar direito. Achamos que, ao contrario, isso € ruim para nos. Que resposta
lhes daremos? Queremos proteger nosso nome. (Albert; Kopenawa, 2023, p.
78)

Esse excerto, que parece tdo simples, pode nos levar a algumas interpretacdes: a
preocupacao e manutengao de suas identidades, que, por um longo periodo e nos tempos atuais,
correm perigo, constantemente violadas pelo saber para entender mais dos brancos. Além
disso, pela ideia de respeito em relagdo ao que € do coletivo, ao que pertence a comunidade
Yanomami e pelos textos seguintes presentes no livro, notamos o quanto Omama ¢ respeitado
naquilo que a comunidade compreendeu como importante para manter a ordem que se equilibra
na natureza ou no povo por meio de Omama e da premissa de se guardar/cuidar das palavras
que sdo apenas pertinentes a comunidade.

Kopenawa (2023) discorre ainda sobre a diferenciacdo que existe entre o povo
Yanomami e outras etnias indigenas, explicando que essas diferenciagdes existem e que isso
ndo se torna um problema ou algo a ser resolvido.

Em relagdo a interacdo dos indigenas com os ndo indigenas, ¢ importante pensarmos em
que medida essa relagdo pode ser ouvida e compreendida por nos, brancos, a fim de que ndo
olhemos para eles de modo a considerar esse outro diverso como possivel ameaga ou com
saberes menores. Devemos olhar a partir de uma estranheza potente, em que possamos
contribuir € nos deixarmos afetar por meio dos saberes que ndo pertencem a nos, mas que podem
(re)construir nossa forma de interagir com o mundo e, assim, respeitar o que ha de precioso nas
diferentes comunidades indigenas. A legislacdo prevé os direitos indigenas, e, inclusive, como
Ja exposto, hé legislagdo educacional que prevé a aproximagao com as diversas etnias indigenas,
apontando caminhos metodoldgicos para tal, por meio da Literatura, Cinema, Historia do Brasil,
manifestagdes artisticas e debates em rodas de conversa, por exemplo.

No entanto, para que isso aconteg¢a, ¢ necessario que, de fato, entremos em contato com
os saberes dessas diferentes etnias. E importante expor que os caminhos que buscamos por meio
deste texto sdo justamente os de apresentar e aproximar as estranhezas que perduraram ao longo
do tempo, de modo a contribuir para a construcdo de uma postura de alteridade pelos nao
indigenas.

Em um dos textos do livro O Espirito da Floresta, de 2023, Bruce Albert relata as

afli¢des do povo Yanomami diante da pandemia da Covid-19 e faz uma breve retomada sobre
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o contato entre indigenas e ndo indigenas acerca das epidemias e consequentes mortes de

indigenas:

Esse povo ja conheceu epidemias mortais a cada aparecimento de novos
protagonistas da “fronteira branca” em seu territorio: nos anos 1940, com a
Comisséo de Fronteiras, nos anos 1950, com o Servico de Protecio aos indios;
nos 1960, com os missionarios evangélicos, € nos 1970, com a abertura de um
trecho da Perimetral Norte. Desde o final dos anos 1980, e regularmente, o
territério yanomami ¢ invadido por hordas de territorios ilegais — hoje sdo
cerca de 25 mil —, os quais, provavelmente, foram a origem desse primeiro
caso de COVID-19. (Albert; Kopenawa, 2023, p. 166)

Diante disso, ¢ importante considerar que a aproximagao, ainda que atravessada pela
estranheza, também pode se dar por meio do acesso, pelos ndo indigenas, a informacdes
historicas — inclusive aquelas de teor nefasto, como as relatadas acima — que desvelem as
trilhas de resisténcia e os processos pelos quais esses povos vém, ha tanto tempo, mantendo
viva, na memoria, a tentativa insistente de dignidade.

Assim, a cita¢dao acima evidencia ndo apenas a auséncia de cuidados, mas a persisténcia
de uma logica colonial que insiste em ignorar a autonomia das comunidades indigenas. Os
brancos, amparados por interesses econOmicos, continuam a impor suas urgéncias
mercadologicas, como se o desenvolvimento do pais dependesse da negagdo de outros modos
de existéncia. Situagdes como o garimpo legal e a relagdo conturbada com fazendeiros ilustram
como a legalidade, muitas vezes, legitima a violéncia. De um lado, a ganancia travestida de
progresso; do outro, a resisténcia cotidiana de povos que lutam para preservar o que € seu por
direito.

Davi Kopenawa (2023) demonstra sua preocupagdo com a floresta nos tempos atuais.
Ele diz que “os Xamas estdo sempre preocupados com o estado da floresta [...] os brancos, ao
contrario, parecem nado querer cuidar dela. Sao essas palavras de sabedoria que queremos dar a
vocés. A maioria dos brancos ndo vai escuta-la, mesmo assim quero fazer ouvir estas palavras”
(Albert; Kopenawa, 2023, p. 170).

O etnodlogo Davi Bruce (2015) relata os diversos embates entre nao indigenas € o povo
Yanomami. O autor expde que, no periodo da ditadura militar, houve um empreendimento
acerca dos recursos minerais, florestais e agricolas na Amazonia, chamado Projeto Radam, “que
evidenciou, em 1975, o potencial mineral da serra Parima, centro histérico do povoamento
yanomami” (Albert, 2015, p. 179), e provocou uma invasao de mineradores na adrea Yanomami.

No governo de Jair Bolsonaro (2019-2022), com a elevacao do preco do ouro no mercado
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internacional e o encorajamento feito pelo governo para a devastacao do territério culminou em
mortes, violéncia e contaminagdo pela Covid-19.

Desse modo, a partir das colocagdes atuais feitas por Davi Kopenawa nos livros “A
Queda do Céu” e “O Espirito da Floresta”, temos acesso a um olhar indigena sobre o que se
configura nessa relagdo de interagdo. Ao constratarmos esse olhar com o percurso historico
apresentado neste trabalho, construido a partir dos estudos de autores ndo indigenas, ¢ possivel
constatar que a forma de interagdo dos brancos em relacdo aos povos origindrios pouco se
transformou. Apesar de assumir novas roupagens e discursos de aparente inclusao, a ldgica
subjacente se mantém, mesmo diante de toda a legislagdo vigente.

Em 2023, no governo de Luiz Inacio Lula da Silva, foi criado o Ministério dos Povos
Indigenas — uma iniciativa recente, mas relevante para a ampliacdo das vozes origindrias.
Ainda assim, como mostram as reflexdes de Davi Kopenawa, a escuta aos povos indigenas
segue sendo ignorada por muitos brancos. Para ele, é preciso dizer, mesmo que ndo escutem.
Tal afirmagdo revela a tentativa constante de aproximagdo com os ndo indigenas, a0 mesmo
tempo em que denuncia a exploragdo irresponsavel dos recursos naturais como um caminho
que ameaga ndo apenas os territorios originarios, mas o proprio planeta.

Por outro lado, ha aliados ndo indigenas, e isso traz certa esperanga para a poténcia a
partir da estranheza, tanto no que diz respeito a criacdo do Ministério dos povos originarios,
como a tentativa de inserir, nas diversas institui¢des, inclusive culturais, as discussdes acerca
da tematica indigena, bem como suas artes, literatura e conhecimento acerca da Terra e outros
saberes.

Sobre isso, cabe inserir um excerto de um texto muito significativo escrito por Julie

Dorrico em seu premiado livro Eu sou Macuxi e outras historias:

Eu olhei pra frente, pressionei os olhos, vi as paredes de concreto cinzas, vi a
rua deserta, senti o sol refletindo sobre a rua e as paredes, mas ndo enxerguei
a castanheira [...] por que ndo vejo mais arvores? Quando foi que deixei de
perceber as gentes-floresta? Quando? E vocé? (Dorrico, 2019, p. 83).

Em sua linguagem propria, marcada por poesia e delicadeza, Julie Dorrico expde uma
inquietagdo que atravessa sua trajetoria: estar inserida na cultura dos brancos. Escritora indigena
que passou pelas universidades nao indigenas, ela escreve desde esse entre-lugar, onde o
concreto se impde e a floresta se apaga. Ao refletir sobre a castanheira que ja ndo se vé, a
escritora revela o apagamento de um modo de ver e de estar no mundo. Sua obra, premiada e

lida por ndo indigenas, carrega em si o convite a outro ritmo: o de desacelerar o olhar,
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reaprender a presenca, silenciar para ouvir. Ao nos deixarmos atravessar por suas palavras,
somos chamados a uma escuta que, como propde Davi Kopenawa, possibilita um chamado a
resisténcia e 8 memoria.

Desse modo, ¢ possivel pensarmos na possibilidade de a alteridade ser um feixe para
outros afetos, formas de conhecimentos e maneiras de ver e lidar com o mundo. E que a ansia
de ser ouvido expressa por Davi Kopenawa se amplie cada vez mais nos ouvidos dos nao

indigenas.

3.2 Daniel Munduruku

Daniel Munduruku (2012), no livro O cardter educativo do movimento indigena
brasileiro (1970-1990), expde, de forma muito didatica, uma sintese histérica do movimento
indigena. O autor apresenta as politicas indigenistas formuladas pelo Estado Brasileiro e
discorre sobre a génese do movimento indigena enquanto movimento social e sobre a
importincia das primeiras liderangas indigenas. Destaca-se a énfase nas vozes de algumas
liderangas, no que concerne a militancia € a memoria, com vistas a defesa e luta por seus
direitos. Munduruku aponta a importancia do movimento indigena como frente educativa a
sociedade brasileira, no que tange o percurso realizado pelos povos origindrios. Sobre isso,
Munduruku (2012) inicia o livro relatando suas motivagdes pessoais para a escrita da obra. Ele
afirma que, enquanto educador e escritor literario para criangas, jovens e adultos decidiu abrir
novos caminhos, de modo que cursou doutorado e, a partir da pesquisa realizada, surgiu a ideia
da escrita do livro em questao.

Um dos objetivos de sua pesquisa foi buscar “educar a sociedade brasileira”. Para tanto,
Munduruku retomou aspectos do movimento combativo realizado pelos indigenas por décadas,
de modo a desconstruir, por meio do breve histoérico que traz nas paginas do livro, os
esteredtipos relacionados aos seus parentes'®, ao longo da histdria, por parte dos nio indigenas.
O autor expde que, em cada regime politico, havia um pensamento e um paradigma para

estabelecer um “lugar” para os indigenas, a depender dos interesses econdmicos brasileiros:

[...] ndo € de hoje o pensamento enviesado sobre o propdsito civilizatorio
brasileiro, quando se trata da questdo indigena. A cada nova fase da historia
do Brasil (Colonia, Império Republica), uma abordagem tedrica era

16 Indigenas tratam como “parentes” os do seu povo, sendo de outra etnia ou ndo. Munduruku (2012, p. 19) escreve
aos seus “Verdo, parentes, que este texto foi escrito para cada um de vocés, que sdo os destinatarios desta minha
correspondéncia. Sei que em alguns momentos o palavreado serd de mais dificil entendimento, porque segue uma
racionalidade propria da academia [...]”.
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desenvolvida com a finalidade de estabelecer um paradigma que pudesse
definir qual o papel dessas populagdes no contexto do desenvolvimento
econdmico que o Brasil queria para si (Munduruku, 2012, p. 25).

Em relagdo a isso, Munduruku (2012), com base em estudos de Manuela Carneiro da
Cunha (1987), Darcy Ribeiro (2004) e outros autores, apresenta a histéria indigena, desde a
dominacao dos europeus até a organiza¢ao do movimento indigena, denominando cada periodo
de “paradigma”.

O primeiro paradigma ¢ o exterminacionista. Ele teve inicio com a chegada dos
portugueses nas terras que os indios ocupavam, isto €, as terras brasileiras. Munduruku (2012)
observa que o Unico objetivo dos portugueses ao entrarem em contato com o povo indigena foi
a escraviddo e a exterminacdo. Eram, aos olhos da Igreja, um povo sem alma, assim, o que os
europeus fizessem contra esse povo teria o perdao divino.

Apenas com a aprovacao de uma bula papal, em 1537, “em que a Igreja definia que os
habitantes do novo mundo eram dotados de alma” (Munduruku, 2012, p. 27), essa postura de
exterminio foi um pouco amenizada, porém logo justificada por outros vieses. Um deles diz
respeito ao fato de que pouco adiantou a defini¢do da Igreja, uma vez que os portugueses, numa
visdo eurocéntrica, compreendiam que era preciso converter os povos indigenas para que o
caminho para o progresso continuasse, ja que estes eram considerados selvagens, interferindo,
assim, no que os europeus acreditavam ser importante para o bom desenvolvimento do novo
mundo.

Em 1808, foi promulgada uma Carta Régia “que estabelecia que os territorios indigenas
fossem considerados terras devolutas e que poderiam ser expropriadas através de guerras justas,
que consistiam em formas de legitimagdo do processo de expulsdo e escravizagdo dos
indigenas” (Cunha, 1987 apud Munduruku, 2012, p. 29). Anterior a isso, em 1680, houve o
Alvara Régio, segundo o qual os indigenas eram “os primeiros ocupantes e donos naturais desta
terra” (Munduruku, 2012, p. 29). Isso, porém, ndo teve efeito pratico, segundo o autor. Assim,
tanto no Brasil Colonia como no Império, as guerras justas eram utilizadas como justificativa
para o exterminio indigena. Foi um periodo em que tanto o genocidio como o etnocidio foram
justificados, pois os europeus, como descrito, os tratavam como parte das guerras justas, € a
Igreja convertia indigenas com argumento divino/religioso, buscando imputar uma nova cultura
e modo de vida a estes povos.

De acordo com Munduruku (2012), com a chegada dos europeus ao Brasil, houve uma
tentativa de dominio sobre o territério, porém, de acordo com o autor, “o que certamente o rei

e seus suditos ndo previam era que as populagdes locais fossem se rebelar contra aquele
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momento escravocrata que lhes tirava a alegria de viver, sua principal heranca cultural”
(Munduruku, 2012, p. 28).

Na sequéncia, houve vivéncia do Paradigma Integracionista, que surgiu juntamente com
a corrente positivista. A concep¢ao de mundo trazida por este paradigma era a de que as coisas
mais primitivas e/ou menos desenvolvidas a luz da sociedade europeia tenderiam a evoluir.
Com a libertagdo dos indios dos cativeiros, houve a chamada tutela orfanologica, prevista na
Lei de 27 de outubro de 1831, que tinha como objetivo oferecer ajuda aos indios, no sentido de
considera-los incapazes, desprovidos de conhecimentos, de forma, assim, a integra-los a
cultura/sociedade nacional.

Ainda em relagdo a abertura da civilizagdo e ao progresso, de modo a “exterminar” tudo
que interferisse no movimento rumo a “evolucdo”, Munduruku (2012) cita Darcy Ribeiro

(2004) para discorrer acerca dos primeiros anos do regime republicano no Brasil:

Nos primeiros vinte anos da vida republicana nada se fez para regulamentar
as relagdes com os indios, embora nesse mesmo periodo a abertura de
ferrovias através da mata, a navegacao dos rios por barco a vapor, as travessias
dos sertdes por linhas telegraficas houvessem aberto muitas frentes de luta
contra os indios, liquidando as tultimas possibilidades de sobrevivéncia
autdénoma de diversos grupos tribais até entdo independentes (Ribeiro, 2004,
p. 147 apud Munduruku, 2012, p. 31).

Em 1910, houve a criagdo do Servigo de Protegdo ao Indio (SPI). Munduruku (2012)
explica que a midia passou a relatar insistentemente as chacinas contra os povos indigena pelo
pais, reivindicando providéncias, o que motivou a criacdo do 6rgdo pelo governo, porém com
certa reserva.

Apesar das falhas observadas, o SPI foi um importante marco na politica indigenista.
De acordo com Munduruku (2012), o referido 6rgdo dava énfase ao respeito que deveria ser
dado aos indios, sua identidade e culturas, porém com a visdo de que, com o passar do tempo,
evoluiriam e se integrariam a comunhao nacional. Apesar dessa concepcao equivocada, o SPI
teve papel importante na prote¢do da integridade fisica indigena, de modo que, se ndo tivesse
sido criado, talvez os territorios indigenas teriam sido extintos por completo.

Com o Golpe de 1964 pelos militares, o SPI foi extinto e, em seu lugar, foi criada a
Fundagdo Nacional do {ndio (Funai). A Funai surgiu no auge do movimento integracionista e,
como tal, deveria tutelar os indigenas, sob a concep¢ao de que estes seriam silvicolas
(denominagdo do Cdédigo Civil de 1916), ou seja, com capacidade relativa de atuacdo em

sociedade.
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O SPI foi extinto por conta da identificagdo de inimeros problemas internos, bem como
a repercussdo de debates de intelectuais sensibilizados com a exploracdo dos indigenas.
Munduruku (2012) expde que a Funai, inicialmente, tinha bons recursos or¢amentarios, que os
funcionarios corrompidos no SPI foram demitidos e que novos funcionarios foram contratados.
No entanto, os cargos foram atribuidos a pessoas descomprometidas com as necessidades e
causas indigenas e, apesar de um programa de demarcagdo de terras, ndo houve grandes
esforgos para impedir a ocupacao ilegal das areas indigenas.

Munduruku (2012) destaca que, na década de 1970, foi criado o PIN (Plano de
Integra¢do Nacional), implementado no periodo do “milagre brasileiro”, com o objetivo de
fazer a Amazonia prosperar, tendo os indigenas como “mao de obra”, mas com a justificativa
de integra-los a sociedade, no trabalho e no modo de vida ndo indigena. E a Funai, nesse
periodo, foi “utilizada” para desenvolver projetos econdmicos em areas indigenas.

Nesse mesmo periodo, organizagdes ndo governamentais (ONGs) surgiram como
medidas de politicas alternativas na busca de defesa dos povos indigenas. Com tudo isso,
Munduruku (2012) discorre sobre a capacidade de resisténcia do povo indigena, no momento
politico dificil da década de 1970, mesmo com uma visao limitada da politica econdmica da
época, em que tinham apenas a “parceria de entidades de defesa dos direitos humanos”
(Munduruku, 2012, p. 42).

Nao obstante, as politicas indigenistas ndo foram consideradas tdo importantes, dai a
diminui¢do dos recursos financeiros, com o tempo, o que ocasionou mortes entre indigenas,
especialmente em virtude de satide precéria. Sobre isso, Munduruku utiliza como referéncia a

seguinte citagdo de Lucia Fernanda Inacio Belfort (2006):

De modo contraditério, a legislagao indigenista infraconstitucional objetiva a
integracdo ou assimilagdo a comunhdo nacional dos povos indigenas, sob a
perspectiva de que essa suposta transigdo pudesse resultar em cidaddos
brasileiros, destituidos de suas especificidades culturais e dos direitos delas
decorrentes, e que esse processo de erosdo cultural ocorreria,
inexplicavelmente, de forma harmoniosa ¢ progressiva e permitiria,
simultaneamente, a preservacdo dessas mesmas culturas fadadas a extingao,
segundo a concepgao assimilacionista (Belfort, 2006 apud Munduruku, 2012,

p. 35).

Com a abordagem integracionista, a Funai ndo atendeu as causas indigenas, ao contrario.
Exemplo disso ¢ o fato de essa fundagdo buscar incorporar os indios a economia local,
descaracterizando o sistema de troca indigena, o que provocou dependéncia indigena dos

produtos do mercado e industrializados. Com a promulgacao da Carta Magna em 1988, houve
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o que Munduruku (2012, p. 36, 37) nomeia como “uma nova perspectiva ideoldgica aos povos
indigenas”, colaborando para que ocorresse “a participagdo politica dos povos indigenas e
organizacoes dedicadas a sua defesa”.

Para Munduruku (2012), a atual Constitui¢ao Federal traz um texto que demonstra de
forma clara a importancia do respeito a diversidade cultural e a prote¢do juridica aos povos
indigenas, de forma que ha um capitulo dedicado aos povos origindrios. Assim, a referida
Constitui¢ao deu novo impulso a0 movimento indigena no Brasil, de modo que nos anos
seguintes houve ampla legislagdo infraconstitucional indigenista.

Munduruku (2012, p. 37) relata ainda que o protagonismo indigena, no artigo 232, se
evidencia por meio da legitimidade processual aos indios “bem como as suas comunidades e
organizacoes, na defesa de seus direitos e interesses, assegurada a interven¢do do Ministério
Publico em todos os atos do processo”.

O autor remete aos estudos de Darcy Ribeiro (2004), mais especificamente ao seu livro
Os indios e a civilizacdo e dele extrai a defini¢do de “Transfiguragdo Etnica”, entendendo-a
como sendo o “fendmeno de resisténcia vivenciado pelos povos indigenas brasileiros durante o
processo civilizatorio”. Levando em conta essa definicdo, o autor realiza uma analise do
movimento indigena nos anos de 1970, 1980 e 1990.

Ele explica que, até o final da década de 1950, os povos indigenas, em suas diferentes
etnias, ndo compreendiam que suas comunidades viviam dificuldades semelhantes frente a
dominagdo ndo indigena e resistiam a cada territdrio a sua maneira. Além disso, eles nao
utilizavam o termo “indio” para se identificarem/como identidade, em virtude da visdo
estereotipada que a sociedade abarcava o termo, tratava-se de um olhar de integracdo, ndo de
diferencas na igualdade de direitos. Os indigenas eram considerados um entrave para o
progresso e, por isso, eram tratados como sujeitos sem identidade.

Na década de 1970, os primeiros lideres indigenas passaram a adentrar comunidades
indigenas de diversas etnias para problematizarem seus interesses e direitos em comum, o que
despertou um sentimento de fraternidade entre territorios, segundo Munduruku (2012), e com
isso passaram a se identificarem como “indios™!’. Ao encontro disso, esses lideres indigenas
passaram a utilizar cédigos ndo indigenas para serem ouvidos. Desse modo, promoveram
comunicagdes por meio de palestras, maior entendimento sobre a politica econdmica nao

indigena, escrita de livros literarios etc.

7 Daniel Munduruku (2012) discorre sobre o termo “indio”, que era utilizado pelo dominador europeu e passou,
entdo, a ser usado pelos lideres indigenas ao se apresentarem, como forma de se diferenciarem e de resgatarem
suas identidades, fortalecendo, assim, suas reivindicagoes.
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Surgiu, na década de 1970, o CIMI (Conselho Indigenista Missiondrio), 6érgao ligado a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). O CIMI atuava no sentido de organizar as
Assembleias'®. E as pautas, segundo o pesquisador Munduruku (2012), referiam-se a defesa de
seus territorios, como “instrumento para a manutencao da cultura tradicional”. (Munduruku,
2012, p. 52). Para além disso, entretanto, as Assembleias tornaram-se um espago em que 0s
indigenas fortaleciam suas memorias e seus didlogos entrelacavam resisténcia e consciéncia do
poder de transformagao que poderiam provocar na arena politica e social.

A primeira Assembleia aconteceu em 1974 com 17 lideres, de diversas localizagdes no
territorio brasileiro. Posteriormente, essas Assembleias ganharam espaco e for¢a, com a
presenc¢a maior de indigena, a medida que as Assembleias aconteciam. Na década de 1980, os
lideres indigenas, fortalecidos cada vez mais por meios das Assembleias, criaram a Unido das
Nagdes Indigenas (UNIND) e, posteriormente, a Unido das Nagdes Indigenas (UNI).

Munduruku (2012) dé destaque a um importante evento que aconteceu em 1987, como segue:

Como estratégia politica para desviar a perseguicao que o sistema impunha ao
movimento, as liderangas passaram a incentivar a realizacdo de reunides ou
assembleias regionais que garantissem alguns direitos fundamentais para as
comunidades. Nesse sentido vale lembrar a realizagao da II Assembleia dos
Povos Indigenas do Alto Rio Negro, ocorrida em abril de 1987, e que foi um
marco na luta politica para todos os povos indigenas brasileiros. Isso seria
sentido especialmente por ocasido da Promulgacdo da Carta Magna brasileira,
que trazia, pela primeira na historia do Brasil, um tratamento diferenciado para
a questdo indigena, fruto de uma mobilizagdo extraordinariamente criativa que
envolveu uma grande parcela da populagdo brasileira. (Munduruku, 2012, p.
55)

Ap0s a aprovagdo da Constituicdo Brasileira, houve um redirecionamento nas a¢des das
liderancas indigenas, uma vez que passaram a receber reconhecimento em sua forma de
organizagdo, por parte do Estado e da sociedade. Uma preocupagdo sempre latente dos
movimentos indigenas foi a de promover acoes que gerassem didlogo entre Estado, liderangas
regionais e locais. Para tanto, os lideres indigenas participantes dos movimentos concentraram-
se, de forma estratégica, em So Paulo e Brasilia. E importante destacar que esses movimentos
eram articulados, principalmente, por lideres das etnias Xavante, Guarani, Sateré-Maué,

Tukano, Kaigang, Terena e outros de diferentes regides do Brasil.

18 Cabe destacar que o CIMI (Conselho Indigenista Missionario) ganhou forga, “davam notoriedade a Igreja
Catolica a favor dos povos indigenas [..,] cumpre dizer que a Igreja sempre fez ecoar como um dos principais
oponentes do regime de excegdo”. (Munduruku, 2012, p. 53).
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Apds a Constituicdo, muitas atribui¢des foram retiradas da Funai, e diversas
comunidades e grupos indigenas passaram a prestar servi¢os ao governo e receber verbas para
isso. Tais valores, no entanto, nem sempre eram bem destinados, fazendo com que muitos
grupos indigenas fossem acusados de ndo conseguir gerencia-las. Assim, o cendrio de ocupar
espacos nao indigenas, como descrito acima, parece ser estrategicamente um movimento de
resisténcia, de incorporacdo as praticas administrativas ndo indigenas como forma de se
apropriarem de fazeres que ndo pertenciam a seus costumes e praticas.

Ainda nesse periodo, Munduruku explica que:

[...] Diversos projetos foram desenvolvidos ou propostos por comunidades,
especialmente aqueles voltados a protec¢ao dos territorios ja demarcados [...]
projetos de desenvolvimento sustentavel, formagdo de professores bilingues,
implantacdo de projetos de radiofonia; realizacdo de cursos de formacgao
profissional destinados a capacitagdo e treinamento de pessoal indigena para
assumir servigos e fungdes dentro de suas proprias organizagoes, entre outros
(Munduruku, 2012, p. 57).

Na década de 1990, houve um movimento para que acontecesse 0 que constava na
Constituicdo como demarcagdo de terras indigenas no periodo de cinco anos (de modo que ndo
aconteceu nesse periodo). Além disso, houve ocupacao de espacos destinados amplamente aos
ndo indigenas, pelos povos indigenas, tais como: frequéncia a escola, as universidades
(conseguindo diploma universitario), recolocando, assim, os povos indigenas em espagos em
que poderiam mobilizar, ainda mais, o protagonismo indigena, uma vez, que compreendendo a
realidade social e politica brasileira, conseguiam ampliar seus discursos argumentativos em
favor de suas culturas e tradigoes, e reivindicacao de direitos.

Nesse cenario, ainda na década de 1990, com toda essa efervescéncia, aconteceram dois
eventos importantes: a Marcha Indigena e a Conferéncia dos Povos e Organizagdes Indigenas
do Brasil. Esses foram movimentos que mobilizaram a sociedade a olhar, ainda mais, os povos
indigenas, como protagonistas de suas historias e capazes de mobilizagdes em favor de seus
direitos. A marcha indigena fez um trajeto que percorreu todo o Brasil e, em consequéncia dessa
mobilizagdo, surgiu a Conferéncia Indigena, que fez parte de uma mobilizacdo em nivel
nacional, que uniu os movimentos populares, em Porto Seguro, em comemoragdo ao
“descobrimento” dos 500 anos do Brasil.

A Marcha Indigena fez o movimento inverso daquele que foi feito pelos europeus em
1500 e culminou em conflitos entre as Forcas Armadas e os indigenas. No entanto, apds a

Marcha, a Conferéncia Indigena aconteceu e reuniu cerca de 6000 indigenas entre os dias 18 e
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21 de abril de 2000, em Coroa Vermelha, Porto Seguro. 140 povos de diferentes etnias
reuniram-se neste evento. Conflitos aconteceram nos eventos, revelando a maneira como, ainda,
os povos indigenas eram tratados e vistos.

A forma de organiza¢ao do movimento indigena deu-se, segundo Munduruku (2012),

entremeado a trés aspectos importantes: a memoria, a identidade e um projeto organizativo.
No caminho trilhado pelo movimento indigena, houve um processo de retomada e
fortalecimento da memoria ancestral. Em relagdo a isso, o autor explica que a memoria, para
seu povo, perpassa as ritualisticas, ou seja, os rituais de cada sociedade indigena, com suas
especificidades. Com mais ou menos sete anos de idade, a crianga passa a ter um ensinamento
especial pelos mais velhos e guerreiros acerca dos gestos e ritualisticas, mas toda subjetividade
¢ construida desde o nascimento, pelos cantos, dancas e historias ouvidas.

Munduruku (2012) destaca que ha uma valorizacdo do social sobre o individual nas
comunidades indigenas, de modo que a memoria ¢é social, coletiva. Isso pode ser exemplificado
pelos ritos de iniciagdo, como descrito acima. Ainda sobre isso, 0 mesmo autor frisa que a visao
de mundo dos indigenas ndo ¢ fragmentada, mas holistica: “ndo divide a realidade em campos
opostos para ser compreendida” (Munduruku, 2012, p.47).

Para que a memoria pudesse ser perpetuada, foi preciso a reafirmagdo da identidade
indigena. Como ja exposto, com o movimento indigena, os lideres passaram a se apresentarem
como “indios” e a tornarem a identidade indigena visivel. Munduruku (2012) pontua que essa
identidade sempre existiu, porém, a partir do movimento indigena na década de 1970/1980, os
lideres indigenas comegaram a demarcar os “lugares” dos povos indigenas, com suas memorias,
culturas e modos de viver.

Num primeiro momento, houve uma integragao das comunidades para fortalecimento
da identidade, ou seja, apesar das diferengas entre as etnias, as comunidades, era ressaltado o
que era comum a elas, por meio dos lideres indigenas que lutavam na arena politica.

O terceiro aspecto da triade diz respeito a organizagado realizada pelos lideres indigenas,
mesmo que “inconsistente” inicialmente, segundo Munduruku (2012), para que pudessem
resguardar as identidades dos povos indigenas e perpetuar suas memorias.

Assim, o projeto precisou ter certa organizacao para comunicar, pelos lideres indigenas,
de forma clara, a identidade do povo indigena e, por conseguinte, a luta por seus direitos
enquanto povos com autonomia € identidade propria. Munduruku (2012, p. 50) afirma que “o
movimento indigena alimentou, por tempo consideravel, um projeto educativo que caminhava
em duas diregdes: a da formacdo de quadros para a sua continuidade e a da formagdo da

sociedade brasileira [...]”.
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Ganha destaque a insercao estratégica dos povos indigenas em espagos nao indigenas e
consequente apropriacdo de saberes dos “brancos”. Essa postura, de acordo com Munduruku,
(2012), teve como objetivo fortalecer a identidade indigena, pois apropriando-se da linguagem
e saberes nao indigenas poderiam “levar” seus saberes a estes espacos e serem compreendidos
e “ouvidos”. Disso resultava a possibilidade de ndo serem vistos como selvagens, mas sim como
donos de culturas proprias (“epistemologia do pensar de nossa gente”) e, a partir disso, capazes

até mesmo de contribuir com a sociedade brasileira.
3.3 Edson Kayapo

Edson Kayap6 (2021) é um historiador indigena, pertencente ao povo Mebengokré e,
além de outras atuagdes, ¢ assessor para a inclusdo dos povos indigenas na UNICAMP. Sendo
historiador, questiona a condu¢ao do ensino de Historia nas escolas brasileiras em relagao ao
cumprimento da Lei n® 11. 645/2008. As reflexdes que se seguem foram feitas a partir da leitura
de um capitulo escrito por Edson Kayapd, do livro Ensino de Historia: reflexoes e praticas
decoloniais.

O autor discorre sobre as préticas colonialistas!® presentes no ensino de Histdria nas
escolas brasileiras, de modo que Kayap6 (2021) expde a forma que os conteudos referentes aos
povos originarios, no que concerne ao genocidio e etnocidio, pouco problematiza essa realidade
histérica, no sentido, incita o autor, de provocar reflexdo, expondo, por meio da
contraditoriedade, os fatos historicos, com as vozes que ecoaram ao longo da historia (vozes

coloniais) e as vozes indigenas silenciadas. Diz o pesquisador indigena:

As escolas e seus curriculos, por sua vez, sutilmente ou declaradamente vém
acompanhando a acdo genocida, quando silencia esses povos no processo de
ensino e aprendizagem. Os povos origindrios sdo condenados a um passado
longinquo da Historia nacional, enquanto suas concepgdes cosmologicas e
saberes indigenas sdo transformados em folclore, entendidos como lendas. Os
povos indigenas sdo oportunamente lembrados nas aulas de Historia que
tratam da “descoberta do Brasil” ¢ da montagem do sistema colonial e,
eventualmente, em momentos pontuais da recente histdria brasileira. (Kayapo,
2021, p. 40)

19 Colonialismo consiste no processo de dominacdo politico-administrativa que visa garantir a exploragdo do
trabalho e das riquezas das colonias em beneficio das metropoles. Ja colonialidade ¢ um fenémeno histérico
complexo, relativo a um padrdo de poder global, que naturaliza hierarquias (territoriais, raciais, culturais e
epistémicas), reproduzindo relagdes de dominagdo e subalternizagdo [...]. Deve-se distinguir, também, os termos
descolonizacdo e decolonialidade. Descolonizacdo se refere ao processo de independéncia politica de uma colénia
(superacao do colonialismo), enquanto decolonialidade diz respeito a um processo que busca a transcendéncia da
modernidade/colonialidade. (Silva; Munsberg, 2018, p. 144-145)
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Edson Kayapd (2021) aponta que as escolas sdo os principais meios de validacdo do
silenciamento dos povos indigenas, ja que nestas instituicdes deveria haver o debate sobre
saberes diversos, porém o que se observa ¢ que ainda ha um tratamento “folclorico”, no sentido
“eurocéntrico” em relagdo aos povos tradicionais.

Em relagdo a essa afirmagdo, importante observarmos o que concerne aos saberes dos
professores acerca da tematica indigena. Ao lerem um conto indigena, por exemplo, qual a
media¢ao? Destaca-se o olhar de estranhamento, tematizando de forma folclérica? Ou ha uma
problematizagao voltada para os saberes indigenas ¢ as formas que concebem o mundo, de
modo que os estudantes possam, em um movimento de possivel alteridade, compreender mais
acerca desse “outro” e até aprender outros saberes ¢ modos de pensar para suas proprias vidas
nao indigenas?

Assim como os indigenas se apropriaram de saberes ndo indigenas e, com isso,
aumentaram seu repertdrio frente a seus saberes, porque os nao indigenas também ndo podem
apropriar-se de outros saberes, que agreguem seus modos de pensar?

Sdo questdes que ndo serdo respondidas neste trabalho, no entanto sdo reflexdes
importantes para pensarmos no aspecto qualitativo do cumprimento da Lei n® 11. 645/2008,
requerida pelo historiador Edson Kayap6.

Kayapd (2021) expde o conceito de desobediéncia epistémica, por meio do qual
estabelece que ¢ necessario colocar em xeque, nas instituigdes escolares, a historia contada
pelos colonizadores, bem como em que saberes e olhares sobre o mundo se fundamentam o
lado colonialista da historia, que a escola reproduz e faz ecoar na sociedade em que vivemos.

Assim, essa colocacao “em xeque”, conforme utilizada por Kayapd (2021), ndo se refere
a negacdo pura e simples da historia ensinada, mas sim a necessidade de evidenciar outros
olhares, epistemologias e modos de narrar que foram historicamente silenciados. Trata-se de
abrir espago para uma pluralidade de vozes e ndo de substituir um discurso por outro.

O mesmo autor faz uma dura critica as politicas de integracao dos povos indigenas a
civilizagdo. Discorre que tais politicas silenciaram as diferencas sociolinguisticas e
espiritualistas dos povos tradicionais. Afirma ainda que essa concepcdo de “integrar” ficou
internalizada na populacdo, inclusive nas escolas, a medida que esses povos ainda sdo
considerados folcloricos.

Assim, o autor diz que a resisténcia indigena aconteceu, porém, ainda assim, no projeto
colonial foi imposta uma lingua geral (Nheengatu) e as criangas indigenas eram retiradas de

suas aldeias, levadas para internatos cristdo e se tornavam auxiliares missionarios.
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Kayapod (2021) ressalta que os interesses seculares caminhavam, no periodo colonial,
junto ao espiritual “e eventualmente entravam em choque por interesses imediatamente
divergentes” (Kayapo, 2021, p. 42); como ja descrito nos excertos referentes aos autores nao
indigenas neste trabalho, as guerras justas eram admitidas, tanto pela Igreja quanto pela Coroa,
aos indigenas que ndo acatassem a f¢é crista e os projetos da Metropole.

Com o objetivo de demonstrar o quanto a escraviddo indigena no periodo colonial foi
internalizado até os dias atuais e a concepcao de “integracdo” ainda persiste, Kayapo (2021)
estabelece um recorte historico pelo qual demonstra que, com a expulsao dos jesuitas, em 1759,
se implementou o Diretorio “Marqués de Pombal”, no qual a ideia era declarar os povos
indigenas em cidadaos portugueses, fornecendo-lhes novos sobrenomes; além disso, para
proteger o territorio portugués, os indigenas foram utilizados como soldados das fronteiras.

Se nos dias atuais encontramos preconceitos em relacdo aos saberes indigenas,
imaginemos no periodo colonial. Mesmo com a implementacdo das politicas pombalinas,
consideradas laicas e voltadas para a cidadania, segundo Kayapo (2021,), ndo se diferenciaram
muito da concepgdo jesuitica de aculturacdo e servidao indigena, tendo como justificativa um
ideal civilizatorio.

O “mitico” em torno dos povos indigenas deu-se também na Literatura, como descreve

Kayapo:

Outro instrumento devastador dos povos indigenas no século XVI foi o
romantismo literario do candnico José¢ de Alencar, que pautou suas
representacdes no indigena idealizado como ingénuo, forte, bondoso e docil,
admirador dos habitos europeus (Kayapo, 2021, p. 44).

Essa critica, no entanto, ndo invalida a relevancia literaria de autores como José de
Alencar, tampouco propde sua exclusao dos acervos escolares. Pelo contrario, aponta para a
necessidade de situar suas obras em seu contexto historico e ideologico, problematizando os
sentidos e os esteredtipos que suas narrativas ajudaram a construir.

O espaco escolar, nesse sentido, pode (e deve) ser lugar de leitura critica e de ampliacao
de olhares, reconhecendo o valor estético e a importancia desses textos no canone, a0 mesmo
tempo em que se discutem as marcas coloniais, racistas e idealizadas que atravessam suas
representacdes sobre os povos indigenas. Um exemplo semelhante pode ser observado na obra
de Monteiro Lobato, cuja permanéncia nas escolas também exige mediagdes criticas, capazes
de contextualizar as ideias ali expressas e de promover reflexdes éticas e histdricas com os

alunos. Assim, as bibliotecas ndo devem excluir tais obras, mas sim promové-las como ponto
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de partida para problematizacdes/discussdes éticas, politicas e formativas sobre memoria,
identidade e silenciamento.

De todo modo, tais construgdes simbodlicas, muitas vezes reforgadas pela literatura,
também alimentaram um imaginario coletivo acerca dos povos indigenas, como se v€ na forma
como foi se constituindo a figura do indio no imaginario popular: com costumes “estranhos”,
ingénuos (no sentido de ‘desprovidos de conhecimentos’) e encantados com os objetos e
costumes europeus. Atualmente, € possivel escutarmos determinadas falas que remetem a esse
olhar mitico, como “Nao existe mais indio, agora eles usam roupas”. Quantas vezes nao
ouvimos pessoas dizerem algo assim? Isso permeia a ideia de que o indio ¢ uma figura
indefinivel, sem sua subjetividade, € como se quisessem ser “como nds”. E o que apresentamos
até aqui, neste trabalho, ¢ o constante movimento dos indigenas para serem ouvidos, utilizando
a linguagem dos brancos. Linguagem entendida como: modo de se portar, falar, utilizar as
nossas vestimentas, dentre outras coisas. O proprio Kopenawa (2015) traz esse aspecto ao
expressar sua inseguranga nas primeiras vezes que precisou falar aos brancos, explica que foi
preciso aprender a linguagem dos ndo indigenas para que pudessem escuta-lo.

Kayap6 (2021) retoma, para melhor expressar a necessidade do desenvolvimento de um
trabalho sério nas escolas acerca da tematica indigena, o silenciamento acerca desses povos nas
constituintes de 1824 e 1891. Sobre a Constituinte de 1824, politicos discursaram de forma
extremamente agressiva e preconceituosa sobre os povos indigenas, identificando-os como
preguicosos, beberrdes, poligdmicos, comedores de carne humana e outras coisas dessa sorte.
Isso demonstra que, por muito tempo, e de forma legalizada, os indigenas foram vistos e
tratados como seres exoéticos, € ndo como povos com suas especificidades culturais e
cosmoldgicas, portanto, como sujeitos de direitos.

O mesmo autor explica que documentos do periodo imperial foram mais administrativos
que politicos, como o de 1850, que foi criado o documento indigenista Regulamento acerca das
Missées de Catequese e Civilizacdo dos Indios. Além disso, Kayapé (2021) retoma o
epistemicidio vivido pelos povos indigenas no século XIX, quando houve um processo historico
de desapropriar, ainda mais, os indigenas de suas formas de vida. Com base no progresso
europeu, os povos originarios eram considerados a infancia da civilizagdo, isto é, como tdbula
rasa e, desse modo, seriam passiveis de serem preenchidos com as culturas europeias.

Kayapo6 (2021) explica que a escola teve o papel de disseminar a ideia mitica acerca dos

povos indigenas, ao estabelecer que:
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A escola, que é uma das principais agéncias de produgdo e transmissdo de
conhecimentos, por longas décadas reproduziu impavidamente o discurso
hegemdnico da historia oficial, fazendo prevalecer as versdes que destacavam
as acOes dos portugueses e europeus, enquanto os povos indigenas aparecem
na chegada dos portugueses ao Brasil, e nos séculos posteriores vao
desaparecendo, paulatinamente. Dai em diante as criangas e adolescente sdo
ensinadas apenas sobre as herancas deixadas pelos indigenas ao povo
brasileiro, ficando a impressdo de que o exterminio desses povos se
consumou. (Kayapo, 2021, p. 46)

E isso ainda perdura quando pensamos em como se aborda, na escola, sobre os povos
indigenas e a (possivel) concepgdo estereotipada dos professores. Para além do olhar
folclorizado, adornar as criancas com penas e mostrar o milho e a mandioca, por exemplo, com
auséncia de conversas, pode levar a ideia de um povo que ndo existe mais, deixando no
imaginario popular apenas os campos folcldricos e de algumas contribui¢des culturais advindas
dos povos indigenas. Sobre isso, ainda, Kayapo6 (2021) explana sobre a produ¢do de materiais
didaticos no século XIX. Referenciados nas politicas indigenistas que concebiam os indios
inferiores e selvagens, os livros retratavam justamente isso, e as ilustragdes aludiam a um
indigena genérico, ausentes de especificidades culturais.

No século XX, passou a haver uma preocupacao na formagao do povo brasileiro no que
compete a miscigenagdo. A partir disso, os livros didaticos comegam a apresentar uma visao
um tanto dual, por um lado, “indios selvagens”, mas, por outro, vitimas da coloniza¢do. Além
disso, o autor aponta que nesse periodo: “o povo brasileiro ¢ apresentado como uma massa
homogénea - que dissolveu as diversidades, formada a partir de trés matrizes: o europeu, o
africano e o indigena” (Kayapo, 2021, p. 47).

De acordo com o mesmo autor, um dos problemas da abordagem da mesticagem ¢ que
0s povos originarios sdo vistos como a “fusdo” de diversos povos, com contribui¢des aqui e
acold, mas ausentes de uma historia enquanto um povo especifico, com saberes proprios. Assim,
essa perspectiva da democracia racial d4 o tom nas escolas brasileiras no século XX, de maneira
que “as boas qualidades dos europeus colonizadores se fundirdo a determinadas caracteristicas
socioculturais da populacdo negra e indigena, formando a comunidade nacional” (Kayapd,
2021, p. 47).

Essas ideias fomentam o que Kayap6 (2021) nomeia como “herancgas indigenas™ e por
esse caminho a escola se direciona, durante esse periodo. No final da década de 1970, ditadura
militar, ha mobilizacdes em torno das necessidades dos povos que vivem a margem da
sociedade em relacdo a seus direitos, incluindo-se os povos indigenas. Entdo, com o processo

de redemocratizagdo do Brasil, da Constitui¢do de 1988 e com a promulgacdo da Lei n°
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11.645/08, abriram-se novas perspectivas para o ensino de Histéria, uma proposta de
abordagem em que os povos originarios tém sua historia, pertencem a histéria. O autor da énfase

a abordagem da referida lei de 2008, ao expor que:

Estas e outras questdes estdo contidas nos propoésitos da Lei n. 11.645/08, que
deve abarcar debates de ordens diversas buscando promover a revisdo de tudo
0 que a sociedade e as escolas sabem e ensinam sobre a temadtica indigena,
eliminando estereotipos, preconceitos e equivocos produzidos historicamente
nas salas de aula, nos livros didaticos e nos meios de comunicagdo (Kayapo,
2021, p. 49)

Kayap6 (2021) explica que, numa perspectiva decolonial, a escola pode inserir as vozes
indigenas no tempo atual, em didlogo com o passado, explorando a diversidade dos povos
indigenas. Pensando nesse aspecto de abordar os indigenas num tempo presente, o autor
esclarece que os povos originarios possuem outra natureza de conhecimento, que poderia
agregar ao pensamento ndo indigena. Tal apontamento faz ecoar certas questdes. Por que os
saberes indigenas ndo sdo apresentados na escola? Por que os pensadores indigenas, com suas
abordagens epistemoldgicas, ndo sdo abordados? Tais questdes nos levam a refletir sobre a
escola enquanto produtora de conhecimentos diversos. Mas, de qual conhecimento?

O autor indigena, considerando a perspectiva de incluir os conhecimentos indigenas na
escola, de maneira que as novas geragdes repensem a sociedade, traz reflexdes sobre a producao

literaria e cinematografica indigenas e ndo indigenas sobre a tematica:

[...] A literatura produzida pelos proprios indigenas é outro promissor
instrumento pedagodgico para que as criangas € jovens se aproximem da
tematica indigena. Atualmente um nimero significativo de indigenas escreve
e publica sobre pertencimento, concepgdes de mundo, cosmologias, relatos. O
siléncio que faz ecoar as vozes indigenas de experiéncias e outros aspectos da
vida indigena, dando a oportunidade do contato com escritas a partir do olhar
protagonizado pelos proprios indigenas. Em tempos de relagdes remotas, mais
do que nunca a internet transformou-se num instrumento de pesquisa que pode
auxiliar na organizagdo das atividades pedagdgicas para o estudo da historia e
cultura indigena. A rede disponibiliza dezenas de filmes e documentarios
produzidos por indigenas e por ndo indigenas sobre a historia e a cultura
desses povos, assim como sobre praticas antirracistas e diversidade étnica.
(Kayapo, 2021, p. 51)

Kayapo6 (2021) aponta a necessidade de a escola apresentar e discutir a partir dos
conflitos entre indigenas e ndo indigenas no campo politico, as contradi¢gdes, inclusive no

momento atual, desconstruindo assim a abordagem da democracia racial.
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Sobre isso, o autor ainda diz que € preciso, também, retirar a ideia “enquadrada” sobre
os povos indigenas, ou seja, ou hd uma visdo romantizada de que sdo bonzinhos e ingénuos, ou
selvagens, ou ainda, povos que vestem roupas e fazem faculdade, por exemplo, porque estao
aculturados. Isso anula a movimentagdo cultural (em constante renovacao) e diversidade que
existe entre os povos indigenas.

O autor finaliza seu texto sugerindo caminhos, como segue:

Nas vozes silenciadas, podemos escutar o lastro da violéncia promovida
historicamente contra os povos indigenas. A¢des instituidas pelos jesuitas, que
catequizavam para dominar, para produzir excedente e transformar os
indigenas em mao de obra disponivel para as missoes/colonizagdo, assim
como as ac¢des do Diretorio dos Indios (1757), do Servigo de Protecio aos
indios (SPI) e da Fundagdo Nacional do indio (Funai) sdo exemplos de
politicas epistemicidas e genocidas. A escola tem o dever de adequar seus
curriculos aos “tempos de direitos” que vivemos, sendo necessario que os
professores estejam preparados para lidar com tal realidade, o que pressupoe
0 empenho em pesquisas bibliograficas e em fontes que abram novos olhares
sobre a tematica indigena [...]A crise que a humanidade atravessa requer uma
profunda reflexdo critica dos habitos e costumes do mundo ocidental. A escola
pode vir a ser o espago privilegiado para a constru¢ao de uma nova sociedade,
pautada nos principios da igualdade que convive dialeticamente com as
diferencas e diversidades dos povos. O Ensino de Histéria tem sua fatia de
colaboragdo, rompendo com os siléncios dos grupos subalternizados e
evidenciando-os como grupos e sujeitos da historia. (Kayapo, 2021, p. 52)

Kayapd (2021) sugere apresentar saberes produzidos pelos povos que foram
subalternizados ao longo da historia, ndo apenas expor a histéria de forma estdtica, mas em
didlogo com as necessidades do mundo atual, ja que a forma que lidamos com as problematicas
que surgem nao dao conta da complexidade do mundo atual. De acordo com o autor, ndo bastam
as importantes contribui¢cdes da ciéncia universal, € preciso que as novas geragdes tomem

contato com outros conhecimentos, ampliando, assim, os saberes escolares.

3.4 Ailton Krenak

Ailton Lacerda Krenak ¢ um lider indigena do povo Krenak, nascido no Vale do Rio
Doce, Minas Gerais. Considerado uma das maiores personalidades indigenas na década de
1980, por ter protagonizado gesto simbolico que foi determinante para a aprovagao do capitulo

231 da Constituicao Federal: “[...] Durante a Assembleia Constituinte, discursou para o plenario



106

do Congresso Nacional e, no decorrer de sua fala, foi pintando o rosto de negro com tinta de
jenipapo” (Munduruku, 2012, p. 79).

Além dos varios feitos a favor dos povos indigenas, em 2024 foi eleito o primeiro
indigena a ocupar uma cadeira na Academia Brasileira de Letras. Escreveu varios livros
importantes, em que defende uma concepg¢ao de sociedade mais igualitiria e preocupada com
as questdes socioambientais e outros pensamentos que permitem varias reflexdes sobre a
sociedade e que podem nos levar ao tema do acesso aos diferentes conhecimentos na escola,
como propde Edson kayapo (2021).

No livro Ideias para adiar o fim do mundo, Krenak (2020a) debate sobre a ideia que
concebemos do que ¢ ser humano. Segundo entende o autor, vivemos um tempo em que
estamos sedentos por novas formas de vida, menos utilitaristas. Assim, aborda a questdao da
busca pela subjetividade iminente: buscamos, mas ndo sabemos como fazé-lo. O autor
menciona a falta de horizontes para as mudangas em que nos encontramos, talvez, pelo fato de

ndo conseguirmos alterar a forma de ver as coisas, o mundo. Assim, afirma o pensador indigena:

Cantar, dangar e viver a experiéncia magica de suspender o céu ¢ comum em
muitas tradi¢des. Suspender o céu é buscar novos horizontes, ndo o horizonte
prospectivo, mas existencial. E enriquecer as nossas subjetividades que ¢ a
matéria que este nosso tempo quer consumir [...] ja que a natureza estd sendo
assaltada, de uma maneira tdo indefensavel, vamos, pelos menos, ser capazes
de manter nossas subjetividades, nossas visdes, nossas poéticas sobre a
existéncia. (Krenak, 2020a, p. 32-33)

Pensando nos processos formativos na Educagdo, podemos inferir a postura
fragmentada e voltada a quantidade de contetidos curriculares que a escola precisa desenvolver.
Adota-se uma postura mercadologica, de valorizacao do produto final, e ndo a da centralidade
dos processos criativos de cada um frente ao conhecimento e as experiéncias.

Krenak (2020a) faz uma bonita alusdo a relagdo dos Krenak com o Rio Doce (entre
Minas Gerais e Espirito Santo): “O rio Doce que nos, os Krenak, chamamos de Watu, nosso
avd, ¢ uma pessoa, ndo um recurso, como dizem os economistas” (Krenak, 2020a, p. 40). O
autor esclarece que, para os ndo indigenas, essa forma de se relacionar com o rio Doce ¢
considerada folclore. “Quando nos falamos que o nosso rio ¢ sagrado, as pessoas dizem: ‘isso
¢ algum folclore deles’; quando dizemos que a montanha esta mostrando que vai chover e que
esse dia vai ser um dia prospero, eles dizem ‘Nao, uma montanha ndo fala nada’” (Krenak,

2020a, p. 49).
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Krenak (2020a) explica que quando nés, ndo indigenas, situamos o rio ou a montanha,
por exemplo, no lugar de objetos, estamos tornando-os passiveis de serem mercadoria, como se
despersonalizassemos a natureza. O autor descreve que o “nos” deveria abarcar os outros, a
terra, os rios, as montanhas, a floresta, mas que, ao contrario disso, 0 “nos” se resume a nos,
seres racionais, € o que escapa disso ¢ mercadoria que utilizamos da forma que queremos e de
maneira que nos dé lucro. S3o “recursos” que existem para nos servir.

Dessa forma, por meio de diversas reflexdes, o autor articula o pensamento indigena
como possibilidade de novos modos de relagdo com o outro e com o planeta, especialmente por
parte dos ndo indigenas. Assim, ele envereda pela ideia de adiar o fim do mundo com novas
formas de pensar, ja que a forma que nos relacionamos se esgotou, ela “assinala a faléncia de
uma certa ideia de humanidade” (Krenak, 2020a, p. 79).

Em seu livro 4 vida ndo é util, Krenak (2020b) cita um poema de Carlos Drummond de
Andrade para denunciar a postura ndo indigena e sua relagdo irresponsavel com a natureza, bem

como a exploragdo inesgotavel de territérios e “mundos”. Vale reportar o poema:

Restam outros sistemas fora

do solar a col-

onizar.

Ao acabarem todos

S6 resta a0 homem

(estara equipado?)

a dificilima dangerosissima viagem
de si a si mesmo:

por o pé no chao

do seu coragido

experimentar

colonizar

civilizar

humanizar

0 homem

descobrindo em suas proprias inexploradas entranhas
a perene, insuspeitada alegria

de con-viver.

Ainda no livro 4 vida ndo é util, Krenak (2020b) discorre, numa linguagem fluida e
compreensivel, que para os ndo indigenas a vida ¢ utilitaria, ou seja, as coisas, a natureza, as
pessoas, 0s saberes precisam ser uteis para algo, necessitam de utilidade. Esse ponto de vista
nega o fluxo das coisas e parte do principio de que tudo necessita de uma serventia. O autor

transpde essa critica para o campo da Educagdo, quando diz:
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Construimos justificativas para incidir sobre o0 mundo como se fosse uma
matéria plastica: podemos fazé-lo ficar quadrado, plano, podemos estica-lo,
puxa-lo [...] o modo de vida ocidental formatou o mundo como uma
mercadoria e replica isso de maneira tdo naturalizada que uma crianga cresce
dentro dessa ldogica, vive isso como se fosse uma experiéncia total. As
informacgdes que ela recebe de como se constituir como pessoa € atuar na
sociedade ja seguem um roteiro predefinido: vai ser engenheira, arquiteta,
médica, um sujeito habilitado para operar no mundo [...] nesse mundo pronto
e triste eu ndo tenho nenhum interesse. (Krenak, 2020b, p. 100-101)

A partir desse excerto, podemos pensar que o autor demonstra preocupagao e tristeza
com o modelo de sociedade “pronta” em que habitamos, em que ndo se pode inventar outra
forma de ser e viver. As criangas, ao chegarem na escola, deparam-se com saberes prontos,
saberes estes definidos como importantes/uteis por alguns estudiosos e/ou
autoridades/representantes politicas/os.

No livro Lugares de Origem (2021), consta um didlogo entre Ailton Krenak e o
historiador Yussef Campos. Sao didlogos oriundos de encontros académicos e de outros espagos
em que a conversa entre ambos suscitou conhecimentos importantes. Ao encontro do que
refletimos sobre a ideia de Educagdo formatada e ndo inventiva que traz Ailton Krenak,
Campos (2021, p. 91) expressa que os indigenas tém “outra cosmologia. Outra visdo de mundo.
Visdo essa que os ndo indigenas impdem como folcldrica e exdtica”.

Nesse mesmo livro, Campos (2021) apresenta a ideia de que o mundo dos nao indigenas,
fundada em concepgdes racistas, de exploracdo e genocidio, ndo concebe outra forma de vida
que nao seja referenciada por esses principios colonialistas, inclusive como forma “educativa”
de mundo, ou seja, a sociedade concebe uma forma de civilizagdao que forma pessoas pelo viés

utilitarista e mercadologico.

3.5 Marcia Kambeba

Saberes da Floresta (2020) ¢ um livro de Marcia Wayna Kambeba, em que a autora
apresenta o que consta no prefacio do livro como “pedagogias originarias”. A obra ¢ composta
por poemas da escritora e caminhos para os nao indigenas pensarem em outros movimentos
possiveis para a educagdo, de maneira a inventarmos um novo mundo.

Kambeba (2020) apresenta em seu livro as memorias de sua infancia e conhecimentos
indigenas relativos aos processos educativos que podem sugerir uma educagdo ndo utilitaria e

nos mover, enquanto ndo indigenas, para outras possibilidades formativas.
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Destacamos, pois, alguns elementos relevantes a serem apreciados € comentados sobre
os saberes indigenas: o ensino pela natureza, a representatividade no grafismo, o poder do
Maraca e o ensino da musica nas aldeias, além da poesia enquanto resisténcia de vida.

Sobre o ensino pela natureza e a natureza de cada um: a poética do tempo, a autora traz
a necessidade do tempo para a aprendizagem e discorre sobre a interacao das criangas da aldeia
com a natureza ¢ a ludicidade presente nessa “mistura”. Nesta pesquisa, expressamos, a partir
da leitura proposta por Kambeba (2020), a seguinte analogia entre o tempo e a natureza: os
espacos naturais possuem um fluxo e a aprendizagem carece também “de tempos”. Assim, por
essa proposicao, cada sujeito tem um fluxo, um tempo, um amadurecer... tal qual na natureza
cada espécie de plantas e animais possui seu determinado tempo.

A mesma autora demarca uma diferenciacdo entre o tempo do reldgio e o tempo de

aprender, a0 asseverar que:

O tempo de aprender indigena ensinado pelos mais velhos ndo ¢ o do relogio,
que marca a educacdo vinda da cidade, com hora para comecar e terminar,
contetdo especifico para cada série. O tempo da aldeia obedece as rodas de
cantoria, de narrativas, da lua cheia, do maraca. Falo do tempo circular que
fortalece a unido porque cria campos energéticos de luz. Esse saber se traduz
na psicologia e pedagogia da aldeia. (Kambeba, 2020, p. 26)

A isso podemos articular uma reflexao acerca do tempo da escola dos ndo indigenas. Na
escola, o tempo ¢ um grande desafio aos educadores. As escolas se deparam com uma matriz
curricular estabelecida e os tempos necessarios para cada disciplina, considerando-se a
importancia dada a cada uma. Por exemplo, Lingua Portuguesa e Matematica possuem tempos
maiores do que as demais disciplinas, desde o 1° ano dos Anos Iniciais do Ensino Fundamental.
Determinada essa matriz, cada aula tem um tempo estipulado por dia. Entdo, a partir das
reflexdes de Kambeba (2020), podemos questionar: qual a valoragao do tempo de aprendizagem
de cada aluno? Os alunos precisam “correr” contra o proprio tempo?

Podemos mencionar a poética do tempo ao poema “Educacdo Indigena” de Kambeba

(2020, p. 24), que segue:

A educagido na aldeia indigena

Comega desde a primeira idade

Nao segue os padrdes de sala de aula

E um aprender sem pressa na solidariedade.
[...]

Aprender que a agitagdo da formiga

E o canto do sapo

Indicam que a chuva vem ai



110

Aprende a apreciar desde pequeno
Um bom peixe assado com vinho de agai.

[...]

Mas ¢ preciso ir para o banco da escola
E sair da aldeia é uma forma de buscar
Conviver com outra cultura

Sem esquecer sua Uka, seu lugar.

A autora também apresenta a questdo da identidade cultural de cada aldeia. Discorre
sobre o giro intercultural das aldeias, ou seja, segundo a autora, hd uma troca constante entre os
saberes das diferentes etnias, mas cada territério compreende e respeita sua historia, sua
ancestralidade e seus costumes.

Partindo disso, Kambeba (2020) questiona a interculturalidade nas escolas nao
indigenas, de maneira que possam ter acesso a outros saberes, aprender com eles, mantendo sua
identidade. Assim como fizeram os indigenas: apropriaram-se de alguns saberes ndo indigenas
de modo a enriquecer os didlogos com a sociedade.

Como ja descrito neste trabalho de pesquisa, nés ndo indigenas temos influéncias
indigenas, no entanto, muitos saberes nao sdo atribuidos a este e, quando o sdo, acontece de
uma forma folclorizada.

Marcia Kambeba (2020) diz que a literatura indigena, a poesia, por exemplo, ¢ uma
forma de levar poeticamente os saberes indigenas aos brancos.

Ainda sobre a interacdo das criancas indigenas com a natureza, a autora descreve:

No contexto da educagdo indigena, seguir as pegadas dos animais, andar nas
matas sem estalar as folhas, conhecer as armadilhas da natureza, suas ervas
medicinais, além de aprender a extrair tintas para a pintura de objetos pessoais,
a fazer artes com sementes ¢ fibras da mata sdo formas de manter uma relacdo
de dependéncia com a natureza. (Kambeba, 2020, p. 25)

Talvez tenhamos a aprender com essas relagdes mais aprofundadas com a natureza, ndo
a subjugando, mas compreendendo como entidade independente e sagrada, assim como ecoam
as vozes indigenas. Isso podera ser valido se considerarmos que ¢ tempo de novas narrativas e
poéticas de vida, o que sugere pensarmos em novos caminhos para a formagao das criangas e
adolescentes nas escolas, promovendo uma roda educacional mais inventiva.

Segue o excerto de um poema em que a autora expressa a importancia de silenciar para

ouvir a natureza € os “tempos”:

Saber que o siléncio ¢ sagrado
E so6 através dele a mata vem falar
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Aprender a ouvir com paciéncia

[...]

Cada povo tem seus segredos
Guardam na alma o seu saber
Somos gente de alta cultura
Mas o “outro” precisa entender.

O tempo de cada povo
Para plantar e para colher
O tempo de cada povo
Para escutar e aprender
O tempo que faz o tempo
Nas eras do meu ser.

Isso nos leva a pensar, referenciados por enunciados de autores nao indigenas, e como
tom de dentncia por Ailton Krenak, além de outros autores e autoras indigenas, o quanto o
tempo se tornou mercadoria. A sociedade vive em fun¢do do tempo, mas os “nossos tempos”
sdo silenciados pelo aceleramento do tempo em que vivemos, a mercé do relogio.

Cabe tratar dos grafismos indigenas, uma vez que, para os indigenas, segundo Kambeba
(2020, p. 28), eles “representam a espiritualidade e a identidade, sdo ensinados no contexto de
uma disciplina chamada notério saber, porque a educa¢do que vem da aldeia ¢ algo tUnico,
proprio de cada nagdo”. A mesma autora expressa que os grafismos compoem a identidade de
cada povo, seus jeitos de pensar e de sentir. O grafismo comunica. Kambeba (2020, p. 46),
porém, diferencia a tatuagem do grafismo, uma vez que o grafismo comunica as muitas e
diferentes passagens do tempo: “existe grafismo para o nascimento, para a passagem para a
vida adulta, para o casamento, para a morte etc.”.

Além disso, a autora explica que o grafismo representa a territorialidade de uma nagao,
além de carregar em si energias espirituais da natureza (das dguas, dos animais, das arvores
etc). Quando saem para cagar, os indigenas fazem pinturas corporais com vistas a adquirir
prote¢io espiritual?’.

Se observarmos praticas escolares que permanecem até os dias atuais em muitas escolas,
de pintar o rosto das criangas para comemorar o “dia do Indio”, notamos a folclorizagio da
pratica, uma vez que o grafismo tem uma representatividade muito além de “lidico” para os
indigenas. Um exemplo ¢ a representatividade do grafismo em forma de X para os Kambeba

(Figura 7).

20§ relevante tentarmos uma comparagdo. Consideramos exotica essa pratica, porém, se pensarmos que 0S
cristdos, por exemplo, carregam crucifixo para prote¢do espiritual, consideramos nada exotica essa pratica,
considerando esse simples comparativo, podemos olhar a pratica indigena de se pintar para proteger-se apenas
diversa das praticas ndo indigenas. E carrega em si um saber importante para as comunidades indigenas.
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Figura 7 — Grafismo indigena: unido dos povos.

Fonte: Kambeba, 2020, p. 48.

Kambeba (2020, p. 48) revela a importancia desse grafismo para os indigenas, pois
“representam a unido de todos os povos e sdo usados pelos Oméagua/Kambeba e por muitas
outras nagdes indigenas. Esse grafismo nos faz sentir mais comprometidos com a luta e nos
perceber como flechas”.

Nesse ponto, vale citar um excerto do poema “Grafismos” de Kambeba (2020, p. 81):

[...]

Nao se pinta por pintar

O grafismo traz a forga das aguas
Cosmologia do lugar

Grafismo vem da morada sagrada
O corpo ¢ a tela

Que o urucum e o jenipapo

Num mistério vao grafar
Informacgdes importantes

Para a nacao interpretar e guardar.

[.]

A autora explicita que o grafismo também ¢ um elemento de resisténcia cultural, ¢ a
“cultura imemorial dos povos origindrios”. Articulado a isso, exalta a importancia dos
conhecimentos indigenas, dos “saberes da floresta” para o “povo da cidade”. Kambeba (2020)
afirma que a base civilizatoria para a formacdo do Brasil deve ser explorada no campo
educacional: na influéncia das linguas indigenas, nas manifestacdes religiosas (caboclos e
caboclas na Umbanda, por exemplo), na medicina popular, nas manifestagdes ritmicas e de

expressdo corporal, na estética indigena, no artesanato e nas manifestagdes graficas etc.
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Por esse viés, podemos desfolclorizar o olhar sobre os indigenas na escola e, mais do
que isso, agregarmos saberes para repensarmos o mundo. A autora destaca a importancia da
ciéncia aliada as sabedorias ancestrais como outras possibilidades de movimentagao no mundo,
assim como outros autores e autoras indigenas sinalizam.

Importantes também sdo o Maracd e a musica como ensino e identidade. Marcia
Kambeba (2020) inicia seu texto discorrendo sobre a resisténcia heroica dos povos indigena a
fim de as linguas que ainda existem nao virem a ser totalmente extintas, uma vez que sempre
houve uma tentativa de extingui-las, de modo a integra-los na sociedade nacional brasileira.
Nesse contexto, integracao significou extingdo. Assim, Kambeba (2020) revela que a musica
para os povos indigenas representa a solidez da identidade, ¢ tido como um mecanismo de
fortalecimento e resisténcia do orgulho de ser indigena. Trata ainda da particularidade da

musica indigena:

O canto indigena tem uma peculiaridade composicional para além da jungdo
de letra e melodia, pois envolve a danga com passos firmados, corpo arqueado
e a imitacdo de animais; a pintura corporal e os adornos (plumagens e
sementes). Todos esses elementos passam a integrar a musica, caracterizando
a alegria da festa ou a importincia daquele momento de celebragdo.
(Kambeba, 2020, p. 88-89)

Além disso, a autora cita alguns movimentos de reivindicagdo em Brasilia em que os
povos originarios cantam e dancam como forma de manifestagdo. Destaca também que, no
periodo do “Diretério dos Indios”, no século XVIII, os indigenas eram proibidos de falarem sua
lingua, assim, explica a pesquisadora indigena, os mais velhos contam que, a noite, num tom
bem baixinho, eles ensinavam as criangas a lingua, muitas vezes por meio do canto.

Nos dias atuais, da mesma forma como em outros tempos, as criangas da aldeia
aprendem a cantarolar desde cedo, no cotidiano da aldeia, nos rituais, de forma alegre. Segundo
a autora, a musica para os indigenas ¢ “alma”, juntamente aos instrumentos que aprendem a
utilizar: maracas e chocalhos. Os mais velhos ensinam muitas musicas as crian¢as, como forma
de representar a identidade de um territdrio.

Em relagdo ao maraca, para os indigenas ¢ um instrumento de tempos longinquos,
carregado de espiritualidade, “de cura, conexao profunda com o transcendente, contribuindo
com a evocacdo dos espiritos, que falam através do Marac4d”. De acordo com a crenca dos
Kambeba e de outros povos indigenas, ao sacudir o maraca trés vezes, um mundo espiritual se

abre, dai a simbologia de poder do maraca para os indigenas.
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A musica-alma e o maraca como poder, sdo duas das tantas simbologias que perduram
até os dias atuais, apesar das constantes tentativas de silenciamento. Por isso, ha a necessidade
de fortalecer as vozes indigenas e fazer ecoar suas simbologias, compreendendo o quanto tais
culturas enaltecem a diversidade e a riqueza do pais. Sera que as criancas das escolas brasileiras
conhecem o maraca? Seria interessante mostrar um instrumento indigena e sua simbologia?

Kambeba (2020, p. 98) tem um poema que leva o nome desse instrumento. Segue um

excerto:

O maraca ¢ sagrado

O pajé com seu canto afugenta todo mal
Maracas estrondam na aldeia para curar

E a forga das cuias ndo se pode duvidar [...]

A autora expressa que a musica indigena € organica, pois representa os sons das matas
e € resisténcia, vez que carrega tanto lamento como alegria. Sobre isso, a autora caracteriza os
estilos musicais indigenas como: musica raiz, ligada aos rituais e a vida cotidiana, e de
resisténcia.

Kambeba (2020) ainda comenta que a musica brasileira remonta a muitas influéncias
indigenas, reveladas em pesquisas realizadas por ndo indigenas, como Villa Lobos. Ela diz que
ainda ha um campo de pesquisa acerca disso e alerta aos ndo indigenas que os povos originarios
ndo desejam mais que suas musicas e dangas sejam vistas como manifestagdes folcloricas, mas,
sim, como uma riqueza a ser (re)conhecida.

E fundamental repisar que Marcia Kambeba é poeta e, para ela, a poesia sensibiliza e
ensina. Assim, o livro da autora aqui apresentado € repleto de poemas, com cada elemento
indigena “cantarolado” em poesia. Nesse sentido, vale encerrar a se¢do com um excerto de um
poema de Kambeba (2020, p. 120), o qual traz sensibilidade a cultura ancestral que compode

Nnosso povo:

Consciéncia, cadé vocé?
Onde esta que ndo te vejo?
Como tu és? Qual tua cor?
Quero te conhecer.

Preciso aprender a conviver
Com as diferencas

Para poder entender

A “consciéncia indigena”
“Consciéncia negra”.

Numa terra que deveria reconhecer
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A importancia de ser originario
A cultura que pisou o chao
O maraca que te fez Brasil
Era para soar em cada corag@o.

Ao encerrar este capitulo com o poema de Marcia Kambeba, assume-se também um
gesto estético e politico: valorizar a voz poética de uma autora indigena que ressoa a
ancestralidade, a consciéncia e a resisténcia de seu povo. O poema, ao evocar a importancia de
reconhecer as culturas originarias como fundantes do Brasil, desloca o olhar folclorizante e
convida a escuta sensivel. Optar por finalizar a secdo com esse texto €, portanto, um ato de
metalinguagem, a propria pesquisa se curva poeticamente diante da riqueza dos saberes
indigenas, ndo apenas como objeto de estudo, mas como forga viva que reverbera em forma de

canto, maraca e memoria.
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4 ENTENDIMENTOS DAS DOCENTES

4.1 Escola e perfil socioprofissional das docentes

A escola pesquisada ¢ um espago coletivo, que faz parte da rede municipal de ensino de
Sao José do Rio Preto (cidade localizada no Noroeste paulista, com populagdo proxima aos 500
mil habitantes) e ¢ constituida por diversos atores: alunos, professores, coordenador
pedagogico, diretor, assistente de dire¢ao, funcionarios administrativos, agentes de limpeza,
auxiliares de servicos gerais e familiares dos alunos?!. Atende alunos de 6 a 10 anos de idade,
matriculados no Ensino Fundamental (Anos Iniciais), do 1° ao 5° ano. Ela esta localizada em
um centro comunitario e foi inaugurada em fevereiro de 2012. O atendimento alcanga em torno
de 600 criangas. As familias sdo compostas por profissionais das mais diversas areas do
conhecimento/fungdes:  professores, pintores, advogados, atendentes, enfermeiros,
profissionais informais, diarista, dentre outros, cuja faixa salarial varia entre 1 e 3 salarios
minimos, conforme levantamento realizado a partir de documentos oficiais da propria escola.

Existe um caminho formativo nesta escola, ¢ a equipe, como um todo, compreende a
importancia da formacdo em servico?> no contexto escolar. Um dos motivos de tal
entendimento, possivelmente, reside no fato de que a rede municipal possui um percurso de
tentativa de valorizagdo da formagdo de professores, tanto em contexto externo (formagdo na
Secretaria de Educacdo, com formadores externos® a escola) quanto interno com o trabalho do
coordenador pedagdgico como formador local (no contexto escolar).

Para melhor situar o espaco e os atores imersos na pesquisa, faz-se necessaria a breve
exposicdo de um dos principais papéis do coordenador pedagodgico perante a equipe de
professores, uma vez que o espago € o tempo em que a pesquisa aconteceu foi balizado por ele.

Geglio (2011) traz o aspecto formativo do papel do coordenador pedagdgico ao asseverar que:

Os momentos de atuagdo do coordenador pedagodgico como agente de
formagao continuada do professor em servigo sdo aqueles em que ele se retine
com o conjunto dos docentes da institui¢do escolar para discutir questdes e

2! Trata-se de 577 alunos, 6 funciondrios administrativos (incluindo-se Diretora, Coordenadora Pedagbgica e
Assistente de Dire¢do), 5 agentes de limpeza, 05 auxiliares de servigos gerais, 4 funciondrias preparadoras de
alimentos e 2 porteiros. Nao temos um levantamento do numero exato de familiares dos alunos, mas estimamos
em cerca de 1831 pessoas.

22 Entendo que formagdo em servigo ¢ a formagdo continuada que ocorre no ambiente de trabalho do professor.
Porém, trata-se de um tipo de formagdo que tem “[...] a singularidade de ser efetivamente continua e contextual
[...] com o acompanhamento e a mobiliza¢do do coordenador pedagdgico” (Geglio, 2011, p.114-115).

23 Chamo de formador externo o profissional especializado vinculado a secretaria de educagdo, mas nao a escola,
o qual realiza formag&o de professores.
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problemas pedagogicos, isto €, pertinentes a sala de aula, ao contetido de
ensino [...] nessa condicdo, ele assume o papel de mediador, de interlocutor,
de propositor, de investigador do grupo e com o grupo (Geglio, 2011, p. 117).

Com base na pesquisa em curso, considerando-se a necessidade de direcionamentos

formativos para cumprimento da Lei 11.645/08, desenvolvemos um questiondrio para

observagao do perfil social das professoras, sua formagao (inicial e complementar) e tempo de

atuacao na docéncia, além de um questiondrio especifico a respeito dos conhecimentos prévios

das professoras, a fim de levantar suas concepgoes acerca (do ensino) da tematica indigena na

escola. Tais objetos de estudo foram desenvolvidos de acordo com o Parecer Consubstanciado

do Comité de Etica em Pesquisa (CEP) n°® 6.479.009 (cf. Anexo A).

Quadro 2 — Perfil social das professoras

Professora Idade Género Cor da pele
1 43 anos Feminino Branca
2 46 anos Feminino Branca
3 44 anos Feminino Preta
4 47 anos Feminino Parda
5 44 anos Feminino Branca
6 47 anos Feminino Parda
7 44 anos Feminino Branca
8 37 anos Feminino Branca
9 52 anos Feminino Branca
10 50 anos Feminino Amarela
11 51 anos Feminino Branca
12 43 anos Feminino Branca
13 43 anos Feminino Branca
14 47 anos Feminino Branca
15 27 anos Feminino Branca
16 38 anos Feminino Branca
17 49 anos Feminino Branca
18 34 anos Feminino Branca
19 44 anos Feminino Branca
20 45 anos Feminino Branca

Fonte: Elaborado pela autora.

De um total de 20 professoras que atuam na escola pesquisada (Grafico 1), 65% tém

entre 40 e 49 anos, 15% das docentes tém entre 30 e 40 anos, 15% tém entre 50 e 52 anos,

enquanto 5% esta na faixa dos 20 anos de idade.
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Grafico 1 — Faixa etaria das professoras

Grafico |- Faixa etaria das professoras

faixa dos 20 anos
5,0%

entre 50 e 52 anos
15,0%

entre 30 e 40 anos
15,0%

entre 40 e 49 anos
65,0%

Fonte: elaborado pela autora.

Observa-se, portanto, que a maior parte das docentes (65%) tém entre 40 e 49 anos.
Podemos inferir que essas professoras, possivelmente, tiveram cursos especificos para
formagdo de professores nos anos iniciais da década de 2000 ou mais ou menos nesse periodo.
E mesmo que tenha sido posterior a data, sabemos que para uma lei cumprir-se efetivamente ¢
preciso um tempo para sua implementacdo, tanto € que, até o presente, sabemos que ainda ha
um percurso formativo necessario a fim de a tematica indigena se efetivar no chao da escola.

Dessa forma, para os efeitos da Lei 11.648/2008, quando a historia e culturas indigenas

se tornaram tema obrigatério na formagdo docente:

§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluird diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formagdo da populagdo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacao da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social,
econdmica e politica, pertinentes a historia do Brasil.

§ 2° Os contetdos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serfo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar,
em especial nas areas de educacgdo artistica e de literatura e historia brasileiras.
(Brasil, 2008)
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Em relagdo ao numero de professoras efetivas, ou seja, aquelas que sdo concursadas e
tém a escola como lugar sede de trabalho, temos um percentual de 70%. Entre as professoras
selecionadas por processo seletivo, temos 30%. Ou seja, 70% das professoras participam
efetivamente da formag¢do continuada da escola. As demais sdo “rotativas”, ou seja, substituem
professoras afastadas do trabalho por periodos de alguns meses a um ano, ou at¢ mesmo, por
alguns dias (Grafico 2).

Esse dado revela um entrave importante: muitas dessas professoras temporarias acabam
ndo acompanhando a formag¢do de maneira integral, inserindo-se em momentos pontuais e, por
vezes, sem o acumulo necessario para participar plenamente do processo formativo. A formagao
continuada, no contexto desta pesquisa, ocorre no interior da escola, articulando-se as vivéncias
cotidianas e promovendo reflexdes coletivas entre as docentes. Ainda que ndo haja, até o
momento, a presenca direta de educadores indigenas nesses encontros, busca-se trazer vozes e
saberes dos povos ancestrais por meio da leitura de textos literarios e tedricos, videos, registros
de experiéncias e rodas de conversa, abrindo caminho para que, futuramente, experiéncias

formativas com a presenca de indigenas acontegam.

Grafico 2 — Professoras efetivas e professoras temporarias

Grafico 2- Professoras efetivas e professoras temporarias

. Professoras efetivas que participaram da
formacgdo na escola continuamente.

() Professoras temporarias (processo seletivo) que
nao paticiparam da formagdo na escola de forma
continua.

Fonte: elaborado pela autora

Outro dado interessante relaciona-se ao género, que ja constatamos ser a totalidade

feminina. Essa informag¢ao nos leva a pensar na prevaléncia do feminino na carreira docente,
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especialmente na Educagao Infantil e Anos Iniciais do Ensino Fundamental. Nesse sentido, vale
tecer alguns comentérios sobre esse ponto.

Primeiramente, de acordo com Costa e Ribeiro (2011), a partir de uma pesquisa
qualitativa realizada por meio de entrevista semiestruturada realizada com um grupo de
professoras, observa-se haver uma fusdo entre a ideia do que ¢ “ser mulher” e o papel
desempenhado por uma “boa professora”. Muitas entrevistadas elencaram como atributos para
seguir carreira docente alguns predicados tradicionalmente inerentes, de acordo com as
respostas coletadas, as mulheres, como a docilidade e a paciéncia. Por conseguinte, importa
destacar que o imagético coletivo ainda atribui a mulher o papel de responsavel pelos afazeres
domésticos, assim, mesmo com toda discussdo ¢ informagdo circulante acerca disso,
atualmente, ainda se relega a mulher que ¢ docente uma jornada de trabalho cansativa, de modo
que, muitas vezes, apOs a atuacdo na escola, elas prolongam a rotina de trabalho em suas casas.

Sobre esse ponto, vale citar uma pesquisa realizada na cidade de Belo Horizonte, MG,
no ano de 2005: a questdo central foi investigar como 12 professoras dos anos iniciais do Ensino
Fundamental utilizavam os livros de Historia do PNLD de 2004 em suas aulas (Franco;
Zamboni, 2013). Na pesquisa, as autoras buscaram compreender o contexto de vida das
professoras para entender, de maneira mais fundamentada, a relagcdo dessas docentes com a
disciplina de Historia e com os materiais didaticos utilizados por elas em suas praticas. Uma
das questdes observadas foi em relagdo a carga exaustiva de trabalho, jornada dividida entre
casa e escola, e tempo insuficiente de estudos individuais e coletivos.

Outra pesquisa envolveu professoras polivalentes, com formacao no Magistério, em sua
maioria, ¢ graduacdo em Pedagogia (Coelho, 2013). Ela revelou que muitas praticas das
docentes se apoiavam em territorio subjetivo, ou seja, em preferéncias, crengas pessoais €
fazeres que foram experienciados ao longo da carreira e considerado como adequado por elas.
A maioria das professoras tinham entre 30 e 40 anos e carregavam resquicios formativos da
disciplina de Estudos Sociais (enquanto alunas), dai o apego as datas comemorativas, aos
grandes personagens heroicos, a ideia de progresso, € a preocupagdo com o cumprimento das
regras sociais impostas.

Percebemos uma relagdo muito estreita desses aspectos com praticas que ainda sdo
difundidas nas escolas: o insistente apego a datas comemorativas, por exemplo. Também a
reprodugdo de fatos historicos de maneira reprodutivista, frequentemente isenta de reflexdes.

Em relacdo a isso, hé certa similaridade da pesquisa realizada nesta dissertagao e as duas
pesquisas mencionadas, no que tange a faixa etdria das professoras, no fato de todas serem

mulheres, terem uma rotina de trabalho extenuante, possuirem uma carreira docente
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relativamente longa e, por isso, estarem munidas de praticas que consideram apropriadas, mas
com desejo de aprender mais, apesar de ser insuficiente o tempo para estudo, tendo em vista a
complexidade do fazer docente e do ser mulher na contemporaneidade.

Ainda sobre a questao de género, chama-nos atengao o fato de, num intervalo de 19 anos
entre as pesquisas, ainda termos apenas docentes mulheres, em sua totalidade, dedicando-se a
carreira aos Anos Iniciais do Ensino Fundamental. Embora ndo seja o tema desta pesquisa, esse
dado contribui no sentido de pensarmos na rotina dessas professoras, considerando-se, como
descrito, o papel social atribuido a elas, haja vista a importancia de ter tempo disponivel e
disposicao para estudar continuamente e atualizar-se.

Além disso, ambas as pesquisas trazem questdes referentes ao ensino de Historia. A
tematica indigena obviamente ¢ um tema historico. A fragilidade na abordagem desse tema,
portanto, revela algo mais amplo: a marginalidade do ensino de Histdéria nos Anos Iniciais do
Ensino Fundamental, algo complexo, pois envolve falta de apoio da gestdo educacional em
virtude da pressdo feita em relagdo as provas externas, que privilegiam Lingua Portuguesa e
Matematica enquanto indicadores da aprendizagem; e, para além disso, provavel experiéncia
ruim com a disciplina de Historia das docentes quando alunas, bem como durante a formagao
em Pedagogia, que em muitas instituigdes privadas, principalmente, busca atender aos
interesses do mercado.

As criticas referentes a esse ponto tém um certo fundamento: se analisarmos as praticas
circulantes nas diversas escolas brasileiras, ainda veremos tateios pedagogicos por parte dos
professores, de modo que podemos observar atividades empobrecidas de colegdes elaboradas
para simplificagdo do objeto de estudo. Podemos ver na figura a seguir diversos equivocos
(Figura 8), a comecar pelo desenho estereotipado. Além disso, ocorre o termo “indio”,
expressdo que os indigenas j& reportaram inimeras vezes como inadequada, e hd um texto
provavelmente criado especificamente para o “Dia do Indio”, desarticulado da realidade. E mais

ainda: o “indio” no lugar de foi, ou seja, estético, restrito no tempo finito, inexistente.
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Figura 8§ — Abordagem do indigena em material didatico

“DIA DO INDIO”
{Musica A Canoa Virou)}
(Rosa Mana Stabite - Livro Expressao Artistica na pré-escoia - FAE)

ELE MORA NUMA TRIBO
CONTENTE E FELIZ
CACANDO E PESCANDO
E COMENDO RAIZ

O SOL E O GUARACI
A LUA E JACI

E A LINGUA QUE ELE FALA
E O TUPI-GUARANI

FOI ELE O PRIMEIRO
HABITANTE DO BBAS‘L
SALVE O DIA DO INDIO
19 DE ABRIL.

- Marcar com um X: S

a) Onde o indio mora?

|:| cidade |:| tribo l:lcampo

b) O que ele faz?

D pesca [:I queima a floresta D cacga

c) O que ele come?
l:] pizza D peixe l:l raiz

Fonte: STABILE, R. M. A expressdo artistica na pré-escola. Sdo Paulo: FTD, 1988, p. 18.

Essa imagem ¢ facilmente encontrada em uma busca no Google em atividades prontas
para serem impressas para utilizacdo dos professores, assim, apesar de essa figura compor um
material produzido em 1988, ainda hoje, imagens semelhantes, repletas de estereotipos, sao
reproduzidas e empregadas.

Embora o material analisado tenha sido produzido em 1988, ou seja, ja no inicio do
processo de redemocratizagdo do pais, sua linguagem e estética visual ainda carregam tracos
evidentes do projeto pedagogico consolidado durante a ditadura civil-militar brasileira (1964—
1985), periodo em que a educacdo escolar foi amplamente instrumentalizada para promover
uma ideia de unidade nacional homogeneizante. Como aponta o historiador Carlos Fico (2004),
o regime militar atuou diretamente na constru¢do de um curriculo marcado pelo moralismo,
pelo nacionalismo autoritario e pela exclusdo de vozes dissonantes, promovendo uma
concepcao de identidade nacional que silenciava a diversidade cultural brasileira. No campo
educacional, isso se traduziu em materiais didaticos que reduziram os povos indigenas a
personagens folcloricos, exdticos ou “primitivos”, desprovidos de historicidade e agéncia
politica.

Essa forma de representagdo se alinha a critica feita por Darcy Ribeiro (1995), ao
analisar a forma como o Estado brasileiro relegou aos povos indigenas a condicdo de
ninguendade, isto ¢, sujeitos convertidos em “ninguém”, apagados das narrativas oficiais, dos

projetos civilizatdrios e da imaginagao politica da nacdo. A imagem analisada, portanto, mais



123

do que um recurso didatico inofensivo, revela os resquicios de uma pedagogia da negagao,
ainda ancorada em esteredtipos e visdes coloniais de mundo. Ao perpetuar essas imagens sem
problematizagdo, corremos o risco de reforcar as mesmas estruturas de exclusdo que os
movimentos indigenas, intelectuais comprometidos e a propria legislagdo educacional vém
tentando desconstruir ao longo das ultimas décadas.

Nesse contexto, sabendo-se que o curso de Pedagogia ¢ a graduacdo que forma
professores polivalentes para atuarem nas diversas areas do conhecimento, deveriamos nos
preocupar em oferecer um curso mais acurado no que tange ao desenvolvimento do trabalho
pedagbgico. Até porque, pela legislagdo, o direcionamento para o ensino da tematica indigena
¢ perpassar o tema em todo o curriculo. Assim, € preciso que o docente se forme a partir de uma
perspectiva abrangente, mas ndo superficial, pois a superficialidade traz a consequéncia de um
conhecimento fragmentado e desarticulado da realidade.

Entdo, vale enfatizar o questionamento: como estdo as discussdes relacionadas a
tematica indigena nos cursos de Pedagogia atuais?

E fato que a maior parte das professoras desta pesquisa formaram-se ha um tempo, em
decorréncia do que observamos haver ainda uma lacuna na formagdo de professores com
relacdo a tematica da pesquisa, ja que a legislacdo ¢ relativamente recente e notamos a
efervescéncia da discussdo sobre a tematica nos tltimos anos.

E fundamental investir numa formacéo desalienante e critica nos cursos de formacéo de
professores para os anos iniciais do Ensino Fundamental e, também, na formagdo continuada,
em especial, no ambiente em que atua a professora, de forma que possam articular, de maneira
mais efetiva, a teoria e a pratica, realizando andlise in loco.

A pergunta referente a cor de pele das docentes revela que 80% das professoras se
declaram brancas e 10%, pardas. Ainda: 5% se declara amarela e 5% respondeu ser preta

(Gréfico 3).
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Grafico 3 — Cor da pele das docentes

Gréfico 3- Cor da pele das docentes

Preta

5,0%
Amarela

5,0%
Pardas

10,0%

Brancas
80,0%

Fonte: elaborado pela autora.

Dentro do proprio grupo de professoras, nota-se pouca diversidade étnico-racial, o que

colabora para o grupo ndo vislumbrar a complexidade social brasileira, de modo que isso denota
os motivos pelos quais se torna tdo necessario que na formacao de professores haja destaque

para a necessidade do trabalho com a tematica para além da representatividade.

Assim, torna-se imperioso haver uma compreensao de que a inclusao de certas tematicas

referentes aqueles que foram silenciados e/ou viveram por muito tempo a margem da sociedade
tenham direito aos espagos que lhe foram furtados/negados, espacos esses relacionados com a
Educacdo, pois, por meio dela, ¢ possivel a desconstru¢do da imagem, historicamente
construida, dos povos marginalizados por aqueles que detiveram por muito tempo o poder,

especialmente o da palavra.

A respeito disso, Edson Silva (2013) declara que:

A nossa sociedade, como resultado da organizacdo e mobilizagdo dos
movimentos sociais, se descobre plural, repensa seu desenho: o Brasil nao tem
uma identidade nacional inica! Somos um pais de muitos rostos, expressoes
socioculturais, étnicas, religiosas etc. As minorias (maiorias) — sejam
mulheres, ciganos, negros, idosos, criancas, portadoras de necessidades
especiais etc. — reivindicam o reconhecimento e o respeito aos seus direitos.
[...] No ambito da escola/educagdo formal, em seus varios niveis, pode-se
constatar muita ignorancia que resulta em distorgdes a respeito dos indigenas.
A Lei 11.645 de marco de 2008, que tornou obrigatdrio o ensino de histéria e
culturas indigenas nos curriculos escolares no Brasil, ainda que careca de
defini¢des mais completas, possibilita a superagdo dessa lacuna na formagéo
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escolar. Contribui para o reconhecimento ¢ a inclusdo das diferengas étnicas
dos povos indigenas, buscando pensar um novo desenho do Brasil em sua
sociodiversidade. (Silva, 2013, p. 19)

Diante disso, ¢ de fundamental importancia que acontega, nos espacos destinados a
formacao de professores, reflexdes acerca do que se entende por identidade brasileira: é possivel
unificar a identidade nacional, diante da diversidade que ha no pais?

Nesse sentido, Silva (2013) esclarece a essencialidade de se construir uma concepcao
que valorize a sociodiversidade do Brasil, que haja o reconhecimento das diferengas culturais
dos povos que ocupam o pais e, a partir desse ponto, o conceito de identidade possa ser
entendido como identidades. Por conseguinte, por meio de uma formacgdo especifica com a
tematica indigena, valorizando-se o viés que culminou na publicacdo da Lei 11.645/2008,
podera haver uma reconceitualizagdo sobre o motivo da publicacdo da lei, assim como outras
politicas reparadoras, como da acessibilidade, por exemplo.

Algo interessante a se pensar ¢ o processo de formacdo continuada que aconteceu- e
ainda estd em andamento- na escola na qual a pesquisa foi desenvolvida. A formagao
continuada mencionada se deu, e ainda se d4, por meio de encontros nos quais foram utilizados
diferentes suportes formativos: a leitura coletiva de obras literarias de autoras e autores
indigenas, a andlise de trechos de textos teodricos (como os de Edson Kayapd, Daniel
Munduruku e outros), a exibicao de videos e excertos de documentarios, bem como a escuta de
relatos orais, sempre seguidos de momentos de discussao e reflexao critica com as professoras
participantes. Essa formagdo foi intencionalmente orientada por uma perspectiva contra-
colonial, entendida aqui conforme os aportes de Walsh (2009), que propde uma praxis educativa
comprometida com a desconstrugdo da ldgica eurocentrada e com a construgdo de horizontes
outros, a partir dos saberes, memorias e epistemes dos povos subalternizados. Além disso, esse
percurso dialégico baseou-se na concepc¢do freireana de problematizacdo como estratégia
pedagbgica, ou seja, a realidade das praticas docentes foi tomada como ponto de partida para a
reflexdo coletiva e para a reelaboracao de sentidos, tensionando verdades cristalizadas sobre os
povos indigenas, seus conhecimentos e culturas.

Nesse contexto, os questionarios aplicados aos docentes e as observagdes em sala de
aula indicam que, embora ainda haja muito a ser discutido e aprofundado, algumas pequenas,
porém significativas, transformacdes no ambiente escolar ja podem ser identificadas. Em visita
a uma sala de aula de 3° ano, no inicio de fevereiro de 2025, eu, coordenadora pedagogica,
presenciei a professora perguntando aos alunos o que seria “cren¢a”. Uma aluna respondeu:

“crenca ¢ tudo que alguém acredita, os indigenas acreditam numa coisa, nas coisas deles, eu
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acredito em outra coisa”. Entdo perguntei a aluna onde ela havia aprendido aquilo, e ela
respondeu “com a professora A.; a professora falou que cada um pode acreditar numa coisa,
tipo os indigenas”. A partir da explicagdo da aluna, uma crianga de 8 anos, identifiquei um
conhecimento sobre diversidade e indigenas. Por meio desse exemplo, podemos depreender
que a professora citada tematizou junto aos alunos algo referente as crengas indigenas. Talvez
falte um afunilamento do tema, no sentido de esmiugar algumas questoes, como a ideia
permanente de que todos os indigenas possuem as mesmas crengas (culturas e cultura).

No entanto, ndo € possivel afirmar que a professora mencionada nao tenha especificado
a qual povo indigena se tratava a “crenca”, pois cada crianca assimila aquilo que foi
significativo para si. Para além disso, cada indigena pode descobrir-se com uma crenga diversa
daquela apregoada por sua etnia. Considerando-se que a escola como um todo estuda a tematica
indigena, o tema ainda sera desenvolvido pelas docentes nos anos subsequentes. Apesar disso,

¢ notdrio um movimento de constru¢do na escola pesquisada diante do que se observa na

unidade escolar.

Quadro 3 — Formagao inicial e complementar das professoras e respectivas instituigdes.

Professora Graduacgio Instituicao Outra formacéo
1 Letras Unesp/Ibilce Po6s-Graduacdo e Formagao Continuada
2 Pedagogia FAECA Magistério (CEFAM)
3 Matematica | Unesp/Ibilce Pedagogia (FACERES) e p6s-graduacio
4 Pedagogia UNORP Pos-Graduagdo e Formagdo Continuada
5 Pedagogia UNORP Pos-graduagoes, especializagdes e Formagao Continuada
(SME)
6 Pedagogia UNIPLAN Psicopedagogia e Alfabetizagdo e Letramento na Faculminas
7 Magistério E.E. Alberto Nao
Andalo
8 Pedagogia Faceres Pos-Graduagao.
9 Pedagogia Faceres Nao
10 Pedagogia FMU Pos- Graduagdo em Atendimento Educacional Especializado
na Universidade Federal do Ceara (UFC)
11 Pedagogia FAEL Nao
12 Pedagogia FAECA Pos-Graduagdo e Formagdo Continuada pela Rede Estadual
(SP) e Municipal.
13 Pedagogia UNIRP Psicopedagogia e Neuropsicopedagogia (UNINTER)
14 Pedagogia Dom Bosco Po6s-Graduagdo
15 Pedagogia Unesp/Ibilce Nao
16 Pedagogia UNIRP Pos-Graduacao
17 Pedagogia Dom Bosco Nao
18 Pedagogia Unilago Nao
19 Pedagogia Unilago Nao
20 Pedagogia UNIP Fonoaudiologia (UNIP)

Fonte: Elaborado pela autora.
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No Quadro 3, podemos constatar que 80% das professoras cursaram graduagdo em
faculdades particulares, 15% estudaram em faculdades publicas e 5% fizeram magistério como
formacao.

Podemos perceber que nenhuma das professoras participantes possui formacdo em
Histéria ou Ciéncias Sociais. No entanto, o curso de Pedagogia, responsavel por formar
docentes para os anos iniciais da Educacao Basica, deveria abarcar, por meio de suas disciplinas
de Historia, Legislagdo e Metodologias, uma abordagem mais critica e aprofundada sobre a
histdria e a cultura dos povos indigenas. Essa lacuna indica ndo apenas a necessidade de revisao
curricular, mas também evidencia o viés tecnicista predominante em muitas instituigoes
formadoras, especialmente as privadas, como apontam Kassis e Salces (2023). Todavia, cabe
também problematizar se as instituigdes publicas tém oferecido, de fato, uma formagao
anticolonial e intercultural. Como observa Sérgio Buarque de Holanda (1975), muitos dos
saberes populares presentes no cotidiano brasileiro t€ém origem indigena, ainda que esses
conhecimentos sejam frequentemente apagados ou deslocados do seu lugar de existéncia
legitima. Assim, mesmo quando se reconhece uma pratica ou saber, sua matriz indigena
raramente ¢ tematizada. Isso refor¢a a importancia de formar professores que ndo apenas
reproduzam conteudos, mas que sejam capazes de reconhecer e valorizar epistemologias outras,
tensionando os curriculos escolares com base em uma perspectiva contra-colonial (Walsh,
2009) e em processos de problematizagao freireana do conhecimento (Freire, 2021).

No artigo intitulado “Ensino superior privado-mercantil: repercussdes na formacgao
inicial de professores e professoras”, de Renata Nassralla Kassis e Claudia Dourado de Salces
(2023), consta investigacao acerca das Instituicdes de Educagdo Superior privadas do estado de
Sao Paulo, tendo como fundamentacdo para anélise o método historico-dialético. De acordo
com as pesquisadoras, hd uma predominancia “das instituigdes privadas como locus principal
de formacao da futura mao de obra para a Educagdo Basica” (Kassis e Salces, 2023, p. 4).

As referidas autoras destacam que no ultimo Censo da Educacao Superior Brasileira
(Brasil/INEP, 2021) revela-se que “institui¢des pertencentes ao setor privado representam
87,6% do total das IES, configurando sua hegemonia nesse nivel de ensino. Dentre estas, como
forma de organizacdo, predominam as faculdades, com 81,4%” (Kisses e Salces, 2023, p. 4).
Nessas instituigdes ocorre a precarizacdo das formacgodes iniciais dos professores, uma vez que
buscam atender a demandas do mercado. Com discursos de que se amparam em documentos
oficiais, como a BNCC, elas alavancam suas licenciaturas.

As autoras expdem que, ao entrevistarem coordenadores de cursos de licenciatura de

institui¢des privadas, observaram esse ajuste do discurso vendavel ao que estd prescrito na
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BNCC, quando esses profissionais reproduzem a sexta competéncia do referido documento ao
Projeto Pedagdgico Institucional, que tem relacdo com “projeto de vida” do jovem estudante:
“seu projeto de vida , tanto no que diz respeito ao estudo e ao trabalho como também no que
concerne as escolhas de estilos de vida saudaveis, sustentaveis e éticos” (Brasil, 2018, apud
Kassis e Salces, 2023, p. 8). Desse modo, vende-se um aparente compromisso com a funcao
social da Educagdo ao inserir a ideia de “projeto de vida”, porém a principal motivacao das
institui¢des privadas € a de oferecer cursos rapidos e com pregco mais acessivel, mediante a
promessa de cumprimento de principios que atendam uma boa licenciatura. Partindo dessa
perspectiva, o que se nota ¢ a alusdo desse “projeto de vida” a uma formagdo tecnicista,
responsavel por fazer com que o futuro professor se instrumentalize de certos comportamentos
e de saberes aplicaveis a empregabilidade do mercado de trabalho.

Mas, desse cendrio, surge a questdo fundamental: E a fungdo social da Educagdo?

A fung¢do social da Educag@o nos aspectos mais amplos — na qual essa pesquisa se
fundamenta — diz respeito a formagao de professores e apregoa a necessidade de suscitar a
analise critica da realidade, nos aspectos histdricos e sociais, bem como a apropriacao da cultura
como mecanismo de transformacao do ser (Pimenta, 1989).

J4 a fun¢do social nos cursos de formagdo de professores mantidos pelas instituigoes
particulares demonstra o contrario (Kassis e Salces, 2023). Ela forma o professor para atuar de
modo reprodutivista, com auséncia de criticidade sobre os conteudos e metodologias. Isso
parece ser necessario para constru¢do de um movimento alienante em torno da manutengdo do
sistema neoliberal, uma vez que € preciso manter uma mao de obra “qualificada”, no sentido
tecnicista do termo, alienada e atuante no sistema capitalista. Articulada a essa ideia, Freire
(2021, p. 16) discorre sobre o sentido da expressdo formar em sua concepgdo: “[...] E nesse
sentido que reinsisto em que formar ¢ muito mais do que puramente treinar o educando no
desempenho de destrezas [...] dai a critica permanentemente presente em mim a malvadez
neoliberal [...]”.

Diante dessas consideragdes e frente a essa recente pesquisa realizada por Kassis e
Salces (2023), podemos compreender, em partes, as dificuldades enfrentadas pelos professores
ao se depararem com temas importantes e que demandam aten¢do, como a questdo indigena,
pois uma formacdo inicial precarizada, fatalmente, ndo dard subsidios analiticos sobre a
realidade concreta, dai a necessidade de uma formagao continuada em que, a partir da analise
da realidade histdrica e social, haja engajamento critico sobre o tema, articulando-o aos saberes

dos alunos, individuos que podem intervir sobre o0 mundo.
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Faz-se necessario tornar claro os desdobramentos praticos disso: professores
reproduzindo atividades prontas para aplicabilidade em sala de aula ou a transmissdo ausente
de analise do que ¢ proposto no livro didatico, entre outras coisas. Esses sdo exemplos muito
reais sobre o quanto uma formagao inicial precaria reduz e aliena o fazer docente.

Um exemplo. Lembro-me que, em meados de 2017, quando retornei a Unidade Escolar
em que tenho sede, apds atuar por trés anos na Secretaria Municipal de Educagdo de Sao José
do Rio Preto/SP como formadora de professores, algumas docentes disseram que o livro
didatico estava inadequado, muito “empobrecido”. Essas falas vieram de professoras muito
comprometidas com a aprendizagem dos alunos. Na ocasido, os analisei junto a equipe ¢
recordo-me de dizer a elas que algumas imagens do livro que indicavam estereotipos poderiam
ser problematizadas junto aos alunos no sentido de fazé-los pensar sobre a ilustragdo de forma
critica, e que elas poderiam elaborar sequéncias didaticas?*, independentes do livro, utilizando-
o como apoio. Na ocasido, percebi que se sentiram “perdidas”: Como produzir um material?
Foi uma escolha dificil que se estende até os dias de hoje; no entanto, ¢ um caminho que torna
reflexivo o fazer docente, pois ao elaborar um contetido e pensar sobre aspectos referentes a ele
e a didatica, o estudo e a pesquisa fazem-se necessarios.

Importa também destacar que, mesmo com criticas as avaliagdes externas, a escola em
que atuo recebeu nota maxima no IDEB em 2024, no municipio. A prova mensura as
habilidades de leitura dos alunos, tanto em rela¢do as informagdes explicitas como implicitas
de um texto. Talvez isso tenha relagdo com a forma de elaborag¢do dos contetidos de ensino que
optamos realizar na Unidade Escolar: um texto de Historia, por exemplo, ¢ lido e discutido com
viés critico e reflexivo. Esse movimento, observado nas praticas de leitura e analise realizadas
com os alunos, nao surge de forma isolada: trata-se, na verdade, de um desdobramento direto
da formagdo em servigo desenvolvida na propria escola, em espacos como o HTPC, temos
investido na leitura critica de textos, na problematiza¢do das abordagens didaticas e no
planejamento coletivo, o que tem repercutido de maneira concreta na forma como os contetidos
sdo abordados em sala de aula. Ainda que o foco desta pesquisa seja a tematica indigena, ¢
justamente ao propor uma leitura critica dessa tematica, historicamente marginalizada nos
curriculos, que se abrem brechas para outras formas de olhar e ensinar Historia. A partir desse
exercicio, os(as) docentes passam a tensionar diferentes conteudos, deslocando narrativas

hegemonicas e produzindo sentidos mais plurais, situados e sensiveis ao contexto. Tais praticas

24 De acordo com Delia Lerner (2002), sequéncias didaticas sdo modalidades organizativas de ensino que, por
meio de propostas articuladas acerca de um mesmo tema, tem como objetivo organizar o tempo didatico e encadear
propostas que promovam reflexdo sobre o objeto de ensino.
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formativas tensionam os limites entre a formagao inicial e a formagdo em servico, promovendo
uma praxis pedagdgica que amplia a reflexdo sobre os contetidos escolares e sobre o proprio
fazer docente.

Em relacdo ao curso de graduagdo, 85% das professoras cursaram Pedagogia, enquanto
5% Letras, 5% Matematica e 5% Magistério. Sobre o item “Outra formacgao”, 35% das docentes
responderam que nao realizaram outra formacao. Das docentes, 50% cursaram especializagdo
como “outra formagao”. Desses 50%, uma professora, ou seja, 10%, respondeu “Pods-
Graduagoes e Especializagdes”, ndo especificando o numero exato de especializagdes. Outra
docente respondeu “Psicopedagogia e Neuropsicopedagogia”, ndo informando se essa Pos-
Graduagao envolve uma formagdo que possui esse titulo, ou tratam-se de duas formagdes.

Ademais, das 50% das professoras que responderam que cursaram especializagdo como
“outra formacao”, apenas 15% especificaram a institui¢do, e destas, 2 afirmaram tratar-se de
faculdade particular, enquanto uma professora informou ter realizado especializagdo em uma
universidade federal. Das 20 professoras, duas delas, ou seja, 10% afirmaram ter outra
graduacdo, sendo referentes ao curso de Pedagogia e Fonoaudiologia. Ambas realizaram a
segunda graduagdo em faculdades particulares. Uma das professoras, ou seja, 5% atribui a outra
formagio o Magistério no CEFAM?. O fato de a professora apontar o CEFAM como outra
formacao nos leva a pensar que a docente insere valor a essa formagdo, uma vez que nao se
trata de graduagdo, mas de formagao em nivel médio.

Por fim, das 20 professoras, quatro delas, ou seja, 20%, atribuem como “outra formacao”
a Formacdo Continuada. Duas delas, ou seja, 10% das docentes, relacionam formagao
continuada a formagdo externa a escola, como secretarias municipais e estaduais. E duas delas
nao especificam a resposta, limitam-se a “Formag¢do Continuada”.

E ¢ esse um dado interessante, que nos conduz a uma indagagao: serd que as professoras
veem a formagdo na escola como formagdo continuada?

Chama nossa aten¢do pelo fato de as docentes desta Unidade Escolar realizarem
planejamento/estudos nos horarios destinados a isso, como informa a pesquisadora desta
dissertacdo. No entanto, esse dado de que nenhuma das quatro professoras elenca como “outra
formagdo” a formagdo ocorrida na Unidade Escolar ¢ algo curioso. Apesar disso, na questao

em que as profissionais sao indagadas se vivenciaram a temadtica indigena em outros espagos

25 CEFAM - Centro Especifico de Formagdo e Aperfeicoamento do Magistério do Estado de Sao Paulo. A
instituicao foi extinta em 2005. Formava professores para atuarem na Educacdo Infantil e Anos Iniciais do Ensino
Fundamental.
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fora da Graduacdo, algumas docentes, um numero consideravel, referem-se a escola

(Questionario 7).

Quadro 4 — Tempo de atuacdo como professora e se possui outro emprego.

Professora Tempo de atuacio Outro emprego
1 22 anos Niao
2 27 anos Nao
3 21 anos Nao
4 25 anos Nao
5 25 anos Nao
6 3 anos ¢ 6 meses Nao
7 7 anos ¢ 6 meses Nao
8 12 anos Nao
9 34 anos Nao
10 17 anos Nao
11 25 anos Nao
12 20 anos Nao
13 14 anos Nao
14 25 anos Nao
15 3 anos Sim
16 14 anos Nao
17 27 anos Nao
18 10 anos Nao
19 12 anos Nao
20 4 anos Nao

Fonte: Elaborado pela autora.

Por sua vez, no Quadro 4, observamos que 45% das professoras possuem tempo de
atuagdo na carreira docente superior a 20 anos, 30% possuem tempo de servigo de 11 a 20 anos
e 25% regem aulas de 1 a 10 anos. Assim, podemos constatar que na escola pesquisada mais da
metade das professoras possui larga experiéncia como docente.

Diante desse dado, vale refletir a partir do artigo de Nathalia Ferreira da Silva, Maria
Eneida da Silva e Katia Augusto Curado P. Cordeiro da Silva (2023). Trata-se de um estudo de
pesquisa qualitativa em que as autoras desenvolvem um trabalho de escuta com professores
experientes, com mais de 5 anos de magistério. Essas docentes, ao responderem questdes
relacionadas a suas trajetorias profissionais e suas relagdes com o fazer docente, demonstram
que muitas de suas respostas sdo atravessadas por questdes pessoais e afetivas, formacao e
significados que dao a seus fazeres e como compreendem a fun¢do da Educacdo. Por meio das
entrevistas, ¢ possivel perceber que as docentes desenvolveram uma certa identidade
profissional, que mesmo sendo modificavel/dindmica, vai se concebendo a partir das relagdes

que se constroem com o tempo.
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Um dos itens analisados foi acerca do potencial transformador do professor na
sociedade. Pelas respostas das docentes, as autoras concluiram que h&d uma preocupacio
referente a formacao do pensamento critico por parte dos alunos e a preocupagao com a inclusao
social. Apesar disso, no topico referente ao ensino de conteudos, ha respostas que concebem
dois modos de trata-los: o primeiro traz a perspectiva de transmissdo de conhecimento, ¢ a
segunda, de “partilha”, “troca”. Tanto na primeira como na segunda, as autoras discutem que
se tratam de concep¢des que nao priorizam a reflexdo e/ou problematizacdo dos temas
desenvolvidos, de forma a valorizar os saberes dos alunos em seus contextos historicos e
sociais, bem como a partilha do saber elaborado historicamente, oportunizando a eles uma
postura critica acerca dos conteudos. Ao contrario, o que as professoras entrevistadas revelam
¢ uma concepgao relacionada a Educagao bancaria, expressao utilizada por Paulo Freire (2005),
ou uma abordagem que concebe a “partilha” apenas como saberes que sdo compartilhados,
considerando-se apenas os conhecimentos dos alunos, sem preocupagdo em permitir ao aluno
acesso ao saber mais elaborado de modo a colocar em jogo o contraditério: o saber dos alunos
e o saber cientifico/produzido historicamente, por meio de indagacdes, pesquisas €
problematizagdes. Ou seja, percebemos que ha uma contradi¢do discursiva: as professoras
enfatizam a importancia de desenvolver o pensamento critico dos alunos, mas o “como” se
esvai em metodologias em que nao ha espago para o exercicio da criticidade.

Assim como essa pesquisa descrita, nesta dissertagdo € possivel observar que, ao serem
analisadas suas respostas, as docentes, que em sua maioria tém longo tempo de atuagdo
profissional, demonstram no campo discursivo que € preciso discutir temas contemporaneos e
buscam e utilizam, de certa forma, uma linguagem articulada a termos considerados aceitaveis
relativos a tematica indigena, entretanto, quando analisamos o trato com a tematica indigena
em sala de aula, inferimos que suas respostas sdo relativamente genéricas. De certa forma, a
preocupagao com o discurso pode revelar a expertise que o tempo de atuacao pode fornecer em
relagdo as respostas esperadas, pedagogicamente ‘“corretas”. E hd ainda uma questdo
importante: assim como na pesquisa das autoras, nesta, as docentes, que majoritariamente
possuem mais de 5 anos de sala de aula, também s3o atravessadas pelas formagdes que
realizaram ao longo do tempo, tanto na Educagdo Basica como na graduagdo, e nas formagdes
continuadas. Assim, ¢ possivel relacionar uma preocupagdo maior com a assertividade do
discurso ao tempo de servigo mais longo, a partir dos dados analisados nesta dissertacdo. Sem
que, com isso, haja, de fato, um fazer docente condizente com o discurso proferido.

Haja vista a maioria das professoras exercer a docéncia ha mais de 15 anos e pertencer

a faixa etaria entre 40 e 49 anos (65%), ¢ possivel constatar que a formagdo inicial dessas
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docentes ocorreu, em sua maioria, no inicio da década de 2000, ou seja, anterior ou
contemporanea a publicagdo da Lei 11.645/2008. Ainda que algumas tenham se formado pouco
ap6s a promulgacao da referida lei, sabemos que mudancas curriculares demandam tempo,
como ja descrito nesta pesquisa, para serem implementadas nas instituigdes de ensino superior.
Assim, ¢ provavel que a tematica indigena tenha sido pouco abordada, ou mesmo negligenciada,
na formacdo inicial dessas professoras, sendo tratada de forma pontual, superficial ou até
mesmo ausente dos curriculos da época.

O tempo de formacgao da maioria das docentes também remete-nos a pensar que tiveram
muita influéncia dos reflexos do ensino ministrado no periodo da Ditadura implantada no pais
em 1964, em que, por conta dos Estudos Sociais, se priorizava o trabalho pedagdgico a partir
de datas comemorativas e da descricdo de fatos historicos, enfatizando-se a narrativa dos
colonizadores, sempre na perspectiva eurocéntrica, como sera possivel observar no Quadro 6,
a partir das respostas fornecidas pelas docentes.

No que se refere ainda a essa questdo, Circe Fernandes Bittencourt (2013, p. 101)
explana que “os povos indigenas tém sido abordados em estudos escolares a partir do século
XIX aos dias atuais, compondo um conteudo disperso de contetidos [...]”. A autora ressalta que
as populagdes indigenas, no decurso da historia escolar, eram abordadas apenas no cenario da
colonizagdo e, em outros periodos historicos, eram esquecidas, como se tivessem deixado de
existir. Essa informag¢do comprova-se pela analise dos documentos escolares da historia
educacional. Nesse sentido, Bittencourt (2013) destaca a importancia da legislacdo de 2008
concernente ao ensino da tematica indigena, uma vez que ¢ dada énfase no ensino da histéria e
cultura das populacdes indigenas. Além disso, a autora argumenta que a nova legislagdo
redireciona a abordagem e a perspectiva do ensino da tematica indigena, ao enfatizar “as
contribui¢des dos povos indigenas nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a historia
do Brasil” (Bittencourt, 2013, p. 102).

Em relagdo ao tempo de permanéncia da equipe docente na escola pesquisada, das vinte
professoras, 14 sdo efetivas, ou seja, trata-se da sede dessas docentes, local em que escolheram
trabalhar por meio de concurso publico. Ademais, sdo professoras que estdo na escola hd um
bom tempo: das catorze professoras efetivas, trés fazem parte do corpo docente da escola desde
2012, ano de inauguracao da unidade escolar.

A parte das trés docentes que presenciaram a inauguragdo da escola, onze professoras
que se efetivaram na Unidade Escolar apds 2012 compdem o corpo docente, no minimo, ha 5
anos. Assim, ¢ possivel dizer que as 14 professoras efetivas participaram da formacao de

professores na escola por pelo menos cinco anos, nos horarios destinados a formagdo e
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planejamento, com orientagdo da coordenadora pedagogica, que ¢ a pesquisadora desta
dissertacdo de mestrado, e que também presenciou a inauguragio da escola.

Em relacdo ao item “possui outro emprego”, apenas 5% relataram realizar outra
atividade profissional. E a docente nimero 15 que registrou possuir uma empresa de artesanato
e trabalhar como cuidadora de idosos nos fins de semana. Dessa forma, os dados demonstram
que o trabalho docente ¢ a principal atividade remunerada da maior parte das professoras

entrevistadas.

4.2 Experiéncias formativas

Quadro 5 — Vivéncias com a tematica indigena na Educagdo Bésica.

Professora Respostas
Durante a minha adolescéncia compreendia o povo indigena como parte da populagdo
1 brasileira distante da civiliza¢do das grandes cidades e que tinham um modo muito peculiar

de vida. Pintava o rosto para comemorar o “Dia do indio”.
Nenhuma. Na minha infincia a escola citava os indigenas somente ao mencionar a chegada

2 dos portugueses (Descobrimento do Brasil).
3 Minha professora fez uma excursdo para uma tribo indigena.

Que os indigenas viviam numa aldeia, usavam arco e flecha, cocar de penas, tangas,
4 moravam na floresta cagavam e pescavam. No “dia do indio” os professores pintavam os

rostinhos das criangas e faziam colares de macarrdo.

As lembrangas que tenho da época da escola, como aluna, sdo referentes a imagens
estereotipadas: musicas em datas comemorativas, pintura no rosto, corpo e trajes, confec¢ao
5 de adornos para o corpo, “saias” com jornais, entre outros. Algumas lendas e a imagem e
fala de que os povos indigenas se portavam de maneira “diferente”, como se ndo fossem
seres humanos “normais”.

6 A gente se enfeitava, pintava o rosto e fabricava o cocar.
7 Visitas de indios na escola e producdo de instrumentos e adornos indigenas.
8 Como povos colonizados.
9 Esse tema néo foi abordado na minha graduacao.
Hé muitos anos atras, aprendiamos sobre a cultura indigena no dia do indio. Nesse dia
10 aprendiamos um pouco sobre as dangas, comidas, contos e faziamos cocares, colares e
brincadeiras nas aulas de educacao artistica.
11 Relatos e fala dos professores pelo livro didatico. Ex: Descobrimento do Brasil.
12 E.xperiéncias folcloriza.ldas ® esFereotipad'c.ls sobre a identidade dos povos originarios. Ex.
Pintura no rosto, banalizando a importancia do grafismo para os povos indigenas.
Na minha formagao basica houve o resgate da cultura popular e dos povos indigenas, pois
13 estudei na Bahia onde tudo comegou, visitamos uma colonia indigena dos indios pataxos,
na minha familia tem descendéncia indigena na parte materna.
14 Nenhuma.
Atualmente a coordenadora tem trazido a tematica indigena nos htpc’s e estou comegando
15 a trabalhar com a turma que estou trabalhando esse ano. As experiéncias que trago vem por
meio de autores indigenas.
16 Ensino folclérico, estereotipado.
17 Dia do Indio, musicas referentes ao indio, pintar a pele com tinta, fazer cocar com papel.
18 Pouco abordado quando eu estava cursando a Educacgéo Basica.
Meu contato com a cultura indigena foi minima, sempre de diminui¢do do indigena,
19 colocando-os sempre em condigdes menos favorecidas, visto como alguém que ndo tinha

cultura, que ndo tinha saberes e que precisava ser educado e doutrinado, ou seja, que
precisava se enquadrar na “cultura branca”.
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Professora Respostas
20 Durante a minha Educa¢do Bésica, tive a oportunidade de aprender sobre as historias e
culturas indigenas por meio de aulas e palestras.
Fonte: Elaborado pela autora.

Por meio da anélise do Quadro 5, € possivel observar que duas professoras (ntimeros 09
e 15) ndo compreenderam o que foi questionado. A professora nimero 14 respondeu
“nenhuma”, o que permite inferir o seguinte: a professora compreendeu a questao e se deteve
numa resposta curta, ausente de maiores explicagdes. Por outro lado, pode ser que a professora
a ndo tenha compreendido, dificultando, assim, a analise da resposta dada.

As 17 professoras que compreenderam a questdo (85%) especificaram como foi
desenvolvida a temética indigena quando estudaram. Dessas, 7 professoras (numeros 1, 4, 5, 6,
12, 16 e 17) demonstraram, por meio de suas respostas, que tiveram uma formagao
estereotipada, como, por exemplo, a nimero 1: “pintava o rosto para comemorar o Dia do
Indio”. Dessas 7 professoras, trés (numeros 4, 12 e 16) utilizaram o termo “estereotipado”,
demonstrando que, possivelmente, se apropriaram de uma linguagem critica para referirem-se
as praticas inadequadas sobre o tema. No entanto, das trés professoras, uma nao exemplificou
como as outras duas o que seria “estereotipado” na visao dela, o que deixa em aberto o fato de
estar utilizando uma linguagem esperada em termos discursivos, ja que a pesquisadora ¢ a
coordenadora pedagogica da escola e desenvolveu formacdes relacionadas a temdtica indigena,
utilizando-se muito da expressdo “estereotipado”.

Importante destacar que quatro professoras descreveram praticas inadequadas
relacionadas a tematica indigena, ou seja, estereotipadas, mas sem utilizar esse termo, como o
exemplo ja descrito acima pela professora nimero 1. Ainda sobre esse grupo, podemos citar
outros exemplos, como: “a gente se enfeitava, pintava...” (nimero 6) e “No dia do indio, as
professoras pintavam os rostinhos das criangas” (ntimero 4).

Do grupo das 17 professoras que compreenderam a questdo do questionario, quatro
(nimeros 3, 10, 13 e 20) disseram ter aprendido “algumas coisas” sobre as culturas indigenas.
Por exemplo, a docente ntimero 10 afirmou: “[...] aprendiamos sobre a cultura indigena no dia
do indio. Nesse dia, aprendiamos um pouco sobre as dang¢as, comidas, contos...”. A professora
numero 13 explicou que tem descendéncia indigena: “Na minha formacgao houve o resgate da
cultura popular e dos povos indigenas, pois estudei na Bahia em que tudo comegou [...] minha
familia tem descendéncia indigena”. A docente niimero 20 afirmou: “tive a oportunidade de

aprender sobre as historias e culturas indigenas por meio de aulas e palestras”.
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No entanto, essas trés professoras ndo detalharam como seria a abordagem no ensino
das culturas indigenas: da danga, da leitura de contos, da comida etc. Ou ainda, como a palestra
em que se refere a docente de numero 20 foi conduzida, na época em que estudou na Educagao
Basica (pelo olhar do colonizador ou do colonizado?). A mesma professora utilizou a expressao
pluralizada “historias e culturas indigenas”, forma muito empregada atualmente para explicitar
que ndo ha apenas uma cultura indigena, mas muitas, a depender da etnia. E possivel pensar
que essa professora pode ter se apropriado de uma linguagem adequada em relagao a tematica
indigena, porém exemplificou de forma vaga: “por meio de aulas e palestras”. Ainda desse
grupo, a professora nimero 3 diz: “minha professora fez uma excursdo numa tribo indigena”,
sem apontar mais detalhes sobre a visita e a abordagem da professora em relacdo a essa
atividade.

E valido considerar que o instrumento utilizado, o questionario escrito, pode ter limitado
a profundidade das respostas fornecidas pelas professoras. A escrita tende a mobilizar uma
forma de enunciagdo mais objetiva e direta, o que pode inibir a emergéncia de memorias, afetos
e experiéncias mais complexas. Por isso, outras estratégias metodoldgicas, como entrevistas ou
rodas de conversa, poderiam ampliar a escuta e trazer maior densidade as narrativas docentes
sobre sua formagdo e suas praticas. Esse movimento pode ser vislumbrado em pesquisas
futuras, tanto com as mesmas professoras quanto com outros grupos, inclusive de outras
escolas, possibilitando comparagdes e aprofundamentos. Ainda assim, mesmo com as
limitagdes impostas pelo formato do questionario, foi possivel observar importantes marcas nos
discursos das docentes, inclusive nas entrelinhas, que evidenciam estere6tipos, silenciamentos
e lacunas na abordagem das culturas indigenas em suas trajetorias formativas.

As professoras representadas pelos numeros 2, 11 e 19 expressaram que tiveram estudo
sobre a tematica indigena, mas € possivel, a partir das exemplificagdes dadas por elas,
inferirmos que, possivelmente, foi um ensino cuja abordagem foi a partir do viés do
colonizador. A docente numero 2 afirma: “a escola citava os indigenas somente a0 mencionar
a chegada dos portugueses (Descobrimento do Brasil)”. A de nimero 11 declara: “relatos e fala
dos professores pelo livro didatico. Ex: Descobrimento do Brasil”. A professora de nimero 19
demonstra postura mais critica em relagdo a forma como as culturas indigenas foram
apresentadas em sua formacao na Educagdo Bésica, pois a associa ao olhar do colonizador, ao
afirmar “[...] visto como alguém que nao tinha cultura, que ndo tinha saberes e que precisava

ser educado e doutrinado, ou seja, que precisava se enquadrar na cultura branca”.
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Além disso, quatro professoras (20%) expressaram o acesso ao ensino das culturas
indigenas, apontando visita cultural, estudo sobre dangas, palestras etc. Porém, como
observamos, elas nao expdem a abordagem do ensino que tiveram sobre a temadtica indigena.

Assim sendo, podemos dizer que 13 professoras (65%) afirmaram que tiveram um
ensino estereotipado ou demonstraram uma abordagem que explicita o ensino pelo viés do
colonizador.

Para maior elucidagdo do ensino estereotipado e folclorizado, pela perspectiva do
colonizador, em relagdo a tematica indigena, vale reportar Pedro Paulo Funari ¢ Ana Pifion

(2023), que explicam:

A republica (1889) marcou uma série de rupturas, todas elas com
consequéncias para os indios e para as percepcdes que deles se tinha. O
romantismo que elogiava o bom selvagem foi deixado de lado. Iniciava-se no
pais, ainda que muito devagar, a inclusdo das camadas populares com a
difus@o, mesmo que limitada, do ensino primario. Surgiram os livros didaticos
para as pessoas comuns [...] a Republica achou que ndo precisava da figura do
indio para legitimar-se, ao contrario, a Colonia é que passou a ser romantizada,
com o resgate de figuras heroicas, como Tiradentes e os bandeirantes. (Funari
e Pifion, 2023, p. 87-88)

Os mesmos autores explicam que os paulistas, na figura dos bandeirantes, se
transformaram em her6is fundadores da nacionalidade. Sabemos do genocidio contra indigenas
cometido pelos bandeirantes, de modo que foi o olhar dos assassinos que prevaleceu acerca da
construcdo da imagem dos indigenas, tanto nos livros didaticos como no discurso dos
mestres/docentes, ao longo desse periodo. Funari e Pifion (2023) destacam ainda que, na Era
Vargas (1930-1945), houve o Decreto do “Dia do Indio”, assim a tematica indigena passou a
compor o calendario escolar. A forma como se trabalhava com a tematica indigena era pelo
olhar do colonizador e por meio das figuras heroicas, como os bandeirantes. Além disso, na
disciplina de Lingua Portuguesa, os estudantes aprendiam palavras em Tupi. No entanto, apesar
de os indigenas serem mencionados, a lingua Tupi era tratada como barbarismo lexical
(tupinismos), isto &, tais palavras/expressdes eram consideradas incorretas e inadequadas.

Interessante pensarmos que o “Dia do Indio” ¢, ainda hoje, comemorado em muitas
escolas como o unico dia a tratar da tematica indigena e, ainda assim, com uma abordagem,
muitas vezes, estereotipada e estigmatizada.

Os mesmos autores expdem que, em meados da década de 1990, a imagem dos indios
nos livros didaticos ndo era tratada como de ““sujeitos historicos”, mas subjugados, de forma

que eram retratados com auséncia de saberes proprios e importantes, eram destacadas as
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“faltas”, tendo como comparativo a cultura dos brancos. Assim, os indios eram apresentados
como figuras selvagens, que ndo faziam uso da escrita, da tecnologia e da governanca. E, ainda,
concebidos como personagens genéricos, de modo a nao discutir/apresentar a diversidade
cultural existente entre esses povos.

Acerca disso, no livro Os indios na historia do Brasil, Maria Regina Celestino de
Almeida (2010) expde que os indios ndo foram figuras passivas na historia do Brasil, ao
contrario, foram sujeitos historicos ativos, de modo que, no periodo colonial até o século XIX,
os povos indigenas combateram o etnocidio e genocidio dos brancos com muita resisténcia e
estratégias para adaptarem-se sem perder a identidade. Assim, a autora descreve que os
indigenas participaram ativamente dos eventos historicos desse periodo, desde os aldeamentos
as diversas mudancas ocorridas até a formacao do Estado brasileiro.

Desse modo, podemos afirmar que os povos indigenas foram/sdo parte ativa da
constru¢ao social, histdrica, politica e cultural do Brasil. Nesse sentido, Almeida (2010) discute
sobre a importancia de compreendermos os povos indigenas como sujeitos histdricos com
saberes necessarios e fundamentais que agregam aquilo que entendemos como “Brasil”. Além
disso, a autora discorre sobre o ensino da Historia, a partir desse viés: um ensino em que haja
um debate critico sobre os fatos historicos, possibilitando as novas geragdes acesso a outras
perspectivas, para além do olhar do colonizador.

O fato de, hd muito tempo, os indigenas serem concebidos como sujeitos genéricos
explica, em partes, a forma como as professoras desta pesquisa tiveram contato com a tematica
indigena, na Educacdo Basica, no periodo em que estudaram. Ainda hoje, encontramos nas
escolas brasileiras um ensino cuja abordagem ainda apresenta os indigenas de uma forma
estereotipada, sem as devidas problematizagdes que seriam possiveis, posicionando o
contraditdrio: o olhar dos indigenas e seus saberes e o discurso dos colonizadores. Além disso,
¢ possivel apresentar a figura dos povos indigenas e seus saberes por meio de suas artes,
musicas, formas de pensar o mundo etc.

Sobre isso, Luiz Rufino (2021) afirma que:

A educagdo se faz na capacidade de manter a vivacidade dos seres para
validarem no mundo, experimentando, circulando, e dando o acabamento do
que ele é e do que pode vir a ser. A educa¢do como radical da vida e pratica
de liberdade nos contextos afetados pelo acontecimento colonial tem uma
tarefa inadiavel: recuperar a dignidade dos que foram violentados e manté-la
acesa para alumiar o tempo e cegar o olho grande do assombro da dominagao.
(Rufino, 2021, p. 25)
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A citagdo de Luiz Rufino (2021) nos convida a recuperar a dignidade daqueles que
foram violentados, mantendo viva a possibilidade de imaginar e construir outros modos de
existéncia, inclusive na educacdo. E nesse horizonte ¢€tico, afirmamos que construir
coletivamente outras formas de conceber a educacao, nesse caso, a Educa¢ao Basica, ¢ sonhar
com porvires em que os sujeitos historicamente silenciados possam ter voz. Nao se trata de um
idealismo ingénuo ou de uma utopia irrealizdvel, mas de um movimento ético-politico que
busca brechas e possibilidades concretas para transformar a escola em um espaco de escuta,
partilha e reconstru¢ao de sentidos. Como enfatiza Rufino, ¢ preciso “alumiar o tempo”,
reencantando a experiéncia educativa e resgatando modos de saber e viver que foram sufocados

pelos processos coloniais e ditatoriais que marcaram a historia do Brasil.

Quadro 6 — Experiéncia vivenciada na graduacdo sobre as histérias e culturas indigenas.

Professora Respostas

Nao tenho memoérias da abordagem do tema.

Nao tive.

Meu professor de graduacdo era pesquisador da UNESP Pedro Paulo em etnomatematica e
nos trazia muitos contetidos envolvendo matematica e cultura indigena.

O tema ndo foi abordado na graduagao.

Nao me recordo de estudos e discussdes voltados ao tema, apenas discussdes rasas sobre o
trabalho com as “datas comemorativas”.

Estudos relacionados a dados e estatisticas.

Nenhuma.

Como povos originarios e importantes na construcdo da identidade brasileira, através da
valorizag¢@o dos conhecimentos e saberes indigenas.

Esse tema ndo foi abordado em minha graduacao.

No curso de Pedagogia ndo foi abordado esse tema.

Livros das historias das comunidades e documentarios.

As experiéncias foram raras e pouco significativas. Nao houve uma discussdo ou ensino

o b=~ =3 G BT £-)8 IRV RN ) VIR | 3 B

12 sistematico que abordasse a tematica.
13 Na minha formacao, apenas lemos livros de histérias.
14 Nenhuma.
15 Nao me recordo, talvez oficinas nas semanas de Pedagogia.
16 Tive a oportunidade de fazer uma visita a uma reserva indigena.
17 Nenhuma.
Durante a minha graduagdo o tema foi melhor abordado pois a professora tinha extensa
18 bagagem, contava sobre viagens, cultura dos povos e demais experiéncias, porém ainda assim
o conteudo foi superficial.
19 Nao tive nenhuma disciplina que abordou essa tematica.
Durante a minha graduag@o em Pedagogia, me fez refletir sobre a importancia de valorizar e
20 respeitar as culturas e saberes indigenas, além de me motivar a incluir esses temas em minha

pratica pedagodgica no futuro.
Fonte: Elaborado pela autora.

O Quadro 6 traz as vivéncias das docentes no periodo da graduagdo no curso de
Pedagogia, com a tematica indigena. Das 20 professoras (8, 2, 4, 7, 9, 10, 14, 17 e 19)

responderam de forma incisiva que ndo tiveram disciplina no decorrer do curso que abordasse,
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de alguma maneira, a tematica. Ou seja, 40% das professoras demonstram que ndo tiveram na
graduacgdo abordagem sobre o tema.

E um percentual expressivo, ja que a formagdo de professores na graduagio de
Pedagogia deveria oferecer, a0 menos em relagdo ao conteudo de ensino de historia (conteudos
e metodologias), abordagem sobre o tema. Em relacdo a isso, nas Diretrizes Curriculares

Nacionais para o curso de Pedagogia, assevera-se que:

Art. 6° A estrutura do curso de Pedagogia, respeitadas a diversidade nacional
e a autonomia pedagogica das institui¢des, constituir-se-a de: I - um nticleo de
estudos basicos que, sem perder de vista a diversidade e multiculturalidade da
sociedade brasileira, por meio do estudo acurado da literatura pertinente e de
realidades educacionais, assim como por meio de reflexdo e agdes criticas,
articulara: [...] 1) decodificacdo e utilizagdo de codigos de diferentes
linguagens utilizadas por criangas, além do trabalho didatico com conteudos,
pertinentes aos primeiros anos de escolarizacdo, relativos a Lingua
Portuguesa, Matematica, Ciéncias, Historia e Geografia, Artes, Educagdo
Fisica (Brasil/CNE, 2006, p. 3)

Outrossim, temos articulada a essa legislacdo a lei 11.645/2008, que modula o ensino
da tematica indigena no Ensino Fundamental, tornando o tratamento dado ao tema um entrelace
entre a Literatura, as Artes e a Historia, com énfase nas contribui¢des dos indigenas, no que
tange aos aspectos sociais, politicos e econdmicos.

No entanto, como vimos no Quadro 2, a maioria das docentes participantes da pesquisa
tém idade superior a 40 anos, tendo cursado a graduacdo entre o final da década de 1990 e
meados dos anos 2000, periodo fortemente influenciado pelas abordagens da Pedagogia das
Competéncias. Trata-se de um paradigma que se consolidou nas politicas ptblicas educacionais
e nos programas formativos desse periodo, voltado mais a adaptacao do sujeito ao mercado de
trabalho do que a sua formagao critica. Ainda que houvesse iniciativas contra-hegemonicas no
campo educacional, predominava uma logica orientada pelo desempenho, pela mensuracdo de
resultados e pelo esvaziamento do sentido politico e social da educagao.

Nesse contexto, a Pedagogia das Competéncias se sustenta, em grande medida, no que
Saviani (2008) caracteriza como neotecnicismo, uma reconfiguracao das bases tecnicistas sob
nova roupagem, que mantém a centralidade do fazer em detrimento do pensar, e desloca o foco
da construgdo coletiva do conhecimento para o desenvolvimento de habilidades individuais
voltadas a empregabilidade. Essa influéncia, mesmo reformulada, ainda encontra ressonancia
em diversas propostas formativas, dificultando a emergéncia de praticas educacionais

verdadeiramente criticas e emancipatorias.
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Assim, podemos dizer que as abordagens dos cursos de Pedagogia e Magistério,
especialmente entre as décadas de 1980 e 1990, prolongando-se até os anos 2000, com
resquicios ainda observaveis nas praticas docentes atuais focalizavam o ensino em principios
relacionados ao “aprender a aprender”. Nessa perspectiva, enfatizava-se a centralidade do aluno
no processo educativo e valorizava-se a relagdo professor-aluno como eixo da aprendizagem,
priorizando-se procedimentos e estratégias didaticas em detrimento de uma formacao critica e
comprometida com a transformacgao social. Essa forma de conceber a educagao, mesmo quando
buscava incorporar elementos mais inovadores, ainda se mantinha ancorada em paradigmas
funcionalistas e adaptativos, conforme analisa Saviani (2008), ao refletir sobre os limites das
reformas educativas que se disseminaram nesse periodo, muitas vezes sob o manto da
democratiza¢ao e da modernizacao do ensino.

Para elucidacao, vale citar as palavras de Saviani (2008) sobre o movimento pedagdgico

desse periodo:

Apesar do clima favoravel a emergéncia das pedagogias contra-hegemonicas
propiciado pela década de 1980, considerando os obstaculos representados
pelo carater de transagdo pelo alto que caracterizou a abertura democratica, os
resultados ndo foram muito animadores. As tentativas de implantar politicas
educativas de “esquerda” por parte de governos estaduais e municipais
assumidos por partidos que faziam oposigdo ao regime militar foram, de modo
geral, frustrantes, Na década de 1990, com a ascensdo de governos ditos
neoliberais em consequéncia do denominado Consenso de Washington,
promovem-se nos diversos paises reformas educativas caracterizadas,
segundo alguns analistas, pelo neoconservadorismo. (Saviani, 2008, p. 422-
423)

Neste ponto, dou-me a licenga para discorrer sobre minha experiéncia enquanto
estudante da década de 1990, reiterando, por meio do breve relato pessoal, o que traz Dermeval
Saviani (2008). Cursei magistério no CEFAM, na cidade de Sdo José do Rio Preto/SP,
juntamente com o ensino tradicional de Ensino Médio (1°, 2° e 3° colegial). Também cursei
Pedagogia na década de 1990. Tive disciplinas de metodologias de Ensino de Lingua
Portuguesa, Matematica, Historia etc. Além disso, havia na formagao disciplinas como Historia
e Psicologia da Educagdo, bem como estudos teoricos sobre Paulo Freire, Florestan Fernandes,
Demerval Saviani, entre outros. Porém, as reflexdes que possibilitavam a articulacao entre
teoria e pratica circundavam a relagao professor e aluno, pelo viés da Didatica e da Psicologia,
de forma a “individualizar” o ensino: foco no aluno, estagios de desenvolvimento de Jean Piaget
e a ideia de aprender a aprender. O psicologo Lev Vygotsky também era abordado nas aulas de

\

Psicologia da Educagdo, mas com maior énfase no viés relacionado a importancia do
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agrupamento para a troca de experiéncias e a consequente aprendizagem por essa troca entre os
alunos.

Desse modo, conforme aponta Saviani (2008), ¢ possivel afirmar que, entre as décadas
de 1980 e 1990, com efeitos que se estendem até os dias atuais, as discussoes sociais e politicas
mais amplas comegaram a atravessar o campo educacional, mas sem se refletirem de forma
consistente na formagdo docente. As abordagens predominantes enfatizavam o “aprender a
aprender” como eixo central, sem oferecer a devida profundidade teoérica e historica que
possibilitasse aos futuros professores compreenderem criticamente os processos educacionais
em sua dimensao social, politica e cultural. Temas fundamentais, como os processos historicos
de grupos minorizados e suas vozes, tampouco foram integrados aos curriculos com a ateng¢ao
necessaria. Ainda que, a época, ndo houvesse a promulgacdo da legislacdo de 2008, uma
concepgdo mais critica de formagdo, ancorada em compromissos ético-politicos, poderia ter
promovido a inclusdo dessas pautas nos cursos de licenciatura, mesmo que de forma mais geral,
contribuindo para ampliar o horizonte de atuagao e reflexao das futuras professoras.

Essa auséncia de aprofundamento critico na formacao inicial pode ser observada nas
memorias formativas das docentes atuantes, como indicam as respostas das professoras de
nameros 1 e 15, que utilizaram as seguintes expressdes, respectivamente: “Nao tenho
memorias...” e “Nao me recordo, talvez oficinas nas Semanas de Pedagogia”. Podemos
observar nos Quadros 2 € 3 que a professora representada pelo nimero 15 tem 27 anos e cursou
Pedagogia na Unesp, o que nos leva a pensar que essa docente se formou, provavelmente,
recentemente. Mesmo assim, ela ndo se recorda de ter realizado formac¢do em uma disciplina
que tratasse da tematica indigena. Trata-se, claro, da memoria de uma professora especifica, e
nao se pode desconsiderar que multiplos fatores podem ter influenciado sua percepgao: a forma
como ela experienciou o curso, suas trajetorias formativas anteriores, ou mesmo seu grau de
envolvimento com as propostas curriculares do curso. Ainda assim, seu relato nos fornece um
dado relevante para reflexdo. Se mesmo em uma universidade publica, historicamente
comprometida com projetos de formagao mais criticos, uma egressa recente afirma nao ter sido
mobilizada a pensar sobre a temadtica indigena, cabe o questionamento: serd que a presenga
dessas pautas nos curriculos das licenciaturas estd, de fato, sendo efetivada de forma
significativa? Como tém sido desenvolvidas tais abordagens nos cursos, para além de sua
previsdo formal nos documentos?

Embora a legislacdo de 2003 e, sobretudo, a de 2008 tenham estabelecido diretrizes
importantes para a inser¢ao das vozes afrodescendentes e indigenas nos curriculos escolares, ¢

preocupante observar que, mesmo passados tantos anos, a formagdo docente, inclusive em
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instituicdes publicas ainda ndo contempla essa discussdo de maneira substantiva. Sabemos que
a legislacdo de 2008 especifica o desenvolvimento do trabalho pedagdgico nas escolas de
Ensino Fundamental e Médio, assim o relato da professora formada pela UNESP faz pensar
que a tematica indigena continua a margem, sem receber a devida importancia na academia e,
particularmente, nos cursos de Pedagogia.

Assim, ainda que a promulgagdo da Resolucdo CNE/CP n° 1/2004 e da Lei n°
11.645/2008 tenha tornado obrigatdria a inclusao da histéria e cultura indigena nos curriculos
escolares, e por extensdo, na formacao docente, nota-se que nao ha nenhuma disciplina
especifica dedicada as Histdrias e Culturas Indigenas nas grades curriculares de trés instituigdes
que oferecem o curso de Pedagogia em Sao José do Rio Preto, presencialmente: UNESP, UNIP
e UNIRP. Esses dados indicam que, mesmo quando hd inser¢do da teméatica no curriculo, ndo
h4 garantias de que ela seja desenvolvida de modo critico e aprofundado. O levantamento
realizado reitera que a tematica indigena ndo tem sido assumida como eixo estruturante na
formagdo dos futuros professores. Como alertam Manuela Carneiro da Cunha (2009) e Luiz
Rufino (2019), esse silenciamento dos saberes indigenas reforca a permanéncia da
colonialidade no campo educacional.

Nesse contexto, de 20 professoras, o relato de metade delas (3, 5, 6, 8, 11, 12, 13, 16,
18 e 20) disseram que tiveram algo relacionado a tematica indigena. No entanto, se observarmos
esse grupo, 2 professoras (6 e 13) expdem que a tematica foi apresentada de forma muito
pontual e colocam de uma maneira genérica, como: “estudos relacionados a dados...” e “[...]
lemos livros de histdrias”. Das 8 professoras, 2 (5 e 12) explicam que a teméatica foi abordada
em suas graduagdes de forma pontual e apresentam de maneira um pouco menos genérica, mas
ainda assim vaga. Elas proprias reconhecem que o tema foi tratado de forma superficial. A de
nimero 5 discorre: “[...] apenas discussdes rasas sobre o trabalho com as datas comemorativas”.
J4 a docente de nimero 12 afirma: “As experiéncias foram raras e pouco significativas. Nao
houve uma discussao ou ensino sistematico que abordasse a tematica”.

E relevante o fato de essas duas professoras identificarem que tiveram uma formagao
rasa, superficial. Isso nos leva a refletir que, de alguma maneira, elas tém alguma consciéncia
da forma equivocada com que a tematica foi apresentada, em especial, a docente que afirma
“trabalho com as datas comemorativas”, visto ser sabido que essa pratica difunde uma imagem
folclorizada dos povos indigenas.

Das 6 docentes restantes (3, 8, 11, 16 18 e 20), quatro (3, 11, 16 e 18) demonstram que
tiveram formag¢do, mas citam exemplos muito especificos. Disso resulta o reconhecimento, por

parte delas, da fragilidade com que o tema foi apresentado. Especificamente a docente de
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numero 18 afirma: “Durante a minha graduacdo o tema foi melhor abordado pois a professora
tinha extensa bagagem, contava sobre viagens, cultura dos povos e demais experiéncias, porém
ainda assim o contetdo foi superficial”.

A professora representada pelo numero 3 foi estudante do curso de Matematica na
Unesp. Ela tem 44 anos de idade e 21 de tempo de servico, o que sugere ter se formado ha um
tempo significativo. Ela relatou o seguinte: “nos trazia muitos contetidos envolvendo
Matematica e cultura indigena”. No entanto, ndo parece ter sido algo amplo e sistematico, mas
circunscrito a Matematica, possivelmente jogos e brincadeiras indigenas. Porém, ela utiliza o
termo “Etnomatematica”, o que nos leva a inferéncia de ter havido, apesar de pontual, um
trabalho voltado para o aspecto cultural, haja vista a expressao utilizada remeter ao estudo da
matematica nos diferentes contextos culturais.

A professora representada pelo nimero 11 expressou o seguinte: “livros das historias
das comunidades ¢ documentarios”. Apesar de bem pontual e até vago, ela utilizou o termo
“comunidades”, o que expressa um certo entendimento sobre a linguagem a ser utilizada para
se tratar das etnias indigenas. Ao relatar que assistiu a documentarios, leva-nos a acreditar que
talvez tenham sido documentérios mostrando o modo de vida dos indigenas. No entanto, a
abordagem quanto ao tratamento com o documentario nao foi mencionada (se houve discussao,
reflexdo sobre o tema), o que impossibilita maior inferéncia.

E oportuno ressaltar que, além das limitagdes inerentes ao instrumento questionario que,
como ja mencionado, vale destacar que ndo houve uma pergunta especifica sobre o tratamento
dado as experiéncias relatadas. Por exemplo, ao responderem que assistiram a videos ou
documentarios, as professoras nao foram instigadas a descrever se houve mediagdo critica,
debates ou aprofundamentos. Assim, nao ¢ possivel inferir a qualidade da abordagem adotada,
o que também se configura como um limite importante desta investigacgao.

Na sequéncia das respostas, chama a atencdo o relato da professora nimero 16, que
afirmou ter visitado uma reserva indigena em sua graduagdo. A auséncia de maiores detalhes
sobre essa vivéncia reforca a percepgao de que tais experiéncias ocorreram de maneira pontual
€ pouco sistematizada.

Ao retomarmos o relato da docente representada pelo niimero 18, mais especificamente
ao fato de ela considerar superficial o ensino da temdtica indigena, deparamo-nos com o
reconhecimento de que a formacdo foi insuficiente. Ela se recorda de que uma de suas
professoras da graduag@o contava sobre os conhecimentos adquiridos em suas viagens acerca
de outros povos, mas entende que nao foi algo planejado ou sistematico, ao utilizar a expressao

“superficial”.
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As professoras de nimeros 8 e 20 expressam que tiveram formacdo relacionada a
tematica indigena de forma mais enfatica, ou seja, apenas 10%. A professora numero 8 diz ter
estudado sobre os povos originarios “através da valorizagdo dos conhecimentos e saberes
indigenas”. Essa professora tem 37 anos e 12 anos de tempo de servi¢o. Cursou uma faculdade
particular de Sao José do Rio Preto/SP (FACERES) e demonstra ter estudado a tematica,
mesmo sem dar mais detalhes relacionados a disciplina em que o tema foi trabalhado.

E curioso pensar que, se cruzarmos os dados das docentes de nimero 8 e 9, observamos
que a segunda também cursou Pedagogia na FACERES e afirmou ndo ter tido nenhuma
formagdo em sua graduacdo referente a esse tema. Essa docente tem 51 anos de idade e 34 de
tempo de servigo, ¢ a referida faculdade comegou a funcionar na década de 2000. Os casos das
professoras 8 e 9 nos fazem pensar se a formagao sobre a tematica indigena foi uma agdo isolada
de um professor universitario num determinado ano/anos.

A docente representada pelo nimero 20, apesar de ter 45 anos, tem 4 anos de atuacdo
como professora e cursou Pedagogia na Unip em Sao José do Rio Preto/SP. Sabendo disso, ¢
possivel inferir que, provavelmente, se formou recentemente. Ela declara: “Durante a minha
graduacao em Pedagogia, me fez refletir sobre a importancia de valorizar e respeitar as culturas
e saberes indigenas, além de me motivar a incluir esses temas em minha pratica pedagdgica no
futuro”. Da mesma forma que a docente de numero 8, ela nao esmitga de forma a exemplificar
como foi essa formacao, se foi uma disciplina especifica, por exemplo. Ainda assim, a docente
utiliza termos muito empregados atualmente, como “culturas e saberes indigenas”. Nao fornece
também maiores detalhes de como seriam essas culturas e saberes. De todo modo, ela afirma
que a tematica foi apresentada.

Diante da analise exposta, observamos ser necessaria implementacdo nos cursos de
licenciatura e de Pedagogia uma abordagem curricular em que a temadtica indigena esteja
presente, ndo apenas porque consta na Legislacdo, o que ja deveria dirigir a organizacdo dos
cursos de formagao de professores, mas por ser uma tematica que explica a identidade brasileira
e humaniza a formagdo, uma vez que o olhar construido a partir do movimento de alteridade
torna o estudante e futuro professor mais sensivel para lidar com os saberes e culturas de outros
povos, resgatando suas narrativas e tornando o conhecimento mais democratico e diverso.

Nesse aspecto, Rufino (2021) traz uma importante contribuicdo ao asseverar que:

Ao contrario do que muita gente que se acha sabida pensa, tudo que hé no
mundo tem corpo para bailar. Portanto, a questdo da descolonizagdo ndo
demanda somente um giro enunciativo, ndo se da apenas sobre a emergéncia
de narrativas que confrontem e desestabilizem o discurso dominante ¢ a
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historia que quer ser unica [...] diz que descolonizar demanda ndo s6 um giro,
mas uma gira. A mesma folha que cura ¢ também a que mata [...], muito se
perdeu nessa peleja de mundos, mas muito ainda pode ser aprendido. (Rufino,
2021, p. 51-52)

O autor enfatiza a importancia ndo apenas do giro, mas de uma gira. Se transpormos
essa formulacdo para a questdo da formacao inicial de professores, faz-se fundamental pensar
na “gira”?® enquanto uma forma sistematica e organizada do trabalho com a temadtica indigena
nas institui¢des de ensino. Como bem coloca o tedrico, muita coisa pode ser aprendida pela
analogia da folha: ela pode matar ou curar. Assim sendo, da mesma forma que os colonizadores
tentaram “matar” as culturas e saberes dos povos indigenas, nés podemos inverter essa ordem
de narrativas, ou seja, fornecermos a “cura”, por meio do enaltecimento das vozes silenciadas,
as dos povos indigenas.

Edson Kayapd expde a urgéncia na implementagdo de curriculos em que conste a
constru¢do de uma outra narrativa em relagdo a tematica indigena. O autor pesquisa sobre os

processos de formacao de professores e € possivel notar a indignacdo em suas publicagdes. Em

um de seus escritos, ele enfatiza:

A escola e seus curriculos t€m pactuado com a reprodugdo de lacunas
historicas e a propagacgdo de preconceito sobre os povos indigenas, estando
alinhados a interesses de grupos hegemonicos de perspectiva colonizadora. A
Lei n. 11.645/2008 abre novos horizontes para o ensino da historia e cultura
dos povos indigenas, possibilitando o rompimento com o siléncio e com a
memoria produzida pelos grupos hegemdnicos, colocando sob suspeita o
curriculo que produz e reproduz a invisibilidade e a inaudibilidade destes
povos, rejeitando o reducionismo de suas memorias ¢ historias. (Kayapo,
2019, p. 59)

Sobre isso, a pesquisadora Antonia Terra de Calazans Fernandes (2013), em seu artigo
“Ensino de Historia e Questdo Indigena”, traz a importancia da formagdo de professores em
relacdo a tematica indigena. A autora contextualiza que, em 2012, foi oferecida no curso de
Historia da USP uma disciplina optativa intitulada “Ensino de Historia e Questdo Indigena”,

mesmo titulo do artigo. A disciplina foi criada, segundo a autora, “com base nas demandas da

26 0 termo gira, mobilizado por Luis Rufino, vem das cosmologias afro-brasileiras, em especial da Umbanda e do
Candomblé, onde designa os movimentos circulares de corpos, entidades e energias em ritual. Diferencia-se do
simples “giro” porque ndo se limita a um movimento mecéanico ou racional: trata-se de uma dinamica vital, coletiva
e espiritual que envolve corpo, ancestralidade e mundo. A gira € danga, roda e reexisténcia. Ao trazer esse conceito
para a educacgdo e para a descolonizagdo, Rufino sugere que nao basta apenas girar (transformar de modo linear ou
individual), mas € preciso girar em gira: ativar movimentos que desestabilizam a histdria inica, que criam espagos
de cura e aprendizado coletivo. A mesma folha que pode ser veneno pode também ser remédio, e a gira é esse
espago de tensionamento, onde se confrontam mundos e se produzem outras narrativas. (Rufino, 2021)
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Lei 11.465/2008, com o intuito de estudar algumas questdes introdutorias a histéria indigena
brasileira” (Fernandes, 2013, p. 255-256). Fernandes (2013) explica que os alunos que se
interessaram pela disciplina, ao serem questionados do motivo pelo qual optaram por ela,
respondiam, em sua maioria, que sabiam pouca coisa sobre as populagdes indigenas brasileiras,
uma vez que esses alunos, estudantes do bacharelado de Historia, como ja descrito, tinham
estudos voltados para “a histéria indigena das populagdes da América do Sul e da Amazonia, a
histéria de alguns contatos no século X VI, e o papel dos indigenas no processo de implantagao
do modelo colonial portugués no Brasil”. Em relagdo a suas memorias acerca das populagdes
indigenas, os cursistas se recordavam apenas de como os nativos eram retratados na escola, de
modo que muitos citaram o “Dia do Indio”.

Diante disso, a pesquisadora relata como se desenvolveu a formagao de professores, de
maneira que os futuros docentes/historiadores pudessem compreender “as sociedades indigenas
em processos de mudancas historicas, rompendo as imagens de sociedades ‘tradicionais’,
concebidas com modos de viver imutaveis no tempo” (Fernandes, 2012, p. 262).

Inicialmente, os alunos que ingressaram na disciplina tinham muitas duvidas
relacionadas @ manuten¢do da “cultura original” indigena, direcionando questionamentos
como: “Ha perdas da cultura indigena original? Como pensar a assimilagdo cultural e também
a permanéncia da cultura original? Nao ha formas puras de ser indio?” (Fernandes, 2012, p.
257).

Para promover discussoes e reflexdes aos estudantes, além da anélise de livros didaticos,
a autora organizou estudos direcionados a algumas sociedades indigenas atuais, por meio de
analise de videos (documentarios) e visitas a aldeias indigenas na regido de Sao Paulo, dentre
outras propostas. De acordo com a pesquisadora, um momento muito interessante foi quando
os alunos puderam assistir ao video “Duas aldeias, uma caminhada” da série Video nas Aldeias:
os cursistas ficaram impactados ao perceberem, pela voz dos indigenas Guarani-Mbya do Rio
Grande do Sul, o quanto sofreram preconceitos por terem migrado para a cidade para vender
artesanato, em virtude da falta de alimentos na floresta e da planta¢do destruida pela geada,
como se por conta da vida na cidade e da estratégia utilizada para sobrevivéncia deixassem de
ser indigenas ou perdessem sua “cultura”.

Assim, no decorrer do curso, houve uma reformulagdo acerca de alguns conceitos: os
indigenas passaram a ser entendidos pelos cursistas como sujeitos historicos, que vivenciam
realidades concretas, como os ndo indigenas, portanto, mutaveis, mas sem com isso perderem
suas identidades, que vao sendo “modificadas” por meio dos processos historicos e suas

vivéncias com outras culturas, isso nao significa que suas culturas foram “perdidas”, como ja
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descrito. Ao fim do curso, os futuros historiadores puderam compreender que os indigenas sao
figuras ativas na historia do Brasil e que as sociedades indigenas tém suas especificidades
historicas e estdo em constante movimento.

E interessante destacar que os cursistas, em dado momento, tiveram a oportunidade de
analisar o livro didatico de um 7° ano e observarem que a ideia disseminada ainda era do “indio”
como figura passiva, vitima da invasdo europeia, € que 0s poucos que mantinham sua cultura
viviam em florestas, de forma isolada. Se transpormos esse dado para os dias atuais (2025), ¢
possivel que encontremos a mesma abordagem verificada em 2012 pelos estudantes de Historia
nas escolas brasileiras. Além disso, se pensarmos que num curso de Histéria hé lacunas em
relacdo a temadtica indigena, a0 menos a época da pesquisa realizada, imaginemos nas
graduacdes do curso de Pedagogia, mesmo atuais, em que a formagdo ¢ a de professores
polivalentes, o que representa espaco reduzido para tais debates e reflexdes.

A esse respeito, por meio da analise do Quadro 6, podemos concluir que um niimero
expressivo de professoras ndo teve nenhuma formacdo acerca da tematica indigena na
graduagdo. Outro grupo demonstra ter visto algo de forma muito pontual, e deste grupo,
pudemos perceber que professoras consideraram a formagdao que tiveram superficial.
Constatamos também, organizando um subgrupo, que ha uma quantidade de professoras que,
além de demonstrar que a tematica foi apresentada de forma muito pontual na formagao, foi-
lhes apresentada de maneira genérica, a constatacdo revela-se pelas atividades realizadas
(“documentarios, histdrias, visita etc.”), desarticuladas de propostas mais sistematicas.

Apenas duas professoras indicaram terem tido uma formacdo em que a temadtica
indigena esteve presente de modo mais enfatico (culturas e saberes indigenas), mas as docentes
ndo explicitam como foi organizada essa formagao.

Para além disso, € possivel observar uma preocupagdo de boa parte com a linguagem,
ao se referirem aos indigenas, utilizando expressdes como “indigenas, povos origindrios,
saberes e culturas, cultura indigena”, dentre outras. Ainda hd em algumas colocagdes uma
postura critica na formacdo que receberam na graduagdo: “pouco significativa”, “nado
sistematico”, “discussoes rasas sobre datas comemorativas” etc.

Assim, em relacdo a essa questdo da linguagem, e considerando, como ja descrito, que
a escola pesquisada € o espago em que a formacao continuada acontece, ¢ possivel inferir que,
mesmo partindo de respostas de densidade variada, hd uma preocupacao com a linguagem no
trato da temadtica indigena. Essa preocupagdo esteve presente em discussdes nos encontros de
HTPC e em outros momentos de formagdo, quando se problematizou, por exemplo, o uso de

'indigena’ em vez de 'indio', entre outros. Esses debates revelam que ha circulacdo de conceitos
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que tensionam termos cristalizados e carregados de esteredtipos. No entanto, a simples
incorporagdo desses vocadbulos ao repertorio das docentes ndo garante, por si sO, a
ressignificagdo critica de seus sentidos.

Como observa Freire (2005), teoria sem pratica pode reduzir-se a verbalismo, e pratica
sem teoria pode converter-se em ativismo; ¢ a articulacdo entre ambas que se constitui a praxis
transformadora. Assim, percebe-se que a formacdo continuada em questdo se encontra em
travessia: € processo em movimento, marcado por avancos no nivel do discurso, mas ainda
necessitando de maior consolidagdo nas praticas pedagdgicas do cotidiano.

Além disso, a compreensdo da maior parte das docentes acerca da falta de uma formacao
relevante na Graduacdo sobre a tematica indigena, ja constitui um dado significativo desta
investigacdo, importa observar que suas respostas revelam também o que entendem por uma
'boa formagdo', em contraposi¢do aquela que vivenciaram. O uso de termos considerados mais
aceitaveis para os dias atuais indica ndo apenas a circula¢ao de conceitos, mas um olhar critico
sobre a formagdo insuficiente recebida na graduacdo. Esse reconhecimento explicita tanto a
percepcao das docentes sobre as lacunas de sua formacdo inicial quanto a emergéncia de

esforcos de ressignificacdo em sua pratica atual.

Quadro 7 — Vivéncia em outros espagos acerca das historias e culturas indigenas.

Professora Resposta

1 Durante a formagao continuada pela SME e discussdes no espago escolar.

2 Nao.

3 Nao.

4 Sim, muitas, nas formagdes continuadas (SME), em HTPC em discussdes nos espagos
escolares.

5 Vivencio na formagdo na escola (H.T.P.C. com a coordenadora, PPM nas trocas com os
pares).

6 Visitei uma aldeia no Sul da Bahia, em Ilhéus, a tribo Patax6 (nome hahaha), pelo grupo da
igreja catdlica Vicentinos.

7 Nao.

8 Sim, na formagdo da escola.

9 Sim, nas reunides de HTPC na escola onde trabalho.

10 Sim, em uma Mostra no Sesc e também no espago de formag¢ao, HTPC da escola, que a
coordenadora traz o assunto para reflexfo em pauta.

11 Nio.

12 Sim. Na escola publica, por meio da Lei n® 11.645, de 10 margo de 2008 que torna obrigatorio
o estudo da histdria e cultura indigena e afro-brasileira. A partir de 2021, a equipe gestora da
escola onde trabalho, traz para os momentos formativos do grupo de professores, estudos e
reflexdes acerca da Cultura, identidade e contribuigdes dos povos originarios do Brasil de
sistematica, politica e potente a luz de pensadores, escritores, artistas e ativistas indigenas.

13 Visitei museus em Porto Seguro, Curitiba, Londrina, trabalhei com folclore na cidade de
Olimpia onde resgata cultura indigena e africana etc.

14 Nao.

15 Na escola em que estou.

16 Nao.

17 Na escola.
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Professora Resposta
18 Nao, realizei outras formagdes promovidas pela SME, porém com a tematica da importancia
da afrodescendéncia.
19 Sim, nas a¢des formativas da escola durante os nossos estudos em HTPC. Nas formagdes

oferecidas pela SME sdo abordadas tematicas sobre cultura africana, mas pouco se fala sobre
a cultura indigena.

20 Em uma viagem a Porto Seguro/BA, onde pude visitar uma aldeia indigena.

Fonte: Elaborado pela autora.

Das 20 professoras, 60% da equipe afirma vivéncia referente a tematica indigena em
espacgos que ndo sao especificamente o espago concernente a graduacao (Quadro 7). Ou seja,
em espacos como unidade escolar, Secretaria de Educagdo ou outros, em que as docentes
compreendem como “formativo”. As professoras que afirmaram nao ter obtido experiéncia com
a tematica em outros espagos compreendem 40% do grupo. Ao realizar o levantamento das
professoras que responderam “ndo”, eu, coordenadora pedagodgica e pesquisadora nesta
dissertagdao, observo serem professoras que circulam entre diferentes escolas, por meio de
contrato temporario, ou que, recentemente, assumiram uma sala de aula, em substitui¢ao as
professoras afastadas (efetivas).

Quanto as questdes referentes aos professores temporarios, vale referenciar o artigo de
Jodo Francisco Sarno Carvalho e Jodo Leandro Cassio de Oliveira (2019), o qual apresenta um
panorama do contexto atual em que as relagcdes de trabalho se inserem. A partir de tedricos
como Zigmunt Bauman e Edgar Morin, os pesquisadores descrevem um cendrio em que ha,
cada vez mais, liquidez®’ e individualismo nas relacdes, e isso se estende as dinamicas de
trabalho, no seguinte sentido: ha uma crescente auséncia de preocupacdo com o outro, com sua
integridade emocional em meio as inimeras demandas de uma sociedade em constante
transformagdo. Articulada a essa fragilidade do sujeito contemporaneo, a identidade do
trabalhador, que também se configura nas relagdes de trabalho, constitui-se difusa e vulneravel
frente as exigéncias laborais que se inserem nesse corpo social veloz.

A pesquisa realizada pelos autores do artigo em questdo foi desenvolvida em uma
institui¢do de ensino voltada para a Educacdo Basica, na cidade de Belo Horizonte. Os
pesquisadores realizaram entrevistas semiestruturadas com os professores substitutos, além de
conversas informais para a coleta de dados, zeladas pelas questdes éticas referentes a pesquisa
(Carvalho e Oliveira, 2019, p. 76)

De um modo geral, uma das questdes descritas por Carvalho e Oliveira (2019) sobre a

precarizacao do trabalho docente diz respeito ao ideario da meritocracia, uma vez que aos

27 Zygmund Bauman (2007) define como “sociedade liquida” o mundo contemporaneo, em que, segundo o teérico,
tudo € volatil, fluido e transitorio, inclusive, as relagdes sociais.
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professores ¢ delegada a ardua tarefa de demonstrar resultados frente as avaliagdes externas,
por exemplo, e outras metas quantificaveis. E especificamente em relacdo aos professores
substitutos, foram verificados dados que demonstram excessiva precarizacdo desses
profissionais. Esses docentes relatam desde atribui¢do de turmas mais desafiadoras para eles,
além de lhes ser delegada a missdo de “tapar buracos”, acrescentando a isso a relagdo com os
professores efetivos, que, segundo relato de alguns docentes temporarios, nao € ruim, mas nao
pode ser considerada boa.

Desse modo, o trabalho desses professores torna-se ainda mais precarizado do que o
fazer dos docentes efetivos, que também estdo inseridos em uma dinamica de trabalho
meritocratica. Em relagdo a isso, arriscamos afirmar, por meio de observagao acerca da maneira
como a Secretaria Municipal organiza o processo de substitui¢do, que no municipio de Sao José
do Rio Preto/SP esse cendrio ndo ¢ muito diferente. Os professores substitutos acabam sentindo-
se na obrigacdo de realizar situacdes de “tapar buracos” em virtude da forma que se organizam
seus percursos de trabalho, e visivelmente esses profissionais demonstram exaustdo pela
maneira que precisam desempenhar suas jornadas de trabalho, normalmente, com salas de aula
mais desafiadoras, substituicdes em hordrio inverso (para cobrir auséncias eventuais de
professores efetivos) ao periodo de substitui¢dao fixa, relacdo de relativa “submissdo” aos
professores efetivos, ja que estes sdo considerados “da casa”. Essa dindmica fragiliza vinculos
e contribui para a rotatividade, comprometendo a continuidade pedagogica.

Essas observagdes empiricas ganham respaldo nos dados oficiais do Censo Escolar, que
evidenciam a propor¢do de docentes efetivos e temporarios no municipio (Figura 12). Embora
a maioria seja concursada, um contingente de professores temporarios ainda atua nas escolas
municipais, sinalizando que a rotatividade continua sendo uma realidade e impacta diretamente
a qualidade do trabalho docente.

Os niimeros apresentados na Figura 9 (p. 149), como podemos ver, dialogam com o

estudo realizado que consta no documento “Todos Pela Educagio”?®

(2024), que evidencia a
expansao da contratagdo temporaria e seus impactos sobre a rotatividade docente. Embora em
Sao José do Rio Preto a maioria dos professores seja efetiva, a presenga de temporarios revela
um cendrio semelhante ao identificado em ambito nacional: vinculos precarios fragilizam a

profissionalizagdo docente € comprometem a continuidade do trabalho pedagogico.

28 Documento disponivel no site https://todospelaecducacao.org.br/wordpress/wp-

content/uploads/2024/04/estudo-professores-temporarios-nas-redes-estaduais-do-brasil-todos-pela-educacao.pdf.
Acesso em: 10 set. 2025.
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O documento destaca alguns aspectos positivos dessa modalidade de contratacdo, como
a possibilidade de preencher rapidamente o quadro docente por meio de um processo seletivo
simplificado e a flexibilidade para ajustar o corpo de professores conforme as necessidades da
escola ao longo do ano letivo. No entanto, os efeitos negativos tém se sobressaido: o uso
indiscriminado de contratos temporarios compromete a profissionalizagdo docente, fragiliza
vinculos, aumenta a rotatividade e gera forte impacto na qualidade da educacao, sobretudo pela
descontinuidade pedagogica e pelo enfraquecimento da valorizacdo da carreira. Trata-se,
portanto, de uma questdo estrutural das politicas de contratagdo, e ndo de responsabilidade
individual dos professores.

Nesse sentido, a analise local encontra eco em pesquisas nacionais, como a de Carvalho
e Oliveira (2019), que evidenciam como os professores substitutos, apesar de valorizarem a
experiéncia adquirida, vivenciam situacdes desafiadoras e exaustivas que tendem a desgasta-
los ao longo do tempo. No contexto de Sao José do Rio Preto, marcado por rapido crescimento
e pela frequente escassez de docentes efetivos, o recurso recorrente a substitutos reforga a
rotatividade e limita a possibilidade de consolidar processos formativos mais consistentes,
como no caso da tematica indigena, j& que esses profissionais transitam entre diferentes escolas

e nao acompanham integralmente as formagdes continuadas oferecidas ao longo do ano.
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Figura 9 — Dados dos professores efetivos e temporarios do municipio de Sdo José do Rio

Preto/SP.
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Diante dessas consideragdes, o fato de ter sido observado que as professoras substitutas,
neste estudo, responderam que ndo realizaram formagdo continuada referente a tematica
indigena faz sentido, uma vez que, ndo havendo uma formagdo organizada sobre o tema na
Rede Municipal, essas docentes, que acabam passando por varias escolas, nem sempre
acompanham todas as formacdes desenvolvidas no decorrer de um ano em uma Unidade
Escolar, por exemplo.

Assim sendo, € possivel afirmar que a SME parece ter ofertado pouco espago ao estudo
da tematica indigena. Uma das docentes (nimero 18) afirmou: “Nao, realizei outras formagdes
promovidas pela SME, porém com a temética da importincia da afrodescendéncia”. As demais
(numeros 2, 3, 7, 11, 14 e 16) responderam apenas “nao”. Nesse caso, podemos retomar a

questdo referente a concepgdo de algumas professoras acerca do que se configura “formagao”,

como consta no Quadro 7: serd que as professoras que responderam “ndo’’ consideram espaco
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de vivéncia formativa a Unidade Escolar? Dessas 06 professoras que responderam, duas sao
docentes em substituicdo, mas 04 sdo efetivas e fazem parte da equipe da escola ha um certo
tempo.

Diante disso, torna-se pertinente apontar que, ainda nos dias atuais, muitos profissionais
da Educagdo possuem uma concepcdo de formacdo fundamentada no treinamento, ou de
“receita” para ministrar aulas. A partir desse viés, ndo € de se estranhar compreender a formagao
como uma palestra “isolada” dos contextos reais que cada grupo de docentes se insere, que
abarca todos os professores de um municipio, por exemplo. Ou ainda, supor que entende de um
tema complexo por ter visitado uma aldeia indigena.

3

Embora a pergunta do questiondrio se refira a “vivéncias em outros espagos”, as
perguntas anteriores delimitam a ideia de “formag¢do” por meio dos enunciados “experiéncias
na Educacdo Basica, experiéncias na graduagdo”. Assim, aos se referirem a visita a aldeia/Sesc,
palestra ou a¢do similar, poderiam, nessa perspectiva, ter complementado com “mas foi pouco
frente as demandas referentes ao tema”, por exemplo. Trata-se apenas de uma reflexdo para
demarcar a preocupagao com os processos formativos e as concepgoes relacionadas a formagao
de professores, especialmente, referente ao tema pesquisado.

Quanto a essa questao, Francisco Imbernon (2009, p. 51) aponta que “a base cientifica
dessa forma de tratar a formacao permanente do professorado foi historicamente o positivismo,
uma racionalidade técnica que buscava com afinco na pesquisa qualitativa agoes
generalizadoras”. H4 alguns anos, até 2014, mais ou menos, a formagdo externa a escola
proposta pela Rede Municipal de Sao José do Rio Preto/SP teve como formato expor em termos
praticos o “passo a passo” do material do Programa Ler e Escrever. Acreditava-se que os
docentes conseguiriam realizar a transposicao didatica da “receita” para outras situacdes de
ensino e aprendizagem similares.

A partir desse ano (2014), quando estive na equipe de formagdo de professores da
referida Secretaria, muito se pensou acerca dessa proposta, pois fora observado que as praticas
das professoras ndo contemplavam a transposi¢cdo desejada, quando colocadas em situacdes
similares ao que tinha sido “ensinado” de forma generalista para uma situagao de aprendizagem.
A partir disso, comegou haver um plano formativo envolvendo a articulagdo entre teoria e
pratica, com base em D¢lia Lerner, Selma Garrido, Francisco Imbernén, Antéonio Novoa e
outros pesquisadores que pensam a partir de uma perspectiva na qual ¢ preciso alimentar
teoricamente a pratica e vice-versa, de modo a compreender ndo uma receita didatica, mas o
movimento necessario para a aprendizagem do aluno, fornecendo subsidios para os docentes

elaborarem com autonomia os processos de aprendizagem.
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Entretanto, nem todo grupo de professores tem as mesmas dificuldades formativas,
assim como cada professor possui uma demanda especifica enquanto necessidade pontual de
formacdo. Desse modo, consideramos a importancia da “formagdo em rede”, que inclusive
deveria abarcar a temadtica indigena, dada a relevancia e lacuna formativa dos professores de
maneira geral, mas apontamos especialmente para a necessidade da formacao in loco, ou seja,
na escola, uma vez que cada grupo de professores possui suas especificidades e necessidades e
elas se relacionam diretamente com as comunidades que formam a escola. Em relacdo a isso,
Imbernén (2009, p. 52) propde:

Se a diversidade das praticas educativas ¢ evidente, se o contexto influencia
na forma de ensinar e pensar a educacao, se ¢ dificil falar de professorado de
forma genérica e, mais precisamente, de professor e professora, a alternativa
a essa formacdo padrio e solucionadora de problemas genéricos é a
progressiva substituicdo da formagdo padrao dirigida [...] por uma formagao
que se aproxime as situacdes problematicas em seu proprio ambito, ou seja, a
pratica das situagoes educativas.

De algum modo, desde 2019, a tematica “Historias e Culturas Indigenas” foi alvo de
atencdo na formacdo continuada na escola, sendo que em oito momentos foram tratadas
questoes especificas, de maneira mais organizada (em H.T.P.C., totalizando 16 horas). Além
disso, o tema foi abordado, também, em momentos formativos em que o foco ndo foi apenas a
tematica indigena; nesses momentos, eu, Coordenadora Pedagogica, buscava sensibilizar a
equipe por meio da partilha de textos literarios (completos ou excertos) de autores e autoras
indigenas®. Nesse mesmo espaco, houve momentos em que a equipe pdde assistir trechos de
documentarios*’.

Nesse sentido, ¢ importante destacar que em 2023 realizei o Estagio Docéncia no curso
de Pedagogia na disciplina “Contetdo e Metodologia do Ensino de Historia” e presenciei o
desenvolvimento do ensino ministrado pelo Prof. Dr. Humberto Perinelli Neto. Ele utilizou de
metodologias em que documentarios de Eduardo Coutinho foram tematizados/dialogados com
os alunos e, em momento posterior, os discentes escreveram textos dissertativos relacionando
a filmografia ao contetido tedrico. Essa experiéncia me foi de extrema relevancia, uma vez que,
dentre outras coisas, pude observar o quanto a metodologia pautada na experiéncia com outras
linguagens, como a cinematografica, pode favorecer a reflexdo concernente as questdes

historicas.

29 Livros infantis e adultos, como a “A Queda do Céu”, de Davi Kopenawa, que despertou muitas reflexdes por
parte da equipe.

30 Vide o documentario “Vozes da Floresta: a alianga dos Povos da Floresta de Chico Mendes aos nossos dias”.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=KRTJIhlos4w&t=38s.
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Em relacdo a aparente preocupacgdo das professoras com a utilizacdo da linguagem
“correta” para se referirem a temadtica indigena, observada em suas respostas, ¢ algo que a
coordenadora pedagdgica constantemente aborda, inclusive com as professoras recém chegadas
na escola. Faz-se importante ressaltar isso, pois, muitas vezes, a dinamica do cotidiano
vivenciado na unidade escolar impossibilita retomar as reflexdes feitas ao longo dos anos com
as docentes ingressantes ou “circulantes” da Rede Municipal.

Desse modo, no espago escolar, sdo realizadas orientagdes gerais para que conceitos
importantes, quando abordados pelas professoras em sala de aula, sejam ensinados de forma
adequada por todo o grupo de docentes, mesmo compreendendo que a formagdo de professores
demanda tempo, faz-se necessario que algumas questdes sejam feitas pontualmente, uma vez
que ha alunos “do outro lado” merecedores de terem seus direitos a aprendizagem garantidos.
Assim, em relagdo, especificamente, a temdtica indigena, questdes aparentemente simples,
como substituicdo de “indio” por “indigena”, a partir de um video em que Daniel Munduruku?!
discorre sobre o assunto, sdo continuamente retomadas no ambiente escolar.

Assim, retomando as respostas negativas fornecidas por algumas professoras no Quadro
7, € possivel inferir que, talvez, elas ndo compreendam os aspectos que configuram a “formagao
continuada” na escola, ou seja, que a formagdo em servigo acontece em muitos momentos,
inclusive quando realizada uma orientacdo mais especifica sobre um tema num momento que
nao seja em H.T.P.C., por exemplo, mas em outros momentos que compreendam a carga horaria
do professor referente a estudos e planejamentos. Quanto a isso, observo, enquanto
coordenadora, que os docentes, de um modo geral, entendem ser apenas o horério destinado ao
H.T.P.C. o espago de horario de orientacdo e estudos. Até em momentos quando realizo
orientagdes em sala de aula ou auxilio determinado professor em alguma proposta neste espaco,
observo que compreendem como “ajuda”, ndo como um processo formativo. Talvez a questao
esteja ai: em que tempos e espagos os professores compreendem que a formagdo acontece?

Essa reflexdo pode incidir na necessidade de se criar na escola um espago em que todos
possam compreender que a formacao € colaborativa e, nesse sentido, todos os espagos e tempos
podem ser compreendidos como espago-tempo de formacao. O pesquisador Imbernon (2016)
contribui significativamente ao explanar que ¢ necessario envolver os docentes num trabalho
colaborativo cuja formagdo perpasse os diferentes tempos e espacos escolares. Para tanto, ¢

preciso:

3 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=5L5woVEBMO0S.
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Desenvolver uma formagdo permanente em que a metodologia de trabalho e
o clima afetivo sejam pilares do trabalho colaborativo. Um clima e uma
metodologia formativa que situe o professorado em situacdes de identificacao,
participacao, aceitacdo de criticas, de discordancia, suscitando a criatividade
e a capacidade de regulagdo. (Imberndn, 2016, p. 60)

Nesse sentido, essa pesquisa contribui, dentre outras coisas, para potencializar os
didlogos na escola pesquisada, quanto a criar espagos em que os docentes se sintam imersos na
formagdo colaborativa em servigo e assim percebam que a “ajuda” do coordenador em sala de
aula, como na questdo acima descrita, ¢ fator constituinte da formagdo e dessa troca entre
coordenador pedagogico e professor pode haver transformacdo para ambas as partes, e por
conseguinte, possiveis mudangas no espago da sala de aula. E essa contribui¢ao pode ampliar
olhares mais dialdgicos e colaborativos em outras unidades escolares com impasses
semelhantes em seus cotidianos.

Em relagdo a isso, a pesquisadora Elisabete Ferreira Esteves Campos (2016, p.128)

explica:

Historicamente, a qualificacdo dos professores e as politicas de formagao tém
sido definidas por 6rgdos superiores, sem a participacdo desses profissionais.
As formagdes tendo a escola como locus privilegiado poderiam ser uma
alternativa para articular as formacdes externas — universitaria, pos-
graduagdo, oficinas e cursos diversos — com as praticas escolares.

Diante dessas consideracdes, faz-se importante a escuta e analise sobre o cotidiano das
instituicdes escolares para elaboragdo de formagdes continuadas em espagos, também, externos
a escola. Nesta dissertacdo, refletimos sobre essas contribui¢des, tanto no aspecto da
necessidade da formagao de professores para o estudo da tematica indigena, como no que se
refere a constituicao de possibilidades formativas na escola e fora dela, naquilo que concebemos
como constituintes de uma formagdo enquanto ato politico e transformador: uma formagao
reflexiva sobre situagdes concretas com relevancia social e historica e dialdgica, ou seja, que
valoriza os saberes e situagoes concretas do fazer docente.

Entre as professoras que responderam afirmativamente, podemos organizar em
subgrupos, da seguinte maneira: das 12 professoras que responderam positivamente a questao,
58% delas (numeros 5, 8, 9, 12, 15, 17 e 19), disseram terem participado de formacdes
relacionadas a tematica indigena “apenas” na escola. Uma delas, representada pelo nimero 12,

forneceu mais detalhes da formacao vivenciada na escola, ao escrever:
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[...] A partir de 2021, a equipe gestora da escola onde trabalho, traz para os
momentos formativos do grupo de professores, estudos e reflexdes acerca da
cultura, identidade e contribuicdes dos povos origindrios do Brasil de
sistematica, politica e potente a luz de pensadores, escritores, artistas e
ativistas indigenas.*?

Por inferéncia, a docente parece compreender que, a partir do momento em que a
formagdo na escola passou a priorizar a compra de livros de literatura infanto-juvenis de autores
e autoras indigenas e incluir a tematica mais sistematicamente nas praticas escolares, essa
formacao, de fato, foi se materializando, pois as docentes buscaram articular suas praticas com
o conteudo estudado/discutido nos horarios destinados a formacao.

Nesse sentido, Camila Nogueira (2021), no artigo “Literaturas indigenas no ensino-
aprendizagem de historia e cultura indigena”, reflete sobre a importancia da literatura indigena
para o movimento intercultural no Brasil. A autora expde que foi estratégica a produgao literaria
pelos indigenas, especialmente no periodo apods a Lei n® 11.645/2008. Essa estratégia ¢ sempre
mencionada por autores indigenas como forma de se apropriar da linguagem escrita, tao
valorizada pelos ndo indigenas, como forma de disseminar as historias e culturas indigenas.
Nogueira (2021) menciona que, ao longo da historia, a escrita foi utilizada como instrumento
de disseminacdo de visdes estereotipadas e enganosas sobre os povos indigenas. Ela cita as
cartas escritas pelos religiosos dos séculos XVI ao XVIII, em que os indios eram apresentados
como selvagens e destituidos de saberes e que isso interferiu negativamente na possibilidade de
alteridade sobre esses povos. Ja no século XIX, momento de formagao do Estado brasileiro, “as
visdes européias influenciaram intelectuais e politicos na produgdo de narrativas eurocéntricas
que favoreceram a ocultacdo de grupos formadores da sociedade brasileira, afro-brasileiros e
indigenas” (Nogueira, 2021, p. 5).

Sobre isso, por meio do conceito de descolonizagdo da Educagao, teoricos que discutem
essa abordagem apregoam essa forma de inserir as narrativas silenciadas, historicamente, no
campo educacional, ou seja, utilizar os mesmos instrumentos de dominagdo, mas de forma a
apresentar o outro lado, outras narrativas. E a Literatura possui um vasto campo de atuagao nas
escolas, pois faz parte do cotidiano dos planejamentos escolares a medida que tem como matriz
a “Lingua Portuguesa”, disciplina com carga horaria semanal ampla a ser cumprida nas salas
de aula. Com isso, torna-se um importante instrumento para introduzir tematicas diversas, como

o tema indigena.

32y importante ressaltar que nos registros da escola hd movimentos de formacao sobre a tematica indigena desde
2019. Pouco antes, a partir de 2017, passou a constar na escola a preocupagao com a inclusdo daqueles que foram
marginalizados cultural e historicamente.
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Nogueira (2021) expde ainda que, nas ultimas décadas do século XX e no século XXI,
a historia dos povos vitimas de apagamento de seus saberes e tradi¢cdes passaram a ganhar
visibilidade nos espagos académicos, considerando que, nesse periodo, houve maior
mobilizacao da sociedade civil para incluir aqueles que ficaram a margem, de modo a fortalecer
o Estado democratico (Nogueira, 2021, p. 7).

Outra questao importante delineada pela mesma autora € o fato de apontar que “muitos
grupos étnicos indigenas ja possuiam uma forma de escrita no sistema de ideogramas e
pictogramas, antes da chegada dos europeus, sistemas que expressavam suas representacoes em
um sentido narrativo [...]” (Nogueira, 2021, p. 10). Isso demonstra a complexidade das
sociedades indigenas, suas diferencas em termos de etnia e organizagdes. Desse modo, ¢
fundamental apresentar essas diferengas, no contexto de formagao de professores, nos diversos
livros de literatura que circulam atualmente.

Faz-se interessante retomarmos as palavras de Davi Kopenawa (2015), lideranca do
povo Yanomami, que traz o que podemos chamar de “poética” da cultura oral, muito presente
em diversas etnias indigenas, e que denuncia a nossa ideia de progresso, ao dizer que matamos
arvores para escrever o que a nossa memoria ndo € capaz de reter e perpetuar. Carola Saavedra
(2022), em seu livro de ensaios 4 vida desdobradvel, lembra uma entrevista de Ailton Krenak,
na qual ele diz que a literatura indigena “ndo tem uma caligrafia, ela tem uma coreografia, ela
danga” (Krenak, 2020, apud Saavedra, 2022, p. 42).

Em relacdo a isso, Nogueira (2021) nos chama a ateng¢do para a preocupacao de lideres
indigenas acerca da transcri¢do das textualidades de matrizes amerindias. Esse tema dispensa
atencao por parte de alguns representantes indigenas, porque, de acordo com eles, ha saberes
que sdo captados por meio de suas cosmovisdes e preceitos simbolicos e corre-se o risco de
haver distor¢des pelos ndo indigenas, visto que possuem outras maneiras de cooptar a vida.
Apesar da ateng@o ao tema, muitos consideram que o melhor caminho € a transcricdo, mesmo
que na escrita alguns elementos concernentes a essa cosmovisao ndao sejam notados, dada a
complexidade simbolica e, por conseguinte, a dificuldade de traduzir em palavras tais elementos
proprios dessas cosmovisoes.

No entanto, a autora enfatiza que reconstruir as narrativas indigenas ¢ tornar viva a
memoria, de modo que “as textualidades indigenas de matrizes amerindias fornecem subsidios
de resgate historico para a sociedade de modo geral, considerando a necessidade de uma
reconstrugdo simbolica na memoria social nacional e até mesmo indigena” (Nogueira, 2021, p.

13).
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Na Literatura indigena, ha a ideia de territorialidade, de apropriagdo e reapropriacao de
uma terra que lhes foi furtada. Com isso, as transcri¢des orais, as tradugdes das linguas de
diferentes etnias, as referéncias dos vestigios historicos e outras mengdes ancestrais que
compdem livros literarios de autores indigenas tornam-se memorias coletivas, portanto,
possuem implicag¢des politicas (Nogueira, 2021, p. 16). Deve haver aten¢do, apenas, com a
questdo do compromisso dos autores indigenas, tanto em relagdo a literatura e a outros
materiais, como videos, por exemplo, no aspecto de garantir “as memorias coletivas de suas
comunidades, mantendo a responsabilidade de legitimarem as suas narragdes no contexto de
lutas politicas de afirmacgdo indigena” (Mura, 2016, apud Nogueira, 2021, p. 17).

Relativo as questdes concernentes a formagao de professores, essas consideragdes de
Camila Nogueira (2021) contribuem para refletirmos acerca de agdes promotoras, no espacgo
escolar, de didlogos mais criticos e reflexivos, de modo a favorecer o olhar sobre a
complexidade do tema. E, como ja expresso nesta dissertacdo, para além do cumprimento da
legislacdo, ¢ preciso ampliar as discussdes formativas no sentido de fomentar o compromisso
politico com a inclusdo social, um dos preceitos para uma educagdo transformadora.

Isso também ¢ algo a se pensar, ¢ um territorio potente de pesquisa. Uma das maneiras
possiveis € exercitar a alteridade, sensibilizar para a escuta de outros modos de se compreender
uma narrativa e articular com eventos

E importante destacar também que a Secretaria Municipal de Educagio de Sdo José do
Rio Preto distribuiu, nesse periodo, por meio do MEC, quantidade insuficiente de livros de
autores e autoras indigenas, dada a relevancia da teméatica e os encaminhamentos pedagogicos
da escola estudada nesta dissertagdo para a realizagdo do trabalho junto aos discentes. Em
virtude dessa inadequagdo, as gestoras adquiriram livros por meio de recurso proprio, para que
pudesse acontecer, de forma mais efetiva, o que foi proposto para a formagao na escola.

Ha de se salientar a preocupagdo em relagdo a isso, haja visto que muitas escolas ndo
possuem arrecadacdo suficiente para adquirir livros, dada a caréncia de algumas
comunidades/regides, sendo assim, € algo que requer aten¢do, pois material de trabalho ¢
recurso importante para a realizacdo de propostas formativas direcionadas e que atendam as
demandas curriculares, além de ser ato politico para a transformagao, como ja mencionado nesta
pesquisa, e com desdobramentos potentes para a sala de aula.

Voltando aos dados, nota-se que, das 20 professoras, 3 registraram vivéncia de formagao
sobre a tematica indigena no espaco escolar e na Secretaria Municipal de Educagdo, ou seja,

15%. Apesar de se tratar de apenas 3 professoras, ¢ um dado questionavel, uma vez que a SME
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destinou maior tempo a tematica relacionada as Africanidades?, inclusive, uma das professoras
(nimero 19), afirma “[...] nas formagdes oferecidas pela SME sdo abordadas tematicas sobre a
cultura africana, mas pouco se fala sobre a cultura indigena”. Por outro lado, recentemente
(mais observavel a partir de 2023), os formadores que compdem o quadro da SME tém
partilhado indicag¢des de livros literarios de autores e autoras indigenas e documentarios de
territorios e infancias indigenas, o que, de certa forma, se configura como um aspecto formativo
crescente e importante, que pode ter sido observado pelas docentes que se referiram a vivéncia
com as historias e culturas indigenas na SME.

Ja a partir das professoras que afirmaram ndo terem experienciado formacdo pela
Secretaria da Educagao, possivelmente seja porque compreendem a vivéncia ter sido infima ou
insuficiente, de acordo com a concepgao delas de formacgao continuada.

Uma professora, dentre as 20, escreveu que participou de formagdes na unidade escolar
e que presenciou uma Mostra no Sesc, entretanto, a profissional representada no quadro pelo
namero 10 ndo discorreu sobre o que vivenciou no Sesc ou como a visita reverberou para ela,
no que tange ao aspecto formativo, mesmo quanto a fruicao estética, a depender da proposi¢ao
da Mostra.

Das 20 docentes, 3 professoras (15%) pontuaram que vivenciaram a formagdo em
aldeias indigenas, museus e outros espagos. A de nimero 06 escreveu que a visita ocorreu em
[lhéus/BA: “a tribo Pataxd (nome ha ha ha), pelo grupo da igreja catdlica Vicentinos”. A
docente representada pelo niimero 20 registrou: “Em uma viagem a Porto Seguro/BA, onde
pude visitar uma aldeia indigena”. A representada pelo nimero 13 afirmou que visitou museus
em cidades diversas e complementou: “[...] trabalhei com folclore na cidade de Olimpia, onde
resgata cultura indigena e africana”.

Em relacdo as docentes que realizaram visitas a aldeias indigenas, ¢ importante
pensarmos, como ja apontado nesta dissertacdo, sobre o entendimento dessas profissionais
acerca de “formacdo”, uma vez que realizar uma visita a uma aldeia pode ndo significar
alteragio no modo de pensar acerca dos povos indigenas. E possivel, inclusive, que seja visto
como algo “curioso, interessante”, nada mais, a depender da condu¢do formativa da visita em
questdo, no que diz respeito as informagdes fornecidas e/ou problematizagdes/reflexdes
possibilitadas na visita e a partir dela.

Sobre isso, podemos remeter a J. Gimeno Sacristan, que explica:

33 Isso pode ser observado nas pautas de formacao da Secretaria Municipal de Educag@o que foram compartilhadas
com as Unidades Escolares.
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[...] Cada atividade ou situacdo problematica reclama um tipo de
conhecimento para ser resolvida [...] os dilemas e perspectivas cognitivas do
professor se desenvolvem em funcdo das situacdes problematicas que
enfrenta, reclamando solugdes e esquemas de analise da realidade. (Sacristan,
2008, p. 197)

Nesse sentido, a questdo que trazemos ¢ se a perspectiva relativa a analise da realidade
aconteceu no que concerne a visita, ou melhor dizendo, se houve pesquisa/investigacao da
realidade. Pensando que pesquisar envolve se direcionar também a teoria para melhor analise
darealidade, entendemos que a resposta “visita a aldeia” fica em aberto, de modo que nao temos
mais dados de como foi concebida essa visita, se foi responsavel por ampliar nas professoras o
repertorio acerca da tematica indigena.

Complementar a isso, € possivel pensarmos na ideia de aproximagao sucessiva do objeto
de conhecimento que se pretende apreender, concepcao de conhecimento que se liga a presente
pesquisa. Para tanto, podemos referenciar Newton Duarte, quando partilha uma reflexdo de
Vladimir Lénin:

O conhecimento € o processo pelo qual o pensamento se aproxima infinita e
eternamente do objeto. O reflexo da natureza no pensamento humano deve ser
compreendido ndo de maneira “morta”, ndo ‘“abstratamente”, ndo sem
movimento, ndo sem contradi¢do, mas sim no processo eterno do movimento,
do nascimento das contradigdes e sua resolugdo. (Lénin, 1975, p. 123 apud
Duarte e Della Fonte, 2010, p. 117-118)

Em relagdo ao apontamento da professora representada no quadro pelo ntimero 13, que
afirma “[...] trabalhei com folclore na cidade de Olimpia, onde resgata cultura indigena e
africana etc.”, faz-se importante destacar que, nos ultimos anos, muitos indigenas estdo
confrontando o conceito de Folclore, conceito esse apreciado por importantes representantes
ndo indigenas da literatura brasileira, como Luis da Camara Cascudo e seus diversos livros.

A Agéncia de Noticias em Ciéncia e Cultura da Universidade Federal da Bahia®*
divulgou, em 2017, o evento virtual “Folclore Brasileiro sob uma nova visao”. O evento
aconteceu do dia 16 ao dia 31 de agosto, més do Folclore. A escolha da data teve como
intencionalidade abrir outras possibilidades para compreensdo do tema, com participagdo de
ativistas indigenas. Um dos participantes foi o ativista pelos direitos indigenas, artista grafico e

comunicador Denilson Baniwa. No dia 16 de agosto, o ativista fez a abertura do evento com o

A Agéncia de Noticias em CT&I- Ciéncia e Cultura é um projeto de extensdo especializado na divulgacdo On
Line de temas de ciéncia, tecnologia e inovagao, cujo conteudo € produzido por bolsistas e alunos da Faculdade
de Comunicagdo da Universidade Federal da Bahia, bem como por jornalistas especializados em CT&I e
Colaboradores. Disponivel em: http://www.cienciaecultura.ufba.br/agenciadenoticias/
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tema “Indio ndo ¢ folclore”. Baniwa (2017) expds seu pensamento acerca do proposto, com as

seguintes palavras:

[...] Para diversas tribos, as lendas do folclore brasileiro ndo se tratam de uma
mitologia, mas de uma manifestagdo sagrada. “A gente acredita que isso ndo
¢ uma historia, ndo ¢ um conto, uma lenda. A gente acredita que isso ja existiu
em algum momento ou que ainda existe”, conta Baniwa. Ele também destaca
que hé mais de 300 povos indigenas no Brasil e cada povo tem seu proprio
pantedo de deuses e herdis. Sendo assim, deve-se ter cuidado para ndo
generalizar essa pluralidade cultural e buscar divulgar outros personagens
folcléricos que ainda s3o desconhecidos para a maioria dos brasileiros.
(Agéncia de Noticias em CT&I, 2017, p.131)

Por outro lado, no livro O Bangquete dos Deuses, Daniel Munduruku (2009) escreve
sobre a importancia das mitologias para os diferentes povos. O autor explica sobre a criagao do
mundo, a partir da mitologia greco-romana e do mito judaico-cristdo. Munduruku, no mesmo
livro, compara essas explicagdes que ele chama de “miticas” com a mitologia e cosmovisao
indigena sobre o mundo, diferente de Baniwa (2017), que compreende como “manifestagdo
sagrada”. De todo modo, podemos inferir que, talvez, tratar a mitologia indigena como folclore
seja semelhante a dizer que a criagdo do mundo por Deus em sete dias pode ser considerado um
evento folcldrico, se tomarmos como argumento o que ativistas indigenas como Denilson
Baniwa proferiu no evento sobre o tema, porque tende a se considerar folclore como algo de
menor valor.

A pesquisadora Julie Dorrico (2020) participou de um evento transmitido pelo YouTube
(“Julie Dorrico: a Literatura Indigena Brasileira Contemporanea”)*®. A escritora e pesquisadora
indigena expds de modo muito delicado a forma pela qual os indigenas tratam o que chamamos
de “Folclore” e lendas indigenas. Ela explicou que seus parentes indigenas chamam de
“historias da humanidade”, pois consideram uma forma respeitosa de considerar suas
cosmologias. Assim como Munduruku (2008), a escritora discorre sobre o respeito que as
pessoas tém pelas historias judaico-cristas, ndo sendo estas denominadas lendas.

Consideramos pertinente discorrer, mesmo que brevemente, sobre essa questdo

relacionada ao folclore, partindo da resposta apresentada pela participante da pesquisa que

associa o Folclore as historias indigenas, pois € algo que tem ocupado muitos espagos de debate.

33 Transmitido pelo Goethe Institut, ¢ um Instituto Cultural da Republica Federal da Alemanha, atuante em todo
o mundo e que promove o conhecimento da lingua alema no exterior e estimula a cooperagdo cultural em esfera
internacional. Disponivel em: https://www.youtube.com/channel/UCY9upR0DakagaQQvvvK9InNQ/about.
Acesso em: 19 set. 2025.



164

Além disso, como sabemos, a escola, por muito tempo, ¢ ainda na atualidade, folcloriza os
saberes dos povos indigenas, estereotipando, assim, suas vivéncias € modos de conceber seus
saberes, colocando-os como selvagens.

4.3 Organizacgio das praticas educativas

Quadro 8 — Entendimento sobre as historias e culturas indigenas.

Professoras Respostas

1 Sdo conhecimentos de um povo e suas tradigdes.

) qup cqnhecimento de mundo transmitido oralmente através das geragdes dos povos
originarios.

3 Quando falam de histdrias acredito que seja levado para o lado do folclore e culturas é
como realmente os indigenas viveram e vivem.

4 Sdo conhecimentos transmitidos, tradi¢des e crencas de um povo.
Hoje, entendo como o conjunto de tradi¢des e saberes dos povos nativos, que possuem

5 um conhecimento impar relacionado ao convivio com a natureza, compreendendo seu
papel como elemento desse ambiente tdo rico.

6 A tradi¢do que foi passada para nds, como dangas, comidas, pinturas etc.

7 Sédo as t?adig.ées, como por exemplq: linguagem, comidas, dangas, yestimentas, religido
etc. A historia do seu povo ¢ suas diferencas de acordo com suas tribos.

3 Entendo como um modo de ser e de viver de um povo, e como heranga da historia
brasileira de pertencimento e identidade.

9 O estudo do nosso povo originario e como ele se mantém vivo. A cultura indigena ¢
muito importante na constru¢ao de nossa identidade.
As historias sdo os contos transmitidos oralmente de geracao em geragdo, as quais sao

10 permeadas pela cultura indigena baseados em crengas ¢ modos de vida (festas, dangas,
culindria, lingua).

11 Tradi¢des de povos originarios.

12 Conhecimentlos.e identidade dos povos origindrios e suas contribuigdes para a formagao
do povo brasileiro.
Entendo que o povo brasileiro tem ancestrais indigenas e que os povos indigenas deixou

13 um legado para formagdo, como por exemplo: a relacdo do homem com a natureza, a
danga, crencas, utensilios, instrumentos musicais etc.

14 Aquilo que ¢ ensinado pela ancestralidade indigena.

Acredito que as historias indigenas sejam desde o que foi registrado recentemente por
meio da escrita até o que foi passado na oralidade de geracao em geragdo, que foi o que
15 foi aprendido por nos na escola. A cultura indigena esta associada as historias, pois, elas
que recuperam toda as origens e tradigdes indigenas. E a cultura é tudo o que um povo
acumula de tradigOes.

Todo conhecimento produzido pelos povos originarios que sobrevive na nossa

1 sociedade.

17 Nossa ancestralidade.

18 Historia dos nossos ancestrais.

19 Entendo que a cultura indigena constitui a formac¢ao da identidade do povo brasileiro.
20 E uma heranca deixada para outras geragdes.

Fonte: Elaborado pela autora.

Ao passarmos rapidamente pelo Quadro 8, podemos pensar que nao ha diferencas entre
as respostas. No entanto, uma analise mais criteriosa revela sutilezas em relacdo a linguagem.
E por meio disso que buscamos capturar o sentido contido nos registros realizados pelas

docentes.
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E importante destacar que o fato de eu, pesquisadora, ser a coordenadora pedagogica,
implicou uma preocupacgdo da equipe em, provavelmente, fornecer a resposta esperada, pois,
como relatado, houve um percurso formativo com a tematica indigena na escola. Notei, ao
aplicar os questionarios, que algumas professoras demonstraram preocupagao, em especial ao
responderem a questdo pertinente ao Quadro 8. Percebi a inseguranga delas quando solicitaram
a minha presenca para que eu lesse a resposta dada e fizesse uma devolutiva. Nessa ocasido, eu
retomava o que havia orientado antes de comecarem a responder o questionario, ou seja, que
ndo precisavam se preocupar com a resposta “certa”, pois se tratava de pesquisa, levantamento
etc. Contudo, mesmo com essas orientagdes muito claras, notei que houve preocupagdo maior
da equipe ao responderem a essa questdo. Diante disso, organizamos as respostas, destacando
os termos utilizados e fornecendo elementos similares no que tange ao teor dos registros das
docentes.

Das 20 professoras, 7, ou seja, 35%, utilizou a expressdo “tradi¢do/tradi¢cdes” para
discorrer sobre a ideia de costumes, habitos de um povo e também para se referir a
“transmissao” de uma cultura. As professoras representadas pelos numeros 1, 4, 6 ¢ 11
responderam de forma muito similar, ou seja, como definicdo de “tradicdo” os costumes,
habitos e conhecimentos de um povo. Duas docentes (numeros 04 ¢ 06, respectivamente)
registraram que a tradi¢ao foi transmitida: “Sdo conhecimentos transmitidos, tradi¢des e crencas
de um povo” e “A tradi¢do que foi passada para nds [..]”. Observamos haver uma lacuna nas
respostas, referente a auséncia de algo que poderia ser melhor explicado: como essas tradi¢des
foram transmitidas? E por quem?

As docentes representadas pelos numeros 1 e 11, respectivamente, responderam de
forma muito sucinta: “Sao conhecimentos de um povo e suas tradi¢des” e “Tradi¢des de povos
originarios”. Possivelmente, acreditam que as historias e culturas indigenas sdo tradigdes,
conhecimentos que um povo possui. Nesses dois casos, a auséncia de dados, com mais
explicagdes, se revela ainda maior. Sao respostas que ndo denotam equivoco aparente, mas nao
abrem espaco para compreendermos o que, de fato, essas professoras entendem acerca das
historias e culturas indigenas no sentido mais estrito. Talvez indique um medo de “errar”, ou
seja, delimita-se um campo de palavras esperado, sem possiveis equivocos.

As professoras representadas pelos niumeros 5, 7 e 15 revelam mais dados por meio de
suas respostas. A docente nimero 15 inicia a resposta com “Hoje”, complementando com
“entendo como o conjunto de tradicdes e saberes dos povos nativos, que possuem um
conhecimento impar relacionado ao convivio com a natureza [...]”. O fato de a professora ter

iniciado a oracdo com o advérbio de tempo “Hoje” revela que, anteriormente, ela nao
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compreendia daquela forma. Ela traz a ideia de “tradi¢do de um povo”, porém, esbarra numa
afirmacao genérica de que os conhecimentos dos povos indigenas sdo relacionados apenas as
questoes referentes a natureza. Mesmo nao se tratando de uma informacao de todo equivocada,
ja que ha uma estreita relagao ancestral dos povos tradicionais com a natureza, ocorre uma certa
romantizagdo atual em relacdo a isso, no sentido de delegar aos indigenas a tarefa utilitaria de

salvar a natureza, como expressa Ricardo Cavalcanti-Schiel (2019, s.p.):

E bem verdade que a relagdo dos indios com aquilo que chamamos “natureza”
¢ muito diferente da que a nossa sociedade tem, a comecar pelo fato de que,
como nos ensina a antropologia amazonista hoje, eles ndo a reconhecem como
“natureza” — como objeto exterior e a parte, feito para ser usado, apropriado
e apenas eventualmente “preservado” como coisa patrimonializada —, mas
como “gente”, como uma multiplicidade de sujeitos imprescindiveis de uma
relagdo sem a qual o mundo habitado ndo ¢ compreensivel nem poderia existir.
No entanto, transformar os indios em herdis da “nossa” natureza, incorporados
como parte daquele objeto a parte, e igualmente alheio a nos, pode ndo ser
mais que uma dessas nossas projecdes, tdo romanticas quanto utilitarias, de
ver Peri beijar Ceci... e morrer em seguida.

E importante compreender a maneira como os povos indigenas concebem a relagio com
a natureza, que ¢ diversa dos s3o indigenas, pois tratar essa relagdo de forma generalista é
reduzir esse conhecimento.

A docente representada pelo niimero 7 explicou o que ela entende por tradicoes:
“linguagem, comida, dangas, vestimentas, religides etc.”. Complementou: “A historia do seu
povo e suas diferengas de acordo com suas tribos”. A professora apontou que ha diferencas nas
historias indigenas, a depender da “tribo”. Essa docente demonstra um conhecimento mais
apurado, ao ampliar o sentido de tradicdo, indicando diferencas, € ndo um padrdo. A Unica
questdo ¢ o termo “tribo”, pois, assim como ndo ¢ adequado utilizar o termo “indio” para nos
referirmos aos indigenas, a ndo ser que seja dito por eles proprios, o termo “tribo” carrega um
historico esteredtipo de inferioridade, pois os colonizadores se referiam as “tribos” de maneira
depreciativa’®.

Considerando isso, torna-se ainda mais problematico o seu uso, visto que os povos
indigenas ja habitavam as terras brasileiras, antes dos portugueses se apropriarem
(indevidamente) dela. O termo “tribo” alude a um grupo sem autonomia e, no caso dos povos

indigenas, € o contrario: possuem autonomia, organizac¢ao social, lingua propria, manifestacoes

EEINNT3

36 Pesquisadores indigenas indicam que tratemos, a depender do contexto, por “povo”, “aldeia” ou “territdrio
indigena”, mas os indigenas, sendo proprietarios de suas terminologias, podem dizer “tribo”, assim como acontece
com a palavra “indio”. Daniel Munduruku explica muito bem essa questdo em seu canal no Youtube:
https://www.youtube.com/watch?v=Kwvzd sfDMU.
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culturais que se distinguem das nacionais. O uso de termos como “tribo” demonstra que ainda
temos muito a aprender sobre esses povos.

A docente representada pelo namero 15 estabelece uma relagdo genérica entre cultura
indigena, histérias e tradigdes. E conceitua “cultura” como “tudo o que um povo acumula de
tradi¢cdes”. Ela ndo esmitica o pensamento e estabelece, de forma generalista, o que entende por
historias e culturas indigenas. H4 também na resposta da professora 15 algo que chama atenc¢ao:
“Acredito que as historias indigenas seja (sic) desde o que foi registrado recentemente por meio
da escrita até o que foi passado na oralidade de geracdo em geracao, que foi aprendido por nds
na escola”. Ao refletirmos sobre o que a professora diz acerca das historias indigenas surgirem
a partir da escrita, podemos inferir que ela esteja se referindo aos livros escritos por escritores
e escritoras indigenas e ndo indigenas. Se analisarmos esse possivel entendimento, podemos
relaciona-lo com a formagdo na escola, pois em muitos momentos, em reunioes de H.T.P.C.,
eu, coordenadora pedagdgica, destaquei o fato de ter havido a necessidade por parte dos povos
indigenas de contar suas historias por meio da escrita, ja que ¢ uma maneira de comunicagao
que os ndo indigenas valorizam, e ndo se valerem apenas da oralidade, que sempre foi a maneira
usual dos povos indigenas contarem suas historias.

Observando a idade da professora em questdo, 27 anos, notamos que ¢ a mais nova do
grupo. Comparando com as respostas anteriores da docente, percebemos que ela ndo apresentou
em sua resposta, como ocorreu em sua trajetoria escolar, o ensino da tematica indigena na
Educagdo Basica. A docente indicou que teve contato com a tematica no H.T.P.C. da escola e
que ndo se recordou de ter se aproximado do tema na graduagao, ressaltando a possibilidade de
ter sido objeto de discussdo em alguma oficina, numa edi¢do da Semana de Pedagogia, evento
anual do curso organizado por professores e alunos.

No Quadro 8, a professora se refere a escola para exemplificar suas aprendizagens em
relagdo a tematica indigena, ao afirmar: “[...] que foi aprendido por nds na escola”. Podemos
deduzir que ela aprendeu algumas coisas em sua trajetdria escolar sobre a tematica indigena,
mas o modo como foi essa aprendizagem nao fica clara quando ela escreve ter aprendido o que
“foi passado, oralmente, de geragdo em gera¢do”, pode estar se referindo a culindria, a
brincadeiras e a outras manifestacdes culturais indigenas.

Das 20 professoras, 6 (nimeros 8, 9, 12, 16, 19 e 20), ou seja, 30%, responderam que
as histdrias e culturas indigenas constituem a identidade do povo brasileiro. A professora de
numero 12 apresentou a questdo da identidade de uma maneira um pouco diversa das demais,
pois registrou: “Conhecimentos e identidade dos povos originarios e suas contribui¢des para a

formacao do povo brasileiro”. Enquanto as outras trés professoras escreveram que a cultura
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indigena ¢ importante para a formagdo da identidade brasileira, a docente nimero 12 fez o
inverso, ao escrever que os povos originarios possuem uma identidade e que isso contribuiu
para a formagdo do povo brasileiro. Apesar de parecer algo insignificante, a resposta da
professora 12 demonstra maior conhecimento sobre a existéncia de uma identidade propria dos
povos indigenas. Isso revela o reconhecimento de que os saberes e historias dos povos
originarios contribuiram para a formagao do povo brasileiro. No entanto, a docente ndo elabora
outras ideias a partir disso. Assim, apesar de ser uma resposta que sinaliza um respeito pelas
histérias e culturas indigenas, também soa genérica, pois, a despeito de fazer boas escolhas de
palavras e inverter a ordem de importancia, se comparada as demais respostas, ndo articula a
proposicao apresentada, impossibilitando maior analise acerca de seu registro.

As professoras representadas pelos numeros 8, 9 e 12 evidenciaram que a
cultura/culturas dos povos indigenas ¢ importante para a identidade nacional, ou seja, ndo falam
de “identidade indigena”, demonstrando, assim, mesmo implicitamente, um posicionamento
que subjuga a importancia e fortalecimento da identidade indigena.

A professora de numero 20 utiliza o termo “heranga” para se referir as historias e
culturas indigenas: “E uma heranca deixada para outras geragdes”. Esse registro apresenta, mais
ou menos, a mesma ideia das docentes representadas pelos nimeros 8, 9 e 12, porém um pouco
menos clara: quais geragoes? as geragoes indigenas ou para os ndo indigenas também? Essa
colocagdo revela também uma ideia de algo estético, “herancga deixada”.

Acreditamos que a ideia de identidade indigena, para além de uma identidade nacional,
¢ fundamental para o fortalecimento e o respeito em relagdo a trajetoria dos povos indigenas.
Sobre isso, Munduruku (2009) faz um sensivel relato acerca da busca por sua identidade, a

saber:

Nasci indio. Foi aos poucos, no entanto, que me aceitei. Relutei muitas vezes
em aceitar essa condicdo. Tinha vergonha, pois o fato de ser indio estava
ligado a uma série de chavdes com que muitas pessoas me insultavam: indio
¢ atrasado, ¢ sujo, preguigoso, malandro, vadio... Eu ndo me identificava com
isso, mas nunca fiz nada para defender minha origem [...] e tive que conviver
com o que a civilizagdo ocidental tem de pior, que é ignorar quem traz em si
o diferente. Ainda jovem me vi em crise de identidade. (Munduruku, 2009, p.
13-14)

Ainda em relagdo a identidade indigena, Darcy Ribeiro (2022) apresenta a expressao
“ninguendade” para explicar o processo de marginalizacdo dos povos indigenas, no que

compete a seus modos de vida e de ser no mundo. O autor revela um processo de tentativa de
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desconstrug¢do e invalidagcdo da identidade dos povos indigenas pelo processo histérico de
colonizagao.

Diante disso, ¢ importante validarmos, enquanto nao indigenas, um discurso em que ¢
destacada a identidade dos povos indigenas, ¢ compreendermos que essa identidade contribuiu
e continua contribuindo, por estar em constante transformacao, com o que se constitui enquanto
povo brasileiro.

A professora numero 16 recorreu ao termo “conhecimento”, a saber: “Todo
conhecimento produzido pelos povos origindrios que sobrevive na nossa sociedade”. Ela
denota, de certa forma, um legado. Porém, a docente utiliza a expressao “sobrevive”, que leva
a pensar em uma espécie de tentativa de exterminio desse conhecimento, o que diferencia um
pouco do legado no sentido de imobilidade pueril das respostas anteriores. “Sobreviver” foi o
que aconteceu ¢ ainda acontece, muitas vezes de maneira equivocada, como podemos observar
em muitas unidades escolares que buscam resgatar historias indigenas, “sobrevivendo-as”, mas
de maneira folclorizada.

O caminho atual nos impulsiona a uma redescoberta desses conhecimentos, de modo
que possamos compreender mais sobre as identidades indigenas e suas influéncias em nossas
vidas, tanto no passado como no tempo presente, € o quanto podemos promover, na educagao,
a transformacdo em relacdo ao tratamento da temadtica, beneficiando-nos desses saberes e
compreendendo, assim, que existe uma ancestralidade brasileira, dai a importancia da formagao
continuada de professores concernente a tematica indigena.

Sobre isso, o pesquisador Edson Silva (2012, p. 213) expressa:

[...] S6 assim deixaremos de tratar as diferencas socioculturais como
estranhas, exoéticas e folcldricas. (Re) conhecendo em definitivo os “indios”
como povos indigenas, com seus direitos de expressdes proprias que podem
contribuir decisivamente para a nossa sociedade, para todos nos, para a
riqueza da humanidade.

Isso corrobora com o proposito da formacdo continuada, que ¢ justamente o de
aproximar os educadores da tematica indigena por meios de caminhos formativos
significativos, os quais possibilitem a apropriacdo do conhecimento histérico e cultural dos
povos indigenas, com favorecimento do pensamento critico e reflexivo, acessando producdes
no campo da literatura, cinema, artes-manuais, producao académica etc.

Quatro professoras, dentre as 20, ou seja, 20%, utilizaram o termo “ancestralidade” em
suas respostas. Duas (nimeros 17 e 18, respectivamente) escreveram: “Nossa ancestralidade”

e “Historia dos nossos ancestrais”. As docentes dos numeros 13 e 14, respectivamente,
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registraram: “Entendo que o povo brasileiro tem ancestrais indigenas e que os povos indigenas
deixou (sic) um legado para formag¢do, como por exemplo: a relagdo do homem com a natureza,
a danga [...]” e “Aquilo que ¢ ensinado pela ancestralidade indigena”. As professoras, como
podemos observar, referem-se ao termo “ancestralidade” de forma abrangente. A docente
namero 13 busca explicar o significado de “ancestralidade” associando-o a legado. De certa
forma, ha coeréncia no olhar da professora. Porém, ela traz “legado” como algo estatico, que
permaneceu no passado. Essa docente traz alguns exemplos generalistas para descrever o
legado indigena, como “crengas”, “relagdo com a natureza”. Serd que sabemos identificar quais
as crengas indigenas que perpetuamos em nosso cotidiano? E de qual relagdo com a natureza
a professora se refere? Ao reservar o lugar de “passado” a ancestralidade e ao legado indigenas,
as quatro docentes demonstram as representagdes que muitos ndo indigenas tém a respeito dos
povos indigenas: selvagens, atrasados, que um dia tiveram identidade, mas atualmente ndo tém
mais, ou seja, de figuras habitantes do passado, que viveram em terras brasileiras num tempo
distante, no periodo da invasdo portuguesa e da colonizagao.

Acerca disso, no artigo “A desumanizacdo presente nos esteredtipos de indios e
ciganos”, Marcus Eugénio Oliveira Lima, André Faro e Mayara Rodrigues dos Santos (2016)
expdem dois estudos sobre o processo de desumanizagdo de duas etnias étnicas, indios e
ciganos, em Sergipe ¢ em Alagoas. No estudo realizado participaram 678 ndo indigenas,
distribuidos nas duas localidades, homens e mulheres. Os autores descrevem o contexto
historico em que a figura dos indigenas foi se perpetuando de forma estigmatizada, de maneira
que a violéncia contra esses povos aconteceu pelo viés da destituicdo de sua humanidade, visto
que suas formas de viver e imagens foram concebidas e disseminadas como animalescas e
violentas, portanto, a dominagao foi absolvida de qualquer julgamento moral. E essa violéncia
acontece, de acordo com os pesquisadores, desde antes do Brasil enquanto nagao, o que torna
os indigenas a primeira minoria a sofrer com a destitui¢@o cultural e com o genocidio, € como
descrito, de modo autorizado, pois, ao serem representados pelos invasores e colonizadores
como selvagens, como seres ameagadores, a sociedade foi complacente com essa exclusao ao
longo da historia.

A partir desse estudo, foi possivel perceber que morar perto ou longe de aldeias
indigenas, aspecto referente a metodologia da pesquisa, pouco influenciou na forma como os
indigenas sdo vistos, nas respostas dadas pelos entrevistados. Entre as respostas, houve um
nimero um pouco maior para os que vivem distante de indigenas, que concebem a imagem do

“indio” como exdtica ou pitoresca. As crencas pessoais sdo influenciadas sobremaneira pelas
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crencas coletivas, assim, nas respostas dadas, aparecem termos como ‘“‘aproveitadores”,
“inferiores” e “perigosos/violentos” (Lima, Faro e Santos, 2016, p. 222).

Frente a isso, faz-se pertinente observarmos que as professoras inquiridas em nossa
pesquisa, de maneira geral, ndo utilizam termos que desumanizam os indigenas, notamos, no
entanto, uma certa postura que distancia a figura do indigena do tempo presente e o trata como
sendo uma espécie de guardido da natureza. Com isso, ndo estamos dizendo que os indigenas
ndo possuam uma relagdo profunda com a natureza, mas os discursos das professoras
demonstram crengas generalizantes, que lhes delegam um “lugar” especifico. Por meio da
pesquisa realizada por Lima, Faro e Santos (2016), observamos que ha também uma crenga
coletiva que atribui aos indigenas a representagdo de uma “crianga” em sua ingenuidade diante
da vida. Assim, essa forma de os conceber como figuras doceis e protetoras da natureza também
expressam essa representatividade mais pueril.

Além disso, ha evidente desconsideracdo pela diversidade de etnias indigenas, o que
corrobora para a ideia de generalizacdo, haja vista cada povo ter sua caracteristica identitaria
acerca de suas criagoes, rituais, crengas etc (Vide Anexos 4, 5 e 6). Por certo, o povo brasileiro
traz muitas marcas dos povos indigenas, apesar de haverem descri¢des tdo genéricas acerca
disso, como podemos perceber nas respostas fornecidas pelas docentes.

Assim, a impressao ¢ de que ha um discurso predominante do campo do politicamente
correto, uma ideia de que certos termos sdo mais aceitaveis que outros, ja configurando um
avango relativo ao campo conceitual do tema. Um exemplo da utilizagdo de termos “esperados”
¢ articular ancestral com legado, explicitando-se que héd algo de muito valioso no que ¢
ancestral, mas ndo ha desdobramento do conceito. E possivel que as docentes, nesse sentido,
tenham se apropriado desses termos, tanto na formacao realizada na escola quanto na crescente
difusdo, nas redes sociais, de discussdes sobre os povos indigenas. Com isso, temos duas
questdes importantes para refletirmos: as representagdes sociais propagadas pelos canais
midiaticos e a necessidade de uma formagao de professores que possibilite um olhar complexo
sobre o tema. Para isso, € preciso dispor de um tempo maior para a formagao, além de uma
organizac¢do de aproximacao com o tema que abarque a complexidade especifica dele (questdes
historicas, culturais, politicas, sociais, relevancia, interculturalidade etc.), os saberes dos
professores e suas necessidades referentes, num primeiro momento, ao conteudo, ¢ depois, ou
concomitante, a depender da organizagao, as situagdes didaticas, que sao os desdobramentos do
trabalho.

Relativo as representacdes sociais, os autores Claudomilson Fernandes Braga e Pedro

Humberto Faria Campos (2012), no artigo “Invisiveis e subalternos: as representacdes sociais
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do indigena”, discorrem sobre o papel das midias na formacao das condutas enquanto forma de
modelar um comportamento e, por conseguinte, sua expressao. Os pesquisadores explicam que
muitas noticias jornalisticas ndo sdo veiculadas quando se tratam de grupos mais invisiveis ou
nao tao expressivos. Para tanto, expdoem exemplos de noticias ndo veiculadas por jornais de
grande circulacdo, como a desocupacdo e demarcacdo da reserva indigena Raposa Serra do Sol.
Para isso, fizeram andlise de 266 noticias, entre 2005 e 2009, publicadas em um jornal de
cobertura nacional. De acordo com os pesquisadores, isso tem relacdo, dentre outras coisas,
com o fato de alguns grupos nao despertarem interesse no publico, dada a ndo identificacdo, a
medida que ha o fator diferenc¢a, ou seja, o publico que 1€ ou assiste um noticiario, muitas vezes,
ndo se reconhece com as pessoas/grupos vitimas de algum tipo de violéncia, assim se
compreende que esse tipo de noticia nao despertara empatia, alteridade e, em consequéncia
disso, ndo haverd mobiliza¢do e/ou circulacdo das noticias. Por exemplo, massacres indigenas
realizados para ampliacdo do garimpo e confrontos entre garimpeiros e indigenas sdo pouco
noticiados e, quando sdo, ndo ha a devida sensibilizacao da populagdo em geral.

No momento atual (2025), observamos que se delineia, cada vez mais, um espago nas
redes sociais em que muitos indigenas se posicionam sobre diferentes temas relacionados aos
seus povos. Ha, sobretudo, videos de indigenas explicando termos corretos a serem utilizados
pelos ndo indigenas ao se referirem aos povos originarios. Além disso, ha muitos espacgos
reservados a literatura indigena, conduzidos tanto por indigenas, como por nao indigenas que
tratam, especialmente, sobre a literatura indigena na Educacdo. Um exemplo disso ¢ a livraria
Maracd, que possui 42.000 seguidores no Instagram e ¢ administrada pela pesquisadora
indigena Carina Patax6 (Figura 10). Trata-se de um espaco em que, por meio da Literatura,

temas urgentes sdo discutidos, como as questdes ambientais, por exemplo.
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Figura 10 — Publica¢ao da Livraria Maraca sobre literatura indigena.
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Pensando nisso, sera que a Literatura, assim como outras artes, como o Cinema, podem
ser meios de provocar a empatia ¢ a alteridade de ndo indigenas para temas urgentes
mobilizados pela literatura indigena?

Ha outro aspecto a se considerar, além desse, em que as linguagens artisticas possam
promover sensibiliza¢des; observamos, cada vez mais, pessoas cansadas e sobrecarregadas com
a forma de vida atual, cada vez mais produtivista. Surgem, entdo, pensadores indigenas,
voltados para reflexdes que propdem outras maneiras de se viver, menos produtivistas,
alinhadas a uma cosmovisdo indigena, como Ailton Krenak, que se tornou, de certo modo, uma
figura midiatica.

De todo modo, a partir estudo mencionado sobre as representacdes sociais, revela-se
que os indigenas, especialmente de comunidades mais isoladas ou que sofrem violéncias
diversas em seus territorios, continuam vitimados com silenciamentos, uma vez que seus

discursos sdo, de certa forma, filtrados pela midia, a medida que se atribui certo engajamento
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ou ndo. Com isso, ndo ha o devido envolvimento da populacio ndo indigena com as
experiéncias de padecimento pelo que passam as populagdes indigenas.

Diante disso, podemos apreender que as respostas genéricas das professoras trazem
muitas representagdes contemporaneas propagadas nas redes sociais, referentes as causas
ambientais, a literatura de Daniel Munduruku e aos termos utilizados que sdo disseminados
como “corretos” pelos proprios indigenas. De certa maneira, a formag¢do na escola deu
amplitude aos didlogos propostos pelos indigenas e que sdo divulgados nas redes sociais e
outras midias. No entanto, ¢ perceptivel que a sensibilizagao se da pelas questdes indigenas que
interferem, diretamente, no modo de vida ndo indigena. Algumas docentes relataram tristeza,
a0 assistirem ao curta-metragem Para onde foram as andorinhas?®’, no H.T.P.C., mas num
sentido mais “individualista”, com falas como: onde vamos parar com as queimadas? Nao
vemos mais vagalumes! Ou seja, ndo se observa uma preocupagdo genuina com o povo que
vive naquele lugar. Apenas apo6s algumas provocagdes realizadas por mim, referentes ao
impacto na vida daquelas pessoas, ¢ que houve um certo movimento empdatico ¢ uma
transposi¢ao para o modo de vida rural, com comentarios como: “quando eu era crianga tinha
vagalume na roga” ou “os antigos sempre sabiam quando ia chover”.

Em alguma medida, essas formas de vida na roga, observadas pelas professoras ao
assistirem ao curta-metragem Para onde foram as andorinhas?, revelam o
“legado/ancestralidade” indigena, termos mencionados por algumas delas, como podemos
observar no quadro. Contudo, ainda que nao tenham explicitado articulagdes entre esses termos
e préaticas efetivas, as memorias evocadas, muitas vezes relacionadas a infancia, revelam uma
abertura sensivel que se aproxima do que Ananda Vargas Hilgert e Rosa Maria Bueno Fischer
(2012) compreendem como um processo de alteridade possibilitado pela experiéncia estética
com o cinema. As autoras defendem que o cinema, ao convocar o olhar e os sentidos para o
outro, mobiliza deslocamentos que extrapolam o racional e operam sobre o sensivel, abrindo
espaco para o reconhecimento da humanidade do outro em sua diferenga. Assim, por
meio dessas memorias pessoais € sensoriais acionadas pelas professoras, como quando
mencionam “quando eu era crianga tinha vagalume na roga” ou “os antigos sempre sabiam

uando ia chover”, evidencia-se uma convocacdo afetiva para a empatia e para o exercicio da
9

37 Curta-metragem “Para onde foram as andorinhas?”. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=T0-
INQW?3It0. O video tem inicio com imagens de andorinhas no céu. E um documentario que traz imagens tocantes
e relatos muitos sensiveis dos povos indigenas do Xingu acerca de como as mudangas climaticas impactaram seus
modos de vida: exemplificam com a presenga das andorinhas no céu, ao dizerem que antigamente a presenga das
andorinhas sinalizava chuva a caminho. Mas, com as alteragdes climaticas (queimadas e secas), ndo hd mais a
presenca das andorinhas advertindo sobre a vinda de agua.
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alteridade, no reconhecimento de modos de vida distintos que ainda reverberam como legado
vivo. Nesse sentido, o termo “legado” ganha corpo num aspecto mais amplo: na forma de sentir,
habitar o mundo e escutar os ritmos da natureza, como saberes intergeracionais.

Desse modo, essas evocagdes de memorias sensoriais, como a lembranga dos vagalumes
na infincia ou o saber dos mais velhos sobre a chegada da chuva, tornam-se mais do que meras
recordagdes: funcionam como rastros de uma ancestralidade compartilhada que reverbera,
ainda que fragmentada, nos modos de vida nao indigenas. Tais registros sensiveis dialogam
diretamente com a concep¢ao de Daniel Munduruku (2009, p.16), ao afirmar que “somos a
continuagdo de um fio que nasceu muito tempo atras, vindo de outros lugares, iniciado por
outras pessoas, completado, remendado, costurado e continuado por nds”. Esse fio, que
atravessa tempos e territorios, manifesta-se justamente nos gestos cotidianos, nas linguagens do
corpo ¢ da terra, nos saberes transmitidos na roga, nos olhos atentos ao céu e nos siléncios
cheios de escuta. Ao rememorar a presenga dos vagalumes, por exemplo, as professoras nao
apenas acessam uma memoria afetiva, mas se conectam a um campo ancestral que, como
propde Munduruku, “nos constitui enquanto sujeitos”. Desse modo, os fragmentos de
sensibilidade mobilizados pelo curta-metragem tornam-se costuras possiveis entre o passado e
o presente, entre o eu e o outro, entre modos de vida aparentemente distantes, mas entrelagcados
por fios de historia, humanidade e pertencimento.

Nesse sentido, o curta-metragem nado atua apenas como ilustragdo ou complemento, mas
como experiéncia formativa, capaz de convocar memoria, corpo e afeto. Como afirma
Humberto Perinelli Neto (2016, p.16-17), “todo filme sempre ensina algo”; e esse ensinar nao
se limita ao conteudo explicito da narrativa, mas ao modo como as imagens, 0s sons, os ritmos
e as pausas afetam quem vé€, abrindo um campo de percepcao sensivel. Quando se trata de
documentario, oferece acesso a modos de existir, saber e sentir que se tornam analisaveis,
tocaveis, compartilhados, possibilitando-se conhecimento e reconhecimento, aproximando
quem assiste das cosmologias, temporalidades e gestos que constituem a poética visual.

Desse modo, a sensibilizagdo proporcionada pelo curta ndo se limitou ao conteudo
apresentado, mas se manifestou como retorno ao corpo € a memoria, permitindo que as
professoras reconhecessem, em si mesmas, rastros de um modo de viver mais proximo da terra,
do tempo lento e da relagio atenta com a natureza. E nessa experiéncia que o filme se torna, de
fato, formacgao.

Embora as professoras tenham rememorado vivéncias afetivas, tais lembrancas nao
foram nomeadas ou compreendidas por elas como expressao de um legado ancestral ou de

praticas culturais que atravessam geragdes. Curiosamente, embora o termo “legado” tenha sido
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utilizado por algumas delas nos questiondrios, o que demonstra a presenga dessa no¢do em seus
repertorios discursivos, no momento do documentario, tais referéncias ndo emergiram de forma
articulada ou pratica. Houve, assim, um movimento importante de sensibilizacdo, mas ainda
sem uma vinculagdo consciente com a ideia de ancestralidade indigena, mesmo quando
provocadas intencionalmente no momento da transmissdo do curta-metragem.

De toda maneira, trata-se de uma aprendizagem que ndo se completa no instante da
formacdo, mas que se inscreve como movimento continuo, que pode ser retomado em outros
encontros, em outros tempos. A formagao docente, nesse sentido, ndo se da de modo linear ou
conclusivo, mas em espiral, retornando ao que ja foi visto para reinscrevé-lo sob novas camadas
de sentido. Assim, o curta-metragem permanece como um campo aberto de investigacao e de
experiéncia, que pode ser revisitado a cada nova escuta, tornando-se, nessa travessia, formagao
em acontecimento.

Se, no nivel das memorias sensiveis, vimos emergir um retorno ao corpo € a terra, no
plano das palavras que as professoras mobilizam ha um outro movimento: mais hesitante, mais
entrecortado. A nogao de “legado”, embora presente como laténcia afetiva, nem sempre aparece
nomeada como heranca indigena ou continuidade de préaticas transmitidas entre geracdes. Nesse
sentido, aquilo que no filme se mostrou como vibragao viva, o modo de olhar o tempo, a escuta
da natureza, a aten¢do aos ciclos, surge nos discursos das professoras como algo sentido, mas
ainda sem chao de linguagem para se dizer.

No entanto, € preciso reconhecer que esse “legado” nao constitui um bloco homogéneo
ou uma esséncia fixa. A pluralidade dos povos indigenas que habitam e habitaram o Brasil
revela modos distintos de criar, narrar, lembrar e relacionar-se com a terra, cada qual marcado
por historias, cosmologias e territorios proprios. Ainda que certos gestos, como a atencao aos
ciclos, o respeito ao tempo lento e a escuta da natureza, possam aparecer como fios comuns,
eles se tecem de maneiras singulares, conforme as etnias e os lugares. Assim, o legado que
emerge nas falas das professoras ndao ¢ uma identidade estavel, mas um rastro que se desloca e
se reinventa, atravessando regides, corpos € memorias.

Para tornar visivel essa multiplicidade, recorremos aos estilos de criagdo da arte

indigena, nos quais cada povo imprime sua marca, seu ritmo e sua poética do viver:

[...] Os estilos de criagdo e a nogao de belo encontram-se ligados a cultura de
cada um dos povos indigenas que impingem seu jeito de fazer e suas marcas
identitarias no ato da produgdo dos objetos. Muitos povos indigenas sio
lembrados por seus artefatos, como, por exemplo, os Kayap6 (MT e PA), os
Bororo e os Rikbaktsa (MT) e os Surui Paiter (MT e RO) sdo reconhecidos
por sua ceramica [...]. (Silva e Costa, 2018, p. 40)
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Na regido de Rondodnia, por exemplo, a ceramica faz parte do cotidiano de muitas
familias, o que se configura como uma influéncia indigena na regido, mas nao ¢ algo estatico,
visto que aconteceram transformacdes e outras influéncias no processo de produgdo,
comercializag¢do e formas de apropriagdo dos objetos de ceramica pelas pessoas.

Além do que foi elucidado, existem outros fazeres ancestrais mais usuais e comuns a
muitas regides do Brasil, como os chas para dores de barriga ou enjoo, nesse caso, podemos
citar a folha de Boldo e outras ervas utilizadas, também, para temperos. No entanto, ¢
fundamental termos compreensao das diversidades indigenas, bem como suas influéncias nas
diferentes regides do Brasil.

Reiteramos a informacao relacionada ao fato de haver muitos saberes indigenas que
fazem parte do cotidiano da populacdo ndo indigena em todo territdrio brasileiro. Assim, tendo
em vista esse importante legado, ¢ primordial reconhecer as populagdes indigenas que vivem
no Brasil. O pesquisador Edson Silva (2013) explica que os brasileiros, em sua maioria, nao
sabem onde os indios estdo: em quais lugares do Brasil? Em virtude desse desconhecimento,
ha uma imagem construida sobre esses povos que foi, historicamente, como ja descrito nesta
pesquisa, propagada pela midia, literatura, cinema etc. Para elucidar essa questdo, recorremos

a Silva (2013, p. 3), que expoe:

[...] Um indio genérico, com bidtipo formado por caracteristicas
correspondentes aos individuos habitantes da regido Amazonica e do Xingu:
cabelos lisos, pinturas corporais ¢ abundantes aderecos de penas [...] também
sdo chamados de “tribos” na perspectiva etnocéntrica e evolucionista de uma
suposta hierarquia de ragas pela qual os indios ocupariam obviamente o ultimo
degrau. Sdo ainda imortalizados pela literatura romantica produzida no século
XIX, como nos livros de José de Alencar, onde sdo apresentados indios belos
e ingénuos, ou valentes guerreiros e ameagadores canibais. Ou seja, barbaros,
bons selvagens ou herois. (2013, p. 3)

Apesar disso, o autor destaca que nos ultimos anos houve maior visibilidade aos povos
indigenas, em decorréncia das lutas politicas protagonizadas por eles, desde o debate para a
elaboracdo da Constituicao de 1988 e direitos conquistados na lei maior do pais. Com essas
lutas e conquistas, a populacdo ndo indigena passou a “descobrir” a presenga dos povos
origindrios. (Silva, 2013, p. 4). Mas ainda ¢ preciso que reconhegamos, enquanto nao indigenas,
a sociodiversidade desses povos.

Silva (2013) analisa essa questdo mostrando a presenca dos povos indigenas em todo

territorio nacional (como podemos observar no Anexo D desta dissertagdo): ¢ passivel de
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observagdo a medida da interferéncia da colonizagdo no que tange a maior ou menor nimero
de indigenas nas diferentes regides. Um exemplo disso € a maior concentracao de indigenas na
regido amazoOnica, local em que as ramificagdes capitalistas ainda ndo alcangaram alguns
territorios.

Para esmiugar o conceito de sociodiversidade indigena (Figura 11), Silva apoia-se nas

palavras do pesquisador indigena Gersen Baniwa, que esclarece:

[...] Quando falamos de diversidade cultural indigena, estamos falando de
diversidade de civilizagdes autonomas e de culturas; de sistemas politicos,
juridicos, econdémicos, enfim, de organizacdes sociais, econdmicas e politicas
construidas ao longo de milhares de anos, do mesmo modo que outras
civilizagdes dos demais continentes europeu, asiatico, africano e a Oceania.
N3o se trata, portanto, de civilizagdes ou culturas superiores ou inferiores, mas
de civilizagdes e culturas equivalentes, mas diferentes (Baniwa, 2006 apud
Silva, 2013, p. 4)

Figura 11 — Exemplo da sociodiversidade indigena no Brasil.

L J J ! !

Umutina Xavante Coripaco Kaingang

Maxakali

—

>)

& A} S

Yanomami

Forow N =i [roiow |

Uru Eu Wau Wau Kaiabi (Kawaiweté)

"‘ﬂ/’k;'f & ANy » Ny
A N

Fonte: ISA- POVOS INDIGENAS NO BRASIL. Disponivel em: https://huzzaz.com/createdby/socioambiental.
Acesso em: 10 de jun. 2025

Kayapé (Mebengokré)
g

Relacionando-se a isso, Silva (2013) descreve o conceito de identidade brasileira. O
autor explica que ndo existe uma identidade unica, mas muitas, € que essas identidades se
constituem na relagdo com o outro, o que possibilita o processo de alteridade e a constitui¢ao
da identidade de um individuo/povo: € na relagdo com o outro, que ha reconhecimento de como
se ¢ enquanto sujeito/povo diverso. Assim, compreender que ha uma sociodiversidade indigena
¢ a possibilidade de garantir o “existir junto”, a partir da premissa da interculturalidade. Desse

modo, o principio da interculturalidade diz respeito a possibilidade de interagdo entre culturas
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e identidades diferentes “por meio de diversas linguagens e expressdes culturais, visando a
superacao de intolerancia e da violéncia entre individuos e grupos sociais culturalmente
distintos”. (Baniwa, 2005 apud Silva, 2013, p. 5)

O mesmo pesquisador propde, a partir disso, repensarmos a ideia de identidade tnica
no Brasil. Silva (2013) explica que ha muita diversidade, portanto, diversas identidades. Além
disso, € preciso questionar o conceito de mesticagem: existe uma historia de negros e indigenas
e abarca-los nesse conceito apaga a trajetoria desses povos.

Diante dessas importantes explanagdes, Silva (2013) prevé cinco momentos essenciais
para abordar a tematica indigena enquanto processo formativo, numa perspectiva critica:

1. Considerar a atualidade dos povos indigenas, desvinculando a ideia de passado

estatico, colonial;

2. Apresentar as sociodiversidades indigenas, problematizando o conceito de uma Unica

cultura, como “cultura indigena”;

3. Enfatizar, por meio de estudos e pesquisas, a presen¢a indigena nos diferentes

momentos da histéria, de modo a propor problematizagdes em como esses povos sao

apresentados na historia;

4. Promover, se possivel, visitas a aldeias indigenas, mas ¢ preciso haver uma

abordagem dialdgica nessas visitas com conversas mediadas para que haja, de fato,

aprendizagem;

5. Faz-se importante debater sobre as situacdes de violéncias vivenciadas pelos povos

indigenas e assassinatos de liderancas. No contexto de sala de aula, é possivel propor

manifestagdes por meio de campanhas, cartas as autoridades etc.

O autor delineia esse caminho formativo para o contexto de sala de aula, porém podemos
ajustar para proposigdes referentes a formagdo de professores, uma vez que € preciso 0s
docentes, antes de planejar uma sequéncia didatica ou projeto com a tematica indigena, serem
capazes de discutir em sala de aula a partir de uma perspectiva critica, a fim de poderem
desconstruir esteredtipos e narrativas folcloricas sobre os povos indigenas.

Esse percurso descrito por Silva (2013) atende a demandas formativas importantes, tais
como: valorizacdo da sociodiversidade indigena, a problematizacdo de fatos historicos, a
compreensao acerca das culturas indigenas na atualidade e seus processos de transformagao, a
importancia da interculturalidade, a partir de um movimento de alteridade. E como ja
discorremos em alguns pontos desta pesquisa, a alteridade pode ser mobilizada por meio de

linguagens como a literatura e o cinema.
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Considerando as propostas formativas de Edson Silva (2013), ¢ possivel notar,
observando-se o Quadro 8, revelador do entendimento das professoras sobre as histérias e
culturas indigenas, que ainda sdo necessarios estudos voltados para o reconhecimento da
sociodiversidade indigena no Brasil, além de discutir/problematizar a historia, desconstruindo
a ideia de passado estatico, a fim de haver compreensao de que os povos ancestrais e suas etnias
vivenciaram/vivenciam transformacdes culturais e que o “legado” existe em nosso cotidiano,
que esses povos ndo permaneceram num tempo distante, pois estdo ocupando espagos no tempo
presente e nos influenciando cultural, social e politicamente com sua literatura, suas presencas
nas redes sociais, suas artes, no contexto da interculturalidade.

Os dados ainda revelam outras questdes interessantes. Das 20 professoras, 10% remetem
ao termo “oralmente” (numeros 2 e 10, respectivamente) ¢ uma professora, niumero 3, utiliza a
expressdo “folclore”, ou seja, 5% das que responderam o questionario referenciado.
Escolhemos reunir este subgrupo, pois as trés professoras referem-se a conhecimentos/ideias
que sdo transmitidos, embora a docente nimero 3 encaminhe sua resposta para a folclorizagao.
A primeira docente (numero 2) escreve: “Todo conhecimento de mundo transmitido oralmente
através das geragdes dos povos originarios”. Ja a segunda (niimero 10) registra: “As historias
sdo contos transmitidos oralmente de geragdo em geragdo, as quais sao permeadas pela cultura
indigena [...]”. A professora representada pelo nimero 2 demonstra acreditar que a cultura oral
faz parte da cultura dos povos indigenas. Ela escreve de maneira bem sucinta sobre as historias
e culturas indigenas, fazendo um recorte e destacando a questdo da comunicagcdo como
disseminag¢do da historia indigena por meio da oralidade. Provavelmente, ¢ algo que foi
marcante daquilo que estudou/leu sobre os povos indigenas.

Como ja relatada nesta pesquisa, a formagdo que se deu na escola, na qual esta
pesquisadora € a coordenadora pedagdgica, foi enfatizada a importancia da oralidade para os
povos indigenas como meio de transmissdo de suas culturas e o quanto houve um processo de
tentativa desses povos de aproximacao aos nao indigenas por meio da escrita e publicagcdo de
livros, apropriando-se da escrita para tanto. Assim, sabemos que uma das formas dos povos
indigenas se achegarem a nossa cultura foi por meio da literatura, pois na sociedade em que
vivemos a cultura escrita € priorizada e mais valorizada que a oralidade.

Diversos pesquisadores indigenas comentam sobre essa estratégia, dentre os quais
Edson Kayap6 (2025), historiador indigena muito presente nesta pesquisa. Kayapé (2025), no

curso livre de férias intitulado “A Lei 11.645/08 nos Espacos Educativos”, que aconteceu nos
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dias 23, 24 e 25 de janeiro de 2025, explica que os indigenas valorizam as histdrias orais>®.

Relata que seu povo se reune para contar histérias, como um evento sagrado, porém afirma que
foi necessario apropriarem-se da escrita como maneira de desfolclorizarem as histérias
indigenas escritas por ndo indigenas e, desse modo, apresentarem-se como realmente sao para
além de figuras distantes e miticas.

Acerca disso, podemos articular essa manobra dos indigenas de utilizarem algo
importante para a nossa cultura (a escrita/a literatura) para apresentarem-se aos nao indigenas
ao movimento a contrapelo de Walter Benjamin (1940), no sentido de trazer os discursos das
vozes silenciadas historicamente a arena da sociedade, para um movimento contra-hegemonico.
A literatura indigena promove a valorizagdo das historias e culturas indigenas por meio de suas
narrativas, tornando possivel a leitura dessas historias por outros vieses. Benjamin (1940) em
seu ensaio “Teses sobre o conceito de Historia”, apresenta conceitos importantes sobre pontos
a iluminar os tempos historicos, de modo a fornecer um olhar complexo sobre a historicidade.
Podemos, assim, expor algumas ideias que buscam criar espago para o movimento a contrapelo,
a saber: a) o passado precisa ser compreendido como objeto de reflexdo e problematizado a luz
das vozes que foram silenciadas; b) ha de se expor a ideia de “progresso”: a que preco?; E o
conceito de progresso encontra-se ancorado em qual perspectiva politica/econémica?; c) o
presente € passivel de transformagao, a partir da anélise do passado pelo olhar dos que sofreram
apagamento historico; d) apresentacdo de uma narrativa histérica que restitua a memoria dos
oprimidos.

Desse modo, ¢ possivel, por meio do movimento a contrapelo, favorecer reflexdes num
contexto de formacao de professores. E para promover tais estudos nesse contexto, a utilizagao
de linguagens como a literatura e o cinema, a partir das vozes indigenas, considerando o
movimento a contrapelo, sdo possibilidades formativas potencialmente muito significativas.
Em relagdo a isso, Walter Benjamin (2012), em seu texto “A obra de arte e sua reprodutibilidade
técnica”, expoe questdes referentes ao cinema, a pintura e a fotografia. Em relagdo ao cinema,
ele tece a ideia de tratar-se de uma arte que alcanga as massas, de modo que as pessoas assistem
a um filme para distrairem-se. No entanto, a politiza¢ao da arte, no caso do cinema, pode levar

a um ato reflexivo, capaz de suscitar transformagdes. O cinema, ainda, apresenta a imagem em

38 Edson Kayapd (2025), neste curso, explica que os povos indigenas fundamentam seus saberes nas historias orais
que sdo contadas e recontadas de geracdo em geracdo, garantindo a memoria viva indigena. Articulado a isso, ele
diz que muitos livros de literatura indigena (escritos por indigenas) trazem marcas da oralidade, da contacdo de
historias.
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movimento, as expressdes dos atores, os sons, a musica. Esses elementos podem trazer a
contemplagdo e sensibilizacdo do espectador.

Se transpormos essa ideia para o campo da literatura, mesmo tratando-se de outra
linguagem, se houver uma mediagdo mais politizada, a partir do conceito de Benjamin (2012),
o que ¢ apresentado pode favorecer leituras mais criticas, vislumbrando outras possibilidades
de se compreender determinado tema, num contexto formativo, por exemplo.

A partir dos aspectos e conceitos apresentados, podemos elucidar o movimento a
contrapelo utilizando-se como exemplo a literatura dos escritores indigena Daniel Munduruku
e Ailton Krenak. Este ultimo traz em seus livros muitas questdes relacionadas a cosmovisao
indigena, os quais oferecem propostas alternativas de nos relacionarmos com a vida, com a
terra, como contraponto as formas de vida produtivistas. Munduruku (2016) apresenta, por meio
de seus livros destinados ao publico infanto-juvenil, outras maneiras de compreendermos os
modos de vida indigenas. Em seu livro Historias de indio, o escritor nos conta que se reuniu,
certa vez, com um grupo de criancas na cidade de Lorena/SP. Elas mostraram-se muito curiosas
no decorrer da conversa proposta € um dos meninos fez uma pergunta que trouxe

constrangimento:

[...] - E verdade que indio come gente? O Senhor ja comeu gente? Que gosto
tem? Foi o Senhor quem matou a pessoa? Era crianca ou adulto? Tem o
mesmo gosto da carne de vaca? O Senhor ndo tem nojo? Andrezinho nao quis
saber as respostas. Saiu correndo, apontando o dedo para mim e repetindo para
seus colegas: — Indio come gente! (Munduruku, 2016, p. 36)

Nas paginas do livro, Daniel Munduruku (2016) apresenta muitos momentos em que as
criangas nao indigenas reproduzem discursos estereotipados sobre os indigenas. Contudo, o
mesmo autor busca enunciar aos pequenos outros modos de conhecer e ver os povos indigenas,
por meio do didlogo.

Ao analisarmos a resposta fornecida pela professora representada pelo nimero 10,
observamos que ela parece ter feito uma relacdo entre “historias indigenas”, constante na
pergunta do questionario, com “contos”, um género textual. Interessante ela remeter os contos
ao oral, o que demonstra ter havido preocupagdo em dar um nome a essas historias indigenas,
mesmo que de modo mais estrito. A docente complementa dizendo que sdo contadas oralmente:
“permeadas pela cultura indigena baseados em crengas e modos de vida [...]”. Ela faz um recorte
que demonstra um bom entendimento sobre a importincia da questdo oral pelas etnias
indigenas, em geral, e posiciona essas historias orais como potente manuten¢ao das culturas,

pois elenca que constam nos “contos” as crengas e os modos de vida desses povos.
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Considerando o movimento a contrapelo, notamos tateios de significAncia concernente ao
aparente respeito com que a professora se reporta aos modos de vida indigenas.

No livro As serpentes que roubaram a noite, por exemplo, podemos construir a imagem
do velho indigena, contador de historias. O conto “O susto que veio da floresta” (Munduruku,
2001, p. 35) representa isso ao comecar assim: “Enquanto o velho falava, nos ficdvamos
extasiados com a sabedoria com que ele narrava as historias. Parecia que tinha todo
conhecimento gravado na memoria [...]”. Com base neste livro e de alguns outros ¢ que os

alunos apresentaram reflexdes sob a forma de um painel, em 2024 (Figura 12).

Figura 12 — Painel com releituras de obras de artistas indigenas.
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Fonte: Foto da autora.

Observa-se na Figura 13 situagdes de sala de aula em que houve introdugao as narrativas
de diversas historias indigenas retratadas nos livros de literatura. Em trés fotografias, os alunos
estdo em roda: essa organizagdo em circulo surgiu inspirada nas rodas indigenas descritas nos
livros, nos momentos ao redor da fogueira, além de estudos fundamentados na concepg¢ao
dialogica de Paulo Freire. Daniel Munduruku apresenta a oralidade como encantadora forma
de vida de seu povo, marcada por momentos em que os mais velhos narram histérias para os
mais novos ao redor de uma fogueira, de modo a elucidar essa cultura oral. Além disso, foram
propostas nos espacos de formagdo de professores na escola reflexdes acerca do “belo”, ou seja,
difundir beleza no ato de ler: sentar em roda, silenciar, cultivar a memoria ancestral. Tal
perspectiva tem como substanciacdo um enunciado do livro Somos animais poéticos: a arte, os

livros e a beleza em tempos de crise, de Michele Petit. A autora declara:

“Ensinar como acolher a beleza”, inclusive para que ela ndo se torne “demais”,
para que ndo desencadeie uma tristeza insondavel, um choque ou um conflito,
¢ toda uma arte que professores [...] e artistas praticam todos os dias. [...]
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alguns professores ndo abrem mao de promover um didlogo entre a emogao
estética e o intelecto. Nao abrem méao de “reconciliar a busca pelo belo ¢ a
busca pelo conhecimento, de reduzir a distdncia entre arte e informago”.
(Bombara, 2019 apud Petit, 2024, p. 33)

E importante salientar que formar ¢ um processo, pois implica, além do planejamento
dos conteudos formativos e da metodologia, o reconhecimento do repertério existente em
relacdo a temadtica desenvolvida por cada professor. Alguns articulam reflexdes mais
complexas, enquanto outros necessitam de maior tempo para apreender a densidade de um
tema, inserindo suas proprias marcas na pratica docente. Nesse sentido, a formagao também se
revela como um exercicio de acolher a beleza, no gesto de escuta, no encontro com o outro ¢
na abertura ao inédito. Assim, compreender como cada professor concebe o tema e ajustar a
formagdo as suas necessidades ¢ também afirmar a beleza que emerge do encontro, esse

entreolhares onde se revelam aprendizagens, escutas e transformagdes mutuas.

Figura 13 — Professoras realizando leituras de literatura indigena.
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Fonte: Trés primeiras fotos sdo da autora. A quarta foto foi retirada do site http://riopreto.sp.gov.br.
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Na Figura 14, vé-se um aluno segurando a folha com o poema lido no “Sarau de Poesia”
em 2024. Cada grupo de alunos leu excertos de poemas do livro Saberes da Floresta, da

escritora indigena Marcia Kambeba.

Figura 14 — Obra de Méarcia Kambeba.

Fonte: fotos fornecidas pela autora.

A obra As serpentes que roubaram a noite (Figura 15) ¢ um exemplo dentre tantos
presentes nos livros de literatura infanto-juvenil de escritores e escritoras indigenas. Demonstra
que, apesar de utilizarem o instrumento da escrita valorizado pelos ndo indigenas, apresentam
em suas historias a tradi¢ao indigena de narrar de forma oral a sabedoria, as crengas ¢ os mitos

de seus povos.

Figura 15 — Obra de Daniel Munduruku.
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Voltando a resposta da professora 10, chama a atencdo a expressao “modos de vida
indigenas”, pois essa forma de dizer faz parte de um vocabuldrio formativo. Isso demonstra que
a docente se apropriou de aspectos referentes, principalmente, a questao das histdrias indigenas,
denominada por ela como “contos”. Podemos inferir que, talvez, esteja fazendo alusdao aos
livros de literatura indigena que constituem o acervo da biblioteca da escola e que foram
algumas vezes lidos nos horérios destinados a formacgao de professores.

Alguns objetivos foram elencados em relagdo aos livros literarios de autoria indigena
lidos em horarios especificos destinados a formacgdo de professores. Podemos fundamentar
esses objetivos em aspectos tedricos expostos por Camila Nogueira, os quais sejam:

1. Contribuir para o aprendizado das “culturas materiais e imateriais que constituem

“um patrimonio inestimavel ao Brasil, e conhecé-las, preserva-las e respeita-las faz parte

da formacao de todo brasileiro’” (Silva; Costa, 2018 apud Nogueira, 2021, p. 18);

2. Favorecer a compreensdo da importancia das tradigdes orais para oS povos

tradicionais, “de acordo com as comunidades das quais estes textos estao inseridos, pois,

sdo escritos desenvolvidos pela Optica indigena”, permitindo aos professores o

conhecimento de um Brasil que possui diversidade de etnias e multiculturalidade

(Nogueira, 2021, p. 18);

3. Minimizar os estereotipos € posturas preconceituosas sobre os povos indigenas e

ideias concebidas pelo senso comum, como a aculturagdo;

4. Difundir o conceito de transversalizagao do desenvolvimento do trabalho com a

literatura indigena ampliando, assim, a internalizacdo referente as historias e culturas

indigenas.

Reiteramos a necessidade de pontuar que a formagdo € processual, assim nem todos
esses objetivos foram atingidos da mesma maneira € a0 mesmo tempo. A partir dos aspectos
observados nesta pesquisa em relagdo a como as docentes estdo concebendo a formagdo
referente a tematica indigena e diante dos conhecimentos adquiridos por mim, pesquisadora e
coordenadora pedagdgica, ao gerir esta producao académica, havera uma devolutiva ao grupo
de professoras e uma reorganizagdo formativa.

A professora representada pelo nimero 3 afirma o seguinte: “Quando falam de historias
acredito que seja levado pelo lado do folclore e culturas ¢ como realmente os indigenas viveram
e vivem”. Isso incita-nos a pensar que a docente remeteu “historias” a livros literarios de lendas
e mitos escritos por ndo indigenas. Ela parece buscar diferenciar o que ¢ folcldrico, no sentido
depreciativo, das historias que, de fato, se aproximam das culturas indigenas. Esse

entendimento nao € muito diverso das professoras de numeros 2 e 10, apesar de estas darem
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maior énfase a importancia da oralidade indigena como forma de perpetuar as culturas desses

povos ancestrais.

Quadro 9 — Abordagem sobre as histdrias e culturas indigenas em sala de aula.

Professora Resposta

1 Sim, fazemos muitas rodas de conversa, artesanatos, pesquisas, discussoes sobre a
cultura e valores indigenas.
Sim. Em leituras compartilhadas (por meio dos livros do Daniel Munduruku), em
2 videos que trazem um pouco da cultura indigena para conhecimento dos alunos,
com artistas indigenas (desenho e pintura/artes).
Sim, trazemos para os alunos a realidade sobre a cultura e livros de escritores

3 o
indigenas.

4 Sim, fazemos rodas de conversa, discussoes em sala de aula sobre a cultura
indigena, leituras, apreciagdo da arte indigena.

5 Sim, por meio das disciplinas de Lingua Portuguesa, Historia e Arte, valorizando

artistas, escritores e ativistas que abordam em suas obras a temaética.
6 Nao trabalhei. Trabalhei a peteca como folclore.
Na disciplina de Historia relacionado ao descobrimento do Brasil e inicio da

/ socializag¢@o do nosso pais. Leituras de livros com temas indigenas.

] Sim. As histdrias e culturas indigenas, sdo contempladas no plano de ensino como
projetos didaticos.

9 Sim, ao longo do ano fazemos leituras, conhecemos e trabalhamos artistas e suas
obras.

10 Dificilmente, visto que sou professorg de A‘Fe_ndimento Educacional Especializado
e nao trabalhamos com conteudos e sim habilidades.

1 Sim, trabalhamos sobre as comunidades indigenas, modo de viver na atualidade,

alimentos originarios, palavras com leitura ¢ imagens.

Sim. Por meio dos componentes curriculares de Arte, Lingua Portuguesa e Ciéncias
12 Humanas e da Natureza sdo organizadas sequéncias e projetos didaticos que
abordam a tematica. As propostas trazem artistas, escritores e ativistas indigenas.
Sim, nas aulas de Historia e Geografia sempre fazemos a interdisciplinariedade e
13 situamos os alunos com a linha do tempo para entenderem a Historia do Brasil e do
povo brasileiro.

Sim, leituras de livros e escritores indigenas, pesquisas sobre cultura, alimenta¢ao
14 e brincadeiras indigenas, leituras de contos indigenas, oficinas de criagdo com
elementos da natureza.

Sim, atualmente como esta no comeco estou estudando sobre e trazendo a literatura
15 indigena. Como, por exemplo, o livro do daniel munduruku “catando piolhos e
contando historias.

Sempre buscando aproxima-los da realidade, trazendo materiais com compromisso

16
com real.
17 Sim, através da leitura de livros que abordam o tema indigena.
18 Nao respondeu.
19 Sim, realizamos sequéncias didaticas envolvendo a literatura indigena (apreciagdo

de textos narrativos e poéticos), artes visuais, € outros...
20 Sim, como por exemplo os habitos alimentares, as dangas, crencas e brincadeiras.
Fonte: Elaborado pela autora.

No Quadro 9, como podemos observar, das 20 professoras, 3 (6, 10 e 18) responderam

negativamente, somando-se 15%. Destas, 1 professora (a de numero 10) explica que
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dificilmente desenvolve algum trabalho com a tematica indigena e se justifica por ser professora
de Atendimento Educacional Especializado: “ndo trabalhamos com contetidos e sim
habilidades”. Nesse sentido, a docente demonstra nao articular o que precisa ser desenvolvido
com o aluno com deficiéncia, como por exemplo “Desenvolver a coordenagdo motora fina”,
“Desenvolver a discriminagdo de cores”, ao conteudo de ensino (temas relacionados as
disciplinas). Esse cendrio nos leva a pensar o quanto isso, de certa forma, ¢ uma postura
excludente, mesmo sem a professora perceber, ja que ela ndo parece titubear na resposta. No
entanto, anular os conteudos de seu trabalho junto a criangas com deficiéncia nos faz refletir
acerca do empobrecimento do ensino. Nesta pesquisa, ndo adentraremos nos motivos pelos
quais essa professora promove a dissociacdo entre habilidade e conteudo no seu fazer
pedagdgico. Ndo sabemos se ¢ uma forma de pensar especifica da docente ou se constitui a
conducdo da maneira de trabalhar, relativa a organiza¢dao da Educacdo Especial no municipio.

A docente de numero 6 responde: “ndo trabalhei”. No entanto, ela finaliza de forma
interessante: “trabalhei a peteca como folclore”. Nesse caso, € possivel inferir que a docente
busca demonstrar que folclore ndo ¢ tematica indigena, dando a entender que a peteca poderia
ser focalizada a partir da tematica, mas permaneceu apenas no campo do folclore.
Provavelmente, a professora enfatizou apenas a brincadeira, sem abordar as origens desse
brincar ¢ do brinquedo. E possivel notar que a professora deixa em “aberto”, pois parece
compreender que a tematica indigena nao deve ser tratada como folclore, de acordo com algo
que tenha estudado/lido, mas ndo sabe explicar o porqué, nem como seria o trabalho que
desenvolveu com a peteca como “folclore”.

A professora nimero 18 nao respondeu a questao, fornecendo a ideia de que, talvez, ndo
tenha entendido o questionamento ou nao soube como responder adequadamente, ou ainda
ficou receosa de fornecer uma resposta equivocada. De todo modo, ndo ha elementos para
analise.

Em relacdo as respostas afirmativas das docentes, representam 85%. Desse grupo,
consideramos necessario, para esmiucar a analise, dividir em subgrupos. As docentes
representadas pelos numeros 2, 9, 14, 15, 17 e 19, o que significa 30% das respostas, utilizaram
a literatura indigena como principal meio de abordar a temética em sala de aula. Dessas, 2
professoras (de nimeros 2 e 15) citaram o escritor Daniel Munduruku, explicitando que leram
livros desse autor em sala de aula. A professora niumero 2 se reportou aos “videos que trazem
a cultura indigena”, porém foi a tnica docente, entre as 20, com tal resposta. E um dado que
revela a possivel pouca importancia do audiovisual como recurso para processos formativos.

Curiosamente, a mesma professora fez alusao também a artistas visuais indigenas e suas obras,
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como meio de abordar a tematica. As docentes representadas pelo nimero 9 e 19 apontaram o
trabalho com a literatura, porém também se referiram as artes visuais como maneira de abordar
a tematica.

No Quadro 9, podemos verificar que a professora numero 14 escreveu: “leituras de
livros e escritores indigenas [...] leituras de contos indigenas”. Além disso, ela faz a seguinte
colocagdo no final da oragdo “oficinas de criagdo com elementos da natureza”. E um dado que
revela a associacdo da tematica indigena com a natureza, articulagao essa, muito disseminada
nos meios de comunicagao atuais voltados para o publico da area da educagao.

Além disso, os livros de literatura de autoria indigena trazem de forma recorrente a
associacao entre 0 modo de vida dos povos ancestrais e a natureza. Parece-nos até, ao lermos
suas historias, que a natureza ¢ uma extensao de seus corpos. Para maior elucidagdo desse

aspecto, recorramos a um excerto do livro Eu sou Macuxi e outras Historias, de Julie Dorrico:

Quando pisamos a terra, sentimos amor; quando escutamos o rio, sentimos
paz; quando vemos os montes, sentimos protecdo. Sentimos tudo isso porque
¢ sempre a mae nos acolhendo em seu seio. (Dorrico, 2019, p. 36)

A professora representada pelo nimero 17 responde de maneira muito sucinta: “através
da leitura de livros que abordam o tema indigena”. Ela ndo descreve se os livros seriam de
escritores indigenas.

As docentes representadas pelos numeros 5, 7, 12 e 13 utilizaram, respectivamente, as
expressoes “disciplinas”, “disciplina”, “componentes curriculares” e “interdisciplinaridade”,
como forma de organizar a apresentacdo da tematica indigena aos alunos. Duas professoras
(nimero 7 e 13) se reportaram a disciplina de Historia como direcionamento para o trabalho
com a tematica indigena. A docente numero 13 acrescenta a disciplina de Geografia e escreve:
“sempre fazemos a interdisciplinaridade e situamos os alunos com a linha do tempo [...]”. A
professora ntimero 7 se refere ao descobrimento do Brasil para evidenciar o trabalho com a
tematica indigena, no entanto ndo esclarece como aborda o tema, se pelo viés dos nao indigenas
ou a partir das vozes dos povos ancestrais. Interessante a docente citar a interdisciplinaridade,
porém, por meio de sua resposta, ndo se pode compreender como a profissional faz uso dessa
abordagem. E possivel que ela tenha se referido as relagdes entre as disciplinas de Historia e
Geografia para versar sobre a tematica com os alunos.

Ademais, as professoras representadas pelos ntimeros 5 e 12 apresentam respostas
similares, embora utilizem termos diversos para se referirem a mesma ideia. A primeira

(nimero 5) escreve: “[...] Por meio das disciplinas de Lingua Portuguesa, Historia e Arte,
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valorizando artistas, escritores e ativistas que abordam em suas obras a tematica”. J4 a segunda
docente (ntimero 12), ao invés de disciplina, utiliza componentes curriculares e expande a
abordagem a tematica para outras areas do conhecimento “[...] Arte, Lingua Portuguesa e
Ciéncias Humanas e da Natureza sdo organizadas sequéncias e projetos didaticos que abordam
a tematica. As propostas trazem artistas, escritores e ativistas indigenas”.

Das 4 professoras, esta ultima parece demonstrar, em sua resposta, um modo de
organizar o trabalho mais didaticamente ordenado, uma vez que engloba as diversas areas do
conhecimento e descreve como desenvolve o trabalho pedagogico: por meio de sequéncias e
projetos. Isso demonstra que a docente, provavelmente, compreende que a tematica necessita
de uma abordagem sistematica ao longo/ou parte do ano, pois tanto as sequéncias como 0s
projetos didaticos sdo propostas encadeadas/articuladas e ndo atividades ‘‘soltas” e
desarticuladas. Ela ainda deixou explicito que os artistas, escritores e ativistas os quais elege
para inserir em seu trabalho s3o indigenas, diferenciando-a da docente niumero 5, que responde
que escolhe “artistas, escritores e ativistas que abordam em suas obras a tematica”.

Duas professoras (nimero 1 e 4), ou seja, 10% delas, responderam, no inicio da oracao,
que utilizam “rodas de conversa” em suas abordagens da temadtica indigena. Sabemos que as
rodas de conversa sdo uma forma de dialogar com os alunos sobre determinado tema ¢ a
relevancia da roda, enquanto procedimento didatico favorecedor do didlogo, ja foi tema de
estudo nos horarios de H.T.P.C. na escola, como ja descrito nesta pesquisa ao tratarmos das
rodas de leitura. No entanto, as docentes ndo evidenciam como o didlogo acontece nessas rodas
ou como a temadtica € proposta. Além disso, ap0s citarem as rodas de conversa, as profissionais
fazem mengdo a outras propostas: “[...] artesanatos, pesquisas, discussdes sobre a cultura e
valores indigenas”. Chama-nos a atenc¢do, especialmente, o fato de tanto uma como a outra
escreverem na mesma oragdo “rodas de conversa, discussdes [...]”, como se nas rodas de
conversa nao fosse possivel criar um espago para discussao.

As docentes representadas pelos nameros 3, 11, 16 e 20, totalizando 20%, priorizam em
suas respostas salientar a necessidade de desenvolverem um trabalho com a tematica indigena
voltado para aspectos mais concretos, pois remetem a questdes especificas do cotidiano
indigena. Exemplo disso ¢ a docente de numero 20: “[...] hdbitos alimentares, as dangas, crengas
e brincadeiras”; assim como a docente numero 11: “[...] modo de viver na atualidade, alimentos
origindrios, palavras com leitura e imagens”. Ambas ndo apresentaram uma abordagem, no
sentido de como organizam o trabalho para aproximarem os alunos do tema, mas o qué das
culturas indigenas elegem para o trabalho com a tematica, deixando lacunas acerca de como

encadeiam essas propostas com o fim de levar os discentes a uma reflexao sobre os modos de
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vida indigenas. Uma das professoras (nimero 11) especifica uma das propostas (“palavras com
leitura e imagens”), mas ndo € possivel saber que tipo de atividade seria essa, pois ela ndo
fornece mais informacdes.

As professoras representadas pelos nimeros 3 e 16 utilizaram o termo “realidade” em
suas oragdes. As duas docentes denotam preocupacdo em apresentar aos alunos a “verdade” dos
fatos, ao escreverem: “trazemos para os alunos a realidade sobre a cultura” (nimero 3) e
“sempre buscando aproxima-los da realidade, trazendo materiais com compromisso com o real”
(numero 16). Parece-nos que essas docentes compreendem que ha uma forma correta de
apresentar aos alunos a tematica indigena e a responsabilidade disso se evidencia no termo
“compromisso” (nimero 16). No entanto, nenhuma das duas explica o que seria exatamente
essa “realidade” apresentada aos alunos.

De certo modo, as quatro professoras (3, 11, 16 e 20) se preocupam em demonstrar a
importancia do “concreto”, com propostas especificas relacionadas ao modo de vida indigena
ou deixando explicita a ideia de aproximar os alunos da realidade, entretanto ndo trazem mais
informacgdes de como seriam abordadas as questdes relacionadas as dancas indigenas, por
exemplo, ou uma explicagdo mais palpavel do que seria essa “realidade”, da qual duas
professoras fazem alusdo.

Em relacdo a presenca da tematica indigena nos livros didaticos, na escola pesquisada,
os livros sao utilizados como complemento aos projetos e sequéncias didaticas elaboradas pela
equipe docente, bem como os projetos institucionais, que sao projetos mais amplos que buscam
envolver a escola toda, como o “Sarau de Poesia” (projeto de leitura), “Do mundo da leitura
para a leitura do mundo”, que também ¢ um projeto de leitura. Por meio desses projetos,
selecionamos autores e autoras que tiveram suas historias/culturas apagadas historicamente ou
sofreram algum tipo de opressdo, como mulheres, indigenas e afrodescendentes. Mencionamos
essa forma de organizacdo para elucidar que ¢ fundamental que as equipes das unidades
escolares pensem e planejem suas praticas, tendo como norte o curriculo oficial e
fundamentando o planejamento na Educacdo enquanto ato politico. H4 muitos desafios nessa
escolha, pois ha uma cultura escolar de ancorar-se nos livros didaticos e reproduzir o que esta
posto sem uma analise mais critica, dai a importancia de desenvolver estudos voltados para a
reflexdo critica acerca da utiliza¢dao desse material na escola. O livro de Historia, por exemplo,
ndo ¢ utilizado de forma linear. Seus textos sdo selecionados, distribuidos nos bimestres, a partir
dos projetos desenvolvidos ao longo do ano. Além disso, a proposta ¢ que as professoras
realizem uma leitura critica dos textos junto aos alunos, inclusive acerca das imagens presentes

no material.
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Elaborar sequéncias didaticas e projetos interdisciplinares/leitura em que as vozes
indigenas estejam presentes se fazem extremamente necessarios, visto que nos livros didaticos
a tematica indigena ¢ abordada prioritariamente por ndo indigenas. E por que isso acontece? No
que tange a essa questdo, o artigo “Dialogando com os livros indigenas sobre a lacuna da fala
indigena nos livros didaticos”, de Danielle Krislaine Pereira, Luis Henrique Mioto e Marisa
Noda (2018), apresenta varios aspectos que circundam os limites encontrados nos livros
didaticos em relagdo a tematica indigena. Para tanto, os autores analisam livros que abordam a
tematica e entrevistam indigenas do Parana e Santa Catarina, que apontam seus incomodos em
relacdo a como sdo vistos e interpretados pela sociedade ndo indigena.

Nos relatos dos indigenas entrevistados, dos povos Guarani, Guarani Nhandewa e
Kaigang, podemos verificar o descontentamento com a forma como suas imagens sao
representadas nos livros didaticos, ainda na atualidade. Seguem alguns trechos representativos

das falas deles nas entrevistas realizadas:

[...] Nos entendemos que todo livro didatico tem uma intencionalidade, tem a
editora, tem o Estado que busca a publicacdo, e atras disso tem essa
intencionalidade que quer o qué? Quer ¢ apagar o indio, mostrar que como ele
ndo se parece com aquele indio de 1500, entdo ndo da muita visibilidade [...]
¢ a questdo do livro didatico ndo trazer como somos hoje, ¢ uma agressdo ¢é
intencional mesmo. (Domingues, 2017 apud Pereira; Mioto; Noda, 2018. p.
46)

[...] Somos todos ligados a natureza, se vocé€ mata uma arvore, vocé vai matar
voc€ mesmo, quando vocé derruba uma arvore vocé esta deixando de respirar
um ar puro, isso ¢ falado entre a gente, mas o livro generaliza tudo. (Alves,
2016 apud Pereira; Mioto; Noda, 2018, p. 50)

[...] Ontem vocés se apresentaram aqui, dai vocés usaram seus pertences ali,
[...] n6és também somos assim, quando por exemplo, estamos assim, nos
pintando porque estamos mostrando nosso trabalho pra vocés. Igual um
advogado, se ele for defender algo, no juri, ele tem que ir de terno, ele ndo vai
igual vocés, assim, normal. (Jorge, 2017 apud Pereira; Mioto; Noda, 2018, p.
47)

[...] A historia do Brasil fala que a maioria era Tupi, pode ver que a maioria
das coisas nomeadas no Brasil é Tupi, mas isso ndo quer dizer que s6 tinha
Tupi e que todos os indios sdo iguais. Somos iguais em uma parte. Somos
todos ligados a natureza [...] isso ¢ falado entre a gente, mas o livro generaliza
tudo. (Alves, 2017 apud Pereira; Mioto; Noda, 2018, p. 50)

[...] Eu falei “Isso daqui ja ta errado”, porque na verdade, para postar uma foto,
morto ainda, tem que ter autorizagdo, ndo tem? Alguém tem que autorizar,
mas ndo, puseram no livro e escreveu o oposto do que era [...] por enquanto
pedi para eles tirarem os livros, mas se eles ndo tirarem esses livros, teremos
que tomar uma decisdo mais severa [...]. (Silva e Silva, 2017 apud Pereira;
Mioto; Noda, 2018, p. 51)
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Eu lembro que eu li no livro que o indio faz a danca da chuva, mas o que ¢ a
danga da chuva para os brancos? (Alves, 2016 apud Pereira; Mioto; Noda,
2018, p. 50)

[...] Euposso usar meu anéis, posso usar os meus brincos, eu posso usar minha
sobrancelha do jeito que eu quiser, que vou sempre ser a Ana Paula Kaingang
[...] eles nos caracterizam por isso: se vocé esta de brinco, se vocé esta de
cocar, se vocé estd pintado, vocé ¢ indigena. Nao! A sociedade ndo indigena
tem que saber que nds somos indigenas de roupa, nd somos indigenas de salto
alto [...] (Narciso, 2017 apud Pereira; Mioto; Noda, 2018, p. 48)

De acordo com os autores, essas falas permeiam o pensamento dos ndo indigenas e estao
presentes, de uma forma ou de outra, nos livros didaticos, de modo que todos os indigenas
entrevistados concordam que “o livro didatico ¢ um grande propagador desse conhecimento
impreciso” (2018, p.48-49), favorecendo assim, constru¢des sociais impregnadas de
esteredtipos e preconceitos a respeito dos povos originarios.

A ideia de que os indigenas precisam usar seus artefatos o tempo todo para serem vistos
como legitimos ¢ algo muito recorrente em nossa sociedade. A indigena Ana Paula Kaingang
revela sua indignagdo com isso. Ela tem as suas preferéncias, como descrito no relato, como
apreciar fazer uso do salto, e demonstra o profundo incomodo por precisar justificar sua
predilecdo por esse tipo de sapato porque reconhece que os ndo indigenas consideram
aculturado os indigenas que ndo utilizam vestimentas, como os brincos de penas e o cocar.
Acerca disso, os pesquisadores fazem um paralelo interessante: ndo foram os brasileiros nao
indigenas que inventaram a calga jeans, mas houve apropriacao desse invento, além de tantas
outras coisas. Ademais, todas as culturas passam por processos de transformagdo ao longo do
tempo.

Ainda sobre o relato de Ana Paula Kaingang, chama-nos aten¢do o quanto a sociedade
busca silenciar a subjetividade indigena, que ¢ tdo complexa como a de qualquer pessoa. Ha
um sentido coletivo de pertencimento em relacdo a esses povos, no entanto, suas
individualidades sdo atravessadas por elementos subjetivos, concernentes as preferéncias e
escolhas de cada individuo; a negacdo dessas subjetividades corrobora para a visdo
desumanizante sobre 0s povos originarios.

Quanto ao relato sobre a indignagdo com fotos ndo autorizadas de indigenas mortos
presentes num livro didatico, além do desrespeito com a publicacao dessas fotos, foi constatada
a divulgacdo de informacgdes erroneas sobre o povo “Xetd”. No livro, havia a informagao de
que todos os representantes desses povos tinham sido mortos e constava uma foto em que

aparecia o pai morto dos irmaos Suely Silva e Dival Silva (autores do relato acima descrito),
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indigenas do povo Xetd que ficaram sabendo da informag¢do equivocada por uma professora
ndo indigena. Os irmdos sentiram-se violentados diante do desrespeito duplo: a imagem nao
autorizada de seu pai e a informagdo erronea presente num livro educacional.

Além disso, outras questoes relatadas pelos indigenas entrevistados foram analisadas e
compreendidas, neste estudo, como indicadoras de fragilidades nas respostas de algumas
professoras, entre elas, a concep¢ao do indigena genérico, ignorando-se as diferengas étnicas,
culturais e linguisticas entre os povos. Tal entendimento, presente também em livros didaticos,
parte da ideia equivocada de que todos os povos indigenas compartilham da mesma cultura,
como ilustra a resposta da docente representada pelo nimero 19, no quadro 8 “Entendo que a
cultura indigena constitui a formacao da identidade do povo brasileiro”.

Embora, num primeiro momento, a comparacao entre as falas das professoras e os
relatos dos indigenas entrevistados possa parecer um tanto injusta, especialmente por envolver
vivéncias e referenciais distintos, ela se mostra potente como um indicador formativo. Isso
porque evidencia o quanto ainda € necessario investir na formagao docente no que diz respeito
a tematica indigena, especialmente no sentido de superar generalizagdes como a ideia de um
“indigena genérico” ou de uma cultura tinica, homogénea. Trata-se de reconhecer que ha, sim,
uma relagdo ancestral e intima com a terra presente nas culturas indigenas, como ja foi
mencionado em outros trechos desta pesquisa, mas ¢ preciso ter cuidado para que essa ideia ndo
seja reduzida a esteredtipos como o “guardido da floresta”. O desafio ¢ valorizar essas
existéncias em sua complexidade cultural, étnica e linguistica, compreendendo que os povos
indigenas constituem uma pluralidade viva, cujos modos de ser e saber ndo podem ser
afunilados por discursos genéricos.

Esse apontamento, portanto, mais do que um juizo de valor sobre as professoras, deve
ser tomado como direcionamento para os processos formativos na escola, contribuindo para
praticas educativas mais sensiveis, criticas e comprometidas com a diversidade e a justica
curricular.

Assim, a visao do indigena reduzida a uma aura de heroismo ecoldgico também precisa
ser problematizada. Observa-se, por exemplo, no excerto do relato do entrevistado indigena
Alves (2016), que os povos indigenas, de modo geral, estabelecem uma relagdo estreita com a
natureza, no entanto ele diz: “mas os livros generalizam tudo”. Ainda que essa dimensao
ecoldgica esteja presente, € essencial compreender que suas identidades ndo se limitam a esse
aspecto. Sdo existéncias complexas, atravessadas por dimensdes culturais, politicas e historicas
que, embora articuladas a natureza, ndo devem ser reduzidas a ela. Generalizagdes como essas,

que equiparam os povos indigenas unicamente a dimensao ecoldgica, também aparecem em
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respostas de algumas professoras desta pesquisa, o que reforga a necessidade de formagdes que
ampliem a compreensdo sobre a diversidade e a especificidade de cada povo.

No sexto excerto, relato do mesmo indigena Alves (2016), podemos notar o incomodo
com a forma que a “danga da chuva” aparece no livro didatico. Dai a importancia do cuidado
com a apropriagdo de simbolos, adornos e rituais indigenas por ndo indigenas, uma vez que
esses elementos carregam significados complexos e estdo imersos em construgdes sociais,
historicas, culturais, e muitas vezes, espirituais. Sua utilizacdo descontextualizada e/ou
folclorizada compromete o entendimento dessas praticas e reforca estereotipos.

Por ultimo, podemos observar no excerto do primeiro relato, proferido pelo indigena
Domingues (2017), o seu desconforto com a maneira estatica que os indigenas sdo retratados
nos livros didaticos “a questdo do livro didatico ndo trazer como somos hoje, ¢ uma agressao”.
Essa critica revela a representacdo recorrente dos indigenas como figuras do passado,
desconsiderando suas transformagdes. Essa compreensdo foi identificada, como descrito em
alguns pontos desta pesquisa, nas respostas de algumas professoras, que demonstraram entender
os indigenas como vinculados a um tempo remoto, e essa forma de interpretacdo traz
invisibilidade aos processos de transformacao vivenciados pelos povos origindrios.

No mesmo artigo, os pesquisadores Pereira, Mioto e Noda (2018) realizaram uma
analise dos livros didaticos para os anos iniciais do Ensino Fundamental da Cole¢do Porta
Aberta (2011), da Editora FTD. Apds o estudo/investigacao feito, os autores concluiram que,
apesar dos avangos em relacdo a tematica indigena, ainda havia muitas limitagdes. Nas obras,
sdo apresentados os costumes, as praticas religiosas, a forma de organizacdo dos povos
indigenas, mas sao desconsideradas as diversidades étnicas, culturais e historicas desses povos,
especialmente nos livros dos 1°, 2° e 3° anos. Nestes, o indigena ¢ apresentado de forma genérica
e vinculado a um passado estatico. No livro do 4° ano, ha uma abordagem um pouco mais
critica, com propostas relacionadas as narrativas do “descobrimento”/colonizac¢do, de modo que
sdo analisadas a partir de um contraponto, destacando-se a narrativa indigena. Assim, embora
a tematica indigena esteja presente, ela ainda ¢ majoritariamente situada no passado da
colonizacdo, ausente de reflexdes perspectivas que contribuam para uma imagem mais
contemporanea dos povos originarios. No livro do 5° ano, por exemplo, sdo apresentadas
algumas distingdes entre etnias, sendo apresentadas a vivéncia nas aldeias, as praticas agricolas,
os rituais etc., no passado e no presente. No entanto, mesmo nessa tentativa de diferenciar
passado e presente das diferentes etnias, as culturas indigenas continuam sendo abordadas com
foco nos aspectos tradicionais (a vida na aldeia), sem expor as transformacdes histéricas e

socials em curso.
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A andlise das diferengas entre passado/presente dos povos originarios, ainda que
presente, permanece limitada; os volumes dos 4° e 5° anos, mesmo com uma abordagem mais
critica em relagdo as obras do 1°, 2° e 3° anos, ainda consta uma representacao genérica sobre
os povos indigenas, refor¢cando estere6tipos.

Em 2025, observa-se que os indigenas continuam sendo frequentemente retratados de
maneira genérica. Essa visdo revela-se nas falas de muitas das docentes participantes desta
pesquisa. Tal concepgao persiste em diversos materiais didaticos, como a obra Curriculo em
Acdo® (Figura 16), de 2024/2025, produzida nas ultimas gestdes do governo do Estado de Sdo
Paulo, e utilizada no municipio de Sao José do Rio Preto/SP. Nessa publicacdo, a disciplina de
Histéria aparece inserida no mesmo volume que “Ciéncias, Geografia, Lingua Inglesa e
Tecnologia e Inovacdo”, o que evidencia um projeto pedagdgico que tende a diluir e

superficializar as especificidades das areas das Ciéncias Humanas, como podemos constatar:

39 Disponivel em: https://efape.educacao.sp.gov.br/curriculopaulista/etapas-ensino-fundamental-i/. Acesso em: 23
ago. 2025



Figura 16 —

Curriculo em Agao (2024/2025).
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Cultura dos povos indigenas do Brasil

Os povos indigenas possuem costumes e [
habitos diversificados. Geralmente, na cultura

indigena, a musica e a danga s&@o importantes

nas atividades sociais, tais como: celebracdes,

festas, rituais sos ou ritos funebres. Os

indigenas utilizavam a musica para contar suas Sl

historias editavam que a musica e adanca §

podiam alterar a ordem do Universo.

A musica e a danga eram realizadas em
momentos especiais, com os objetivos de obter
colheitas fartas, curar doencgas, espantar
espiritos ruins erealizar ritos de guerra. A maioria
dos povos indigenas constréi habitacdes de
madeira e palha, onde vivem varias familias ou
uma so. Geralmente, o lider guerreiro da tribo € §

cacique e o pajé € o lider espiritual

Religido dos povos indigenas
do Brasil

Nas religides dos povos origindrios, que
ocupavam o territdrio brasileiro antes da
chegada dos portugueses, ndo existia uma

unica divindade, pois eles adoravam varios

deuses. Eram politeistas e seus deus

stavam

relacionados com os elementos da natureza

Os povos indigenas de diversas etnias

das plantas, dosanimais e do homem interagindo

acreditavam nas forgas da natureza, na divindade ‘s “
|

2

Fonte: https://efape.educacao.sp.gov.br/curriculopaulista/etapas-ensino-fundamental-i/

Como j4 discutido ao longo desta pesquisa, o material didatico ndo deve ser o Unico

recurso a nortear o trabalho docente, uma vez que o planejamento pedagdgico requer uma

postura critica e reflexiva diante dos contetudos e das fontes/materiais utilizados em sala de aula.

Nesse sentido, reforcamos a importancia da formagdo continuada na escola, que favorega a

analise critica dos materiais didaticos distribuidos e adotados e favoreca uma pratica pedagogica

investigativa, construida a partir das reflexdes coletivas desenvolvidas no ambito da unidade



198

escolar. Esse caminho formativo em relag@o a tematica indigena esta num processo continuo na

escola e sera redirecionado a partir dos dados deste estudo.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertagdo surgiu a partir de uma inquieta¢ao, ndo apenas como cumprimento de
uma tarefa profissional ou académica, mas como um ato politico, uma urgéncia ética e
formativa, de transformagao, a partir de um movimento de recusa ao siléncio e a neutralidade,
como nos ensina Paulo Freire.

Ao longo dessa travessia, foi possivel compreender a necessidade de um pensamento
mais complexo acerca da formagdo docente, um que integre aspectos referentes & memoria, a
cultura, a histéria e a politica no trato com a tematica indigena.

O percurso metodologico, fundamentado em pesquisa documental, bibliografica,
analise das legislacdes vigentes e investigacdo empirica, permitiu evidenciar tanto a persisténcia
de lacunas formativas no municipio de Sdo José¢ do Rio Preto, nas formagdes iniciais e
continuadas, quanto a existéncia de agdes pontuais, ainda insuficientes diante da dimensao e da
urgénecia do tema. A luz das respostas das vinte professoras, percebemos a presenga de
termos/expressoes alinhados as formulagdes discursivas esperadas num viés pedagodgico mais
critico no que se refere a temadtica indigena, como ‘“‘esteredtipos/estereotipados”,
“folclorizagao”, “diversidade cultural”, “ancestralidade”, dentre outros; no entanto, ndo ha o
devido aprofundamento que demonstre uma compreensdo do indigena enquanto sujeito
politico, histdrico e atuante no tempo presente. Essa limitagdo se expressa na forma como
muitas docentes tratam o indigena como parte de um passado encerrado. H4 nas falas uma
aparente valorizagdo dos povos originarios que nao se converte, contudo, em posicionamento
critico, € ndo se inscreve no presente. Ao nao reconhecer o indigena em constante reinvengao,
esvazia-se a poténcia politica da memoria, transformando-a em comemoragdo, ndo em
continuidade.

Nesse sentido, faz-se importante pontuar que embora os questiondrios tenham
possibilitado uma escuta inicial das professoras e revelado importantes pistas sobre suas
concepgdes, compreende-se que essa ferramenta possui limites quanto a captagdo das nuances,
hesitacdes e camadas mais implicitas do discurso. O texto escrito, por vezes, cristaliza o
pensamento e ndo permite acessar dinamicas subjetivas mais sutis, como siléncios, duvidas,
contradi¢des ou deslocamentos em tempo real.

Assim sendo, caso esta pesquisa venha a se desdobrar em novos caminhos
investigativos, seria pertinente considerar a realiza¢do de entrevistas ou rodas de conversa com

as docentes, o que possibilitaria uma escuta mais sensivel, dialogica e aprofundada, ampliando
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as formas de acesso aos sentidos produzidos em torno da presenca indigena na escola, na
memoria e na formagao docente.

Por meio dos estudos dos autores nao indigenas, foi possivel evidenciar a memoria da
regido de Sao José do Rio Preto, situando-a historicamente como parte de um territorio ancestral
indigena. As andlises textuais permitiram compreender como a ocupagdo do interior paulista
foi marcada pela acdo das entradas e bandeiras, resultando em violéncias sistematicas,
expropriagoes territoriais, genocidio e epistemicidio. Nesse sentido, a violéncia colonial ndo se
limitou ao corpo fisico: ela atravessou o tempo, apagando memorias, destruindo linguas,
interditando rituais, silenciando historias e apropriando-se dos conhecimentos desses povos sem
o devido reconhecimento.

Apesar de termos contextualizado historicamente a ocupagdo dos povos indigenas no
interior paulista, ndo foi possivel aprofundar a investigagc@o sobre as etnias indigenas especificas
que habitaram (e ainda habitam) o territério paulista, especialmente no noroeste do estado. Cabe
destacar, contudo, que ndo foi o objetivo central desta pesquisa realizar um levantamento étnico
detalhado sobre os povos originarios da regido, tarefa que exigiria um escopo investigativo mais
amplo e especifico, ultrapassando os limites definidos para este estudo. Optou-se, portanto, por
enfocar as representagdes e os sentidos atribuidos a tematica indigena nos discursos docentes,
bem como os modos como essa tematica ¢ mobilizada nas praticas escolares e formativas.
Ainda assim, ndo se ignorou a importancia de um olhar mais situado e comprometido com a
diversidade étnica dos povos indigenas brasileiros. Assim, embora ndo tenha
sido realizada uma investigacdo detalhada sobre as etnias indigenas especificas da regido, o
estudo considerou outros elementos historicos e simbodlicos que apontam para a presenca
ancestral dos povos originarios. Esses indicios foram observados tanto nas leituras feitas a partir
de autores ndo indigenas, como ja mencionado, quanto na andlise de aspectos toponimicos do
territorio paulista. Entre eles, destaca-se o levantamento de nomes de cidades da regido que
conservam tragos linguisticos vinculados as culturas indigenas, como Pindorama, Votuporanga
e Urupés. No entanto, mesmo essas referéncias tém sido esvaziadas de sentido nas paisagens

simbolicas e nos curriculos escolares, contribuindo para o apagamento das histdrias indigenas.

Um exemplo desse esvaziamento ¢ o Cemitério dos Esquecidos, localizado em Sales/SP,
onde estdo os restos mortais de indigenas, mas cuja memoria tem sido tratada com auséncia de
mediacdo critica, transformando o local em mero ponto turistico. A auséncia da memoria
publica que reconheca a presenca e a contribuicdo dos povos origindrios, aliada a inexisténcia

de iniciativas voltadas a prote¢do e a valorizagdo desses vestigios, aprofunda o siléncio. Assim,
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o que poderia ser um espago de escuta, cuidado e reparacdo torna-se uma paisagem esvaziada
de sentido politico. Trata-se de um apagamento simbolico continuado, que transforma memoria
em cenario, ausente de responsabilidade com a justica epistémica, que implica reconhecer os
saberes indigenas como legitimos, valorizar suas narrativas e garantir espagos de escuta e
memoria nos processos educativos e culturais.

Ao colocar em didlogo autores indigenas e ndo indigenas, esta dissertagdao se propos a
construir pontos de fusdo, tensionamentos e complementaridades. Esses autores e autoras se
entrelacam porque desestabilizam as narrativas Unicas, confrontam as verdades instituidas e
abrem frestas para outras formas de existir e agir sobre o mundo. A partir de suas vozes,
podemos (re)elaborar outras formas de pensar o curriculo e de construir processos formativos
mais significativos para professores em contexto de formacdo continuada. Observamos que,
embora exista uma legislacdo, como a Lei 11.645/2008, além de outras documentagdes que, de
certo modo, norteiam a obrigatoriedade e a presenca da tematica indigena na Educa¢ao Basica,
sua implementagao ndo tem sido suficiente para garantir praticas pedagdgicas comprometidas
com as historias, culturas, memorias e os saberes dos povos originarios.

Considerando, ainda, os sentidos produzidos pelas professoras em suas respostas,
reconhecemos a presenca de deslocamentos importantes, ainda que sutis, que indicam
movimentagoes no interior das praticas escolares. Desse modo, € possivel afirmar que, por meio
de suas narrativas, ha indicios de tensionamentos com o ensino tradicional, como tentativas de
superar estereotipos e de abrir espagos para reflexdes mais amplas, mesmo quando as
formulagdes ainda se sustentam na repetigdo de discursos tidos como aceitaveis
pedagogicamente.

Ainda existem lacunas formativas, tanto pela auséncia da tematica indigena na formacgao
inicial quanto por suas vivéncias na Educacio Bésica, além das praticas desprovidas de reflexdo
em relacdo a temdtica indigena ao longo de suas carreiras profissionais. Para além disso, pela
complexidade que o tema carrega: a densidade historica, politica e epistémica que exige uma
formacao continua, cuidadosa e comprometida com a escuta critica € com o reconhecimento
das vozes que foram silenciadas.

Por meio da presente pesquisa, percebemos também a importincia de utilizar
dispositivos como a literatura e o cinema como ferramentas formativas que favorecem o
desenvolvimento do repertorio dos professores e incidem em movimentos de alteridade. Essas
linguagens contribuiram de maneira sensivel para o inicio de mudancas nas praticas docentes,
como a adog¢@o de livros de literatura indigena por algumas professoras em suas aulas e no

desenvolvimento de sequéncias didaticas utilizando-se de documentarios, como constatamos
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nas respostas de algumas professoras, especificamente em relagdo a literatura, ¢ como
observado no cotidiano escolar, em relacdo a utilizagdo de filmografia, mesmo que ainda de
forma timida. Ainda que esse movimento esteja em fase inicial, ele ja indica uma ampliagdo do
repertorio formativo e uma atengao mais cuidadosa para com as vozes indigenas no cotidiano
escolar.

Diante disso, a formacao iniciada no contexto da escola focalizada ndo se encerra com
esta pesquisa. Ao contrario, ela se apresenta como ponto de partida para processos formativos
continuos e aprofundados, que permitam as professoras compreender onde estdo € o que ainda
¢ preciso tensionar e elaborar. A devolutiva as docentes serd parte fundamental dessa
caminhada, ndo como corre¢do, mas como gesto de partilha, fortalecimento da escuta e como
meio para continuar a construir possibilidades formativas e, por conseguinte, praticas
pedagbgicas cada vez mais reflexivas.

Esse percurso também reverberou em minha trajetéria. Enquanto coordenadora
pedagbgica, fui convocada a escutar mais atentamente ao grupo, a perceber os siléncios e
insegurancgas, os limites e os avangos. Enquanto pesquisadora, fui me constituindo ao longo
dessa trilha, marcada por duvidas silenciosas, descobertas e mutagdes. Todo o processo de
pesquisa exigiu mais do que conhecimento técnico: sensibilidade, implicacdo e coragem para
mudar junto com aquilo que se pretende transformar.

A partir dessa travessia vivida e compartilhada, reconhecemos que a experiéncia com a
pesquisa-a¢do critica nos convocou a estarmos inteiros no processo. Nao se tratou apenas de
aplicar uma metodologia, mas de sustentar uma postura ética e coletiva, de modo a propiciar o
tensionamento de certezas e, assim, criar possibilidades de transformacdo concreta.
Compreendi a pesquisa como um campo de atuacdo critica, orientada a constantes reinvengoes
da minha prética enquanto coordenadora pedagdgica ao longo do processo e, por conseguinte,
a proposicdes de reflexdes as professoras acerca de suas praticas referentes a tematica indigena.

Essa vivéncia exigiu um posicionamento politico, comprometido com a ideia de justica
social, que se efetiva muito além da prescricdo legal, mas se concretiza nas escolhas
pedagogicas cotidianas que valorizam os saberes historicamente marginalizados e nos didlogos
construidos com as professoras em torno de outros modos possiveis de ensinar e de aprender.

Ao reconhecer os povos indigenas como detentores de saberes legitimos € necessarios
a atualidade, compreende-se que esses conhecimentos nao pertencem apenas ao passado, estao
em constante ressignificagcdo, e atuam diretamente nos desafios contemporaneos. Em um tempo
marcado por crises ambientais, escassez de recursos e colapsos climaticos, as praticas,

cosmologias € modos de relagdo com a terra propostos por muitos povos originarios apontam
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caminhos éticos e sustentaveis para o presente e para o futuro. So saberes que cuidam da vida,
que cultivam o coletivo e que insistem na possibilidade de outro mundo, menos excludente ¢
mais plural. Faz-se importante promover experiéncias formativas sensiveis a essas vozes, abrir
frestas nas unidades escolares/espagos educativos que incitem ao desejo de mudanga; mudanca
essa que rompa com a persisténcia de um imaginario colonial nas praticas pedagogicas e nos
modos de pensar o curriculo.

Como desdobramento concreto desse compromisso, a vivéncia na escola possibilitou a
construgdo coletiva de caminhos formativos que se orientaram pela escuta, analise de dados,
partilha e reflexdo sobre as praticas cotidianas. Por meio de uma situagdo real, situada e
compartilhada, foi possivel articular planejamento, intervengao e analise critica, aliando técnica
e ato politico. O conhecimento produzido desses entrelacamentos processuais emergiu do
didlogo constante com o orientador, com as professoras e com as necessidades do contexto,
ampliando os sentidos da pesquisa-agao critica como possibilidade legitima de transformagao,
uma vez que oportuniza, também, espagos de debate no campo académico, construindo outras
possibilidades de pensar sobre o ensino da temética indigena e sobre a importancia do tema nas
formacgodes iniciais. Foi um movimento que articulou escola e universidade, capaz de apontar
para um porvir possivel, abrindo-se a escuta de outras realidades, de outros territérios
educativos: assim, essa foi uma experiéncia que pode inspirar outras escolas a organizarem, a
partir de seus contextos, processos de formagdo critica em torno da tematica indigena,
reafirmando o compromisso com praticas pedagogicas mais sensiveis, justas e situadas.

Assim, esta pesquisa se apresenta, também, como convocacao: para que as institui¢des
educativas assumam seu papel politico na constru¢do de uma pedagogia intercultural; para que
as unidades escolares se comprometam com articulagdes tedrico-praticas em que as vozes
indigenas possam ecoar; e para que professores e gestores escolares se reconhecam como
sujeitos em travessia, capazes de transformar o presente a luz de uma memoria viva e

insurgente.
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APENDICES

APENDICE A - TERMO DE ANUENCIA DA INSTITUICAO ESCOLAR

ANEXO A - Termo de Anuéncia da Instituigio Escolar (TAIE)

Eu, Vanessa Cristina Pavezi, abaixo assinado, responsivel pela Diregio da Escola Municipal Prof® Dr. Astonio Espada
Filho, estabelecida em Sdo José do Rio Preto, autorizo a realizagdo da pesquisa "As histdrias ¢ culturas indigenas ¢ a

experiéncia cinematogrifica no contexto de formagdo continuada de professores”, sob responsabilidade de Ana Maria
Gomyde de Oliveira.

Fui informado(a) pelo responsavel do estudo sobre as caracteristicas ¢ objetivos da pesquisa, bem como das atividades
que ser¥o realizadas na instituigdo a qual represento. Declaro ainda ter lido ¢ concordar com o parecer &lico emitido pelo

CEP da instituigho proponente, conhecer ¢ cumprir as Resolugdes Eticas Brasilciras, em especiala Resolugdo ONS
466712

Esta instituiclo cstd ciente de suas corresponsabilidades como instituigo coparticipante do presente projeto "F pesquisa
¢ d¢ scu compromisso no resguardo da seguranga ¢ bem-estar dos sujeitos de pesquisa nela recrutados, dispando de
infracstrutura necessdria para a garantia de tal seguranga ¢ bem-cstar,

o ()2 ~
)n.g(ggm&um«m&m 203,
|
\

2 = \
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Gr® -2 Assinatura ¢ carimbo do responsével institucional
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PESQUISADOR RESPONSAVEL:
Ana Maria Gomyde de Oliveira
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APENDICE B —- TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

unesp ™

LUNIVERS IDADE EETADUAL PAULISTA
LI DF MESRINTA FILHO®

ANEXO B - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)
(Consalho Nacionsl de Saide, Resolugdo 4662012 Rasolugio 510/2016)

Vocé esta sendo convidado (3) a participar como veluntario dz pesquisa “As histarias & culmuras
indizenas ¢ a experisncia cinematografica no contexto de formacde comtimmada de professores™, sob responsabilidads
da Profa. Ana Maria Gomyde de Oliveira, mestranda do Programa de Pos-Graduagio em Ensine e Processos
Formatives, sob orentacio do Prof. Dr. Humberto Peninelli Meto.

Esta pesquiza foi avaliada pelo Comité de Efca em Pesquisa da UNESP/IBILCE 540 Jose do Rio
Preto (Parecer ), gue tem como fungio defender os inferasses dos participantes das pesquisas, em sna
intesridade e dignidade, contribuindo para o desenvolvimento da ciéncia dentro dos padroes eficos.

Vioce fol escolhido (1) para participar dests pesquisa por fazer parte do grupo de docentes que
atea na Escola Municipal “Prof Dr. Antonio Espada Filho™, durante o Segundo Semssme de 2023,

0O objetive prncipal desta pesguiza se refere 3 imvestizar, por meio do Tabalho
formativo'mediacio do coordenador pedagomico na escola, a concepgio das professoras sobre as historias e
cultaras imdigenas e o impacte sobre a mesma, tendo em vista a vivéncia de processo formative que toms como
base filmes dedicados a referids temanca.

A partir deste resultzdo principal, registram-se como objetives secundarios:

» Anslisar as possibilidades do trabelhe com cinema em contexto escolar, especialmente no que

tange a formagio da professores;

* Copnhacer o olhar sobre as culturas indigenss por parie de docentes da rede publica mumicipal

de S0 José do Rio Preto;

+ Rafletir sobre a potencialidade do trabalho do coordenador pedagogice na formagio em

servigo dos professores.

Com sua participagio e de demsis pessoas, espera-se gue tais mesultados suscitem pensar na
relevincia e no impacio para o desenvolvimento cientifice, tecnologico ou de inovagdo proporcicnados por
reflexdes envolvendo experiéncias formativas associadas a0 ensine de Historias e culiuras Indizenas e capazes
de embasar polificas publicas educacionsis, tanto no que se refere a formacio de professores (inicial e
continuada) quanto no delineamento de curmiculos.

Para desenvolvimento da pesquiss serSo empregados os rés questiondrios e of oito fextos
dissertatives (nm para cads films salecionado, por parte de cada grupo) elaborados durante H.T P.C. (Horario
de Trabalho Pedszomico Coletivo), pelos docentes, ao longo do Sepundo Semsstre de 2023 e do Primeiro
Semesire de 2024,

Segundo legizlacdo, pesquisas cenificas podem oferecer fscos, entretanto, pars esss pesquiss
foi feita avaliagio dos riscos e suporte a0s participantes, com base nas resolugdes 51002016 & S80/2018: ela e
considersda de fsco minimoe. Por lidsr com a dimensio do sensivel (visto que emvelvs arte & memoria), s
pesquisa pode trazer mobilizagio emocional.

Caso vocé ndo queira participer da pesquisa, € sen direito nio faze-lo. Todos os docemtes
responderso questionarios e produzirio textos dissertatives, por se tratsrem de expedientss que visario
provocar reflexdes sobre os contenidos e as experiéncias vividas no processe formativo proposto. Conmda,
somente serdo empregadas na pesquisa as informagtes/contendos dos questionarios e dos textos dos docentes
que consentirem com a mesma Além disso, vocd podera retitar sen consentimento, &m qualguer fase dela, sem
nenhum prejuize. Vocé podera ainda consultar o pesquisador responsavel em qualquesr época, pessoalmente
on pelo talafons insdmcional, para esclarecimento de qualquer davida que venhs = ter

Com a participagio dos docentes, aspera-ze que o resultados da pesquisa suscitem pensar oa
relevancia e no impacto para o desenvolvimente cientifico, tecnologico ou de inovagio proporcienados por
reflexdes epvolvendo experiéncias formativas associadas 20 ensine de histdrizs e culnirss indipenas e capazes
de embasar polificas publicas educacionsis, tanto no que se refere a formagico de professores (inicial e
continuada) quante no delineamento de curmicnles. Entenda-se que resultados dessa natureza podem ser tidos
como bensficios sociais a serem proporcionados sos partcipantes da pesquisa, bem como 3 sociedads, de wn
modo geral, visto o mpacio da educacio de qualidade. Cabe ainds registrar que os participantes nio terdo
quaisquer beneficios ou direitos finsnceiros sobre evenmuais resnltados decorrentes da pesquiza e que serdo
informados dos resulisdos obidos, independentemente do fate de mudarem o consentimento em pardcipsr da
pesquisa.




214

APENDICE C - QUESTIONARIO SOBRE O PERFIL SOCIAL DAS PROFESSORAS

i
ATLTAT

unesp™

UNI'J'E!:ISIDADE ESTADUAL PAULISTA
WJULIO DE MESQUITA FILHO™

QUESTIONARIO 1: PERFIL SOCIAL

Este questiondrio & parte integrante da pesquisa "As historias e culturas indigenas e a experiéncia
cinematografica no contexto de formagdo continvada de professores™. A pesquisa estd sob
responsabilidade da Profa. Ana Maria Gomyde de Qliveira, mestranda do Programa de Pas-Graduacao
em Ensino e Processos Formativos, sob orientacio do Prof. Dr. Humberto Perinelli Neto. (Parecer CEP.
COMPLETAR).

Este questiondrio ¢ confidencial. As respostas serdo utilizadas, exclusivamente, para fins pedagogicos
e cientificos. Salienta-se que o entendimento das respostas aponladas ndo estard associada aos
sentidos de certo ou errado, visto que serdo utilizadas para a recolhalregisiro das opinides pessoais a
respeito dos temas destacados.

NOME:

1. QUAL SUA IDADE?
RESPOSTA:

2. QUAL SEU GENERO?
RESPOSTA:

3. QUAL E A COR DE SUA PELE?
RESPOSTA:

4. QUAL E A SUA FORMACAOD (GRADUAGAQ)?
RESPOSTA:

6. QUAL FOI A INSTITUICAO DE ENSINO SUPERIOR EM QUE SE DEU SUA FORMAGAD?
RESPOSTA:

7. VIVENCIOU ALGUMA QUTRA FORMAGAO? SE A RESPOSTA FOR SIM: QUAL? ONDE?
RESPOSTA:

8. HA QUANTO TEMPO ATUA COMO PROFESSORA?
RESPOSTA:

9. POSSUI ALGUM OUTRO EMPREGO?
RESPOSTA:
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APENDICE D - QUESTIONARIO SOBRE O CONHECIMENTO PREVIO DAS
PROFESSORAS ACERCA DAS HISTORIAS E CULTURAS INDIGENAS

unesp ™~

UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA
JULIC DE MESQUITA FILHO™

QUESTIONARIO 2: CONHECIMENTOS PREVIOS

Este questionario ¢ parte integrante da pesquisa “As historias e culturas indigenas e a experiéncia cinematografica
no contexto de formagdo continuada de professores”. A pesquisa estd sob responsabilidade da Profa. Ana Maria
Gomyde de Oliveira, mestranda do Programa de Pds-Graduacdo em Ensino e Processos Formativos, sob orientacdo
do Prof. Dr. Humberto Perinelli Neto. (Parecer CEP COMPLETAR).

Este questionario ¢ confidencial. As respostas serdo utilizadas, exclusivamente, para fins pedagdgicos e cientificos.
Salienta-se que o entendimento das respostas apontadas ndo estara associada aos sentidos de certo ou errado, visto
que serdo utilizadas para a recolha/registro das opinides pessoais a respeito dos temas destacados.

NOME:

1. 0 QUE E SER INDIGENA?

RESPOSTA:

2.0 QUE ENTENDE POR HISTORIAS E CULTURAS INDIGENAS?

RESPOSTA:

3. QUAL FOI A EXPERIENCIA QUE VIVEU DURANTE A EDUCACAO BASICA SOBRE HISTORIAS E
CULTURAS INDIGENAS?

RESPOSTA:

4. QUAL FOI A EXPERIENCIA QUE VIVEU DURANTE A GRADUACAO SOBRE HISTORIAS E CULTURAS
INDIGENAS?

RESPOSTA:

5. VIVEU ALGUMA EXPERIENCIA SOBRE HISTORIAS E CULTURAS INDIGENAS NOUTRO ESPACO
FORMATIVO?

RESPOSTA:

6. ABORDA HISTORIAS E CULTURAS INDIGENAS EM SUAS AULAS? SE A RESPOSTA FOR SIM, EXPLIQUE.
RESPOSTA:

7. ASSISTE A FILMES? SE A RESPOSTA FOR SIM, RESPONDA COM QUAL FREQUENCIA (CONSIDERE
COMO BASE O PERIODO DE UM MES)?

RESPOSTA:

8. SE A RESPOSTA A QUESTAO 6 FOI SIM, ASSINALE O MEIO PELO QUAL ASSISTE ESSES FILMES:

() CINEMA

() TV ABERTA

() TV FECHADA (POR ASSINATURA)

() STREAMING (!TIPO NETFLIX”)

() YOUTUBE

() OUTROS (ESPECIFIQUE)

9. ASSISTE A FILMES NACIONAIS?

RESPOSTA:

10. O QUE ENTENDE POR DOCUMENTARIOS?

RESPOSTA:

11. ASSISTE FILMES CLASSIFICADOS COMO DOCUMENTARIOS?

RESPOSTA:

12. CONSIDERA VALIDO O EMPREGO DE FILMES NA EDUCACAO?

RESPOSTA:

13. SE A RESPOSTA ANTERIOR FOI SIM, EXPLIQUE.

RESPOSTA:

ANEXOS



ANEXOS
ANEXO A - PARECER DO COMITE DE ETICA EM PESQUISA

UNESP - INSTITUTO DE
BIOCIENCIAS LETRAS E W
CIENCIAS EXATAS/ CAMPUS
DE SAO JOSE DO RIO
PRETO/IBILCE

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: As historias e culturas indigenas e a experiéncia cinematografica no contexio de
formacde continuada de professores

Pesquisador: AMA MARLA GOMYDE DE OLNEIRA

Area Tematica:

Versao: 1

CAAE: 74000423 4.0000.5408

Instituigao Proponente: Instiuto de Biociencias Letras e Ciencias Exatas’ Campus de Sao0 Jose do
Patrocinador Principal: Financiamento Propric

DADOS DO PARECER

Namero do Parecer: 6.472.009

Apresentagao do Projeto:

A pesquisadora parte da hipotese que o emprego de filmes em um determinade processo formativo
potencializa o entendiments de professores sobre as historias e culturas indigenas. Diante disso, propde
uma pesquisa qualitativa, de natureza aplicads, exploratoria, preccupada com 3 descnicao e fundamentada
nas abordagens documental e bibliografica. Ainda, a pesquisadora propde um metode investigativo pautado
na pesquisa-acac para, por meio de filmes, conhecer as concepoao de professoras sobre as historias e
cultwras indigenas & o impacto sobre estas.

Objetivo da Pesquisa:

Investigar, per meio do trabalho formativedmediacas do coordenador pedagogico na escola, a concepcan
das professoras sobre as historias e culturas indigenas e o impacto sobre estas, tendo em vista a vivencia
de processo formative que toma como base filmes dedicados a referida tematica ("0 territorie”, “A ultima
floresta” & “As hiper mulheres”).

Analisar as possibilidades do trabalho com cinema em contexto escolar, especialmente no que tange a
formacao de professores.

Conhecer o olhar de docentes da rede publica municipal de Sac Jose do Rio Preto sobre as historias e

cultwras indigenas.

Emdersgo:  Rua Crishivlio Colombo, 22355 - Prédo principal, Ala 1, 1" andar, sala 5.

Babro:  JARDIM NAZARETH CEP: 15.052-000
UF: 3F Munksiplo: 2AD JOZE DO RIC FRETO
Telsfona:  (17)3221-2480 E-mall: cep.iblceuresp.br
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concordancia TERMOINSTITUCIOMAL . pdf 1546486 |GOMYDE DE Aceito
OLIVEIRA
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15:02:13 |GOMYDE DE
OLIVEIRA
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Auséncia
Progeto Detalhado /| | PROJETOANAGOMYDE. pdf 230872023 |AMA MARIA Aceito
Brochura 22:36:25 |GOMYDE DE
Irvestigador OLNEIRA

Situagao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da COMEP:
Mao

SAOQ JOSE DO RID PRETO, 21 de Outubro de 2023

Assinado por:
Claudia Regina Bonini Domingos
[(Coordenadoria))

Enderego: Rua Cristiwlio Colombo, 2265 - Prédo prncipal, Ala 1, 17 andar, sala 9.

Balm:  JARDIM MAZARETH CEF: 15055000
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ANEXO B - FOLHA DE ROSTO PARA PESQUISA ENVOLVENDO SERES
HUMANOS
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ANEXO C - MAPA DA POPULACAO INDIGENA DO BRASIL (2010)
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ANEXO D - ALDEIAS INDIGENAS NO BRASIL (2024)
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ANEXO E - MAPA ETNICO DO BRASIL E ADJACENCIAS (2017)
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