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! Livre inspiragdo da musica: “Histérias Para Ninar Gente Grande” — Samba-enredo da Escola Estagéo
Primeira de Mangueira, em 2019. Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=7SObzDOug_A. Acesso
em 25/03/2023.
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RESUMO

A pesquisa apresenta um estudo e acdes sobre praticas curriculares e
metodoldgicas desenvolvidas no Ensino Fundamental da EMEF Prof.2 Célia
Regina Andery Braga, em Sao Paulo (SP), como importante contribuicdo para
entender e analisar como se efetivam os processos sobre cultura indigena no
ensino formal, sob a ética de docentes e discentes, ampliando as bases teoricas
e metodoldgicas da arte-educacao, por meio de uma acdo que visa reconstruir
imaginarios e garantir a aplicagdo da Lei 11.645/08, que estabelece a
obrigatoriedade do ensino da historia e cultura afro-brasileira e indigena,
formulando o debate sobre direitos e acessos das politicas educacionais. A
pesquisa se deu a partir das seguintes metodologias: entrevistas, pesquisa
participante, pesquisa acao, analise de conteido e pesquisa de campo,
dividindo-se em trés momentos organizados em forma de Cadernos. O Primeiro
Caderno diz respeito as experiéncias vividas e observadas no “Acampamento
Luta Pela Vida” em Brasilia (DF), resultante da convivéncia com liderancas e
movimentos indigenas de diversas partes do Brasil, participacdo momentanea
de suas realidades e ritos, e reorganizacdo indigena na América Latina. O
Segundo Caderno traz resultados de formacdo com docentes, a partir da Lei
11.645/08 e o compartilhamento do meu percurso na arte educacdo, na busca
constante por uma educacéo contracolonial que reverberasse em mim e nos
demais docentes do contexto escolar de trabalho cotidiano, como flechadas ao
vento. J4 o Terceiro e Ultimo caderno, explanamos o projeto intitulado: “O Teatro
e Os Povos Originarios”, como proposicdo de des-caravelizacdo? de nossas
mentes. Assim, esta pesquisa teve como objetivo apresentar aspectos
relevantes ligados a diversidade das culturas origindrias, a partir do acervo de
obras sobre literatura indigena que temos disponivel na escola. Neste processo,
realizamos investigacdes cénicas que puderam nos facilitar modos de perceber,
sentir e articular significados, valorizando as diferentes relacdes entre pessoas
numa sociedade. A acdo teve como resultado a encenacdo do exercicio
intitulado “Antes do Brasil da Coroa, existe o Brasil do Cocar”, parafraseando
importante fala da liderangca Célia Xakriaba. Essa sistematizacdo possibilitou
com que as(os) participantes pudessem perceber que suas vivéncias estao
enraizadas na cultura indigena, buscando assim uma “revisdo” da construgéo
cultural da imagem do “indio”, por meio dos usos e apropriacdes dessas culturas,
desde os processos da colonizacdo portuguesa a era contemporanea. Foi
investigado nado somente “no QUE as pessoas pensam sobre estes
fundamentos, mas também COMO e PORQUE pensam assim”.

PALAVRAS-CHAVE: Curriculo; educacao; formacao de docentes e discentes,
relacdes étnico-raciais e descolonizacao.

2 “Des-caravelizacdo” de mentes foi um termo cunhado da ativista Aline Ngrenhtabare L. Kayap®,
descendente do povo Aymara. Autora na obra “Nds: Uma antologia de literatura indigena” (Ed.
Companhia das Letrinhas), ativista no Movimento Nacional de Indigenas Mulheres. Fundadora
do Wairaismo - corrente ancestral-filoséfica que se vincula a resisténcia das mulheres indigenas
no Brasil. E académica do curso de Direito e, secretaria de comunicacao regional do Movimento
Unido dos Povos e Organizagfes Indigenas da Bahia (MUPOIBA) - 01/2022.



ABSTRACT

The research presents a study and actions on curricular and methodological
practices developed in Elementary School at EMEF Prof.2 Célia Regina Andery
Braga, in Sdo Paulo (SP). The work presents itself as an important contribution
to understanding and analyzing how processes about indigenous culture are
carried out in formal education, from the perspective of teachers and students,
expanding the theoretical and methodological bases of art education, through an
action that aims to rebuild imaginary and guarantee the application of Law
11.645/08, which establishes the mandatory teaching of Afro-Brazilian and
indigenous history and culture, formulating the debate on rights and access to
educational policies. The research was based on the following methodologies:
interviews, participant research, action research, content analysis and field
research, divided into three moments organized in the form of Notebooks. The
First Notebook concerns the experiences lived and observed at the
“Acampamento Luta Pela Vida” in Brasilia (DF), resulting from coexistence with
indigenous leaders and movements from different parts of Brazil, momentary
participation in their realities and rites, and indigenous reorganization in America
Latin. The second notebbok brings results of training with teachers, from Law
11.645/08 and the sharing of my path in art education, in the constant search for
a countercolonial education that would reverberate in me in the other teachers of
the school context of daily work, like arrows To the wind. In the third and final
section, we explain the project entitled: “The Theater and the Originating
Peoples”, as a proposal to de-caravelize our minds. Thus, this research aimed to
present relevant aspects related to the diversity of indigenous cultures, based on
the collection of works on indigenous literature that we have available at school.
In this process, we carried out scenic investigations that could facilitate ways of
perceiving, feeling and articulating meanings, valuing the different relationships
between people in a society. The action resulted in the staging of the exercise
entitled “Before the Brazil of the Crown, there is the Brazil of the Cocar’,
paraphrasing an important speech by Célia Xakriaba. This systematization
allowed the participants to realize that their experiences are rooted in indigenous
culture, thus seeking a "review" of the cultural construction of the image of the
"Indian”, through the uses and appropriations of these cultures, from the
processes of Portuguese colonization to the contemporary era. It was
investigated not only “WHAT people think about these fundamentals, but also
HOW and WHY they think so”.

Key-words: Curriculum; education; teacher training; racial/ethnic relationships;
decolonization.
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INTRODUCAO

Sempre que volto a minha cidade de origem, Solonépole (CE) e ao meu
nucleo familiar, regresso em busca de um novo sentido para a existéncia,
portanto, essa pesquisa me reconecta ao tempo das primeiras historias contadas
ao pé do ouvido em casa e na escola, como artimanha confusa no contraponto
entre as pessoas que contam e das pessoas que escutam tais narrativas.

Tais historias retratam uma batalha entre povos indigenas onde, no
confronto, o sangue dessas etnias havia escorrido pelo rio que transpassa minha
cidade e, a partir deste acontecimento, deu origem ao nome do povoado que
ficou conhecido como Cachoeira do Riacho do Sangue, no Sertdo Central do
Ceara, mais tarde sendo renomeada como Solondpole, em homenagem a um
personagem ilustre da cidade conhecido como Manoel Solon Rodrigues

Pinheiro.

Comeco com essa histéria para dizer que esta pesquisa tem
caracteristicas de mergulho de dentro para fora, com o intuito de resgate bem
especifico para um processo artistico pedagoégico de criacdo, que foi realizado
com liderancas indigenas, docentes e discentes do Ensino Fundamental.



17

Pretende-se disponibilizar este material como estimulo a cumprir a Lei
11.645/08 que, mesmo sistematizada no livro “Curriculo da Cidade — Povos
Indigenas — Orientagdes Pedagogicas”, da Secretaria Municipal de Educacéo de
Sdo Paulo, pouco se é implementada, ficando toda uma rede que poderia
potencializar o trabalho sobre essas questbes entregue a toda sorte de
reducionismos, que nos transmitiram a partir de um ponto de vista da colonizacdo
sangrenta que este pais perpetua até os dias atuais.

O trabalho me faz intrincado nas trilhas de uma memdria ancestral, que
revisita um passado de outrora, seguindo rastros de grandes liderancas, dentre
elas: Daniel Munduruku, Eliane Potiguara, Olivio Jekupé, Davi Kopenawa, Kaé
Guajajara, Célia Xakriaba, Ailton Krenak, além de outras e outros. Numa das
muitas entrevistas que tive acesso, Krenak?® finaliza suas consideracdes com

uma frase que ainda me ecoa*:

[...] 0 que eu vou deixar para a proxima geracéo depois de mim? Vocé
pode achar que acha isso em qualquer livrinho de autoajuda e de boas
inten¢gdes, mas eu tenho sentido isso como uma urgéncia no meu 0sso,
No meu corpo, se a gente nao tiver responsabilidade sobre o que ndés
vamos deixar para os nossos filhos, no sentido imediato da existéncia,
significa que como humanidade a gente faliu.

Lembro-me que a primeira vez que escutei a palavra “indio”, foi muito
cedo, na primeira infancia, e ja veio com todos os estigmas, fetiches e
esteredtipos perpassados ha séculos. Ja naguele momento, o que aprendi foi
que “indio” tinha a ver com pobreza, fantasia, maldade, sangue, sujeira e gente
do mal que queria roubar minha cidade das maos de gente branca que so6 fazia
0 bem.

Tudo isso numa infancia sertaneja, que mostrava o programa “Xou da
Xuxa”, exibido pela TV Globo entre 1986 e 1992, como um espaco de
endeusamento a cultura branca europeia e, consequentemente, de exclusao de
outros espectros da populacdo nacional e sua encenacdo da famosa musica

“Brincar de indio”. A partir disso, ja se justifica o imaginario citado.

8 Ailton Alves Lacerda Krenak, conhecido como Ailton Krenak, € um autor, contador de histérias,
lideranca, ambientalista, filésofo, poeta e escritor brasileiro da Etnia Indigena Krenak.

4 Entrevista disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=-08lunpggXY. Acesso em:
25/03/2023.
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Outro exemplo é a encenagao da musica “Curumim |€” da apresentadora
e cantora Mara Maravilha, ambos o0s programas nos traziam ideais de
branqueamento do Brasil e a ilusoria democracia racial que naturalizavam as
diferencas sociais.

Ao narrar estes fatos, me vem a lembranca o cheiro de mato, de terra, de
rio, de ventania, de sol escaldante, de chuva rara, de lama, de brincadeiras e
sobretudo muita alegria. Mal sabia que essas memoérias sao o proprio sentido e
significado da existéncia de toda arte e pedagogia de um processo de ensino e
aprendizagem indigena.

Sou oriundo de Solonépole, cidade sertaneja que tem uma distancia de
269,7 km de Fortaleza, capital do estado do Ceara, tempo estimado de 4h30min
de viagem, clima tropical quente, semiarido, com raras chuvas de janeiro a abril,
relevo de serras secas e sertdes, com vegetacao de caatinga arbustiva aberta e
densa, tem uma populacdo estimada em 2018 de 18.291 habitantes e censo
populacional em 2010 de 17.665 pessoas, segundo fontes do IBGE.

O primeiro povoamento colonial na area do atual municipio, de acordo
com alguns autores, se chamava ORIABEBU. Anteriormente, conhecido como
“‘Riacho das Pedras”, esse rio teria adquirido tal nome devido aos confrontos
mortais entre moradores do entorno, os quais teriam tingido suas aguas de

sangue.

Oriabebu. Riacho do sangue chamou-se Oriabebu pelos indios (ou Rio
das pedras). A denominacéo se deve ao efeito visual da terrivel batalha
travada entre os indios Tapuias e as forcas do governo comandadas
pelo bandeirante Paulista Matias Cardoso, em 23.10.1683, cujo
sangue derramado tingiu as aguas que fluiam. Pesquisado por Pecci
Silva Maranhdo, no livro “O Ceara”, do Instituto do Ceara em
22.10.1987.

As hipoteses sobre qual conflito de fato teria ocorrido sdo varias: uma
carnificina ocorrida entre indigenas defensores de Monte e Feitosa, familias
tradicionais do interior do Ceara, um combate entre indigenas genericamente
chamados de “Tapuia” e a Bandeira de Matias Cardoso, no comec¢o do século
XVIIl, ou mesmo uma briga motivada pela divisdo das sesmarias (sistema
portugués, adaptado no Brasil, que normatizava a distribuicdo de terras
destinadas a produgéo agricola).

Fiz essa consideracao na tentativa de trilhar rastros de uma subjetividade

sempre inconformada com uma historia ndo resolvida, que me foi apresentada
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ainda crianca na escola, espaco de criacdo de referéncia muito importante que
estrutura nossas crengas e valores que seguem adiante.

Ao escutar e avaliar outro chamamento do Krenak, passei a rememorar,
profundamente, minha trajetéria de formacéo subjetiva e me fiz coragem para
rever, entender e construir outros rumos no espaco institucional de atuacao que
infelizmente, ainda hoje, invisibiliza a existéncia plena de nossos antepassados;
uma forma de abrir passagem para outros imaginarios que por aqui estavam,
passaram e ainda continuam por essas paragens.

Ha décadas, Krenak vem nos alertando sobre a construcdo da visao
indigena no mundo, em especial a luta permanente dos povos tradicionais no

Brasil®:

A literatura que é veiculada nas escolas para as criancas de vocés, até
hoje, ndo conseguiu sair do preconceito de sugerir que os indios sédo
primitivos, tipo, tdo primitivos que ainda ndo conseguiram evoluir pro
estagio civilizado, que € uma babaquice absoluta, a menos que pra
gente evoluir, a gente tivesse que poluir, envenenar, detonar, criar
bandido, os mocinhos, cadeias, grades, patrulhas, vigilancias,
hospitais. A gente ndo tem essas instituicdes maravilhosas que a
civilizacdo criou, tipo presidio de segurangca maxima, sequestro,
sequestro relampago, sequestro rapidinho, assaltos, essas coisas a
gente ndo conseguiu, a gente ndo teve capacidade de desenvolver,
mas quem sabe, se a gente viver em perfeita cooperagdo com o
ocidente, a gente consegue chegar no mesmo grau de delinquéncia e
detonar o planeta junto com todo mundo, eu acho que a oportunidade
de juntos termos uma visdo critica da coisa, me da uma oportunidade
de ouvir vocés e possibilita também que eu conte para vocés um
pouquinho da visdo que o meu povo tem sobre isso que aprendemos
a chamar de civilizagéo.

Assim, em 2013, a Cia. Estavel de Teatro, grupo que integro desde 2005,
participou do 13° Encontro da Rede Brasileira de Teatro de Rua (RBTR), em
Transacreana/AC, no qual tivemos momentos de grande significancia e
convivéncia com o povo Huni Kuin. Viver essa experiéncia de dias, acampado,
participando de rituais, estudando, dormindo, comendo junto e partilhando teatro
(palavra que nao tem muito sentido para 0s povos originarios), me despertou um
interesse enorme de olhar com mais seriedade para essa realidade invisibilizada
como apagamento do tal projeto de nacao.

De 2014 a 2018, lecionei na Escola Estadual Marechal Deodoro, que tinha

majoritariamente estudantes da primeira fase do Ensino Fundamental, filhos e

5 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=-08lunpgqgXY. Acesso em 25/03/2023.
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filhas de imigrantes e refugiados latino-americanos, como bolivianos, peruanos
e paraguaios, de forma que professorado e estudantes realizavam um esforco
enorme na tentativa de superar barreiras culturais e idiomaticas, na maioria das
vezes bem sucedidas.

Em 2018, assumi cargo efetivo na EMEF Prof.2 Célia Regina Andery
Braga, como professor de Arte do Ensino Fundamental Il e Ensino Médio, mas
por demanda escolar, fui locado em turmas do Fundamental |.

Assim, em agosto de 2019, propus a coordena¢do um projeto dedicado
aos povos originarios, com atividades que remetessem ao dia 09 de agosto, em
homenagem ao Dia Internacional dos Povos Indigenas. Nessa programacao,
foram realizadas ac¢des de contacdo de histdrias de diversos povos, exibi¢cao de
documentarios, brincadeiras e oficina de constru¢do de instrumentos musicais
indigenas com objetos reciclaveis.

Paralelamente ao projeto supracitado, participei de uma formacéao
denominada “Educar para as relagbes étnico-raciais na perspectiva do curriculo
da cidade e das Leis 10.639/03 e 11.645/08”, na qual apresentei uma contacéo
de histérias sobre a resisténcia de mulheres negras ativistas, a partir do enredo
da Escola de Samba da Mangueira de 2019.

Em novembro de 2019, propus na escola a realizacdo do projeto
“Novembro Negro”, em consonancia com a Lei 10.639/2003, onde articulei um
encontro de professoras(es) pesquisadoras(es) negras(os) para ministrar uma
oficina de formacdo com docentes, gestdo e coordenacdo em nossa Unidade.
Nessa programacao, desenvolvi uma acdo de Capoeira, integralizando
estudantes que cursam a modalidade na Fabrica de Cultura Cidade Tiradentes.

No mesmo periodo, iniciei o curso de pés-graduacao (especializacdo) em
Cultura nas Aldeias Indigenas e Quilombolas, pela Faculdade Unificada do
Estado de S&o Paulo (FAUESP), com proposi¢des de visitas na Casa do Sitio
da Ressaca, Museu Afro-Brasil, Aldeia Tenondé Poréa (Parelheiros) e Territorio
Indigena Jaragua que infelizmente, devido a pandemia, foi cursado
remotamente.

E finalizando 2019, desenvolvemos o projeto “Sarau Literario”,
objetivando aproximar estudantes ao acervo da sala de leitura, com obras sobre

a tematica “Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Para compor o cenario dessa
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acao, foi proposto que cada discente da escola realizasse uma ilustracdo que

faria parte da nossa “Baoba - Arvore Literaria”, conforme imagem abaixo.

Imagem 02: Projeto Baoba — Arvore Literaria na EMEF Prof.2 Célia Regina Andery

Fonte: arquivos pessoais

Sendo assim, essa pesquisa se prop6s a dar continuidade as acoes
relatadas na EMEF Prof.2 Célia Regina Andery Braga, demandando um esforco
de reconstruir lacunas de uma histéria que permanece invisibilizada e que o
capitalismo pretende que assim permaneca, pois abrir margem para um
reconhecimento daquilo que foi sistematicamente silenciado € também correr o
risco de ter que devolver terras pindoramicas invadidas aos povos que lhes
dizem respeito, bem como demarcar uma outra légica, diferente dessa
colonialidade que, infelizmente, teima em persistir e nos exterminar.

A pesquisa é apresentada em forma de Cadernos onde se propde relatar,
em trés momentos, as experiéncias vividas durante todo esse trajeto.

O conteudo esta disponibilizado como “Cadernos Pedagogicos” e foi
organizado a partir de investigacdes tedricas e de campo. Teremos registros de
mediacoes feitas durante o estudo, incluindo esbocos, descricdes e comentarios
para esclarecer notas. E um trabalho de registro de todas as atividades
realizadas, inspiradas em frases, mdusicas, filmes, documentérios, leituras,
conversas, entrevistas e livros com suas respectivas mengdes de origem.

A cada Caderno, busco responder a muitas inquieta¢des durante todo o
percurso, tais como: “O que e como essas 3 (trés) experiéncias me afetaram? O

gue fizeram comigo? O que contribuem para uma pedagogia contracolonial? O



22

que fazem para o mundo da educacao, do teatro, da arte, etc.? E 0 que esse
percurso de mestrado me ajudou como experiéncia de vida?

O Primeiro Caderno intitulado “O Autor como Narrador”, diz respeito as
experiéncias vividas e observadas no Acampamento “Luta Pela Vida” (conforme
imagens 03 e 04), em Brasilia, quando tive a oportunidade de conviver com
liderancas e movimentos indigenas de diversas partes do pais, participar
momentaneamente de suas realidades e ritos, e me reorganizar quanto aquilo
que os reducionismos me fizeram entender sobre o ser “indio”, numa América
Latina diversa e desde sempre plural, que carrega tintas e cores muito
especificas de cada povo e reivindica cosmovisfes particulares em suas

vivéncias.

Imagem 03: Plenaria do Acampamento “Levante Pela Vida” em Brasilia/DF - 2021

Fonte: arquivos pessoais

Imagem 04: Plenaria do Acampamento “Levante Pela Vida” em Brasilia/DF — 2021

ey DE TODAS AS LUTAS".

' m &lmw i

Fonte: arquivos pessoais
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Sendo assim, esse deslocamento me fez refazer todo o trajeto daquilo
que internamente era incbmodo e me possibilitou dar uma guinada nas
subjetividades que me habitam. Nesta busca, uma imagem (imagem 05) me
chama atencg&o na qual continha muitos nomes dos povos originarios, trazendo
a dualidade na demarcacdo escrita e simbdlica, assim como o protesto de
demarcacao de terras indigenas.

no Acampamento em Brasilia/DF

= T

Imagem 05: Nomes de Povos
y | { \','A § ol

.

“Levante Pela Vida”

K

Fonte: arquivos pessoais

O Segundo Caderno intitulado “Professoras(es)’, esta organizado como
formacdo com docentes, a partir da Lei 11.645/08, e o compartilhamento das
flechadas ao vento que refizeram boa parte do meu percurso na Arte Educacéo,
desta feita, um tanto mais consciente da busca constante por uma educacao
contracolonial que reverberasse para além de mim, mas também com demais
docentes do contexto escolar de trabalho cotidiano.

Foi um momento que nos oportunizou estreitar uma relacao profunda de
estudo e entendimento sobre questdes diversas, a partir de culturas indigenas
brasileiras, efetivar propostas e visibilizar essa area do conhecimento, na maioria
das vezes criminalizada ou apresentada num modelo que sO reproduz

preconceitos, estigmas e exclusdes ligadas a praticas subalternizadas.
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Este momento da pesquisa nos possibilitou recontar historias dessas
culturas e também incentivar leituras decoloniais, conforme aponta Catherine
Walsh apud OLIVEIRA & CANDAU (2010, p. 24):

[...] a decolonialidade implica partir da desumanizacao e considerar as
lutas dos povos historicamente subalternizados pela existéncia, para a
construgdo de outros modos de viver, de poder e de saber. [...] é
visibilizar as lutas contra a colonialidade a partir das pessoas, das suas
praticas sociais, epistémicas e politicas. A decolonialidade representa
uma estratégia que vai além da transformacao, da descolonizagédo, ou
seja, supde também construcédo e criacdo. Sua meta é a reconstrucéo
radical do ser, do poder e do saber.

E, seguindo rastros sobre a visibilidade dessas lutas, foi elaborado um
plano de aprendizagem dividido em 5 encontros sistematizados da seguinte
forma: 1° ENCONTRO - “Lei 11.645/08: Pindorama (Terra das Palmeiras) — Kaé
Guajajara e Territorio Ancestral”; 2° ENCONTRO - Desconstrucao — Entrevistas
com liderangas indigenas. O recorte dessa transcricdo foi: Como se da a
Educacdo na Aldeia? Entrevistados: Cacique Chicdo Terena (Edenilson
Sebastido), Chirley Pankara (Chirley Maria de Souza Almeida Santos), Valdir de
Souza, Budga Deroby Nhambiquara, Eldo Shanenawa (Eldo Carlos Gomes
Shanenawa), Olivio Jekupé, Mirna Kambeba Anaquiri (Mirna Kambeba Oméagua
Yelé), Joedson Nascimento (Francisco Joedson da Silva Nascimento), Ingrid
Sateré Mawé (Ingrid Silva de Assis Leitemberg) e Ismael Kraho (Ismael Ahprac
Kraho);

No 3° Encontro de formacdo de professoras(es), falamos sobre
Ancestralidades a partir da provocacao dos rastros ancestrais que nos habitam;
no 4° Encontro realizamos uma prosa de reflexdo a partir dos videos: “Ecologia’,
“Pajerama” e “Brincar de Indio - Xou da Xuxa”, intitulado: Audiovisual - Ecologia
de Saberes.

Finalmente, no 5° encontro foi apresentado “Dados e Estatisticas -
Contrapondo reducionismos”, sobre as realidades e luta indigena, encerrando
com as reverberagdes e resultados dos encontros sugeridos e as devolutivas, a
partir dos materiais devolvidos pelos docentes sobre as sequéncias pedagdgicas

e/ou tarefas formativas solicitadas.
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Imagem 06: Formacéao sobre Povos Originarios ha EMEF Prof2 Célia Regina

Fonte: arquivos pessoais

No Terceiro e ultimo Caderno, intitulado “Estudantes”, foi elaborado o
projeto: “O Teatro e Os Povos Originarios” como proposicdo de des-
caravelizacdo de mentes. Teve como objetivo apresentar aspectos relevantes
ligados a diversidade das culturas indigenas, a partir do acervo de obras sobre
literatura indigena disponivel na sala de leitura da EMEF Prof? Célia Regina
Andery Braga, no contexto do Ensino Fundamental. O trabalho foi pensado para
ser um espaco de expressdo que se propusesse a apresentar criticamente
rastros de sociabilidade, utilizando-se de diversos fundamentos, linguagens e
jogos teatrais como forma de ampliar repertorios.

Nesse processo, realizamos investigagdes cénicas que puderam facilitar
modos de perceber, sentir e articular significados, valorizando os diferentes tipos
de relacdes entre pessoas numa sociedade. Buscamos, também, fazer com que
docentes e discentes pudessem perceber que suas vivéncias estdo enraizadas
na cultura indigena, mesmo sem saber, numa “revisdo” da construgao cultural
da imagem do “indio”, por meio da apresentacao dessas culturas, desde os
processos da colonizagdo portuguesa até a era contemporanea.

Foi um percurso que nos possibilitou criar espacgos de troca, tendo como
fio condutor o teatro e aspectos amplos da arte imergindo do caos, das
encruzilhadas, como semente de mundos diferentes, semente de mundos

possiveis, dos mundos que queremos e podemaos construir.
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Os encontros foram desenvolvidos de forma a sistematizar atividades,
dindmicas e praticas na escola, tanto em sala de aula quanto nos demais
espacos, quebrando estigmas de que o processo de ensino e aprendizagem se
faz apenas em sala, mas também em ambientes ao ar livre (referendando o
modo de ensinar dos povos originarios), usando ainda as salas de video e leitura,
brinquedoteca, corredores, jardins, quadra e demais espacos externos da
unidade escolar. O projeto teve como resultado a encenacao do exercicio: “Antes
do Brasil da Coroa, existe o Brasil do Cocar”, parafraseando a fala da liderancga

indigena Célia Xakriaba.

Imagem 07: Oficina

“O Teatro e Os Povos Originarios” na EMEF Prof® Célia Regina

Fonte: arquivos pessoais

Sendo assim, este momento buscou contribuir para a ampliagdo das
bases tedricas e metodologicas da arte-educacao, por meio dessa pesquisa que
teve como objetivo reconstruir imaginarios e garantir a aplicacdo da Lei
11.645/2008, estabelecendo a obrigatoriedade do ensino da histéria e da cultura
afro-brasileira e indigena, ampliando o debate sobre direitos e acessos das

politicas educacionais.
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1. IDENTIFICACAO DA ESCOLA MUNICIPAL DE ENSINO FUNDAMENTAL
(EMEF) “PROF.2 CELIA REGINA ANDERY BRAGA”.

Em 2009, teve inicio a construcdo de nossa Escola, localizada na Rua
Henrique Adamus, n°15, Jardim Aurea, na Cidade Tiradentes, em S&o Paulo/SP.
A escola comecou a funcionar em janeiro de 2010, em dois turnos, e passou a
atender os estudantes que estavam matriculados na EMEF Saturnino Pereira e
EMEF Luis Roberto Mega, bem como estudantes que estavam fora da escola. A
unidade foi estabelecida em um terreno de 2.460 m?, sendo 2.205 m? de area
construida, 1.430 m2 de area pavimentada e 295 m2 de area verde. Possui
quadra poliesportiva com cobertura metalica e estacionamento para
aproximadamente 15 carros. No ano de 2020, contamos com a matricula de 717
estudantes, 23 salas e 46 educadores. Atendemos ao Ensino Fundamental | (1°

ao 5° ano) e ao Ensino Fundamental Il (6° ao 9° ano).

1.1 Caracteristicas da populacédo e da comunidade

Nossa comunidade escolar € composta, na sua maioria, por familias
numerosas que possuem baixa renda, além de um alto indice de desemprego.
Algumas familias tém necessidade de alfabetizacdo, sujeitando-se a economia
informal (ambulantes, diaristas, etc.) e parte destas dependem de programas
sociais.

O bairro é formado por casas e condominios construidos em regime de
mutirdo pelo CDHU, programa que atende com preferéncia a formacgéo familiar
composta por maes chefes de familia (solteiras, divorciadas, vilvas e outros);
maes que trabalham fora de casa, que necessitam de escolas e de assisténcia
social para ajudar na criagao e educacao de seus filhos, os quais passam a maior
parte do dia sozinhos em casa, alguns expostos nas ruas, sujeitos a drogas e
evasao dos estudos. Ao redor do bairro, encontram-se algumas residéncias ja
existentes antes da formacdo do mesmo e algumas comunidades a beira da
avenida, em condicfes precarias de moradia e higiene.

O CDHU é um programa do governo com o objetivo de criar moradia e,
segundo informacdes do préprio 6rgao, ndo tem nenhum envolvimento com a

infraestrutura do bairro como educacéo e obras sociais, ocasionando assim uma
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numerosa populacdo, com necessidades de demanda escolar, programas de
saude, area de lazer, programas esportivos e até mesmo orientacdo de
cidadania, bem como programas sociais de assistencialismo para aquelas
familias que estdo com dificuldades financeiras.

O bairro possui caracteristicas urbanas proprias da periferia, onde o
saneamento basico é prejudicado em alguns pontos, tais como falta de esgotos,
coleta seletiva do lixo produzido; algumas ruas tém iluminag&o precaria e outras
ndo, assim como ma pavimentagao.

A presenca de 6rgados publicos de assisténcia nessa area € pouquissima,
tornando ainda mais dificil a qualidade de vida da populacdo. Uma parte de
nossos estudantes tem problemas de saude, alguns com necessidades de
acompanhamento médico, mas os familiares e responsaveis alegam que, pelas
condicBes das unidades basicas de saude (UBS) e a falta de médicos, ndo
conseguem atendimento e encaminhamento para servicos especializados.

Vale ressaltar que em meados do ano de 2013 foi inaugurada a Fabrica
de Cultura da Cidade Tiradentes, 6rgdo vinculado ao Museu Catavento e
mantido pela Secretaria Estadual de Cultura. Até entdo, a Fabrica de Cultura tem
mantido parcerias com a nossa Unidade Escolar, onde alguns de seus
integrantes divulgam, mensalmente, as atividades culturais e artisticas por meio
de flyers nos murais disponiveis na Escola e, sempre que solicitados, em alguns
eventos patrocinados pela nossa Unidade Escolar, com a presenca de
equipamentos eletronicos e DJ’s. Essa parceria também contempla a utilizacéo
dos equipamentos da Fabrica de Cultura in loco, como teatro, bibliotecas, dentre
outros. Outra parceria que tem sido bem sucedida é a apresentacédo anual da
conclusédo dos Trabalhos Colaborativos de Autoria (TCA) na Fabrica de Cultura,
oportunidade que aproxima a familia da escola num evento que costuma ter uma
adesdo muito expressiva da comunidade escolar.

Percebemos, também, que muitas(os) estudantes e jovens
matriculadas(os) em nossa Escola frequentam, fora do horario escolar, os
projetos desenvolvidos pelo Mais Educacdo Sdo Paulo® e Fortalecimento das

Aprendizagens.

6 O Programa Mais Educacéo, criado pela Portaria Interministerial n® 17/2007 e regulamentado
pelo Decreto 7.083/10, constitui-se como estratégia do Ministério da Educac¢do para inducdo da
construcdo da agenda de educacéo integral nas redes estaduais e municipais de ensino que
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Durante o periodo pandémico, a Unidade Escolar atendeu familias que
passaram por grandes perdas, dentre elas perda de renda, de familiares e de
entes queridos. Para muitos, o recebimento da cesta basica e do Bolsa Familia
constituiram a Unica fonte de subsisténcia.

Em 2022, a Unidade Escolar atende 156 familias que sao beneficiarias do
Bolsa Familia e cerca de 77 familias que séo beneficiarias do Transporte Escolar
Gratuito (TEG).

Imag

em 08: Frente e Entrada da EMEF Prof.2 Célia Regina

N

Fonte: arquivos pessoais

E importante considerar que trata-se de uma comunidade periférica,
majoritariamente negra ou mestica, localizada numa regido considerada “bairro-
dormitério”, na qual muitos trabalhadores fazem grandes deslocamentos para ir
e voltar de seus empregos em transportes publicos lotados, sendo muitos destes
os trabalhadores que atuaram nos servigos considerados “essenciais” e/ou “linha

de frente” durante o periodo pandémico e que, por essa razao, estiveram por

amplia a jornada escolar nas escolas publicas para, no minimo, 7 horas diarias por meio de
atividades optativas nos macrocampos: acompanhamento pedagdgico; educacdo ambiental;
esporte e lazer; direitos humanos em educacéo; cultura e artes; cultura digital; promocao da
saude; comunicacdo e uso de midias; investigacdo no campo das ciéncias da natureza e
educacéao econdmica. Fonte:http://portal.mec.gov.br/programa-mais-
educacao/apresentacao?id=16689#:~:text=0%20Programa%20Mais%20Educa%C3%A7%C3
%A30%2C%20criado.jornada%20escolar%20nas%20escolas%20p%C3%BAblicas%2C.
Acesso em 25/03/2023.



http://portal.mec.gov.br/programa-mais-educacao/apresentacao?id=16689#:~:text=O%20Programa%20Mais%20Educa%C3%A7%C3%A3o%2C%20criado,jornada%20escolar%20nas%20escolas%20p%C3%BAblicas%2C
http://portal.mec.gov.br/programa-mais-educacao/apresentacao?id=16689#:~:text=O%20Programa%20Mais%20Educa%C3%A7%C3%A3o%2C%20criado,jornada%20escolar%20nas%20escolas%20p%C3%BAblicas%2C
http://portal.mec.gov.br/programa-mais-educacao/apresentacao?id=16689#:~:text=O%20Programa%20Mais%20Educa%C3%A7%C3%A3o%2C%20criado,jornada%20escolar%20nas%20escolas%20p%C3%BAblicas%2C
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maior tempo expostos a contaminacdo por Covid-19, sobretudo no periodo em
gue ndo havia imunizacgéo para a populacao em geral.

O texto acima consta da ultima versdo atualizada do PPP 2022 da
Unidade Escolar EMEF Prof2 Célia Regina Andery Braga, ligada a DRE
Guaianases, a qual fui um dos propositores do item “Atendimento as Leis

10.639/03 e 11.645/08” como forma de garantir a aplicabilidade das mesmas.

1.2 Em busca dos Guaianases Ou Guaiana

Durante todo o periodo de pesquisa, tivemos a oportunidade de conversar
com discentes, docentes, gestdo e coordenacdo da EMEF Prof.2 Célia Regina
Andery Braga sobre a regido de Guaianases/Lajeado como um territério indigena
pertencente ao povo Guaiana, pois a Escola esta ligada a Diretoria Regional de
Educacao de Guaianases e fica ha 10 minutos dessa instituicao.

Para nos ajudar nesse percurso, recorremos ao artigo: “Em busca dos
Guaianases” do autor e pesquisador Benedito Antonio Genofre Prezia, filésofo
gue se embrenhou no Conselho Indigenista Missionario (CIMI) pelas veredas da
histéria indigena.

Ao nos depararmos com o0 home Guaianases, logo vem a pergunta: Por
que foi dado esse nome ao bairro? Que indigenas eram esses? Viviam em qual
regido? Etc. E para responder a essas questdes, Prezia nos convida a voltar ao

século XVI, quando os portugueses aqui chegaram. Segundo 0 mesmo:

Boa parte dos historiadores afirma que os indigenas que moravam no
planalto paulista, onde esta a cidade de Sao Paulo, eram de lingua e
cultura tupi. Basta ver os muitos homes que ainda hoje encontramos
em Sao Paulo, como Itaquera, Itaquaquecetuba, Itaim, Anhangabad,
Tamanduatei, Piqueri, Aricanduva e outros mais. Estes nomes de
lugares, chamados topdnimos, séo tidos como “fésseis da linguistica”.
Perduram, mesmo quando o fato que deu origem a ele néo existe mais.
Assim, Tamanduatei (tamandua: animal + eté: o verdadeiro, o grande
+ yli: rio; rio do tamandua grande, rio do tamandua-bandeira). Sabemos
gue ndo ha mais tamandua em Sao Paulo e nem os campos onde
viviam, mas o nome permaneceu. Entretanto, ha nomes de origem tupi
gue sao topdnimos comemorativos, isto é, foram dados recentemente
para se festejar algo, ndo sendo originais, ndo foram dados por
pessoas que falavam tupi. E o caso do Ibirapuera. O Ibirapuera original
ficava onde hoje é o bairro de Santo Amaro. Com o tempo, 0 nome tupi
foi substituido pelo nome do santo protetor da Vila Portuguesa. Por
ocasido dos festejos do IV centenério da fundacdo de Sdo Paulo, em
1954, a prefeitura quis colocar um nome que lembrasse as origens
indigenas da cidade e decidiu dar esse nome ao parque que abrigou
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uma grande exposicdo. Guaianases foi também um nome
comemorativo, dado ao bairro de Lageado pela prefeitura de Séo
Paulo, através da Lei 252, de 27/12/1948. A pergunta permanece:
guem eram os Guaianases? A historia regional afirma que eram
indigenas que viveram em S&o Paulo, no século XVI. Vamos checar
esta informagdo. A partir dos relatos dos jesuitas, que viveram no
planalto, fundando a missdo de Sdo Paulo de Piratininga, origem da
cidade de Sao Paulo, descobrimos que os indigenas daqui se
autodenominavam Tupi. Foi o que confirmei no estudo feito com a
documentacdo de Sao Paulo e Sdo Vicente (PREZIA, Benedito, os
indigenas do planalto paulista nas crénicas quinhentistas e
seiscentistas, 2010, p. 156-163). Apenas um cronista do século XVI,
gue morava na Bahia, Gabriel Soares de Souza, ao descrever 0s
indigenas do litoral sul, identificou um povo com o nome Guaiana na
capitania de S&o Vicente (SOUZA, Gabriel Soares de, Tratado
descritivo do Brasil em 1587, 1987, p. 110). Mais tarde, em 1797,
certamente com essa informacéo, tal nome apareceu no livro do
beneditino frei Gaspar da Madre de Deus, que escreveu sobre as
origens de Sao Paulo (Memérias para a histdria da Capitania de Sao
Vicente [1797] 1975). A partir dai, alguns pesquisadores comecaram a
repetir essa informagéo, criando grande confusao histérica. Assim os
Guaiana/Guaianases passaram a ser identificados com o povo de
cultura tupi que aqui viveu no século XVI. Quase 100 anos depois, em
outubro de 1888, o jurista Jodo Mendes de Almeida, numa conferéncia
na Sociedade dos Homens de Letras de Sdo Paulo, questionou esse
dado, afirmando que os indigenas do planalto ndo eram Guaianases e
sim tupis. Estava formado um conflito académico: um grupo passou a
defender a tese dos Guaianases-Tupis, como Hermann Von lhering,
diretor do Museu do Ipiranga; outro grupo, liderado pelo historiador
Capistrano de Abreu, passou a identificar os Guaianases como um
povo de lingua jé, vivendo na serra do Mar (Os Guaianases de
Piratininga, In: Capitulos de Histéria Colonial & Os Caminhos Antigos
e o Povoamento do Brasil, [1907] 1963, p. 244-248). Embora a
segunda tese fosse a mais correta, prevaleceu a primeira, divulgada
em varios livros, mantendo-se ainda hoje nos sites eletrénicos. E o que
se vé na internet, como em A histdria do Ipiranga, ou na Biografia de
Piquerobi, irm&o do cacique Tibirica (Geni). A Wikipédia, por sua vez,
traz que esse Ultimo cacique era do povo Tupinikim, cometendo outro
deslize histdrico. Sylvio Bomtempo, autor da histéria de Sdo Miguel
Paulista, retoma a tese do primeiro grupo, afirmando serem
Guaianases os moradores daquela regido (O Bairro de Sdo Miguel
Paulista, 1970, p. 19-24). Outros foram mais cautelosos, como Edith
Porchat Rodrigues, que no seu dicionario histérico ao referir-se a
Tibiriga, escreveu que era cacique “guaiana ou tupi, sendo divergente
nesse ponto as opinides dos historiadores” (Informacdes historicas
sobre S&o Paulo no século de sua fundacao, 1956, p. 152). Portanto,
em 1948, quando o bairro de Lageado passou a se chamar
Guaianases, a intencdo da prefeitura foi homenagear o povo indigena
gue teria morado no planalto paulista. Se os primeiros moradores de
Piratininga eram os Tupis, guem seriam os Guaiana ou Guaianases?
A partir de pesquisa documental, identifiquei dois povos que receberam
esse nome na histéria de S&o Paulo: um povo que viveu no século XVI,
na Serra do Mar, e que, por serem coletores, deslocavam-se por vasta
regido, que abrangia os atuais estados de Sdo Paulo e Rio de Janeiro;
outro povo, com nome semelhante, vai aparecer no século XVII, trazido
do Parana, sendo antepassado dos Kaingang, que ainda vivem no
interior de S&o Paulo e nos estados do Sul. Assim sendo, podemos
dizer que os Guaianas que vieram para Sao Paulo na metade do século
XVII, devem ter permanecido por aqui, se miscigenando. E que eram
aparentados aos atuais Kaingang. Em relacdo aos Guaianas que
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conviveram com os Tupi de Séo Paulo, no século XVI, além do nome,
pouca coisa tinha em comum com o grupo que veio do Parana.
(PREZIA, Benedito A., 2010, p. 1-5).

Como sdo muitas as pesquisas, historias e versbes sobre o Povo
Guaiana, apOs colocadas as questbes acima, optamos falar sobre os
povos indigenas que viviam num regime de nomadismo, deslocando-se
constantemente de uma regido para outra e, quando a regido precisava se
regenerar, migravam para outros lugares no sentido de deixar a terra renovar
seus organismos Vivos ou, ainda, se recompor apés aquele periodo de estadia,
pois quando a regido precisava do descanso necessario deslocavam-se a
procura de outros lugares que pudessem lhes oferecer pesca, caca e plantio

para a sobrevivéncia do seu povo.
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2. CADERNO 1: O AUTOR COMO NARRADOR

2.1 Acampamento “LUTA PELA VIDA”: reflorestando mentes

“Arte Indigena contemporédnea é uma armadilha para pegar bons curiosos. Ndo é um quadro,
flecha ou cerémica, é um feitico para falar de um assunto sério que é a urgéncia ecolégica”.
Jaider Esbell”

No Brasil, sdo mais de 522 anos de dominagdo, catequizacgao,
apagamento, silenciamento, epistemicidio, ecocidio, genocidio, suicidio e farsa
como regra da perpetuacao deste projeto capitalista imundo, que apaga saberes,
naturalizando violéncias sofridas por agueles que ndo pertencem aos codigos
episttmicos modernos ocidentais: apropriacdo, roubo colonial e saque de
riquezas por toda parte.

A tragédia como farsa entre existéncia e significado € a dimenséo
abismatica de suas realidades mantidas em estado de invisibilidade. E, para que
tudo continue exatamente como esta, nada melhor do que o siléncio dos meios
de comunicacdo para produzir ecos ensurdecedores, que pouco ou hada
contribuem para alterar essa realidade. A ilustracdo abaixo, produzida durante a
plenaria do Acampamento Levante pela vida em 2021, representa todo

apagamento e silenciamento dos povos originarios.

Fonte: arquivos pessoais

7 Jaider Esbell é um artista e escritor Macuxi. Desde 2013, quando organizou o | Encontro de
Todos os Povos, Esbell assumiu um papel central no movimento de consolidacdo da arte
indigena contemporénea no contexto brasileiro, atuando de forma mdltipla e interdisciplinar, e
combinando o papel de artista, curador, escritor, educador, ativista, promotor e catalisador
cultural. Faleceu no dia 2 de novembro de 2021, em S&o Paulo.
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Como complemento a enorme colcha de barbarie, aqueles mantidos sob
o rotulo de civilizados (homens brancos), ainda andam por ai a se perguntar os
porqués de tantas doencas, pragas e virus, que tomaram conta do organismo
como um todo. Essa € uma reflexdo que se apresenta como relato de uma
experiéncia de campo de um levante indigena e seus multiplos olhares e
movimentos, no Acampamento “Luta Pela Vida” realizado em Brasilia.

Assim, de antemdao € importante frisar que essa escrita ndo tem nenhuma
pretensdo de fixar teorias ou reducionismos, ao contrério, aqui se pretende
denunciar e propagar, bem préximo aos moldes da performance do artista
Denilson Baniwa3, intitulada “Hackeando a 33° Bienal de Artes de SP°”, em 2018,
onde 0 mesmo apresenta a constatacdo de que nem nos livros em que se
pretende divulgar breves relatos sobre historia da arte, as culturas indigenas se
apresentam sequer em brevidade.

E para termos dimenséao da urgéncia deste e outros levantes ocorridos em
Brasilia contra o PL 490, que regulamenta o marco temporal'®, recorro a grande
guerreira Célia Xakriaba!!, na tentativa de contrapor o discurso vigente que
predomina nas instancias juridicas e patriarcais eurocentradas. No perfil de sua

rede social*? no Facebook, Célia lancou a importante reflexdo, em 21/09/2021:

No Brasil, quando falam que é muita terra para pouco indio, o que
vemos é que é muita luta para poucas pessoas, 13% do territorio
nacional! Enquanto 1% dos mais privilegiados possuem 21% das terras
privadas, no ano de 2019 o total de area desmatada no bioma
Amazobnia, Cerrado, Caatinga, Mata Atlantica, Pantanal e Pampa,
somaram 1.218.708 de hectares em todo Brasil. O desmatamento
ilegal é o grande responsavel pelos conflitos territoriais no pais. A cada
arvore que é cortada séo corpos que sdo ameagados, a motosserra
gue corta as arvores, corta a respiracdo do mundo. E, diante de todas
essas ameacas, especialmente a do clima, € urgente dizer que sao
indigenas que estdo na linha de frente na prote¢éo dos territorios e de

8 Denilson Baniwa é um artista brasileiro, curador, designer, ilustrador, comunicador e ativista
dos direitos indigenas. Conhecido como um dos grandes artistas contemporaneos da atualidade
por romper paradigmas e abrir caminhos ao protagonismo dos indigenas no territério nacional.
E indigena do povo Baniwa.

° Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=MGFU7aG8kgl. Acesso em 25/03/2023.

10 “Marco temporal” consiste na tese que defende que os indigenas somente teriam direito as
terras que estavam em sua posse no dia 5 de outubro de 1988, data da promulgacdo da
Constituicdo Federal, ou que estavam em disputa judicial nesta época.

11 Célia Xakriaba é professora e ativista indigena do Povo Xakriabd, de Minas Gerais. Sua luta
centra-se na reestruturacao do sistema educacional, apoio as mulheres e a juventude dentro dos
Povos Xakriaba. E uma importante militante indigena em prol das politicas publicas para toda
nossa populacéo. Foi eleita deputada federal por Minas Gerais, pelo PSOL, em 2022.

12 link do perfil: https://www.facebook.com/profile.php?id=100050516348346. Acesso em
25/03/2023.
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toda natureza. Os povos indigenas representam 5% da populacdo no
mundo, no entanto, sdo estes que com seu modo de vida protegem
82% da biodiversidade do planeta. E isso comprova que lutar pela
DEMARCACAO destes territorios indigenas é a saida para garantir a
vida e a respirag&o de toda humanidade”. (XAKRIABA, sobre o Dia da
Arvore).

Neste acampamento, ficamos instalados em barracas de camping, outros
em barracas improvisadas debaixo de lonas suspensas por armacdes de arames
e barbantes em bambus, gravetos ou em tendas, ocupando a Praca da
Cidadania, préxima ao Teatro Nacional, em Brasilia/DF.

Este movimento que articula multiplas acbes se deslocou até Brasilia,
principalmente, em busca de barrar a aprovacao de projetos que consideram a
“agenda anti-indigena'®” do Congresso e do Governo Federal, assim como para
acompanhar o julgamento do STF (Supremo Tribunal Federal) sobre a
demarcacao de terras indigenas organizado pela APIB (Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil) e entidades regionais, nomeado como Acampamento “Luta
Pela Vida”, que reuniu integrantes de 117 povos indigenas brasileiros.

O local em que estdvamos acampados ficava as margens do Eixo
Monumental, no comeco da Esplanada dos Ministérios. Tratou-se de uma
movimentacdo para colocar mais pressao no bizarro clima politico do pais
propagado pelo governo Bolsonaro, centrado na légica de acumulacéo
capitalista, que focou parte de seus esfor¢cos na natureza vista como “mina da
fortuna econdmica”, tdo bem representa na letra da musica “E Fogo'#”, de Lenine
e Carlos Renno.

Neste espaco havia uma tenda central, com um palco significativamente
grande, no qual liderancas e personalidades politicas discursavam e/ou
realizavam seus ritos. Ali também era o local de realizacdo das plenéarias sobre
a conjuntura politica, apresentacdes culturais com a exibicdo de dancas e cantos
tradicionais, além de producdes de &udio visual, em sua maioria, dos povos

presentes.

13 Agenda anti-indigena é uma lista dos principais projetos que ameacam os direitos indigenas e
artigos que analisam a conjuntura politica nacional, sob influéncia da pressdo de poderosos
setores econdmicos, dentre os quais destaca-se 0 agronegacio.

14 Link da cancdo: https://www.youtube.com/watch?v=MmZHXhMXhBY. Acesso em 25/03/2023.
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Como medida de protecdo a COVID-19%°, a orientagdo era de que todas
as delegacoes fizessem a testagem ou triagem para deteccdo e prevencao a
doenca, disponivel em uma outra tenda. Havia também uma equipe de saude,
formada por profissionais indigenas, em parceria com instituicbes como a
ABRASCO (Associacado Brasileira de Saude Coletiva), a Fiocruz (Fundacéo
Oswaldo Cruz) e a UnB (Universidade de Brasilia).

As refeicdes foram produzidas por uma empresa contratada, com a ajuda
de voluntarios ligados ao movimento, sendo servidas pelo menos em 3
momentos ao dia, assim como grupos menores preparavam por conta propria o
alimento, em cozinhas improvisadas no acampamento. Por |4, também foi
montada uma estrutura para banho e instalados banheiros quimicos.

Na toada da respiracao dos dias de acampamento, estivemos a observar
o levante como vida pulsante, vinda de mais de 522 anos de luta, parida das
entranhas da Mae Terra para se encontrar entre parentes, naquele vao oco do
Planalto Central, como resisténcia e proposicao.

E importante dizer que aqui passaremos por questdes que nos conectam
as diversas significancias lidas como “ARTE” pelo poderio dominante, pois o que
essa tal “civilidade” leu como dancga, teatro, musica e canto tem a ver com o
mercado capitalista, entendendo-os como produto consumidor para usufruto de
poucos.

Atentos a essa armadilha, preferimos destacar como Arte o recorte e
leitura das culturas ancestrais, ao qual nada se separa, em que tudo deve estar
conectado ao todo, conhecido como vida e manifestacao natural, porque nessas
culturas toda danca, teatro e toda arte esta em consonancia, e respira com o ar
cotidianamente, é a prépria identidade, € a préopria luz que ilumina, direciona os
encantamentos e festeja toda diversidade.

E para além de direcionar o olhar ao lugar da arte, preferimos também

acompanhar atentos a todas as manifestacées como uma chance de continuar

15Segundo a Organizagdo Mundial de Saude, o coronavirus (COVID-19) é uma doenca
infecciosa causada pelo virus SARS-CoV-2. Antes da chegada da vacina, grande parte das
pessoas que adoeceram em decorréncia deste virus apresentaram sintomas graves ou
moderados, necessitando de atendimento médico. No intersticio do ano de 2019 a 2023, o Brasil
acumulou mais de 37 milhdes de casos confirmados, com mais de 700 mil vitimas fatais. Com a
liberacdo da formulacdo emergencial da vacina, que chegou tardiamente ao Brasil, em 2021, o
numero de infeccdes oscilou e a apresentacdo da forma grave da doenca diminuiu
drasticamente.
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a celebracéo da vida com dignidade para os seres humanos, animais, minerais
e espirituais.

Por ali, corpos atentos ao chamamento urgente de convidar toda a
humanidade para pensar em coletividade e no futuro comum de nossas préoximas
geracdes, como se fosse a Ultima ligacdo dos seres humanos com a natureza e
toda vida em sua origem.

Assim sendo, nosso olhar, como uma lente de camera de audio visual,
captou momentos de um todo, de um movimento como danga, danga como luta,
luta como canto, canto como teatro, teatro como vida e todas essas impressdes
gue nos mantinham firmes e fortes em resisténcia.

Mesmo diante dos cansacgos que recaiam sobre nés, longas caminhadas
em marcha, sol escaldante em toda parte, no tempo de vida ali ecoavam sons,
ritmos e alertas sobre imposicbes de determinados “marcos”, que nada
significam e a tudo reduzem, pois, a relacdo de quem |4 estava nunca foi de
propriedade e sim de coletiviza¢do e usufrutuério, fundamento basilar da nossa
existéncia que a dita civilizacado néo permite entender.

A cada nova data marcada para legislar sobre o futuro dos povos
originarios do Brasil, novos pulsos dancantes, firmes entoadas de rezo e canto
se reapresentavam em frente ao STF (Superior Tribunal Federal), com seus mais
de seis mil indigenas e alguns nédo indigenas sentados em frente ao teldo ou em
movimento, aguardando o fechamento da questdo esdruxula deste marco
temporal que quer definir o ano de 1988 como ano "um" da ocupacéo indigena,
mesmo sabendo que o Brasil inteiro é territério indigena, pois estavam aqui
desde o primeiro momento em que 0s registros teimam negar.

E necessario e urgente destacar que, ao longo dos séculos, muitos povos
necessitaram mover-se em rezo, canticos e dancas pelo territério, justamente
para escapar da morte e das ameacas do colonizador, entéo, ndo faz qualquer
sentido definir uma data do século XX para estabelecer direitos.

Para além das inUmeras significancias observadas ali, acompanhar todo
0 processo de como se da a organizacdo da multiplicidade de tantos povos é
algo que, no minimo, devolve o0 esperangar a qualquer projeto de pais. Cada
povo sem arredar o pé daquilo que |Ihes diz respeito, fazia sua cheganca nas

plenarias com a mesma radicalidade que imprimem em seus territorios.
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A partir desta observacao, € possivel refletir que tudo ali era aproximacéao
e encantamento politico, social e cultural com viés artistico de danca, musica,
canto, rezo, coro, teatro e muito mais. Muitos instrumentos de luta sistematizados
e organizados pelo cocar, maraca, penas, pinturas, arcos, flechas, colares,
brincos, sementes, 0ssos e algo mais presentificados.

Mesmo em pequenos momentos que poderiam ser interpretados como
lazer, nas dancas e rituais que poderiam ser lidos como Arte, assim como nas
marchas e reunibes dos mais jovens, a socializacdo entre indigenas e néo
indigenas que ali apoiavam 0 movimento se dava como organizacao,
manifestagdo, modos de ver e de pensar o mundo. “Parentes'®” por toda parte
contextualizavam tudo, muitas vezes sem o uso da palavra, assim como percebi
um enorme respeito com as divergéncias e toda diversidade.

A chegada das delegacfes de cada regido do pais era algo singular e
especial, eram recebidos com a afetuosa presenca e acolhida da lideranca
indigena Soénia Guajajaral’. A entrada de cada povo no espaco reservado as
plenarias vinha como vento e sopro e ja firmava seu discurso ou rezo, seguindo
0s demais momentos que evocavam as mais diversas pautas sobre os poderes
que regem essa ordem capitalista vigente e propunham discussdes
fundamentais que problematizavam os cinco poderes, tais como o executivo,
legislativo, judiciario, popular e, ndo menos importante, o espiritual.

A "Pajelanca’® foi dedicada ao rito espiritual do pacto dos povos e seguiu
com um espetaculo audiovisual indigena sobre memoria. Por |4, tivemos a

oportunidade de acompanhar as plenarias sobre a garantia dos territorios, seus

16 O termo “Parente” nao significa que todos os indigenas sejam iguais e nem semelhantes.
Significa apenas que compartilham de alguns interesses comuns, como os direitos coletivos, a
luta histérica contra a colonizacdo e pela autonomia sociocultural de seus povos diante da
sociedade global. Cada povo indigena constitui-se como uma sociedade Unica, na medida em
gue se organiza a partir de uma cosmologia particular prépria, que baseia e fundamenta toda a
vida social, cultural, econdmica e religiosa do grupo. Deste modo, a principal marca do mundo
indigena é a diversidade de povos, culturas, civilizagfes, religibes, economias, enfim, uma
multiplicidade de formas de vida coletiva e individual.

17Sbénia Bone de Souza Silva Santos, nome civil de Sénia Guajajara, € uma lider indigena
brasileira e politica, formada em Letras e em Enfermagem, especialista em Educac¢éo Especial
pela Universidade Estadual do Maranh&o. Recebeu, em 2015, a Ordem do Mérito Cultural. Em
2022, foi eleita deputada federal pelo PSOL por Sdo Paulo e, na sequéncia, convidada pelo
presidente Lula para comandar o recém-criado Ministério dos Povos Indigenas (MPI).

18 Pajelanca refere-se a um conjunto de praticas, rituais e de representac@es da natureza e do
corpo. E tipica de cada povo, aplicada principalmente pelas(os) pajés.
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modos de vida e producédo, questbes ligadas ao poder politico e juridico com
suas PL’s, PEC’s, prazos, restrices de Raposa Serra do Sol e isolados etc.

No primeiro momento, 0 movimento j& se apresentou em vigilia no
Supremo Tribunal Federal como forma de demarcar presenca na cidade e
significancia para o pais.

Acompanhamos felizes uma juventude aguerrida em luta, reivindicando
suas retomadas como processo de reconhecimento de suas identidades, assim
como o florescer do mulherio demarcando um protagonismo alinhado com a cura
da terra mae, que também clama por socorro e cuidados.

Presenciar o deslocamento do movimento em marcha até o Supremo, foi
um ponto que merece destaque, saimos da area onde estavamos instalados no
Eixo Monumental e seguimos em marcha até a frente do prédio do STF, de onde
acompanhamos a sessao por um teldo instalado pelo movimento.

Na marcha, ocupavamos as trés faixas da pista, carregando cartazes com
frases indicando protesto, a exemplo de "Fora Bolsonaro”, “Nossa historia
comeca antes de 1500” e "Nossa constituicdo ndo sera rasgada”, de modo que
cada povo imprimia suas manifestacfes a seu modo, até se concentrar numa
espera perversa e desrespeitosa, haja visto que o impacto do Marco Temporal
para essas populagdes coloca o projeto de demarcacdes de terras indigenas em
risco, assim como seus territérios em constante ameaca para, na sequéncia,
receber a noticia do adiamento do julgamento por motivos de outras pautas

consideradas mais relevantes e tempo inviavel de andlise das defesas.

Imagem 10: Manifestacdo Indigena em Brasilia/DF — 2021
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Nas plenarias e vigilia do acampamento, estiveram presentes artistas
apoiadores, a exemplo do DJ Alok e da Cantora Maria Gadu, que se juntaram ao
movimento como forma de reforgar a importancia dessa resisténcia como luta de
toda a populacgéo brasileira e ndo somente do movimento em especifico.

E assim, mesmo o Supremo desconsiderando a pauta urgente do
movimento, as plenarias seguiram com a mesma forca e garra debatendo sobre
politicas publicas para os povos indigenas, campanha e protagonismo na elei¢do
de 2022, sobre o sistema politico brasileiro, candidaturas, parlamento indigena,
ampliacdo de alianca com apoiadores, artistas, figuras notorias, pacto com
movimentos sociais, organizacdes indigenistas e aliados da causa, finalizando
toda a estadia com a producdo e apresentacdo do documento sintese do
Acampamento “Luta Pela Vida”.

Durante toda a permanéncia, realizei conversas/entrevistas com diversas
liderancas dos movimentos de varias partes do pais. O roteiro de perguntas que

conduziu as prosas foi elaborado a partir das seguintes questdes:

v' Apresentacao do Projeto;

v" Origem do povo de cada entrevistada(o);

<\

Onde vivem e como é o cotidiano na Aldeia ou espaco urbano que
habitam;

Apagamento e/ou utilizacdo da lingua de origem do seu povo;

Relacéo politica e espiritual a partir do Cacique, Pajé e/ou Xama,;

Ritos e brincadeiras cotidianas na Aldeia;

D N N NN

Como se realiza a educacdo na Aldeia e se existe uma escola indigena

no territorio;

<\

Qual a relacdo do povo com o plantio e colheita;

v' Como se sentem guando séao tratados a partir do estereétipo que a cultura
eurocéntrica impos;

v" Como as historias dos antepassados sédo passadas para toda a Aldeia;

v' O que entendem sobre “Folclore” e como enxergam essa area do

conhecimento;

v" Porque o0s povos, normalmente, se tratam como “Parentes”.
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Sendo assim, apesar do retorno da maioria das delegacdes as suas
aldeias e territorios, muitas liderancas e povos deliberaram acerca da
continuidade do movimento em Brasilia para acompanhar de perto as votagcdes
do PL 490, que a cada semana seguiu em adiamento, assim como para construir
e fortalecer a 22 Marcha das Mulheres Indigenas com o tema: “As originarias
reflorestando mentes para a Cura da Terra”.

Importante, também, registrar a baixa presenc¢a dos que se colocam como
ndo indigenas nesse territorio declaradamente indigena.

E, como nada no capitalismo deve parecer ingénuo, sabemos que 0 que
estd em jogo € simplesmente o desejo de ampliar a fronteira do agronegécio e
da mineracdo num pais que virou exportador de riquezas em prol do lucro de
poucos.

Nestes dias de luta em Brasilia, fiquei a refletir sobre essas mais de seis
mil vidas naquele imenso vazio urbano que sdo as esplanadas da Capital
Federal. Essa imagem esta guardada na memaria sempre como um impulsionar
de vida e luta. Por aqui, ainda continuo a escutar ecos dos mais de 170 povos,
com suas cores, seus cantos, suas dancas, suas cerimfnias tradicionais,
incansaveis e incomparaveis.

Foram dias de muita pressédo, com a midia de massas na quase completa
ignorancia ao acampamento, focando nas asneiras de um (des)presidente,
pregando que a aprovacao desse PL assassino ‘trara de volta a liberdade”.

E assim seguiu o tabuleiro da politica se mexendo, muitas vezes sem que
soubéssemos o que esta causando o movimento das pecas ou os acordos de
bastidores que mantinham toda multiddo confusa, aguardando o firmamento de
seus direitos ancestrais. Como eles mesmo dizem, “os governos passam e a
resisténcia continua séculos apos séculos’.

A tese do marco temporal, se aprovada, pode reverter demarcagdes ja
definidas e inviabilizar outras tantas que estdo em andamento, impedindo que
estes povos possam pleitear viver no seu espaco tradicional.

Com todos esses atravessamentos retornei a Sao Paulo, refletindo
profundamente sobre essa experiéncia ancestral no corpo, nos 0ss0s € na
memoria. E pensando que, apesar de tudo, todos os povos continuam a cantar,

rezar, afiar arcos e flechas na multiplicidade do olhar da arte como lugar de
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cultivo e luta de toda danca, canto e tempo possivel. Assim retornei, carregando

sementes e ferramentas de luta.

2.2 Descobrindo o pé enraizado na cultura indigena

E nesse caminhar de dentro para dentro, sonhei que precisava conversar
com a minha familia sobre essa historia mal resolvida. No dia seguinte, escrevi
a cada familiar que pudesse me revelar rastros indigenas em nossa
ancestralidade, todos retornaram respondendo ndo saber nada sobre este
passado, mesmo NOSS0S ancestrais primeiros terem tido sua origem num
territorio do Povo Tapuia, numa Oriabebu (Rio das Pedras) esquecida no tempo.

Entretanto, para minha surpresa, e quando ja estava quase desistindo de
buscar informacdes, soube através de uma tia-avé de 97 anos (a Tia Vilmar,
mais conhecida como Uda), que uma prima de sua mae (a minha bisavo) era
declarada indigena, mas que infelizmente nada era sabido do seu passado.

E foi entdo que, mesmo sem saber de quase nada, essa resposta foi
suficiente para me tranquilizar, entender que a reconexao estava feita, num fio
curto que aqui passo a desenrolar e que me faz criar a sensacdo de mais
legitimidade para essa viagem que tenho trilhado, pois como diz a grande
lideranga indigena Almires Machado (do Povo Guarani), na obra Yma
Nhandehetama?®®:

[...] qualquer pesquisa ndo pode ser reprodutora de mais invisibilidade
ou mesmo propagadora de verdades de culturas que, desde sempre,
se apresentam numa teia de complexidades e diversidades seculares,
sem reconhecimento.

Na sequéncia, embarquei para o meu Sertdo Central do Ceara ao
encontro dessa ancestral “Tia-Avd”, para escutar sua fala sobre este rastro ligeiro
revelado, que muito me organiza e toca.

No municipio de Solondpole/CE, adentrei as matas que me levariam ao

Sitio Trés Irmaos, local que me remete a muitas vivéncias e traquinagens de uma

19 Texto de Yma Nhandehetama, no canal do Youtube: https://www.youtube.com/watch?v=
Xjn5GGRVCjo&t=124s. Acesso em 25/03/2023.
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infancia bem vivida, colorida e com muitos cheiros dos matos que me habitam
internamente.

Ao chegar, fui recebido numa alegria e felicidade enorme, pois estavam
presentes a maioria das filhas e filhos da Tia Vilmar (U&). Na ocasido, pedi
autorizacdo para registrar nossa prosa com toda a familia, que falavam e riam
pelos cotovelos, como se tudo aquilo nunca tivesse fim. A mais falante de todas,
e que se colocou como porta voz do grupo, era a filha mais nova que fazia
questdo de jogar na roda palavra por palavra, sua memaria contada, recontada
e inventada a cada instante.

No decorrer da prosa jogada ao centro da discusséo, que vez ou outra
nem dava para entender o que estava sendo dito, com todas as pessoas falando
ao mesmo tempo, pois quando se junta esse povo todo haja alegria e fofoca boa
de se compartilhar.

Durante o encontro cheio de afeto, Tia Vilmar confirmou essa passagem
de nossa ancestral e, assim, optei por transcrever parte dessa linda e

significativa travessia:

Imagem 11: Trilha da Ancestralidade no Sitio Trés Irm&os — Solonépole/CE
Tia Vilmar “Ua” ao centro) e, ao lado, foto dela em 2012.

Fonte: arquivos pessoais

Filomena (filha da tia-avg): A Tia Joaninha, que era irma de Vovo
Maria de Sdo José (conhecida como Veinha), dizia sim dessa prima
gue era india e que ela queria muito bem. Ela fazia questédo de ter um
vestido dela guardado como lembranca. Quando a madrinha Joaninha
morreu, ainda tinha um pedaco desse vestido guardado, acredita?
Eu: Ela era indigena e prima legitima da minha bisav6?

Filomena (filha da tia-avg): Era prima legitima. Antes, aqui em casa
tinha um retrato antigo dessa velha, lembro que ela usava umas roupas
parecidas com as roupas do povo cigano, era umas saias bem
largonas, ela era bem magrinha, tinha uma cintura bem fininha e uns
vestidos longos. O cabelo bem preto, preto, que chegava a brilhar e ela
era bem bonita. Tinha gente india na familia, sim, mamae disse e
confirmou. Temos sim sangue de indio. E por isso que a gente tem




44

medo de gente. (Risos). Papai que dizia: “Vocés tém tudo sangue de
indio, por isso que nao gosta de gente”. Acho que deve ser por isso
gue eu ndo gosto de aglomeracéo.

Eu: Entdo, se a Madrinha Joaninha tinha parente indigena e a minha
bisavo, Maria de Sao José, também tinha parente indigena (elas eram
irmas), entdo todos nés também somos indigenas, porque
descendemos dessas mulheres, certo?

Filomena (filha da tia-avd): Sim. Papai que estava certo mesmo,
todas nés somos cismadas com gente, ninguém aqui gosta de rua, s6
gosta de sitio. Um dia o Dr. Augusto disse assim: “Filomena, e se vocé
fosse a um passeio do seu sonho, onde é que vocé queria ir?” Eu logo
disse: “No deserto do Saara, pois la ndo ia ver ninguém, so ia ver areia
e mato”. Dai, o Dr. Augusto falou: “Mais uma pessoa que so vive na
mata, ainda dizer que quer ir para um deserto”. E € isso mesmo que eu
gosto, lugar que so6 vejo bicho e natureza.

Eu: Filomena, vocé sabe dizer a que povo ela era ligada? Por que
nessa regido do Ceara, os povos indigenas eram mais conhecidos
como Kariri, Tapuia etc.?

Filomena (filha da tia-avd): Ndo sabemos nédo, porque nesse tempo
nao tinha essa linguagem, elas diziam que eram primas, primas la da
Maré, ali perto da cidade de Milha, aqui no Ceara. Sei que moravam la
na Maré, porque a Madrinha Joaninha vivia indo pra la visitar esse
povo. Papai que dizia: “Vocés sao tudo parente de indio mesmo, por
isso que nao gostam de gente”. Andava um monte de gente la em casa,
na casa velha e a gente se escondia tudo nos pés de cajueiro, |4 nos
matos, pra ninguém ver o povo que chegava. Quando a gente escutava
o barulho do carro de longe, corria todo mundo para debaixo dos
cajueiros e quando a gente vinha na estrada de Solonépole para os
Trés Irmdos e escutava a “zuada” de um carro se aproximando,
ganhava a mata com medo. (Ris0s).

Francimary (neta da tia-avd): Naquele tempo que vovo e vovo foram
pra Fortaleza, chegaram aqui com uma histéria de que tinha um carro
que carregava menino (crianga), ai disseram logo: “Se vocés
escutarem zuada de carro, corra tudo pra mata”. E quando diziam, la
vem um carro, a gente corria tudo para o meio do mato pra se
esconder. (Risos).

Eu: Tia Vilmar, a senhora conheceu essa parente indigena?

Tia Vilmar (com voz fraguinha e ar de esquecimento): Ndo, mas eu
lembro que tinha, me lembro até do vestido dela, da cor do retalho da
roupa pelo retrato.

Foi uma longa conversa carregada de delicadezas e preciosidades. Fiz
guestao de relatar ao grupo de docentes da escola que retornei dessa viagem
atonito, espantado, pensando em minha migracédo do Nordeste para S&o Paulo,
nao como uma migragcao nordestina, mas como uma migracao afro-diasporica
indigena, apagada de minha subjetividade, como quem apaga o direito de ser e
existir originario.

E assim, logo pensei numa fala de um grande mestre guerreiro Xukuru

Tupinambda, Carlos José Ferreira dos Santos, mais conhecido como Casé
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Angatu®, certa feita, em um de nossos encontros, parafraseando Euclides da
Cunha, em seu classico “Os Sertées”, nos disse que “o sertanejo é antes de tudo
um forte”, mas para Caseé, a frase que talvez mais nos consiga aproximar de
nossa realidade possa ser: “o sertanejo € antes de tudo um indigena (forte),
obrigado a migrar para outros territorios”, que nunca se permitiu a escravizacao
do capital, sempre na resisténcia e na luta incessante de toda sorte, para se
manter vivo em profunda conexdo com nossa Mae Terra e o direito originario
ancestral.

Aqui, compartilhei essas passagens como forma e tentativa de
aproximacédo, para que soubéssemos que falar dessas questbes nao € falar
sobre algo externo, é falar sobre cada uma/um de nés, da construgdo de um
Brasil a partir da negacao e que, muitas vezes, a gente nao fala porque nédo sabe
dos sentidos e das histdrias perdidas no tempo.

Assim, percebi que esse movimento foi muito mais uma forma de me
autorizar a estar mais profundamente conectado a essa pesquisa e, também,
entender meu corpo como um lugar aculturado, domesticado, mas que mesmo
produzido a partir dessas auséncias, dentro ainda pulsa um territério ancestral
gue grita por uma demarcacao real e ancestral.

Tenho acompanhado muitos debates a partir da teméatica da
ancestralidade e refletido se, talvez, isso ndo possa ser o inicio da legitimacéo
de uma pedagogia contracolonial presente, firmada nos passos e rastros
daqueles que vieram antes de nds e que fardo todo sentido para o nosso
caminhar cotidiano.

Tenho refletido se ndo estamos no caminho de uma pedagogia pautada
mais no dissenso do que no consenso, preservando assim as tantas identidades

culturais ainda invisibilizadas neste pais.

20 Carlos José F. Santos ou Casé Angatu Xukuru Tupinamba4, indigena e morador da Aldeia
Gwarini Taba Ata - Territério Tupinambé de Olivenca. Historiador e Doutor pela Faculdade de
Arquitetura e Urbanismo da Universidade de S&o Paulo (FAU/USP). Docente na Universidade
Estadual de Santa Cruz (UESC — llhéus/BA) e na P6s-Graduacdo em Ensino e Relagées Etnico-
Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia (PPGER/UFSB).
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2.3 Reverberac¢des dos encontros / resultados — soco no tempo

Apesar de toda pesquisa e sistematizacao, é importante afirmar que ainda
é tudo novo, tudo chegando pelo sopro do vento, € uma bagunca danada de se
achar e se perder num movimento sem fim.

E como se as pecas de uma forca motriz poderosa chegassem de
mansinho pelo vapor, pela eletricidade, pela energia e pelas vontades, exigindo
uma reparagdo, uma reconexao, uma remontagem daquilo que sempre existiu,
mas que o nheoliberalismo dominante impde como algo moderno que, na
verdade, nada mais € do que poderiamos chamar de apropriacdo. E, para
conectar, sinto que preciso remontar como num jogo de quebra cabeca, numa
tentativa quase insana de retomar e me recolocar nesse processo que hoje
posso considerar de “Territdrio Corpo Ancestral”.

Nesse vai e vem de memoarias, muitas vezes beirando a obviedade e
outras também inventadas, assim como é a vida, muitas sdo as vibracdes que
hoje me habitam, reconhecendo rastros que me levam a pistas, por hora rasas,
profundas e certeiras. E, se tem uma pergunta que a encontrei € ndo posso me
desapegar daqui em diante, é sobre quais rastros ancestrais habitam em mim e
em vocé? Até aqui, foram muitos os passos que continuardo adiante, que me
remontam num tempo nada cronolégico, mas que da encaixe certinho e me faz
reviver.

Como uma “Flecha no Tempo”, tenho vivido para sentir e entender que
mesmo a arma de fogo jamais superara as nossas famosas e tecnoldgicas
flechas que nos dao a dimensao do apagamento sistémico de nossas memarias
coletivas, que nos lancam e acertam no coragao do territério ancestral, pulsando
e vibrando novamente.

Aqui, cito SIMAS e RUFINO (2019) que nos apresentam muito estofo para
refletir sobre a montagem dessa farsa/nacao brasileira nada cordial e sempre

desleal, escrito na orelha do livro “Flecha no Tempo”, em 2019:

[...] somos um pais forjado em ferro, brasa, mel de cana, pelourinhos,
senzalas, terras concentradas, aldeias mortas pelo poder da grana e
da cruz, tambores silenciados, arrogancia dos bacharéis, incleméncia
dos inquisidores, truculéncias das oligarquias, chicote dos capatazes,
cultura do estupro, naturalizacdo da tortura e coisas do género.
Acontece gque, no meio de tudo isso e ao mesmo tempo, produzimos
formas originais de inventar a vida onde amilde s6 a mortificagdo
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poderia triunfar. Um Brasil forjado nas miudezas de sua gente,
alumbrado pela subversdo dos couros percutidos, capaz de
transformar a chibata do feitor em baqueta que faz o atabaque chamar
0 mundo.

Posto isso, lembrei da fala de uma Guarani — uma Sateré Mawé — que
certa feita no coracédo dessa Pindorama, Pyndoyby, renomeada Brasil, Brasilia,

numa entrevista concedida no Acampamento Luta pela Vida, me alertou:

Parente, aceita o chamado, s6 isso, essa luta é nossa e vocé ndo é so
um aliado, j& te falei isso algumas vezes, vocé esta buscando uma
coisa que ndo d4 mais para voltar, vocé tem que aceitar essa
reconexdo com a Mae Terra, com a nossa ancestralidade, e é isso.
Vocé sabe que ndo temos somente ancestrais indigenas, como tém
também a ancestralidade dos quilombolas e dos néo indigenas, e a
gente nao pode esquecer que num contexto histérico, nés tivemos uma
alianca forte e profunda entre quilombolas e indigenas que se juntaram
pela causa da resisténcia, pois naquele momento era todo mundo um
s6 povo que estava lutando pela libertagcdo. Entdo, hoje nés estamos
aqui em Brasilia, neste momento, num grande quilombo, numa grande
aldeia e que no inicio da colonizacdo era tudo assim, vamos fazer o
exercicio do imaginar. Imagine que os colonizadores estdo neste
momento fora desse nosso territério, que a gente ocupou aqui € nos
cercam, estamos numa maioria de indigenas, claro que hoje num
contexto bem diferente e como estou sentindo e vocé também, a gente
consegue vibrar um pouquinho daquilo que foi no passado e que ainda
€, quando pisei nesse territério, denominado Acampamento Indigena,
nesse Levante Pela Vida, tenho certeza que todos 0s nossos
ancestrais estavam e estdo conosco, ancestrais de todo o mundo estdo
agui com a gente e essa conexao € muito forte, € muito significativa.
Estou falando contigo hoje, num contexto de pandemia, vocé sabe que
nés vivemos um momento muito dificil, estivemos 14 no STF (Superior
Tribunal Federal) e voltamos tristes e chateados, porque a gente ndo
aguenta mais, sdo mais de 521 anos nesse vai e vem, nesse nao lugar,
a gente sabe o quanto é dificil fazer tudo isso que a gente ta fazendo
aqui, mas o mais importante é que estamos fazendo e encorajando
mais pessoas em nossa caminhada. No percurso, viamos muitas
pessoas aplaudindo e falando parabéns, dizendo que nos apoia, que
apoia a luta, sabemos o quanto é dificil fazer com que as pessoas
entendam que a luta ndo é s6 nossa, mas nds estamos a frente desse
processo, porque sempre vai ter alguém a frente, mas ndo somos sé
ndés que temos que pagar essa conta, e na verdade a gente ndo quer
pagar essa conta, a gente gostaria que as pessoas entendessem que
essa luta é justa e que essa causa também é delas.

Sendo assim, quero aqui dizer das miudezas, pois elas me fortalecem e
fazem apontar trilhas que nunca imaginei existir, mas que sempre estiveram. E,
nesse percurso, me devolvem algo muito valioso; € como se tivesse tomado
corpo no siléncio do tempo e me chegasse certeira, no alvo que precisava ser

acertado.
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3. CADERNO 2: PROFESSORAS(ES)

3.1. Projeto “formacao com docentes” — lei 11.645/08 - flechada ao vento —

(ver anexo B)

“As feridas da discriminagdo racial se exibem ao mais superficial olhar sobre a realidade do pais”.
Abdias do Nascimento

Ao retornar de Brasilia pulsando e vibrando toda uma trajetdria ancestral,
instalou-se uma sensagao incoOmoda como um regresso a algo muito rico e
profundo, uma sensacao de ter ido a este encontro como um sujeito arrogante
do conhecimento e ter retornado simplesmente humanao.

O fato de montar estadia, se banhar em locais improvisados, participar de
ritos com a vizinhanca de barraca, escutar das retomadas do sertdo do meu
Ceard, da regido do Crato, sobre um povo que vem se reconhecendo e
retomando sua ancestralidade Kariri, cavar a terra junto com aquela multidao,
enfiar estaca, arrumar lenha para improvisar o fogo, se esquentar junto, preparar
quitutes com parentes, seguir em marcha pelas ruas denunciando o genocidio
sistémico e estrutural dos povos originarios, participar das plenarias, olhar
encantado para as chegadas, entradas e saidas de cada povo presente nas
assembleias, conversar sobre amenidades, experimentar o cachimbo Guarani,
Petygud?! (muitas vezes utilizado para a cura de doencas), comer junto, cantar,
dancar, correr, se assustar e se proteger coletivamente, foi um marco para se
perceber diferente e ser ouricado a compartilhar, quase que como um
narrador/mensageiro que volta com a tarefa urgente de contar.

E assim, um tanto mais que profundamente fiz valer a Lei 11.645/08, que
trata da obrigatoriedade da histéria de cultura africana, afro-brasileira e indigena
no Curriculo Escolar, no Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes
Curriculares de Educacido das Rela¢es Etnico-Raciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira (2009; 2013). Retornei com um
desejo latente de compartilhar com as(os) docentes da EMEF Prof® Célia Regina

Andery Braga sobre o que vi, senti e aprendi, haja visto que sempre me

21 Petyngua - Cachimbo Guarani, peca utilitaria usada no dia a dia da aldeia para fumar o tabaco,
muitas vezes usado também em ritos de pajelancga.
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incomodou o fato de abordar sobre essas culturas somente em determinadas
datas comemorativas.

Desta forma, imediatamente, contactei a coordenadora que de pronto
acolheu a demanda, abrindo espaco nas horas de formacao das(os) docentes
para organizarmos a curiosidade epistémica de entender os reducionismos e
esteredtipos que habitam nossas subjetividades e permanecem estagnados no
tempo, montado numa imagem congelada como passagem historica e perversa
l& em 1500.

A partir desse momento, as veias abertas disso que se convencionou
chamar “América Latina” se escancaram como um incbmodo angustiante sobre
as auséncias que nos permanecem negadas.

A acao a seguir que resolvi compartilhar, serd um relato de experiéncia,
uma vivéncia a partir de muitas faltas em nossa subjetividade enquanto ser
coletivo. Tem quase um tom de manifesto, de indignacéo.

E, entdo, fomos ao primeiro encontro com as armas e flechas afiadas para
0 processo de sensibilizacdo. Cheguei antes do horario previsto para a formacgao
e, de imediato, refiz toda a estrutura de estar naquele ambiente; as cadeiras
foram colocadas lado a lado, referendando a grande roda como nos ensina toda
a vida cotidiana dos nossos povos ancestrais, para a recepcdo da equipe de
docentes; recebi-as(os) com a musica “Territério Ancestral”, de Kaé Guajajara??.

A prosa foi extremamente acolhedora, muitos olhares assustados e
interessados em saber mais sobre nossa perspectiva ancestral.

Por se tratar de encontros que demoravam em torno de 50 minutos, tive
que separar etapas por ordem tematica e assim, com ajuda de imagens, videos,
falas e debates de grandes liderancas indigenas, fomos construindo essa grande
teia que hoje é consenso articular, além de fazer parte da realidade do corpo
docente estudar e implementar na sua rotina de aula.

Importante também dizer, que as questbes de ordem étnico-racial
entraram no nosso projeto pedagodgico da escola que, em décadas de muitas
gestdes, sequer havia uma linha que citasse tal fundamento de nossa

originalidade e construcdo social (VER ANEXO A).

22 Kaé é indigena ativista brasileira do Povo Guajajara (MA/RJ), cantora, compositora, atriz e
autora.



51

Imagem 13: Didlogos Indigenas - Encontro de Formacdo com Docentes, Discentes e
Familiares

DIALOGOS
INDIGENAS

REPOSIGAD DE AULA: 28/08 (AtIVIDADE ONLINE)

convidamos a todos para um bate papo (aula)
sobre o Agosto Indigena que ocorrera
REMOTAMENTE no sabado (28/08) que sera
referente o reposigao de aulos

Sera um momento rico de aprendizagem sobre
o8 povos originarios do Brasil, com o
participagdo dos estudantes.
Lembramos que ndo havera aulas no modo
presencial no sabado, apenas esta atividade
online.

Par r a reunido os estudantes deverdo
utilizar o Google Meet. clicar no link abaixo &
tazer login com o mesmo e-mal do Google Sala
de Aula

Contamos com a presenga de todos(as).

Dia 28 de Agosto
Horario: das 9h s 10n30
Plataforma Google Meet

Fonte: arquivos pessoais

3.2 1° Encontro: Lei 11.645/08 — Pindorama (Terra das Palmeiras) — Kaé

Guajajara e o Territério Ancestral:

Canta que o corpo transpassa o tempo e nos faz resistir, deixei meu
cocar no quadro, retrato falado, escrevo: "T& aqui", num apagamento
histérico, me perguntam como é que eu cheguei aqui. A verdade é que
eu sempre estive (Nos reduzem a indios, mitos, fantasias). A verdade
€ que eu sempre estive (E depois dizem que somos todos iguais). Vou
te contar uma historia real: Um a um morrendo desde os navios de
Cabral, nés temos nomes, ndo somos numeros (Galdino Pataxo,
Marcal Guarani, Jorginho Guajajara). N6s temos nomes, ndo somos
nameros (Marcinho Pitaguary, ???, ndo somos). Pra me manter viva,
preciso resistir, dizem que ndo sou de verdade, que eu ndo deveria
nem estar aqui, o lugar aonde eu vivo, me apaga e me incrimina, me
cala e me torna invisivel’. Musica: “Territério Ancestral” - KAE
GUAJAJARAZ,

A partir das reflexdes sistematizadas pela obra da cantora indigena Kaé
Guajajara, iniciamos uma reflexdo sobre aspectos que precisamos saber acerca
dos povos originarios e como ajudar nessa luta antirracista.

Apresentei algumas informacdes sobre a cantora, artista e atriz

desconhecida até aguele momento, iniciei dizendo que nédo estava naquele lugar

23 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=szzDJahvUS8. Acesso em 25/03/2023.
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para falar em nome de ninguém e sim de algumas experiéncias que me fizeram
entender um pouco mais sobre nossa origem ancestral.

Perguntei se alguém naquela sala sabia de alguma ancestral indigena
identificada em algum povo; um ou outra levantou a méo para dizer que havia
ouvido falar alguma passagem narrada pela mée, pai ou mesmo familiar, mas
gue nao sabia detalhes. Dai, comecamos uma conversa a partir da musica da
Kaé sobre genocidio e apagamento historico.

Mas a prosa foi conduzida mesmo a partir da Lei 11.645/08; fiz questao
de dizer que muita coisa do que iria relatar naquele momento, seria a partir dos
reducionismos que a cultura dominante me imp6s e, portanto, estariamos
exatamente na mesma condicdo, 0 que aumentaria ainda mais a nossa
responsabilidade com o dizer e o narrar, em busca de uma possivel
descaravelizacdo de nossas consciéncias.

A acao teve, principalmente, o proposito de apresentar a devida lei que,
mesmo as(os) docentes com a melhor das intencdes sobre a questdo étnico-
racial, ao propor trabalhos, na maioria das vezes sem formacéo, reproduzem os
esteredtipos e as fantasias que, desde cedo, se cristalizam nas subjetividades
de suas/seus discentes.

Recentemente, observei que a Secretaria Municipal de Educacéo (SME),
tem realizado um nimero maior de atividades sobre essa questao no sentido de
ampliar seu espaco de formacao, levando também em consideragdo, muitas
vezes, 0 protagonismo destes povos e dessas vozes sistematicamente
silenciadas pelo projeto colonial; existe até um cadastro nas DRE’s (Diretoria
Regional de Educacédo) de docentes e liderancas indigenas que poderdo, a
qualquer momento, ser convocadas a ministrar curtas ou longas formacoes
as/aos docentes da rede.

Mas, mesmo diante dessa realidade, o fato € que essas a¢fes ainda séo
insuficientes e continua como necessidade de formac&o constante, pois a
demanda € enorme e 0 que é oferecido ainda ndo da conta de processos
seculares de invisibilidade e apagamento sistémico.

Importante destacar, que a SME ja disponibiliza um rico material
pedagogico que nos orienta para as questdes trabalhadas nessa trajetoria

académica, a partir do material: “Curriculo da Cidade: Povos Indigenas:
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Orientacbes Pedagogicas — Sao Paulo: SME / COPED, 2019 24, E, mesmo com
este material disponivel, ndo nos € disponibilizado um direcionamento mais
focado para avancarmos na pauta.

No campo geral, como ndo tenho acesso aos conteudos trabalhados pelo
corpo docente da escola, a avaliacdo sobre essa tematica vem a partir de uma
solicitacdo que cada uma/um elabore uma sequéncia didatico pedagdgica sobre
povos originérios. Essa metodologia me fez entender que a grande maioria dos
materiais trabalhados e disponibilizados em sala de aula s&o oriundos de uma
pesquisa realizada na internet, muitas vezes referendando os reducionismos
sobre essas culturas tdo diversas, assim como referenda conversas realizadas
com algumas docentes que me reafirmaram a necessidade concreta de uma
formacdo mais profunda e sistémica sobre estes fundamentos, no campo
individual e coletivo.

ApoOs a realizacdo da formacdo que propus sobre essas questdes
especificas ligadas aos povos originarios, comecamos a rediscutir o Projeto
Politico Pedagogico (PPP) da escola e percebemos que ndo havia sequer uma
linha naquele ambiente educacional que referendasse o trabalho relacionado as
guestdes étnico-raciais; aqui fiz questdo de frisar a necessidade de fazer valer
as Leis 10.639/03 e 11.645/08.

Mesmo sem nenhuma solicitacdo, me coloquei na tarefa de apresentar
um esboco a partir dessa area do conhecimento, que foi prontamente acolhido
pela gestao e pela coordenacdo da escola. O texto elaborado foi aprovado no
Conselho de Escola. A coordenadora também tratou de incluir as questdes
ligadas a xenofobia e ao apagamento do protagonismo de povos historicamente
marginalizados, que sdo marcas presentes em livros didaticos, revistas, contos,
entre outros materiais formativos.

Avalio que refazer o PPP nesse momento, ja foi a grande vitoria desta
pesquisa que, a principio, iria somente documentar aspectos de invisibilidade e
silenciamento destas narrativas (VER ANEXO A).

As referidas leis foram fruto de lutas e organizagcdes de movimentos

antirracistas na segunda metade da década de 1980, com as movimentacdes

24 Disponivel em: https://educacao.sme.prefeitura.sp.gov.br/wp-content/uploads/Portals/1/Files/
53254.pdf. Acesso em 25/03/2023.
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em torno do debate pela Assembleia Nacional Constituinte, quando conseguiram
grande éxito.

Neste sentido, a obra “Orientagbes e agcbes para a educacédo das relagbes
étnico-raciais”, do Ministério da Educacgéo por meio da Secretaria de Educacao
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD), nos apresenta uma
importante contribuicdo para que essas questdes venham a tona numa
sociedade, estruturalmente, organizada a partir do racismo.

No Subcapitulo 1.2, Parte “Ensino Fundamental - O ensino e o

antirracismo”, a obra nos chama a atencéo para a seguinte problematica:

A questdo do racismo deve ser apresentada a comunidade escolar de
forma que sejam permanentemente repensados os paradigmas, em
especial os eurocéntricos com que fomos educados. Nao nascemos
racistas, mas nos tornamos racistas devido a um histérico processo de
negacao da identidade e de “coisificagao” dos povos africanos. E a luta
contra 0 racismo, em nosso pais, vem possibilitando que sejam
discutidos temas significativos para a compreensdo de todo esse
processo, mostrando a resisténcia dos africanos e seus descendentes,
gue ndo se submeteram a escraviddo, que se revelaram e que
conseguiram manter vivas as suas tradi¢cdes culturais. Estabelecer um
dialogo com esse passado por meio de pesquisas, de encontros com
a ancestralidade, preservada ou reinventada, € fundamental no sentido
de nao hierarquizarmos, identificarmos ou subestimarmos as diversas
motivacdes/manifestacdes sociopoliticas e culturais que dele fizeram
parte. Entendermos que nado existe uma Unica forma de ser e estar no
mundo, mas multiplas formas que vao se tecendo conforme os desafios
propostos por nds, pelos outros e pela nossa intengcdo com e sobre a
natureza. Neste sentido, podemos nos apropriar, de fato e de direito,
dos instrumentos que nos permitam perceber essas mdltiplas formas,
e mais, que essa apropriacdo nao signifique expropriacdo, mas sim
recriacdo, reinvencao, redescoberta, e que nos leve a equacionar o
nosso ser e estar no mundo em suas multiplas dimensoes.

Cabe estudar as lutas de resisténcia a esses processos historicos, de
forma que ndo continuemos reproduzindo os esquemas criados pelo
modo capitalista de pensar e que vislumbramos outras formas capazes
de nos mobilizar. (http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/orientacoes_
etnicoraciais.pdf - Pag. 58. Acesso em 25/03/2023).

7 by

Neste subcapitulo, a obra é bastante direcionada a questdo afro-
brasileira, mas resolvi aqui cita-la, pois diz respeito a toda e qualquer questdo
étnico-racial existente neste pais.

Uma parcela pequena de docentes que participaram do encontro tinha
pouquissimo conhecimento sobre a referida lei, senti que comecgar por essa
tematica foi fundamental, pois falar a partir de aspectos legais que nos apoiam
abriu um respaldo mais legitimado e demarcado contra a perversa heranca

colonial que nos habita.
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3.3 2° Encontro: Desconstrucdo — Conversas com Liderancas

“Gosto de ser gente porque, inacabado, sei que sou um ser condicionado, mas consciente do
inacabamento, sei que posso ir mais além dele”.
Paulo Freire

Este é o encontro de compartilhamento a partir das conversas sobre seus
respectivos povos e constante luta militante realizada na estadia em Brasilia.
Nessa partilha, destacamos especialmente que, quando se fala em cultura
indigena, ndo estamos falando de apenas uma cultura, mas sim de varias, pois
a sociedade, quase em sua totalidade, foi ensinada e educada a partir do habito
de reduzir os povos indigenas a uma Unica.

Sao muito recentes os estudos que nos possibilitaram comecar a pensar
a partir dessa diversidade, cada povo com sua identidade propria, reforca ainda
mais a necessidade destes povos serem ouvidos e terem sua voz cada vez mais
amplificada. E, embora tenhamos visto um aumento de interesse por parte da
parcela da populacao, essas questdes ainda estdo muito longe da atencao e do
aprofundamento que poderiamos, talvez, chamar de “ideal”.

Vivemos um momento bastante emblematico neste pais, mesmo diante
de uma oposicdo ao Governo Federal, desde 2019, os povos indigenas
conseguiram se organizar e ganharam as ruas, denunciando as urgéncias
ligadas aos territorios que deveriam ser demarcados e as questdes ambientais
de devastacao de todos 0s ecossistemas.

Neste encontro, conseguimos entender com mais profundidade sobre o
estado de emergéncia climatica, bem como reconhecer a extrema gravidade da
ameaca representada pelo aquecimento global.

Pudemos refletir sobre a importancia dos movimentos indigenas
organizados ganharem as ruas como forma de exercer pressao politica junto aos
governos, para que tomem consciéncia da situagéo de crise ambiental, além de
revelar o quanto os povos originarios tém papel fundamental na manutencgéo de
nossas florestas e de todas as nossas vidas.

Foi possivel falar de um Brasil real, que existe a partir da contribuicéo
dessas culturas e que quando ndo as reconhecemos, € porque a colonizacao
estd cada vez mais presente, especialmente, ao observarmos como as politicas

ambientais tém sido conduzidas.
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Falamos de muitos assuntos, mas tivemos um protagonismo na pauta da
educacao indigena, uma modalidade da educacao que garante aos indigenas,
suas comunidades a recuperacao de suas memarias historicas, reafirmacao de
suas identidades étnicas, a valorizagdo de suas linguas e ciéncias, bem como o
acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e néo indigenas.

Aprendemos que este modelo de educacao é oposto as experiéncias que
compartilhamos no modelo de ensino formal ao qual trabalhamos, pois nestes
espacos nao tem a presenca de grades, possui uma completa auséncia de
autoritarismos e a realidade cotidiana nao se separa da terra, dos rios, das matas
e de toda diversidade. E outro modelo, uma outra forma de constru¢do do
conhecimento, mais integrado com o todo, com toda complexidade das
subjetividades mais ligadas aos elementos da Méae Terra.

Aqui aprendemos, também, que a terra ndo € apenas o lugar de se viver,
€ um elemento central de toda religiosidade e identidade cultural de cada povo.
No encontro, busquei apresentar e discutir este modelo de escola, que aprendi
existir e que tem muito a contribuir para a saude fisica, mental e social de todo
este modelo colonial, enrijecido e ultrapassado que, infelizmente, herdamos,
sobretudo nos centros urbanos. Abaixo, breves trechos de cada conversa / prosa

/ entrevista e 0s nomes dos respectivos entrevistados:

Imagem 14: Cacique Chicéo Terena (Edenilson Sebastido

L)

Fonte: arquivos pessoais

Formado em Geografia, tem realizado uma importante contribuicdo na

formacao dos jovens de sua aldeia, a Kopenoty, localizada na Terra Indigena de
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Arariba, em Avai/SP. Primeiro cacique formado em Geografia do estado de Sao
Paulo.

Como gedgrafo, diz muito do desejo de trazer a tona a discussdo sobre
0s principais conceitos e defini¢cdes classicas da Geografia, inserindo elementos
sobre o principal agente de todo o processo geografico, que é o ser humano.

Segue abaixo recorte da entrevista:

Eu: Como se da a Educacao na Aldeia?

CHICAO TERENA: Na aldeia, todos 0s nossos professores S&o
indigenas, porém, a gente ainda segue um curriculo do Estado, l&
temos algumas aulas da Cultura Terena e temos uma discussao muito
grande com relacdo a essa questdo, pois € constante 0 nosso
enfrentamento em busca de um curriculo préprio pra gente seguir
levando em consideragé@o nossa questdo cultural. Na escola, a gente
também tem que trabalhar Geografia, Portugués e outras disciplinas. A
guestao da pratica de nossa cultura fica bem limitada por todas as
imposi¢cdes. Mas enquanto povo indigena, a gente busca com que a
crian¢a néo fiqgue s6 em sala de aula, mas sim que v& conhecer mais
profundamente a comunidade, toda a aldeia, o seu territério, e isso é
feito pelo proprio professor, mas muitas vezes a gente é obrigado a
seguir um ensino tradicional demandado pelo préprio Estado.

Eu: Poderia falar um pouco da relacé@o de vocés com a Arte e a Terra?
CHICAO TERENA: A cultura vem da Terra e é um lugar sagrado, isso
tudo é considerado arte, assim como a floresta, os rios, os passaros,
todos os animais que nela habitam. Eu vejo que o indigena é parte
deste todo habitat natural. Esse conceito de Terra pra nés € muito
importante, porque Terra € o lugar do sagrado e muitos povos estéo
em busca de uma terra sem males. E uma constante busca por um
territério sagrado, porque na verdade no passado 0S Nn0sSsSoS
territérios brasileiros ndo tinham fronteira. E lamentavel a gente como
Povo Terena ter que reivindicar uma Terra em S&o Paulo e ouvir da
propria FUNAI “gque Terena ndo pode reivindicar terra neste estado,
gue a gente tem que reivindicar terra la no Mato Grosso do Sul”. Essa
ideia de demarcar territorio n&do € nossa, veio do Governo. Infelizmente,
nosso pais sofreu uma invasdo e como estamos sendo expulsos,
constantemente, pelos colonos ainda vivos na atualidade, para garantir
a nossa existéncia, precisamos demarcar nossos territérios, senao
continuardo nos matando todos os dias.
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Imagem 15: Chirley Pankara (Chirley Maria de Souza Almeida Santos)

.,'.

Fonte: arquivos pessoais

Primeira Indigena co-deputada pelo estado de S&o Paulo, nasceu no
municipio de Floresta/PE, migrou para Sdo Paulo no fim dos anos 90 para
estudar e buscar oportunidades, periodo em que trabalhou como diarista e
operaria. Se formou em Pedagogia, € mestra em Educacdo e entrou para o
Doutorado em Antropologia. Em 2009, comecou a participar de organizacoes
para o fortalecimento e integracdo das mulheres indigenas no processo
sociopolitico do pais, e passou a se envolver com grande entusiasmo no
movimento indigena e nas lutas por territorio, igualdade e educacdo de

qualidade. Segue abaixo recorte de entrevista:

Eu: Como se da a Educacéo em contexto de Aldeia?

CHIRLEY PANKARA: A educacéo indigena é uma coisa e a educacéo
institucionalizada € outra coisa. Quando o governo entra nos territérios,
passa a ser institucionalizada, dai somos obrigados a seguir a regra do
Estado. Quando digo “Educagdo Escolar Indigena”, € uma forma de
nos institucionalizarmos, porque a educacao indigena se da em relagéo
com o todo no territério. Quando é institucionalizada, até temos uma
certa liberdade, mas ainda é muito limitada.

Eu: Qual a sua visdo sobre Arte e Teatro?

CHIRLEY PANKARA: Existe uma visdo de teatro e arte que nos foi
imposta. Nas nossas comunidades indigenas, existe teatro o tempo
todo, nos inspiramos na prépria vida, has nossas préprias brincadeiras
e tudo isso é teatro. A nossa forma de brincar e contar no Nordeste &
teatro. Nosso cotidiano sempre foi estabelecido pela invencdo. Essa
palavra teatro, arte, tem um certo peso, sdo palavras eurocéntricas,
acredito mesmo é no teatro popular, de rua e comunitario como ato.
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Imagem 16: Valdir de Souza

Fonte: arquivos pessoais

E professor de Arte e Portugués na Escola da Aldeia Indigena do Jaragua
e faz parte do Povo Guarani Mbya. Nasceu no Rio de Janeiro e ao completar 3
anos de idade migrou para a cidade de Sao Paulo. Seus avos sdo Guarani Mbya,
mas o seu avd Horténcio é paraguaio e se considera Guarani também. Segue

abaixo recorte de entrevista:

Eu: Como se da a Educacao em contexto de Aldeia?

VALDIR DE SOUZA: A educacéo tradicional Guarani vem dos
conselhos dos pais e dos Xeramoin, que é o lider espiritual. Ele tem a
sabedoria dos ancibes e é através desses conselhos que se da a
educacao para as criancas da aldeia. E uma sabedoria que foi deixada
para as futuras geracgdes. A partir dos 7 anos, as crian¢as vao a escola
estudar, aprender a ler e escrever. Nem todas as escolas s&o
diferenciadas. Durante o mandato do governo Bolsonaro, as verbas
foram cortadas e isso impactou demais nas atividades das escolas
indigenas. Essas escolas diferenciadas dentro da aldeia sdo muito
importantes para que as criangas saibam que cultura é fundamental
para manter as atividades Guarani, seus costumes e suas crencas.

Eu: A brincadeira € importante no processo de Ensino Aprendizagem?
VALDIR DE SOUZA: Sim, as brincadeiras também sao fundamentos
gue 0S nossos xeramoin ensinam e ensinaram. As atividades Guarani
sdo muito importantes para o nosso cotidiano. Temos exemplos de
brincadeiras, como: a mandi’o, mbaraka mirim, arco e flecha etc.
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em 17: Budga Deroby Nhambiquara

Fonte: arquivos pessoais

Indigena Nhambiquara, crescido com os Guaranis, mestrando no Prof-
Artes pela UNESP, é morador de Suzano/SP. Tem pés-graduacdo no Proeja
IFSP/Sao Paulo, com pesquisa no Ensino de Arte na Educacdo de Jovens e
Adultos das Escolas Indigenas Guarani Mbya. E graduado em Educacdo
Artistica pela Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho (2012),
professor de arte na rede estadual de S&o Paulo e municipal de Guarulhos.

Segue abaixo recorte de entrevista:

Eu: Poderia falar um pouco de experiéncias de escola em Contexto
Urbano e de Aldeia?

BUDGA NHAMBIQUARA: Essa educacdo que herdamos como
um todo é bem complicada. Na aldeia temos mais possibilidades de
tentar seguir o nosso tempo, sem tantas imposicBes externas. A
educacdo formal também esté dentro da aldeia e, infelizmente, aquele
molde ainda existe por I4. No Brasil, essa educagéo formal adentrou as
aldeias, quilombos e fora das aldeias para nos ensinar um modelo de
vida bem complicado. Para nés, a coisa comecgou a melhorar quando
tivemos um indigena dentro do MEC dando suas opiniées sobre como
seria a educacdo no contexto de aldeia e, mesmo assim, muitos
problemas ainda continuaram, porque o que € a cultura de um, ndo é
a cultura de outro, entdo, sempre alguém ira querer impor sua légica
de mundo. Mesmo tendo um representante indigena la dentro, que
tenta olhar para questdes especificas de nossos territérios, ainda assim
€ s6 um representante. Para mim, cada regido, cada povo tem que ter
a sua representacdo. Por exemplo, em Sdo Paulo a gente tem as
escolas indigenas, mas temos os diretores que ndo sao indigenas e
colocam os vice-diretores que sdo indigenas e isso, hierarquicamente,
€ bem complicado, porque o indigena também é obrigado a seguir as
regras limitantes da BNCC. Mas o mais interessante nas escolas
indigenas, € que se respeita 0 tempo do aluno; numa escola ndo
indigena, a crianca entra as 7 horas da manha e sabemos que este
horéario ndo é hora de uma crianga levantar, sendo que na verdade pra
chegar na escola nesse horério, ela levantou bem antes e isso ndo
funciona, mesmo assim ela tem que estar ali. Num modelo de escola
indigena, a gente pode contornar essa situa¢do. Na escola formal tem
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um tempo de descanso de aproximadamente 15 minutos, na escola
indigena é diferente, porque a crianga precisa ter o tempo de conviver
com a comunidade. Na aldeia a gente rompe com os formalismos,
apesar de ainda termos muitos engessamentos, pois infelizmente, com
o decorrer do tempo, as coisas tém se transformado em modelos que
nos fazem perder muito dos nossos sentidos originarios.

Eu: A brincadeira na Aldeia é parte do Ensino Aprendizagem?
BUDGA NHAMBIQUARA: A questdo do ludico esta na BNCC e
por imposicdo nos obrigam a trabalhar, mas nao respeitam a
brincadeira espontanea que é um dos preparativos para a vida.
Uma crianca indigena brinca o tempo todo, com arco, flecha, lanca,
brinca de ser cacique, de personagens, de fazer artesanato, de fazer
comidinha, tudo isso a partir da realidade, tudo no entorno se
transforma em brincadeira que nada mais é do que um jogo de
imitacdo que vai se internalizando. Trabalhar com o ludico é o
gue todo mundo deveria fazer.

Fonte: arquivos pessoais

E membro do Povo Shanenawa, professor, pedagogo, mestre em Letras,

coordenador da Organizacao dos Professores Indigenas do Acre e membro da

Comissdo Nacional da Educacdo Escolar Indigena. E doutorando na area da

Linguistica na UFAC, pesquisador em Cultura Indigena e membro do NEABI

(Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas). Segue abaixo o recorte de

entrevista:

Eu: Como se da a Educacao para o seu Povo?

ELDO SHANENAWA: Na educacdo temos duas formas: tem a
educacdo indigena e a educagdo escolar indigena. A educacao
indigena € aquela que eu estou aprendendo no dia a dia, ouvindo os
meus avos, ouvindo os meus tios, ouvindo os mais velhos, ouvindo
todo o povo na aldeia e assim sucessivamente. Foi assim que eu fui
educado. Sobre o conceito da palavra educado, meu pai ndo sabe
escrever uma so6 palavra, ndo sabe escrever uma letra, uma vez eu até
0 provoquei, dizendo: “Pai o que é educagdo?”, ele respondeu: “Meu
filho, educacédo ndo é saber ler e escrever, ndo, porque tem muita gente
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gue ao invés de crescer a mente na escola, ele fecha, ndo sabe
assobiar, nadar, contar uma histéria”. Educagao € vocé saber respeitar
regra, em todo canto que vocé for tem regra, desde a sua casa e
qualquer lugar onde vocé esta. E, na humildade, vocé vai a qualquer
lugar e isso € lindo. Tem pessoas que passaram nao sei quantos anos
em cadeira de universidade, que ndo sabe nada sobre isso e se acha
o tal. Minha avé foi uma grande educadora ao contar suas histérias pra
nés e, assim, aprendi a obedecer aos mais velhos quando estédo
falando. Hoje, uma educacédo escolar indigena ja tem nosso alfabeto,
nossas pesquisas e isso nos engrandece muito, porque na escola a
gente tem construido um legado para as futuras geracées. Um grande
desafio que tive quando sai da minha educacéo indigena pra escola,
foi administrar os varios preconceitos que sofri todos os dias, la me
chamavam de fedido e de tudo quanto € nome. Uma deficiéncia que vi
na escola ndo indigena, foram os materiais didaticos nao ensinar sobre
a realidade daqguele lugar; na minha escola de meu povo, eu aprendia
todos os dias sobre nossa realidade, sobre o respeito com a terra. Nos
livros didaticos da escola ndo indigena vao ensinar sobre metrd, trem,
Onibus, essas coisas que aceleram a vida e 0 que é que as pessoas
aprendem com isso? Alimentar o capitalismo. A Lei 11.645 obriga as
escolas a trabalhar com essas questdes, mas infelizmente, no Brasil,
os docentes nao trabalham com essa tematica e quando trabalha é
superficial, estereotipado; € como se tudo fosse ensinado ao contrario.
Ensinam na escola a ser mais preconceituosos, a alimentar o racismo
estrutural etc. A escola continua sendo pejorativa, o livro didatico ndo
fala da questéo indigena e as pessoas saem de la sem conhecimento
nenhum sobre as quest8es étnico-raciais. Os professores e a direcédo
ndo fazem nenhuma questdo de estimular essas aprendizagens e,
assim, a escola passa a ser a extensdo do racismo estrutural.

Eu: E arelagdo de vocés com a Arte e 0 Teatro?

ELDO SHANENAWA: Veja s6, as nossas casas e todas as nossas
construgdes estdo inseridas no contexto artistico, tudo é arte. O nosso
grafismo é arte, o nosso cotidiano também, é tudo arte. O ndo indigena
separa tudo e, ao invés de facilitar o conhecimento, fecha a porta e se
reduz. Para nos, ndo existe teatro, existe cultura. No Brasil, temos 305
artes diferentes. Para nés, ser artista ndo precisa diploma, a habilidade
€ sua, o dom é seu. A gente pinta, canta, dancga, faz vérias atividades
de danca e vocé nem percebe ou tem necessidade de classificar,
porque é lindo, é ancestral, é cultural.
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Imagem 19: Olivio Jekupé

Fonte: arquivos pessoais

E escritor Guarani e ativista, nascido em 10 de outubro de 1965, em Novo
Itacolomi, no Paran&. Morou, por 27 anos, na Aldeia Krukutu, em Parelheiros/SP
e, atualmente, mora em Curitiba, na Aldeia Kakane Poré. Estudou Filosofia na
Pontificia Universidade Catodlica do Parana (PUC-PR) e na Universidade de Sao
Paulo (USP), mas por inUmeras dificuldades, ndo conseguiu concluir o curso.

Mesmo assim, ndo desanimou, continuou escrevendo e participando de
palestras no Brasil e exterior, sempre divulgando a Cultura Indigena e sua
literatura nativa. Comecou a escrever poesias no ano de 1984, entre as suas

obras de ficcdo, podemos encontrar: “As queixadas e outros contos guaranis”;

“Tekoa - Conhecendo uma Aldeia Indigena”; “A mulher que virou Urutau”; “Ajuda

do Saci”; “Vera - O contador de historias”; “Xerekdé Arandu - A morte de Kretd”;

“larandu - O céo falante”; “A Invaséo”; “Literatura Nativa em Familia” e “Kunumi
Mc - O guerreiro da Copa”. Criador da Editora Jekupé para fortalecimento das

pautas e questdes indigenas no pais. Segue abaixo o recorte de entrevista:

Eu: Poderia falar da relacdo do seu Povo com a Educacgéo?

OLIVIO JEKUPE: Quando chega a época do més do folclore, a gente
chega na escola e da o troco, n6s nao vamos falar sobre folclore, nés
nao temos folclore, temos as nossas crengas que fazem parte da nossa
tradicdo. Dai, o povo pega uma histéria indigena e dizem que é folclore
indigena e ndo €, porque a nossa crenca, Nossos pensamentos fazem
parte da nossa realidade; se a gente chegar numa igreja catélica, tem
toda aquela gente cantando sobre 0s anjos, dai, podiamos falar: “nossa
gue folclore bonito”, mas eles acreditam naquilo, entao iriam ficar muito
bravos. O mundo indigena tem suas crencas e precisam ser
respeitadas. Desde 1500, vivem nos roubando tudo e ainda
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falam que somos atrasados, mas tudo vem das culturas indigenas.
Uma coisa boa é que hoje surgiu a lei para obrigar que as escolas
fossem criadas dentro da aldeia e isso foi muito bom, porque nos
sofriamos muito preconceito estudando na escola do ndo indigena, e
depois de muita luta surgiu outra lei que obriga os professores a serem
indigenas, porque assim as criangas ndo tém vergonha de estar com
seus parentes e ainda continuam valorizando a cultura de seu povo,
pra ndo ter vergonha futuramente. Desde pequena, a crianca é
ensinada a ter orgulho e enxergar o valor de sua cultura.

Eu: O que é Arte para o seu Povo?

OLIVIO JEKUPE: Toda a arte indigena faz parte da cultura, porque
todos os povos fazem artesanato e tudo la faz parte da cultura, ser
escritor é ser artista como defesa do seu povo e territério. A comida é
arte, o brasileiro dorme na rede, gosta de comer amendoim, pipoca e
nem por isso virou indigena e é nossa tradi¢cdo. A origem da bola é da
Cultura Guarani. O indio tem muita arte, ela é uma forma de mostrar
pra sociedade sobre cada realidade.

Imagem 20: Mirna Kambeba Anaquiri (Mirna Kambeba Omagua Yelé)
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Fonte: arquivos pessoais

Atualmente, € doutora em Arte e Cultura Visual. Possui graduacdo em
Artes Visuais e licenciatura pela Faculdade de Artes Visuais da UFG (2013). Tem
graduacdo em Pedagogia pelo Instituto de Tecnologia e Educacdo de Goias
(2016) e mestrado pelo programa de pos-graduacdo em Arte e Cultura Visual
pela Faculdade de Artes Visuais da UFG (2017). Possui experiéncia na area de
Artes, com énfase em Artes Visuais, atuando, principalmente, nos seguintes
temas: percurso académico, autobiografia, mulher indigena, estereotipos e

educacao da cultura visual. Segue abaixo o recorte de entrevista:
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Eu: Como e para qué ocupar o espaco do ensino formal?

MIRNA KAMBEBA: Acho que a gente precisa ter muita coragem para
ocupar esses espacos, porque nao sdo somente as criangas que estdo
cansadas, nds também estamos. Eu fago um exercicio constante de
pensar como educadora, pensar em como construo um espaco de
conhecimento, de troca, que respeita as outras pessoas. Como faco da
minha avaliacdo ser uma coisa que seja interessante para a pessoa e
para a familia daquela pessoa? A Ultima vez que fiz uma proposta, foi
assim: “Vamos fazer uma fogueira?”. Lembrei-os que estdvamos em
um contexto de pandemia e pedi para que pensassem consigo no fogo
gue aquece o coracdo. Pedi para que recordassem quando a gente
estava no ensino presencial, que pegavamos as cadeiras e levavamos
para o lado de fora para realizar alguns trabalhos. S6 o fato de sair
junto da sala, ja € um combinado de parentesco, levar as cadeiras para
cumprirmos as exigéncias formais daquele contetdo exigido, mas o
contelido € o de menos, estamos falando de pessoas. Estamos falando
de ficar debaixo da &rvore e ver o céu, porque € assim que faco nas
minhas aulas. N6s das artes até conseguimos, ndo dou conta daquela
aula quadradinha onde o aluno fica ali sentado s6 olhando. Isso é muito
entediante.

Eu: A escola é um lugar que tem propagado os reducionismos sobre
os fundamentos indigenas?

MIRNA KAMBEBA: Boa parte sim e isso mostra o quanto é urgente e
necessério a qualificacdo de professores e professoras, mas quem vai
fazer essa qualificagdo? Essas pessoas sao os povos indigenas? Nao
existe essa qualificacdo. A professora do ensino formal vai fazer o dia
do indio que ela recebeu na formagdo inteira dela. Mas em
contraponto, foi a partir dessa lei que a gente conseguiu que
professores e professoras entrassem no curso superior para
professores indigenas, que mulheres indigenas se formassem na
universidade e voltassem para os seus territérios para ministrar aula,
porque tem essa obrigatoriedade. Mas é necessario construir desde o
inicio do ano, uma biografia de autores e autoras indigenas, convidar
indigenas para dar uma aula em nossas escolas e nao convidar de
graca. Pensar em como essa escola se planeja para que professores
e professoras indigenas sejam remuneradas, tem muita coisa ainda pra
gente caminhar nessa &rea do conhecimento, porque infelizmente
lidamos sempre com o lugar das faltas.

Imagem 21: Joedson Nascimento (Francisco Joedson da Silva Nascimento)

Fonte: arquivos pessoais
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Indigena Kariri, constroi 0 movimento indigena na regido do Cariri
cearense. Licenciado em Geografia pela Universidade Regional do Cariri
(URCA), além de mestre e doutorando em Geografia pela Universidade Federal
de Goias (UFG). Segue abaixo o recorte de entrevista:

Eu: Gostaria que falasse sobre a recepc¢ao da palavra Folclore.
JOEDSON NASCIMENTO: Costumo identificar “Folclore” como uma
maquiagem barata de Elite. Como nao tinha como silenciar totalmente
essa influéncia indigena e negra no Brasil, e como ndo tiveram como
colapsar todos estes fundamentos, porque é uma presenca viva, uma
constituicdo que é muito forte, entéo, ja que ndo conseguiram silenciar
totalmente, resolveram revesti-la com outro sentido. Dai, nomearam
como folclore ou cultura popular para dar outro nome aquilo que ja
estava posto e tentar esvaziar as culturas de pertencimento. E nisso foi
enquadrado como cultura popular ou folclore. Mas devemos criar uma
necessidade, um sentido de dialogar com esses povos sobre a propria
cosmovisado pra ampliar nosso entendimento dos seus saberes. Sao
saberes profundos e que, infelizmente, desde o século XIX e talvez
bem antes estdo ai. Lembro do préprio governador do Ceara dizer
querer transformar os indios em trabalhadores para criar a
necessidade de inverter todos os valores e construir mdo de obra
escravizada. Desde 1980, os povos indigenas no Ceard vém
protagonizando um processo de fortalecimento cultural e organizagéo
politica como forma de desatar as amarras coloniais, isso passa por
nomear suas culturas como indigena. Como diz um toré: “Quem deu
esse no, nao soube da. Esse no ta dado e eu desato ja”.

Imagem 22: Ingrid Sateré Mawé (Ingrid Silva de Assis

Fonte: arquivos pessoais

Indigena Mulher no combate a cultura do estupro por meio da educacéo.
Mobilizadora Social em Defesa dos Direitos dos Povos Indigenas e dos Direitos
Humanos. Da etnia Sateré-Mawé, € professora, foi presidente do Sindicato dos
Trabalhadores em Educacédo de Santa Catarina (SINTE-SC). Uma militante que
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faz questdo de tomar partido pelas bandeiras de apoio as lutas dos
trabalhadores, das mulheres, dos negros e negras, LGBTs, indigenas,
imigrantes e dos moradores das periferias, contra todas as formas de opressao
e exploracdo. Atualmente segue como assessora parlamentar da deputada

federal Célia Xakriabad em Brasilia-DF. Segue abaixo o recorte de entrevista:

Eu: Na escola como era sua recepgdo de somente escutar sobre
guestdes indigenas em datas comemorativas?

INGRID SATERE MAWE: Sempre foi muito estranho, uma forma de
reforcar o etnocidio e todas as vezes que as pessoas nos reconheciam
enquanto indigenas, era sempre num tom de ofensa. Faziam tudo
aquilo para nos obrigar a negar que a gente faz parte de uma
determinada cultura. No dia das comemorac¢es do 19 de abril, era
muito diferente do que eu via com a minha avd, do que ela fazia
enquanto cultura e, pra mim, o 19 de abril era uma coisa totalmente
diferente do que a gente tem hoje. Hoje, creio que temos uma
oportunidade de o jovem conhecer o mais préximo de como 0s povos
se manifestam, mas no meu tempo foi muito dificil, porque a gente néo
tinha tanto contato com o territério, eu morava em contexto urbano. A
gente sofreu muito, porque eu fui educada num modelo de escola,
como a maioria da populagdo, que conhece um ensino muito
fragmentado, aprendendo sobre indigenas sempre no passado e eu
sem poder me reconhecer nesse lugar de indigena, nada naquele lugar
colaborou no meu processo de reconhecimento, entdo, desde sempre
foi muito doloroso, porque para eu ser aceita haquele contexto, achava
gue precisava negar quem realmente eu era. O tempo todo precisava
negar o cabelo escuro, desejar mudar o meu cabelo liso, 0 meu tom de
pele etc. Tudo isso eu senti, tinha uma pressdo muito grande para ser
guem eu ndo era e as pessoas sempre eram muito firmes no que
falavam, que a gente era outra coisa. Quando crianca, eu ndo me
reconhecia como indigena, em algum lugar eu sei que doia, mas eu
nao reconhecia esse processo como apagamento, e dai, eu acabava
seguindo o que estava sendo imposto.

Eu: Vocé lembra quais atividades eram realizadas no 19 de abril e se
o desenho era uma forma concreta de reducionismo e estere6tipo que
ofereciam para colorir?

INGRID SATERE MAWE: Quando fazem essa pergunta, é justamente
isso que me vem a mente, essa histéria dos desenhos, como eles eram
colocados e como ainda estdo presentes nas escolas. Era uma
semana de imitacdo, de um cocar destituido de valor, sem uma
representacdo real, lembro muito de ter rodas de dangas com a musica
da Xuxa e, infelizmente, isso ainda se repete nas escolas. E muito
triste, porque apesar de todos os esforgos, a gente ainda vai continuar
ver acontecendo esse tipo infeliz de exemplo. Vejo que ha um avanco,
mesmo tudo ainda fragmentado, precisamos reconhecer que hoje as
pessoas se interessam mais pelas questfes dos povos originarios.
Conquistamos uma lei, garantida diante de muito esforco, muita
mobilizagcdo, com intuito de ajudar o povo brasileiro a reconhecer sua
histéria, de ter a oportunidade de fazer um resgate, de saber quem nés
somos. E comum a gente escutar as outras pessoas dizendo que s&o
indigenistas, mas eu acredito que se essa lei, a 11.645, se for
realmente levada a fundo, a sério, a gente vai conseguir fazer um
resgate verdadeiro da histéria do nosso pais e as pessoas vao poder
falar se sdo indigenistas ou se sdo descendentes de indio, de
indigenas etc. E assim terdo a oportunidade de conhecer sua origem,
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a origem de sua histéria. Entdo, essa lei € muito importante, muito
valiosa, ndo s para nés, mas para todo o povo brasileiro.

Imagem 23: Ismael Kraho (Ismael Ahprac Krahd

Fonte: arquivos pessoais

Da etnia Krahd, residente da Aldeia Manoel Alves, municipio de Itacaja,
no Tocantins. Entre diversas funcdes, papéis e atribuicdes que cumpre, estdo o
de lider do Conselho da Aldeia, diretor de ritos, chefe de familia, roceiro, cacador
e artesdo, herdou também as prerrogativas de hotxuéz, que, entre os Krahés, é
0 responsavel pelo riso e o desempenho de papéis cbmicos, entre outras

designacdes rituais. Segue abaixo o recorte de entrevista:

Eu: Na Aldeia de vocés tem escola indigena?

ISMAEL KRAHO: Na aldeia tem escola sim, desde pequeno n&o
estudei, mas agora ja estou comecando a estudar, ler um pouco, ja
faco o meu nome, mas aprendi a fazer s6 0 meu nome mesmo, todas
as letras eu ainda néo sei néo.

Eu: Os professores sao |4 da Aldeia?

ISMAEL KRAHQ: Tem o professor indio e tem professor cupé
(branco).

Eu: A escola fica num espaco fechado ou nos espacgos externos?
ISMAEL KRAHO: N4o, é igual a escola do cupé (branco), tem uma
casa bem comprida, os quartos séo divididos pra gente estudar, tudo
separado por paredes e portas. S&o uns trés quartos para fazer aula e
cada sala tem um grupo de estudo.

25 O Hotxua é uma figura central no funcionamento da aldeia, um “sacerdote do riso” cuja fungédo
dentro do grupo € a de um clown permanente, destinado a fazer da graca (riso) o ponto de
equilibrio daquela comunidade. Existe um documentério brasileiro langado em 2012, dirigido por
Gringo Cardia e Leticia Sabatella, que retrata o cotidiano dos Krahd, localizado em Palmas/TO,
narrado a partir da figura de um palhaco indigena, o Hotxuda. https://www.youtube.com/watch?
v=po5nkwrN4mY. Acesso em 25/03/2023.
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3.4 3° Encontro: Ancestralidades

Ap6s o 2° encontro, uma professora do 4° ano me enviou um &udio

encaminhado pela sua mae dizendo:

Tem sim fia, minha avé foi pega no mato, minhas bisavés eram indias,
tem sangue de indio, sim. Tem fia, meus antepassados eram indios,
entdo pode ter certeza, eu ndo tenho como te provar, porque eu nao
tenho documento, mas a minha mée e o meu pai falavam muito que
minha bisavé era india e que minha avé foi pega no mato. Entendeu?
Entao, € isso que eu tenho pra te dizer minha gatona, que dé tudo certo
para vocé ai. Boa sorte.

Na sequéncia iniciamos uma conversa, mais ou menos assim: “Eu sou
uma indigena, professor, escuta esse audio da minha mée”. E dai, respondi: “Vai
em busca dessa historia querida, descubra esses passos, 0 rastro foi
encontrado”. Assim, ela respondeu: “Ela foi pega no lago, que triste, vai saber o
que ela passou nas maos dessa pessoa, obrigado professor”. Ao qual respondi:
“A expressao ‘pega no lago ou no mato’ é sinbnimo de estupro e muitas vezes
essas mulheres eram obrigadas a ficar com seu estuprador, que passou a ser
um membro da familia”.

O encontro foi dedicado a dizer dos rastros ancestrais encontrados, assim
como também resolvi compartilhar sobre uma experiéncia recente que hoje se
presentifica em sonhos, olhando para as arvores, para 0 céu e para as estrelas.

Tudo por conta da ida a Brasilia, quando fiquei acampado junto aos
movimentos indigenas a convite das(os) camaradas Sarah de Castro Ribeiro
Nhambiquara, Budga Deroby Nhambiquara e do curumim, filho do casal que me
batizou espontaneamente de “Tio”, o Itamarai Nhambiquara. La ocupamos a
Praca da Cidadania, proxima ao Teatro Nacional.

No acampamento, ficamos instalados em barracas de camping, barracas
improvisadas, debaixo de lonas suspensas por armacdes de arames e barbantes
em bambus, gravetos ou em tendas e, por |4, vivemos momentos de grande
significancia e retomada de nossas subjetividades, especialmente contra o PL
490 e a agenda anti-indigena, uma lista dos principais projetos que ameag¢am 0s
direitos originarios, sob influéncia da pressao de poderosos setores econdmicos,

dentre os quais destaca-se o agronegaocio.
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Imagem 24: Nossas barracas no Acampamento “Levante Pela Vida” — 2021

Fonte: arquivos pessoais

Disse ao coletivo que essa teria sido uma das experiéncias mais
significativas e profundas que vivi nos ultimos tempos. Aqui compartilhei desde
guestbes ligadas a acessorios pessoais, até um simples gesto de colocar a
cabeca para fora da barraca e ser convidado como parente para uma boa
conversa sobre amenidades e/ou ritos sagrados de nossos povos.

Essa experiéncia me fez enxergar com mais seriedade um Brasil
profundo, Pindoramico, esquecido nas entranhas da terra, protegido por toda e
qualquer vida existente abaixo de nds. Foi um momento de uma reconexao maior
com algo sagrado, profundo, encontrado, que estava perdido no tempo.

Contei também que, ao retornar do acampamento para Sao Paulo, me dei
conta que desde a escrita do projeto de mestrado, havia tratado destes
fundamentos como algo externo, como se fosse apenas uma tentativa de
reproduzir uma pesquisa, como algo preso a um passado distante para escrevé-
la na reducdo que me habita, num olhar que toda estrutura social me ensinou,
uma forma de reproduzir tudo como alegoria, como num desfile de algo nao real.

O foco do encontro foi apresentar a ancestralidade como algo precioso e
rico, que necessita ser levado a sério e vivenciado com respeito, pois quando
determinados grupos se apropriam de modos e costumes, sem a devida
reveréncia aos que as antecederam, ainda estamos reafirmando o velho e ja
desgastado modelo colonial que propagou e produziu a barbarie e o terror como

projeto de dominacédo, disso que se convencionou chamar de nacédo. E nada
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melhor do que falar de nossos primeiros rastros, para legitimar as

ancestralidades que nos habitam.

3.5 4° Encontro: Audiovisual - “Ecologia de Saberes”

Solicitei que assistissem aos videos "Ecologia”, “Pajerama” e ao
constrangedor clipe da musica “Brincar de Indio” - Xou da Xuxa (1989). Em
“Ecologia”, de Steve Cutts (2016), um rapaz tenta conseguir se encaixar na
sociedade comprando o ultimo celular do momento.

Na sequéncia, assistimos “Pajerama”, de Leonardo Cadaval (2008), no
qual o indigena é pego numa torrente de experiéncias estranhas, revelando
mistérios de tempo e espaco. Nessa obra, o povo “Anacé” renasce como um
estrondo no mar, num ritual cantado pelo eterno Cacique Antdnio Anacé. A
palavra “Pajerama” em tupi significa "futuro pajé".

O projeto do “Cine Japuara?®” nasce como uma oportunidade de, através
do cinema, projetar futuros possiveis e utépicos tracados pelo Povo Anacé em
sua secular luta pela terra, vida e futuro.

Ja no clipe da musica “Brincar de indio?”” do Xou da Xuxa, exibido em
rede nacional em 1989, a apresentadora e suas assistentes dangcam a musica
“fantasiadas de indias”, rodeadas por liderancas indigenas que, no momento da
exibicdo, mostram n&o entender ou mesmo compactuar com 0 que acontecia a
sua frente. Nas imagens, da para acompanhar o enorme constrangimento dos
povos convidados a vivenciarem essa infeliz experiéncia.

Assim, apresentei essas obras como uma espécie de plantar
possibilidades nas subjetividades das(os) docentes, para refletirmos que a luta
pela terra ndo se desassocia em nenhum momento da luta originaria e da
preservacao de todas as vidas, assim como refletirmos sobre as referéncias que
nos habitam, a partir dos reducionismos que a midia tratou de sistematizar como
projeto de apagamento sistémico.

Percebi que o contato com essas obras gerou um grande impacto e nos

fez refletir sobre as diferencas entre indigenas e ndo-indigenas, com relacdo as

26 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=6aWeEaAlYIs&t=491s. Acesso 25/03/2023.
27 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=88R12RcZG2U. Acesso em 25/03/2023.


https://www.youtube.com/watch?v=6aWeEaAIYls&t=491s
https://www.youtube.com/watch?v=88R12RcZG2U
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formas de interagir com o ambiente e com o todo. Igualmente, nos fez pensar
nas possibilidades dessa terra sem escraviddo, matanca e perseguicao.

Assim, solicitei que cada docente produzisse uma breve reflexao a partir
das obras assistidas e compartilhassem com o coletivo, séo reflexdes que estédo
reproduzidos no ANEXO C desta pesquisa. Abaixo, o retorno apresentado pelo
Professor Sérgio Souza (do Componente Curricular Inglés), como forma de

ilustrar um tanto das discussdes sistematizadas:

Acordar para uma chamada deve ser um apontamento Vvital,
diuturnamente, para que ndo caiamos nas armadilhas do "novo" Iphone
e seus derivados que, diuturnamente, estédo tentando incutir nas mais
diversas realidades humanas a ponto de criar o sentimento de que tudo
€ e estd efémero, independentemente do que venha ser. Um
capitalismo desenfreado e sem pudor para que o consumo néo tenha
também nenhum pudor a despeito do maior objetivo: ganho
inescrupuloso e hostil, sem a preocupac¢éo do duradouro e da ideia de
preservacdo da natureza e dos que nela vivem. A alimentacéo da ideia
do insaciavel, do interminavel e do terminavel, também em funcéo
dessa perversa efemeridade. As armadilhas constantes do insaciavel,
do néo proposito de si mesmo e de suas identidades. Em palerma, a
luta constante contra o absurdo modus operandi cruel e insensivel dos
que aqui sempre estiveram e que deveriam ser preservados: a
natureza, o homem indigena e os animais selvagens. Num pano
rapido, as mudangas deveriam, sim, vir, mas com outro formato que
nao o que foram vistas, com seus "abruptos" conceitos e preceitos de
dominacéo capitalista impensada quanto ao que se deveria preservar:
a natureza e seus nativos. Ao contrario, as mudangas vieram para o
bem(?) de um sé lado: os do que sonharam, pensaram e puseram em
pratica, a pratica do desrespeito do ser nativo indigena e do ser
humano como um todo. Em "Xou da Xuxa: Vamos brincar de indio",
fica a indignac&o, ndo apenas por parte dos indigenas que, naquele
espetaculo dos horrores a que tiveram de se submeter, mas a todos os
gue, com o passar do tempo e com seus amadurecimentos culturais e
intelectuais, puderam perceber tal desfagatez e desrespeito a cultura
indigena. Ademais, cabe mais reflexdes sobre o papel de cada um de
nés enquanto educadores e, antes de mais nada, enquanto ser
humano que deve reconhecimento ao homem da dita pele vermelha e
que, sim, ndo deveria ter sido o primeiro dono desta terra chamada
Brasil, mas, sim, deveria e deve ser considerado dono ininterrupto
desse pedaco de chdo chamado "Terra de Vera Cruz”.

As obras aqui sugeridas foram selecionadas a partir do impacto que
propunham, para que pudessem nos ajudar nareflexao e salto qualitativo a seguir.
Durante a exibicdo, percebi que tanto as(os) docentes quanto as criancas
falavam o tempo todo das maquinas derrubando a floresta, questionaram o tal
“ordem e progresso”, que s6 tem nos empurrado para o fim.

Foi recorrente aparecer falas sobre o quanto é horrivel a

contemporaneidade assistir, passivamente, a floresta sendo derrubada e
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ninguém fazer nada, porque é nitido que sem floresta néo existe vida alguma
sequer, inclusive de toda humanidade, pois sdo as florestas que resfriam o
planeta, a superficie, estocam enormes quantidades de carbono, interferem na
circulagdo global, atmosférica e oceénica e, ainda, ajudam a baixar a
temperatura do planeta.

Conversamos sobre como € notavel a articulacdo dos sistemas de
conhecimentos indigenas com seus modos de vida, em associagdo com préticas
que propiciam e contribuem, fortemente, para conservar a biodiversidade, bem
como produzi-la ou incrementa-la dado o apreco ou preferéncia, flagrante, pela
diferenca.

Este formato foi escolhido, pois o documentario ou &udio visual, como
linguagem e recurso, nos ajuda de imediato a construir percep¢des mais
préximas e diretas em consonancia com as realidades a que nos predispusemos
avaliar e deu muito certo, assim como diversas comunidades indigenas tém
utilizado deste recurso como ferramenta de luta e enfrentamento aos

apagamentos histéricos e sistémicos.

3.6 5° Encontro: dados e estatisticas - Contrapondo Reducionismos

“E 0 mais velho contando uma histéria, ou um mais novo que teve uma experiéncia que pode
compartilhar com o coletivo que ele pertence e isso vai integrando um sentido da vida,
enriquecendo a experiéncia da vida de cada sujeito e constituindo um sujeito coletivo."

Ailton Krenak?8

Encontro dedicado a se contrapor as narrativas que nos habitam numa
tentativa de reconstrucdo de uma outra memoria, como elemento do que se
costuma chamar identidade, individual ou coletiva. Uma memoria coletiva ndo
somente como uma conquista, mas também como um instrumento e um objeto
de poder.

Memoria coletiva como tentativa de consolidar identidades, com base na
cosmologia, estudo da origem, da composicdo do Universo e do Cosmos,
relacionando-as com os fundamentos de nossos antepassados e suas relacdes
com a natureza, em contraponto as memorias coloniais que estao fixadas e

construidas com todo o perverso advento desde a invasao.

28 Disponivel em: https://revistaperiferias.org/materia/a-potencia-do-sujeito-coletivo-parte-i/.
Acesso em 25/03/2023.


https://revistaperiferias.org/materia/a-potencia-do-sujeito-coletivo-parte-i/
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Imagem 25: Aula sobre Cosmovisdo na EMEF Prof2 Célia Regina

Fonte: arquivos pessoais

Portanto, aqui apresento a matéria “Populagédo Indigena no Brasil?®” para
refletirmos sobre as estatisticas negadas e reduzidas em nos. Nessa
reportagem, pudemos pensar sobre essas populagdes originarias que habitavam
Pindorama, antes mesmo de ser intitulado Brasil, no periodo de toda barbarie
naturalizada.

Nos conteudos abordados, observamos que o numero de indigenas
atualmente no pais € bastante inferior ao periodo da colonizacdo e que
representam um grande contingente de povos indigenas que, ao longo dos anos,
sofreu um consideravel decréscimo, seja por exterminio, seja por doencas
trazidas pelos colonizadores, seja por outras tantas razées.

A matéria reafirma que os povos indigenas ja habitavam nosso territério
muito antes da chegada dos portugueses e ja estavam distribuidos nas cinco
regides do pais. Sabemos que muitos convivem em um contexto urbano com

costumes nao indigenas, contudo, alguns grupos ainda vivem isolados.

2% Disponivel em: https://mundoeducacao.uol.com.br/geografia/a-populacao-indigena-no-brasil.
Acesso em 25/03/2023.
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Traz a questdo de que a nossa Constituicdo Federal do Brasil de 1824
ndo contemplava a existéncia dos povos indigenas, considerando que a
sociedade brasileira era homogénea, mas, a partir de muita luta e organizagéo
das comunidades indigenas, a Constituicdo Federal de 1988 passou a
considerar a pluralidade étnica como direito, evidenciando a questédo da protecao
as comunidades indigenas e até estabelecendo prazo para que suas terras
fossem demarcadas, coisa que raramente foi cumprida.

Conversamos sobre o ano de 1910, data de criagdo do Servico de
Protecdo ao indio, sendo, portanto, o 6rgédo federal responsavel pela politica
indigenista. Em 1967, o mesmo foi substituido pela Fundac&o Nacional do indio
(FUNAI), cuja funcdo esta relacionada a delimitacdo, demarcacao,
regularizacdo e ao registro das terras indigenas. Assim como é também de
responsabilidade do 6rgdo coordenar e implementar as politicas de protecao aos
povos originarios, quase sempre negadas pelo referido 6rgéao.

Que essas populacdes no pais sofreram um enorme decréscimo, entre o
século XVI e século XX, passando de milhdes para a casa dos milhares.
Exterminios, epidemias e também escravidado foram os principais motivos dessa
reducdo. A partir da década de 80 esse cenario passou a mudar e a populacao
indigena voltou a aumentar.

Que de acordo com o Instituto Socioambiental, os povos indigenas tém
crescido em meédia 3,5% ao ano. A partir disso, o Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE) passou a incluir os povos indigenas no censo demografico.
Segundo a FUNAI, a populacéo indigena cresceu cerca de 150% na década de
90 devido ao aumento de pessoas autodeclaradas indigenas. O censo
demografico levou em consideracdo o pertencimento étnico, as linguas faladas
e a localizacdo geogréfica, considerando também a populacdo indigena
residente fora desses territorios.

Os povos tém sofrido diversas transformacdes sociais, necessitando
buscar alternativas para sobreviverem fisica e culturalmente mediante as

influéncias sofridas pelo restante da sociedade nacional. Seus territérios tém

30 Desde 1967, a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) é o 6rgéo indigenista oficial responsavel
pela promocéo e protecao aos direitos dos povos indigenas de todo o territério nacional. Com a
criacdo do MPI (Ministério dos Povos Indigenas), em 2023, a FUNAI passa de Fundacéo
Nacional do indio a se chamar “Fundac&o Nacional dos Povos Indigenas.
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passado por diversas invasdes, muitos indigenas sofrem exploracdo sexual e
exploracéo do trabalho. E os que saem de suas terras, muitas vezes, passam a
viver em situacao de miséria e marginalizados nas grandes cidades.

A matéria nos informa que, segundo relatério da ONU, os povos indigenas
tém enfrentado discriminacdo e negacdo dos seus direitos, especialmente,
associados as mudancas no cenario politico. Em 2007, 92 indigenas foram
assassinados, aumentando para 138 o numero em 2014. O estado do Mato
Grosso do Sul é o que apresenta 0 maior nimero de assassinatos. E, segundo
dados publicados pela FUNAI, a populacdo indigena em 1500 era de
aproximadamente 3.000.000 habitantes, divididos entre 1.000 povos diferentes,
sendo que, aproximadamente, 2.000.000 estavam estabelecidos no litoral do
pais e 1.000.000 no interior.

Soubemos que, em 1650, esse numero caiu para cerca de 700.000
indigenas, chegando a 70.000 em 1957. De acordo com Darcy Ribeiro,
antropdlogo brasileiro conhecido por estudar os indigenas, cerca de 80 povos
indigenas desapareceram no Brasil no século XX.

O censo demografico de 2010 realizado pelo IBGE constatou que,
atualmente, ha no Brasil cerca de 817.963 indigenas. Desse total, 502.783
encontram-se na zona rural e 315.180 habitam os centros urbanos.

O mesmo censo também identificou, em parceria com a FUNAI, 505 terras
indigenas, representando 12,5% do territorio brasileiro. Desse total de terras,
apenas 10% apresentam uma populacao indigena maior que 10.000 habitantes.
Outras constatacGes do censo a respeito da populacéo indigena foram que:

v" Ha mais mulheres nas areas urbanas e mais homens na zona rural;

v’ Sao altas as taxas de fecundidade e mortalidade nas comunidades
indigenas;

v" Os indigenas que habitam fora de suas terras apresentam baixa taxa de
fecundidade e mortalidade;

v Apesar de ter melhorado a taxa de alfabetizacdo, as comunidades ainda
apresentam nivel educacional baixo quando comparadas a populacéo
nao indigena;

v Na zona rural, aproximadamente 38,4% das criancas indigenas nao
possuiam certiddo de nascimento;

v' 52,9% dos indigenas ndo possuiam nenhum tipo de renda.
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O censo demografico também permitiu averiguar as areas de maior
concentracdo indigena. A regido Norte do pais € a que possui maior contingente,
com mais de 300.000 indigenas. A regido Sul é a que apresenta menor nimero
de povos indigenas no pais, concentrando um pouco mais de 70.000.

Na regido Norte, o estado de maior concentracao indigena € o Amazonas;
na regiao Nordeste, o estado da Bahia; na regido Centro-Oeste, 0 estado do
Mato Grosso do Sul; na regido Sudeste, o estado de Sdo Paulo e na regidao Sul,
o0 estado do Rio Grande do Sul.

A matéria apresenta uma importante contribuicdo a essa pesquisa, nos
mostrando com dados estatisticos revelados pelo censo demografico de 2010,
que o Brasil possui a existéncia de 305 povos diferentes e 274 linguas indigenas
(com excecdo das linguas originarias de outros paises).

Ao apresentar dados e estatisticas pesquisadas, solicitei que cada
docente da EMEF Prof2 Célia Regina Andery Braga produzisse (individual ou em
duplas) uma atividade ou sequéncia pedagdgica que pudesse vir a ser aplicada
em sala de aula sobre povos originarios.

Em ANEXO D, segue a lista de materiais que disponibilizei como
referenciais de textos, videos e atividades que pudessem ser pesquisados para

a producéao da atividade ou tarefa formativa do 5° encontro.

3.7 Reverberacdes dos Encontros / Resultados

Este capitulo referenda, de forma mais direta, os rastros anunciados no
inicio desta pesquisa em busca de uma pedagogia contracolonial, fazendo
qguestao de registrar as multiplas vozes dos diversos povos originarios sobre o
lugar da educacao indigena, da educacao escolar indigena e da arte.

Aqui, aprendi que a educacdo indigena é algo que se aplica a toda
comunidade, sem as fragmentacfes que herdamos de uma cultura que nos
limitou a separar cada coisa num lugar e que exerce uma poderosa construcao
a servigo do capital.

As vozes escutadas me deram a exata nocao da multiplicidade que ao
longo de mais de 500 anos foram silenciadas, por se apresentarem como lugar

de resisténcia ao projeto colonial, que trouxe a ideia de progresso a qualquer
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custo, que destroi 0s recursos naturais, sem limite e que estdo alinhados com a
ideia de corpo como mercadoria.

A experiéncia de Brasilia me fez rever toda uma construcdo em meu
corpo, em minha subjetividade, a respeito da ideia de territorialidade e da
questdo do apagamento como forma de dominacdo deste pais e dessa
diversidade que sempre foi regra e é real. Ali pude viver e entender sobre o
grande coro indigena brasileiro, que se levanta em busca de um reavivamento
de uma poderosa cultura ancestral que ndo esta alinhada com a produtividade a
servico do lucro, mas sim se apresenta como compromisso mais que urgente de
salvar e proteger a nossa Mée Terra, ja tdo desgastada.

A partilha com docentes na EMEF Prof2é Célia Regina Andery Braga, a
partir de toda essa experiéncia, foi uma estratégia de fazer crescer e ampliar
saberes junto ao forte e potente coro indigena, que ja ndo estd mais a fim de
fazer tantas concessoes.

Compartilhar com essas(es) docentes, que também foram massacrados
por uma sisteméatica educacdo precaria, e que igualmente reproduzem aquilo
gue aprenderam como heranc¢a de uma sangrenta educacao colonial a partir dos
reducionismos apreendidos, é uma estratégia de reavivar culturas ancestrais em
toda sua diversidade e pluralidade.

O trabalho se propds a quebrar essa ideia de indigena parado em 1500 e,
também, criar a responsabilizacdo de ndo mais fazer ou dizer daquilo que até
hoje causa apagamento e silenciamento de conhecimentos tdo diversos e
profundos.

Minha avaliacdo é de que o grupo aprendeu muito com cada encontro e é
nitida essa aprendizagem, pois sempre que vao tratar dessas questdes, percebo
um cuidado e um zelo de buscar identificar o povo e a cultura a que pertencem.

Os livros e materiais didaticos, hoje, ja apresentam um tanto desse
cuidado e preocupacéo de identificar essas culturas, mas isso ndo € uma regra,
pois num passado bem recente, mesmo diante da obrigatoriedade do ensino de
histéria indigena, aspectos referentes a organizacao destes povos séo tratados
a partir da visdo do europeu colonizador, pouco modificando a subjetividade

das(os) discentes a respeito dessas realidades.
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Neste sentido, os manuais didaticos e as(os) docentes de histéria ainda
colaboram ou colaboravam muito para a perpetuacdo e silenciamento das
maiorias, que foram colocadas no espectro das questdes étnico-raciais.

Aprendi com a pesquisa que as auséncias desses sujeitos ndo se deram
por ingénuo esquecimento, mas sim por uma intencionalidade politica,
econdmica, social e cultural. A partir do material didatico apresentado, avalio que
infelizmente por falta de acesso a materiais mais adequados ou mesmo
interesse, muitas(os) das(os) docentes acabam, ainda, se agarrando a materiais
didaticos pela internet ou obras que ja tratam do assunto de maneira um tanto
precaria.

O guerreiro e lideranca indigena Eldo Shanenawa apresenta em sua
entrevista, importante avaliacdo muito assertiva quanto aos modelos,

infelizmente, ainda vigentes em nossa educacéao de ensino formal:

Uma deficiéncia que vi na escola ndo indigena foram os materiais
didaticos ndo ensinar sobre a realidade daquele lugar; na minha escola
de meu povo, eu aprendia todos os dias sobre nossa realidade, sobre
o respeito com a terra. Nos livros didaticos da escola ndo indigena sé
vai ensinar sobre metr6, trem, 6nibus, essas coisas que aceleram a
vida, e 0 que é que as pessoas aprendem com isso? Alimentar o
capital. A Lei 11.645 obriga as escolas a trabalhar com essa temética,
mas, infelizmente, o Brasil ndo trabalha essa tematica e quando
trabalha é superficialmente, é estereotipado, é tudo ensinado ao
contrario. Ensinam na escola a ser mais preconceituosos, a alimentar
o racismo estrutural. A escola continua sendo pejorativa, o livro didatico
ndo fala da questdo indigena e as pessoas saem de la sem
conhecimento nenhum sobre as questdes étnico-raciais3.

Mesmo percebendo que ainda falta muito para termos um avanco no
ensino formal que referende as leis destinadas a respaldar as questdes étnico-
raciais, senti que ao propor mais sistematicamente essas discussoes, desde
2019, conseguimos na escola e nessa realidade agir minimamente em rede, com
a colaboracéo de varias(os) docentes, mobilizando e criando uma realidade que
pode iniciar um processo que vai para além de uma simples questdo de
conteudo, representando uma possibilidade de reconhecimento da existéncia

da(o) outra(o), um reconhecimento politico, um reconhecimento da diferenca,

81 Recorte de fala presente no 2° Caderno no item 2.1. Projeto “Formagédo com Docentes”: Lei
11.645/08 e Flechada no 2° Encontro: Desconstrugédo - Conversas com liderancas.
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como relata em entrevista a Professora Fernanda Reges (do Componente

Curricular — Lingua Portuguesa):

Eu: Ja realizou na escola alguma agdo sobre a cultura indigena? Se
sim, em qual momento? Qual data especifica?

Fernanda: Inclusive estamos no lugar propicio pra isso, né? Na sala
de leitura. As agBes que ja realizei com essa tematica foram acgles
promovidas pela escola e uma delas é o “leituraco”, que vocé
participou; acho que funciona super bem. Coincidentemente, fiz com a
Professora Rita leituras de textos de origem indigena, leitura individual
e/ou compartilhada.

Eu: Isso foi no més de abril?

Fernanda: N&o, foi no agosto indigena e foi muito bacana; pudemos
desenvolver com todos 0s professores, em parceria, em pequenos
grupos etc. No Curriculo da Cidade da SME/COPED, tem o livro “Povos
Indigenas: Orientagcdes Pedagdgicas”, que tem um texto muito bom do
Daniel Munduruku em que ele narra uma historia bem interessante de
um momento em que estava dentro de um vagédo do metrd e percebeu
que duas senhoras estavam olhando muito pra ele e elas se
questionavam: "E indio ou, ndo é?”, ficavam olhando pra vestimenta
dele, pra aparéncia fisica, e uma defendendo que ele era indigena e a
outra ndo. Entdo, essa narrativa € muito interessante de trabalharmos
em sala, no sentido de chamar a atencdo dos alunos para este tema.
Achei muito bom, porque esse texto vai discutir a questdo do
esteredtipo; é como se eles ndo tivessem nenhuma possibilidade de
estar entre ngs, na cidade etc. (Entrevista realizada com a professora
em 09/08/2021).

Aqui, concluo que para mudar essa realidade os 6rgdos de governo
necessitam, urgentemente, intensificar cada vez seus processos de formacéo de
docentes e discentes, ampliando as referéncias didaticas e de literatura mais
focada nas questfes originérias, assim como contratar liderancas indigenas que
assumam esta importante tarefa, estando constantemente no chéo de escola e
inseridos em toda realidade educacional.

Abaixo seguem algumas devolutivas interessantes das sequéncias
pedagdgicas formativas, porém € importante destacar que elas nao foram
alteradas das propostas das(os) referidas(os) professoras(es), mas apenas
organizadas nesta apresentacao, de modo a nao interferir na proposta de cada

docente.
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Atividade para 1° ano

Tema: Cultura Indigena

Prof2 Breda Cruz (Componente Curricular — Regente de Sala Fund. I)

Aula l

Leitura do livro “Kaba-DareBu - Daniel Munduruku”. Neste livro, as
criangas terdo um primeiro contato com a cultura indigena e irdo conhecer
os tipos de moradia, alimentos, brincadeiras infantis, grafismos e crencas
da cultura indigena, mais especificamente do povo Munduruku. Apos,
faremos uma roda de conversa sobre o0 que as criancas acharam do livro
e 0 que mais gostaram, e fardo um desenho da parte que mais agradou.

Aula 2

Vamos tentar lembrar dos alimentos que foram descritos no livro da Aula
1. Faremos uma lista com os nomes que lembrarem. Depois, vou
perguntar qual é o alimento que os indigenas do povo Munduruku mais
gostam e, assim, irdo escrever no caderno o nome da MANDIOCA. Com
isso, irei contar aos alunos que muitos alimentos que comemos vém da
mandioca. Com ela, podemos fazer bolo, farinha, tapioca, beiju, além de
comé-la frita ou cozida. Mostrarei para eles a raiz em minhas méos e, em
seguida, falarei dos homes que esta raiz recebeu em outras regides do
nosso pais (aipim e macaxeira). Depois, iremos ler o final do livro da aula
anterior que conta a histdria da mandioca e faremos juntos a receita do
Beiju de Mandioca para as criangas degustarem no final.

Atividade sobre lutas brasileiras

Tema: Huka — Huka

Prof2 Rosemeire Santos (Componente Curricular — Educacgéo Fisica)

Tarefa Formativa: Contexto: Esta aula é parte de uma sequéncia didatica sobre

lutas brasileiras, que foram trabalhadas com os alunos nas

aulas remotas do ano de 2020, devido a pandemia por
Covid-19.

Objetivos

de | ¢ Vivenciar/experimentar diferentes lutas do contexto

Aprendizagem: brasileiro, reconhecendo as de matrizes africanas e

indigenas, bem como valorizando a importancia destas para
suas culturas de origem.

e Planejar e utilizar estratégias basicas das lutas
experimentadas no contexto brasileiro, respeitando o colega
como oponente, preservando as integridades proprias e as
do colega.

e Compreender e analisar situagdes de exclusdo durante a
tematizacdo das lutas, em funcdo de caracteristicas
pessoais, sociais ou, ainda, relacionadas a estere6tipos e/ou
habilidades.

e Colaborar na proposigdo e na produgao de alternativas
para a pratica, em outros momentos e espacos de lutas do
contexto familiar/comunitario, produzindo textos (orais,
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escritos, audiovisuais etc.) para divulga-las na escola e na
comunidade.

Desenvolvimento

O primeiro momento foi a leitura e explicagdo do texto
proposto para os alunos conhecerem um pouco da historia
dessa luta. No segundo momento, eles assistiram a dois
videos. No primeiro, os indigenas demonstram a luta na
pratica e o segundo video é uma sugestao de como adaptar
a luta para realiza-la em casa, juntamente com os familiares.
Por fim, foi solicitado para que os alunos registrassem a
atividade através de videos/fotos e postassem no Google
Sala de Aula, juntamente com um comentario sobre
atividade realizada.

Atividade de reflexdao sobre o contetido da letra “indios”

Prof2 Solange Diorato (Componente Curricular- Regente de Sala Fund. I)

indios - Legido Urbana

Quem me dera ao menos uma vez

Ter de volta todo o ouro que entreguei a quem
Conseguiu me convencer que era prova de amizade
Se alguém levasse embora até o que eu nao tinha

Quem me dera ao menos uma vez

Esquecer que acreditei que era por brincadeira
Que se cortava sempre um pano de chéo

De linho nobre e pura seda

Quem me dera ao menos uma vez

Explicar o que ninguém consegue entender
Que o que aconteceu ainda esta por vir

E o futuro ndo é mais como era antigamente

Quem me dera ao menos uma vez

Provar que quem tem mais do que precisa ter
Quase sempre se convence gque néo tem o bastante
Fala demais por nédo ter nada a dizer

Quem me dera ao menos uma vez
Que o mais simples fosse visto

Como o mais importante

Mas nos deram espelhos e vimos um mundo doente

Quem me dera ao menos uma vez
Entender como um sé Deus ao mesmo tempo é trés
E esse mesmo Deus foi morto por vocés
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Sua maldade, entdo, deixar um Deus tao triste

Eu quis o perigo e até sangrei sozinho, entenda
Assim pude trazer vocé de volta pra mim
Quando descobri que é sempre s6 vocé

Que me entende do inicio ao fim

E é s6 vocé que tem a cura pro meu vicio

De insistir nessa saudade que eu sinto

De tudo que eu ainda nao vi...

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=nM_gEzvhsMO0. Acesso em 25/03/2023.

Tarefa Letra da musica “indios” da banda Legido Urbana, segue o link do
Formativa: video no Youtube e abaixo esta o link com o significado da muasica
na visdo do compositor Renato Russo.

Fonte: https://www.letras.mus.br/blog/significado-das-musicas-da-legiao-
urbana/. Acesso em 25/03/2023.

Provocacdes: | Vocé concorda com a visdo dele? Em caso afirmativo citar as
partes mais pertinentes em relacdo a essa visdo na musica e em
caso negativo citar a sua visdo em relacdo a essa cancao.

Atividade sobre Cultura Indigena

Prof2 Fernanda Reges (Componente Curricular — Lingua Portuguesa)

e Prof2 Rita de Cassia Bortoti (Componente Curricular — Leitura OSL)

Tema: Cultura indigena

Objetivos de Aprendizagem e | EFCAUTLPO1, EFCAUTLPO02, EFCAUTLPOS,
Desenvolvimento: EFCAUTLPO5, EFCAUTLP18 e EFCAUTLP22.

12 etapa: Andlise de titulo do texto e roda de conversa para inferir sobre as
informagdes do texto.

22 etapa: Leitura do texto:

E indio ou n&o é indio?

Certa feita, tomei 0 metrd rumo & Praca da Sé. Eram meus primeiros dias em Sao
Paulo, e eu gostava de andar de metr6 e 6nibus. Tinha um gosto especial em mostrar-
me para sentir a reacdo das pessoas quando me viam passar. Queria poder ter a
certeza de que as pessoas me identificavam como indio a fim de formar minha
autoimagem.

Nessa ocasido a que me refiro, ouvi o seguinte dialogo entre duas senhoras que me
olharam de cima a baixo quando entrei no metré:

— Vocé viu aquele mogo? Parece que é indio — disse a senhora A.

— E, parece. Mas eu ndo tenho tanta certeza assim. N&o viu que ele usa calga jeans?
N&o é possivel que ele seja indio usando roupa de branco. Acho que ele ndo é indio
de verdade — retrucou a senhora B.



https://www.letras.mus.br/blog/significado-das-musicas-da-legiao-urbana/
https://www.letras.mus.br/blog/significado-das-musicas-da-legiao-urbana/
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— E, pode ser. Mas vocé viu o cabelo dele? E lisinho, lisinho. S6 indio tem cabelo
assim, desse jeito. Acho que ele é indio, sim — defendeu-me a senhora A.

— Seindo. Voce viu que ele usa relégio? indio vé a hora olhando pro tempo. O relégio
do indio é o sol, a lua, as estrelas... Nao é possivel que ele seja indio — argumentou
a senhora B.

— Mas ele tem o olho puxado — disse a senhora A.

— E também usa sapatos e camisa — ironizou a senhora B.

— Mas tem as macgas do rosto muito salientes. Sé os indios tém o rosto desse jeito.
N&o, ele ndo nega. S6 pode ser um indio e, parece, dos puros.

— Nao acredito. Nao existem mais indios puros — afirmou cheia de sabedoria a
senhora B. — Afinal, como um indio poderia estar andando de metrd? indio de
verdade mora na floresta, carrega arco e flecha, caca e pesca e planta mandioca.
Acho que nao é indio coisa nenhuma...

— Vocé viu o colar que ele esta usando? Parece que é de dentes. Sera que é de
dentes de gente?

— De repente até é. Ouvi dizer que ainda existem indios que comem gente — disse
a senhora B.

— Vocé nao disse que nao achava que ele era indio? E agora parece que vocé esta
com medo?

— Por via das duvidas...

— O que vocé acha de falarmos com ele?

— E se ele nao gostar?

— Paciéncia... Ao menos nos teremos informacgdes mais precisas, vocé nao acha?
— E, eu acho, mas confesso que ndo tenho muita coragem de iniciar um didlogo com
ele. Vocé pergunta? — disse a senhora B, que a essa altura ja se mostrava um tanto
constrangida.

— Eu pergunto.

Eu estava ouvindo a conversa de costas para as duas e de vez em quando ria com
vontade. De repente senti um leve toque de dedos em meu ombro. Virei-me.
Infelizmente elas demoraram a chamar-me. Meu ponto de desembarque estava
chegando:

Olhei para elas, sorri e disse:

— Sim!

(Daniel Munduruku®?)

Daniel Munduruku nasceu em Belém/PA, filho do povo Indigena Munduruku.
Formado em Filosofia, com licenciatura em Histdria e Psicologia, integrou o programa
de Pd4s-Graduagcdo em Antropologia Social na USP. Lecionou durante dez anos e
atuou como educador social de rua pela Pastoral do Menor de S&o Paulo. Esteve em
varios paises da Europa, participando de conferéncias e ministrando oficinas culturais
para criangas. Autor de Histérias de indio, Coisas de indio e As serpentes que
roubaram a noite, os dois Ultimos premiados com a Meng&o de Livro Altamente
Recomendavel pela FNLIJ. Seu livro Meu avd Apolinario foi escolhido pela UNESCO
para receber Mencdo honrosa no Prémio Literatura para Criangcas e Jovens na

82 Disponivel em: https://educacao.sme.prefeitura.sp.gov.br/wp-content/uploads/Portals/1/Files/
53254.pdf. Acesso em 26/03/2023.
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guestdo da tolerancia. Entre outras atividades, participa ativamente de palestras e
seminarios, destacando o papel da cultura indigena na formac¢do da sociedade
brasileira. Tem publicado véarias obras pela Global Editora.

32 etapa: Debate sobre o relato do autor. Sugestdes de questdes norteadoras:

O que levou o narrador a prestar atencdo na conversa das senhoras?

A conversa das senhoras incomodou a personagem principal?

Quais argumentos a senhora A utilizou para afirmar que o narrador era indigena?
Quais argumentos a senhora B utilizou para afirmar que ele néo era indigena?

A partir das informacdes apresentadas pelas senhoras, podemos afirmar que elas
conhecem a cultura indigena?

42 etapa Videos. Sugestdes:

indio ou indigena (Daniel Munduruku): https://youtu.be/4Qcw8HKFQS5E. Acesso em
26/03/2023.

Em nome de qué? O apelo de Beka Munduruku: https://youtu.be/1oyD7h5fCZ8.
Acesso em 26/03/2023.

Fonte: Intelectuais indigenas combatem falta de conhecimento sobre seus povos (ONU
Brasil): https://youtu.be/4H066sr6e5g. Acesso em 26/03/2023.

Fonte: O que é ser indigena no século XXI. EP 1 (Wairu): https://youtu.be/fbfBBFPuwhU.
Acesso em 26/03/2023.

52 etapa: Retomada do debate. Sugestédo de questédo norteadora:

Os povos indigenas séo vistos em nossa sociedade com uma viséo estereotipada
e/ou preconceituosa?
Qual é a importancia da tecnologia para a populagéo indigena?

Atividade sobre Povos Indigenas:

Prof2 Elaine Santos (Componente Curricular — Regente de Sala Fund. 1)

APRESENTACAO DE SLIDES SOBRE O POVO TUYUKA

Povos indigenas? Quem sao eles?

A expressao genérica “povos indigenas” refere-se a grupos humanos espalhados por
todo o mundo, e que s&o bastante diferentes entre si. E apenas o uso corrente da
linguagem que faz com que, em nosso pais e em outros, fale-se em povos indigenas,
ao passo que, na Australia, por exemplo, a forma genérica para designa-los seja
aborigine. Falar, hoje, em povos indigenas no Brasil significa reconhecer,
basicamente, seis coisas:

1 - Nestas terras colonizadas por portugueses, onde viria a se formar um pais
chamado Brasil, ja havia populac6es humanas que ocupavam territrios especificos;
2 - Nao sabemos exatamente de onde vieram; dizemos que sdo "originarias" ou
"nativas" porque estavam por aqui antes da ocupacao europeia;

3 - Certos grupos de pessoas que vivem, atualmente, no territério brasileiro estdo
historicamente vinculados a esses primeiros povos;



https://youtu.be/4H066sr6e5g
https://youtu.be/fbfBBFPuwhU.%20Acesso%20em%2026/03/2023
https://youtu.be/fbfBBFPuwhU.%20Acesso%20em%2026/03/2023
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4 - Os indios que estdo hoje no Brasil ttm uma longa histéria, que comecgou a se
diferenciar daquela da civilizacdo ocidental, ainda na chamada "pré-historia” (com
fluxos migratérios do "Velho Mundo" para a América, ocorridos ha dezenas de
milhares de anos); a histéria "deles" voltou a se aproximar da "nossa" ha cerca de,
apenas, 500 anos (com a chegada dos portugueses);

5- Como todo grupo humano, os povos indigenas tém culturas que resultam da
historia de relacdes que se dao entre os proprios homens e entre estes e 0 meio
ambiente; uma histéria que, no seu caso, foi (e continua sendo) drasticamente
alterada pela realidade da colonizacao;

6 - A divisdo territorial em paises (Brasil, Venezuela, Bolivia etc.) ndo coincide,
necessariamente, com a ocupacdao indigena do espaco; em muitos casos, 0S povos
gue hoje vivem em uma regido de fronteiras internacionais ja ocupavam essa area
antes da criacdo das divisGes entre 0s paises; € por isso que faz mais sentido dizer
povos indigenas no Brasil do que do Brasil.

O que todos os povos indigenas tém em comum? Antes de tudo, o fato de cada qual
se identificar como uma coletividade especifica, distinta de outras com as quais
convive e, principalmente, do conjunto da sociedade nacional na qual esta inserida.

Vamos conhecer um dos povos? Indigena Tuyuka.
Os Tuyuka sdo um dos povos da familia linguistica Tukano Oriental do Noroeste
AmazoOnico, habitando a fronteira entre o Brasil e a Colémbia. Cultivam: mandioca,
batata, inhame, taioba, pupunha, cacau, abacate, manga, pimentas, caju, laranja e
lim&o. Cacam: anta, porco do mato, paca e jacares.

O Tuyuka é a lingua dominante nestas comunidades desse grupo do Alto Rio Tiquié
e Alto Rio Papuri, usada nas reunides comunitarias pelos homens e jovens. Lingua
padrédo para transmissdo dos conhecimentos do grupo, o que restringe aos homens
0 acesso a certos conhecimentos e a certas formas de comunicacao, proprias do seu
grupo linguistico. Foi eleita a lingua mais dificl do mundo. Turismo na
Amazobnia: Visita a aldeia Tuyuka e Ritual de boas-vindas.

Os Tuyuka fizeram do turismo uma atividade econdmica quase que simbiética com a
natureza. O formato oferecido de visitacdo é de encher os olhos, com nativos que
falam varias linguas. O portugués é usado para explicar o estilo de vida na aldeia,
bem como as dancas e rituais.

A imagem da visita a Aldeia Tuyuka foi realizada por Thiago Alves, meu sobrinho. Ele
relatou que gostou muito do passeio e tudo o que viveu naquele momento. Disse
também: “Eu estava em outro mundo, foi muito legal. Mas fiquei triste quando percebi
gue estavam explorando os indigenas”. Artesanato e exposicao de animais.

Os Tuyukas moram em ocas flutuantes devido a cheia do rio, que chega a subir 10
metros por 6 meses.

Para saber mais sobre os povos Tuyuka, acesse o0 site:
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo: Tuyuka. Acesso em 26/03/2023.
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Atividade sobre aspectos histéricos da obra “lracema”

Prof. Péricles Souza

(Componente Curricular - Lingua Inglesa Compartilhada)

O professor encaminhou um video com uma sequéncia didatica sobre aspectos
histéricos relacionados a obra “Iracema” de José de Alencar, apresentando as obras
teatrais do Padre José de Anchieta e Padre Manuel da Nobrega, assim como
passando pela Carta de Pedro Vaz de Caminha, Fundacdo de Salvador/BA e a obra
“Caramuru®” - Poema Epico do “Descobrimento da Bahia”, composto de dez cantos
e, de acordo com o género, divide-se em cinco partes: proposi¢do, invocacao,
dedicacédo, narracdo e epilogo. Na primeira estrofe, o poeta introduz a terra a ser
cantada e o heroi - Filho do Trovao - propondo narrar seus feitos.

A pesquisa apresentada pelo professor teve como propdsito mostrar aspectos de
como a literatura brasileira contribuiu para todos os processos, incluindo a catequese,
de embranquecimento da raga, e apresentou a problematica visdo romantica do
escritor José de Alencar sobre os povos indigenas.

Trouxe a questao de que as obras indianistas do escritor cearense, mais que mera
abordagem de um tipo que seria tido como o simbolo da identidade do pais, almejava

e quis firmar essa ideia de um projeto nacional, no qual o indigena é ainda
apresentado de forma idealizada.

Nos apresentou “O Caramuru” (palavra Tupi para o peixe “moreia”), um poema épico
gue narra o descobrimento da Bahia. Escrito em 1781 pelo frei Santa Rita Durdo,
conta a histéria de Diogo Alvares Correia (Caramuru), um naufrago portugués que
viveu entre os Tupinambas. Esse personagem histérico € um grande conhecedor dos
costumes indigenas e dessa regido da costa brasileira e, assim, logo se tornou um
personagem importante no contato entre os indigenas e os franceses que vinham ao
litoral brasileiro para contrabandear pau-brasil, e os portugueses envolvidos no
processo de colonizag&o do Brasil.

O trabalho foi apresentado como forma de entendermos quais aliancas as populactes
indigenas tiveram que firmar em nome de suas existéncias e subsisténcias.

Atividade sobre o Urucum

Profé Elizabeth Martinez (Componente Curricular — Ciéncias) e Prof.
Isaque de Andrade (Componente Curricular — Informética OIE)

Tema: Urucum - A tinta que vem da natureza

Objetivo: Conhecer sobre a planta urucuzeiro. Verificar como as
comunidades indigenas utilizavam o urucum. Produzir tinta usando
0 urucum.

33 https://www.infoescola.com/livros/caramuru/. Acesso em 26/03/2023.
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Metodologia: | - Iniciar a conversa com a embalagem do colorau;
- Leitura e discussao do texto abaixo.

Urucum é planta que produz corante natural:

O urucuzeiro é uma planta perene, originaria da América Tropical, ou seja, da faixa
de terra do continente americano compreendida entre os trépicos de Cancer e de
Capricérnio, utilizada para produzir corantes naturais. Trata-se de uma cultura de
médio porte, que produz por mais de 20 anos. Em nosso pais, ela € nativa dos estados
do Amazonas, do Para, do Maranhao, do Ceara e da Bahia, mas € cultivada também
em outros estados como Minas Gerais, Espirito Santo, Rio de Janeiro, Sdo Paulo,
Parana, entre outros.

A palavra urucum tem origem na lingua Tupi-Guarani transliterado “uru-ku” e significa
“vermelho”. Seu nome cientifico, “Bixa orellana L”, foi dado em homenagem a
Francisco de Orellana (1490-1546), um membro da expedicdo de Francisco Pizarro e
o primeiro explorador espanhol que navegou o rio Amazonas. A ampla distribuicdo
geografica dessa planta fez com que ela fosse conhecida por varios nomes. Por aqui,
também é conhecido por nomes como urucu, urucum, urucu-uva, urucu-bravo,
acafroa e bixa, além de nomes indigenas como ahité, nukiré, bixe e bixa.

No Brasil, a utilizagdo do urucum foi, primeiramente, feita pelas comunidades
indigenas com o objetivo de obter um corante que servia de pintura para seus corpos
e para a protecao da pele contra picadas de insetos e dos raios solares. Atualmente,
esses sao empregados na industria alimenticia, farmacéutica, de cosméticos e téxtil.
A famosa tintura de urucum em pé € conhecida como colorau, e usada na culinéria
para realcar a cor dos alimentos. Essa espécie vegetal ainda € cultivada por suas
belas flores e frutos atrativos.

O principal produto extraido do urucuzeiro € a bixina, que é uma substancia que se
encontra no pericarpo, ou seja, na camada de cobertura das sementes. A partir dessa
substancia, é possivel obter os corantes naturais, com excelentes propriedades.

A cada dia é maior o numero de inddstrias, principalmente, as de alimentos que vém
substituindo os corantes artificiais, utilizados na fabricagdo de seus produtos, pelos
naturais. Entre as propriedades medicinais do urucum, ha a protecdo contra raios
UVA e UVB, poder de cicatrizagdo, reducao do colesterol, bem como alivio de dores
de estdbmago e problemas respiratérios.

Utilizacdo do urucum pelas comunidades indigenas:

As pinturas corporais sdo as marcas de muitas etnias indigenas. Elas diferenciam clas
e familias, possuem diversos significados. As tintas sao feitas a partir de elementos
naturais como urucum, jenipapo e acafrdo. Pegamos o jenipapo e ralamos. Com o
caldo que se forma fazemos as pinturas. J& com o urucum a gente tira 0s carogos e
vai fazendo uma pasta que da esse vermelho, explica o indigena Mangaga Pataxo.

Producdo de tinta usando urucum:
Em um recipiente, coloque 25 mililitros de cola branca, a mesma medida de 4gua e
12,5 gramas (ou uma colher de sopa bem cheia) de urucum. Para conseguir tons mais
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escuros ou mais claros, ponha mais ou menos corante. Misture tudo com a colher e
coloque em um potinho para uso.

Esse tipo de tinta € sollvel em 4gua. Por isso, use de preferéncia em papéis, tecidos
ou outras superficies que ndo serdo lavadas ou expostas a chuva.

Referéncias:

Nova escola - www.ourucum.com.br e https://gl.globo.com/sp/campinas-regiao/terra-
da-gente/noticia/2015/11/urucum-e-usado-pelos-indios-como-remedio-e-tambem-
como-corante.html. Acesso em 26/03/2023.
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4. CADERNO 3: ESTUDANTES

4.1. Projeto “O Teatro e Os Povos Originarios”: rastro atras -

descaravelizando mentes

“Temos que parar de nos DESENVOLVER e comecar a nos ENVOLVER”.
Ailton Krenak

A presente agéo teve por finalidade possibilitar um compartilhamento das
acOes vividas e propostas as/aos discentes em contexto escolar, bem como
mostrar que a questdo da experiéncia tem muitas possibilidades no campo
educativo, desde que sejamos capazes de lhe dar um uso afiado e preciso,
conforme a experiéncia e a alteridade em Jorge Larrosa.

Compatrtilho aqui nessa pesquisa o resultado de um trabalho que me fez
rememorar questdes apresentadas pela lideranca indigena Jalia Xavante,
professora de Arte do estado do Rio de Janeiro, promotora de eventos da
Universidade Indigena Aldeia Marakand e pesquisadora de Arte e Cultura
Indigena, que aceitou prontamente o convite de nos presentear com muitas
reflexdes num dos encontros da disciplina “A Experiéncia Artistica e a Pratica do
Ensino de Artes na Escola (abordagens metodolégicas)’, do curso de Pos-
Graduacao da UNESP Sao Paulo, ministradas pelas professoras Dra. Carolina
Romano de Andrade e Dra. Lilian Freitas Vilela.

E importante pontuar que este € um registro de uma experiéncia vivida
em contexto escolar, realizado com estudantes do Ensino Fundamental | e 1l, da
disciplina de Arte, da rede municipal publica de ensino da cidade de Séo Paulo,
e que foi produzida a partir de provocacdes de outras disciplinas do programa,
da confianca e orientacdo sempre atenta da Professora Dra. Carminda Mendes
André, bem como de questdes levantadas no processo de elaboracdo do
seminario “Descaravelizando Mentes”, realizado em parceria e colaboracdo com
discentes matriculadas no Mestrado profissional em Arte da referida disciplina.

O trabalho é demasiadamente longo, mas fiz um recorte de algumas
passagens das etapas propostas no projeto “O Teatro e Os Povos Originarios”,
realizado na EMEF Prof.2 Célia Regina Andery Braga. Aqui, uma tentativa de
apresentar essa experiéncia coletiva de modo relativamente complexo, mas sem

querer enquadra-lo em qualquer aspecto especifico do campo educativo.
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Importante também demarcar que o diferencial do trabalho, e que foi
investigado em todas as etapas, é: “hdo somente o que as pessoas pensam
sobre fundamentos indigenas, mas também COMO pensam e PORQUE pensam
assim”. Essa foi uma forma que encontrei para contribuir com a ampliacédo das
bases tedricas e metodoldgicas da Arte-Educacdo, que visa reconstruir
imaginarios e garantir a aplicacdo da Lei 11.645/2008, que estabelece a
obrigatoriedade do ensino da Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena em
contexto escolar, ampliando o debate sobre direitos e acessos das politicas
educacionais.

O registro também recorre a questbes levantadas no minicurso
“Pedagogias das encruzilhadas”, ministrado pelo Professor Luiz Rufino®*,
realizado e proposto pela Fundacdo Amigos do Theatro José de Alencar e Centro
Dragdo do Mar de Arte e Cultura, em Fortaleza/CE. Nessa ocasido o professor

nos apresenta a seguinte provocacao:

Temos que pensar numa educacdo como fenbmeno radical,
fundamentado na vida, na ética ou como um vir a ser, ou seja, um
torna-se. Uma educag¢éo que nos convoca a todo momento para
darmos uma espécie de outro tom, um outro acabamento, no qual cada
momento podemos interferir ou mudar o percurso, atravessarmos essa
travessia, essa aventura com muita responsabilidade, com muita
implicagdo, ao ponto de sermos uma espécie de moduladores da
prépria vida, mas ndo da nossa vida, mas da vida do outro que é de
uma certa forma acabada com a nossa mao e vice-versa ou de uma
certa forma, dar o tom de acabamento. Entdo, a educacgéo se coloca
ndo meramente como um lugar que nos forma para uma determinada
cultura ou determinado acesso, ela pode ser entendida como isso
também, mas deve ser entendida polifonicamente com muitos
entendimentos, inclusive com muita escuta, porém, a educacao deve
tratar radicalmente daquilo que nés poderemos vir a ser, aquilo que
nés podemos nos tornar, ela € fundamentalmente uma implicagdo, uma
acao, um projeto vinculado a esse axe, essa porta, esse axé que a tudo
manda, que realiza as coisas na medida que ele cultua, de uma certa

forma vai dando a liga, um pertencimento que deve ser responsével35.
E com essa apresentacdo descrevo passo a passo do projeto: “O Teatro
e Os Povos Oiriginarios”, que tive a honra de propor. Uma agdo sugerida para

cumprir com o programa de reposicao de aulas da greve sanitaria, em parceria

34 Luiz Rufino é professor da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), na Faculdade
de Educacéo da Baixada Fluminense (FEBF) e do Programa de Pés-Graduag¢do em Educacao,
Cultura e Comunicacdo em Periferias Urbanas (PPGECC / UERJ). Pedagogo, doutor em
Educacao (UERJ).

35 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=il0OmhfDcAlg. Acesso em 26/03/2023.
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com as Professoras Deébora Kateriny Ferreira de Aguiar (do Componente
Curricular — Arte), Rita de Cassia Batista Bortoti (do Componente Curricular —
Leitura OSL) e Thiesa Christina Ramos Visentini (do Componente Curricular —
Arte).

O projeto teve como objetivo apontar aspectos relevantes ligado a
diversidade das culturas indigenas, a partir do acervo de obras sobre literatura
indigena que temos disponivel na sala de leitura da EMEF Prof2 Célia Regina
Andery Braga, no contexto do Ensino Fundamental.

O trabalho foi pensado para ser um espaco de expressao que se
propusesse a apresentar, criticamente, rastros de sociabilidade utilizando-se de
diversos fundamentos, linguagens e jogos teatrais como forma de ampliar
repertérios. Neste processo, realizamos investigacfes cénicas que puderam
facilitar modos de perceber, sentir e articular significados, valorizando os
diferentes tipos de rela¢gdes entre pessoas numa sociedade.

Buscamos também fazer com que docentes e discentes pudessem
perceber que suas vivéncias estao enraizadas na cultura indigena, mesmo sem
saber, numa “revisdo” da construgao cultural da imagem do “indio” por meio da
apresentacao dessas culturas, desde os processos da colonizacdo portuguesa
até a contemporanea. O trabalho referenda aquilo que escreveu a grande

psicanalista Suely Rolnik:

A resisténcia ao sistema necropolitico que nos amarra e nos assusta
nao se da apenas na esfera macropolitica, mas é necessario sobretudo
agir micropoliticamente, reapropriar os impulsos de criagdo em meio
aos desejos cafetinados, imersos, na ilusdo e poténcia3®”.

Aqui, um processo que nos possibilitou criar espacos de troca, tendo como
fio condutor o teatro e aspectos amplos da arte imergindo do caos, das
encruzilhadas, como semente de mundos diferentes, semente de mundos
possiveis, dos mundos que queremos e podemaos construir.

Os encontros foram desenvolvidos de forma a sistematizar atividades,

dindmicas e praticas na escola, tanto em sala de aula, quanto nos demais

%6 Referéncia apresentada a partir da fala de abertura do Ciclo de Palestras "Arte Riscada no
Mapa", com proposi¢do do Professor Dr. Diego Baffi, que teve apoio da Faculdade de Artes
do Parana e Universidade Estadual do Parana. https://youtu.be/kviseWSO84c. Acesso em
26/03/2023.
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espacos, quebrando estigmas de que o processo de ensino-aprendizagem se
faz apenas em sala, mas também em ambientes ao ar livre (referendando o
modo de ensinar e aprender dos povos originérios), usando ainda a sala de video
e leitura, brinquedoteca, corredores, jardins, quadra e demais espacos externos
da unidade escolar.

A partir dos procedimentos sugeridos, realizamos a producdo de
intervengdes (aulas praticas e tedricas, com experimentacdes cénicas), visando
a comunicacao direta e objetiva por meio de atividades interpretativas e jogos
pedagdgicos, que culminou na sistematizacdo do exercicio cénico: “Antes do
Brasil da Coroa, existe o Brasil do Cocar”, frase cunhada pela grande lideranca

indigena Célia Xakriaba.

Imagem 26: Apresentacdo do Exercicio Cénico:
“Antes do Brasil da Coroa, existe o Brasil do Cocar”

—

Fonte: arquivos pessoais
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Imagem 27: Avaliagdo do Projeto “O Teatro e Os Povos Originarios”
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Proposta do Exercicio Cénico:
“Antes do Brasil da Coroa, existe o Brasil do Cocar” (Célia Xakriabd):

Osvaldo Pinheiro da Silva (Componente Curricular — Arte), Débora
Kateriny Ferreira de Aguiar (Componente Curricular — Arte), Rita de
Céssia Batista Bortoti (Componente Curricular — Leitura OSL) e Thiesa
Christina Ramos Visentini (Componente Curricular — Arte).

v' Entrada de estudantes que caminham em linhas retas pelo espagco ao som

da musica “Territério Ancestral” da cantora indigena Kaé Guajajara -
https://www.youtube.com/watch?v=szzDJahvUS8. Acesso em 26/03/2023.
Professorado propositor do projeto entra com placas de livros sobre
literatura indigena e as entrega aos participantes da encenacéao.
Estudantes recebem as placas de livros e desenvolvem uma coreografia
criada coletivamente.

Entra estudante (Performance do ESPELHO EUROPEU), paralisa quem
encontra em cena, apontando o objeto a cada pessoa que encontra pelo
caminho; a ideia aqui é que o0 objeto seja utilizado para manipular as
significancias do Territério Ancestral (Pindorama), mas também uma leitura
possivel é a de que ao se ver cara a cara, essa chama ancestral seja
iluminada.

Estudantes entregam as placas de livros que receberam do professorado
ao publico presente (trazer a reflexdo de que o conhecimento foi
democraticamente compartilhado, portanto, se colocam na tarefa de
socializar com as demais pessoas).

Ao terminar a musica, retomam a caminhada em linha reta por entre o
publico.

Estudantes entram no espaco cénico novamente ao som da musica:
‘Another Brick In The Wall (HQ)” do Pink Floyd -
https://www.youtube.com/watch?v=YR5ApYxkU-U. Acesso em
26/03/2023.

Individualmente, uma/um por vez sai da caminhada (fila) e montam uma
méaquina coletiva (representativo do Brasil da Coroa — Processo de
INDUSTRIALIZACAO e Escolas Sucateadas).

A acdo é concluida com as(os) participantes paralisadas(os) gritando:
“Antes do Brasil da Coroa, existe o Brasil do Cocar”, em referéncia a
lideranca e militante indigena Célia Xakriaba.
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Imagem 28: Processo de Construcdo do Exercicio Cénico:
“Antes do Brasil da Coroa, existe o Brasil do Cocar”

Fonte: arquivos pessoais

A avaliacdo do projeto e da encenacdo com a participacdo de docentes
responsaveis pelo projeto, discentes, gestdo e coordenacao escolar foi muito
importante para receber uma devolutiva da acado de formagéo que reverberou
nesta proposta pedagogica.

A Professora Thiesa Christina Ramos Visentini Silva avalia que
cumprimos com um dos principais objetivos que tinhamos, que era desconstruir
0 que ja esté posto em nossas mentes. Reforca que precisamos estar atentos
com este lugar da educacdo ser um agente de reproducdo em série, como se
fosse uma méaquina e como uma coisa imposta. Afirma, ainda, que 0 nosso
projeto conseguiu, de certo modo, desconstruir um tanto desses
conceitos coloniais e fazer com que discentes se olhassem e olhassem para 0s
povos originarios com outro olhar, como disse em avaliacdo uma estudante do
4° ano A, de 9 anos de idade, participante do projeto: “Depois que o Europeu
aqui chegou, iniciou-se uma grande e interminavel guerra”.

A mesma faz questdo de mencionar um comentario que fiz ao final da
apresentacao “de que eles, povos originarios, nao estao la, estao aqui também
entre nds, por se tratarem dos nossos antepassados”. Diz que, acompanhando
a rotina da escola, presenciou varias turmas acessando mais os contetudos da
literatura indigena presente na sala de leitura, e percebeu uma mudanca no
modo de construcdo do pensamento sobre estes povos, tanto é que em algumas
aulas, no primeiro momento, chegaram a questiona-la: “se eles existiam mesmo”,
“se eles sdo deste mundo”, “se ndo é coisa que a gente so escuta falar’, mas

depois estes questionamentos passaram a ndo mais existir, a mesma avalia que
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isso se deve ao fato de estarem mais proximos da literatura indigena
apresentada e mediada.

Percebe que durante nosso processo, 0s pontos de vista construidos
anteriormente foram mudando, houve uma ampliacdo do olhar para a coisa em
si. Solicitou que buscassemos entender qual a conexao com a gente agora e nos
deixa uma provocacao de como podemos continuar puxando esse fio da histéria
nos ligando com aquilo que esta 14 atras, que € historico.

Acha que de certa forma j& conseguimos isso, mesmo de maneira
conturbada, com encontros e desencontros espacados, cada uma e cada um a
seu modo, diz que conseguimos plantar uma sementinha para este comeco. E
termina a avaliacdo com a seguinte questao: “O que a gente vai fazer daqui para
frente?”

Ja a Professora Rita de Cassia Batista Bortoti avalia que a sala de leitura
neste momento, com a ajuda do projeto, faz mais sentido. E percebeu isso no
dia a dia, porque nos momentos de empréstimos de livros, estudantes que néo
estavam no projeto, que necessariamente ndo estavam conosco, passaram a
procurar muito mais os livros sobre cultura indigena e sobre essas historias.

Entdo, afirma que nosso trabalho reverberou para além das(os)
participantes da oficina, pois a leitura acerca dessas questfes indigenas
comegou a ser mais significativa. Passaram a vivenciar no corpo a partir dessa
vivéncia extremamente rica e poderosa.

Reafirmou que foi uma experiéncia incrivel e que a sala de leitura precisa
dessas parcerias e dessa forca que foi uma realidade surtindo bastante resultado
no sentido de ter incentivado a leitura. Percebe que as(os) estudantes tém
procurado mais sobre literatura indigena e que ela amou acompanhar o projeto.

Relatou que quando ia embora para casa aos sabados, e se dava conta
gue o encontro tinha acabado, ficava triste, com uma sensacéo de ter acabado
de sair de uma terapia, de uma experiéncia extremamente significativa. Afirma
gue de toda sua trajetoria de magistério, que alidas ndo é pequena, essa foi a
experiéncia mais incrivel que viveu em termos de aprendizagem, de fazer um
trabalho tdo potente referente as culturas indigenas, pois houve um
aprofundamento de fato.

Eu, Osvaldo Pinheiro, avalio também que essa foi uma das experiéncias

mais significativas que vivi em contexto escolar. O resultado disso é ter saido
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com uma sensacao muito positiva de ter a certeza que a educacédo ainda vale a
pena, ndo essa educacdo que acharam que foi “transmitida”, que nos foi
‘ensinada”, mas essa educacido que vem sendo questionada, que esta sendo
refeita, a partir do lugar que nos foi negado.

Na avaliacdo, compartilhei que tenho lido muito o Professor Luiz Rufino e
lembrado dos encantamentos, das transgressoes, junto a grande Bell Hooks?®’,
e gque essas referéncias tocam exatamente nisso, nesse lugar da transgressao.

Afirmei que, quando propus o projeto de mestrado, sem ter certeza de
nada, numa academia com resquicios do poderio da classe dominante
eurocéntrica, estava cheio de dedos, inseguro e confuso, mas que me permiti
mergulhar nessas incertezas e escutar as parceiras do projeto e a cada dia a
pesquisa foi criando mais sentido, porque fomos juntas(os) investigando
caminhos. E 0 mais importante € que esses caminhos ndo foram tratados a partir
do “ego”, do “eu”, foram tracados a partir da coletividade.

E escutar da Professora Rita que a sala de leitura faz mais sentido agora,
dentro de uma escola que tem todos os padrbes eurocéntricos de todas as
outras, é extremamente significativo. Assim como, também, escutar a avaliacédo
tdo profunda da Professora Thiesa, que esta nessa escola muito antes de todos
nos, é bem gratificante.

Da Professora Débora Kateriny Ferreira de Aguiar, ouvir que é dificil as
vezes as pessoas entenderem a complexidade do nosso trabalho com a arte e
que, a partir do projeto, entenderam perfeitamente a importancia do nosso fazer,
ampliando um tantinho mais o olhar de cada docente, foi algo muito bom.

Fiquei refletindo que o trabalho desenvolvido na escola tirou um pouco
dessa noc¢do de que a arte € uma coisa s0, conseguimos ampliar para este lugar
de que é muita coisa, € tudo o que esta a nossa volta. E minha maior alegria foi
saber que as parceiras assumiram a tarefa junto comigo e deram conta,
desenrolamos esses fios que estavam equivocadamente amarrados e demos
continuidade com louvor, propondo e desenvolvendo coisas muito bonitas e

profundas.

87 Gloria Jean Watkins, mais conhecida pelo pseudénimo Bell Hooks, foi uma autora, professora,
tedrica feminista, artista e ativista antirracista estadunidense. Hooks publicou mais de trinta
livros e numerosos artigos académicos, apareceu em varios filmes e documentéarios, e
participou de varias palestras publicas.
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Este foi um trabalho concreto do melhor sentido da palavra “Ubuntu - eu
sou, porque nés somos”, que fez valer toda significancia como uma filosofia
africana de vida. Aqui, lembro do que a Professora Thiesa deixou como
provocacdo, enquanto coletivo, e que ndo podemos ignorar: “Como é que a
gente continua tudo isso?”.

Conclui com uma proposicao ao nosso Projeto de Mediacédo de Conflito
da Unidade, que podemos pensar em alguma acéo que represente acolhimento
aos estudantes considerados “problema” e que, ao avaliar este projeto, talvez
ele nos ofereca alguma dimensao de barrar essa tal “criminalizacao” a esses
corpos e que a gente possa esbocar algo substituindo possiveis punicdes, por
intervencgdes de encantamento, acolhida e afeto, de afetar etc.

Mencionei o educador popular Sebastido Rocha, mais conhecido como
Tido Rocha®, um educador e antrop6logo brasileiro, autor de varias obras sobre
desenvolvimento cultural e comunitario. Ele parte do principio do “cafuné
pedagogico”, que passou a desenvolvé-lo quando descobriu que aquelas
criangas e jovens violentadas e marginalizadas, nunca tiveram um cafuné na
vida.

E com essa proposicdo ndo estou dizendo de um lugar assistencialista,
estou dizendo sobre vida, falando que qualguer uma/um pode se perder nessas
encruzilhadas, mas se a gente conseguir o minimo de acolhida, de escuta, acho
que esse minimo pode fazer toda diferenca para quem esta nesse limbo, porque
ninguém merece ser tratado como criminoso ou marginal.

Conclui lembrando novamente o Professor Luiz Rufino, quando diz que:
‘precisamos encantar essa sala de leitura de novo, encantar essa sala de arte,
encantar todas as salas da escola, todos o0s espacos, partindo das
encruzilhadas”.

Lembrei que antes, na escola, ndo podiamos sequer colar um cartaz nas
paredes, agora com proposi¢ao pedagogica e combinada, podemos mudar a cor
da parede, transformar todas aquelas cores, pendurar coisas, cocares e coroas,

ressignificar tudo, etc.

38 Sebastido Rocha, mais conhecido como Tido Rocha, é um educador, antrop6logo e folclorista
brasileiro. Tido Rocha é autor de obras de desenvolvimento cultural e comunitério, além de
membro de vérias organiza¢fes de fomento a iniciativas na area.
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A Professora Debora Kateriny avalia que as(os) participantes tiveram um
pequeno gostinho de montar um processo a varias maos e que estdo
enlouquecidas(os) querendo que o projeto tenha continuidade. Ela disse que
muitas(os) ja vieram perguntar se abrira inscricdo para o ano que vem, dai falou
para terem calma, pois iremos avaliar e que talvez surja alguns novos projetos.

Afirma que este projeto deu uma revigorada e nos juntou novamente.
Acha que isso tem acontecido porque a gente comunicou algo, alguma coisa
importante, ndo s6 a tematica, mas a vivéncia.

Pontua que é importante irmos nesse movimento da contracultura,
principalmente, dentro de uma instituicdo escolar, pois sabemos que todos os
grandes movimentos, todas as grandes revolugdes nasceram na contracultura,
nasceram questionando o que esta posto habitualmente etc.

Afirma que ndo vamos fazer uma grande revolucao, mas lembra que uma
tempestade nasce no bater de asas de uma borboleta, que estamos sempre
tentando e sente que aqui encontramos um caminho.

Terminei agradecendo e dizendo que, talvez, sera por isso que a filosofia
das formigas seja tdo importante para todo coletivo, pois elas caminham numa
multiddo, vdo aos poucos passando o objeto, uma para outra, e conseguem
construir impérios. Entdo, solicitei que a gente continue pensando nessas
miudezas, construindo aos bocadinhos, para sermos cada vez mais significativos
neste contexto escolar.

E neste ano de 2023, por falta de espaco em minha agenda, ndo consegui
propor nenhum projeto na escola, isto porque ja tenho uma grade de aulas
bastante extensivo, entretanto, as Professoras Débora Kateriny Ferreira de
Aguiar e Rita de Cassia Batista Bortoti propuseram um projeto de teatro a partir
da literatura presente em sala de leitura, e isso de certa forma faz parte de uma
continuidade que nos deixa muito satisfeitas(os).

No dia da avaliagdo com toda equipe, gestdo, coordenacao, docentes e
discentes, eu, Osvaldo Pinheiro, iniciei lembrando e saldando a data daquele dia,
o 20 de novembro, no qual fazemos referéncia ao Dia da Consciéncia Negra,
periodo que no ano de 1695 é morto “Zumbi dos Palmares”, lideranca
quilombola. Afirmo que ndo podemos deixar de lembrar deste fato simbdlico,
assim como também lembrar que antes de chegarem aqui 0s europeus, ja existia

por essa terra um projeto coletivo e comunitario onde as pessoas viviam juntas,
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conhecido como ALDEIAS e que, na sequéncia, foi trazido de Africa um outro
modelo bastante similar ao que aqui ja existia, conhecido como QUILOMBO, que
propunha também outro estilo de vida e de fruigdo das coletividades.

Afirmei que nada mais significativo do que comecar com um salve a todas
essas pessoas que vieram de Africa (em péssimas condicdes) e todas as
pessoas que aqui jA moravam, antes mesmo deste territério ser conhecido como
Brasil.

Chamei a atencéo para darmos destaque a um elemento que foi citado na
encenacdo sobre essa COROA vinda de Europa, que desconsiderou por
completo este outro elemento entronado em Pindorama (Brasil), que foi a nossa
Coroa COCAR. E que, infelizmente, os livros didaticos comumente trataram de
nos apresentar o ponto de vista da dita historia oficial. E que essa COROA, como
moeda de troca por terras e subjetividades, foi apresentada de uma forma muito
cruel, tratando indigena como um ser sem leitura de mundo, bobo e ingénuo,
como se estes povos, naguele momento da histéria ndo tivessem capacidade de
ler absolutamente nada daquilo que estava acontecendo no momento da
invasao.

Fiz questdo de afirmar que, por estarmos em contexto escolar de
construgdo e desconstrucdo, se faz mais que urgente renomear essa invasao
ensinada como “descobrimento”, para refazermos imaginarios e destacarmos
que o Brasil ndo foi descoberto, mas sim assaltado, invadido e que nés como
educadoras(es) precisamos recontar essa histoéria, refazer este projeto europeu
pelas encruzilhadas, revendo todo embranquecimento imposto e visibilizando
essas identidades apagadas de nossas subjetividades, haja visto que este
europeu roubou tudo o que pode.

Assim, temos o dever histérico de dizer que nada foi tdo romantizado
como ainda propagam por ai, e que sempre houve resisténcia e protecdo de
nossas terras pelos diversos povos indigenas que aqui ja habitavam.

Trouxe o fato de que na Europa, naquele periodo da historia, as pessoas
nao tinham o habito de banho e que os europeus que aqui chegaram, muitos em
péssimas condic¢des, inclusive de higiene, a primeira coisa que adquiriram foi o
habito do banho cotidiano, proveniente de nossas culturas originarias.

Lembrei que este povo europeu chegou ao Brasil em caravelas para

roubar e se apropriar de nossas riquezas e que foram recebidos, em grande
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parte, de forma acolhedora. Que os povos que aqui habitavam, ao se darem
conta de que tinham caido numa emboscada preparada pelo europeu, que
queria mesmo era roubar Pindorama (0 nosso Brasil) para colocé-la sob o
dominio de Portugal, desse dia em diante, a resisténcia nunca mais cessou.

Disse que a encenacdo teve um tanto dessas leituras, desse espelho
também relacionado a questdo do Narciso, olhar para este eu profundo,
sequelado pela I6gica perversa deste sistema capitalista.

Avaliei também que o trabalho apresenta uma tentativa de visibilizar o
esforco e o movimento que tém surgido nas escolas, ligado a literatura indigena,
em apresentar essas historias pelo ponto de vista dos diversos povos que aqui
ja estavam antes de 1500. E que percebo com empolga¢édo, um movimento novo
surgindo na historia da educagdo do Brasil, um movimento extremamente
potente de retomada dessas subjetividades em nosso contexto escolar.

Saudei com alegria a possibilidade de estar neste periodo histérico, numa
escola, na EMEF Prof2 Célia Regina Andery Braga, com um acervo de livros bem
significativos sobre essas culturas, coisa que ndo encontrdvamos num passado
recente e que, hoje, temos a possibilidade de entrar em inUmeras bibliotecas ou
salas de leituras e conhecer um tanto mais sobre essa diversidade. Disse que
isso ndo poderia ter outro nome senéo “retomada” deste lugar indigena de pais.

Lembrei que todas as pessoas presentes naquele encontro tém sangue
indigena e seria muito interessante se conversassem com suas familias, na
tentativa de saber em quais parentes terminam ou comecam estes rastros que
as pertencem. Que é mais que urgente identificar essas raizes, para pararmos
de ler os indigenas em 1500 e identificarmos em nés, no nosso cotidiano, em
nossa heranca familiar, porque se em cada uma das familias das pessoas
presentes naquele local identificarmos essa heranca ancestral, mais facilmente
nos localizariamos também como indigenas, como descendentes e que, haquele
momento, falariamos de nossa aldeia reunida e ndo de uma aldeia ilusoria,
romantica ou ficcional a que nos impuseram, baseados na dita histéria oficial.

Assim, uma estudante de 9 anos de idade, do 4° ano A, tomou a palavra
e disse que s6 queria lembrar que, como o professor falou, depois que o europeu
aqui chegou, iniciou-se uma grande e interminavel guerra. E completei dizendo

gue sim, sdo mais de 500 anos de guerra, genocidio e epistemicidio sistémico.
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Neste momento, a coordenadora Fernanda Moraes segue com suas
consideracfes e afirma que o projeto referenda as Leis 10.639/2003 e
11.645/2008, ressaltando que é extremamente significativo quando a gente
propde uma agao na escola entre estudantes e docentes, para entendermos que
somos frutos dessa colonizagéo, assim como observarmos que nada se separa
de nossos habitos e costumes herdados destes povos. Que quando a gente vé
pessoas tdo pequenas fazendo parte dessa nova histéria, a gente fica muito
grato porque também fazemos parte dela.

A diretora Claudineide da Silva Caires toma a palavra e diz que queria
parabenizar muito, porque todo o grupo esta bastante atento a cada fala e que
apresentaram o resultado com muita dedicacao, o que a fez ficar extremamente
emocionada. Agradece demais aos professores e professoras, diz que
apresentamos um trabalho muito bonito, de forma ladica e interessante de
ensinar, envolvendo a todas(os) as(os) estudantes numa diversidade de
conhecimentos.

Que a proposta € mais uma prova de que acdes como essa deveriam
acontecer cada vez mais na escola e que precisa de total valorizacdo, ndo so
nos momentos de eventos, mas que cada professora(o) possa também fazer
acOes como essa em sua sala de aula, porque ensinar nao esta sé condicionado
a escrita no papel, ressaltando que é na sala de aula que a gente pode misturar
um pouco dos mais diversos procedimentos que se tornardo mais dinamicos.

O Professor Antbnio Marcos da Silva toma a palavra e faz questdo de
lembrar que a nossa cultura é toda dinamica, exemplifica que quando a gente
fala de “negritude”, temos que lembrar que a Cidade Tiradentes é o maior
Conjunto Habitacional da América Latina. Que podemos pensar que é o maior
quilombo dessa América. Que vivemos num territério que € um quilombo, como
lugar de resisténcia.

Lembra que vivemos numa regido que é de resisténcia e a EMEF Prof?
Célia Regina esta nessa regiao, nesse lugar que deve ter em torno de 20 a 30
anos no maximo. E é muito importante que a gente diga isso aos estudantes,
gue apresentemos as culturas negras e indigenas como culturas de resisténcia,
COMO O grupo apresentou e lembrou que temos uma das culturas mais ricas do

mundo incluindo, inclusive, as culturas europeias.
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Disse que € importante lembrar em sala de aula que, na época da
colonizacéo, eles ndo conseguiram acabar com o povo negro e o povo indigena
e a prova disso é o trabalho apresentado.

Chamei a atencao para a importancia da fala do Professor Anténio por ter
lembrado, naguele momento, que aquele terreno que estdvamos constitui-se um
quilombo, que também é uma aldeia, que fica ao lado de Guaianases, cujo nome
pertence a Povo Guaind. Um povo que passou por aquelas redondezas, nas
proximidades do cérrego/rio mais ou menos proximo, e que no periodo que
estiveram por ali eram némades, porque era assim que 0s povos indigenas em
sua maioria se relacionavam com a terra, ficavam um tempo e depois seguiam
seu caréter transitério, mas que a histéria marcou no tempo e que este territério
indigena, que nés cruzamos muitas vezes ao dia, infelizmente nos fazem pensa-
lo no passado, mas que esta ali, presente naquele habitar.

Refleti sobre o carater da educacao na constru¢cao do imaginario coletivo
porque, infelizmente, ainda hoje ensinam e passou a ser naturalizado pensarmos
a floresta como distante de nds, sem nos atentarmos que ela mora dentro da
gente, como manutencao da vida e, também, como alimento.

Fiz questdo de lembrar que, no passado, aquele prédio que nés
estdvamos, e que nos abriga cotidianamente, era uma grande floresta que foi
destruida e que s6 continuaremos existindo se a floresta estiver de pé, se
tivermos cuidado e respeito aos ecossistemas e toda diversidade.

Lembrei que h& séculos, os diferentes povos indigenas estdo nos
alertando sobre a devastacdo ambiental, sobre as queimadas no bioma
amazonico e que estdo segurando a bronca sozinhos por todo o coletivo, que
diante da tragédia anunciada, estdo protegendo todo o sistema complexo que
suporta todas as vidas da terra e que temos que ficar atentas(os), porgue sem a
resisténcia indigena nos seus territdrios, nés ndo suportaremos todo o massacre
que estéa por vir, que a tal modernidade tem nos empurrado e como diz a grande
lideranca indigena Davi Kopenawa®®: “nos ajudem, porque sozinhos ndo mais

suportaremos segurar o ceu’.

% Davi Kopenawa Yanomami é escritor, xama e lider politico Yanomami. Atualmente, é
presidente da Hutukara Associacdo Yanomami, uma entidade indigena de ajuda mutua e
etnodesenvolvimento.



104

A alunado 4°ano A, de 9 anos, diz que a Professora Luciana Dias Ferreira
de Mattos havia comentado que Guaianases também foi criada pelos indigenas
e que antes ndo existia a gente, s6 os Guaianases, como 0 Professor Osvaldo

também falou. Continua dizendo:

Antes de apresentarmos o exercicio cénico, o professor estava falando
gue somos todos uma coletividade, disse que se ele ndo existir, ndo
tem muita funcédo existir estudante, assim como se nés estudantes néo
existissemos, nao teria muita fungdo existir professor e vice e versa
[Risos].

Diante do avancar da hora, agradeci pelas colaborac6es e completei a
estudante do 4° ano, que lembrou da aula que tivemos sobre “Ubuntu, enquanto
filosofia africana - eu sou, porque nés somos”, quando estdvamos conversando

sobre a importancia de cada pessoa na sociedade.

Imagem 29: Avaliacdo do Projeto e Encenacao de “O Teatro e Os Povos Originarios”
- « [} i 4 e
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-

Fonte: arquivos pessoais
4.2 Reverberagdes dos Encontros / Resultados

A presente pesquisa nos deu a possibilidade de sistematizar um rico
material pedagdgico, assim como nos possibilitou sugerir didaticas sobre a
referida tematica, apresentando outro modo de pensar a construcdo de
conhecimento numa perspectiva contracolonial, fugindo por algum momento
dessa fragmentacdo que perpassa toda a logica escolar, em quase sua
totalidade.

Pudemos rever este lugar de indigena construido em nés como algo
folclorico ou peca de museu, assim como discutimos sobre estes povos e suas

culturas, a partir de algo dindmico como a nossa contemporaneidade, e iSso se
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deu pelo esforco da coletividade deste projeto e da construcdo do grupo no
compromisso de ressignificar suas leituras.

A avaliacdo nos fez perceber uma certa mudanca de paradigmas, uma
outra consciéncia historica ja mais presente, porém, ainda encontramos uma
certa diferenciacdo entre nés e eles, ou seja, as(os) indigenas ainda estdo num
lugar distante.

Constatou-se, também, um certo emocionalismo misturado com uma
certa indignacgéo, percebendo-se, portanto, que dessa forma n&o resolveremos
a questdo. De qualquer maneira, € muito positivo observarmos de pronto que
muitas(os) ja percebem as questdes coloniais costurando todas as relacoes.

Na avaliacdo, percebi as(os) estudantes um tantas medrosas(os), no
sentido de trazer suas inquietudes e suas novas percepcoes; creio que se deva
ao fato de estarem diante da gestdo, coordenacdo e demais docentes, porém,
em conversas na presenca somente do grupo, desatavam a falar sobre seus
estranhamentos e novas descobertas.

Ao refletir sobre os receios dessa exposicdo, fiquei pensando nas
assembleias de classe propostas pela Escola da Ponte*® em Portugal, que creio
poderia ser um bom caminho para construirmos esse lugar democratico de fala
e provocacoes.

A assembleia de classe funciona mais ou menos seguindo a seguinte
regra: a cada semana, a(o) professor(a) coleta o contedido com criticas e elogios
andnimos e prepara a pauta, levando em consideragao alguns critérios. “A pauta
da assembleia é feita previamente, na semana que antecede, salvo se ocorrer
algum fato extraordinario. Assim as(os) estudantes se relinem em grupos de
interesse em torno de um tema e ficam alguns dias seguindo um roteiro

elaborado junto com a(o) professor(a) tutor(a)’. Apesar de serem as(o0s)
préprias(os) estudantes que manifestam interesse pelo que vao aprender, a

Escola da Ponte segue determinagdes sobre o curriculo portugués.

40 A Escola Basica da Ponte ou Escola da Ponte - Escola Béasica Integrada de Aves/Sdo Tomé de
Negrelos, popularmente referida apenas como Escola da Ponte, € uma instituicdo publica de ensino,
localizada em Vila das Aves e Sao Tomé de Negrelos, em Santo Tirso, no distrito do Porto, em
Portugal, que proporciona aprendizagens a alunos do 1° e 2° Ciclo, dos 5 aos 14 anos de idade,
entre 0 1° e 0 9° ano, cujo método de ensino se baseia nas chamadas Escolas Democraticas e numa
educagéo inclusiva. Assim como é igualmente a primeira escola, no contexto histérico mundial, a
exercer a chamada educac&o integral. E a instituicdo de ensino que Rubem Alves se refere, em
2001, descrevendo-a no seu livro "A Escola com que Sempre Sonhei sem Imaginar que Pudesse
Existir". Uma escola que segue muito do pensamento apresentado pelo brasileiro Paulo Freire.
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Nesse sentido, € importante destacar que ja comecamos a esbocar
determinados mecanismos de escuta. No ultimo Conselho de Escola, realizado
no dia 17 de marco de 2023, solicitamos a presenca do Grémio Estudantil que
veio apresentar suas propostas de chapa vitoriosa para a gestédo que assumiram.

Ficamos bastante felizes com suas argumentacdes, pois percebemos o
guanto estdo atentas(os) as necessidades do amplo espectro de iniciativas que
podem ser desenvolvidas no contexto escolar, como bem trouxe um estudante
do 8° ano A, de 13 anos de idade, ao explicar sobre a importancia das aulas

duplas e implementacao das salas ambientes na escola:

Sobre as aulas duplas, nés queremos reforgar que isso ajuda muito,
pois muitas vezes numa Unica aula de 45 minutos, tem a chamada, a
organizacao da sala e o professor perde muito tempo, dai assim vamos
conseguir ter mais tempo de retomar o contetdo da Ultima aula e
aprofundar melhor sobre aquela pesquisa ou tarefa. Quando existia
somente uma aula ndo dava pra gente conseguir entender muito. No
comego ndo consegui gostar muito da ideia, mas depois percebi que é
muito bom, pois mais tempo é mais possibilidade de compreenséo.
Nesse formato precisamos também pensar como a escola pode se
adaptar com os alunos com deficiéncia, pois percebemos que eles
ficam um tanto agitados com a mudanca de sala, mudando para cada
sala ambiente. E pensar nos alunos com deficiéncia é importante e
temos que ajudar nessas mudancgas, pois tem um aluno na minha sala
gue tem muita dificuldade com isso, mesmo no horario do recreio, ou
mesmo na mudanca de sala, de uma aula para outra, nas aulas que
esse projeto ja existe, ele ndo quer ir por conta do barulho, da bagunca,
entdo temos que ajudar na conscientizacéo de toda a escola.

O exemplo citado revela o quanto novas consciéncias podem proliferar a
partir de um projeto ou iniciativas que se proponham a ampliar e/ou envolver a
comunidade escolar, como participante ativo de todo o processo de
desenvolvimento da comunidade a que se pretende intervir, para uma melhor

participacao.
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5. CONSIDERACOES FINAIS: EM BUSCA DE UMA PEDAGOGIA
CONTRACOLONIAL

Imagem 30: Os Futuristas | Entrevista Especial Ailton Krenak*!

= : “Educacao e Escola ndo sao
EEEmEEE sinénimos. Educacdo é uma
experiéncia que ja acontece desde

H que a gente nasceu e ela vem de
T relagdes muito antigas. Povos que nao
NN tinham escrita nao deixaram de ter

----- cultura”

Fonte: arquivos pessoais

Com a presente pesquisa, pude rever este lugar de indigena construido
como algo folclérico ou peca de museu, assim como lancar um outro olhar sobre
estes povos e suas culturas a partir de algo dinamico, como toda a nossa
contemporaneidade, e isso s6 aconteceu gracas ao esfor¢o da coletividade e da
construcdo das multiplas vozes com o compromisso de ressignificar suas leituras
de mundo.

Estas consideragbes finais buscam recorrer a uma perspectiva
contracolonial a partir do encontro com uma perspectiva ancestral.

Optou-se utilizar o termo contracolonial, cunhado pelo quilombola, poeta
e escritor Antonio Bispo dos Santos, autor do livro “Colonizagao, quilombos:
modos e significagbes”. Para ele, tanto a decolonialidade como a
contracolonialidade tém fun¢des importantes e um conceito ndo anula o outro.

Segundo o0 mesmo, a proposta € a de questionar a hegemonia de uma
cultura eurocentrada e tem ganhado espaco também o ponto de vista
contracolonial. Afirma que se vocé foi colonizado e isso o incomoda, vocé vai
precisar lutar para se descolonizar e descolonizar os seus. Isso é uma funcéo
contracolonial. Temos que contracolonizar, contrariar o colonialismo. (...) “O
colonialismo esta ai vivente, cada vez mais sofisticado”, argumenta o escritor,

conhecido também como Négo Bispo.

41 https://www.youtube.com/watch?v=j75EKhDAmMTI. Acesso em 26/03/2023.
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A contracolonialidade é centrada na pratica e na vivéncia. Para o
pensador, € uma forma de defender territérios tradicionais, simbolos,
significagfes e modos de vida. Nesse sentido, a oralidade é valorizada, j& que
traz as formacdes nas universidades questionamentos e saberes que ainda nao
estdo nos livros.

Afirma que a grande causa das maiores mazelas que nos temos no mundo
hoje é o colonialismo. Se vocé tem um veneno, vocé precisa ter o antidoto — o
contracolonialismo!”, reflete.

A pesquisa trouxe a tona aquilo que se relaciona com a nossa
ascendéncia, ou seja, as geracdes anteriores. E este foi um caminho que aqui
encontrei, um conjunto de fatores hereditarios, que sédo passados de geracdo em
geracao, e estdo diretamente ligados as origens da nossa familia, estado, pais
e toda construcdo social que nos faz acreditar em determinadas crencas e
exclusdes, que foram naturalizadas em cada uma/um de nos, como “nos” dificeis
de desatar e que, por isso, se faz urgente considerar e visibilizar nossos
conhecimentos ancestrais como elementos-chave para qualquer tipo de
aprendizagem, que possam ser encontrados em plataformas diversas como
histérias de vida, memorias, provérbios, mitos, musicas, cantos, literaturas,
dancas, gestualidades, poemas, etc.

Aqui aprendi que sdo vérias as pedagogias contracoloniais e ou
decoloniais, sdo formas de ensinar, aprender e modos de sociabilidade distintos
daqueles herdados pelo colonialismo e pela colonialidade. E um conceito
carregado de sentido pelos movimentos sociais indigenas latino-americanos e
que questiona a colonialidade do poder, do saber e do ser. Enfim, também
denota outras formas de pensar e se posicionar a partir da diferencga colonial, na
perspectiva de um mundo mais justo.

O pensamento contracolonial se desprende da légica de um Unico mundo
possivel (I6gica da modernidade capitalista) e se abre para uma pluralidade de
vozes e caminhos. Trata-se de uma busca pelo direito a diferenca e a uma
abertura para um pensamento-outro. Surgido a partir das lutas histéricas dos
povos indigenas e afrodescendentes, que foram colonizados e ndo se viam
representados na Histéria e na Ciéncia produzidas na Europa como um modelo

universal.
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O conceito vem como forma de critica a hegemonia da visdo de mundo e
das narrativas eurocéntricas, valorizando as suas manifestacbes e saberes.
Aprendi que essa perspectiva para a educacdo requer pensar a partir dos
sujeitos subalternizados pela colonialidade, como indigenas, negras(os),
mulheres, homossexuais e outros marcadores das diferencas contrapostas as
l6gicas educativas hegemonicas. Ressalte-se que, infelizmente até hoje, paises
que um dia foram colonizados ainda sofrem os efeitos da dominagao colonial
como a racializa¢do e o eurocentrismo, que compdem as relagdes de produgéo.
E é a partir dai que surge a necessidade de existir uma mobilizacdo que se
oponha ao modelo vigente, como no caso tem havido com as questdes
decoloniais.

Desta forma, creio que este projeto, mesmo que inconscientemente,
surgiu deste lugar de se colocar na oposicdo de olhar mais atentamente aos
desafios que precisamos rever dentro de nés, a partir dos proprios registros
histéricos que nos fizeram habitar, pois sabemos que a régua que mede o mundo
de hoje é eurocéntrica e estamos habituados a reproduzi-la em sala de aula;
assim como os grandes acontecimentos da Humanidade que estudamos tém
como ponto em comum a Europa, o que transmite a ideia de que tudo o que néo
passou pelo Norte Global é inferior.

Aqui me propus investigar e pesquisar outra rota, numa tentativa de
refazer imaginarios e subjetividades tdo massacradas e, conjuntamente com
essa legido de parceiras(os) que fui encontrando, trilhar rastros de uma lei muitas
vezes esquecida e ignorada, em consonancia com as propostas do grande
mestre e educador Paulo Freire, que nos deixou um vasto legado de uma
pedagogia por si contracolonial, ensinando que: ‘ninguém caminha sem
aprender a caminhar, sem aprender a fazer o caminho caminhando, refazendo
e retocando o sonho pelo qual se pés a caminhar”.

E nesse caminhar, fomos juntas(os) ao encontro disso que se
sistematizou chamar de pedagogia contracolonial e que percebemos caminhar
lado a lado as nossas ancestralidades.

Fomos ao encontro de outras grandes pensadoras(es) que nos
apresentaram tais perspectivas, ampliando nossa visdo de mundo e olhar, tais

como: “Daniel Munduruku, Olivio Jekupé, Ailton Krenak, Eliane Potiguara, Graca
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Grauna, Yaguaré Yama, entre outras(os) que nos encaminharam para multiplos
entendimentos e ou direcdes.

E importante destacar algumas dessas referéncias que nos fizeram
encontrar outras definicbes de vida e mundo: A Cura da Terra, de Eliane
Potiguara; Histdrias de indio, de Daniel Munduruku; O Mundo No Black Power
de Tay6, de Kiusam de Oliveira; Cronicas de Sao Paulo, de Daniel Munduruku,
entre outras(os).

A seguir, apresento algumas formas encontradas para introduzir o
pensamento contracolonial abordado e que trabalhamos em contexto escolar:

v" Que precisamos, urgentemente, apresentar autoras(es) indigenas, afro-

centradas(os), brasileiras(os) e locais as/aos nossas(os) estudantes;

v Apresentar producgfes culturais de outros povos, filmes, livros e outras
producdes realizadas na Africa, Asia e América Latina, que mostrem as
potencialidades culturais e econdmicas dessas regides.

Trazer a diversidade como marcador para todos os conteldos;
Desmistificar este lugar da Europa como centro do mundo;

Trazer o conceito de raca como categoria de dominacao;

ASIRNERNERN

Abordar modelos econdmicos além do capitalismo, tais como contar como
se da a relacdo comunitaria dentro de uma aldeia, de um quilombo ou
mesmo em um movimento social organizado;
v Pensar outros conceitos geograficos de lugar, territério, paisagem, regiao,
sociedade e natureza;
v' Repensar a estrutura fisica da escola;
v" Questionar os modelos de divisdo do mundo;

Assim sendo, tais formas fardo valer a Lei n°® 11.645/2008 que tornou
obrigatorio o estudo da Histéria e Cultura indigena, Africana e Afro-Brasileira nos
estabelecimentos de ensino fundamental e médio.

De qualquer maneira, o ideal € que essa abordagem nao seja inserida
somente em momentos especificos, mas sim ao longo de todo o ano e néo
apenas em abril, agosto ou novembro, resgatando relatos de historias de
resisténcias e lutas de todos estes multiplos povos.

Ao acompanhar inUmeros debates a partir dessa tematica e sobre as
ancestralidades, tenho refletido se isso talvez ndo possa ser 0 inicio da

legitimacdo de uma pedagogia contracolonial presente, firmada nos passos e
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rastros daqueles que vieram antes de nos e que fardo todo sentido para 0 nosso
caminhar na construcado de outros modos de viver, a partir das pessoas, das
suas praticas sociais, epistémicas e politicas.

Foi possivel refletir que precisamos encarar os reducionismos que nos
habitam, questionando toda e qualquer logica que fundamenta o pensamento
moderno, nos possibilitando refazer ou refundar a organizacdo de nossas
praticas educativas, conscientizando sobre 0s nossos fazeres e pensares como
raciocinios guiados por uma légica hegeménica pautada por interesses que, na
maioria das vezes, sdo excludentes de toda e qualquer fruicdo de nossas
multiplas identidades. Além disso, € necessario darmos um basta aos
esteredtipos, criando o compromisso de estudarmos mais no sentido de que ao
falarmos sobre determinados povos, devemos identifica-los em seu territorio,
cidade, aldeia e ndo somente nos lugares a que fomos orientados reduzir.

O trabalho buscou também, visibilizar o esforco e 0 movimento que tém
surgido nas escolas, ligado a literatura indigena, de apresentar essas histérias
pelo ponto de vista dos diversos povos que aqui ja estavam antes de 1500.
Percebo que este movimento vem surgindo com forca e se inserindo pouco a
pouco na histdria recente da educacao no Brasil.

Pensar nesse novo mundo que passei a enxergar, na construcdo e
respeito as cosmologias, tem me permitido um olhar renovado para todas as
vidas, humanas e ndo humanas, e refeito meu lugar de construcdo de um outro
mundo possivel para todas, todes*? e todos.

O Professor Dr. Carlos José Ferreira dos Santos, popularmente conhecido
como Casé Angatu*3, na obra: “A lei 11.645/08 nas artes e na educagéo,
perspectivas indigenas e afro-brasileiras**”, em seu artigo: “Decolonizar o

conhecimento e o ensino para enfrentar os desafios na aplicacdo da lei

42 Uso a expressao “todes”, como experimento de linguagem neutra para contemplar as pessoas
que ndo se identificam nem no género masculino, tampouco no género feminino, de modo a
respeitar e levantar o debate das pautas de identidade de género. [grifos meus]

43 Carlos José F. Santos ou Casé Angatu Xukuru Tupinamba, indigena e morador da Aldeia
Gwarini Taba Atéa - Territério Tupinambé de Olivenca. Historiador e doutor pela Faculdade de
Arquitetura e Urbanismo da Universidade de Sao Paulo - FAU/USP. Docente na Universidade
Estadual de Santa Cruz (UESC / Ilhéus-BA) e na P6s-Graduacio em Ensino e Relacdes Etnico-
Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia (PPGER / UFSB).

44 https://www.livrosabertos.sibi.usp.br/portaldelivrosUSP/catalog/view/525/463/1803. Acesso
em 26/03/2023.
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11.645/08”, nos aponta um importante caminho para iniciarmos essas retomadas

dos imaginarios reduzidos:

Precisamos pensar os Povos Originarios a partir das suas experiéncias
na (re)estruturacdo de suas diversidades -culturais, (re)criando
identidades a partir da (re)existéncia étnica, possibilitando necessérias
revisdes historiograficas. Entdo indagamos: por que ndo comecar as
aulas sobre as Histérias e Culturas dos Povos Originarios abordando
este atual momento de (re)existéncia étnica e territorial indigena?
Talvez descubramos entre os préprios alunos e educadores
descendéncias e reminiscéncias ancestrais relativas aos primeiros
habitantes da Terra Brasilis. Assim, também atuaremos na direcéo da
decolonizacdo das diferentes subjetividades, como analisa Frantz
Fanon (2010), relacionadas as estruturas politicas, econdmicas e
socioculturais de imposicao de poder. (2020, P4g. 52)

Em conversas com o referido professor, pude refletir sobre os desafios e
dificuldades em sistematizar as diretrizes para a implementacgdo da referida lei,
portanto, essa pesquisa talvez possa nos servir como um possivel caminho para
essa sistematizacao e luta, pois aqui foi elaborado passos bem especificos para
fazer valer essa realidade, num contexto escolar periférico que encontrou rastros
muito interessantes e que pudemaos vivenciar na pratica.

No referido artigo acima, o professor trata de algumas das dificuldades
existentes devido a falta de diretrizes para efetivacdo da lei e como podemos nos
engajar nessa luta:

Reafirmamos que, na nossa analise, um dos principais motivos das
dificuldades da aplicacdo da Lei 11.645/2008 é porque ainda existe um
descompasso entre o0s avancos das discussGes conceituais e
metodoldgicas envolvendo os Povos Indigenas e a sua aplicagdo no
ensino, considerando também os saberes indigenas e as experiéncias
do Movimento dos Povos Originarios. Como refletimos até aqui, no
plano da discusséo tedrica e metodoldgica ja existem producdes que
permitem revisitar a historia brasileira tendo como perspectiva a
presenca dos Povos Originarios e seus saberes, fruto também das

experiéncias dos Movimentos Indigenas. No entanto, ainda ndo se
incorporou ao ensino muito destas ponderacgdes. (2020, Pag. 56)

Nesse sentido, pudemos perceber que a nao aplicacéo da Lei 11.645 tem
muito a ver com a falta de formacé&o de docentes, tanto nas grades curriculares
qguanto nas redes de ensino e, talvez, essa formagcdo muito pontual ndo tem
oferecido a real possibilidade de construcdo e aprofundamento sobre outros
imaginarios anticoloniais. Além disso, as universidades ndo cumprem com essa

demanda, exatamente por néo ter um plano estratégico de implementacao, e
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essas formacbes, normalmente, ficam reduzidas a tarefa de militantes ou
liderancas preocupadas com a causa e com essas transformacoes.

Cheguei a concluséo de que também vale uma pesquisa detalhada sobre
a obrigatoriedade e aplicabilidade do ensino da lei nos cursos de formacéo para
docentes no nivel superior, pois com certeza na grade desses cursos a historia
sobre o Brasil Col6nia jamais deve passar despercebido, sendo contetdo mais
que obrigatério.

Nesse sentido, continuamos enquanto universidade publica e privada
reproduzindo uma histéria a qual a luta ancestral permanece como quadro
congelado no Brasil Colbnia, contada da seguinte forma: “aqui existia centenas
e centenas de indios e ai chegaram os portugueses e os mataram”. Importante
frisar que, normalmente, essas formagdes ficam condicionadas aos militantes se
organizarem e realizarem “vaquinhas” para pagar os custos e fazer valer as
formas de aplicabilidade da referida lei.

Percebe-se que no ultimo e recente periodo, até temos acompanhado o
governo, a prefeitura e o estado oferecendo determinadas formagdes pontuais
sobre essas questdes, mas nunca com aprofundamento, muito mais como uma
citacdo ou passagem que, infelizmente, mantém o imaginario sobre estes
fundamentos no eterno atraso social.

Aprendi também que este modelo de educacao indigena € oposto as
experiéncias que compartihamos no modelo de ensino formal, pois nestes
espacos nao tem a presenca de grades, ha uma completa auséncia de
autoritarismos e a realidade cotidiana ndo se separa da terra, dos rios, das matas
e de toda diversidade. E outro modelo, uma outra forma de construcdo do
conhecimento, mais integrado com o todo, com toda complexidade das
subjetividades, mais ligadas aos elementos da Mae Terra. Neste modelo, a
terrando é apenas o lugar de se viver, € um elemento central de toda
religiosidade e identidade cultural de cada povo.

Abaixo, destaco um recorte de entrevista que realizei com a Prof.2 Dr2
Mirna Kambeba, que também nos apresentou possibilidades de atuagcédo para
construgdo das diretrizes curriculares sobre os fundamentos indigenas em
contexto escolar:

Boa parte daquilo que tem sido ensinado nas escolas se presta aos
reducionismos e fixacdo naturalizada sobre uma imagem de um
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indigena néo real, isso mostra 0 quanto € urgente e necessario a
qualificacdo de professores e professoras. E quem vai fazer essa
qualificagédo? Essas pessoas séo 0s povos indigenas? Nao existe essa
qualificagdo. A professora do ensino formal vai fazer o dia do indio que
ela recebeu na formagéo inteira dela. Mas em contraponto, foi a partir
dessa lei que a gente conseguiu que professores e professoras
entrassem no curso superior para professores indigenas, que mulheres
indigenas se formassem na universidade e voltassem para 0s seus
territérios, para ministrar aula, porque tem essa obrigatoriedade. Mas
€ necessario construir, desde o inicio do ano, uma biografia de autores
e autoras indigenas, convidar indigenas para dar uma aula em nossas
escolas, ndo convidar de graca. Pensar no como essa escola se
planeja para que professores e professoras indigenas sejam
remuneradas, tem muita coisa ainda pra gente caminhar nessa area
do conhecimento, porque infelizmente lidamos sempre com o lugar das

faltas4°.

A pesquisa me permitiu uma nova conexao, que me autoriza estar mais
sintonizado com o territério brasileiro, assim como entender meu corpo como um
lugar aculturado, domesticado, mas que mesmo produzido a partir dessas
auséncias, dentro, ainda pulsa um territério ancestral que grita por uma
demarcacao real.

E entrar neste campo académico desconhecido, fazer as escolhas para
referendar as costuras epistémicas que me propus, ajudou demais a entender e
garantir acesso as novas técnicas e tecnologias de pesquisa e trabalho, tanto no
contexto escolar, quanto na UNESP.

Aqui, também, farei mencdo aos grupos de pesquisa que foram me
inserindo na trajetéria do mestrado profissional e puderam me auxiliar a ampliar
0 senso critico em relacdo a area de conhecimento que estava se achegando.

Entrei duvidando das capacidades a que estava me propondo e, com a
ajuda de docentes do Instituto de Artes e demais disciplinas cursadas ao longo
dessa trajetoria, pude imergir mais profundamente em minha linha de pesquisa,
possibilitando novas conquistas para o campo cientifico e académico.

Neste periodo, tive a honra de conviver com muitos profissionais que
carrego e referenciarei por toda a vida, tanto oriundos da UNESP Sé&o Paulo,
qguanto da disciplina cursada como aluno especial na Universidade Federal da

Paraiba, acolhido pelo Professor Dr. Victor Hugo Neves de Oliveira 6, no

45 Recorte de fala presente no 2° Caderno no item 2.1. Projeto “Formacdo com Docentes”:
Lei 11.645/08 e Flechada no 2° Encontro: Desconstrucao - Conversas com liderangas.
46Victor Hugo Neves de Oliveira, professor do Departamento de Artes Cénicas - UFPB. Formacéao
académica/profissional (onde obteve os titulos e tem atuacdo profissional etc.). Doutor em
Ciéncias Sociais (2012-2016) pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro e Doutorado
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componente curricular "Poéticas e processos de criacdo em artes”, no qual pude
conhecer conterraneos muito poderosos do meu nordeste brasileiro e falar de
questdes profundas sobre o racismo estrutural e urgéncias étnico-raciais.

Aprofundei conhecimentos tedricos e praticos que ampliaram meu olhar
sobre a vida e as miudezas que o Professor Luiz Anténio Simas*’ tanto nos
recomenda fazer, ele, um ser humano grandioso e sabedor da escassez e
poténcias provocadas pelas miudezas do cotidiano.

Enfim, essa pesquisa me jogou numa encruzilhada historica, chamada
Pyndorama e renomeada Brasil, que sabia existir e quase nada reconhecer. Aqui
me senti sarando feridas que ndo me pertenciam e que estdo até o infinito
encrostadas em meu tronco, raiz, pele, 0ssos, musculos e respiracao.

Foram e continuam sendo momentos muito especiais de reconhecimento
e inspiracdo. Aprendi a olhar e cultuar melhor o Alimento, agradecer as Plantas,
entender a Chuva, saudar as Aguas, agradecer ao Fogo, referenciar o Ar e
respeitar a Terra.

Mesmo habitando ha mais de 20 anos em S&o Paulo, nunca estive tdo
presente no meu passado e no meu Ceara Ancestral; alias, nunca havia sentido
e lido, com tanta sensibilidade, as subjetividades que me habitam.

Fui capaz de voltar ao Utero materno e me reler. Voltei, voltei, voltei e me
revi. Percebi traumas culturais que me pulsam e tive a oportunidade de sentir de
perto, viver junto e caminhar em luta com tantas vidas que fingimos existir na
nossa contemporaneidade, mas que hoje temos a oportunidade de ver em nossa
frente e referenciar. Aqui, um Salve com S bem mailsculo ao Ministério dos
Povos Indigenas!

Acompanhei de perto, atuando e atuante as campanhas indigenas da
Bancada do Cocar, especialmente as das guerreiras S6nia Guajajara e Chirley
Pankara e pude ler e viver um pouco das complexidades que ambas vivem no

dia a dia pelo reconhecimento de suas proprias existéncias.

Sanduiche em Antropologia da Danca em Université Paris-Nanterre. Mestre em Ciéncia da Arte
(2009-2011) pela Universidade Federal Fluminense. Bacharel em Danca (2003-2008) pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro.

47Luiz Antbnio Simas é um escritor, professor e historiador, compositor brasileiro e babalad no
culto de Ifa. Professor de Histéria no ensino médio, € mestre em Histéria Social pela Universidade
Federal do Rio de Janeiro.
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Fecho o mestrado com a conviccao de que valeu a pena e que faria tudo
de novo. Ler o Territorio Brasileiro como Territorio Ancestral tem me devolvido
um pouco mais do Esperangar Freiriano que tenho vivido em contexto escolar e
em tempos tdo urgentes e cadticos, porém, extremamente necessarios, caso
ainda tenhamos a conviccdo de que precisamos dos esforcos coletivos de
multiplas ideias para Adiar o Fim do Mundo.

Obrigado a parentada gigantesca que muito me orgulha e me mantém
extremamente agradecido por estarem ha mais de 500 anos segurando o céu,
alimentando o nosso existir e tantos devires pela emancipacédo de todas as vidas
existentes no planeta.

Que a gente retome a plena consciéncia de que muitos dos nossos
problemas s&o problemas da humanidade, dessa humanidade que nos
construiram enquanto subjetividade, mas € importante reafirmar que nossos
destinos estdo entrelacados, portanto, sejamos parceiros e parceiras na
promocao e na protecao de todos os direitos, assim como o dos humanos, que
seja para todos, todas e todes, sobretudo, para aqueles e aquelas que como diz
a nossa grande lideranca indigena Ailton Krenak, “foram expulsos do chamado

clube da humanidade”. Aweté Katu!
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8. ANEXOS:

ANEXO A

TEXTO INCLUIDO NO PPP DA ESCOLA A PARTIR DAS ACOES
REALIZADAS POR ESTE PROJETO

Atendimento as Leis Federais 10.639/03 e 11.645/08 e Lei Municipal
11.645/2008, por uma educacgao transgressora de praticas antirracistas e
nao xenofdbicas.

O racismo, a xenofobia e o apagamento do protagonismo de povos
historicamente marginalizados sdo marcas presentes em livros didaticos,
revistas, contos, entre outros materiais formativos.

O racismo e 0 preconceito estdo presentes nas vivéncias cotidianas de
todos e todas, seja nos espacos formais de educacdo, como escolas,
universidades; nos meios de comunicacdo e nas midias sociais. Tal afirmacao
esta pautada no conceito de Racismo Estrutural, apresentado por Almeida
(2018), que convoca a pensar sobre as relagbes sociais a partir da raca dos
individuos.

A populacédo do distrito Cidade Tiradentes/Guaianases é majoritariamente
negra ou parda e marcada pela grande presenca de estudantes bolivianos,
haitianos e nigerianos ou descendentes destes. Também é uma regido marcada
pela presenca de familias oriundas de outros estados do pais com caracteristicas
regionais diversas.

Estamos no inicio de um ano letivo e muito se fala sobre o planejamento
das nossas atividades, nesse contexto, tracamos metas e objetivos para 0s
préximos meses e o projeto politico-pedagdgico (PPP) tem muito a ver com esse
momento.

O PPP é a carta de intencdes que revela a identidade da Unidade Escolar
e marca 0s compromissos com a Educacéo desses estudantes. E, pensando na
atual situacdo e elaboracdo de uma educagdo étnico-racial, avaliamos que

repensar 0os passos dessa heranca colonial, presente em praticamente todos o0s
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espacos fisicos e mentais de nossa sociedade, se faz cada vez mais urgente e
necessaria.

E por isso que precisamos relembrar o importante papel que este
documento tem. O PPP descreve aspectos importantes sobre a cultura da
instituicdo, bem como aponta rumos para o planejamento coletivo poder atingir
determinados objetivos. Além disso, visa melhorar a capacidade pedagdgica das
escolas e torna-las uma entidade de sociedade democratica e de interacdo
politica. Assim, as discussdes relativas a diversidade cultural, em especial no
campo da Educacéo, sdo permeadas por diversos debates e politicas culturais.
No que se refere as politicas de reconhecimento da diversidade étnico-racial,
destacam-se as Leis 10.639/03 e 11.645/08, que tornam obrigatoério o ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena na Educacdo Béasica. Essa
discussdo se mostra imprescindivel partindo da compreensdo de que
precisamos, urgentemente, analisar se estamos ou como estamos referendando
as devidas leis para que ndo mais 0 nosso espaco educacional fique permeado,
em quase sua totalidade, pelas marcas da colonialidade que silenciam e
invisibilizam a histéria e a cultura de diversos grupos sociais, como negros,
afrodescendentes e indigenas.

No tocante as reflex6es antropoldgicas acerca de politicas educacionais
que visam o reconhecimento e a valorizagcdo da diversidade, houve uma
intensificacao a partir da publicacdo das Leis 10.639/03 e 11.645/08 (SANTANA,
2017), e contribuiu para estreitar o didlogo entre dois campos do conhecimento
- Antropologia e Educacédo. Estas leis (10.639/03 e 11.645/08) apresentam-se
como politicas publicas de reconhecimento e valorizacdo da diversidade na
Educacéo. A primeira modifica a Lei 9.394/96, para incluir a obrigatoriedade do
ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira no Ensino Fundamental e Médio,
sendo posteriormente modificada pela segunda (Lei 11.645/08), para incluir além
da Historia e Cultura Afro-Brasileira, a Historia Indigena, e apresentam-se como
consequéncias de um processo de lutas: o embate dos movimentos negros, de
afrodescendentes e indigenas contra o racismo, para reverter uma imagem
negativa que se formou historicamente em torno de popula¢gdes ndao-brancas em
varios campos da vida social e educacional.

Além de contemplar as Leis 10.639/03 e 11.645/08, a educacéao perpassa
pelo atendimento da Lei n® 16.478, de 8 de julho de 2016, que trata dos povos
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refugiados, os migrantes e os deslocados. Todos tém direito a educagcdo, um
meio considerado indispensavel para a realizacdo plena dos outros direitos
humanos. Neste contexto, a educacéo deve ser vista como direito essencial de
todos, assegurando que geracdes deslocadas sejam capacitadas para
reconstruir suas vidas e suas comunidades — seja no pais de acolhimento ou no
retorno para casa.

Quando se trata da popula¢do migrante, agrega-se também a xenofobia,
gue se manifesta em atos de excluséo, hostilidade, falta de empatia diante de
pessoas migrantes e que, portanto, tem origem diversa da sociedade que as
acolhe. A xenofobia explicita a falta de conhecimento daquele que reage de
forma xenofébica. O desconhecimento leva ao medo, uma vez que associa a
populacdo migrante a uma suposta ameaca. Diante desse medo, adota-se uma
postura de ndo reconhecimento da condicdo humana que compartilhamos com
estas pessoas.

Os casos de discriminacdo e xenofobia podem ser discretos ou
escancarados, silenciosos ou berrantes. O ponto em comum é que deixam
marcas e traumas nas vitimas e, por isso, devem ser discutidos. E preciso saber
como acontecem no dia a dia da escola, para redimensionar nosso olhar e
elaborar formas de intervencédo positiva. Nao trabalhar diante de situacfes de
discriminagéo e xenofobia, de forma deliberada ou inconsciente, nos torna
coniventes com estas violagdes cotidianas.

Os processos de reconhecimento e valorizacdo da diversidade nas
instituicbes educacionais ndo tém sido tarefa facil e, para que estes ocorram, é
necessaria uma série de mecanismos que possibilitem uma descolonizacao do
saber, por meio dos curriculos escolares, bem como a descolonizacdo do ser,
por meio de um processo de formac&o permanente. E necessario, portanto, que
professores e professoras que atuam na Educac¢do Basica estejam em um
constante processo de atualizacéo para que, por meio deste, possam conhecer,
reconhecer e trabalhar tematicas relacionadas a diversos grupos sociais e
étnicos que compdem a nossa sociedade.

Com a inclusé@o dessas leis no nosso PPP, buscamos contribuir para a
ampliacdo das percepcdes de docentes acerca da educacdo e diversidade,
transformando uma viséo, as vezes limitada e reducionista, em uma concepc¢ao
mais alargada de Educaco (GUSMAO, 1997).
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Contudo, nosso trabalho pedagogico tem como objetivo estreitar lacos
com o fruir dessa educacédo emancipadora, a partir de cursos de formacéo que
seréo oferecidos aos docentes, como forma de ampliacdo das subjetividades,
qgue nos permitam perceber outras perspectivas ou pontos de vista, para além
das capacidades ja exercitadas por cada docente etc. E que essas formacoes
reverberem no cotidiano do contexto escolar de cada professor ou professora.
Buscaremos refletir sobre a presenca das marcas da colonialidade no ambito
educacional e a importancia de um didlogo entre Antropologia e Educacao, bem
como com outras areas do conhecimento.

Como proposta formadora e transformadora, a Unidade Escolar atua com
formacgdes voltadas a comunidade escolar. Neste sentido, em 2021 a Unidade
Escolar realizou um encontro virtual sobre “dialogos indigenas”, comandado
pelos Professores Osvaldo, Thiesa, Rita e Debora Kateriny, e uma peca teatral
realizada pelos estudantes com roda de conversa ao final para tratar sobre as
Leis 10.639/03 e 11.645/08.

No ano de 2022, iniciamos o primeiro semestre letivo com proposta de
formacdo voltada para educacéo antirracista no Dia da Familia com a presenca
da Profé Mestre Conceicdo Franca, no turno da manha, e do Prof. Mestrando
Osvaldo Pinheiro, no turno da tarde, além de outras acfes a serem realizadas
no decorrer do ano letivo.

E importante frisar que apresentaremos, também, nessas formacdes
questbes relativas a diversidade social e cultural, em especial, as questdes
étnico-raciais a partir dos discursos dos docentes, coordenadoras(es) e do

Projeto Politico Pedagdgico.
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ANEXO B

TEXTO DA LEI 11.645/2008

Presidéncia da Republica - Casa Civil

Subchefia para Assuntos Juridicos

LEIN°®11.645, DE 10 MARCO DE 2008.

Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei
n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e
bases da educag¢édo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira
e Indigena”.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Fagco saber que o Congresso Nacional

decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° O art. 26-A da Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a

vigorar com a seguinte redacao:

“‘Art. 26-A Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da historia e cultura afro-

brasileira e indigena.

8§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluird diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formacédo da populacdo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da
Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formagéo da sociedade
nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social, econémica e

politica, pertinentes a histéria do Brasil.

8§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos

indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo curriculo escolar, em
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especial nas areas de educacgao artistica e de literatura e historia brasileiras.”
(NR)
Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 10 de marco de 2008; 187° da independéncia e 120° da
Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Fernando Haddad
Este texto ndo substitui o publicado no DOU de 11.3.2008.
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ANEXO C
DEVOLUTIVA DO 4° ENCONTRO COM DOCENTES (POR E-MAIL)
AUDIOVISUAL: “ECOLOGIA DE SABERES”

EMEF PROF.2 CELIA REGINA ANDERY BRAGA

Prof. Sérgio Souza (Componente Curricular — Inglés)

Acordar para uma chamada deve ser um apontamento vital,
diuturnamente, para que nao caiamos nas armadilhas do "novo" Iphone e seus
derivados que, diuturnamente, estdo tentando incutir nas mais diversas
realidades humanas a ponto de criar o sentimento de que tudo é e esta efémero,
independentemente do que venha ser.

Um capitalismo desenfreado e sem pudor para que o consumo nao tenha
também nenhum pudor a despeito do maior objetivo: ganho inescrupuloso e
hostil, sem a preocupacéo do duradouro e da ideia de preservacao da natureza
e dos que nela vivem. A alimenta¢do da ideia do insaciavel, do interminavel e do
terminavel, também em funcdo dessa perversa efemeridade. As armadilhas
constantes do insaciavel, do ndo propésito de si mesmo e de suas identidades.
Em palerma, a luta constante contra o absurdo modus operandi cruel e insensivel
dos que aqui sempre estiveram e que deveriam ser preservados: a natureza, o
homem indigena e os animais selvagens.

Num pano rapido, as mudancas deveriam, sim, vir, mas com outro formato
gque ndo o que foram vistas, com seus "abruptos" conceitos e preceitos de
dominacdo capitalista impensada quanto ao que se deveria preservar. a
natureza e seus nativos. Ao contrario, as mudancas vieram para o bem(?) de um
s6 lado: os do que sonharam, pensaram e puseram em pratica, a pratica do
desrespeito do ser nativo indigena e do ser humano como um todo.

Em "Xou da Xuxa: Vamos brincar de indio", fica a indignacéo, ndo apenas
por parte dos indigenas que, naquele espetaculo dos horrores a que tiveram de
se submeter, mas a todos os que, com o0 passar do tempo e com seus
amadurecimentos culturais e intelectuais, puderam perceber tal desfacatez e
desrespeito a cultura indigena. Ademais, cabe mais reflexdes sobre o papel de

cada um de noés enquanto educadores e, antes de mais nada, enquanto ser
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humano que deve reconhecimento ao homem da dita pele vermelha e que, sim,
nao deveria ter sido o primeiro dono desta terra chamada Brasil, mas, sim,
deveria e deve ser considerado dono ininterrupto desse pedaco de chéo
chamado "Terra de Vera Cruz".

Prof. Osni Vieira (Componente Curricular — Matematica)

No primeiro video, percebi o consumo pressionando o mercado a novas
tecnologias exploradas, sem controle ambiental e cada vez mais rentavel,
levando distribuicdo a humanidade e a vida. No 2°, percebi o contexto do quanto
reproduzimos sem informacgdes. Sei que muita coisa mudou de la pra cé, porém,
muitas conquistas ainda se fazem necessarias e a educacédo € o caminho contra

uma reproducdo preconceituosa que aparenta ser inocente.

Profé Breda Cruz (Componente Curricular — Regente de Sala Fund. I)

Os videos me impactaram muito! O curta "Ecologia” nos faz refletir sobre
a questdo do consumo e da urbanizagdo. Quando compramos um produto
tecnoldgico, séo raras as pessoas que pensam de onde ele vem e tudo o que foi
explorado para este produto estar em nossas maos. Inclusive, nés também
somos explorados por fazer parte desse ciclo vicioso de compra e descarte. O
capitalismo, neste sentido, € um ciclo sem fim, onde quanto mais vocé tem, mais
vocé quer. Precisamos, urgentemente, parar para pensar no que realmente
devemos dar valor, no que € importante para nossa vida e salde, e encontrar
maneiras de ajudar na preservacao da natureza, pois sem ela ndo vivemos.

No video “Pajerama”, é possivel entender como tudo comecou com a
chegada dos portugueses. A agonia que o video me transmitiu, a falta de respeito
e empatia gritaram e, infelizmente, lidamos com isso até os dias atuais, sem
respeito algum dos poderes, governamentais e privados, pela cultura indigena.
Quero dizer que sempre gue toco neste assunto, penso: "Como sera que, se eles
n&o tivessem chegado, estariamos vivendo hoje?". E desumano e néo é possivel
gue nao consigam entender a importancia da cultura indigena e da natureza para
nossa sociedade.

Ja no video da Xuxa, me deu vontade de tirar aqueles indigenas daquele

show de horrores. Esta nitido o quanto estdo constrangidos e este video sO
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reforca tudo o que refleti até aqui. Temos que fazer a nossa parte comecando
por ndo estereotipar as diversas etnias indigenas como se fossem todas iguais.
Temos que parar de diminui-las e apresentar & sociedade as riquezas desses
povos. Os indigenas sdo muito mais do que pintar o rosto e colocar penas na
cabeca. Eles fazem isso por um motivo e € preciso respeitar. O cocar do pajé €
algo sagrado e a falta deste conhecimento é desesperador.

A cultura indigena tem muito a nos ensinar, precisamos ouvir e apoiar a
existéncia dos indigenas e de suas terras, urgentemente, para que esta cultura
se mantenha viva em nossa sociedade. Os indigenas sdo parte de nossas

origens.

Prof. Cristiano Coulange (Componente Curricular — Educacéo Fisica)

Existem questdes sociais e politicas por tras da atitude de usar “fantasia
de indio” em datas comemorativas; muito se fala sobre o assunto, mas poucos
(bem poucos) entendem a real problemética, pois, além disso, as fantasias
mostram uma falsa realidade, que n&o representa de fato a cultura. Todo ano
falamos, exaustivamente, sobre todas as camadas desse problema e, ainda que
nao seja algo diretamente violento como os conflitos por terra, contribuem para

situacdes violentas, como o abuso de mulheres indigenas.

Prof? Adriane Luzia (Componente Curricular — Regente de Sala Fund. I)

As politicas e pedagogias tém norteado os debates, propiciando
profundas reflexdes sobre as experiéncias em curso. Por todo o Brasil
estimularam e possibilitaram momentos de reflex&o, discussao, formagéao, troca
de experiéncia e avaliacao para os professores.

Entendemos que as acbes pedagodgicas podem garantir espacos na
escola, para que essas questdes todas sejam trabalhadas. E o que nos alegra é
gue esse trabalho ndo esta por comecar.

Os povos indigenas tém hoje uma nova consciéncia sobre a sua realidade
histérica e estdo construindo o seu futuro com dignidade. A consciéncia das
contradigbes e das complexidades dos problemas e dos desafios enfrentados é
acrescentada aos conhecimentos tradicionais, a necessidade de entender a

dinAmica da sociedade.
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Prof. Péricles Souza (Componente Curricular - Lingua Inglesa

Compartilhada)

Ambos os videos mostram a exposi¢ao do indigena a um destino tracado
pelo “homem branco”, ou seja, o de Ihe mostrar o progresso da cidade grande,
invadindo as terras indigenas para exploracéo e conclusédo do processo.

A Xuxa, na intengao de falar bem da cultura indigena, acaba “sem querer,
querendo”, expondo-0s ao ridiculo e ao preconceito latente daquela sociedade
do final dos anos 80, com a promulgacdo da Constituicdo de 1988 e inicio dos
anos 90, quando chega a “Era Collor”.

Todos pensam que o Brasil ficara mais “Collor-ido”, no entanto, fica
obscuro e com futuro incerto. No meio disso tudo, a populacao indigena acaba
sofrendo mais ainda. A FUNAI, em vez de ajudar, acaba incentivando,
desastrosamente, a chegada de garimpeiros as terras indigenas, levando
doencas do “homem branco” e morte.

Infelizmente, de |4 para c4, uma crescente tragédia tracando o caminho
sem volta do “Marco Temporal’, tdo debatido agora na sociedade, no Congresso
e no STF.

Entendo que ha um processo de expropriacdo da Cultura Indigena, de
alteracdo do modo de vida desses povos dentro do préprio territério. Isso ocorre
porque ha um modelo de desenvolvimento dominante que prega que o modo de
viver urbano e branco é superior, e que 0s manejos tradicionais da terra sao
atrasados. Esse processo de expropriacdo de terras ndo da aos moradores
qualquer alternativa, a ndo ser sair do seu local de origem e/ou morrerem Ia,
lutando por sua terra e cultura, sendo assassinados a céu aberto.

Sem contar que o suicidio de indigenas é frequente no Brasil, mas
somente é noticiado em outros paises por jornalistas estrangeiros que atuam
préximo aos povos indigenas. Esta populacao indigena brasileira esta vulneravel
ao racismo ambiental. Imagine vocé acordar e se dar conta de que aquele lugar
onde estdo enterrados seus antepassados, onde vocé aprendeu a usar a terra,
agora é uma fazenda onde vocé esta proibido de entrar. E uma vergonha para o

Brasil, seus governantes e sua populacao.
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Outros desafios que as populacdes enfrentam nesses processos Sao 0S
casos de abuso e exploracao sexual e precarizacdo de mao de obra.

O governo Bolsonaro, claramente, ndo demonstra preocupagao com a
Cultura dos Povos Indigenas do Brasil e quer, cada vez mais, tirar o pouco que
Ihes restaram: suas terras, seus ritos culturais, sua geracao presente e futura.
Triste realidade para todos nos!

Que néo desistamos de lutar pela Sociedade como um todo: Brancos,
Negros, Indigenas... Uma Sociedade Plural e Justa! Isso deve comecar no chdo
da escola, junto as criangas, que sao os futuros “protetores” de todos nds!

Cidadania de Geracdes Futuras Conscientes!

Profa Elizabeth Martinez (Componente Curricular — Ciéncias)

O video “brincar de indio” reflete a visdo que a sociedade tinha e ainda
tem sobre os povos indigenas. Infelizmente, aconteceram e acontecem muitos
equivocos, comportamentos preconceituosos. Atualmente, analisando a letra e
a imagem, verifico o quanto temos de refletir sobre o assunto e qual o papel que
estas populagdes ocupam no Brasil de hoje.

No video “Ecologia”, o indigena observa as transformacgdes do local onde
vive por areas urbanizadas, onde, em nome do "progresso”, ha uma destruicao
da natureza, poluindo ar, 4gua e o solo, levando a extingdo das espécies. As
acOes antropicas sobre o planeta e o consumismo exagerado, devastando tudo.

Atualmente, ja estamos colhendo os frutos dessa destruicdo com as
alteracdes climaticas. O personagem indigena representou bem, porque eles

valorizam e preservam o meio ambiente.

Prof. Fernando Santos (Componente Curricular — Projeto Recuperacao das

Aprendizagens)

O primeiro video retrata o0 consumo desenfreado da populacao por coisas
gue desconsideram a real necessidade do individuo que, por sua vez, busca por
recursos naturais pra produzir cada vez mais novas tecnologias em beneficio
préprio, sem considerar a necessidade do outro. Nos traz, também, a reflexdo
sobre as necessidades versos os desejos. Ja no segundo video, podemos ver

que a busca desenfreada por recursos naturais atinge diretamente a vida e o
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habitat de popula¢des indigenas, que sofrem grande impacto, pois isso atinge
seu modo de viver, sua busca por alimento e até mesmo sua moradia. Ja a
musica, retrata como ainda hoje a imagem do indio é vista como algo abstrato,

descaracterizando sua existéncia como individuo singular.

Prof@ Rosemeire Santos (Componente Curricular — Educacao Fisica)

A cultura de exploracéo que herdamos dos europeus, desde quando os
mesmos chegaram ao territorio brasileiro, perpetua até os dias atuais, visto que
a extracdo sem controle dos recursos naturais e 0 incentivo ao consumismo
desenfreado séo frutos desse sistema cruel que visa, acima de tudo, acumular
riqguezas para um pequeno e seleto grupo de privilegiados em detrimento e
exterminio dos menos favorecidos, como por exemplo, 0os povos indigenas,
negros e a classe trabalhadora como um todo.

A luta pela sobrevivéncia diaria faz com que a maioria das pessoas néo
tenha tempo para refletir sobre essas questées que as tornam mantenedoras
desse sistema. Além do que, a falta de educacao de qualidade, que ndo deixa
de ser uma forma de controle social, dificulta as mudancas de costumes e falas
com raizes racistas e machistas, que eram comumente praticados em outros

contextos sociais e, agora, sdo inaceitaveis para a sociedade atual.

Profa Elaine Santos (Componente Curricular — Regente de Sala Fund. )

O video mostra a evolucao da humanidade e o aparecimento da industria
e seus impactos negativos ao planeta. Nos faz refletir sobre o consumo
desenfreado de produtos tecnoldgicos, que mal descartados contaminam e
geram um dano ainda maior para o meio ambiente. Retomando ao passado, e
entendendo como foi este crescimento industrial, percebo que nossa Cidade,
Estado e Pais, um dia foi povoado por Indigenas. Seu Habitat, suas terras foram
invadidos por nés. Sem que pudessem proteger ou impedir 0os avancos e feitos
da populacéo.

O video da Xuxa mostra a falta de respeito, desigualdade histérica e
social. Junto de uma brincadeira em forma de musica, expondo os Indigenas ao
constrangimento. Nos precisamos falar dos Indigenas nas escolas, nas politicas

publicas, nos meios de comunicacdo, como sendo essencial para valorizacao
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destes povos. Povos nativos que ja sofreram muito e continuam sofrendo até os

dias de hoje.

Prof2 Bruna Santos (Componente Curricular — Lingua Portuguesa)

A populacéo indigena foi dizimada durante o periodo de colonizacédo no
Brasil. A pratica ainda se perpetua no intuito de proporcionar o0 avancgo
tecnologico e agricola, facilitar a locomocéao, beneficiar a vida urbana, além de
impor a "civilizagdo" na comunidade indigena pois, infelizmente, os membros
dessa comunidade sao retratados como selvagens, hostis e insociaveis.

E funcéo da escola promover reflexes para valorizar e respeitar todas as
contribuicbes e herancas culturais e linguisticas dos povos indigenas,
desconstruir o conceito estereotipado de "indio" que estad introjetado na
populacdo brasileira e pensar nos direitos indigenas, especialmente o direito a

terra e a dignificacdo da civilizacédo nativa do Brasil.

Prof2 Fernanda Reges (Componente Curricular — Lingua Portuguesa)

O video “Ecologia” apresenta uma critica em relagdo a destruicdo da
cultura dos povos indigenas, bem como a viola¢do dos direitos deles ao longo
do tempo. A medida que a cultura indigena foi suprimida, a natureza foi sendo
degradada, o que trouxe a humanidade graves consequéncias.

No tocante ao video da Xuxa, além de constrangedor, ele é uma
representacao concreta da historia que a TV e outros meios de comunicacao da
época, isso inclui os livros didaticos também, divulgaram por anos sobre a
histéria dos povos indigenas. Estes sempre tratados como exéticos, selvagens,
sem o devido lugar de fala para contar sobre as tradi¢cdes culturais, bem como a
adversidades vividas por eles, uma vez que foram vitimas de um genocidio, de

um apagamento cultural, que trouxe danos que perduram até os dias atuais.

Prof.2 Thiesa Silva (Componente Curricular — Arte)

Ao assistir aos videos, fica nitido como fomos orientados uma vida inteira
de forma equivocada. Que constrangimento no rosto dos indigenas esta sendo

carregado e negado por anos. E continuamos fazendo parte do processo. A
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preocupacdo € com a DESCONSTRUCAO a ser feita, grosso modo, e a
responsabilidade de contaminar os demais que estao a nossa volta.
Propositalmente, assisti ao segundo video com meu filho que esta com 7
anos, sem mencionar qual era o assunto e, apds os 5 primeiros minutos, ele
comenta: "Engracado, né? O video mostra sobre a destruicdo do meio ambiente
e estamos assistindo, onde? Na propria televisdo!". Quantos desafios
escancarados: O respeito aos ancestrais e a real histéria do processo de
colonizagéo das nossas terras. O entendimento de que somos fruto da mistura
de varios povos. As marcas e 0 que carregamos. O consumo consciente de

"tudo” e o esgotamento da Terra!

Prof.2 Camila Vitorino (Componente Curricular — Regente de Sala Fund. I)

O video ECOLOGIA ¢ uma ficcéo criada por Leonardo Cadaval, que nos
faz refletir sobre as diferencas entre indigenas e ndo-indigenas com relacao as
formas de interagir com o ambiente. Traz questdes ligadas a urbanizacéo
engolindo espacos e culturas. De Pindorama ao Brasil - um projeto civilizatério
de genocidio aos povos originarios.

Significado de Pindorama: o primeiro nome do Brasil foi Pindorama que,
em tupi-guarani, significa terra das Palmeiras. O termo era utilizado pelos
indigenas, antes mesmo de Pedro Alvares Cabral iniciar a INVASAO do pais em
1500.

Precisamos: Observar as OCAS (casas) que o tal progresso destruiu; Da
floresta a imposicdo da urbanizacdo - um chamado para adiar o fim do mundo;
Obsolescéncia programada — um chamado de um passarinho; por que em pleno
séculos 21 ainda insistimos em “brincar de indio”? Qual o sentido de ainda
insistirmos em fantasias de indio? Ser indio ou indigena no Brasil, hoje, é estar
h& 521 anos lutando contra opressfdes e apagamentos histoéricos.

O distanciamento que temos dos povos indigenas (proposital), para que
seja apagada toda a histéria, para que haja realmente o exterminio de um povo,
nos levou por anos a fio "brincar de indio" e ainda presenciamos este habito.
Muitos ainda ndo entenderam que ndo devemos brincar, mas propiciar
discussbes de qualidade que apresentem a real situacdo do povo indigena e do
descaso com o qual esse povo tem sido tratado ha mais de 500 anos.
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Ainda nos depararemos com alguns brincando de indio e, se ndo nos
posicionarmos para mudanca, continuaremos a perder tanto conhecimento e
riqueza. Hoje, precisamos ensinar as préximas geracfes que ndo devemos
"brincar de indio", porque ser indigena ndo € brincadeira, mas sim mostrar que
0 povo indigena teve seus direitos a espaco, terra, ritos e vida massacrados pela

colonizacéo.

Prof2 Solange Diorato (Componente Curricular — Regente de Sala Fund. I)

Considero o video 1 de uma riqueza impar, abordando variados assuntos
de forma critica e provocando inUmeras reflexdes sobre problematicas crénicas
que agora estdo explodindo. Um dos primeiros assuntos, a obsolescéncia
programada cria uma teia na vida das pessoas, envolvendo consumismo e
efeitos psicoldgicos, de forma que os consumidores, sempre avidos por estarem
emparelhados com o que ha de mais moderno em termos de tecnologia, corram
atras dela sem alcancar. O exemplo dado foi o vicioso celular, porém, sabemos
gue esse processo se aplica a quase todos os produtos que existem, o que
mantém o mercado sempre aquecido e as pessoas sempre consumindo.

Os efeitos psicoldgicos vao desde a real necessidade, até o sentimento
de nédo pertencer ou de sentir-se inferiorizado por ndo ter, uma vez que na
maioria dos grupos, ter é condi¢éo para ser. Se nos adultos o efeito é tdo nocivo,
imaginemos esses efeitos nas criancas e nos adolescentes. O video 1 também
aborda outras questdes importantissimas, a inversdo da real propriedade da
terra, o indigena que, nesse processo de colonizacéo, foi aos poucos perdendo
tudo, ao ponto de hoje em dia a situacéo ter se invertido de tal forma que eles é
gue se sentem alijados nas terras que sempre foram deles.

Ironicamente, os marcos do avanco do capital, da especulacdo e da
predacgdo das riquezas naturais da terra possuem nomes indigenas, uma forma
de "homenagear” os povos nativos. Lembrei-me dos povos indigenas que
existem na cidade de Sao Paulo, empurrados para territoérios que muitas vezes
nao sdo assistidos ou protegidos pelo Poder Publico. Exemplo disso sdo os
indigenas do Pico do Jaragua ou os da Zona Sul de Sédo Paulo que, na pandemia,

tiveram seus padecimentos agravados.
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Para ndo estender essa breve reflexdo, o video 2 (Xuxa), mostra uma
visdo reproduzida durante décadas pelos brancos, nas escolas e locais de
difusdo cultural, e que predomina ainda hoje. A viséo estereotipada do indigena
com cocar, dangando e batendo na boca. Nao sei em que contexto se deu aquela
visita dos indigenas no palco do programa, se teve uma continuagcédo, alguma
entrevista etc., mas o fato € que naquele trecho da execucdo da musica, os
indigenas pareciam meras figuras decorativas, deslocados no ambiente e
assistindo, meio pasmos, uma danca sobre eles ou sobre como 0 homem branco
o concebe. Em nenhum momento, pelo menos no trecho apresentado, foi dado
aos indigenas a oportunidade deles mesmos se expressarem, falarem da propria
cultura, apresentarem suas dancas e costumes, 0 que seria muito mais
interessante. Entendo assim, que a intencionalidade da musica esta de acordo
com o contexto da sua criacao e de quem a patrocinou, pois na época da Xuxa
era sucesso de vendas garantido, independente do tema, e mais importante do
que qualquer consciéncia, era a quantidade de discos vendidos e o quanto a

gravadora e o artista lucrariam.

Prof@ Solange Bacelar (Componente Curricular — Regente de Sala Fund. I)

O curta: Ecologia — Pajarema nos faz refletir sobre como a urbanizacdo
foi imposta aos povos originarios, ignorando totalmente suas identidades e suas
culturas. Criando falsos progressos e deixando as marcas da devastacao.
Infelizmente, até hoje nés reforcamos esse descaso, mesmo que
inconscientemente. Pecamos muitas vezes por omissao e falta de conhecimento
das culturas indigenas.

Quanto ao video do “Xou da Xuxa”, eu particularmente me sinto triste, pois
quando crianga assisti esse tipo de contetdo e confesso ja ter dancado essa
musica. Hoje, ao assistir novamente a esse video, consigo perceber o quanto
isso fez mal para nossa geracéo e que desconstruir tudo isso nao sera facil para
a nossa geracao e as futuras.

Acredito que o caminho para desconstruir essa visdo folclorica dos
indigenas e entender seu modo de vida - que entrelaca com 0 nosso - seja

conhecendo suas culturas. Para mim, € muito gratificante poder levar esse
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assunto aos estudantes, de forma que valorize as culturas indigenas e, ao
mesmo tempo, mostre sua importancia para as questdes ambientais.

Ontem, 05 de setembro, foi dia da Amazénia e pouco tinhamos o que
comemorar, pois a cada dia os desmatamentos aumentam e com eles varias
espécies de animais, rios e seus afluentes sofrem também. E as autoridades?
Sédo cada vez mais omissas. Os indigenas continuam vivendo a margem do
progresso, continuam trocando seus pertences e riquezas culturais por poucos

trocados, veem sua cultura sendo apagada a cada dia.

Prof. Antonio Marcos (Componente Curricular — Geografia)

O curta Ecologia nos apresenta uma visao diatopica, fantasmagérica da
nossa sociedade e de nés mesmos como sujeitos sujeitados, em relacdo ao
processo de transformacdo da natureza em produto necessério a produto de
compra e venda, mercadoria que sujeita a todos com seu fetiche do ter, do
possuir a mercadoria, mas que no fim nos possui.

Todo processo econdmico, social e politico da sociedade capitalista
impdem uma logica de producdo desmedida, com a finalidade do lucro;
subsumindo os seres humanos como produtores e compradores de mercadoria.
Uma logica que impdem a dominacdo da natureza, sua utilizacdo para
transformacdo em mercadoria, produzindo residuos que poluem o ambiente

natural, que ataca o ecossistema e a propria ecologia.
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ANEXO D

MATERIAL DE APOIO AO 5° ENCONTRO

A) Video sobre histéria e cultura indigena - Lei 11.645/2008, a verdade
historica. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=hInuECSIGZk.
Acesso em 26/03/2023.

B) Povos indigenas no Brasil e quem séao?

* Por estado (UF): AC (12) — AL (8) — AM (61) - AM/RR (1) — AP (5) — BA (13) —
CE (8) —ES (3) - GO (3) — MA (11) — MG (8) — MS (9) — MT (40) — PA (36) — PB
(1) - PE (12) — PI (1) - PR (5) - RJ (2) - RN (2) — RO (28) — RR (8) — RS (4) —
SC(5)—SE (1) -=SP (7) - TO (9).

* Por familia linguistica: Aikana (2) — Arawa (7) — Arikén (1) — Aruak (16) -
Aruak-maipure (1) — Aweti (1) — Bora (1) — Bororo (2) — Chiquito (1) — Creoulo (2)
— Guaikuru (1) — Guato (1) - la-té (1) — lIranxe (2) — Jabuti (2) — Juruna (2) — Jé
(21) — Kanoe (1) — Karaja (3) — Karib (23) — Karib (23) — Katukina (3) — Koaza (1)
— Krenék (1) — Maku (3) — Maweé (1) — Maxakali (1) — Mondé (5) — Munduruku (2)
— Mura (2) — Naduhup (1) — Nambikwéra (1) — Ofayé (1) — Pano (14) — Purubora
(1) — Ramarama (1) — Rikbaktsa (1) — Samuko (1) — Tikuna (1) — Trumai (1) —
Tukano (13) — Tupari (5) - Tupi Guarani (13) - Tupi-Guarani (31) — Txapakura (4)

- Witoto (2) — Yanomami (1). Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/P%C3%Algina_principal. Acesso em
26/03/2023.

C) Palavras de origem Tupi para trabalhar com os alunos. Disponivel em:
https://ensinarhistoria.com.br/palavras-de-origem-tupi-para-trabalhar-com-os-
alunos/. Acesso em 26/03/2023.

Livro "Cineastas Indigenas para Jovens e Criancas" - Guia didatico para
estudantes do ensino fundamental. Disponivel em:
http://www.videonasaldeias.org.br/downloads/vna_guia_criancas.pdf. Acesso
em 26/03/2023.

D) GRAFISMOS INDIGENAS / aula / atividade de sala de aula. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=ZsbTyn2Igr4. Acesso em 26/03/2023.

E) Curta-metragem: Quem ¢é Kaé Guajajara? Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=5fVUn7-IhRM. Acesso em 26/03/2023.


https://www.youtube.com/watch?v=hInuECSiGZk
http://www.videonasaldeias.org.br/downloads/vna_guia_criancas.pdf
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F) Carta ao Velho Mundo - Genocideo Indigena — Brazil: A violéncia € um
ciclo longo. Disponivel em: http://www.jaideresbell.com.br/site/2019/03/20/carta-
ao-velho-mundo/. Acesso em 26/03/2023.

G) CARTA DOS POVOS INDIGENAS PARA O CAPITALISMO: Texto
entregue ao banco UBS na Suica durante uma performance no dia 03/04/2019.
Disponivel em: http://www.jaideresbell.com.br/site/2019/04/03/carta-dos-povos-
indigenas-para-o-capitalismo/?fbclid=IwAR389HwWGuUMne1VjJ59iAIOTh_De-
vJRI2ipuCLId_LsWs-JOWTMscxf _Ngo. Acesso em 26/03/2023.
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ANEXO E
PAULO FREIRE - SABERES NECESSARIOS A PRATICA EDUCATICA

Essa pesquisa é fruto de um compromisso, antes de tudo, comigo e com
0 meu fazer, pois da escuta atenta e reflexiva as palavras do grande mestre
Paulo Freire, me fiz caminho e provocacao para me refazer, em exercicio de uma
profissdo a mim confiada pelo coletivo e toda comunidade.

Paulo Freire, em seu livro “Pedagogia da Autonomia - Saberes
necessarios a pratica educativa”, me faz um chamado a se repensar, se pér em
movimento, no sentido de refazer caminhos, como num puxao de orelha, me poe
em outro lugar e, daqui, me faco caminhar.

Esse é um aparte que homenageia a obra do grande mestre que, a cada
leitura, me chama a responsabilidade e atencéo, por reconexdo com algo que
cobrava de mim respeito e mais afinco com meu fazer, compactuando,
compartilhando e fazendo jus ao chamamento de um oficio que, em governos
fascistas, mais fragil fica se ndo nos olharmos em exercicio constante de amor
e transformacéo. Abaixo, destaque que venho revisitando e que me faz rever,

cotidianamente, toda minha trajetéria presente na referia obra:

E preciso aprender a ser coerente. De nada adianta o discurso
competente se a acdo pedagdgica é impermeavel a mudancgas.
(Pag.11)

E nesse sentido que reinsisto em que formar é muito mais do que
puramente treinar o educando no desempenho de destrezas, e porque
ndo dizer também da quase obstinagdo com que falo de meu interesse
por tudo que diz respeito aos homens e as mulheres, assunto de que
saio e a que volto com o gosto de quem a ele se da pela primeira vez.
Dai a critica permanentemente presente em mim a malvadez
neoliberal, ao cinismo de sua ideologia fatalista e a sua recusa em
inflexivel ao sonho e a utopia. (Pag. 15)

O meu ponto de vista é o dos “Condenados da Terra”, o dos excluidos.
Nao aceito, porém, em nome de nada, a¢des terroristas, pois que delas
resultam a morte de inocentes e a inseguranca de seres humanos.
(P4g. 16)

Significa reconhecer que somos seres condicionados, mas n&o
determinados. Reconhecer que a historia é tempo de possibilidade e
nao de determinismo, que o futuro, permita-me reiterar, & problematico
e néo inexoravel. (Pag. 21)

A reflex@o critica sobre a pratica se torna uma exigéncia da relacdo
teoria/pratica sem a qual a teoria pode ir virando blablabla e a prética,
ativismo. (Pag. 24)
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Quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina ao aprender.
Quem ensina, ensina alguma coisa alguém. Por isso é que, do ponto
de vista gramatical, o verbo ensinar € um verbo-transitivo relativo.
Verbo que pede um objeto direto - alguma coisa - e um objeto indireto
- a alguém. Do ponto de vista democratico em que me situo, mas
também do ponto de vista da radicalidade metafisica com que me
coloco e de que decorre minha compreensdo do homem e da mulher
como seres histoéricos e inacabados e sobre que se funda a minha
inteligéncia do processo de conhecer, ensinar algo é algo mais que um
verbo transitivo-relativo. (Pags. 25 e 26)

E essas condi¢Bes implicam ou exigem a presenca de educadores e
educandos criadores, instigadores, inquietos, rigorosamente curiosos,
humildes e persistentes. Faz parte das condigcbes em que aprender
criticamente € possivel a pressuposicao por parte dos educandos de
gue o educador j4 teve ou continua tendo experiéncia da producgéo de
certos saberes e que estes ndo podem a eles, os educandos, ser
simplesmente transferidos. Pelo contrario, nas condicdes de
verdadeira aprendizagem os educandos véo se transformando em
reais sujeitos da construcéo e da reconstrucdo do saber ensinado, ao
lado do educador, igualmente sujeito do processo. S6 assim podemos
falar realmente de saber ensinado, em que o objeto ensinado é
apreendido na sua razdo de ser e, portanto, aprendido pelos
educandos. (P4g. 29)

N&o se |é criticamente como se fazé-lo fosse a mesma coisa que
comprar mercadoria por atacado. Ler vinte livros, trinta livros. A leitura
verdadeira me compromete de imediato com o texto que a mim se da
e a que me dou e de cuja compreensdo fundamental me vou tornando
também sujeito. Ao ler ndo me acho no puro encalco da inteligéncia do
texto como se fosse ela producdo apenas de seu autor ou de sua
autora. Esta forma viciada de ler ndo tem nada que ver, por isso
mesmo, com 0 pensar certo e com o ensinar certo. (Pag. 30)

O professor que pensa certo deixa transparecer aos educandos que
uma das bonitezas de nossa maneira de estar no mundo e com o
mundo, como seres histéricos, é a capacidade de, intervindo no
mundo, conhecer o mundo. Mas, histérico como nds, 0 Nnosso
conhecimento do mundo tem historicidade. Ao ser produzido o
conhecimento novo supera outro que antes foi novo e se fez velho e se

"dispbe" a ser ultrapassado por outro amanha. (Pag. 31)

Por isso € que, na formagéo permanente dos professores, 0 momento
fundamental é o da reflexdo critica sobre a pratica. E pensando
criticamente a pratica de hoje ou de ontem que se pode melhorar a
proxima pratica. O proprio discurso tedrico, necesséario a reflexao
critica, tem de ser de tal modo concreto que quase se confunda com a
pratica. O seu “distanciamento” epistemoldgico da pratica enquanto
objeto de sua analise, deve dela “aproxima-lo” ao maximo. Quanto
melhor faga operagdo tanto mais inteligéncia ganha da préatica em
analise e maior comunicabilidade exerce em torno da superagcdo da
ingenuidade pela rigorosidade. Por outro lado, quanto mais me assumo
como estou sendo e percebo a ou as razfes de ser de porque estou
sendo assim, mais em torno capaz de mudar, de promover-me, no
caso, do estado de -curiosidade ingénua para curiosidades
epistemoldgica. Nao é possivel a assuncgéo que o sujeito faz de sinuma
certa forma de estar sendo sem a disponibilidade para mudar. Para
mudar e de cujo processo se faz necessariamente sujeito também.
(Péags. 43 e 44)
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O que quero dizer é o seguinte: que alguém se torne machista, racista,
classista, seila o0 qué, mas se assuma como transgressor da natureza
humana. Ndo me venham com justificativas genéticas, sociol6gicas ou
historicas ou filoséficas para explicar superioridade da branquitude
sobre a negritude, dos homens sobre as mulheres, dos patrBes sobre
os empregados. Qualquer discriminacao é imoral e lutar contra ela é
um dever por mais que se reconheca a forca dos condicionamentos a
enfrentar. A boniteza de ser gente se acha, entre outras coisas, nessa
possibilidade e nesse dever de brigar. Saber que devo respeito a
autonomia e a identidade do educando exige de mim uma pratica em
tudo coerente com este saber. (Pag. 67)

Um dos saberes primeiros, indispensaveis a quem, chegando a favelas
ou a realidades marcadas pela traicdo a nosso direito de ser, pretende
gue sua presencga se V& se tornando convivéncia, que seu estar no
contexto vé virando estar com ele, é o saber do futuro como problema
e ndo como inexorabilidade. E o saber da Histéria como possibilidade
e ndo como determina¢do. O mundo ndo é. O mundo estd sendo.
Como subjetividade curiosa, inteligente interferidora na objetividade
com que dialeticamente me relaciono, meu papel no mundo néo é s6 o
de quem constata o que ocorre, mas também o de quem intervém
como sujeito de ocorréncias. Nao sou apenas objeto da Histdria, mas
seu sujeito igualmente. (Pag. 85)

Como educador preciso de ir “lendo” cada vez melhor a leitura do
mundo que 0s grupos populares com quem trabalho fazem de seu
contexto imediato e do maior de que o seu € parte. O que quero dizer
€ 0 seguinte: ndo posso de maneira alguma, nas minhas relacbes
politico-pedagdgicas com os grupos populares, desconsiderar seu
saber de experiéncia feito. Sua explicacdo do mundo de que faz parte
a compreensao de sua propria presenca no mundo. E isso tudo vem
explicitado ou sugerido ou escondido que chamo “leitura do mundo”
que precede sempre a “leitura da palavra”. (Pag. 90)

Recentemente, ouvi de um jovem operario num debate sobre a vida na
favela que j4 se fora o tempo em que ele tinha vergonha de ser
favelado. “Agora”, dizia, “me orgulho de nés todos, companheiros e
companheiras, do que temos feito através de nossa luta, de nossa
organizacdo. Nao é o favelado que deve ter vergonha da condi¢éo de
favelado, mas quem, vivendo bem e facil, nada faz para mudar a
realidade que causa a favela. Aprendi isso com a luta.” E possivel que
esse discurso do jovem operario ndo provocasse nada ou quase nada
no militante autoritariamente messianico. E possivel até que a reacéo
do mogo mais revolucionarista do que revolucionario fosse negativa a
fala do favelado, entendida como expressdo de quem se inclina mais
para acomodacéo do que para luta. No fundo, o discurso do jovem
operario era a leitura nova que fazia de sua experiéncia social de
favelado. Se ontem se culpava, agora se tornava capaz de perceber
gue ndo era apenas responsabilidade sua se achar naquela condicao.
Mas, sobretudo, se tornava capaz de perceber que a situacao de
favelado ndo é irrevogavel. Sua luta foi mais importante na constituicao
do seu novo saber do que o discurso sectario do militante
messianicamente autoritario. (Pags. 91 e 92)

3.2 - Ensinar exige comprometimento. Outro saber que devo trazer
comigo e que tem que ver com quase todos os de que tenho falado é
o de que nao é possivel exercer a atividade do magistério como se
nada ocorresse conosco. Como impossivel seria sairmos na chuva
expostos totalmente a ela, sem defesas, e ndo nos molhar. N&o posso
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ser professor sem me pér diante dos alunos, sem revelar com
facilidade ou relutancia minha maneira de ser, de pensar politicamente.
Nao posso escapar a apreciacao dos alunos. E a maneira como eles
me percebem tem importéncia capital para o meu desenvolvimento.
Dai, entdo, que uma de minhas preocupagfes centrais deva ser a de
procurar aproximacao cada vez maior entre o que digo e o que fago,
entre o que parecgo ser e 0 que realmente estdo sendo. (Pag. 108)

3.3 - Ensinar exige compreender que a educacdo é uma forma de
intervencdo no mundo. Outro saber de que ndo posso duvidar um
momento sequer na minha pratica educativo-critica é o de que, como
experiéncia especificamente humana, a educacdo é uma forma de
intervencdo no mundo. Intervengdo que além do conhecimento dos
contetdos bem ou mal ensinados e/ou apreendidos implica tanto
esforco de reproducdo da ideologia dominante quanto seu
desmascaramento. Dialética e contraditoria, ndo poderia ser a
educacdo s6 uma ou s6 a outra dessas coisas. Nem apenas
reprodutora nem apenas desmascaradora da ideologia dominante.
Neutra, “indiferente” a qualquer destas hipéteses, a da reproducgdo da
ideologia dominante ou a de sua contestacdo, a educagdo jamais foi,
é, ou pode ser. E um erro decreta-la como tarefa apenas reprodutora
da ideologia dominante como erro é toméa-la como uma forca de
desocultacéo da realidade, a atuar livremente, sem obstaculos e duras
dificuldades. Erros que implicam diretamente visfes defeituosas da
Historia e da consciéncia. (Pags. 110 e 111)

Do ponto de vista dos interesses dominantes, ndo ha duvida de que a
educacdo deve ser uma préatica imobilizadora e ocultadora de
verdades. Toda vez, porém, que a conjuntura exige, a educacao
dominante é progressista a sua maneira, progressista “pela metade”.
As forcas dominantes estimulam e materializam avancos técnicos
compreendidos e, tanto quanto possivel, realizados de maneira neutra.
Seria demasiado ingénuo, até angelical de nossa parte, esperar que a
“bancada ruralista” aceitasse quieta e concordante a discussao, nas
escolas rurais e mesmo urbanas do pais, da reforma agraria como
projeto econdmico, politico e ético da maior importancia para o préprio
desenvolvimento nacional. Isso é tarefa para educadoras e educadores
progressistas cumprir, dentro e fora das escolas. E tarefa para
organizagbes ndo-governamentais, para sindicatos democréticos
realizar. J4 ndo € ingénuo esperar, porém, que o empresariado que se
moderniza, com raizes urbanas, adira a reforma agréria. Seus
interesses na expansao do mercado o fazem “progressista” em face da
reacdo ruralista. O proprio comportamento progressista do
empresariado que se moderniza, progressista em face da truculéncia
retrograda dos ruralistas, se esvazia de humanismo quando a
confrontacéo entre os interesses humanos e os do mercado. E é uma
imoralidade, para mim, que se sobreponha, como se vem fazendo, aos
interesses radicalmente humanos, os do mercado. Continuo bem
aberto & adverténcia de Marx, a da necessaria radicalidade que me faz
sempre desperto a tudo o que diz respeito a defesa dos interesses
humanos. Interesses superiores aos de grupos ou de classes de gente.
(Pags. 111 e 112)

Sou professor a favor da decéncia contra o despudor, a favor da
liberdade contra o autoritarismo, da autoridade contra a licenciosidade,
da democracia contra a ditadura de direita ou de esquerda. Sou
professor a favor da luta constante contra qualquer forma de
discriminacao, contra a dominacdo econdmica dos individuos ou das
classes sociais. Sou professor contra a ordem capitalista vigente que
inventou essa aberragdo: a miséria na fartura. Sou professor a favor da
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esperanca que me anima apesar de tudo. Sou professor contra o
desengano que me consome e mobiliza. Sou professor a favor da
boniteza de minha prépria pratica, boniteza que dela some se nédo
cuido do saber que devo ensinar, se ndo brigo por este saber, se ndo
luto pelas condigGes materiais necessarias sem as quais meu corpo,
descuidado, corre o risco de se amofinar e de ja ndo ser o testemunho
gue deve ser de lutador pertinaz, que cansa, mas nao desiste. Boniteza
gue se esvai de minha pratica se, cheio de mim mesmo, arrogante e
desdenhoso dos alunos, ndo canso de me admirar. Assim como nao
posso ser professor sem me achar capacitado para ensinar certo e bem
os conteudos de minha disciplina ndo posso, por outro lado, reduzir
minha pratica docente ao puro ensino daqueles contelidos. Esse é um
momento apenas de minha atividade pedagdgica. Tdo importante
qguanto ele, o ensino dos contelidos, € 0 meu testemunho ético ao
ensina-los. E a decéncia com que o fago. E a preparacéo cientifica
revelada sem arrogancia, pelo contrario, com humildade. E o respeito
jamais negado ao educando, a ser saber de “experiéncia feito” que
busco superar com ele. Tao importante quanto o ensino dos contetdos
€ a minha coeréncia na classe. A coeréncia entre o que digo, o que
escrevo e o que faco. (Pags. 115 e 116)

Este € um anexo que reafirma a importancia da formacao de docentes no
Brasil que, se nado for levada a sério, continuard cada vez mais pautada pela
manutenc¢ao simbolica da perversa heranca hegemonia deste pais.

Somente com formacao continuada (e ndo qualquer formacao, mas que
considere toda diversidade étnico-racial) € que a educacdo cumprira sua tarefa
transgressora de desenvolver processos de ensino aprendizagem mais
qualitativos. Um docente é sempre aquela(e) que esta repensando sua pratica
pedagdgica, que procura estar atualizado, aperfeicoando-se cada vez mais
através de pesquisas, cursos, melhorando sua atuacdo em sala de aula,

preferencialmente, com embasamento politico, cientifico e social.

Fonte: arquivos pessoais
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N&o ao Marco Temporal!
Nossa histéria comeca antes de 1500!
Jogos Indigenas — “O saber nao ocupa lugar, a gente morre e ndo aprende

tudo”! Valdemar Xavier Xakriaba.



