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Cada crianga

¢ uma pequena senda,
cada crianga

é um minisculo caminho

tluminado.

(Fala Sagrada, poema Tupi-Guarani).
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PARA MIROCA

Com vocé aprendo

a buscar e ousar

se a causa vale o
amor.

Com vocé descubro a
ternura,

o carinho e o perdao.

PARA MIRAIRA

Com vocé menina, gquase
mog¢a,

eu reaprendo todos os
dias

a brincar, ser livre,
ser feliz.
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RESUMO

O papel da escola no contexto atual dos Kayowd/Guarani da aldeia de Caarapo
¢ a questao central tratada nesta tese. A pesquisa, nao se debruga tanto sobre
teoricos ou estudiosos das culturas em foco, mas busca acima de tudo, no
imaginario de liderangas e professores indigenas o que pensam e o que
esperam da educacao escolar na referida comunidade. O pesquisador utiliza
dois instrumentos basicos para o levantamento de dados: o primeiro é a
observagao direta oportunizada por intimeros encontros que o mesmo teve
com a comunidade em estudo; o segundo ¢ a entrevista com liderangas e
professores, por ser esta uma técnica que permite flexibilidade, contato mais
proximo com o sujeito, possibilidade de colher sua atitude geral ante uma
pergunta. Quanto a escolha dos entrevistados e informantes o trabalho nao
tem ambigdes de atingir o limiar da representatividade, pois a pesquisa pauta-
se sobremaneira pelo qualitativo. O referencial teorico busca sua base: nos
estudiosos do universo indigena Kayowa/Guarani de modo especial os que se
preocupam com a educagao indigena; na intuicdo € na experiéncia com que
Ecléa Bosi utiliza a técnica da historia oral; na sociologia compreensiva de
Max Weber que busca a motivagdo e o sentido das agdes e das palavras
observadas e registradas. Pela analise “compreensiva™ das entrevistas, o papel
atribuido a escola destaca-se em trés dimensdes: ser um instrumento de
afirmagdo étnica; ser instrumento de capacitagdo individual e coletiva para o
enfrentamento do entorno regional; e finalmente, transformar-se num espago
proprio na constru¢ao de alternativas viaveis da comunidade Kayowa/Guarani
capazes de fazer frente as perspectivas impostas pela sociedade nacional. O
papel da escola ¢ trabalhar internamente, pelo viés da educagio, o conflito de
perspectivas: por um lado a escola deve seguir o Nande Reko (modo de ser)
Kayowd/Guarani e por outro lado ficar atenta as propostas e tendéncias do
entorno regional. Em suma, defender a diferenga étnica sem defender o
isolamento étnico.
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ABSTRACT

The role of the school in the present context of the Kayowa/Guarani village of
Caarapo is the central question handled in this thesis. The research is not so
much based on theoretians and scholars of the cultures in focus but seeks
above all to know what, in the concept of leaders and indigenous teachers,
they think and expect from schooling in the above mentioned community.
The researcher uses two basic instruments for arriving at the data: the first is
direct observation made possible by innumerous meetings  which the
researcher had with the community being studied; the second is an interview
with leaders and teachers as this 1s a technique which permits flexibility, a
closer contact with the subject, and the possibility of gathering their general
attitude to a question. As to the selection of the interviewees and informants,
the study does not intend to reach the representative limits as the research
aims above all at being qulitative. The theoretical reference is based on:
studies of the Kayowd/Guarani indigenous universe and especiallly of those
who are concerned with indigenous education; the intuition and experience
with which Ecléa Bosi uses the technique of oral history; the comprehensive
sociology of Max Weber who seeks the motivation and meaning of the actions
and words observed and registered. From the “comprehensive™ analysis of the
interviews, the role attributed to the school stands out in three dimensions: to
be an instrument of ethnic affirmation; to be an nstrument for individual and
collective atraining to face the regional surroundings; and finally to transform
the village into a space befitting to the construction of viable alternatives so
that the Kayowa/Guarani community can face the perspectives imposed by
national society. The role of the school is to concentrate internally, through the
prism of education, on tahe conflict of perspectives: on one side athe school
should follow the Nande Reko (way of being) Kayowa/Guarani and on the
oather side be attentive to the proposals and tendencies of the regional
surroundings. Summing up, to defend ethnic difference without defending
ethnic osolation.
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INTRODUGAO

Quando estava concluindo a reflexdo sobre a ultima entrevista,
chegou em minhas m&os um pequeno livrinho da colegdo “Questbes da nossa
Epoca” com o seguinte titulo: “Para quem pesquisamos — para guem escrevemaos: 0
impasse dos intelectuais”.(MOREIRA, 2001). Outras questdes complementares
eram levantadas pelo texto: “Pesquisamos para a academia e para as agéncias de
fomento ou para as escolas onde a complexidade da realidade desafia a cada dia a
competéncia docente? (...) Quem afinal se beneficia com as nossas pesquisas e os
nossos escritos? Com que projeto de sociedade nossas pesquisas estéo
comprometidas e a que projeto de sociedade nossas pesquisas se opdem, ou,
simplesmente, nos pretendemos neutros? Afinal, de onde falamos, para quem
falamos e o que pretendemos com nossas falas?”.(MOREIRA, 2001, p.7) E muitas

outras questdes o texto menciona.

E logo me veio em mente o primeiro momento de reflexdo ao pensar
num projeto de Doutorado em 1997." O programa Kaiowa/Guarani®> estava dando
oS seus primeiros passos. Tinha tido um contado inicial com os indios
Kaiowa/Guarani, conversado com alguns professores e liderangas e visitado trés

nucleos escolares nas aldeias.

' Ano que inicici meus contatos com os Kayowa/Guarani do Mato Grosso do Sul, mais especificamente na
Regido Sul do Estado. Nio tive periodos longos de convivéncia come eles. Nio consegui liberagdo exclusiva
para o Doutorado. por isso, minhas atividades de pesquisa tiveram que ser efetivadas junto com as atividades
de ensino. Esta pesquisa foi desenvolvida nas sextas ¢ sabados por ocasido das atividades de pesquisa ¢ extensdo
do Programa Kayowd/Guarani da UCDB. nas arcas indigenas em cspecial a aldeia Te’y Kué de Caarapo entre os
anos 1997-2001.

* Programa de pesquisa e intervengio, ligado ao NEPPI, Nicleo de Estudos e Pesquisas das Populagoes
Indigenas e criado em 1997 através de um grupo interdisciplinar de professorcs da Universidade Catélica Dom
Bosco, Campo Grande/MS.
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Sensibilizado com a urgéncia daquela realidade, minha proposta de
doutorado estava definida. Em poucos dias ficou registrada no projeto de
Doutorado, que posteriormente foi analisado e aceito pelo orientador Professor Dr.
Mauro Cherobim.  Desde o primeiro momento pensei em fazer um doutorado que
tivesse tudo a ver com aquela realidade indigena, que pudesse contribuir através
da pesquisa, com a qualidade de vida da nova geragao de criangas € jovens, que

frequentam as escolas nas areas indigenas.

“O papel da escola no contexto atual dos Kaiowa/Guarani na aldeia de
Caarapé: um estudo a partir de liderangas e professores indigenas” , tema desta
pesquisa, expressa a pergunta central que esta no pesquisador, mas esta também
em cada professor, cada lideranga, cada pai, cada m&e dos alunos destas escolas.
Esta pergunta estd na mente de autoridades Nacionais, Estaduais e Municipais

mais comprometidas com a questao: qual é o papel da educacgao escolar indigena

na aldeia? E uma questdo de fundo, por isso, dizemos que faz parte dos

“Fundamentos da Educagao”. Queria com esta pesquisa, colocar mais uma pedra ,
se possivel bem firme neste fundamento, para a “Construgdo de um Referencial
Novo e Diferenciado de Educacao Escolar Indigena” que alias, foi o meu primeiro
titulo do projeto de doutorado, que antes de ser levado ao processo de selegédo da
UNESP Campus de Marilia, emprestou o titulo ao Sub/Programa de Educagdo
Escolar Indigena .

Minha proposta € desenvolver uma pesquisa que resulte num trabalho
cuja preocupacgdo central, ndo fosse a sintese dos teéricos sobre o tema, e sim,
uma pesquisa que buscasse no imaginario de liderancas e professores indigenas o
que eles pensam da “educacgdo escolar indigena”, pois séo estas informagbes que
vao permitir a construcdo de um Projeto Politico-Pedagdgico que  parta da
realidade das comunidades Kaiowa/Guarani, de suas aspiragées, de sua visdo de
mundo.
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Dois instrumentos basicos foram utilizados para o levantamento dos
dados: O primeiro foi a observacdo direta e oportunizada pelos inumeros
encontros que tive com a comunidade indigena de Caarapo,® onde o encontro com
os professores, com a coordenacdo dos nucleos escolares, com as liderancas e
com muitos pais e maes de alunos acontecia de forma muito natural. Bem como a
observacdo proveniente da convivéncia em eventos da comunidade: Férum
sobre educagéo indigena, reuniao de pais, oficina para a implantacdo dos viveiros,

Inauguragao de nova casa de rezas, jogos indigenas, oficina com os artesdos da

comunidade indigena de Caarapé® para o resgate de jogos tradicionais

(arcofflecha, bodoque, fabricagéo de bolinhas de argila para caga com bodoque...) e
nos outros encontros eventuais no patio das casas, na rua, nos jogos e brincadeiras
etc. O processo de observagdo nos permite além da aproximagdo e o clima de
confianga, uma primeira leitura desta realidade que queremos estudar para
compreender. A pesquisa, foi realizada durante as atividades de extensdo do
Programa Kayowa/Guarani. Foi uma pesquisa-agdo, pois nao era apenas
pesquisador ou observador desta realidade, mas sim agente externo envolvido com

0 programa interno de educacao escolar indigena.

O segundo, e ndo menos importante instrumento para o levantamento
das informagdes, foram as entrevistas com liderangas e professores. A realizagéo
das entrevistas, aconteceu apoés um longo tempo de contatos® o que permitiu um
maior nivel de confianga e abertura nas conversas, que eram gravadas e
posteriormente transcritas. Como diz Ecléa Bosi em sua obra Memoria e sociedade -
Lembrangas de velhos (2001 p. 37)°O principal esteio do meu método de

3 Porque entre as 23 aldeias kaiowd/Guarani escolhemos justamente Caarapo? Por diversos motivos: a) A
Administragido Municipal na gestdo 1997/2000 ( ¢ que ainda continua cm sua scgunda gestdo) estava aberta ¢
disposta a realizar um trabalho mais comprometido com a causa indigena ¢ precisavam de assessoria. O
Progrma Kaiowd/Guarani da UCDB foi convidado ¢ aceitou a proposta. b) O Programa organizou uma agio
conjunta, interdisciplinar, dos professores ¢ académicos pesquisadores com a comunidade indigena local. ¢)
Temos recursos para as viagens ¢ despesas de pesquisa d) Caarapo é uma experiéncia piloto, de pesquisa. onde
estamos buscando respostas para questdes que tem a ver com toda a comunidade Kaiow:id/Guarani do MS.

* S0 poucos os artesdos de Caarap6, que continuam praticando o artesanato  pela escassez d a mata e da
matéria prima. Podemos citar Francisco Duarte, Ricardo Almeida ¢ Romero Martins .

* O contato acontecia duas ou trés vezes ao més, de acordo com o calendario disputado com outras atividades
académicas. Geralmente na sexta-feira ¢ no sabado.
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abordagem foi a formagdo de um vinculo de amizade e confianca com os

recordadores”. A grande maioria das conversas ndo foram gravadas na casa dos

entrevistados,® mas por ocasido de algum encontro. Deve-se no entanto salvar, que

as conversas realizadas na casa dos entrevistados, alcangcaram um resultado
surpreendente, pelo nivel de familiaridade e confianga que se estabeleceu. E
importante também informar que foram gravadas mais de 20 conversas, e
escolhemos algumas para analisar no trabalho, seguindo os critérios de lideranca,
representatividade e capacidade de comunicagdo sobre o tema investigado. As
demais entrevistas com rezadores, caciques, professores e professoras foram
ouvidas, algumas transcritas e arquivadas. Mesmo que ndo tenham sido
comentadas diretamente, contribuiram para construir um quadro mais amplo e

detalhado, do imaginario da comunidade Kaiowa/Guarani sobre o papel da
educacgao escolar junto a eles.

Como foram escolhidos os informantes? E uma questdo complexa. Tive
que buscar luz em alguns tedricos para colher um resultado mais eficaz no meu
processo de pesquisa. Thompson(1992, p.173) hoje uma das maiores autoridades
em historia oral, em sua obra A voz do passado, deixa entender que a singularidade
do informante € tao importante quanto a sua representatividade. Eu procurei unir as
duas caracteristicas: Singularidade (importancia individual do informante frente ao

tema) Representatividade (importancia social do informante frente ao tema).

Em relagdo aos questionarios previamente elaborados, procurei seguir a
orientagdo dos pesquisadores em histéria oral, que unanimemente desaprovam o
seu uso. Corréa (1978, p. 25-31) que pesquisa historias de vida, repudia o uso de
questionarios, pois a o entrevistado deve ter a liberdade necessaria para
demonstrar sua participagdo e posi¢do “individual, unica e inédita” em determinado

fato ou assunto pesquisado; Debert (1986, p.144-156) também & contra

% Senti resisténcia em realizar as entrevistas na casa dos entrevistados. Procurei entdo. marcar num lugar que
fosse mais ncutro, como a cscola ou outro lugar piublico. Com exce¢do do Chefe de Posto Silvio Pauloc o
Capitdo Jodo Goulart, devido a suas fungdes, estdo habituados a receber as pessoas em suas casas ¢ ali resolver
grande parte das questdes.
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questionarios a serem preenchidos, pois representam uma certa imposicao de

“nossas opinides” . Na verdade segundo a autora, s&o “convites irrecusaveis para
rever interpretacdes” muitas vezes ja generalizadas, sendo necessario fazer uma

“contrageneralizagao”.

Se os questionarios sdo improprios, contudo, os autores concordam que
faz-se necesséaria uma pauta prévia orientadora com uma relagdo ordenada das
questdes centrais a serem abordadas na entrevista. Foi a orientagdo e a técnica que
seguimos. Concordamos com Prestes (1991, p.40) que nenhum entrevistador &
neutro e toda a entrevista é fruto de um “projeto tedrico”. A autora, defende a
importancia de um projeto que seja “norteador” ou que seja “uma proposta” ou
ainda “um ponto de partida’. Mesmo que o entrevistador mude de opinido durante a
entrevista, mas isto ndao o dispensa de um roteiro prévio. Vilanova(1994, p. 55) na
obra Pensar a subjetividade , vé o roteiro de perguntas ou questées como “feixe de
luz concreto” , necessario para ndo perder o rumo da conversa. Thompson (1992,
p.256-259) chama atengdo para um ponto, que € de extrema relevancia para o
universo que nos pesquisamos, das perguntas serem ‘relevantes” , para isso ha
que ter-se o cuidado da formulagdo correta, o que exige o conhecimento das

“praticas e terminologias” locais ou regionais.

Quanto a interpretacdo do material coletado, nos apoiamos em Bosi
(1987, p. 27) quando fala da “construgéo social da meméria” . O fato ou a idéia
narrada ou descrita pelo entrevistado, é geralmente fruto de uma construgéo grupal,
um “verdadeiro universo de discurso’. Bosi chama atengdo para a leitura das
memodrias, pois podem nao ser originais e sim inspiradas ou formuladas por outros,
de modo até inconsciente, formando como que um “lastro comunitario” do qual nos

apoiamos “para construir o que € mais individual’(1987, p. 331).

Em relagdo ao referencial tedrico, procurei suporte em duas bases,
que pudessem contribuir para a construcdo desta reflexdo. A primeira base, foram

os tedricos (eu prefiro chamar de estudiosos) do universo indigena em especial
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Kaiowa/Guarani, que ha muitos anos vem pesquisando, estudando, procurando
compreender as concepgbes, 0s eixos centrais que dirigem a vida, as acdes, a
economia, a politica nas relagdes internas e externas, a lingua, as crengas, a
educacgao, a vida familiar, enfim a cultura destas comunidades. Entre outros
destacamos: Cadogan, Schaden, Melia, Nimuendaju , Clastres, Cardoso, Ribeiro,

Carvalho, Cherobim, Brand, Silva, etc. A segunda base, é formada por duas

referéncias principais: Ecléa Bosi, e Max Weber. Bosi, através de Memoria e
Sociedade — Lembrangas de Velhos, serviu de inspiracdo quanto ao método de
coleta dos dados e da construgédo do texto. Eu sempre pensei num texto em que
os indios falassem mais que pesquisador, ou melhor, em que eles fossem os
principais protagonistas desta pesquisa. Um texto onde, como pesquisador, fosse
costurando, pec¢a por peca do seu pensamento, até conseguirmos entender o
objeto desta mesma pesquisa. Eu tenho consciéncia, que ndo chego aos pés, da
forma magistral realizada por Bosi, mas foi uma tentativa e que me deu muita
satisfacdo. Weber, através de sua Sociologia Compreensiva, ajudou-me a ser
cuidadoso e rigoroso ao mesmo tempo, na busca do sentido das agées observadas
no contato direto com os Kaiowa/Guarani e nas falas buscadas nas entrevistas,
procurando perceber sempre, o que estava “por traz das palavras”, que razdes

motivavam o entrevistado na interpretagao da realidade pesquisada.

A estrutura do trabalho tem algo de funil: Comeco pela reflexdo mais
geral, sobre o Povo Kaiowa/Guarani do Mato Grosso do Sul, contando aqui 0s
impasses e conflitos na demarcagao das reservas, a histéria da educagao escolar
indigena neste processo, seus limites, sonhos e projetos concretos (capitulo 1); Em
seguida o trabalho se debruca sobre a educacao escolar em Caarapd, destacando
os resultados do censo, o projeto alternativo do poder publico municipal e o quadro
geral das escolas na aldeia Te'y Kué (capitulo 2); transcrevo e comento em
seguida o resultado das entrevistas com oito sujeitos, liderangas, professores e
caciques/rezadores indigenas (capitulo 3); o texto tem sequéncia com a analise e
interpretagdo das conversas(capitulo 4) tendo como fio condutor a pergunta central

da tese : “Qual o papel da escola no contexto atual dos Kayowa/Guarani da aldeia de
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Caarapd”? complementada por uma questao expressa no subtitulo: “Qual a visao
das liderancas e professores Kayowa/Guarani em relacdo ao papel da escola no
atual contexto da comunidade indigena?”.

Junto a estas questdes trés hipoteses serviram de guia para andlise e
interpretacdo dos dados e entrevistas: Primeira hipdtese: o papel da escola como
instrumento de afirmagéo étnica, Segunda hipotese: o papel da escola como
instrumento de capacitacdo individual e coletiva para o enfrentamento do entorno
regional; Terceira hipétese: o papel da escola vive um conflito de fundo marcado
pelas perspectivas dos povos indigenas e as perspectivas da sociedade envolvente
desenhadas e impostas pelo entorno regional. Nas consideragdes finais, comento
os resultados e seguro alguns fios teéricos condutores, que permitem perceber, a
partir dos depoimentos, o projeto de futuro e o projeto de educagéo escolar indigena
que esta presente no imaginario Kaiowa/Guarani no contexto atual. Além disso,
tentamos encontrar no trabalho as respostas as perguntas que sao objeto desta

tese e a confirmacao total ou parcial das hipoteses.

Talvez deva insistir em duas negativas para delimitar bem o enfoque

do trabalho: N&o tive a preocupacdo de fazer uma sintese tedrica sobre o

assunto, tampouco de fazer uma pesquisa de amostragem, buscando dados

quantitativos sobre o tema em questdo. Fiquei na intersec¢do, ou seja, nao
desprezamos de forma alguma estes elementos, mas fiz uma opgao pelo

qualitativo presente na comunidade local.

Para concluir, volto as perguntas que abriram esta apresentacéo:
“‘para quem pesquisamos? Para quem escrevemos?” Tenho certeza que nao esgotei
o assunto, e muitas outras questdes surgiram e surgirdo a partir desta tese.
Antecipadamente agradeco a todas as criticas que venham contribuir para que esta
pesquisa, possa voltar as origens e contribuir na estruturagdo de uma educacgao

escolar indigena Kaiowa/Guarani, que se transforme cada vez mais em instrumento
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de afirmacgéo étnica e espacgo privilegiado para a construgdo de novas alternativas

para esta comunidade indigena.
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CAPITULO |

O POVO KAYOWA/GUARANI DE MATO GROSSO DO SUL
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CAPITULO |

O POVO KAYOWA/GUARANI' DE MATO GROSSO DO
SUL.

Permitimo-nos, nesse primeiro capitulo, fazer uma contextualizagdo

dos Kayowa/Guarani? retomando um pouco de sua historia, destacando o espago

que ocupam em Mato Grosso do Sul, os impasses e os conflitos que aconteceram
e continuam havendo na demarcagdo das reservas, as atuais conquistas na
reocupacado das areas tradicionais, buscando em seguida entender a trajetéria da
educagao escolar indigena no Estado, pois sem esse contexto, € muito dificil
entender o papel da educagéo indigena em Caarapd, objeto desse estudo.

Entendemos como Paulo Freire (1980, p.19) que a “leitura do mundo
precede a leitura da palavra”. E fundamental pensar o papel da educagao escolar
indigena partindo da histéria dessas populagées espalhadas pelo Sul de Mato
Grosso do Sul, pensar o papel da educagéo escolar indigena, partindo de seu
universo tradicional comparado ao universo atual, duramente real: pensar o papel
da educagéao escolar indigena, partir de seu modo de ser, de pensar, de agir, de
ver o mundo. Queremos primeiro, como diz Freire, “ler esse mundo”
Kayowa/Guarani para depois pensarmos com as liderangas e professores o que
fazer com a “leitura da palavra”.

Os Kayowa/Guarani vivem hoje espalhados pelo Paraguai, Argentina,
Uruguai e Brasil. S0 divididos em trés grupos: os Mbya, com uma populagéo
estimada em dez a onze mil pessoas. Os Ava/Chinpa, estimados em cerca de
nove mil pessoas e os Pai/Kaiova, de trinta e cinco a quarenta mil pessoas, das
quais cerca de vinte e cinco mil residem na regiao da Grande Dourados, em Mato

' A grafia dos nomes tribais obedece a convengdo instituida pela Primeira Reunidio Brasileira de
Antropologia (1953), sobre a uniformizag3o dos nomes tribais, cujo texto se acha publicado na Revista de
Antropologia, S3o Paulo, n. 2, p. 150-152, dez., 1954. Os nomes dos subgrupos Guarani segue a grafia de
Schaden (1962, p.10).

? «A sociedade indigena Guarani, no Mato Grosso do Sul, est4 representada pelas parcialidades Kayow4 e
Nandeva, sendo que essa se auto-reconhece e é reconhecida pela denominagfio Guarani, portanto ser4 tratada
dessa forma. Embora em menor niimero, o Guarani est@o presentes em virias aldeias Kayowa, por isso uso a
designagdo Kayowd/Guarani para me referir as duas parcialidades...” (VIETTA, 1998, p. 52).




Grosso do Sul. Temos ainda na regido da Grande Dourados, em menor nimero,
a presencga dos Guarani/Chiripa, unicos que, na regido, se autodenominam de
Guarani. (SCHADEN, 1954).

Em 1882, o Governo Federal arrendou as terras da regido para

Thomas Laranjeiras®, que inicia a exploragéo da erva-mate em todo o territério

Guarani. Na primeira metade do século XIX, antes da exploragdo da Companhia
Mate Laranjeira, os Kayowa/Guarani, ocupavam um territério bastante amplo e
fértil, que se estendia pela regido Oriental do Paraguai e pela Grande
Dourados/MS, numa area de aproximadamente quarenta mil Km?, dividida ao
meio pela fronteira entre o Brasil e o Paraguai. Viviam espalhados por essa
imensa regido, em aldeias que congregavam uma ou varias familias extensas,
sob a autoridade maxima dos lideres religiosos (takoaruvicha). A populagdo de
cada aldeia podia variar muito, porém, dificiimente ultrapassava um total de
trezentas a quatrocentos pessoas.

Ainda em pleno dominio da Companhia Mate Laranjeira, o Servigo de
Proteg¢do ao indio — SPI demarca, em 1915, a primeira Reserva de trés mil e
seissentos ha para esses indios. Até 1928 sao reservados aos Kayowa/Guarani,
em toda a regido da Grande Dourados, um total de oito areas, localizadas nos
municipios e distritos de Dourados, Caarap6, Amambai, Lim&o Verde, Takuapery,
Sossor6, Porto Lindo e Pirajui, somando dezoito mil duzentos e noventa e sete
ha.

Inicia-se, desse modo, com o0 apoio dos 6rgdos oficiais, um
processo sistematico e relativamente violento de confinamento de toda a
populagdo Kayowéa/Guarani da regido, dentro desses pequenos pedacgos de terra.
Com o desmatamento, dezenas de aldeias Kayowa/Guarani foram abandonadas
e tomadas pelos fazendeiros. Descarregam “a populagdo Kayowa/Guarani sem
nenhum critério de respeito a tradi¢éo e cultura, dentro das oito areas reservadas.

3 Fundada por Tomas Laranjeira em 16 de agosto de 1872.

* O transporte dos indios de uma é4rea para outra era feita de caminhio de aluguel, que ao chegar na drea
determinada literalmente “descarregava” os indios. No entanto o termo tem o sentido, da total falta de
respeito com que as autoridades trataram os diversos grupos, como se lidasse com uma “boiada™ ,
transportada de um pasto para outro. (Relatério: CIMI Dourados)




Esse processo, segundo Brand®, foi de confinamento compulsério e

seguiu inexoravel, ao revés de toda a legislagao ja existente em favor dos direitos
indigenas a terra, até o final da década de 1970. No entanto, a partir de 1978,
com o apoio da Igreja Catdlica e de Organizagdes Nao Governamentais — ONGs -
, algumas dessas comunidades comegam a reivindicar, apoiadas na lei, o direito a
permanecerem onde estavam. Comecgou, nessa época, a luta para interromper
uma pratica histérica, comum em toda a regiao, enquanto necessarios como mao-
de-obra barata e disponivel, os Kayowa/Guarani eram bem-vindos e podiam ficar
tranquilos em suas terras. Mas concluido o desmatamento, eram simplesmente
expulsos, cabendo, em muitos casos, aos 6rgaos oficiais, a tarefa de efetivar a

transferéncia deles para as oito areas administradas pelo governo.

1.1.Impasses e conflitos na demarcagdo das
reservas’

O impasse maior para o modo de vida especifico dos Kayowa/Guarani,
porém, esta nas oito reservas demarcadas entre 1915 a 1928 e onde se
encontram hoje as populagdes de dezenas de outras aldeias destruidas durante
as ultimas décadas. Estudo das populagdes indigenas de Mato Grosso do Sul,
comprovam que a populagdo dessas reservas varia entre mil e seis mil e
quinhentos habitantes (MANGOLIN, 1993) com exceg¢do da populagdo da aldeia
de Dourados, que pelos dados do ultimo censo do IBGE, ano 2000, ultrapassa
atualmente nove mil habitantes.

Observamos nessas areas, uma evidente superpopulagdo e a
sobreposicdo de aldeias e de chefes®, a ponto de, nesse momento, parte

 Anténio Brand é doutor em historia, professor na Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB) e

coordenador do Programa Kayowd Guarani. Seus principais trabalhos de pesquisa estdo elencados nas

Referéncias Bibliograficas ao final dessa tese.

®Entende-se por confinamento compulsério a transferéncia sistematica e forgada das diversas aldeias

Kayowd/Guarani para dentro das oito reservas demarcadas pelo governo entre 1915 ¢ 1928 (BRAND, 1993).
Denominamos aqui de Reservas somente as oito dreas de terra demarcadas pelo Governo Federal para ai

alojar a totalidade da populagdo Kayowd/Guarani da regido.(BRAND, 1993)




significativa dos pais de familia e jovens serem obrigados a buscarem o sustento
para si e suas familias, em condi¢des de extrema precariedade, como mao-de-
obra nas usinas de alcool da regido ou, entdo, como bdias frias nas fazendas e na
cidade. O aumento da fome no interior dessas reservas € marcante. Recebem,
em meédia, duzentos e cinqlienta a trezentos reais por um contrato de quarenta e
cinco dias, trabalhando em torno de 10 horas diarias nas usinas de alcool e
agucar. A auséncia prolongada dos pais de familia, por dois ou mais meses, &
fator importante de desintegragdo da familia Kayow&/Guarani. A familia é
efetivamente a unidade basica dessa sociedade onde repousam e se articulam
importantes atribuigbes no campo da economia, da politica e da religido. A familia

¢ elemento fundante de sua tradigéo e cultura®.

Como consequéncia da superpopulagdo dentro das reservas, o
ecossistema esta completamente alterado. Na grande maioria das areas
indigenas a mata desapareceu por completo e a agua esta em grande parte
comprometida. A falta de terra e da mata suficiente para a roga tradicional, foi
obrigando os indios, principalmente os mais jovens, a buscarem alternativas de
subsisténcia fora da aldeia. Mas, 0 mais grave nisto tudo, é o desenraizamento-
cultural que isto provoca, pois, para as sociedades indigenas Kayowa/Guarani
tradicionais, “a terra € muito mais do que simples meio de subsisténcia. Ela
representa suporte de vida social e esta diretamente ligada ao sistema de crengas
e conhecimento”. (RAMOS, 1986, p.13). No entanto, nas novas geragdes ha uma
mudan¢a de identidade. A terra, os costumes, o universo religioso néo tem a
mesma forga e o mesmo significado atribuido por seus pais ou avés. O indio
Kayowa/Guarani na medida em que vai estabelecendo contatos, vai mudando seu
modo de ser, de pensar, de agir, de se relacionar com seus patricios e com a
sociedade envolvente. O processo dinamico de mudanga de cultura

conseqliientemente provoca uma mudanga de identidade. A cada ano e de

$ “As familias se organizam a partir do seu nicleo basico, contudo os lagos com a familia extensa detém
grande importancia, marcando a distribui¢do do espago no interior da aldeia, onde as parentelas concentram-
se em regides geralmente bem definidas. A relagdo de parentesco regula as aliangas e apoios politicos sdo
visiveis nas relagdes de produgdo. No entanto, o perfil de articulag@io desse grupo ¢ bastante diferenciado ao
de poucas décadas atrds, quando cada aldeia congregava poucos ou apenas um grupo familiar, organizado(s)
em torno do Aanderu (nosso pai)...” (VIETTA, 1998, p. 55).

’ Com a mecanizagio da lavoura canavicira, crescente automagdo do processo industrial e as exigéncias
trabalhistas, os indios estdo sendo dispensados desse servigo de changa, tornando ainda mais complexo ¢
dramético o quadro sécio-econdmico nas dreas indigenas.




maneira mais veloz, as novas geragdes Kayowa/Guarani serdo distintas das
geragbes passadas. De forma alguma deveremos procurar os tragos culturais
que foram presenciados por Schaden na década de 50.

Roberto Cardoso de Oliveira (1976, p.93) em sua obra Do Indio ao
Bugre: o processo de assimilagdo dos Terena fala dos “fatores ou compulsdes

sécio-culturais que estimulam e favorecem a assimilagdo'®, bem como daqueles

que a dificultam e impedem”. Ele chama de convergentes aos primeiros e
divergentes aos ultimos. Mesmo que os fatores convergentes e divergentes em
relagao aos Kayowa/Guarani sejam diversos, o resultado € o mesmo: a mudanga
cultural que provoca a mudanga de comportamento e de identidade. Portanto,
esse quadro pode ser considerado fundamental no desencadeamento de rupturas
dentro da estrutura familiar tradicional, as quais, por sua vez, tém as suas

consequéncias polarizadas no ambito individual e da sociedade como um todo.

A partir da década de 1980 houve um processo de reocupagdo das
areas indigenas tradicionais. Nos ultimos vinte anos foram reocupadas quinze
areas tradicionais que tinham sido tomadas dos Kayowa/Guarani. Esse processo
devera continuar a passos largos, levados que estao pela necessidade, pois a
populagéao indigena vem aumentando significativamente ano-a-ano. Brand (1997),
registrou junto aos caciques, rezadores, liderangas € mais velhos, 81 aldeias
tradicionais destruidas durante o processo de colonizagao do sul do estado de
Mato Grosso do Sul no século passado.

Os indios Kayowa/Guarani com as reocupagdes estdo presentes hoje
em vinte e trés areas indigenas: Panambi, Panambizinho, Dourados, Sukuri'y,
Pirakua, Campestre, Caarap6, Jarara, Rancho Jacaré, Guaimbé, Guassuty,
Jaguari, Amambai, Lim&o Verde, Takuapery, Sassor6, Jaguapery, Paraguassu,
Pirajui, Potrero Guasu, Cerrito Porto Lindo e Sete Cerros. Essas se localizam em
quinze municipios diferentes, do sul do Estado. S3o eles: Douradina, Dourados,
Maracaju, Bela vista, Anténio Jodo, Laguna Caarapa, Caarapo6, Juti, Amambai,

1 Assimilagdo entendida no sentido mais amplo: processo social em virtude do qual individuos e grupos
diferentes accitam e adquirem padrdes comportamentais, tradigio, sentimentos e atitudes da outra parte. E
ajustamento interno e indicio da integragdo sécio-cultural, ocorrendo principalmente nas populagdes que
reinem grupos diferentes. (LAKATOS,1990, p. 306)
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Cel. Sapucaia, Aral Moreira, Tacuru, Paranhos, Japoréd e Eldorado. Tem, ainda,
um acampamento, Lima Ry, localizado no municipio de Ponta Pora."

A populagdo Kayowa/Guarani é estimada hoje em vinte e cinco mil
indios, distribuidos em dezessete municipios do Sul do Estado de Mato Grosso do
Sul. Segundo o Censo Escolar '? a populagao indigena representa 6,59% do total
da populagado dos municipios onde se localizam as areas indigenas. No entanto
existem alguns dados que sdo surpreendentes. No municipio de Japora a
populagdo Kayowa/Guarani representa 40,56% da populagado; no municipio de
Amambai representa 18,41% da populagéo; em Tacuru 18,41%; no municipio de
Caarap6, objeto de nossa pesquisa, a populagéo indigena representa 13,60% da

populagao do Municipio; em Dourados™ 27,56%, da populagdo municipal com a

agravante de terem sido confinados numa unica area indios Kayowa/Guarani e

Terena.

A érea indigena de Caarap6, foi uma das oito reservas demarcadas
entre 1915 a 1928. Atualmente encontra-se homologada desde 30 de outubro de
1991, pelo Decreto n° 250 de 29 de outubro de 1991, esperando a Regularizagao
Fundiaria. "A 4rea total ¢ de 3.346 hectares. Os dados do Censo/IBGE 2000
constataram uma populagido Kayowd/ Guarani na aldeia de Caarap6, estimada
em 3.700 habitantes. *°

' UCDB/UFMS/DIOCESE DE DOURADOS. Censo Escolar Kaiowd/Guarani no Mato Grosso do Sul.
1999.

2 [dem.

¥ A aldeia de Dourados fica dentro do perimetro urbano. Tem 3.530 ha de drea com uma populagdo superior
a 9.000 pessoas. Convivem na mesma area, indios Guarani Nandeva, Kayowa e Terena. E uma aldeia com
muitos problemas sociais, ¢ um alto indice de violéncia, homicidios e suicidios. (Relatério do Programa
Kayow#/Guarani. Campo Grande: UCDB, 2001).

" O processo demarcatério de acordo com o decreto 22 de 04/02/1991 que dispde sobre demarcagdo das
terras indigenas, estabelece cinco etapas: identificagdo, delimitagdo, demarcagdo, homologacdo e
regularizagdo fundidria. A drea de Caarapé estd na 4* etapa. Ap6s a demarcagdo fisica da drea, o processo €
submetido ao presidente da Repiblica para homologagdo. Apds a homologagio, o 6rgio indigenista oficial
promovera o seu registro no Cartorio de Iméveis da Comarca correspondente e no Departamento de
Patriménio da Unido. ( MANGOLIM, 1993.p.62).

I3 Estimada, e ndo exata, porque muitos homens, nos dias do censo estavam em atividades fora da aldeia.

AV
| o
cm 1 2 3 4 5 6 7 unesp T 2 Az 24 15 1216 Ad 18



1.2. A educagdo escolar entre os
Kayowa/Guarani em Mato Grosso do Sul.

A escolarizagéo oficial nas areas Guarani do MS é de responsabilidade
do Estado, no entanto, mantida por prefeituras, e missées evangélicas algumas
delas ainda assessoradas pelo SIL'®. Apesar de todo o trabalho desenvolvido
nesses ultimos anos com os professores e érgaos publicos, ainda encontram-se
posturas pedagdgicas ligadas aos modelos integracionista e assimilacionista'’ de
educagao, com resisténcia a implementagao dos novos conceitos educacionais e
das recentes disposigoes legais em vigor para a educagao escolar indigena. '

Esse tipo de prética historica, ligada aos antigos modelos, levou as
comunidades indigenas a uma cristalizagdo de conceitos quanto ao papel e
finalidade da escola, segundo a qual qualquer tentativa de resgate cultural ou
trabalho bilinglie era entendida como retrocesso e atraso. Negava-se assim a

possibilidade de um outro modelo *° mais adequado a sua realidade, a sua cultura

e a expectativa de futuro como sociedades etnicamente diferenciadas, porém
inseridas num contexto de dialogo intercultural.

Fundamentados no senso escolar, vamos apresentar e analisar alguns
dados sobre a realidade escolar do Guarani/Kayowa no MS.

' Summer Institute of Linguistics. Identificado pelos indigenistas como um instituto integracionista com
fins no minimo proselitistas.

' “Historicamente, no Brasil, aparecem trés modelos de educagio escolar nas 4reas indigenas: Assimilacionista - as
linguas ¢ culturas indigenas s3o vistas como obsticulos a serem eliminados a fim de que o indio possa ser mais
facilmente assimilado & sociedade nacional, substituindo sua identidade étnica pela de ‘cidaddo aculturado’. A lingua de
alfabetizaglio ¢ a portuguesa. Integracionista - as linguas e culturas indigenas sdio vistas como * ponto de transi¢io’ para
o aprendizado da lingua e cultura oficiais, devendo o indio ser integrado & sociedade nacional; Diferenciada —a lingua
indigena ¢ usada na alfabetizaglio, que ndo sé reconhece e valoriza as culturas indigenas mas, e principalmente, a sua
dimensdo sécio-histérica e politica, como parte e constituintes de um pais multiétnico e plurilingtie. ("ROSSATO,
1996. )

'® Ministério da Educagdo e do Desporto — Secretaria de Educagdio Fundamental. Referencial Curricular
Nacional para as Escolas Indigenas. Brasilia: MEC/SEF, 1998. — Fomece referéncias para a pratica
curricular dos professores indios e ndo-indios diretamente ligados as a¢des de implementagio e
desenvolvimento de projetos pedagégicos de cada escola indigena no Brasil.

¥ A palavra Modelo aqui deve ser entendida como paradigma, referéncia e ndo como “forma”, “camisa-de-
forca”, “molde” ou objeto a ser reproduzido por imitagio. (DICIONARIO AURELIO B.H.
FERREIRA,1996).
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O inicio do processo escolar entre os Kayowa/Guarani se deu no
ano de 1931, na reserva de Dourados, através da escola da
Missdo Kayowa, da O inicio do processo escolar entre os
Kayowa/Guarani se deu no ano Igreja Presbiteriana, embora oito
areas indigenas tenham sido demarcadas durante o periodo que
vai de 1915 a 1928. Até o final da década de 1980, vamos
encontrar escolas funcionando apenas nessas oito reservas
demarcadas. No entanto, como a maior parte das demais areas
indigenas é de reocupagao recente, fruto de um amplo processo
de recuperacdo de areas de terra perdidas, também a sua histéria
escolar € nova. Dessa forma, entre os anos de 1980 a 1984 foram
implantadas trés novas escolas; - de 1985 a 1990, onze novas
escolas; - de 1991 a 1998, outras nove. Algumas 4dreas
reocupadas recentemente sé conseguiram ter acesso a escola,
ap6s intervengéo direta do Ministério Publico, pois os Municipios
ndo queriam viabilizar escolas, alegando que as terras estavam
em litigio.

O mesmo Censo revela que em 1998, havia quarenta e nove
unidades escolares atendendo alunos Kayowa/Guarani. Encontram-se assim
distribuidas: oito escolas estdo localizadas em terras de Missées Presbiteriana e
Alema Unidas, préximas as areas; uma escola rural na divisa com a reserva de
Caarap6 sob a coordenagdao da Secretaria Municipal de Educag¢ao; quarenta
unidades escolares, no interior das vinte e trés areas indigenas. Dessas, trés
oferecem a alternativa do pré-escolar. Sdo elas: Escola Municipal Olinda Camilo
da Missdo Alema, na Reserva de Pirajui, a Escola Municipal Indigena Marcgal de
Souza, na aldeia Campestre e a Escola Tengatui Marangatu, na Reserva de
Dourados.

Um dado relevante, devido ao desafio que traz, na conquista pela
autonomia nas escolas indigenas, se refere a situagdo das escolas quanto a
Administragao e Gestao Escolar. Vejamos o resultado do Censo: Das quarenta e

nove unidades escolares somente cinco sdo escolas p6lo? contra trinta e nove

que sdo extensdes ou salas vinculadas juridicamente a outras escolas sem
autonomia de Administragdo e Gestdo. Apenas duas escolas tém Ensino
Fundamental (uma em Dourados e outra em Amambai) sendo que a escola de
Caarap6 esta em processo de implantagdo do Ensino Fundamental com a 72

% Escola Pélo é assim chamada, a escola que esta registrada no Conselho Estadual de Educagdo, com os
quesitos necessarios para coordenar a agdo pedagdgica em sua sede ou em salas de extensdo.




série ja em funcionamento. Apenas as escolas de Amambai e de Dourados tém

como diretores, professores indios Kayowa/Guarani.

Em relagdo aos professores que atuam junto a populagdo indigena
Kayowa/Guarani, o censo revela que no final de 1998, havia um total de cento e
cinquenta e nove professores dos quais cingienta e cinco trabalhavam em
escolas de Missdes Religiosas; cento e quatro atuavam nas demais escolas e

setenta e nove eram professores indigenas, ou exatamente 49,68%.%

Em relagdo aos alunos Kayowa/Guarani o quadro apresentado pelo
Censo € o seguinte: em 1998 foram matriculados 2.448 alunos do sexo masculino
e 2.172 do sexo feminino. De 1996 para 1998 o niumero de alunos matriculados
em escolas aumentou de 3.085 para 4.620 (um crescimento de 1535 matriculas

ou 33,2%).?No mesmo periodo as aprovagdes aumentaram 5,26%, as

reprovagées diminuiram 1,47%. A média geral de matriculados em relagdo a
faixa etaria de 5% a 14 anos foi de 77,52%. Houve a desisténcia de 16,15% do
total dos alunos matriculados em 1998. A média geral de alunos por professor é
de vinte e nove. No entanto ocorrem variaveis significativas. Por exemplo, na

area de Jaguapiré (municipio de Tacuru) existem 50,5 alunos por professor.

No que se refere a orientagéo politico-pedagogica, apenas a Escola
Coroa Sagrada em Amambai estad autorizada a funcionar com uma proposta
diferenciada. A Escola Francisco Meireles em Dourados e a Escola da Missdo em
Pirajui, Paranhos, estao, nesse momento, encaminhando um projeto politico-
pedagogico proprio, sendo que na Escola Tengatui e correspondente extensao

2 Em 2001 o quadro é bem diferente: mais de 80% dos professores que atuam nas unidades escolares
Kayowd/Guarani sdo indios (Dados do NEI, Nucleo de Educagdo Indigena, da Secretaria de Estado de
Educagdo: 07/2001).

# Esse crescimento tem um motivo politico e econémico. Politico: a campanha “Nenhuma Crianga fora da
Escola” do Governo Federal e a criagdo do FUNDEF . Econémico: cada crianga na escola tem um valor
aproximado de R$ 315,00 que € repassado aos municipios através do FUNDEF. Houve um “empenho” para
que as criangas das areas indigenas estivessem matriculadas, melhorando significativamente os recursos
municipais para a educagdo. No entanto, como as escolas em dreas indigenas sdio salas vinculadas a outras
unidades pélo, os beneficios na sua grande maioria, ndo foram aplicados na melhoria da qualidade do ensino
nas aldeias.

5 Em algumas 4reas aumentou o indice de reprovagio e em outras - onde se fez um bom trabalho - como foi
o caso de Caarapd, o indice de reprovagdo caiu sensivelmente.

* Nas quase totalidade das aldeias (com excegdo de Amambai, Dourados e Caarapd) a educagdo infantil pré-
escolar (quatro a seis anos) ndo esta ainda implantada.
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em Panambizinho, Dourados, e as escolas da Aldeia Indigena Tey Kué

25(Caarapd), o processo esta em fase de discuss&o do projeto. Todas as demais

escolas, sem projetos politico-pedagégicos proprios, seguem modelos
padronizados de organizagdo curricular, de regimento e de calendario escolar
fornecidos pelas Secretarias Municipais de Educagao as quais estao vinculadas,
com algumas alteragdes, dependendo da boa vontade dos 6rgdos mantenedores,
que s&o as prefeituras.”®

Comparando os dados do Censo Escolar (1999) com os dados da
FUNAI (1995), somam 26.609 indios Kayowa/Guarani, localizados na regido sul
do Estado, principalmente na fronteira com o Paraguai. Desse total, sdo 6.247
criangas de 05 a 14 anos, dos quais 3.188 frequentavam a escola no ano de 1994
(CIMI, out.95).#" Ou seja, do total da populag&o, 23,48% s&o cnangas de 05 a 14
anos, e desses, 51,03% estdo na escola. Isto quer dizer que quase a metade das

criangas que poderiam essar estudando, ndao estavam naquele periodo.

Observando a proporcionalidade de 23,48% de criangas de 05 a 14
anos, sobre a populagdo, hoje, com um total de 25.000 habitantes, % 5.870 s&o
criangas dentro dessa faixa. No entanto o Censo mostra que apesar do interesse
politico e econdmico do govermno, somente 4.620 estdo matriculados, resultando
que 1250 criangas Kayowa/Guarani, 21.4%, ainda estéo fora da sala de aula.

Das causas apontadas estdo: a evasao escolar; a saida da familia para
trabalhos fora da aldeia; a saida dos meninos de 12 anos ou mais para as
destilarias, ou das meninas para casar; a falta de salas de aula e de professores;
o desinteresse dos alunos devido a falta de motivagao dos pais e da comunidade;
as divergéncias internas das liderangas facilitando a evasdo dos alunos para
trabalhos fora da aldeia; a falta de merenda escolar; a metodologia do professor

¥ Esse nome significa: O que foi aldeia. O nome oficial com o qual foi identificada é Aldeia José Bonifécio, no entanto
esse nome ndo ¢ utilizado e poucos sabem dessa denominagéo.

* UCDB/UFMS/DIOCESSE DE DOURADOS. Censo Escolar KG/MS. 1999.

%7 Esses dados sao aproximados, haja vista, a divergéncia nos resultados dos levantamentos.

* Nao significa que o nimero de Kayow#/Guarani tenha diminuido e sim que: a) os dados passados pela
Funai ndo eram confidveis ou b) que muitos indios estdo fora da aldeia em espagos alternativos na busca de
sobrevivéncia.




trabalhar com os alunos (principalmente onde ainda tem professor ndo-indio) e a

inadequagdo da escola ao “eito de ser" e as expectativas dos
Kayowa/Guarani(ROSSATO, 1998).

Um total de 203 alunos esta matriculado nas 5% a 8 séries, nas duas

escolas que oferecem tal opgdo: Escola Indigena na Reserva de Amambai e a
Escola da Missdo Presbiteriana em Dourados. Aproximadamente 50 alunos estdo

matriculados na 52 e 62 séries na Escola Nhandejara na Aldeia Indigena Te'y Kué

reserva de Caarap6. Ha outros alunos que estudam em escolas nas cidades,
sendo transportados em onibus circular. Esses poucos alunos que resolvem
continuar os estudos, tém que estudar na escola da Missao Presbiteriana, ou fora
da aldeia, enfrentando toda sorte de dificuldades, conhecidas de todos os jovens
do meio rural, acrescidas do preconceito e da discriminagéo sofridas por ser indio,
levando-os, muitas vezes, a esconder a propria identidade ou a abandonar a
escola(GARDMAN & RIBAS, 2001). Apenas as Escolas: Guarani de Amambai,
Tengatui de Dourados e Nhandejara de Caarapd oferecem o Ensino
Fundamental. Também a Escola da Missdo Presbiteriana, em Dourados, mas

essa atende nao sé alunos Kayowa/Guarani, mas também Terena.

Hoje, a maioria dos municipios que tém populagées indigenas em
sua circunscrigao tém escolas dentro das areas, ou em convénio com a Missao
Alema: Pirajui e Douradina e com a Missdo Presbiteriana: Dourados, Sossoro,
Jaguapery, Porto Lindo, Caarapd, Amambai, ao lado das areas. Com excegéo
das escolas que atendem as Reservas de Dourados, de Amambai, de Limao
Verde e de Caarapd, as demais sdo salas que funcionam como extensdo ou
anexo de escolas situadas, geralmente, nas sedes dos municipios e subordinadas
aos regimentos, curriculos e administragées dessas. Algumas comunidades, que
estao vivenciando o conflito de terra, em processo de reocupagédo, ainda ndo tém

escola.

Oitenta  Professores (as) Kayowd/Guarani, que lecionam nas
aldeias, estdo cursando o Magistério Especifico para os Professores




Kayow&/Guarani, %

oferecido em regime presencial (julho e janeiro) e em
formagao em servigo desenvolvendo as atividades de estudo, leitura e pesquisa
durante o ano letivo, concomitantemente as atividades docentes.®® Apenas
alguns professores Kayowa/Guarani ja concluiram o magistério regular ou

terceiro grau.

Conforme o proprio Projeto Ara Vera afirma em seu objetivo geral:

Formar professores Guarani/Kayowa em nivel médio nas areas de
atuagao: educagao nas comunidades indigenas, educagado nos anos iniciais do
ensino fundamental e educagéo infantil. Proporcionar o ensino intercultural e
bilingle, por meio de estudos e vivéncias dos conhecimentos tradicionais e atuais
da sociedade Guarani/Kayowa e do acesso as informagdes e conhecimentos
universais sistematizados pela humanidade, tanto das sociedades nao-indias
como de outras sociedades indigenas, de forma especifica e diferenciada, para
atender as peculiaridades da educagdo escolar indigena no contexto do
Guarani/Kayowa. (1999, p.11).

Esse objetivo da sustentagao a organizagao curricular do curso, o qual
“constitui-se num processo integrado as praticas vivenciadas pelo
Guarani/Kayowa baseadas em trés grandes fontes: a) Teko (Cultura) que € o
modo de ser, 0 modo de estar, o sistema, a lei, a norma, o comportamento, o
habito, a condi¢do, o costume, dos quais a religido € componente indissociavel”.
b) Tekoha (Territério). E o lugar onde se realiza o teko. E o espago fisico

apropriado e transformado mediante a cultura do grupo, de seus conhecimentos e

tecnologias. c) Ne’e (Lingua). Mais do que um sistema de comunicagao a lingua

€ considerada “a alma espiritual que se manifesta através do falar e toma seu
assento na pessoa” (MELIA et AL 1976, p.248) O Guarani se define mais pela

# 0 nome oficial ¢ completo é: “Curso Normal em Nivel Médio — Formagdo de Professores Guarani ¢
Kayowé — Projeto Ara-Verd. A expressio Ara-Verd quer dizer: Tempo lluminado. A primeira turma iniciou
em julho de 1999. Esté na sua quinta etapa, e a previsdo de término € outubro de 2002”.

30 O crescimento das comunidades indigenas Kayow&/Guarani, devido a reocupagiio das aldeias tradicionais
em processo acelerado, provocou o processo de estruturag@io de uma segunda turma com 80 vagas. Inicio
previsto para outubro de 2002. (Fonte: NEI — Nucleo de Educagdo Indigena da Secretaria de Essado de
Educag@o/MS. Julho de 2001)




1.3. Em busca de um projeto de futuro: a

construgcao de uma escola indigena.

Entre os Kayowa/Guarani de Mato Grosso do Sul, a consciéncia da
necessidade de se construir uma escola indigena proépria e diferenciada ocorre
devagar, no ritmo deles, dependendo do félego das instituigdes envolvidas no
processo e, principalmente do Movimento dos Professores Indigenas.®® A partir
de 1978 e, mais intensamente, desde 1985, implementaram-se iniciativas isoladas
de experiéncias escolares alternativas com principios da escola diferenciada, e de
formagdo de professores Kayowa/Guarani, levadas a efeito por entidades
indigenistas ndo oficiais, 0 Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e a Operacéo
Anchieta - OPAN (hoje Operagdao Amazonia).

A partir de 1985, foram realizadas experiéncias escolares
alternativas em Caarap6, Rancho Jacaré, Guaimbé, Amambai, Juty, Aroeira,
Pirakua, Dourados, Cerrito, Porto Lindo, Sassaro, Jaguapiré, Pirajui, Paraguassu.
As salas de aula eram construidas de forma improvisada pelas comunidades, com
ajuda do CIMI, que também fornecia material escolar e uma pequena ajuda em

alimentacdo aos professores.

Esse esquema, entretanto, ndo agradava as comunidades acima
relacionadas, que iniciaram um processo de reivindicagdo junto as Prefeituras
Municipais para que assumissem as escolas, contratando os professores,

trazendo merenda e construindo escolas com a arquitetura semelhante as escolas

* O Movimento dos Professores Guarany/Kayowa surgiu no final da déeada de oitenta, tendo o seu primeiro
encontro apoiado pelo CIMI/MS em 1989, (Relatorio do Primeiro Encontro/ Arquivo do CIMI/MS, 1989).




dos brancos.* Algumas prefeituras até contrataram os professores, mas o
fizeram ou por estratégia politica  (Caarapd, Aral Moreira, Ponta Pord), ou
exigindo resultados no espago de um ano (Dourados), ao fim do qual tinham

argumentos para desacreditar da experiéncia, afirmando que n&o dera certo.

O reconhecimento oficial das escolas sempre foi uma aspiragdo geral
das comunidades Kayowa/Guarani, pois, segundo eles, imprime prestigio e
legitimidade as iniciativas. Mas, quando se transformavam em oficiais, essas
escolas comunitarias esvaziavam-se de sua caracteristica diferenciada. E
justamente essa passagem que ocasiona entraves, em grande parte, ao processo
de autonomia e conquista de uma escola propria, pois atrela e subordina os
professores e a propria comunidade a burocracia e as ingeréncias da politica local
e regional.

Em documento enviado ao Secretario Estadual de Educag¢do em 1995,
a Comissdo dos Professores Guarani/Kayowa destaca alguns desses problemas
de ingeréncia local:

Muitas prefeituras consideram mais as escolas da Missdo do que as
nossas. Para as escolas da Missdo as prefeituras dédo toda assisténcia
necessaria. material escolar, merenda, reforma do prédio, pagamento dos
professores, . Mas, se a proposta de escola for bilingue e diferenciada, [...] ndo
dao apoio, como ja aconteceu em Dourados, Caarap6, Juty, Ponta Pora, Tacuru e
Aral Moreira.*®

Os motivos alegados para a ndo aceitagado de uma escola bilingie e

diferenciada eram a ndo existéncia de regimento escolar, curriculo e calendario

especificos e a falta de legislagdo que regulamentasse essa questdo. No ano

* As “salas” de aula eram improvisadas debaixo de arvores ou em salas construidas de pau-a-pique, cobertos
de sapé, com bancos feitos de tocos de arvores,as mesas eram taboas de dois a trés metros que serviam de
apoio para as criangas escreverem. Tinha um pequeno quadro negro mas nem sempre tinha giz.  Papel,
cartolina, cademnos, lapis, borracha e outros recursos pedagégicos eram muilo escassos € por vezes
inexistentes.

* Documento aprovado no sexto encontro do movimento dos professores Guarani/Kayowa - Dourados, julho
de 1995. Arquivo do CIMI-Dourados, MS.
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seguinte, 1996, o Conselho Estadual de Educagdo regulamentou a questéo,

ponda um fim a essas alegagdes.®

No entanto, desde 1989, os Kayowa/Guarani lutam pela implantagdo
oficial de escolas regulares, préprias, com regimentos, calendarios e curriculos
escolares diferenciados. Amambai e Lim&o Verde foram as unicas comunidades
que, depois de seis anos de luta de seus professores e liderangas, conseguiram
oficialmente a criagdo de uma escola propria, com caracteristicas diferenciadas e
gerenciadas por eles mesmos.

Os professores e liderangas das outras comunidades estdo, desde
1993, estudando a elaboragdo de um regimento escolar proprio, que agora esta
sendo discutido e particularizado em cada comunidade, pela necessidade de
definir o perfil oficial de suas escolas, para futura regularizagdo, conforme a nova
LDB sugere.*” Essa é uma decisdo que eles ndo querem tomar com pressa, para
que nao fique apenas no papel. Muitos manifestam a vontade de primeiro
experimentar agcbes diferenciadas, para depois registrarem em documento, tal
como véem fazendo, com o calendario diferenciado, alfabetizagcdo em Guarani,
escolha de conteudos, algum material proprio, .

No entanto, a partir de 1993 vem emergindo com mais clareza um
segundo problema. Pouco adiantaria terem regimentos, calendarios ou mesmo
uma pratica pedagégica diferenciada, se as escolas onde atuam nado forem
autdbnomas, ou seja, se nao deixarem de ser anexos de outra escola que ndo é
indigena. Enquanto persistir essa situagdo, ndo poderdo exercer o
gerenciamento de suas escolas, permanecendo subordinados a vontade politica e
pedagogica de uma dire¢do que, na maioria das vezes, € preconceituosa e/ou
ignorante em relacdo as possibilidades escolares ja garantidas em lei. %

* O Mato Grosso do Sul foi um dos Estados da Unido, pioneiros na regulamentagio da Iiscola Indigena
Diferenciada conforme exigéncia da LDB, Lei 9394 de dez. de 1996.

7 Foi elaborado pelo Movimento dos Professores Guarani/Kayowa e assessoria, um Regimento Escolar
especifico para as Escolas Indigenas como forma de sugestdo para as escolas ¢ para os drglios publicos
municipais ¢ essaduais.  Temos em mdos uma copia do documento. No entanto a original encontra-se no
arquivo do CIMIV/DOURADOS/MS.

* Desde 1987, o Movimento dos Professores Guarani/Kayowd, em scu encontro anual, estdo aos poucos,
construindo um referencial novo e diferenciado de escola indigena
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Apesar de dificil, a luta dos professores indigenas para assumirem
as escolas tem dado resultado positivo. Atualmente, em quase todas as escolas
em areas indigenas tem também professores Guarani/Kayowda, com excegdo de
algumas reservas como Panambizinho e Campestre. S&o cerca de sessenta
professores em sala de aula, embora muitos trabalhando do jeito do branco, como
eles mesmos dizem, geralmente pelos motivos ja mencionados. As escolas que
contratam mais professores Kayowa/Guarani sdo as de Amambai e Lim&o Verde,
com 31 em 1996, inclusive exercendo a diregdo e coordenagdo pedagodgica da
escola. Em seguida, as escolas de Caarapd, com a quase totalidade de
professores indios, porém a coordenagdo de n&o-indio, no entanto muito
comprometida com a educacgéo da escola indigena, por uma opg¢do politica da

Secretaria Municipal de Educagéo.

Até o momento, no entanto, os indios ainda necessitam disputar
espago com professores brancos, conforme destaca o documento enviado ao
Secretario da Educagao:

Algumas prefeituras continuam contratando professores brancos em
vez de [...] contratar professores Kayowa/Guarani [...]. Os professores brancos
ndo entendem nada de nossa cultura, ndo falam a nossa lingua e s6 querem
saber de mudar o nosso jeito de ser e de viver, botando na cabega de nossas
criangas a idéia de individualismo e de que a nossa cultura ndo pressa, que s6 a

dos brancos traz sucesso e progresso na vida. N3&o é esse o futuro que

queremos para nossas criangas, para n0Sso povo. *

Os argumentos usados pelas prefeituras para a nédo contratacdo de
professores Kayowa/Guarani € a sua baixa escolaridade, a falta de capacitagdo e

a impossibilidade de contratacdo sem concurso publico.

¥ Carta do 6° Encontro de professores Guarani/Kayowa - 1995 - Arquivo do CIMI de Dourados.
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No seu terceiro Encontro em 1992, os professores Kayowa/Guarani

voltaram a afirmar que querem o seu préprio modelo de escola, “para que o povo

Guarani comece a trilhar no rumo da autonomia”:

Queremos uma escola propria do indio [...] dirigida por n6S mesmos,
com professores do nosso proprio povo, que falam a nossa lingua[...] comunidade
deve decidir o que vai ser ensinado na escola, como vai funcionar a escola e

quem vio ser os professores. A nossa escola deve ensinar o Nande Reko (nosso

jeito de viver, nossos costumes, crengas, tradigdo), de acordo com 0 nosso jeito
de trabalhar e com nossas organizagbdes. Os curriculos devem respeitar os
costumes e tradigbes da comunidade Guarani/Kayowa e devem ser elaborados
pelos proprios professores, junto com as liderangas e comunidades. Os
professores Guarani/Kayowa [...] devem ter uma capacitacdo especifica. As
escolas Guarani/Kayowa devem ter seus proprios regimentos[...]. Que as
iniciativas escolares proprias das comunidades Guarani/Kayowa sejam
reconhecidas e apoiadas pelos municipios estado e unigo.*

No entanto, se ddo conta que “para que essa escola Kayowa/Guarani
se reafirme cada vez mais, serdo necessarias muitas reuniées nas comunidades,
como forma de conscientizar as comunidades indigenas da importancia de ter a

escola do jeito que desejam”.*'

“ Diretrizes do Movimento dos Professores - Arquivo do CIMI de Dourados.

A ideologia do “colonizador” (MEMMI, 1977:83-84) criou uma “mistificagio” do seu sistema, como o
simbolo do progresso, do futuro, da vitoria: “Na relagio colonial, a dominagdio se exerce de povo para povo,
mas o esquema permanece o mesmo. A caracterizagdo ¢ o papel do colonizado ocupam lugar especial na
ideologia colonizadora; caracterizagdo infiel ao real incoerente em si mesma, porém necessdria ¢ coerente no
interior dessa ideologia. I£ a qual o colonizado da seu assentimento, perturbado, parcial, porém inegavel ™.
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CAPITULO

A EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA EM CAARAPO.
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CAPITULO 1I

A EDUCAGCAO ESCOLAR INDIGENA EM CAARAPO.

2.1.Caarapo e seu entorno.

O Municipio de Caarapé’, esta localizado ao sul do estado de Mato
Grosso do Sul. Obteve sua emancipagao politica em 20 de dezembro de 1958.
Tem uma area de 2.094,9 km? ou 209.490 hectares. Distante 271 km de Campo
Grande, Capital do Estado e 50 km de Dourados, centro urbano mais importante
da regidao. Tem uma populagdo urbana de 15.064 (70,3%) e uma populagao rural?
de 6.372 (29,7%), somando um total de 21.436 habitantes.

Segundo estudo histoérico, Caarapé foi ocupada pelos gauchos, na
criagao de gado, servindo também a extragédo de erva-mate e como local de
parada de carreteiros que transportavam a erva, para passarem a noite e

descansar os cavalos. Na verdade serviu inicialmente como ponto de passagem.

Outro aspecto importante que teve relevancia na histéria de

Caarap6, é o processo de formagao das propriedades. Diz o estudo:

A maior parte da area rural desse Municipio € ocupada
por grandes propriedades. No entanto, apesar de ocupar uma
area muito menor, as pequenas propriedades estdo presentes,
localizando-se, principalmente nos locais onde se verificou as
colonias agricolas particulares. Teve fundamental importancia na
instalagdo das colonias, o paulista Jeremias Lunardelli, o “Rei do
Café”, que comprava grandes propriedades e as dividiam em
duas. Uma dessas partes era dividida em pequenas propriedades
que seriam vendidas aos camponeses, normalmente de origem
paulista. Essa fase da colonizagdo, intensificada a partir dos anos
50 e 60, serviu para a implantagdo da cafeicultura no Municipio e
foi importante para o crescimento populacional da regido.>

' Os dados sobre Caarapd, foram colhidos na Prefeitura Municipal, que realizou com estudiosos e
pesquisadores um estudo detalhado sobre a “Caracterizagdo do Municipio™ — Atualizados até 1999.
(Apostilado 39 p.)

? Incluida nessa a populagdo indigena Kayowa/Guarani com mais de trés mil habitantes.

* Prefeitura Municipal de Caarapo. Caracteriza¢dao do Municipio. 1999. P. 1. (Apostilado).
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Outra fase vivida pelo municipio e que tem diretamente a ver com a
populagdo indigena da aldeia Te'y Kué € a década da madeira:

A partir do final dos anos 60 e durante toda a década
de 70, o Municipio passou por intensa exploragdo madeireira,
chegando a possuir mais de 50 serrarias instaladas. Nesse
periodo, a populagao praticamente dobrou e Caarapé passou por
anos de grande atividade econémica. *

A reserva indigena de Caarapd, detinha uma grande extensdo de

mata, com espécies de muito valor comercial. Os madeireiros, segundo relato

de lideranga indigena®, explorando as necessidades da populagdo indigena,

negociavam o corte e extragcdo da madeira a troco de quase nada, dizimando
assim a riqueza da mata, pois junto com o corte da madeira de interesse
comercial, eram abertas picadas e muitas outras espécies eram prejudicadas,
provocando um desequilibrio ambiental na flora e na fauna, fundamentais para a
sobrevivéncia e a manutengdo do modo de ser Kayowa/Guarani.

Conforme documento citado, o fim das matas da regiao, fez com que
0s madeireiros fechassem suas portas, deixando sem trabalho centenas e
centenas de trabalhadores chamados volantes, que por falta de uma politica de
desenvolvimento da economia do Municipio, sentiram-se forcados a emigrarem
para outras regiées, na grande maioria para o Norte, em busca de outras
oportunidades de sobrevivéncia. Houve nessa fase, um decréscimo na populagdo

local.

Um fato politico nacional, teve repercussdao no Municipio e em seu
entorno. O Governo Federal, na década de 80, criou um incentivo a agro-
industria no Centro-Oesse. Apesar dos precarios meios de transporte e
comunicagdo com S&o Paulo instala-se em Caarapd, algumas agro-industrias
como o Laticinio Navirai, o Frigorifico Caarap6 para abate de gado, a cooperativa
Cotrijui para armazenamento de grdos € bem no final da década de 80 a

agroindustria Frangosul para produgdo e abate de frangos “sendo até hoje

1
Idem.

5 - 3 . - . . s e . ¢ - .

" Papito. Em entrevista concedida a José Manfroi. (Fita cassete. Arquivo do proprio pesquisador).
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responsavel pelo fornecimento de grande numero de empregos diretos e indiretos

no Municipio™.

No entanto, nada teve mais repercussdo para a realidade indigena do
que o projeto Pro-Alcool do governo federal. O Solo da regido de caarapo e
entorno € muito proprio para o cultivo da cana além de facilitar a mecanizagao
das lavouras. Na década de 90, surgiram varias agro-industrias de alcool e
acucar em varios municipios da regido: Nova Alvorada, Navirai, Rio Brilhante

entre outros.

A cultura da cana, apesar de ter grande parte do processo
mecanizado, utiliza muita m&o-de-obra, principalmente no plantio e na colheita.
Por ser um trabalho sazonal, o registro em carteira de trabalho ndo é lucrativo
para a empresa. Foi nesse momento, que 0s empresarios do alcool e agucar da
regido, viram nos indios Kayowa/Guarani, desprovidos de recursos nas suas
aldeias, uma mao-de-obra disponivel, farta e propria para essa atividade.

Hoje, Caarap6 e seu entorno, € uma regido marcada pela
agropecudria. A agricultura no entanto, estd cada vez mais mecanizada,

7 “Dentre as

diminuindo cada vez mais a contratagdo da mao-de-obra humana.
lavouras mais expressivas economicamente, destacam-se a soja, 0 milho, o
algodéo, o arroz, o trigo, o feijao e a mandioca. A bovinocultura do leite, tem seu
destaque nas pequenas propriedades (abaixo de 200 hectares), responsaveis por
60% da produgao de leite do Municipio. No entanto a pecuaria de corte continua

sendo a maior forgca econdmica do municipio, sendo responsavel, pelo maior

indice de arrecadagdo de ICMS no Municipio. ®

® A Frangosul hoje oportuniza trabalho (direto ¢ indireto) para 300 pessoas. Tem uma capacidade de abate
de 72.000 cabegas de frangos/dia. (Caractenizagio do Mumcipio op. cit. p. 38).

" Um dado curioso. No Censo Agropecudrio realizado em 1996/97, foram anotados no Municipio de
Caarapd os seguintes maquinarios: 679 tratores, 363 plantadeiras, 120 colhedeiras. (Caracterizagio do
Municipio, op. cit. p. 18).

® Dados de 1997: agricultura arrecadou R$ 93.053,56 e a pecudria arrecadou  R$ 4.096.122,13.
(Caracterizagio do Municipio, op. cit. p. 30). Nos alumos anos,

agricultura, por isso, os nimeros melhoraram ainda mais para a pecudrnia.
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2.2. A reserva Indigena de Caarapé.

A reserva indigena de Caarap9, objeto de nosso estudo, foi uma das
oito reservas demarcadas entre 1915 a 1928. Como ja afirmamos encontra-se
homologada desde 30 de outubro de 1991, pelo Decreto n® 250 de 29 de outubro
de 1991. Ha& mais de dez anos a area indigena (como os indios preferem
chamar)® aguarda a Regularizacdo Fundiaria.’® A area total é de 3.346 hectares.
Os dados do Censo/IBGE 2000 constataram uma populagcdo Kayowéa/Guarani de
715 familias num total de trés mil e setecentos habitantes. Menos que um
hectare por habitante. Essa densidade demografica, para uma populagdo
indigena ja caracteriza confinamento.

2.3. A educacgao escolar na Aldeia Te'y Kué de

Caarapé.

Em 1985 o CIMI inicia a formagao de dois alfabetizadores Kayowa,
chamados monitores, na aldeia de Caarap6, abrindo espagos concretos para que
eles préprios fossem os protagonistas desse processo, no rumo de sua
autodeterminacdo."

A Aldeia Indigena Te'y Kué , Reserva de Caarap0, tem cinco

unidades escolares:

® Os Kavowa/Guarani preferem chamar de drea, pois, a palavra “reserva’ carrega um sentido geo-humano
negativo como “parque floressal administrado pelo Essado, e que destina a assegurar a conservagio das
espécies animais e vegetais” (FERREIRA, 1986 p. 1492). “Reserva ¢ para bicho ¢ ndo pra gente” dizem os
indios.

o processo demarcatorio de acordo com o decreto 22 de 04/02/1991 que dispde sobre demarcagdo das
terras  indigenas, essabelece cinco etapas: Identificagdo, delimitagdo, demarcagdo, homologagdo ¢
regularizagiio fundidria. A drea de Caarapo esta na 4° etapa, homologagdo — isto ¢ - apds a demarcagio fisica
da drea, o processo ¢ submetido ao presidente da Republica para homologagio.  Apds a homologagdo. o
orgdo indigenista oficial promovera o seu registro no Cartorio de Iméveis da Comarca correspondente € no
Departamento de Patriménio da Unido. (MANGOLIM, 1993, P.62).

" ROSSATO, Veronice Lovato. Movimento dos Professores Guarani/Kayowd ¢ educagio escolar indigena.
UCDB, primeiro encontro de pesquisadores das populagdes indigenas do Centro-Oesse, 20/09/1998.
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1. Nhandejara. A central, e a
maior delas, esta em processo de
tornar-se escola indigena de direito e
de fato. Tem oito salas, das quais
duas sdo de 5% e 62 séries. Oito
professores, seis indios, escolhidos
pela comunidade e contratados pelo
Municipio e dois n&o indigenas,

também contratados pelo municipio.

2. Loide Bonfim Andrade (Miss&o
Presbiteriana). E a segunda maior unidade
escolar da aldeia. Coordenada por um
pastor, tem cinco salas, do pré a quarta
série. Fica localizada no lote da Missao
que faz divisa com a Reserva. Tem seis
professores: quatro indios e dois nao

indios.

3. Savera. Localizada ao sudoeste
da Reserva. Possui trés salas de aula,
atendendo alunos da primeira & quarta
série. Tem trés professores, dos quais

dois indios e um n&o-indio.

Fotografia 1: Escola Nhandejara. Arquivo
particular do pesquisador.

Fotografia 2: Escola Loide Bonfim Andrade.
Arquivo particular do pesquisador.

Fotografia 3: Escola Savera. Arquivo
particular do pesquisador.
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4. Saverd — Yvy'. Localizada fora
da Reserva, na sede da fazenda que faz
divisa com a Reserva. Atende alunos
indios e nao-indios. Tem uma unica sala
€ um unico professor, ndo indigena.
Também é extensdo da Escola
Nhandejara.

Fotografia 4: Escola Savera-Yvy. Arquivo
particular do pesquisador.

5) Mbokaja. Criada em 1998. Fica
localizada entre a Loide e a Nhandejara.
Funcionou em prédio provisorio até
2001. Possui salas de aula da primeira

a quarta série. Dois professores indios

Guarani. E uma escola que atende na Fotografia 5: Escola Mbokaia. Arquivo
particular do pesquisador.

sua grande maioria, alunos Guarani
Nhandeva. E extensdo da Escola
Nhandejara. A Prefeitura Municipal de
Caarap6 conseguiu aprovagdo de um
projeto junto ao MEC para a construgao
de uma escola de alvenaria com cinco
salas de aula. Apesar de ter sido

aprovado, a verba ainda nao foi liberada. o ;
Fotografia 6: Escola Mbokaia. Arquivo

do Programa kaiowa-Guarani/UCDB.

Em 05 de novembro de 1997, o Prefeito Municipal Guaracy
Boschilia, encaminhou para a Camara Municipal, o projeto de lei n°® 025/97, que
“Dispde sobre a instituicdo das politicas de cargos e vencimentos e reestruturagao
do quadro de pessoal do magistério da Prefeitura Municipal de Caarap6/MS, e da
outras providéncias.” Na ocasido foi criado o cargo de professor indigena, com




direito 4 mesma remuneragdo dos demais professores de nivel médio, apesar de

titulo “precario”. '

Essa medida legal, juntamente com uma proposta de educagdo
escolar indigena diferenciada por parte da Prefeitura, foi discutida na comunidade
indigena e assumida em parceria com o0 Programa Kayowa/Guarani, estando
envolvidas as seguintes instituicdes: UCDB/ UFMS e Diocese de Dourados. A
referida proposta desencadeou um novo processo educacional, priorizando a

educacao diferenciada, bilingte e intercultural.

Os resultados dessa agéo se fizeram sentir. O desempenho dos

alunos no processo ensino-aprendizagem esta registrado no quadro abaixo:

Desempenho nas salas da Reserva Indigena/Caarap6.
Referéncia ) 1996 : 2001
% de 7% - 21%

reprovagao

77— 9%
% de aprovagao 31% 66%

Numero de 365 (matricula| 715 (matricula

alunos inicial) inicial) }

Fonte: Secretaria Municipal de Educagao, Cultura e Esporte/ Prefeitura Municipal de

Caarapé.

Em 2000, a Escola Nhandejara , recebeu mais trés salas, que
permitiriam completar o ensino fundamental de 52 a 82 séries. No ano de 2003,
a primeira turma completara a 8?2 série. As liderangas, professores e comunidade
indigena presente no 6° férum de educagdo indigena (abrii de 2002)

"2 “Ficam criados os cargos de: professor indigena, professor de educagdo infantil (atual pré-escolar),
professor do ensino fundamental do 1° segmento (atual 1* a 4* séries) ¢ professor do ensino fundamental do 2°
segmento (atual 5" a 8* séries). A passagem do docente de um cargo de atuagdo para outro sé sera permitida
mediante concurso puablico admitido o exercicio a titulo precario apenas quando indispensdvel para o
atendimento a necessidade do servigo™. (Art. 2° da lei n® 025/97 de 05 de novembro de 1997 p. 1).

'* As “salas da reserva” sdo assim denominadas, por estarem ainda vinculadas a Escola Municipal de
Primeiro Grau Tiradentes, localizada na Colonia Saiju em Caarapd. A calegoria Escola Indigena para a
Escola Nhandejara ja esta criada, no entanto nio foi normatizada pelo Conselho Estadual de Educagio.
Apesar de na pratica atuar como escola independente, burocraticamente esta ligada a escola polo.
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reivindicaram junto as autoridades presentes, a criagdo e instalagdo do segundo
grau na aldeia Te'y Kué.

2.4. Organizagao curricular e afirmagao étnica. **

A presente tese trabalha a partir de trés hipéteses: a) O papel da
escola no atual contexto dos Kayowa/Guarani de Caarapd & de ser um
instrumento de afirmagdo étnica. > b)O papel da escola é também ser
instrumento de capacitagdo individual e coletiva para o enfrentamento do entorno
regional, cada vez mais globalizado. c) O papel da escola permanece perpassado
pelo conflito de fundo entre: as perspectivas dos povos indigenas e as

perspectivas desenhadas e impostas pelo entorno regional.

Partindo dessas trés hipoteses, na sequéncia analisaremos 0s
diversos dados colhidos no censo e em documentos oficiais, confrontando-os
com as hipdteses levantadas. Apesar dos limites impostos pelas condigdes de
trabalho, o censo conseguiu trazer informagdes preciosas para a nossa analise,
pois a grande maioria das respostas foi dada por liderancas e professores
indigenas.

24.1. A presenca da afirmacgao étnica nos objetivos e
metas: Onde a escola quer chegar?

A Coordenadora Pedagogica das cinco unidades escolares presentes
na aldeia, professora. Anari Nantes perguntada durante o censo, sobre 0s
objetivos e metas da educagéo escolar, sintetizou seu pensamento na seguinte
frase: “A escola se propde a construir a autonomia do povo indigena. A

comunidade, de um modo geral, esta interessada em construir uma escola propria

" Essas informagdes do censo estdo sendo incluidas nesse capitulo, pois, permitirdo uma andlise mais “pé-
no-chio™ do papel da escola no atual contexto Kayowd/Guarani. A caminhada da educagiio escolar indigena
em Caarapd, nesses Gltimos anos deu importantes que influenciaram e continuam influenciando na concepgdo
que as liderangas ¢ professores tem do papel da escola para os K/G de Caarapoé. Em outros tempos, o
resultado dessa pesquisa provavelmente seria bem outro.

%No sentido de essar a servigo dos projetos de autonomia da comunidade ¢ de sua coesdo étnica™ (BRAND,
1999 p. 7ss).
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para suas criangas para atender as necessidades e realidade de seu povo. No é
toda a comunidade que esta interessada nessa escola diferente, mas, aos

poucos, estdo aderindo a essa idéia”.

A professora Anari, tem um conhecimento muito significativo da
realidade e da comunidade indigena Te'y Kué, pois vem acompanhando ndo
somente o processo ensino-aprendizagem, como também as iniciativas e conflitos
da comunidade, que passam quase sempre pela escola. Na sua resposta, a
afirmacdo étnica é preocupacgdo central da escola. Ainda ndo é de todos os
moradores da aldeia, pois até 1987, a escola era mais desligada, ndo se
aproximava muito das questdes que interestavam a toda a comunidade. Por isso
a professora Anari sinaliza: “aos poucos, estdo aderindo a essa idéia”. Essa
adesao é lenta, porque as dificuldades para propor, construir e efetivar uma nova
proposta passa por caminhos complexos como o caminho cultural, o caminho
politico e o caminho econdmico. Os Kayowa/Guarani passam a aderir na medida

que véem as coisas acontecendo.

A opinido dos diversos professores que atuam nas escolas da aldeia,
sobre a questdo dos objetivos e metas da escola inserida na area indigena (“onde
a escola quer chegar com a educagado?’) expressaram de seu modo esse
entendimento através de suas respostas:

Preparar para a vida, resgatar e fortalecer sua cultura
do povo Guarani/Kaiowa, buscar autonomia. (Professor Da Loide
Bonfim); construir a autonomia dos povos indigenas. Ser
valorizados como diferentes. (Professora. Sala Savera); levar a
pessoa a viver sua cidadania e ser auténomo (Professor Extensdo
Savera); nem todos pensam em conquistar a autonomia e ser
valorizado como diferente.Querem estudar para competir com a
sociedade ai a fora “(Professor Sala Saverd)”; ser um bom indio e
viver bem sua cidadania (Professor Extensdo Savera); ser forte
como povo de cultura diferente (Professor da Mbokaja); melhorar
de vida, aprender as coisas dos brancos, crescer como pessoa
diante das exigéncias da sociedade (Professora da Loide
Bonfim/Misséo).

Se observarmos as respostas, perceberemos que as hipéteses estao

em parte contempladas. A afirmagdo étnica,(primeira hipétese) que em nosso
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ponto de vista € a questdo mais relevante, pois dela depende uma atitude
afirmativa por parte dos Kayowa/Guarani frente aos desafios internos e externos,
foi o ponto que praticamente todos destacaram como papel da escola. Até
mesmo, a professora da Unidade Escolar Savera, ao reconhecer que “nem todos
pensam em conquistar a autonomia e ser valorizado como diferente” com sua
negativa faz uma afirmativa, indicando a necessidade de ter uma postura
diferente.

Quanto a capacitagdo individual e coletiva para o enfrentamento do
entorno regional (segunda hipotese), duas respostas lembraram esses papel da
escola. A professora da Unidade Escolar Loide Bonfim, ao afirmar que a meta da

escola & “melhorar de vida, aprender as coisas dos brancos, crescer como pessoa

diante das exigéncias da sociedade”. No entanto, devemos observar na fala da
professora, uma atitude muito conformista, muito servil frente “as exigéncias da
sociedade”. Com essa postura a escola ndo capacita, nem individual, nem
coletivamente, para o enfrentamento com o entorno, isto &, para lutar por aquilo

que é diferente, que & da comunidade Kayowa/Guarani.

A posicdo do professora da sala Saver3, interpreta o pensamento das
criangas e jovens que vivem naquela parte da aldeia: “Querem estudar para
competir com a sociedade ai a fora”. O competir que a professora entende nao
esta ligado a capacidade individual ou coletiva de enfrentar. O competir € uma
dimensdo interna do sistema capitalista e da propria participacdo do jogo
capital/trabalho. Ao passo que o enfrentamento é a capacidade de ter um projeto
proprio, com recursos, estratégias e principios que mesmo desigual na extenséo,

o projeto é forte o suficiente para garantir a diferencga.

No que tange as metas e objetivos, percebemos que a terceira
hipétese estd até certo ponto confirmada; “o papel da escola permanece
perpassado pelo conflito entre as perspectivas dos povos indigenas e as
perspectivas desenhadas e impostas pelo entorno regional”. Com um agravante:
as perspectivas dos povos indigenas no confronto, estdo perdendo terreno e so
irdo avangar e se sobrepor as perspectivas do entorno (sociedade envolvente) se

as duas primeiras hipéteses se solidificarem, isto &, se a escola conseguir ser
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instrumento de afirmagao étnica e conseguir capacitar individual e coletivamenie

os Kayowa/Guarani.

Na pratica do dia-a-dia o que as criangas observam? Que 0s pais
saem para trabalhar buscando o sustento de si e de sua familia fora da area
indigena; que a sobrevivéncia na area esta cada vez mais dificil; que a cultura de
subsisténcia ndo consegue 0 minimo necessario para matar a fome; que nao tem
caca e a pesca através das represas € ainda muito escassa; a terra esta tomada
pelo capim colonido, que além de ser dificil de manejo € motivo de queimadas
destruidoras; que a madeira esta cada vez mais dificil para a construgdo das
casas, para cozinhar, para aquecer no inverno.

Que projetos de autonomia a comunidade Kayowa/Guarani de Caarapo
tem em maos para o enfrentamento com o “entorno regional’, para entusiasmar a
nova geragdo Kayowda/Guarani a ficar, a investir na area? Que projeto até o
momento podem vislumbrar como alternativo que lhes dé condigbes de
subsisténcia dentro da aldeia? Entao, torna-se dificil trabalhar de forma abstrata
com a crianga. A crianga e o jovem precisam de algo concreto, Como € 0 viveiro
de mudas, o agude, o posto de saude, a escola... Mas esse contexto ndo permite
descortinar um horizonte. Entdo passam a olhar para o horizonte do outro, do
lado de fora da area e sonham com o mundo do branco, em competir com o
emprego a servigo do branco, na cidade, na fazenda, na usina, nas empresas e
industrias ligadas a avicultura que estdo surgindo na regido . Frente a isso, as
“perspectivas desenhadas e impostas pelo entorno regional” por enquanto, séo a
Unica altemativa. Por qué é tdo dificil para os Kayowa/Guarani apresentarem

suas perspectivas de povos indigenas? A perda do territério ndo sera a questéo

central desta problematica? Ou sera a histdria de tutela e paternalismo histérico

que os impediu ou desestimulou de buscarem seus proprios caminhos de

autonomia? Que os faz sentirem-se incapazes de serem autbnomos?
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2.4.2. A afirmagao étnica nos conteudos

escolares:

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, em sua

introdug&o comenta:

A educagio escolar indigena no Brasil vem obtendo,
desde a década de 70, avangos significativos no que diz respeito
a legislagdo que a regula. Se existem hoje leis bastante favoraveis
quanto ao reconhecimento da necessidade de uma educagdo
especifica, diferenciada e de qualidade para as populagdes
indigenas, na pratica, entretanto, had enormes conflitos e
contradigbes a serem superados [...] A principio, ndo ha entraves
legais [...] que Ihes assegurem, também, grande autonomia no
que se refere a criagdo, ao desenvolvimento e a avaliagdo dos
contetdos a serem incorporados em suas escolas. Os entraves
existentes referem-se as dificuldades encontradas para a
implementagdo dessas propostas. (MEC/SEF/DPEF,1999, p.11-
12).

O texto deixa claro, que ha mais de trinta anos, as comunidades
indigenas no Brasil estdo preocupadas com a implantagdo de uma nova forma de

conceber a escola indigena. Os conteudos sdo parte essencial desse processo.

Um pouco mais adiante, quando o documento se refere as
orientagbes pedagégicas para os conteudos escolares afirma: “O diadlogo
respeitoso entre a realidade dos proprios alunos e os conhecimentos vindos de
diversas culturas humanas é a realizagdo da interculturalidade, e a escola
indigena deve tornar possivel essa relagao entre a educacgdo escolar e a propria
vida em sua dinamica historica” (MEC/SEF/DPEF, 1999, p.60). Vamos analisar, a
partir das hipéteses levantadas, a contribuigdo dos conteudos escolares nas
escolas da Aldeia Te'y Kué de Caarapo.

O Censo que também inquiriu sobre o contetdo, perguntou sobre a

especificidade: O que € incluido de especifico? As respostas foram as seguintes:

“Tudo é construido pelos professores” (Professor da
escola Mbokaja); feriados indigenas, mutirdo. (Professora da




Escola Loide Bonfim/Missdo); esse ano (1999) foi iniciada uma
turma de primeira série com alfabetizacdo na lingua Guarani
(Loide Bonfim/Miss&o);'® Valores culturais proprios: danga, reza,
mutirdo, remédios caseiros, artesanatos (Professor da escola
Nhandejara); E sempre adaptado & realidade indigena. Datas
comemorativas da comunidade reza, dang¢a (Professor da sala
Savera).

Qutro ponto do Censo pergunta em relagdo ao conteudo: O que é
eliminado da lista oficial? As respostas foram objetivas e surpreendentes: “Tudo
(Professor da escola Mbokaja); Todos os conteudos sdo adaptados conforme a
realidade dos alunos (Professores das escolas Loide Bonfim/Missdo e

Nhandejara).”

Se nos debrugdssemos somente sobre as respostas, tanto sobre a
inclusdo como sobre a exclus&o de conteudos, elas nos permitem verificar que os
conteudos escolares prestam um servigo a afirmagdo étnica. Uma realidade
escolar, na qual existe uma preocupagédo em garantir o especifico sem esquecer
0 conhecimento produzido pelas demais culturas da sociedade nacional. No
entanto, no dia-a-dia da escola indigena, sdo muitos 0s entraves que aparecem
no desenvolvimento desse processo: a falta de material adequado, de recursos
audiovisuais, de condi¢cdes de trabalho, falta de tempo para estudo, reflexao e
preparacdo por parte dos professores. Consequentemente vem a tentagdo de
seguir a “cartilha do branco” onde as aulas estdo aparentemente preparadas.
Numa educacdo escolar indigena diferenciada, a Coordenagédo Pedagogica ndo
pode descansar, pois, deve essar sempre atenta, oferecendo material e
orientagcdo, propondo reflexdo e revisdo sobre os conteudos a serem
desenvolvidos.

Nesse contexto, se entende porque, ao ser perguntado o que é
eliminado do conteudo oficial, o professor respondeu: “Tudo o que for possivel.”
Pois “os conteudos sdo adaptados conforme a realidade dos alunos”.
Concomitantemente ao contetido especifico de cada matéria, a escola inclui no

' A unidade escolar Loide Bonfim/Missdo, resistiu 4 proposta de alfabetizagio em Guarani. S6 em 1999,
aceitaram fazer uma experiéncia com uma turma. O resultado foi surpreendente.  Ioje, toda a escola esta
acompanhando a orientagiio da Coordenagio Pedagogica das demais unidades, buscando a estruturagio da
educagdo escolar indigena diferenciada.
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seu curriculo a danga, a reza, o estudo dos remédios caseiros, o contato com o
artesanato, a leitura e a escrita da lingua Guarani. Os feriados indigenas sdo
celebrados com eventos na escola, onde as criangas e 0s jovens indigenas
apresentam para as liderangas, para os pais e para a comunidade as dang¢as que
aprenderam, expdem os trabalhos desenvolvidos em sala, divertem-se com jogos
e brincadeiras que sdo motivos de alegria e integragéo.

E dificil analisar nesse trabalho, se a educagao escolar indigena, em
seu papel no contexto atual, consegue com o0s conteudos oferecidos, ser um
“‘instrumento de capacitagdo individual e coletiva para o enfrentamento do
entorno regional” (segunda hipotese). “Podemos perceber que professores,
liderangas e comunidades véem a escola como algo que pode colaborar na
construgdo mais ampla do seu projeto de autonomia”.(SILVA.1998, p.61-62)
Estudiosos dessa questdo, ja constataram que a educagdo escolar indigena
diferenciada, melhora a auto-estima em relagdo a sua identidade, reconstruindo o
gosto e o orgulho de ser indio (Kayowa ou Guarani), no entanto ndo consegue
ainda estruturar alternativas de vida, que permitam melhorar as “perspectivas dos
povos indigenas” frente as exigéncias desenhadas e impostas pelo entorno

regional. Existe um conjunto de mecanismos politicos e culturais dos ndo-indios

que trabalham contra a proposta indigena criando obstaculos, as vezes

intransponiveis, para a realizagdo de seus projetos de autonomia. No entanto,

continua como o grande desafio a ser efetivado:

Qual seria a alternativa tecnolégico (econdmica)
excluido o modelo extrativista (sem renovagdo dos recursos
naturais), para garantir territorios indigenas, dos quais dependem
os indios para sobreviver fisica e culturaimente? Seria a aplicagdo
de tecnologias agricolas ou pastoris, a fim de adapta-los
forcosamente a um modelo de desenvolvimento agricola ou
pastoril? Ou, o resgate de conhecimentos indigenas dos ciclos
ecoldgicos, das plantas, dos animais, enfim do manejo do meio
ambiente que realizam em suas terras muito antes do contato com
0s brancos e da onda ecoldgica essar em voga? (GRAY apud
GRUPIONI, 1995, p.115).

O resultado desse processo, segundo esse autor, € um auto-

desenvolvimento que coloca a responsabilidade e o controle sobre os projetos
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nas maos das proprias comunidades indigenas. No entanto, para que isso
aconteca ha a necessidade de mudar a categoria de analise para a categoria do
entendimento indigena: trabalhar para viver e ndo trabalhar para acumular. (Apud
SILVA, 1998, p.75).

Poderiamos dizer que a educacdo escolar na aldeia Te'y Kué de
Caarapé esta aprofundando essa reflexdo? Diriamos que de uma forma muito
lenta. As pequenas iniciativas desencadeadas pelo Programa Kayowa/Guarani
em pareceria com o Municipio e com outros 6rgdos do Governo Estadual,
(recuperacgdo de micro-bacias, criagdo de peixes em agudes, produgédo de mudas
através de viveiro, ro¢as familiares, criagdo de pequenos animais, melhoria dos
quintais, .) apesar da participagdo de professores, alunos e alguns membros da
comunidade Kayowa/Guarani de Caarap6, ainda carrega um rango histérico de
tutela e paternalismo. N&o é possivel dizer que sdo projetos indigenas gestados,
defendidos e administrados por eles. N&o s&o negativos, mas diriamos que estdo
longe de alcangarem a autonomia necessaria.

Outro aspecto importante a ser analisado na pesquisa realizada pelo
Censo Escolar foi quanto a metodologia utilizada pelos professores das unidades
escolares da aldeia Te'y Kué. Porque € importante analisar a metodologia?
Porque ela indica um caminho seguro na construgdo do conhecimento. Que
pode estar em sintonia com o “modo de ser” Kayowa/Guarani como também pode

manifestar uma imposig¢ao didatica da politica homogeneizadora.

E fundamental nesse momento de andlise, lembrar novamente o

Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, em sua primeira
parte, quando fala dos Fundamentos Gerais da Educagdo Escolar Indigena. No
item desafios atribui ao professor indio a responsabilidade de conduzir o
processo da construgcdo do conhecimento (metodologia) na educagédo escolar
indigena, pois ele, como agente da mesma identidade étnica, conhece o
caminho:




O novo ator que surge nas diferentes realidades
indigenas — o professor indio — tem a sua frente um enorme
desafio diante de inumeras tensées que podem surgir com a
introdugdo do ensino escolar: choques de liderangas, valorizagao
de novos conhecimentos em detrimento das pratiacas e ciéncias
indigenas, supervalorizagdo da escrita em detrimento da oralidade

Assumindo que a escola pode, gradualmente, deixar de ser
concebida como instituicdo  externa, como um territrio
estrangeiro, o professor indio enfrentara, entdo, o desafio de
torna-la espago possivel de interculturalidade. [...] Devem [os
professores indios] estar comprometidos em desenvolver o
processo de ensino-aprendizagem ndo como unicos detentores de
conhecimentos, mas como articuladores, facilitadores, intervindo,
orientando, problematizando, sem desconsiderar a atitude de
curiosidade dos diversos alunos para 0s novos conhecimentos. A
escola indigena deve ser espago de pesquisa e de produgdo de
conhecimentos e de reflexdo critica por parte de todos os que
participam dela. [...] Ele deve tornar-se interlocutor entre as
aspiragdes da comunidade, as demais sociedades e a escola,
enquanto representante do apoio a transmissao e criagdo cultural
[...]. Também é tarefa do professor ser capaz de, com seus alunos
e parentes, identificar e propor algumas das respostas aos novos
problﬁa?mas gerados pelo contato[..]. (MEC/SEF/DPEF,1998,
p.43)

Tomei a liberdade de citar o pensamento do Referencial, pois foi
colhido em encontros com professores do Brasil inteiro para confronta-lo agora
com as respostas dos professores e coordenagdo pedagogica da Aldeia Te'y Kué
de Caarapé:

Tudo é trabalhado com temas geradores ligados a
realidade dos alunos. Passeios para observar a natureza,
pesquisar plantas medicinais, coletar sementes. Ndo usam livros
didaticos, tudo é construido pelos proprios professores e alunos.
Usam apostilas em Guarani, material de sucata, jogos
pedagoégicos (Escola Mbokaja);

Cada professor tem sua metodologia prépria, porém
usamos aulas expositivas, pesquisas em livros e com 0s mais
velhos, passeios para observar aspectos do meio ambiente,
atividades variadas, jogos didaticos, cartazes, desenhos, temas
geradores, . Usamos os livros para pesquisa e para o
desenvolvimento de algumas atividades adequadas aos
conteudos desenvolvidos (Escola Loide Bonfim/Miss&o),

Os professores indios tém seu jeito préprio de dar
aula. Usam pesquisa com os mais velhos, passeios em varios
lugares da aldeia: mata, represa, cérrego, divisa ou limites da
aldeia, plantas medicinais, sementes, . Conversas com as

"7 Esse texto ¢ a sintese dos depoimentos dos indios Geraldo Aiwa (professor Apurind, AM). Chicho

(professor Yawnawa, AC); Enilton (professor Wapixana, RR). In: Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas. Brasilia: MEC/SEF/DPEL, 1998.43-(44).

AVA
AVAAY
cm 1 2 3 4 5 6 7 u' lesp




liderangas. Usam livros, mapas, dicionarios, livros de literatura
infantil, jogos pedagégicos. Os livros didaticos e para-didaticos
da biblioteca sdo usados como fontes de pesquisa, pois nao é
adotado um livro para cada disciplina, mas, sim, sdo usados
varios autores como enriquecimento dos conteudos desenvolvidos
(Escola Nhandejara.);

Aulas expositivas, pesquisas, resumos, atividades
variadas, passeios, conversas com liderangas e idosos. Os livros
didaticos sdo usados como fontes de pesquisa, e geralmente os
professores selecionam os conteudos que mais interessam para a
realidade dos alunos (Escola Savera e Sala Savera Extens&o).

A exposicgao feita pelos professores das diversas unidades escolares
da Aldeia Te'y Kué, dao conta de uma metodologia aplicada a educagéo escolar
indigena compativel com o pensamento das demais liderangas nacionais

conforme sintese transcrita acima.

Quanto ao dar aulas,'® dentro da analise que estamos perseguindo,

constatamos que essa metodologia contém varias técnicas que além de
enriquecer 0 processo ensino/aprendizagem, tornar a aula muito mais
interessante, contribui também para o projeto de afirmagdo étnica, pois o modo
de ministrar as aulas, vem ao encontro do modo de ser Kayowa/Guarani. E um
conhecimento adequado ao meio cultural; usam-se palavras geradoras de grande
significado vivencial, emocianal e cultural para os alunos; fazem-se passeios
para observar a natureza aproveitando essa observagao para estudar as diversas
disciplinas como: ciéncias, geografia, portugués, Guarani, matematica, historia;
respeita-se a criatividade de cada professor pois “cada professor tem sua
metodologia propria”, no entanto ha um eixo comum na orientagdo pedagdgica;
muitas informagdes sdo buscadas junto aos mais velhos, junto as liderangas; os
livros didaticos, dicionarios e para-didaticos distribuidos pelo Ministério da
Educacgao, sao usados como apoio e informacgao; a escola torna-se aos poucos
espaco de pesquisa e produgcdo de conhecimento; as aulas sdo preparadas a
partir da realidade dos alunos e da série que estao frequentando.

Essa metodologia também contribui como instrumento de
capacitacdo individual e coletiva para o enfrentamento do entorno regional

(segunda hipotese), pois o0s alunos passam a ser participativos, reflexivos,

18 o~ -
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pensantes, construtores do conhecimento e consequentemente criticos, nado
aceitando que a informacgdo seja aceita como verdade sem passar pelo crivo da
reflexao.

A nova geracdo Kayowa/Guarani, que frequenta as escolas hoje,

serd capaz de criar e se apresentar com novas perspectivas capazes de
enfrentar os apelos e perspectivas da sociedade nacional? Na verdade, esse e
o grande desafio. Ha um longo caminho, para ver respondida essa pergunta. Ha
um imenso trabalho a ser realizado pelos professores e liderangas com o objetivo
de propor algumas das respostas aos novos problemas gerados pelo contato.

Todo processo para ser eficaz necessita de um sistema de avaliagao
eficaz. Como € avaliado o papel da escola no atual contexto dos Kayowa/Guarani
da Aldeia Te'y Kué de Caarap6? A avaliagao é feita a partir de que objetivos? Os
depoimentos no Censo, que correspondem as observagdes feitas por esse
pesquisador por ocasido da reunido dos professores com a Coordenagio

Pedagogica. Destacamos depoimentos dos professores:

Avaliagdo oral: a oralidade é muito forte para as
criangas indigenas. (Sala Savera); prova escrita: De vez em
quando usamos essa modalidade (Sala Saverd); o processo de
avaliacdo é feito diferente. Nao usam apenas prova. Até fazem
prova, mas ndo ddao mais “aquele” peso a essa nota da prova.
Avaliam a participagdo do aluno, seu interesse, seu desempenho
nas atividades propostas e durante toda a aula (Nhandejara); a
avaliagdo ndo é um momento estanque da vida da escola. E um
processo que se da integrado na vida escolar de cada aluno. Ela
se da através da participagao e interesse do aluno, nas atividades
propostas, escrita e oralmente (Extensdo Saverd); o processo de
avaliacdo é continuo e qualitativo, mais que quantitativo. Usa-se a
avaliacdo somativa e acumulativa. Ndo sao avaliados apenas por
provas escritas e em momentos estanques. O aluno € avaliado em
tudo e constantemente (Loide Bonfim/Missdo); a avaliagdo é
continua e progressiva, levando em conta todo o trabalho feito na
escola “(Mbokaja)”; avaliagdo através de atividades — € uma
modalidade bastante utilizada pelos professores (Sala Savera). ™

A avaliagao, na histéria da educagéo escolar brasileira, tem sido usada
como um mecanismo de dominio cultural, impedindo que grupos marginalizados,

19 ~ : i
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como os povos indigenas, pudessem conquistar espagos de liberdade para falar,
pensar e lutar por seus direitos e lugar na sociedade excludente. Outro resultado
da avaliagdo como instrumento de dominio cultural tem sido a evasdo e o
fracasso de muitos estudantes, entre eles os indigenas que ndo se enquadram
no modelo esperado pelos agentes educacionais, que na maioria dos casos,

desconhecem as expectativas da comunidade indigena:

A nova proposta de escola indigena, cujo objetivo €
fortalecer a luta pela autodeterminagdo dos povos indigenas e a
de outros povos, dentro dos principios da pluralidade cultural,
muda essa logica de avaliagdo. Ela deixa de ser um instrumento
de negacéo e exclusdo para ser um instrumento positivo de apoio,
incentivo e afirmag¢do dos novos projetos educativos das diversas
sociedades. Dessa forma busca-se melhor garantir os objetivos
reais da existéncia da escola naquele lugar para aquelas pessoas,
reintegrando as ag¢des do ensino as de aprendizagem, evitando
suas descontinuidades e rupturas (MEC/SEF/DPEF, 1998, p. 70).

O processo de avaliagdo da forma como esta sendo aplicado

atualmente nas unidades escolares da aldeia Te'y Kué de Caarapd, esta servindo
como uma afirmagdo étnica, pois os depoimentos dos professores demonstram
que esta sendo usada com um carater formativo e nao eliminatério. A produgéo
escrita, a expressao oral, o desenho, a participagdo nas atividades dentro e fora
da sala de aula, sdo consideradas no processo avaliativo do aluno. O jeito de ser
Kayowa/Guarani auxilia nesse processo pois, em geral, os indios sdo tolerantes
com as novas geragdes. Tém paciéncia para explicar e controle ao exigir o
conhecimento.

Essa nova postura tem permitido que os alunos se sintam mais
valorizados no seu saber, percam o medo da prova, adquiram mais confianga em
si mesmos. Os numeros ajudam a ver esse resultado. A evasdo e a repeténcia
antes do Plano Alternativo de Alfabetizagdo e Educacdo Escolar Indigena nas
escolas da aldeia era alarmante. Em 1997, os numeros mostravam a seguinte
realidade: Alunos matriculados, 403; alunos transferidos 19 (4,94%); alunos
evadidos 82 (20,34%); alunos reprovados 119 (39.40%); alunos aprovados 183
(60.60%).
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Outras estratégias sdo usadas para avaliagdo. Entre elas: observagéo
continua com registro (o professor vai anotando as dificuldades de cada um e do
grupo em seu caderno); produgdes e trabalhos (atividades que o aluno faz ao
longo do ano); auto-avaliagao (um roteiro preparado pelo professor € entregue ao
aluno para que ele reflita sobre sua propria aprendizagem e assim tenha

consciéncia de suas dificuldades e seus avangos).

Segundo o RCNEI (1998, p.74) que tomamos aqui como base de
nosso estudo, uma boa avaliagdo tem trés momentos: a) Avaliagdo Diagnéstica:
ajuda o professor a conhecer o aluno, os valores que traz, que atitudes tem, para
planejar seu trabalho de intervengdo. b) Avaliagdo continua: permite o olhar
reflexivo de ambos, professor e aluno, durante o processo ensino/aprendizagem.
¢) Avaliagdo final: ocorre ao final de cada um dos momentos de
ensino/aprendizagem identificando os avangos alcangados pelo aluno e as

dificuldades que ficaram para serem trabalhadas nos proximos momentos.

Nos depoimentos dos professores quanto a avaliagdo, nenhum deles
falou do primeiro momento da avaliagado, o diagndstico, o que consideramos uma
falha no processo. Os professores sdo da aldeia, os alunos também sio da
aldeia. Eles se conhecem como familias, como moradores de um mesmo espago
geografico. No entanto, essa avaliagdo inicial, seria muito importante, pois os
professores poderiam ter presentes, determinados valores, condutas,

habilidades, necessidades dos alunos adequando sua programagdo das aulas e

aproveitando a participagdo dos mesmos.

A realidade das criangas que chegam & escola € plural. Existem
diferengcas que tém um peso significativo no contexto pedagdégico: a religido
(crente, evangélica, catodlica, presbiteriana, indigena tradicional...); a estrutura
familiar (se o pai esta em casa ou na “changa”, nimero de irmdos), a situagéo
econdmica (dificil, muito dificil, de pobreza absoluta), a familia a que pertence (a
que grupo interno pertence a familia extensa); a habilidade que a crianga ja tem
(conhece plantas, sabe lidar com a terra, faz alguma coisa de artesanato, tem
boa localizagdo espacial ndo se perdendo facil, se comunica bem, sabe contar

historias, pinta bem, conta piadas, inventa brincadeiras, se relaciona bem com as
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pessoas; sabe falar o Guarani, sabe as rezas e os cantos tradicionais . Com o

quadro diagnostico, a coordenagdo pedagogica e o professor tém condigdes de
planejar melhor o processo ensino/aprendizagem aproveitando as habilidades e

trabalhando as deficiéncias ou problemas que foram diagnosticados.

O que acontece na realidade, € que as criangas sdo colocadas numa
sala de aula e inicia-se o processo sem um levantamento prévio de quem ela €,
em que situagdo chega & escola. Isto ndo é falha sé na aldeia. Sao
pouquissimas as escolas que fazem o diagnoéstico de seus alunos para melhor

atuarem no pedagégico.

Outro aspecto que interessa analisar quanto ao papel da escola no
atual contexto Kayowa/Guarani, & a relagdo com o dominio linglistico dos

alunos. O resultado do censo registra as seguintes observagdes:

A maior parte dos alunos Kayowa/Guarani s6 falam a
lingua Guarani até quando entram na escola no pré ou na 12 série;
isso se nota principalmente nas areas que ficam mais distantes
das sedes dos municipios ou nas aldeias mais tradicionais; nas
demais areas, principalmente nas oito reservas (Dourados,
Caarap6, Amambai, Limdo Verde, Takuapery, Sassord, Porto
Lindo e Pirajui), ou em aldeias de recente reocupagao, a pesquisa
detectou que as criangas, em geral, também entendem e falam
um pouco de Portugués. Mas se observa mais em criangas acima
de 8 anos e geralmente meninos. Na area de Dourados, as
criangas Kayowa/Guarani da escola da Missdo na maioria
bilinglies (Guarani e Portugués) desde o pré, segundo
informacgdes da diregcdo da escola; na area indigena da Aldeia Te'y
Kué de Caarapo, em 1997 iniciou-se, oficialmente, um trabalho de
alfabetizagdo em Guarani, em duas turmas de 12 série, dando o
impulso inicial para a construgao do curriculo escolar diferenciado
e especifico para a realidade Kayowa/Guarani. Em 1998, o
namero de turmas que se alfabetizaram em Guarani passou para
seis . Essas turmas ficaram com o mesmo professor na 22 série,
continuando o trabalho iniciado na lingua. Em 1999, ja sdo sete
turmas de alfabetizagdo em Guarani, embora alguns professores
também misturem um pouco de Portugués no processo de
aprendizagem da lingua escrita.” *° Atualmente, todas as turmas
em todas as cinco unidades escolares da Aldeia Indigena Te'y
Kué na Reserva de Caarap6, alfabetizam em Guarani.

* UCDB/UFMS/DIOCESE DE DOURADOS. Censo Escolar K/G. p. 247.
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A lingua € um dos elementos essenciais de afirmacdo étnica. “A
inclusdo de uma lingua indigena no curriculo escolar tem a fungédo de atribuir-lhe
o status de lingua plena e de coloca-la, pelo menos no cenario escolar, em pé de
igualdade com a lingua portuguesa, um direito previsto pela Constituicdo
Brasileira” (RCNEI, 1998, p.118). Como veremos mais adiante nas entrevistas, a
resisténcia de estudar o Guarani, veio em primeiro lugar dos proprios pais das
criangas e da comunidade como um todo. Entendiam que era suficiente
aprender o Guarani em casa. Na escola, importava aprender o portugués, porque
€ com ele que se relacionam com a comunidade nacional, compram e vendem as
mercadorias, conseguem trabalho junto ao branco. E a lingua que aproxima o
indio do branco.

Aos poucos, algumas liderangas e alguns professores, apoiados pela
Secretaria Municipal de Educagdo de Caarapd, participaram de encontros de
formagédo promovidos pelos Movimento dos Professores Kayowa/Guarani do MS
onde discutia-se esse e outros assuntos relevantes e passaram a defender a
introdugdo da lingua Guarani nas escolas das aldeias. Hoje, pelo resultado que
essa decisao significou na melhoria da alfabetizagao e do ensino em geral, é
consenso da importancia e da necessidade da crianga Kayowa/Guarani aprender

falar, escrever e ler o Guarani.

A escola pode cumprir o papel de impedir que uma lingua desaparega.
A histéria da educagéo escolar indigena revela que, de um modo geral a escola
sempre teve por objetivo integrar as populagbes indigenas a sociedade
envolvente. No entanto, as linguas indigenas eram um obstaculo. Por isso, a
funcdo da escola era ensinar os alunos indigenas a falar, ler e escrever o

portugués. Na medida que aprendiam o portugués a lingua indigena era retirada

da sala de aula, pois o portugués era a grande meta. Foi o que aconteceu em
Caarap6. O RCNEI (1998, p.119-120), documento do proprio Estado Nacional,
(que ironia!) estd propondo hoje a manutengdo e a revitalizagdo da lingua

indigena na escola usando as seguintes estratégias:

Usar a lingua indigena como lingua de instrugdo oral
do curriculo. Utilizar a lingua materna, no caso Guarani, na sala
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de aula para introduzir conceitos, dar esclarecimentos e
explicagdes. A lingua Guarani, nesse caso, é a lingua através da
qual os professores e os alunos discutem as diversas disciplinas:
matematica, historia, ciéncias, geografia . Com essa atitude os
alunos aumentam sua competéncia oral em lingua indigena,
aprendendo a utiliza-la também para falar sobre os novos
conhecimentos, em vez de terem que recorrer ao portugués. A
lingua Guarani ficara mais forte, pois passara a ter mais uma
fungao importante: a do espago escolar.

Usar a lingua indigena como lingua de instrugdo
escrita. Da mesma forma que acontece com a oralidade, os
alunos aumentardo sua competéncia escrita em lingua Guarani.
Esse procedimento, contribui para que o aluno aprenda a criar, a
pensar e escrever as frases e periodos em Guarani, a
desenvolver as fungdes sociais da escrita, desde as mais simples
de escrever um recado ou um bilhete, fazer a tarefa em sala ou
em casa, até fazer um documento, um pronunciamento, um
registro de histéria, ou elaborar uma carta para enviar ao correio
ou reivindicar beneficios junto aos 6rgdos publicos para a
comunidade.

Usar a lingua indigena como primeira lingua. Entrar
no curriculo das comunidades bilingiies, como é o caso dos
Kayowa/Guarani, como primeira lingua. Nesses casos ela serd o
veiculo de reflexdo e de estudo, tanto no nivel oral quanto no
escrito, o que vai contribuir para que os alunos conhegam e
ampliem sua competéncia no uso do Guarani. Aos poucos a
lingua Guarani adquire sua autoridade e prestigio comegando
aparecer nas gramaticas, dicionarios, cartilhas, antologias, textos
de literatura, historias infantis . Se tudo o que a crianga pega na
mdo para ler estd em portugués, passa a acreditar que a sua
lingua materna ndo tem muito valor, ndo é respeitada, ndo tem
importancia em aprender.

Constatamos que a lingua Guarani, na aldeia de Caarap, aos poucos
vai perdendo a forca. Mesmo sendo muito falada nas casas, as criangas, 0s

jovens e mesmo os adultos ndo usam a lingua principalmente para a escrita.

“Escrever tem que ser em portugués”, diz o professor. “Guarani &€ muito dificil,

ninguém entende”.

No entanto ao mesmo tempo que chamamos atengdo para a
importancia do Guarani, no sentido da afirmagado étnica, para a capacitagdo
individual e coletiva para o enfrentamento com o entorno, ou para defender os

projetos da comunidade indigena, deve-se dar valor ao portugués.

. a lingua portuguesa pode ser, para 0s povos
indigenas, um instrumento de defesa de seus direitos legais,
econdémicos e politicos: um meio para ampliar o seu conhecimento
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e o da humanidade; um recurso para serem reconhecidos e
respeitados, nacional e internacionalmente, em suas
diversidades, e um canal importante para se relacionarem entre si
e para firmarem posig¢des politicas comuns. (RCNEI, 1998, p.123)

Assim, o papel da escola indigena, no que se refere ao ensino da
lingua portuguesa, € possibilitar que o aluno, além de dominar bem a sua lingua
materna, o Guarani, consiga se expressar na variedade do portugués local, e ao
mesmo tempo, que tenha acesso ao portugués padrdo oral e escrito, para que

ele entenda quando ouve e |é e seja ouvido e entendido quando falar ou escrever.

No entanto e preciso dizer: “Ha muito o que fazer”.

2.4.3. Informagoes complementares do censo em relagao

as escolas da aldeia Te’y Kué de Caarapo:

Curriculo — segue o curriculo escolar proprio;
regimento — segue o regimento do municipio com algumas
adaptagbes; calendario escolar — segue o calendario escolar
proprio, respeitando as necessidades e as iniciativas que partem
da comunidade indigena; o manuseio do curriculo da escola, fica
a cargo da coordenadora pedagdgica, professora Anari Nantes; os
itens do curriculo que os professores tem acesso e
principalmente interesse, sdo aqueles que indicam listagem de
conteudos, pois foram construidos por eles, além do calendario e
regimento; quanto ao calendario escolar, sdo incluidas de
especifico: “todas as datas de feriados indigenas e datas
comemorativas proprias dos indios; eliminadas do calendario
oficial: os feriados de carnaval, Tiradentes, primeiro de maio € 0
dia do Padroeiro do Municipio de Caarapd.

Com os dados apresentados nesse capitulo, acreditamos ter posto
elementos que vao permitir ler melhor as entrevistas que seguem, confrontando a
realidade escolar e o curriculo, com o ponto de vista das liderangas e
professores. O que podemos adiantar € que o curriculo atual da educagao
escolar em Caarapd, tem a preocupagdo da afirmagdo étnica, da capacitagéo

individual e coletiva e do empenho em construir alternativas de autonomia no
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confronto com o entorno regional. No entanto, € fungdo dessa pesquisa saber,

se os entrevistados pensam da mesma forma e confirmam as hipoteses.
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CAPITULO Il

O PAPEL DA ESCOLA NO CONTEXTO ATUAL DOS
KAYOWA/GUARANI NA ALDEIA DE CAARAPO/MS.

Nesse capitulo nos propomos descrever e analisar as falas das Iiderang:as1

da comunidade Kayowa/Guarani da area de Caarapdé. O que pensam sobre o

papel® da escola? No ponto de vista deles, qual a fungdo da escola na formagao

das novas geragdes de Kayowa/Guarani?

Historicamente sabemos que, quando o nao-indio decide inserir a escola
num determinado contexto social € porque tem objetivos e interesses ocultos
dessa decisdo. Na historia do Brasil, a escola no meio indigena, de uma forma ou
de outra, sempre esseve presente com objetivos e interesses escusos e nefastos
contra as populagdes indigenas. Muitas liderangas indigenas se dao conta
disto, e quando tém oportunidade de falar a alguém que os ouve e respeita,

falam a verdade do que pensam, como € o caso do indio Kaingang Bruno
Ferreira:

" Entendemos por liderangas as pessoas que tém um  reconhecimento da comunidade indigena local, para
exercer uma fungdo especifica dentro da mesma. A lideranga pode ser de cunho politico (capitdo, vice-
capitdo, chefc de posto, diretor de escola), religioso (cacique, rezador, pastor) ou cultural (professor(a).
artesdo (a), coordenador pedagogico, coordenador de esporte ¢ lazer etc.).

* Quando pensamos no papel da escola indigena, pensamos na fungio social da escola indigena, na verdade
“diz respeito a relagdo entre educagdo, escola ¢ sociedade. Esta, pois, definitivamente inserida na polarizagdo:
conservagdo / transformagio social”. (CALDART, 1988, p.09).
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.. acho que em qualquer parte do pais, quando se coloca uma
escola para dentro de uma comunidade indigena, os indios ndo
sabem para que serve uma escola: eles ndo conhecem a escola;
n&o sabem quais os objetivos da escola, o que ela quer fazerla. O
que ela estéa tentando fazer 14. Se ela quer melhorar ou piorar, ou
quer afundar ou quer acabar ou quer exterminar os indios,
ninguem sabe. Mas quem colocou a escola sabe o que quer com
a escola. [...] Quer dizer, eles sabem o que eles querem, mas nés,
indios, ndo estamos sabendo desses interesses. A gente ainda
tem embarcado no barco deles... . (D)ANGELIS & VEIGA, 1988,

p.09).

Esse depoimento do indio Bruno, coloca de uma forma direta, o que
realmente aconteceu no processo de inser¢do da Educagédo Escolar nas areas
indigenas. O governo tem um projeto cultural, politico, ideolégico em sua agéo
educacional junto aos indios, no entanto as liderancas indigenas nem sempre
tem claro o que vem no bojo dessas propostas pedagdgicas. A escola € uma
agéncia do Estado. Pode ter a melhor das boas intengdes, um curriculo € um
projeto politico-pedagdgico comprometido com a questdo indigena, mas continua
sendo uma agéncia do Estado. O professor pode ser indio, defender a causa
indigena, mas continua sendo um agente contratado e pago pelo Estado. E o que
é pior: muitas vezes nao tém clareza do que eles querem com a escola dentro da
aldeia. Por isso a pergunta central dessa pesquisa: Em que a escola pode
contribuir com o futuro do povo indigena? Como utilizar a escola na preparagao
das novas geragdes? E na busca da resposta a essas questbes, que
procuramos ouvir as liderangas da Aldeia Te'y Kué de Caarapd e aqui trazemos

essa reflexao.

3.1. Olhos e ouvidos atentos: assim pensam as liderancas...

3.1.1. CONVERSA COM SILVIO PAULO
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A primeira lideranga que ira comentar e dar sua opinidao sobre o papel da
escola em nossa pesquisa, € o Sr. Silvio Paulo (40), indio Kayowa. Lideranca
de maior forga politica dentro da aldeia, foi Capitédo durante varios anos, quando .
conseguiu muito prestigio junto aos seus “patricios”.®> Sua familia é muito grande
(dentro do conceito de grande-familia da tradigcdo Guarani) e tem muita influéncia
nas decisdes internas e externas. Tudo o que acontece dentro da aldeia passa
pelo Silvio e o que vem de fora também. Nao aceita (e ndo permite) que passem
por cima de sua autoridade. Domina muito bem a arte da politica. Como um bom
Kayowa/Guarani € um estrategista. Quando as situagdes d&o a impressao que
ndo tém saida, de repente, de forma muito original e dentro dos seus recursos,
encontra uma forma de se fazer ouvir. Comunica-se muito bem, é acolhedor e
cordial, mas muito firme. Fala bem o Guarani e também o Portugués. A escrita
domina menos, pois, segundo seu relato, ndo chegou a concluir a quarta série.
Ultimamente tornou-se lider e pastor de uma igreja Evangélica da linha
Neopentecostal com templo construido ao lado de sua casa, o que fez aumentar
ainda mais sua for¢a, dominio e prestigio na comunidade. Ha partir do ano 2000
é o Chefe de Posto da Funai, na Reserva de Caarapo.

A entrevista inicia lembrando que antigamente nao tinha escola e a
educacdo indigena era muito boa* Hoje a escola estéa ai presente. Como vé essa
mudanga? Que significado tem a escola na educacgdo das criangas e dos jovens
indigenas? Feita a pergunta, Silvio Paulo movimenta a cabeg¢a de um lado para

o outro, fica com o olhar quase que perdido no horizonte, como quem esta

buscando na memoaria a resposta e aos poucos comega falar: S

? Entre os indios Kayowa/Guarani chamam “patricio” a todo aquele que ¢ da mesma etnia.

* Quando falamos que a educagio indigena tradicional era muito boa, temos em mente o que disse Santos
(1975) citado por Melia (1979. p. 11): “A educagio, como processo, deve ser pensada como a maneira pela
qual os membros de uma sociedade socializam as novas geragdes, objetivando a continuidade dos valores e
institui¢des consideradas fundamentais...”. Dentro dessa perspectiva a educagiio era muito boa, pois se
constituia num processo que iniciava na primeira infancia c se estendia até a velhice. Segundo Melia (1979,
p.13) em grandes topicos fazia parte desse processo: “A aquisi¢do de habitos motores, as atividades sociais
rotineiras, a capacidade lingiiistica, as habilidades técnicas, as praticas rituais, o dominio da linguagem
simbolica, a auto-realizagdo pessoal, a especializagio para fungdes politicas ¢/ou religiosas™.

5 Vou transcrever literalmente as respostas das questdes, pois contém muitos clementos de andlise, na
tentativa de compreender qual o papel da escola no ponto de vista das liderangas Kayowa/Guarani.
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Antigamente ndés nao tinha escola. Sempre eu falo na minha
discussa@o que nois indio Kayowa e Guarani vivia da pesca, da
caga, a gente fazia aquele, no modo de falar, rodizio né. Uma
semana a gente ia cagar, na outra a gente ia pescar, na outra a
gente ia tirar mel. Entdo a vida da gente era esse tipo de coisa.
Entdo a gente vivia, em relagdo a hoje, em paz, nao tinha aquela
preocupacao! Hoje é diferente. Hoje nés temos que se preocupar
né, porque nao tem mais aquela paz...quer dizer... tem paz ainda,
mas temos que nos preocupar em viver na sociedade hoje
avangada né. Entdo hoje, ja existe uma educacgdo, escola, pra
nois, entdo a gente tem que aprender. E aprender! Por exemplo:
nois n&o vamos mais conseguir viver daquela maneira , a gente s6
fica na saudade. Hoje a gente tem que estudar pra ver se a gente
melhora. Daqui pra frente nosso neto, nosso bisneto, vai ser
diferente. Vai ter que aprender outra coisa. E uma outra geracéo.
Cada geracao vai ser diferente.

A lideranga, nessa resposta, demonstra conhecimento do processo. Tem
a percepgado que tudo mudou, que “a paz, aquela paz que os antepassados
viviam, na certeza de encontrar hoje, amanha, depois... 0 alimento, a caca a
pesca , ndo tem mais”. A “sociedade avangada” acabou com a paz, acabou com
a natureza, consequentemente acabou com o alimento, com o “mel”. “Soé fica na
saudade”. Em troca a “sociedade avangada” ofereceu a “escola” para o indio
aprender a viver nessa sociedade e se defender. Fica claro no depoimento, que
foi um entrave para a comunidade indigena, pois agora, “tem que estudar pra ver
se a gente melhora”. E o mais grave, ndo sabe como vai ser o futuro.
‘Antigamente” eles n&o tinham essa pergunta: o que vai ser do futuro? Agora, o
futuro depende da escola. Seus filhos e netos “vai ter que aprender outra coisa”.
Ndo sabe definir o que sera essa “coisa’. “Antigamente” sabia o que iria

aprender, como deveria educar , hoje ja ndo sabe. N&o tem certezas. O

processo fugiu do seu controle, do controle da comunidade indigena: “cada
geracao vai ser diferente”. Silvio percebe que existe a necessidade de um outro
conhecimento, que n&o substitui o conhecimento indigena, mas € complementar e

necessario para o contexto atual.
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Na verdade nossa conversa tinha iniciado com um depoimento num tom
de desabafo. Seu rosto estava marcado pela preocupagdo. Seus olhos
transpareceram tristeza e preocupacgao, quando falou da incerteza no futuro do
neto. Ficamos um pouco em siléncio. Voltei a perguntar: Entdo, a educagéo que
era passada antigamente ainda € valida? Entendeu imediatamente a pergunta e

logo respondeu sem titubear:

E valida sim, mas ndo é suficiente. N&o é aproveitavel. Apenas
lembra. Fica na lembranga. Vamos supor hoje meu filho, nao
vai mais cagar no mato... ndo vai mais tirar mel, ndo tem mais.
Entdao a gente s6 ta lembrando. Eu falo isso porque, eu mesmo
quando tinha 7 a 8 anos, eu ia muito com meu pai no mato né. A
gente ia pescar. Meu pai me erguia nas costas dele, quando
tinha caraguata,® meu pai usava aquela bota de borracha. Onde
eu nao podia passar, ele me erguia na nuca dele, para nds
atravestar o mato né. Era desse jeito. Mas hoje, é diferente. Por
exemplo, meu filho nunca foi no mato. Vai direto pra escola. Entdo
hoje & assim né. Porque & da escola que ele precisa pra o seu
futuro. O mato ndo tem mais.

Reconhece que a educacgéo indigena tradicional é “vélida mas néo é
suficiente”. A educagéao indigena tradicional certamente guarda valores que séo
insuperaveis, no que tange ao modo de ser indio Kayowa ou Guarani. No
entanto nao é suficiente, porque essa educagédo |he permite o alimento cultural e
mesmo espiritual (religido, crengas, rezas .) mas néo lhe alcanga o alimento para
a subsisténcia porque n&o tem mais o mato, a cacga, a pesca, o mel. Completou

a resposta numa afirmagdo que causa um grande impacto e jamais pensaria ouvir

de um indio da reserva de Caarap6: “meu filho nunca foi no mato”. 7 Na reserva

ainda tem uma pequena area de mata, mas a populagdo “confinada” na reserva

® Caraguatd — Do tupi karawa'ta, croa duro. Designagdo comum a virios géneros da familia das
bromelidceas, dos quais hi espécies ornamentais (as bromélias) (FERREIRA, A.B.H. op. cit. p. 347) — A mais
comum, do mato ¢ do campo também, (a que Silvio Paulo se referia) ¢ de uma folha longa, pontuda, mais
dura ¢ espinhosa. Ao caminhar no meio dos caraguatds, se ndo estiver bem protegido, leva-se muitas
espinhadas nos pés ¢ nas pernas.

Seu filho ndo ¢ um nené. E uma crianga que ja esta na escola. Numa idade que, em outras circunstancias,
Ihe permitiria ter experimentado junto com o pai ou familiares, a caga, a pesca, a colheita do mel, o
conhecimento e a utilidade das plantas ¢ de cada planta, os segredos dos bichos, conforme reza a tradicio
Kayowd/Guarani. (Schaden, 1954).
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é tao grande, que qualquer bicho que aparecer, logo sera abatido. O pai Silvio

Paulo n&o sente nenhum estimulo de levar seu filho ao mato para ensinar os
segredos da natureza, nem para aprender a buscar alimentagdo, pois mesmo
que encontre alguma coisa, vai ser por pouco tempo, logo néo é futuro. “... € da
escola que ele precisa pra o seu futuro. O mato ndo tem mais”. Tentando
compreender o que ele queria dizer com aquela frase, sera que a lideranca
indigena conhece os limites (politicos, culturais e ideoldgicos) da escola ? O
que quis dizer com aquela frase que saiu tdo espontédnea? A escola, no atual

contexto dos Kayowa/Guarani teria tamanha responsabilidade?

A conversa estava boa. Ele sentado num banquinho e eu num outro.
Nem preocupado com o gravador. Chegou uma mulher pedindo uma informagéo.
Respondeu com poucas palavras em Guarani, que eu ndo entendi. Afastou um
cachorro que perseguia uma galinha. Pediu para a filha, Silvia, levar um recado
para alguém que estava do outro lado da casa, e voltou o olhar para mim,
esperando mais uma pergunta. Dei uma olhadinha rapida no roteiro, e seguindo
a questdo da educagdo pedi para que falasse sobre 0 que as criangas ainda

aprendem em casa e o0 que aprendem na escola. Ao que ele respondeu:

Na nossa casa, as criangas aprendem a nossa lingua , 0S N0ssos
costumes, a nossa fala... isso ai eles aprendem com noéis, em
primeiro lugar né. Aprende a esquentar fogo, fazer tudo o que é
do costume do indio Kayowa/Guarani. Na Escola, a crianga
aprende a ler, a escrever, fazer conta, a ler uma histéria... Agora,
por exemplo, esse estudo que esta indo agora, € muito bom. Esta
sendo bom pra nés. Muito aproveitavel, porque a gente vai
aprender, a gente vai aprender historia e a gente vai fazer histéria
né, entdo a gente vai relembrando. A escola esta ajudando muito
nois. E a educacgao tradicional, a gente estd fazendo sempre, na
nossa casa. A nossa lingua, nosso pensamento, nosso costume.
Na escola vai aprender, aprender a ler e a escrever. Hoje os dois
lados s&o importante para nodis. Tanto na casa como na escola.
Antigamente por exemplo, na nossa casa o primeiro professor é
a mae e o pai e nao a escola. Hoje, por exemplo a gente
aprende na casa e tem que aprender na escola também . Os dois
lados servem para aprender.
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Nessa fala do Silvio, aparecem varios elementos que interessam a

nossa discussdo. A casa ainda continua sendo o lugar privilegiado da cultura

indigena, ou melhor, do que restou da mesma. A crianga aprende “nossa

lingua, nossos costumes, nossa fala” . A lingua, isto &, a fala, a oralidade
Guarani. E notério que na area indigena de Caarapd, a maioria das familias
mantém em suas relagdes familiares e sociais internas a pratica do Guarani. E de
fato lingua materna, paterna e fraterna. As criangas aprendem junto a mae, ao
pai, aos irmaos, aos amiguinhos de infancia a lingua, a fala, a pronudncia
Guarani. Quando Silvio Paulo se refere aos costumes, esta falando do modo
de viver, de se alimentar, de se vestir, de fazer a higiene, de trabalhar, de lidar
com as doengas, de se relacionar com os familiares, vizinhos, pessoas da aldeia,
de brincar, rezar e se relacionar com o sagrado. Os costumes que s&o parte
integrante da cultura, modificam-se na propor¢do do contato com o sociedade
ndo-india. Por isso, ao falar costumes, ndo se refere mais aos ligados a
tradic&o (cagar, pescar, brincar de arco e flecha, correr atras de bicho do mato .)
mas aos costumes dinamizados nesse momento que estdo vivendo na interagéo

cotidiana com outras culturas.

A escola, hoje, substitui em parte a funcdo materna e paterna. A escola
representa um complemento considerado por ele “necessario” a educagéo: “na
escola, a crianga aprende a ler, a escrever, a fazer conta , aprender uma histéria,
a ler uma histéria”. Na tradicdo oral Guarani, as historias eram contadas e
passadas de geragao para geracao. Além da originalidade da histéria, tinha a
originalidade do contador da histéria: a personalidade, a forma de dizer e contar,
que na verdade € sempre novo e surpreendente. A histéria na escola, em geral,
esta desvinculada do contexto cultural, € mais fria, esta no papel, é sempre a
mesma. A escola garante o registro da histéria, mas perde a originalidade do
contador de histéria, na comunicagao oral da cultura, perde em valores, em
principios.  Silvio acha um bom trabalho da escola, porque se ela néo fizesse

isso, perderia tudo, porque cada vez menos 0s pais e avos contam histéria para
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seus filhos e netos e cada vez menos os filhos e netos se dispéem a ouvir e

valorizar as historias contadas por seus pais, avos, caciques, rezadores ...

Segundo D’Angelis, (2000, p.19) o que esta em jogo aqui € a questdo da

autonomia — possivel ou impossivel das escolas indigenas:

Por que ndo se admite que uma escola, em uma comunidade
indigena, ndo tem nada a dizer sobre certas questées? (...) Nao
deveria preocupar-se em fazer bem aquilo para o que foi desejada
ou solicitada por aquela comunidade? E comum e recorrente a
afirmacgéo de que as comunidades indigenas pedem escola porque
querem saber ler, escrever e fazer conta, ‘pra deixar de ser
enganadas pelos brancos’ e coisas semelhantes.

A educacdo escolar, apesar de valorizada e buscada pelas liderancas
indigenas como saida para os novos tempos, esta interferindo num processo
educacional que € de responsabilidade da familia e da comunidade. Quem sabe
a escola nao deveria mesmo ficar naquilo que o Silvio repete: “ler, escrever, fazer

conta e contar historia™? .

Nessa altura da conversa, fiz a pergunta central para o Silvio. na sua
opinido, para que serve a escola aos Kayowa/Guarani? Qual aimportancia da
escola? Quando terminei de fazer a pergunta , fez um siléncio prolongado.

Essalou os dedos, cogou a cabecga, titubeou para o inicio da resposta, e depois

falou como quem ainda tem muita ddvida sobre o que estava afirmando: B

Hoje a gente pensa a escola para melhorar. A gente aprendendo,
dai pra frente, essando bastante avancado o estudo até serve
para conseguir um emprego né. Para cada um ter o seu emprego.
Para isso a gente pensa no futuro né. Hoje nés temos que partir
pra isso. Na aldeia ndo tem mais recurso, entdo a gente tem que
aprender para continuar a viver né. Antigamente nao tinha motivo
pra gente se preocupar. Hoje a gente vem se preocupando. Hoje

g ~ a + . .

As gravagdes ¢ as observagbes rascunhadas em seguida pelo pesquisador permitem resgatar melhor o
momento. Muitas vezes tdo importante quanto a fala é o que esta por tris da fala. Por isso cstamos nos
preocupando em colocar o “texto no contexto”. As palavras ¢ os siléncios.
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tem que estudar. N&o tem mais o que cagar, ndo tem mais
recurso para todos. Entdo tem que aprender.

A primeira parte da resposta — “a escola para melhorar’® - é o esperado,

principalmente na area indigena de Caarapd, onde esta havendo um esforgo
conjunto:  coordenagdo pedagogica da prefeitura, professores indigenas e
universidade para melhorar a qualidade de vida da populagdo indigena. A
escola, nesse processo, € vista como um instrumento muito importante na
formacdo de novas liderangas que venham contribuir efetivamente com a
cultura indigena. E é claro, o Chefe de Posto, ndo poderia falar diferentemente,
mesmo que tivesse vontade. Mas acredito sinceramente, que falou o que

pensava.

No entanto, a segunda parte da resposta, ndo esperava que fosse tao
direto: “serve para conseguir um emprego né. Para cada um ter o seu emprego.
Para isso a gente pensa no futuro né. Hoje nés temos que partir pré isso”. Sem

papas na lingua. Nao fez nenhum rodeio: a escola serve para conseguir emprego.

A realidade é essa. “na aldeia nao tem mais recurso”’, sentem-se
forcados a buscar recursos fora. Os trabalhos na changa, na usina, nas lavouras
e fazendas estdo terminando ou cada vez mais escassos. SO resta uma saida: o
emprego na cidade. E para isso o ndo-indio exige que tenha estudo. O indio
precisa enfrentar a concorréncia com o agravante do preconceito. Por isso a
escola deve ensinar portugués, escrever, fazer conta, saber um pouco de
informatica; Isso tudo vai sendo subentendido quando o Silvio fala a frase “ter

um emprego”.

Nesse momento parece ndo interestar em nada para Silvio, se escola é

oundo um instrumento de opressdo, de manipulagdo e desvio da cultura, se é

® “Melhorar” na concepgdo do entrevistado, pela resposta que segue, tem o sentido de ter mais condigdes de
conseguir recursos para sobreviver, mesmo que scja fora da aldeia. oferecendo sua “forga de trabalho” em
troca de saldrio.
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integracionista, assimilacionista ou diferenciada. A leitura historica do processo
e as brigas académicas nao fazem parte de sua preocupagdo na andlise. O que
ele sabe e deixa claro € que a situagao esta feia e o futuro nao esta facil para o

seu povo. “Na aldeia ndo tem mais recurso”. O papel da escola é preparar as

criangas, os jovens para o futuro incerto. E uma questdo de sobrevivéncia.

Pode parecer uma posigcao imediatista, mas € o que diz e muito provavelmente o

que pensa.

Instiguei novamente a memoéria e os sentimentos ligados ao passado,
para buscar as razdes da escola e perguntei: Silvio, vamos supor que a
comunidade Kayowa/Guarani de Caarapd, conseguisse terra em abundancia,
matas, rios, caca, pesca, mel e frutas a vontade. Vocé mandaria os seus filhos
para a escola? Ficou um pouco surpreso com a pergunta, mas ndo teve duvida

na resposta:

Se tivesse hoje, por exemplo, matas e muita riqueza natural, a
gente continuava vivendo como a gente vivia, mas ia também na
escola. Por exemplo, quando eu tinha 8 a 9 anos, aqui na divisa,
tinha muito mato. Antigamente a gente ia cagar e ia também na
escola. S6 que antigamente, a escola ndo tinha aquele valor. Meu
pai ndo sabia ler, entdo a escola nao tinha aquele valor. Hoje, na
minha idade, eu tenho 40 anos, eu dou um grande valor pra
escola, porque eu ja me preocupo. Meu pai, minha mée nem se
preocupava porque nao sabia ler, entdo pra eles nao era
importante, o importante era viver junto, andar no mato, cagar,
pescar, a gente fazia isso. Por exemplo, eu cagava muito
passarinho, matava e ja trazia mistura pra casa. A preocupagao
da mée também era essa. Hoje , a mae ja preocupa de manha
falar para a crianga que tem que ir para a escola. Se tivesse mato
hoje, nos iria nesse costume, mas nao tem mais.

A resposta do Silvio é coerente com o resto da conversa. Seria muito
bom se a terra, a mata, os rios voltassem a nos fornecer alimento em
abundancia, mas assim mesmo, “ia também na escola”. Por que? Talvez porque
os tempos s&o outros. O contato do indio com o sistema de vida do n&o-indio,

com outras culturas, criou também outras necessidades. Ndo é mais suficiente a
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luta pela alimentagdo. Outros desejos, outros projetos, outros sonhos, outras

[

necessidades estdo sendo semeadas no imaginario indigena. Por isso “ia
também na escola’, porque ela permitiia avangcar em direcdo a outras

perspectivas.

E importante observar, que o préprio Schaden,(1954, p.80) ja

observava esse comportamento:

A atitude em face da educagédo se modifica de modo visivel com a
marcha do processo aculturativo, que traz novo ideal de cultura e
aspiragbes sociais anteriormente desconhecidas. Sobretudo os
Nandéva do litoral de S&o Paulo revelavam por vezes acentuada
preocupacao pelos problemas de ensino, decorrente de um desejo
(sic) manifesto de parecerem mais civilizados.

Nao sera um preconceito colonialista, achar que ao indio (ao negro,
ao pobre, ao excluido em geral) é suficiente que tenha o necessario para comer
e sobreviver? Ele ndo pode cultivar outros sonhos, outros projetos de vida de
sociedade? Nos incomoda se ele sair da “reserva’? Estara nos ameagando? A
fala do Silvio nos avisa que a escola vem crescendo de valor nas comunidades
indigenas, na medida que véem nela um instrumento para o amanha.
“‘Antigamente a escola nao tinha aquele valor. Hoje, na minha idade [...] eu dou um
grande valor [...] minha m&e nem se preocupava porque nao sabia ler [...] hoje, a
mae ja preocupa de manha falar para a crianga que tem que ir para a escola...”
Sobrevivéncia € questdo fundamental. A escola , na fala do Silvio, representa

isso para eles. '°

Na leitura que fazemos da sua realidade, podemos ter a convicgdo que

é melhor para o indio ficar na aldeia, plantar, fazer seu artesanato, viver em

1 Nos continuamos com a tentagdo colonialista de pensar uma escola para o povo indigena. A nossa fungdo,

junto a eles, pede mais para ouvir do que falar. Ou falar s6 o necessario. Cabe aqui um comentdrio de
Oliveira: “... povo indigena ¢ assessoria tém seus destinos fortemente associados, quase como sc tratasse de
uma coisa s6. Ha o perigo de quc o projeto do assessor nio deixe espago para o projeto do povo indigena. O
efeito disso ¢ que, em muitos casos, a saida da assessoria, scu desligamento do trabalho por uma razio ou por
outra, leva a descontinuidade dos projetos. Quando o projeto ndo ¢ o do assessor, mas o do povo indigena, o0s
fatos mostram o exemplo contrario; o assessor deixa o trabalho e cle continua, desenvolve-se em diregdes
inesperadas, adquirindo uma nova qualidade ™. (OLIVEIRA, 2000, p.26-38.)
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contato mais direto com a natureza, buscar alternativas para produzir alimentos
na propria area. No entanto, no seu imaginario o que passa? Sera isso mesmo
que quer? Faz tanto tempo que esta na area e as coisas nao melhoraram, n&o
receberam o apoio que necessitam, a fome e a miséria imperam e por isso estdo

buscando outras alternativas.

No mesmo rumo da conversa, comentei com o Silvio, que a educagao
indigena, conforme o relato dos antigos Kayowa e Guarani (SCHADEN,1954,

p.75-94) é bem diferente da educagéo escolar. Pela tradigdo, a crianga aprendia

quando chegasse o momento ou tivesse necessidade. Quando precisava cagar,
saia junto com o pai ou com os adultos e aprendia cagar, quando quisesse
aprender a pescar, aprendia a fazé-lo, e assim com outros conhecimentos ou
habilidades: aprendia quando era o momento certo da sua idade. Perguntei ao
Silvio, se no modo dele entender a educagédo, hoje, a crianga Kayowa/Guarani,
aprende para o futuro ou para responder a uma necessidade? Ao que ele

respondeu sem titubear um momento:

Para o futuro. Hoje ndis temos necessidade, mas a gente tem
que se preparar para o futuro. E bastante coisa que a gente
precisa, entdo temos que se preparar para o futuro. A gente
precisa, nois precisa, a maioria precisa. SO que esse estudo, esse
preparo é para o futuro mesmo. Hoje, por exemplo, 0 que a gente
discute nesses encontro, no forum, a gente discute pra daqui a
10 anos, daqui a cinco anos, pra gente mudar né. Pra melhorar pra
nois. Por exemplo, hoje ndo se sabe se vai recuperar a nossa
terra. Hoje a gente fala que é importante preparar um advogado,
um médico, uma enfermeira , uma professora, pra falar por néis,
pra defender nossas necessidades. NoOs pensa assim, que nessa
geragao , essa que esta ali no 3° milénio que fala, n&o sei se vai
dar certo, de recuperar a nossa terra. Se até o ano 2000 nao
devolveram a nossa terra, ndo sei se pra frente ndis vamos
recuperar. Mas se tiver essa luta, até la vai se preparar um
patricio nosso, um advogado . Isso ai que a gente pensa né.

Na visdo do nao-indio, ha um senso comum, em relagado ao indio, que ele

nao pensa no futuro. Ele vive o hoje, vive o presente. O amanh& é preocupagao

AV
ICm 1 2 3 4 5 6 7 unespwl ¥2: a1z 14 45 Te Ad 18



78

do amanha. No entanto ndo € o que pensa essa lideranga. Cada vez mais a

preocupacao é com o futuro. O papel da escola & preparar o futuro. Mesmo que

o

tenha muitas “necessidades “ imediatas, mas assim mesmo “tem que se

preparar para o futuro [...] esse estudo, esse preparo € para o futuro”. Silva
(2000, p.64) diz em seu trabalho que apesar do desservico que a escola
praticou ao longo da histéria do Brasil, em relagao as populagdes indigenas, hoje

ela transformou-se numa necessidade:

[...] pressuposto inicial esta ligado a avaliagdo de que a escola &
hoje uma espécie de necessidade ‘pds-contato”, que tem sido
assumida pelos indios, mesmo com todos os riscos e resultados
contraditérios ja registrados ao longo da histoéria. [...]. De fato, &€ do
ambito desse texto defender que a escola, um dos principais
instrumentos usados durante a histéria do contato para
descaracterizar e destruir as culturas indigenas, pode vir a ser hoje
— na mao dos proprios povos indigenas — um instrumento decisivo
na reconstru¢ao e na afirmacgao das identidades. O desafio que se
coloca é o de pensar as escolas indigenas em seus limites e suas
possibilidades, dentro da realidade atual, cada dia mais norteada
por tendéncias homogeneizadoras e globalizantes. (grifo nosso).

Silvio, na sua fala, demonstra ndo ter muita confianga que o contexto

atual do entorno regional, que vai a reboque do sistema capitalista globalizado,

possa se reverter para uma situagdo mais confortavel em relagdo a terra, a

saude, a producdo de alimentos. Por isso, espera que a escola prepare 0s
“profissionais indigenas como advogado, médico, enfermeira, professora’” que
retornem a comunidade, lutem e defendam os interesses da mesma. Entretanto,
as atitudes distanciam-se da palavra, pois em determinadas fungbes de
responsabilidade como Diretor de Escola, Coordenador Pedagdgico quando é
escolhido um indio, 0 mesmo encontra mais resisténcias internas do que um néo-
indio. Muitos ainda carregam a ideologia dominante. Nao aceitam que um igual
tenha poder decisorio. Sabemos que nao € culpa do indio “n&o gostar de indio”.
A ideologia dominante esta impregnada no dominado. Memmi, (1977, p.83) ao
falar da relagao colonizador e colonizado, fala de uma mistificagdo do segundo

em relagéo ao primeiro:
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Esse mecanismo ndo é desconhecido: € uma mistificagdo. A
ideologia de uma classe dirigente, sabemos disso, faz-se adotar
em grande parte pelas classes dirigidas. Ora, toda ideologia de
combate inclui como parte integrante dela mesma, uma concep¢ao
do adversario. Ao concordar com essa ideologia, as classes
dominadas confirmam, de certa maneira, o papel que I|hes foi
atnbuido. (grifo nosso) O que explica, entre outras coisas, a
relativa estabilidade das sociedades; a opressao €, por bem ou por
mal, tolerada pelos proprios oprimidos. Na relagdo colonial, a
dominagdo se exerce de povo para povo, mas O esquema
permanece o0 mesmo. A caracterizagdo e o papel do colonizado
ocupam lugar especial na ideologia colonizadora; caracterizagdo
infiel ao real, incoerente em si mesma, porém necessaria e
coerente no interior dessa ideologia. E a qual o colonizado da seu
assentimento, perturbado, parcial, porém inegavel.

Essa postura de “colonizado” é muito comum em outras manifestacdes

politicas. Nas ultimas eleicdes, em 2000, um professor indigena, morador na

aldeia, foi candidato a vereador no municipio de Caarapé. Por divergéncias e
um jogo de interesses internos, o professor ndo conseguiu 0s votos necessarios.
Por outro lado, o préprio candidato, ndo conseguiu trabalhar o jogo ideoldgico
dos partidos em campanha fazendo com que tomasse atitudes individuais, n&o

esperadas pela comunidade, perdendo o voto e a confianga de muitos patricios.

Continuando a conversa com o Silvio, busquei saber como estava sentindo
o trabalho das diversas escolas dentro da aldeia'' e que falhas ainda tem na

educacao escolar. Ao que respondeu:

Eu estou contente com o trabalho das escolas aqui. Por que eu
participei no comeco, foi dificil. No inicio, até pai do aluno era
contra porque era atraso, a nossa lingua nés ja sabe na nossa
casa. Entdo comecei a conversar, a fazer reunido e ai
conseguimos conquistar os pais. Hoje, ta sendo um trabalho
maravilhoso. Nois temos ai, acho que dezoito (18) professores né,
professores indio. Hoje o préprio aluno, ndo reprova mais como
antes. Quase ndo desiste mais crianga da escola. As criangas
estdo gostando de estudar. Tem merenda, tem trabalho, as
criangas gostam de estudar. Hoje tem mais de 500 ou 600 alunos

"' Na 4rea da aldeia, como ja vimos tem cinco escolas: Nhandejara, Loid Bonfim, Saver, Savera Extensio,
Mbokaja.
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estudando aqui na aldeia, juntando as escolas de Savera, lvy,
Mbokaja, Missdo'? e Nhandejara. O que nés tamo sentindo, & que
precisamos ir até o segundo grau. Outras aldeia por ai, a gente
escuta isso. Ja existe o segundo grau em aldeia. Depende de ndis
se preparar, fazer reunifes, esse negocio de forum, acho que a
gente sentando e discutindo, a gente consegue, chega la né. A
anica maneira de nois sobreviver hoje, é estudar e resgatar nosso
costume, pensar... pra viver né... eu penso assim: daqui a uns
cinquenta ano, sessenta ano, ... hoje eu estou preocupado porque
nois vai crescendo, vai ficando com um ou dois hectare cada um.
Noéis ndo vai caber tudo aqui. Entdo nois estamo preocupado
com o futuro né. Hoje muita coisa mudou. Na minha idade, era
muito diferente, daqui pra frente ndo sei como vai ser. Entado é
preciso acompanhar né. Mas as escolas melhorou muito. Hoje,
esse negocio de meio-ambiente, esta comegando reflorestar,
mostrar pra criangada que antigamente tinha peixe e hoje nao tem
mais, por isso deve respeitar o peixe do agude. (...) Entdo a gente
pensa isso. Hoje todo mundo entende, a crianga entende, os pais
entende que a escola é importante. Hoje os pais sabe que os
filhos tém que estudar, se ndo estudar esta perdendo pros outros
né. Mas ndo esquecer que nois € indio. A gente estudou mas
nois continua sé indio. Minha idéia é isso né.

No comentario acima, aparecem varios elementos que necessitamos

levar em consideragdo. O primeiro se refere a resisténcia dos pais ao uso da
lingua Guarani na escola. Na visdo dos pais, a escola € para aprender a lingua

portuguesa. Aprender o Guarani € se manter no atraso.

Frente a essa concepc¢do, houve a necessidade de um trabalho das
liderangas junto aos pais para que o Guarani fosse aceito pelo menos como ajuda
para as criangas se alfabetizarem e aprenderem mais rapidamente. Hoje, a
aceitacdo da lingua Guarani € bem maior. O papel da escola, na visdo dos pais,
nao é para preservar a lingua, os costumes, a tradicdo, as rezas... Isso, eles
aprendem em casa ou na comunidade'®>. O papel da escola é prepara-los para

enfrentar o desafio do contato, pois “se ndo estudar esta perdendo pros outros

2 Corresponde a Loid Bonfim. O povo chama “Escola da Missdo”, porque ¢ coordenada pela Missdo da
Igreja Presbiteriana.

"% Essa afirmagiio ndo se comprova na realidade. A familia e a comunidade nio estdo mais conseguindo ser o
canal de passagem de alguns elementos culturais outrora muito valorizados. Os depoimentos, de rezadores ¢
liderangas reforgam essa situagao, criada segundo eles pela “modernidade”. “Querem seguir o modo do jovem
branco”.
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né”. A comunidade esta crescendo numericamente, nao tem terra para todos: “...
estou preocupado porque nds vai crescendo, vai ficando com um ou dois hectare
cada um...”. E a escola aparece como tabua de salvagdo: “A unica maneira de
ndis sobreviver hoje, é estudar e resgatar nosso costume...”. Durante toda a

conversa nao tocou em outras alternativas, como a reconquista de area perdida

no processo de ocupacdo de Mato Grosso do Sul pelo nao-indio. '

A lideranca vé com bons olhos o trabalho da escola na educagdo ambiental.
O programa Kayowa/Guarani da Universidade Catdlica Dom Bosco, faz um
trabalho conjunto com a escola, especialmente a Nhandejara, no que tange ao
meio-ambiente. A estratégia utilizada foi a construgdo de um viveiro de mudas
bem préximo a escola, onde os alunos indigenas, através de aulas praticas e
video'®, aprendem a lidar com as plantas, desde a coleta das sementes até o
plantio e cultivo das mudas. '® Por isso a fala: “Mas as escolas melhorou muito.
Hoje, esse negdcio de meio-ambiente, estd comegando reflorestar, mostrar pra
criancada que antigamente tinha peixe e hoje ndo tem mais, por isso deve
respeitar o peixe do agude” . Os acudes construidos na parceria entre a
comunidade, Universidade e Prefeitura, foram muito bem recebidos pelo grupo,
pois além de trazerem equilibrio para o meio ambiente, resolvem em parte o
problema da alimentagdo, pois na reserva ndo tem mais caga e muito menos
pesca, apesar da existéncia de varias nascentes d’agua que dao inicio a

pequenos corregos.

'* Talvez, nesse momento, como chefe de posto, representando a Funai, Orgdo do Governo Federal, ndo
considerassc politicamente correto, levantar esse tipo de proposta, ou fazer comentdrios que comprometessem
a Instituigdo da qual ¢ funciondrio remunerado.

"* Junto ao _viveiro, construido bem proximo a Escola Nhandejara, esta instalado um video acoplado a
televisdo. E muito utilizado, para filmes instrutivos, pedagogicos, documentarios ligados a diversos temas, ¢
muitas vezes, para reproduzir filmagens realizadas com as préprias criangas ¢ adolescentes. A televisdo
desperta muita curiosidade, pois na aldeia ndo tem energia clétrica ¢ sio muito raras as familias que tem
televisiio a bateria em sua casa. O numero de aparelhos de televisdo ndo chega a dez em toda a aldeia ¢ assim
mesmo com imagem muito ruim, pois ndo dispdem de antena adequada para melhorar o sinal.

' Nao faz parte da cultura Guarani plantar drvores. Scgundo a tradi¢do, ¢ Tupa que faz nascer ¢ crescer as
plantas. O que a gente deve fazer ¢ rezar. Se ndo tem mais arvores é porque o indio esta rezando pouco.
(Professor Ladio).
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E importante nessa analise que estamos fazendo da fala do Silvio
Paulo, sua referéncia & escola Nhandejara como a Unica escola na aldeia Te'y
Kué digna desse nome. Apesar de_ser chefe de Posto e conhecer muito bem a
comunidade ndo tem a compreensdo e a consciéncia critica necessarias para

perceber a diferenca das escolas no interior da mesma area.

Sao cinco as unidades escolares na aldeia. Ha um esforgo por parte
da Prefeitura e da Coordenagao Pedagodgica para terem uma linha comum de
atuacdo, no entanto, quando as visitamos, € possivel identificar abordagens
pedagogicas bem distintas. Loide Bonfim, & coordenada por uma Misséo
Presbiteriana, por isso, apesar do progresso e de toda a boa vontade
demonstrada nesses ultimos anos, conserva aspectos pedagdgicos de uma
educagao voltada para os fins da Miss&o, a Savera /vy (extensdo), tem um unico
professor, e ndo é indio. A Savera, tem uma abordagem mais conservadora e

menos proxima a proposta de educago indigena diferenciada. A Nhandejara e

a Mbokaja sao as mais afinadas quanto a abordagem pedagogica. Fica claro que
apesar de existir um caminhar para uma escola indigena diferenciada, as
concepgbes educacionais dos nucleos escolares, dentro da area indigena, sao
distintas. Isso mereceria um estudo mais especifico, que ndo comporta em
nosso trabalho. No entanto, percebe-se que as caracteristicas da aldeia e das

familias também se diferenciam de acordo com o lugar geogréafico que ocupam.

A preocupacéo final do depoimento do Silvio, é quase uma adverténcia
para o povo Kayowa/Guarani, para a escola, para as criangas. A escola introduz
a desigualdade interna: os que estudam e os que ndo estudam. Os que tém mais
chances de enfrentar o “mundo do branco” e os que ndo tem: “Se ndo estudar,
esta perdendo pros outros né”. Isto ndo existia antes da escola. Todos se
sentiam iguais, mesmo com fungdes diferenciadas. Por isso a recomendag&o:
‘Mas n&do esquecer que nois € indio. A gente estudou mas ndis continua sé indio.”

Sera que a escola com toda a carga ideoldgica e estrutura nao-india, permite que
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a crianca seja india? O que é ser indio para a escola? Que concepgao de

indio ela passa no decorrer do processo?

Na fala das liderancas e dos professores, ha uma preocupagéo e diriamos
até, uma convicgdo, de que a escola ndo pode afasta-los de sua identidade
indigena Guarani ou Kayowa. Quando perguntei ao Silvio, sobre o0s

ensinamentos que a familia Kayowa/Guarani passa para a crianga, ele respondeu:

A gente fala principalmente isso: temos que ser indio toda a vida.
Nao pode dizer, que se estudou vai ser branco. Nao, a gente toda
a vida se mostra indio. Pois nossa identidade, nossa cara é indio
toda a vida. Nés repassa isso para nossas criangas. Como eu,
que sou Kayowa, minha familia espero que nunca diga que € um
japonés, sou um Kayowa, eu espero que ele continue para frente
né. indio com todas as coisas boas do indio.

Vejamos como indiretamente esta presente nas liderangas e professores
essa possibilidade da contradi¢éo ja experimentada por patricios que apos terem
estudado, afastaram-se da comunidade, negaram sua identidade, e passaram a
viver de acordo com o modo-de-ser do nao-indio. A escola no meio indigena
continua a desenvolver o antigo papel “integracionista e assimilacionista” , n&o
conseguindo (muitas vezes nem faz esfor¢co para isto) ser uma presenca que
soma na manutengdo, na defesa e no resgate da cultura (ao que chamam de

escola indigena diferenciada ). Nao € em vao que afirma: “Temos que ser indio

toda a vida. Nao podemos dizer, que se estudou vai ser branco”. Apesar desses

valores serem ensinados em casa, muitas vezes nao conseguem ser
suficientemente fortes para vencer a forga ideoldgica da escola em desvia-los de

seus principios.

3.1.2. CONVERSANDO COM JOAO GOULART MARQUES.
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A segunda lideranga, com quem  conversamos foi o Capitdo da
Comunidade Indigena de Caarapé. '’ Veremos em seus depoimentos, que a sua
visdo de escola e o papel que assume na comunidade, se atém a aspectos mais
praticos, até materiais, consequentemente ndo chegando a uma reflexdo mais
profunda sobre o tema. No entanto, acreditamos que tem elementos
significativos, que podem contribuir a nossa pergunta de fundo: “Que viséo as

liderangas indigenas tem do papel da escola?. A conversa foi gravada na

varanda da casa,'® As criangas estavam na sala cuja porta d4 para a varanda.

Fingindo brincar, estavam curiosos com minha presenga, a presenca do gravador
registrando a conversa do pai. A mulher do capitdo pedia para as criangas néo
atrapalharem. O capitdo estava tranquilo e ao mesmo tempo, sentia-se
valorizado, por poder expressar sua opinido sobre o assunto.'® Apés explicar o
motivo da conversa, fiz a primeira pergunta: “Antigamente nao tinha escola, hoje a
escola esta ali, como vocé vé essa mudancga?” Aproximou-se do gravador e

emitiu sua opinido:

Hoje melhorou bastante porque tem até viatura para puxar as
criangas. Estdo puxando os estudantes com os 6nibus até na
cidade e 5% 62 e 72 série estudando aqui na reserva. E
antigamente nao tinha. Ha um tempo atras, para fazer a 1? a 42
série era 0 maior sacrificio. Era a maior dificuldade para nois
estudar. E hoje ndo. Hoje tem o 6nibus, kombi, passando perto
das casas, pegando os alunos para levar pra escola e depois leva
de volta. Com a escola melhorou bastante porque ha um tempo

"7 Quando Silvio Paulo assumiu a Chefia de Posto da Funai, Jodo Goulart Marques, assumiu a fungio de
Capitdo. A cntrevista foi realizada no dia 28 de abril de 2000. Fazia apcnas quatro meses que estava
ocupando o cargo. E parente proximo de Silvio Paulo. Faz parte da Familia Extensa. No tem muita fluéncia
na verbalizagio das id¢ias em portugués, mesmo assim ¢é possivel entender bem o que diz (mais dificil o que
pensa).  Seu prestigio ¢ influéncia politica dentro e fora da comunidade, se ddo mais pela presenga, pelo
trabalho. pelo empenho com os problemas da comunidade, do que pela capacidade de verbalizagio (que para
os Guaranis ¢ sempre um grande valor), articulagdo ou cstratégias mais presentes no Chefe de Posto. Apesar
dessas limitagdes (pois para o Guarani a capacidade de falar bem é muito apreciada) ¢ ouvido ¢ respeitado
P::Ia grandc maio:_‘i:\ da comunid@dc indigena.

A casa do Capitdo ¢ de madeira, construida pela Funai, ha mais dc uma década. J4 esta um tanto quanto
deteriorada. Quando uma lideranga assume o cargo de capitdo, pode deixar sua casa (de estilo
Kavowd/Guarani) e ocupar essa outra casa, proxima a escola ¢ ao posto, com o objetivo de estar mais
préximo e acessivel a todos. De modo geral, ndo acontece isto. O capitdo Kayowa/Guarani continua morando
na mesma casa. SO muda de posigio, ou melhor, fungdo social.

1% As lidera ngas Kayowa/Guarani sentem-se prestigiadas quando sio entrevistadas. Gostam de falar, de dar
sua opinido. A ndo ser que o interlocutor ndo seja bem-vindo ou bem quisto na comunidade. Ai s¢ fecham ¢
desviam o assunto para o trivial (tempo, scca, chuva, ...).
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atras a crianga vivia enfeiticada®, vivia longe do pai, longe da mae.
Agora ndo, com essa educagdo que entrou, 0 pai e a mae
comegou a educar a crianga € comegou voltar novamente a dar
educacao .

A anélise do Joao Goulart, foi a partir das melhorias externas. Nem sequer
pensou na esséncia da pergunta. Hoje esta melhor porque tem viatura, porque
tem 52 62 e 72 séries na aldeia. Tem até onibus e Kombi para levar e trazer,
passando perto das casas para pegar os alunos. E uma melhora muito grande

segundo ele.

Quando o Capitéo fala que “ha um tempo atras a crianga vivia enfeiticada,
vivia longe do pai e da mae” o que exatamente quis dizer?  Pela conotagéo
negativa da afirmagdo, ndo poderia estar se referindo a forma tradicional
concebida pelos Guarani na educagao das criangas. Schaden (1954) sinaliza que
“a crianga Guarani se caracteriza por notavel espirito de independéncia’,
garantido por parte dos adultos pelo respeito a personalidade e vontade individual,
desde cedo, nao usando métodos repressivos, por acreditar que as tendéncias

da crianca s&o manifestagdes inatas de sua natureza.?' Entdo, o que quis dizer

com “enfeiticada”? Nao deve ser no sentido de tomada por maleficios de
feiticeiros . Da a entender mais como ‘largada”, sem que ninguém tome conta,
sem o que fazer, pois o ritmo familiar tradicional foi quebrado, os pais saem para
trabalhar na changa, nas usinas, nas fazendas. As criangas ficam muito soltas,
sem ninguém que lhes fale e aconselhe quando praticam travessuras, conforme
pede o costume. Alguém proximo que seja a ponte para as dimensdes culturais

e religiosas Guarani.

* Enfeitigada - provavelmente entende como vitima de praticas de magia negra. Os Guarani ¢ os Kayowa
tém muitas praticas rituais contra feitigo, pois 0 mesmo pode causar doengas ¢ até a morte. Em depoimento a
Schaden, os indios dizem que feitigo propriamente dito ¢ mohavai, feito com restos de comida. (1954, p.148).
*' A pergunta que fica é a seguinte: Serd que a escola garante essa autonomia, o respeito a personalidade ¢
vontade individual? No entanto, o Capitdo Jodo Goulart, pela sua fala acredita que a crianga no atual contexto
da aldeia esta mais scgura na escola do que em casa, mas sem a presenga dos pais ou de um dos responsaveis
pela sua formagdo.
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Frente a essa situagao de enfeiticada a escola foi o meio para dar um
novo sentido a vida das criangas, interessando e envolvendo também as maes
Znessa atividade. Q capitdo analisa que pelo menos parte do dia estdo na

escola, e a outra parte, estdo com a mae.

E importante observar, que a atitude do capitdo frente aos
questionamentos era de serenidade mas ao mesmo tempo, politicamente tentava
entender 0 que eu queria com aquelas perguntas, e falar somente o que
interessasse responder. Esconde-se asticia em suas respostas. Veja a

resposta a pergunta: “na sua opinido, para que serve a escola’?

Na minha opinido a escola serve para tudo. A primeira coisa
importante, que a escola serviu, € que o professor indio € da
propria reserva. S&o dezoito (18) professores indios que temos
hoje dentro da reserva. Entdo com essa educacgao, dirigida por
esses professores, a escola mudou. O indio como professor do
préprio indio. E mudou. Esta dando certo. Melhorou. Estéao
ensinando em portugués e estdao ensinando em Guarani. E
também no meio disso ai, estdo fazendo um servigo, com as
criangas, tratando os pés de arvore, e também nossa cultura, a
danca e a reza que aprende a valorizar. Esta recuperando a
cultura e esta recuperando a mata que tinha perdido.

Mesmo do seu modo, disse o0 que acredita e da forma que vé a escola. No
momento atual, na aldeia de Caarap0, a escola serve para tudo mesmo. Eo
lugar mais democratico da aldeia. Todos podem frequentar sentindo-se muito a
vontade. A casa de reza, as igrejas evangélicas, o posto de saude nao séo
lugares tdo coletivos quanto a escola. As divergéncias religiosas, a perda de
autoridade do cacique e do rezador, criaram uma situagio circunstancial, em que
a escola tornou-se o lugar comum para todos. As reunides das liderangas, dos

pais, dos professores, dos agentes de saude, dos pesquisadores®® s&o

2 Nio fala dos pais. A necessidade cada vez maior do contato buscando trabalho, afasta o pai da
convivéncia familiar. Fica vdrias semanas, quando ndo meses, longe do convivio familiar.

® Os pesquisadores sdo os professores ¢ académicos que integram o Programa Kayowa/Guarani e
profissionais de outras organizagdes (governamentais ¢ ndo governamentais) que participam na forma de
parceria para a realiza¢do de atividades multidisciplinares em questdes de saide, educagiio, meio-ambiente,
produgdo de alimentos.
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para a escola”. Olhando a parte pratica da vida, a sobrevivéncia, a reserva de

Caarap0, para as liderangas indigenas, nao oferece mais condigdes suficientes de

vida. A terra é pouca, esta tomada pelo capim colonido o que torna dificil o cultivo
de produtos de subsisténcia, por outro lado n&o tem caca, a pesca no agude néo é
abundante, as dificuldades internas so6 tendem a aumentar. Qual a esperanga que
sobra? O trabalho fora da reserva, o emprego na cidade, pois até o trabalho na
changa, na fazenda e na usina estdo cada vez mais dificeis pelas exigéncias que as

leis trabalhistas tém com a mao-de-obra indigena®.

Para o Capitdo esta claro: “antigamente o conhecimento indigena valia
mais que o conhecimento do branco, mas agora, vale mais o estudo e no meio vai a
nossa cultura.” A comunidade esta encurralada, confinada a uma situagéo limite.
Tem amor ao proprio conhecimento, a sua cultura, quem sabe até as suas dancgas e
rezas, ao seu saber secular, mas tudo isto ndo |he permite sobreviver. S&o
obrigados a vender a sua forga de trabalho, a colocar em segundo plano o seu
“modo de ser” em troca da sobrevivéncia, do salario, que corresponde na pratica a

uma cessa basica.

A escola na visdo do capitdo tornou-se a grande esperanca, porque
seria o instrumento usado pelos néo-indios na preparagdo da mao-de-obra. Ela
vem responder a uma necessidade desse momento historico.”® As liderangas
quando falam que a escola é boa, entendem no sentido de necessaria . Quanto a

ser capaz de preparar o “bom Guarani, o bom Kayowa” € outra histéria. Para atingir

* O Ministério Piblico de MS juntamente com o Tribunal Regional do Trabalho, ¢ Organizagdes Indigenas,
estio empenhados nesses ultimos quatro anos (1997-2001) a regulamentar o trabalho indigena onde quer que
seja. Conforme Pauletti (1998. p.137-173) a mio-de-obra indigena em Mato Grosso do Sul ji sofrcu niveis de
exploragdo que chegaram muito proximos a escraviddo. E s6 buscar na histéria a participagio do trabalho
indigena na Companhia Mate Laranjeira, na abertura da estrada de ferro, na abertura das fazendas, nas usinas de
dlcool e agucar, na colheita de sementes de braquidria, na colheita de algodao, nas carvoarias, na colheita de erva
mate.

= importantc lembrar que a sociedade de consumo é um fetiche para o indio. Provoca uma contradig¢do entre o
tradicional ¢ o moderno. Ao trabalhar fora da aldcia, ao arrumar emprego, o indio, paralelamente, vé a
possibilidade de ganhar dinheiro ¢ adquirir alguns bens que ja o enfeiticaram. Na realidade, a escola ndo tem
garantido tanto ao indio como ao ndo-indio a qualificagfio profissional ¢ nem a garantia de emprego. A escola
pode ser usada, para justificar esse sonho. Sec até o ndo-indio com diploma, csta desempregado, que garantia pode
dar a escola de ensino fundamental ou médio para o indio?
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esse objetivo basico e essencial ha muitos passos a serem dados, e talvez o

caminho n&o passe necestariamente pela escola.

Ao indagar em nossa conversa o que a crianga aprende em casa e o

que aprende na escola, Joao Goulart respondeu:

Hoje em dia a crianga até seis anos, aprende mais em casa. De seis
anos pra cima, as criangas aprende mais ler e escrever. Enquanto
estdo estudando, aprende dentro de casa a educagdo indigena,
respeitando o pai, respeitando a mae. Mas o pensamento deles esta
na escola. Entdo enquanto ele aprende na escola, aprende em casa
também. Porque o pai, a mae ndés que somos indios, hoje mudou
também de antigamente. Porque antigamente sé conhecia o
respeito, ndo sabia o que era malicia, ndo sabia o que erado beme o
que era do mal, tudo era natural, e hoje em diante nao, os pais estao
sabendo o que € bom e o0 que é mal. Estdo ensinando a disciplina e
a educagao que sai da escola também. Como nos os pais, que
aprendemos da escola, também ja estamos ensinando daquele jeito.

O Capitdo destaca aqui, do ponto de vista dele, o novo papel que a
escola esta desenvolvendo na educacdo dos filhos. Até os seis anos € de dominio
da familia, da comunidade. Quando a crianga comega a participar da escola
concebe uma outra moral que vem da sociedade envolvente, que tem a malicia
como um elemento novo e preocupante. Antigamente sé tinha o respeito. Tudo era
natural. Hoje n&o, tem o bem e tem o mal. E os pais (mais diretamente as maes) se
sentem desafiados a acompanhar essa educagdo que a escola acaba passando,
mesmo sendo uma escola praticamente s6 de criangas indias. O capitdo sinaliza
nessa fala, que as liderangas estdo percebendo um confronto moral: a moral do
indio, onde tudo era natural e a moral do ndo-indio onde se faz presente a moral

acompanhada do dualismo maniqueista do bem e do mal.

Avangando um pouco na conversa, pedi ao Jodo que falasse como foi na
vida dele. Quem e o que determinou a sua educagdao? Quem mais teve influéncia

na vida dele: a escola ou a familia? E a resposta foi:




Esta dividido. Um pouco aprendi mais com os pais, outro pouco
aprendi mais na escola. Agora, eu mesmo aprendi mais dos pais.
Porque antigamente quando nés estudava, ndo tinha como hoje.
Hoje tem varios tipos de ensinamento dentro da escola. Antigamente
sO estudava, e hoje nado, dentro da escola as criangas aprende todos
os dois: aprende a ler e escrever e trabalhar no viveiro como plantar
um pé de arvore, como cuidar do fogo, pensando no futuro, ver se a
arvore cresce, e recuperar o que tinha perdido pra tras. Vai
aprendendo também a reza, a cultura indigena . O que era
antigamente os professores indios estdo trazendo novamente para
as criangas.

Pelo depoimento, fica claro que a influéncia dos pais, da comunidade indigena
era bem maior antes da escola. O que nos chama atengao é a frase: “Hoje tem
varios tipos de ensinamento dentro da escola”. A escola ndo € mais sé um lugar para
aprender ler e escrever. A lideranga vai percebendo que a escola esta
desempenhando alguns papéis que antes eram fung¢do da comunidade: “O que era
antigamente, os professores indios estdo trazendo novamente para as criangas’.
Aos poucos a escola esta incorporando o que era papel da comunidade, do cacique,
do rezador, do pai , da mae, da grande familia. Observamos que esse processo
ocorre de maneira mais visivel e aceitavel para os pais na medida em que tem

aumentado o numero de professores indios nas escolas.

A pergunta que fica € a seguinte: serd isso correto? Véem-nos em mente

a reflexao do indio Kaingang Bruno Ferreira quando disse no Décimo Congresso de
Leitura do Brasil em Campinas (in: D’ANGELIS, 1977, p.214) : “A escola entrou como
um corpo estranho. A escola entra e se apossa da comunidade. Nao é a
comunidade que € seu dono. Hoje, os indios comegam a dar as regras para o jogo
da escola: - Ta! vocé fica aqui, mas dessa forma! Temos leis que dao respaldo, mas
ainda nao estamos sabendo usar.” Talvez o comentario do autor possa ajudar a
entender melhor: “Assim, poderia afirmar que, ao aceitar a escola, e mesmo
reivindica-la, os indios a tém resignificado, conferindo-lhe um novo valor: a
possibilidade de decifrar o mundo de fora, dos brancos. Em sintese, decifrar a
realidade advinda do contato. Longe de ser uma adesdo ao nosso modelo, €, nesse
sentido, uma estratégia de resisténcia.” (SILVA, 1998, p.65)




Voltando a conversa com o capitdo, procurei saber dele, se a escola é

de fato indispensavel. Fiz a ele a mesma pergunta que fiz ao Silvio: Se vocé como

capitdo, pudesse conseguir uma terra com muita fartura, com muita caga, pesca,

frutos para seus filhos, para sua comunidade, assim mesmo vocé manteria aqui a
escola ou a dispensaria? Ele respondeu:

N&o, assim mesmo nos queria a escola. A gente ia segurar. E um
bem para nds e para as criangas também. Porque a escola é um
ensinamento  muito importante para nossa vida. Mesmo que nés
tivesse mata, que tivesse rio, ou represa, se nos tivesse bastante
frutas dentro do mato, mesmo assim noés teria mandando as crianga
na escola. Sem a escola nés ndo pode mais viver também. Porque
as criangas tem que aprender a ler e a escrever.

E para que ler e escrever se eles ja tém o que precisam? Ele me olhou um
pouco desconfiado da pergunta, ndo percebendo onde eu queria chegar, mas

manteve a serenidade e respondeu :

Para ter uma boa educagao e para ter o seu emprego |a pra frente. A
crianga de hoje em diante, de seis anos para cima, até a juventude,
tem que aprender, tem que ter a escola para mudar a cultura um
pouco, mudar a cultura e ter um emprego para que possa ensinar as
criangas que vem nascendo agora.

i

“... tem que ter a escola para mudar a cultura um pouco...” O que o
Capitao Joao Goulart quis dizer com “mudar a cultura um pouco”? N&o pareceu de
forma alguma menosprezo as tradicbes e costumes Kayowa/Guarani, € sim um
imperativo contextual, que os obriga a adequar o seu modo de ser as necessidades
de subsisténcia, tendo com isso de assumir elementos da cultura do ndo-indio ou
melhor, da sociedade envolvente. Expressa dessa forma a dinamicidade cada vez
mais acelerada da cultura. As “criangas que vem nascendo agora’ terdo uma
concepgao de vida diferenciada de acordo com as relagdes e os desafios de seu

tempo.




Como ele fugiu um pouco da pergunta, e entrou no tema da escola como um

meio de colocagdo no mercado de trabalho, comentei com ele, que no mundo do

br'anco, tem gente até com faculdade, com diploma e sem emprego. Entdo, para

que serve a escola? Num piscar de olhos respondeu sem demonstrar a minima

inquietagdo com a pergunta:

Nés sabemos disso, que muitos brancos estdo fazendo faculdade e
nao tem emprego. Mas assim mesmo é importante a escola, porque
na hora que precisa, ele tem o conhecimento.

Ai arrematei: quer dizer que hoje nao daria mais para ficar sem escola? E ele

respondeu também para arrematar: “Nao da mais, de jeito nenhum.”

Tentando entrar no imaginario das liderangas, pela leitura de suas
palavras, é possivel perceber trés questdes nessa ultima fala do Jodo Goulart: a) a
escola deve ensinar a ler e a escrever; b) a escola deve ajudar a conseguir um
emprego na cultura do ndo-indio; c) a escola, mesmo que n&o consiga 0 emprego,
passa o conhecimento da cultura do nao-indio. Esse ultimo elemento é importante
em caso de necessidade. Por isso n&o da para ficar sem escola, “de jeito nenhum”.
E uma questdo de seguranga, mesmo que seja preventiva. Para Jodo Goulart a
fungdo principal da escola ndo € tanto resgatar a cultura, manter as tradicoes,
passar o conhecimento do seu povo, a fungdo da escola esta ligada a abrir
espagos de sobrevivéncia dessas criangas, percebendo que a area de terra esta
cada vez mais apertada. Seu olhar esta no amanha. Alids, essa preocupagdo nao
era prépria do indio Kayowa/Guarani. O futuro estava posto sem preocupagdo com a
sobrevivéncia, pois a generosidade da mata, dos rios, da ro¢a de coivara lhes
garantiam a fartura da alimentacao, do remédio, da vida saudavel. Era suficiente
viver, pois 0 amanha estava seguro. Nessas ultimas décadas, foram confinados a
um territério que ndo tem nada ou quase nada do que necessitam para ficar

“tranquilos”, “seguros”, “em paz’.




A escola, em seus depoimentos , € a esperanc¢a que lhes resta. Das

armas da sociedade nacional, para se defender, a unica que esta em suas maos é

a escola. Talvez a forma ou caminho de entender ou tentar entender uma

sociedade que |hes é desconhecida e assustadora, com suas inumeras
contradi¢gbes. Arrisco-me a interpretar como pesquisador, que acreditar na escola
pode ser até um pensamento alienante, que sabem né&o ser tdo eficaz quanto
dizem, mas pelo menos serve de esperanca ou de sonho frente a dura realidade
que 0s espera, assim como a novela, o futebol , a mega sena servem para a
grande maioria da populagdo nao-india excluida do processo de produgdo e

distribui¢do de renda no terceiro (e quarto) mundo.

Essa preocupagdo com a escola como algo muito importante para a
vida, aparece num outro depoimento, quando perguntei, se as criangas gostam de ir
para a escola ou preferem ficar em casa brincando. Vejam como o Joao Goulart

respondeu:

As criangas gostam de ir para a escola. Todo dia, como meu filho,
minha filha, levanta de manha e a hora ela ndo perde, é hora e tem
que estudar. Mesmo que as vezes seja meio contrariada, ela tem que
estudar. Eu n&o obrigo ela, mas ela sabe o compromisso: tem que
estudar. Muitas vezes a gente vai na escola, visita a escola, e fala
pros alunos n&o faltar a escola, e avisar os pais para mandar os
filhos para a escola.

Nesse depoimento o que impressiona € a frase: “Mesmo que as vezes
seja meio contrariada, ela tem que estudar’. No “modo de ser’ da cultura
Kayowa/Guarani a crianga é educada na liberdade. O processo de
ensino/aprendizagem acontece no dia-a-dia, de acordo com a necessidade, a idade,
0 interesse, a oportunidade. A lideranga, percebe a “ditadura da escola’,
(D’ANGELIS, 200, p.20) mas sente-se obrigada a estimular a permanéncia, falando

como lideranga para as criangas e para os pais das criangas.

O processo de contato os obriga a abandonar procedimentos de sua

cultura para assumir outros, forcados pela necessidade. A obrigacdo ndo vem dos




pais, como fala o capitdo, mas do “compromisso de estudar’. Um compromisso
com certeza contraditério no universo infanto-juvenil Kayowa/Guarani, pois ainda
ndo conseguem fazer a leitura do contexto em que vive a sua comunidade. Esse
pode ser um dos motivos da evasdo, mostrado no Censo Escolar, na quase
totalidade das unidades de ensino situadas em aldeias. Para muitas criangas

Kayowa/Guarani, acostumadas a viver a liberdade da aldeia, as salas de aula séo

mais uma obrigagdo, quase um castigo. Logo que podem, descobrem um motivo

para se afastar, mesmo que seja para trabalhar.

No entanto, na aldeia de Caarapd, através do ensino diferenciado, de
uma orientagcdo pedagogica comprometida com a identidade cultural, com um corpo
de professores indios cada vez mais consciente de seu papel na educagdo escolar
indigena®®, a evasdo é bem menor. As “criancas gostam de ir para a escola’ como
diz o capitdo, porque sdo levadas a sério, tratadas com carinho, as matérias séo
estudadas com a preocupagdo constante de inserir o seu mundo além do

bilinglismo e a interculturalidade.

Ja finalizando a conversa com o Capitdo, perguntei, o que gostaria de
fazer no campo da educacdo na aldeia de Caarapdé nesse mandato que estava

iniciando.?’  Num tom, quase de promessa politica anunciou:

Eu como capitdo, eu quero trazer mais ainda, pedindo a prefeitura
nos préximo ano, mais uma sala para a 8?2 série. E um pedido.
Entdo o que estudou na 72 série, talvez possa estudar também. E
quem pode estudar na cidade ou na faculdade, continua também.
Os que ndo vao estudar € porque ndo quer. O 6nibus passa na
reserva, na porta da casa para levar para a cidade estudar. E os
demais aqui, na reserva.

:‘f As entrevistas realizadas com os professores ¢ analisadas a seguir, confirmam essa afirmagdo.

¥’ “Entre as atribuigdes do capitdo, atualmente estio atividades tais como: organizar o roteiro para o uso do trator,
distribuir as sementes fornecidas pela FUNALI e as cessas basicas fornecidas pelo governo federal (ou essadual),
promover o controle do fogo no interior da aldeia, encaminhar os docntes & rede de atendimento, resolver
questdes internas nas escolas da aldeia. E, ainda, como cabia aos antigos caciques, ¢ chamados para intervir nos
mais variados problemas familiares: desavengas, problemas com os filhos, com vizinhos, separagiio de casais,
transferéncia ou saida de familias na aldeia. brigas ou outros tipos de violéncia...” (VIETTA, 1998, p. 55/56).




O empenho do capitédo Jodo Goulart, em trazer até a 82 série para a
Aldeia, tem uma preocupacéo pedagdgica, pois o ensino na escola Nhandejara, da
52 3 82 série, tem a preocupac¢do de ser um ensino “diferenciado, bilingte e
intercultural” o que permite um processo de aprendizagem mais adequado em nivel
de compreensdo do jovem da aldeia. Por outro lado, a fala do Capitao, “Os que
ndo vao estudar € porque ndo quer. O 6nibus passa na reserva, na porta da casa
para levar para a cidade estudar...” esconde uma dura realidade com os que vao
estudar na cidade. Conforme pesquisa realizada por Gardman e Ribas a
discriminagdo com as criangas e jovens indigenas que estudam na cidade de
Caarap6, é gritante, comecando no o6nibus, passando pela sala de aula e
atividades pedagogicas dentro e fora da sala. Os jovens n&o continuam seus

estudos na cidade porque sentem-se no minimo discriminados chegando a ser

sutiimente excluidos dos grupos de estudo e atividades esportivas. 28Apesar da

Secretaria Municipal de Educagcdo de Caarapd, através do Forum Anual de
Educagédo Indigena, desenvolver um trabalho de informag&o e conscientizagao da
comunidade em relagdo ao povo indigena, as resisténcias continuam acentuadas.
O indio adulto, jovem ou crian¢a é ainda muito discriminado na cidade de Caarapd.
Frente a isso, os jovens indigenas preferem estudar na aldeia ou quando possivel
procuram omitir ou disfarcar sua identidade o que torna-se dificil pelas caracteristicas

de seu rosto, a cor da pele e cabelos.

3.2. ATENGAO, A AULA VAI COMEGAR: ASSIM PENSAM OS
PROFESSORES...

3.2.1. CONVERSA COM O PROFESSOR ELIEL BENITEZ

* Angela GARDMAN ¢ Norma Rejane RIBAS, sdo professoras pesquisadoras da Universidade Catélica Dom
Bosco. nas dreas de Matemdtica ¢ Educacio Fisica. Durante dois anos (1999-2000) intcgraram o Programa
Kayowd/Guarani. A Pesquisa teve como tema: “Estudantes Kayowa/Guarani: Investigagdo sobre o fracasso
escolar em Caarapé/MS” (Relatério do Programa Kayowd/Guarani. Campo Grande: UCDB, 2000).




Eliel Benitez (23) é professor Kayowa, na aldeia Te'y Kué em Caarapo.
Atua na escola Nhandejara Tem como formagdo o Magistério, curso realizado antes
da criagdo do “Curso Normal em Nivel Médio — Formagdo de Professores
Guarani/Kayowd” . Lideranga de muito prestigio dentro da comunidade indigena,
fez parte da Comissao dos Professores Guarani/Kayowa, ja foi candidato a Vereador
para a Camara de Caarap6 (1998), participa ativamente no processo de construgao
de uma Escola Indigena Diferenciada, Bilingue e Intercultural que corresponda aos
anseios de sua comunidade. Atua como professor na escola Nhandejara desde
1996. A sua inteligéncia e intuicdo surpreendem quando faz suas reflexdes e
pronunciamentos. Frequentemente é convidado para os encontros sobre Educagéo
Indigena ou Educacgédo Escolar Indigena participando como palestrante ou como

debatedor na composi¢cao de mesas redondas.

Nessa pesquisa, ndo poderia deixar de conversar com o professor Eliel,
pois em relagdo as demais liderangas, (Chefe de Posto, Capitao, Cacique) tem uma
visdo mais elaborada®, o que viabiliza de uma forma mais enriquecedora a visdo
que as liderangas e os professores indigenas tém do papel da escola na construcao
do futuro Kayowa/Guarani. Além de tudo, Eliel faz parte de uma geragdo mais

nova, que sofre a pressdo, o assédio e a influéncia da sociedade envolvente.

Maria da Graga Mello Magnoni, professora pesquisadora da UNESP, Campus de

Marilia, em sua tese: “O imaginario Arariba: A Pratica Pedagoégica a Servigo da
Reconstrugcdo de Valores” (2000, p. 65) afirma que esse envolvimento implica no
"deémantelamento de valores”, e na dificuldade de construir a identidade cultural
Kayowa ou Guarani. Como afirma Mauro Cherobim, (1997, p.8) "N&s, com nossas
idiossincrasias, denunciamos essa nossa socializagdo. No6s seremos reconhecidos
(identificados) como participantes de um determinado grupo.” O mesmo autor afirma
que a construcdo social da identidade € moldada segundo o modelo sociocultural,
econdémico e politico imperante na sociedade na qual as pessoas s&o criadas,
educadas.(MAGNONI,2000, p. 72). Por isso, ao conversarmos com Eliel, temos no
fundo uma pergunta: Como a escola pode contribuir para a constru¢do ou

* Assimilou com desenvoltura o uso da lingua portuguesa. Dessa forma tem facilidade para expressar suas idéias.




reconstrucdo dessa identidade cultural Kayowa ou Guarani, sendo ela tdo maculada

pelo sistema imperativo da sociedade envolvente?

Nossa conversa, segue o roteiro das demais, com a liberdade de “fugir do
assunto” quando assim parecesse necessario a uma compreensao aprofundada
das questdes.®® E assim foi a primeira questéo: “Eliel, a gente sabe pela tradi¢éo
escrita Kayowa/Guarani, que antigamente n&o tinha escola e no entanto tinha uma
boa educagdo. Hoje a escola esta ai presente. Como vocé analisa essa mudanga?
Baixou a cabega, mexeu com um pauzinho as pedrinhas multiformes que estavam

no chao enquanto buscava o inicio da resposta. Falava pausadamente:

Eu acho que o trabalho que a gente comegou em 1997, até agora,
mudou bastante. Mudou porque os alunos tem uma viséo,
exatamente resultado de uma educag¢do muito longa. No decorrer
desses trés anos, estou vendo agora que os alunos tem uma outra
visdo: ele observa, entende a si mesmo, a identidade dele, comega a
valorizar a si, valorizar a cultura. Entao eu digo que eles mudaram
bastante as idéias, as opinides deles. Anteriormente nao tinha essa
visdo. Essa reflexao escolar ndo existia e nao crescia.

Logo na primeira frase, comenta a sua participagao nesse processo: “... 0

trabalho que a gente comegou em 1997, até agora...”. Mesmo sendo recente a sua

participacdo, *'Eliel sentiu o efeito desse trabalho junto aos seus alunos.®* O

elemento que deseja destacar em sua fala € a nova visao do aluno que esse
trabalho resultou: “... ele observa, entende a si mesmo, a identidade dele, comega a

valorizar a si, valorizar a cultura...”. Aceitar a propria cultura.

A escola no Brasil tem uma histéria no minimo de negacédo da cultura
indigena, colocando-a como inferior, subdesenvolvida, quase selvagem. Enfrentar

esse preconceito € o primeiro grande desafio, pois exige convicgdo, consciéncia,

¥ A conversa foi gravada num sabado a tarde, sentados tranqiiilamente em frente & sua casa, tomando lereré, e trocando de
lugar conforme o movimento da sombra.

' As primeiras cxperiéncias escolarcs “alternativas” em Caarapé acontcccram ainda em 1985 ¢ mais
intensamente em 1989, quando sc buscava implantar junto aos drgdos publicos, escolas indigenas, regulares, com
regimentos, calenddrios ¢ curriculos diferenciados.

* O Professor Elicl esta se referindo ao trabalho de alfabetizagdo em Guarani, usando o método de Paulo Freire,
com palavras geradoras, culturalmente fortes como: terra, dgua, milho, fogo.




disposicao, material e método didatico diferenciado, construido pelos proprios
professores e alunos inseridos e participantes nesse processo e a partir da

realidade vivenciada, que € multipla e especifica de cada comunidade indigena.

Fazer surgir e acima de tudo crescer na escola indigena essa nova viséo
€ segundo o Eliel, um grande avango. Continuando a conversa, perguntei:
“Nesse avanco, inclui também os pais dos alunos ou nao?”. A resposta foi imediata

mas buscada na experiéncia ja vivida por ele:

Agora, os pais € mais lento. Agora a gente esta conversando com a
comunidade sobre a escola indigena, a formagéo da escola indigena.
E mais lento né, esta comec¢ando a entender. Francamente, € uma
coisa muito nova pra eles. Tudo & muito novo e até muito dificil para
eles entenderem. Mas acredito que futuramente vao entender.

Porque € mais lento? Porque € coisa muito nova para eles? Por que é
muito dificil para eles entenderem? A resposta vem logo em seguida, quando eu
pergunto se o importante para os pais € o conhecimento antigo, tradicional ou se eles
sentem necessidade da educagao escolar? Eliel interpreta dessa forma o imaginario

dos pais quanto ao papel da escola:

Agora, os pais, sempre nas reunifes eles falam que tem que
valorizar a cultura, mas tem que também aprender a cultura dos
brancos, porque €& importante, € necessaria. Isso eles sempre
repetem, tem que aprender a falar portugués, tem que aprender a
vida dos brancos, para entrar em contato para desenvolver
qualquer atividade. Entao eles sempre declaram isso nas reunides.

E possivel ler nas entrelinhas dessa afirmac&o, que no imaginario® dos

pais, a fungdo da educagdo escolar € garantir os elementos necessarios para o
contato com o branco, para o trabalho com o branco, para as relagées econdmicas

com o branco, enfim, para qualquer atividade. No imaginario dos pais, a valorizagao

BE importantc aqui uma interpretagio de Jos¢é Murilo de Carvalho. sobre o significado do imaginario: “E por
meio do imaginario que se podem atingir ndo s6 a cabega. mas. de modo especial. o coragdo. isto ¢, as aspiragdes.
os medos ¢ as esperangas de um povo. E nele que as socicdades definem suas identidades ¢ objetivos, definem
scus inimigos, organizam scu passado. presente ¢ futuro” (CARVALHO, 1990, p.10).




Voltando a nossa conversa com o professor Eliel, perguntamos: “E as
criangas o que pensam da escola ? Pegam a idéia dos pais ou tem um pensamento

proprio? “

As criangas tem uma idéia semelhante, mas sé que eles querem
aprender mais, porque eles querem viver melhor com o mercado de
trabalho. Pensam em um dia trabalhar, entrar no mercado de
trabalho. Essa é a idéia da crianga.(grifo nosso).

A percepcado que Eliel tem do pensamento das criangas que estudam nas
escolas da reserva, merece uma analise. Por que as criangas pensam assim? Por
que as criangas ndo pensam em ficar na aldeia? Por que as criangas nao véem seu
futuro ligado aquele espago onde nasceram, onde tém sua familia, seus
amiguinhos? Por que nao véem seu futuro junto com seu povo, sua comunidade?
Por que ndo pensam em tirar seu sustento da sua terra, tdo importante para o povo
Kayowa e Guarani? Por que pensam em vender suas energias vitais para o
mercado de trabalho?

Para a crianga Kayowa/Guarani, ou qualquer outra crianga, a sua
referéncia sao os adultos que as cercam, as influéncias sociais a que estdo em
contato. As criangas véem que seus pais cultivam muito pouco a terra, porque €
fraca, cheia de “colonido”, nao tem mata, ndo tem caga, ndo tem rios para pescar e

buscam seu sustento trabalhando para os outros, na changa, na usina, na fazenda,

ou em algum trabalho qualquer na cidade. E dai que vem o dinheiro que compra a

comida necessaria para a familia. No imaginario da crianga, vao se fortalecendo os
valores de fora: tem valor, tem futuro, quem trabalha fora da aldeia, quem ganha
dinheiro, dinheiro que compra coisas bonitas, que compra reldgio, bicicleta,
camiseta colorida, botina de couro, calga, cinto e chapéu de cow-boy, que compra
cigarro, pinga e cerveja, que permite vocé se divertir em festas e conquistar lindas

meninas ou mogos fortes e corajosos.




No imaginario da crianga, ficar na aldeia, cultivar a terra nao é futuro,

porque os adultos de uma forma indireta ou direta lhe dizem isso: “Estude para

conseguir um bom emprego”. Brand (1999, p. 18), com mais de vinte anos de
atuagdo junto aos Kayowa e Guarani do Mato Grosso do Sul, tem razdo quando

afirma:

O empenho em viabilizar esse ou aquele modelo de escola ndo pode
ser dissociado dessas questoes de fundo. Podemos concluir que os
avangos na construgdo de uma escola indigena diferenciada
ocorrerao, pari passu, com a constru¢do ou maior clareza em torno
de alternativas viaveis para seus projetos especificos de futuro.

O que significa dizer, segundo ele, projetos de autonomia, de afirmacéo
étnica, de garantia da diferenca num mundo que impGe a homogeneizacgdo, de

respeito ao processo de desenvolvimento local apesar da globalizagao.

Avangando um pouco mais nosso dialogo com Eliel, perguntei: “Frente a
isso, para que serve a escola? Qual a importancia da escola para vocés professores
e para as criangas?’. Pareceu estranhar devido a complexidade da pergunta,

pensou um pouco e depois respondeu com a calma que Ihe & peculiar:

Olha eu entendo que a escola indigena € uma escola além do que é
uma escola do branco. Isto digo, porque ela comega a cumprir um
papel muito importante, porque ela vai mudar a comunidade, refletir
a historia, entender a si, e também formar uma comunidade muito
solidaria, uma comunidade muito unida e assim a escola vai abrir a
cabeg¢a da comunidade , pensar alternativas para o futuro, porque
muitos problemas a gente tem na realidade, mas a escola é um
lugar que serve para pensar o futuro, planejar o futuro.

Aqui entramos no &amago da questdao: qual € o papel da escola no
contexto atual dos Kayowa/Guarani de Caarap6? Na visao desse professor, que
também é uma lideranga na comunidade, o papel da escola se subdividiria em

diversas fungdes, que segundo nossa analise, precisa ser melhor esplicitado:




a) Uma escola que vai além de uma escola do branco. N&o soé diferente
mas que vai além. Na concepgédo do professor a escola do branco tem a simples
funcdo de ensinar a ler, escrever e repassar o conhecimento historicamente
acumulado. Além disso, de responder as exigéncias da sociedade ndo-india. E
uma escola discordante. A educagado escolar indigena deve ser necestariamente
discordante, isso €, precisa enfrentar a pressao cultural ndo-india para garantir a sua
diferenga cultural e étnica. Adir Cassaro Nascimento, professora do Centro

Universitario de Dourados, ligado a Universidade Federal do Mato Grosso do Sul,

em sua tese de doutorado em educacdo (UNESP/MARILIA) busca um conceito de

educacéo diferenciada para a educagao escolar indigena. Em seu trabalho afirma
com propriedade: “... o grau de diferenga, também varia, seja enquanto produgéo de
significados e representacdes, seja enquanto producéo de identidade.” (2000, p.213).
O ir além esta nisso: a necessidade da produgao de uma identidade. Esse é um
grande desafio essabelecido pelo proprio contato, e a escola, conforme Nascimento,
“tem que chamar para si a responsabilidade de essabelecer, o ‘corte’ entre o étnico e
o nacional como um projeto politico de cada povo”. (NASCIMENTO, 2000, p.214).

b) Comega a cumprir um papel muito importante, porque ela vai mudar
a comunidade, refletir a historia, entender a si. O professor Eliel demonstra pela
sua fala, que tem consciéncia que a educagao escolar nem sempre desempenhou
um papel construtivo. Durante séculos foi uma escola “para indigenas”, um
instrumento da cultura dominante para impor seus costumes, crengas, modo de
ser, de pensar, de viver, de ver o mundo... Agora, nos ultimos 20 anos, “comeca
a cumprir um papel muito importante” : esta buscando seu rumo, garantindo direitos,
desenhando diretrizes que possam orientar a pratica. Silva(1998, p.64), explica em
seu trabalho o desenrolar desse processo em nivel de Brasil:

Durante a década de oitenta , expandiu-se ainda mais 0 movimento
de escolarizagdo, a instalagdo de escolas em praticamente todas as
aldeias, inclusive as menores. A implantacao das escolas resultou
fundamentalmente do esforgco das préprias comunidades que,
convictas da sua importancia, providenciaram espaco fisico, materiais
basicos (lousa, giz, cadernos, lapis, borrachas) escolheram
professores dentre os moradores da propria aldeia ou buscaram-nos




noutras aldeias, ajudaram a prover o seu sustento e motivaram as
criangas para o estudo.

No entanto, como bem reconhece Nascimento (2000, p.178) ha um grande
“descompasso entre o que esta escrito na lei e o que tem sido realizado” na pratica.
Os professores indigenas tornaram-se grandes protagonistas dessas lutas,
assessorados e apoiados por movimentos e organizagdes nao governamentais.
Silva (1998, p.61-62) que faz parte de uma dessas ONGs e acompanha de perto o

movimento dos professores e a educagao escolar indigena, registra em sua tese :

Podemos perceber que professores, liderangas e comunidades véem
a escola como algo que pode colaborar na construgdo mais ampla do
seu projeto de autonomia. Conforme Castoriadis (Apud SILVA: 1998,
p.61) ‘a educacgdo (que vai do nascimento & morte) € uma dimensao
central de toda politica de autonomia”. Nesse sentido, construir seu
projeto de autonomia possivel e viavel, & desafio para o préprio
movimento. A escola pode transformar-se em um lugar onde se cria
e recria a propra cultura e se confronta com o novo, que advém das
novas situagbes geradas pelo contato, seja com a sociedade
envolvente (ndo-india) seja nos contatos interétnicos. (1998:61-62).
(grifos nossos).

O que fala Eliel é consenso entre os professores indigenas: a escola é
muito importante porque pode mudar a comunidade; ajuda a refletir a histéria e
entender-se a si mesma, fazendo a leitura e a releitura no entorno regional até

para entender-se em nivel nacional e latino-americano.

c) Formar uma comunidade muito solidaria, uma comunidade muito unida
e assim a escola vai abrir a cabega da comunidade. Hoje sdo muitos os fatores
internos e externos que contribuem para a desagregacao da comunidade indigena. A
multiplicidade religiosa, a luta por espacos de poder entre familias e grupos, a
influéncia de valores dos que trabalham fora da aldeia, o consumo de bebidas
alcodlicas que desencadeiam conflitos familiares, além das consequéncias

gravissimas para a saude , a escassez dos recursos naturais para a sobrevivéncia.

E possivel perceber no depoimento do professor Eliel, a atribuigdo de uma fungéo




diferenciada para a escola indigena: criar uma consciéncia comunitaria.
Desempenhar o papel de unir, de agregar, de criar solidariedade, de conscientizar
(abrir a cabeca). O rezador, o cacique, que sempre foram elementos centrais de

unido, de protecdo, de apaziguamento, ndo estdo mais conseguindo desenvolver

esse papel por razdes ja explicadas nesse trabalho.®® NZo é a escola que esta

forcando essa fungdo. Em Caarapd, intencionalmente, a escola estd sendo
solicitada a fazé-lo. Nao estamos afirmando que isso seja bom. Questionamos ser
essa a funcdo da escola dentro da aldeia. No entanto, o professor constata essa
realidade. Provoca conflito de liderangas entre professores e comunidade?
Provoca. Mas o esvaziamento da lideranga tradicional € preenchido pela agdo dos
professores e da escola como um todo. A escola® é o espaco ainda respeitado

por todos, e onde todos frequentam.

d) Pensar alternativas para o futuro, porque muitos problemas a gente
tem na realidade, mas a escola é um lugar que serve para pensar o futuro, planejar o
futuro. Na concepcéo do professor Eliel, a escola hoje ja faz parte do projeto de
futuro. Um lugar onde pode preparar uma nova geragéo para as novas realidades
que terdo que enfrentar. Por isso, a escola, conforme j& afirmou o Chefe de Posto
Silvio Paulo e o Capitao Jodo Goulart, & preocupagédo da grande maioria dos pais,
das maes e acima de tudo dos professores. Preocupados na constru¢do de uma
nova geragdo mais preparada do que os adultos, sem perder de vista os
conhecimentos, os valores, o modo de ser Kayowa/Guarani. Pés no chdo e olhos no

futuro.

* “A atual fluidez do papel dos caciques ¢ dos lagos familiares pode ser observada na freqiiente dilui¢do dos
casamenlos, principalmente entre os jovens. A bebida, a violéncia, a intolerincia com o marido que passa longos
periodos no contrato, as relagdes sexuais extraconjugais sdo alguns dos clementos apontados como responsaveis
pela quebra do casamento. O estabelecimento de novas unides, muitas vezes traz como exigéncia o abandono dos
filhos do casamento anterior, 0os quais sdo entregucs aos cuidados dos avds, mas, em alguns casos, para pessoas
com as quais os pais tém pouco ou nenhum contato, essas pode ou nio residir na aldcia. Os filhos adotivos sdo
denominados guacho. O namero de filhos guacho, pelo menos nas reservas, ¢ alto ¢, em geral, ¢ atribuido aos
scus pais adotivos um certo descaso na sua cducacgdo” (VIETTA. 1998, p. 55).

% Quando falamos escola, entendemos de modo especial a Escola Nhandejara, por ser a sede. o niicleo central.
Nos demais nicleos, com raras excegdes, a cscola desempenha atividades que ndo scjam pedagogicas.




O professor indio Clarindo Tainhuare, da Nagao Kurd-Bakairi, expressa
bem essa postura quando diz: “... eu posso ser aquilo que vocé é, sem deixar de ser
quem eu sou...” (TAUKANE,1999 p.181). Com isso queria dizer que poderia exercer
qualquer funcao, adquirir qualquer conhecimento como: ser meédico, dentista,
engenheiro, agrbnomo, sem esquecer seus conhecimentos e valores indigenas.
Uma escola indigena que prepara para o futuro, que pensa o futuro, que projeta o
futuro, ndo pode ser uma escola que esquece ou menospreza a sua identidade
étnica. Esse pensamento do indio Clarindo, pode ser um norteador da fungdo da
educacgao escolar numa comunidade indigena: buscar o dominio do conhecimento
historicamente acumulado das culturas mais diversas, sem perder a esséncia do

seu modo de ser.

Por que as outras culturas hegeménicas nao perdem facilmente a sua
identidade? Por que o italiano, o aleméao, o inglés, o portugués, o francés, o chinés,
0 japonés que mantém a sua lingua e os seus costumes tem a instituicdo escolar
em seu meio € nem por isso deixa de ser na esséncia italiano, alemao, inglés,

portugués, francés? Por que so as culturas subalternas correm o risco da perca de

sua identidade? E uma luta ideolégica que deve ser enfrentada. Como faze-lo?

Cada comunidade deve descobrir os caminhos em seu contexto historico, social e

econdmico.

Outro aspecto destacado por Eliel, no papel da escola dentro da comunidade
indigena é como espago para discutir os problemas da comunidade e buscar
solugbes para os mesmos. Como a “escola € o lugar de pensar o futuro” €
necestariamente o lugar de discutir os problemas do presente. Antigamente a
comunidade indigena pensava seus problemas no teko ( casa, familia grande) ou no
tekoha, (casa de reza) hoje por motivos ja suficientemente esclarecidos, a escola €
um espacgo coletivamente aceito, onde todos se encontram e onde € oportunizado
rascunhar o caminho do futuro. Sem essa discussdo, a escola se esvazia de

significado como comenta a primeira professora indigena com Mestrado no Brasil:




...sdo tragcados os nossos destinos, sem se perguntar sobre os
nossos sentimentos e pensamentos... precisamos nos organizar para
tracarmos o perfil de uma educagéao diferenciada (que ndo é desejo
s6 de branco). Sentimos a necessidade de acreditar que as nossas
escolas tém futuro. Estd na hora de mostrarmos a “nossa cara” e
termos a nossa identidade prépria na construgdo de nossos destinos.
(TAUKANE, 1996, p.186-7).

O professor Eliel, manifesta esse pensamento. Percebe-se em seu
depoimento que ao falar no futuro das escolas Kayowa/Guarani, a imagina em
oposicao ao futuro das escolas pensadas anteriormente, marcadas pelas palavras,
“civilizar, integrar, catequizar”, que sempre negaram o direito a diferenga das nacgdes

indigenas.

A continuacdo dessa conversa com Eliel, vai dando a dimens&o das suas
afirmagdes. Perguntei se “fora da escola n&o tem outro espaco que se reflita dessa
maneira?” A pergunta o fez parar um tempo ainda mais longo de reflexdo. Dava a
impressao que nao iria responder. Quase com pesar € com um pouco de medo em

magoar alguém afirmou com muito cuidado, eu diria, respeitosamente:

Justamente. Até no momento nao tem. Antigamente essa reflexao
se fazia pelos mais velhos, pelos caciques , mas agora ndo tem
muita autoridade, ndo pensam no futuro. Pensam na realidade de
agora, nos problemas pequenos, e tentam resolver e ndo se
preocupam mais. O Cacique pensava no futuro, e agora cabe a
escola fazer isso.

Por que o professor Eliel diz que os caciques, “agora nao tem muita
autoridade porque ndo pensam no futuro”? O que esta por tras dessa afirmag&o?
Por que hoje ele pensa s6 nos “problemas pequenos”? Por que a escola substituiu
o cacique na fungdo de pensar o futuro? Sera culpa do cacique que perdeu o

contato com os desejos e sonhos de sua comunidade? Ou sera a escola que esta

fugindo de sua fungdo? O que significa perder a autoridade ou ter autoridade para

desenvolver determinada fungdo? Quando Eliel afirma que “agora a escola cabe
fazer isso” , até onde quer chegar? Eliel esta falando em troca de fungdes ou esta

falando em mudancga substancial na cultura indigena?




Interpretando o pensamento de Ong (1998, p.11) n&o podemos dizer que
houve uma perda de autoridade, e sim que houve uma mudanga drastica na

concepg¢ao de cultura da comunidade indigena. A referéncia passou a ser outra:

Nossa compreensao das diferengas entre oralidade e cultura escrita
ndo pdde se desenvolver antes da era eletrénica. Os contrastes
entre a midia eletrbnica e a impressdo agugaram nossa percepg¢ao do
contraste anterior entre escrifa e oralidade. A era eletronica é
também uma era de “oralidade secundaria” a oralidade dos telefones,
do radio e da televisdo, cuja existéncia depende da escrita e da
impressao” (Introdugdo p.11) A mudanga da oralidade para a cultura
escrita e, depois, para o processamento eletrénico envolve estruturas
sociais, econdémicas, politicas, religiosas entre outras. (grifo nosso)

A comunidade indigena estd passando por um processo veloz de
transformacdo. O tempo hegeménico da oralidade esta dando lugar a cultura da
escrita. Essa transformacao foi forgcada pelo contato cada vez mais acentuado com a
sociedade nacional, que mantém a hegemonia da escrita. Na oralidade vale o que é
falado, na cultura escrita vale o que estiver escrito, reconhecido pela letra, pela
assinatura, pelo documento registrado. Esse fato, dentro da Aldeia Kayowa e
Guarani, tem consequéncias muito fortes. A palavra para o Guarani sempre foi um
elemento de muita forga, ela é criadora, tem ligagdo com o transcendente. Quem
dominasse a palavra, detinha também o poder, o prestigio de aconselhar, de curar,
de guiar o povo. Por isso a for¢ga do cacique, do rezador. A cultura da escrita, traz

em evidéncia o professor como aquele que domina a palavra. Com a escrita se

comunica com o conhecimento, se relaciona com o ndo-indio. E através da escrita

que se fazem os contratos de trabalho, a matricula para o estudo. A saude
depende em saber ler a bula dos remédios ou a receita do médico. Os proprios
conselhos séo lidos na igreja (e ndo na casa de reza do cacique ou rezador) num
livro grosso, que chamam de Biblia, que na oralidade Guarani nem se conhecia. E
assim poderiamos continuar elencando as mudangas que a cultura da escrita

provocou na vida da comunidade indigena. N&o é de estranhar que a crianga ou 0




jovem indigena ndo busque mais a reflexdo dos mais velhos. Hoje, a referéncia € a
educacao escolar, porque ela é a representante da escrita, que vai introduzi-lo nessa
nova fase de cultura. E o professor torna-se autoridade porque domina a leitura e a

escrita.

Com a velocidade que os fatos estdo acontecendo, as comunidades
indigenas vao sofrer a invasdo de uma outra cultura, ja muito forte e presente na
vida do ndo-indio, que € a cultura eletrénica. Aos poucos, a televisdo, o telefone de
linha ou celular, o computador estardo presentes nas aldeias. Ong (1998) preveniu

em seu escrito, que o impacto dessas transformagdes envolve os aspectos sociais,

politicos, econdmicos, religiosos, educacionais na vida de uma sociedade qualquer.

O professor indigena, que ndo acompanhar esse processo, sentird, igual o rezador

ou cacique, perder a sua for¢a, sua influéncia e autoridade na comunidade.

Em seguida perguntei ao Eliel: “Vamos supor que vocé pudesse devolver
as criangas Kayowa/Guarani, a terra em abundancia, as florestas, os rios, que
tivesse alimentacgao, tivesse frutas e mel a vontade e que nao tivesse necessidade
da escola para sobreviver, assim mesmo vocé ofereceria a escola?” Ao falar em
tudo isso parece que seus olhos brilharam, como se passasse por sua mente um

sonho, e depois falou:

Eu nao posso dar uma resposta exata porque antigamente nédo tinha
necessidade da escola, mas agora, atualmente a gente tem
necessidade da escola, mesmo que a escola ndo seja voltada para a
solugdo de problemas imediatos da comunidade, porque a escola é
atualmente importante porque € onde aprende a ler, a escrever, a
pensar e a refletir sobre a questao comunitaria.

A pergunta foi feita para auscultar as razdes mais profundas do papel da
escola do ponto de vista do professor indio. O que podemos destacar nessa
resposta, € a convicgdo da necessidade da escola, “mesmo que nao seja voltada
para a solugdo de problemas imediatos da comunidade”, porque garante o

instrumental da leitura, da escrita e da reflexdo. Isto manifesta um outro referencial




de vida. O desejo dos indios vai além da sobrevivéncia. H4 um desejo mais profundo
do que simplesmente ter o que comer ou a casa para morar. Dominar a leitura e a

escrita, vai lhes permitir uma relagdo mais igualitaria com outras culturas, de modo

especial com as comunidades rurais e urbanas do entorno. Rousseau afirmava: “E

muito dificil pensar nobremente quando se pensa apenas para viver’(apud VAET,
1997, p.50) Tanto o Professor Eliel, como o demais entrevistados, véem na escola
algo mais que um instrumento de sobrevivéncia. A véem, como um mecanismo
voltado para auxilia-los a pensar e refletir sobre seu projeto de vida, sobre seu
projeto de futuro, que vai muito além das necessidades imediatas e muito além da

aldeia.

Vejamos o que diz Silva (2000, p.68) fundamentada em Santos (1975) a

respeito disso em sua obra Educagédo e Sociedades Tribais.

...0s programas de escolarizagdo deveriam fazer parte de um projeto
mais amplo, valorizando os indios e sua cultura. Na analise desse
autor, a problematica indigena tem causa num quadro sociopolitico,
cultural e ideologico, e & nesse ambito de complexidade que devera
ser equacionada. Creio que tal concepgao abre caminho para a
reflexdo atual, que considera as escolas indigenas como parte de um
projeto mais amplo de futuro dos povos aos quais elas servem. (grifo
Nosso)

Isso fica mais explicito no didlogo com o professor quando perguntei:
“‘Mas ela é importante sé por causa da necessidade que a crianga tem para o
contato, para o futuro emprego, para defender o seu futuro ou ela € importante
porque ela passa um conhecimento hoje entendido como fundamental?” Ele

respondeu:

Justamente, ela € importante, porque além de todas essas coisas
que vocé falou, € importante porque a escola assegura a sabedoria
porque a sabedoria as vezes oralmente, acaba , ou perdendo em
parte, ou passando de um para o outro ndo exatamente como ela € .
A escola comega a escrever, a relatar a sabedoria, os conhecimentos
e fica assegurada de uma forma bem mais fiel.




Quando ele fala em sabedoria, acredito que entende o conhecimento dos
mais velhos, que é passado de geragcdo em geracao. Ao passar esse
conhecimento, em parte ele se perde, como ele afirma, pois cada geragdo conta a
partir de seu contexto, de sua experiéncia. E o contexto e a experiéncia séo
dindmicos. Segundo Eliel, a escola atraveés da escrita, asseguraria a continuidade
com fidelidade, da sabedoria, dos conhecimentos acumulados pelas tradi¢des
indigenas. Por outro lado, a escrita pode provocar o engessamento da sabedoria
proveniente da tradicdo. Se o conhecimento, a sabedoria, o mito € dinamico e se
adequa ao contexto em que vive e esta o grupo historicamente situado, o registro
dessa tradigdo, apesar de garantir a fidelidade, a congela num estilo e numa forma

dogmatica.

A oralidade & mais livre, € mais criativa, € mais flexivel ao tempo e ao
lugar. Pode-se manter o essencial e recriar o acidental. Imaginemos as inumeras
formas como foi passado oralmente, na tradicdo Guarani, o Mito da Terra sem
Males. Cada rezador, cada cacique, cada pai e mae de familia, em seu tempo e
espago, contou a histéria. Na esséncia, todos relatos muito proximos. Nos
aspectos secundarios, uma riqueza infinita de expressdes, adequadas ao
interlocutor, crianga, jovem ou adulto, conforme o0 caso, com 0S recursos que a
linguagem do contador permitia, perpassadas pelas caracteristicas do contexto e da

época.

Se, por um lado, a nova geragdo marcada pela escola, pela escrita tem
assegurada a sabedoria, o relato fiel dos conhecimentos tradicionais, por outro lado,

pode perder sua anima, isto é, a vida, a vitalidade, a criatividade, a flexibilidade que

o grupo humano, no tempo e espago em que esta sendo contado exige. Talvez seja

sim funcéo da escola o registro desse conhecimento, mas questiona-se ser papel da
escola o contar para as novas geragdes. Isto deve continuar sendo papel da
comunidade indigena e, sempre que possivel através da oralidade, pois essa

mantém um jeito proprio de relatar através da entonagdo de voz e expressdes do




corpo. A escrita, embora assegure o registro, aprisiona a expressdao e a

singularidade.

Na sequéncia de nossa conversa com o professor Eliel, falamos do papel
da escola na resposta as necessidades do povo indigena. Comentei com ele, que o
indio Kayowa/Guarani, pela tradicdo, aprende a partir da resposta as necessidades
vitais. No tempo oportuno aprende as rezas, a cagar, a pescar, a coletar frutos, a
trabalhar a roga, a lidar com o mato, com os bichos, a conhecer o tempo, a dangar,
a lidar com os outros, principalmente com os mais velhos. Perguntei a ele se a
escola prepara para dar uma resposta as necessidades imediatas ou esta
preocupada em preparar a crianga, o jovem indigena para o futuro? Respondeu

dessa forma:

Agora, a escola, nesse momento prepara os dois momentos: para
dar uma resposta as necessidades e também ela tem que preparar o
aluno achar um meio de vida para o futuro. Porque o futuro sempre
chega rapidamente e ele tem que acompanhar isso. Entdo a escola
assume um papel muito grande, mais do que servir uma unica parte
(da necessidade).

Preparar para a vida ou para o futuro? S&o duas dimensdes essenciais
para a vida do povo Kayowa/Guarani de Caarapd e para a grande maioria da
populacdo das areas indigenas no Sul do Estado do Mato Grosso do Sul. A escola,
segundo o professor Eliel ajuda a dar uma resposta as necessidades imediatas.

Quais seriam essas necessidades?

As mais urgentes estao ligadas a propria sobrevivéncia:

a) A terra é insuficiente para o numero de familias e pessoas que moram

na drea indigena de Caarapé. No momento ndo chega a um hectare por habitante®.

Além de tudo, a terra foi empobrecida por um longo processo de exploragdo sem
levar em conta o equilibrio ambiental. A area nao tem mata consistente, esta tomada

pelo capim colonido que favorece as queimadas no tempo da seca. A presenca de

7 A area é de 3.584 ha, com uma populagdo aproximada de 3.700 habitantes. (CENSO IBGE 2000).




fauna é praticamente inexistente, com exceg¢ao de algum passaro, tatu ou lagarto. As
nascentes e os corregos que sdo diversos estao ao descoberto, sem mata ciliar,
provocando erosdo. Ha um imenso trabalho a ser desenvolvido no que tange a
questao da terra. Nao s6 quanto a ampliagdo da area, mas também quanto ao
melhor aproveitamento, criando atividades e culturas de subsisténcia que permitam
a comunidade indigena uma maior autonomia. A Escola Nhandejara esta mais
envolvida em atividades de educagao ambiental, junto ao Programa
Kayowa/Guarani da UCDB, que vem atuando na constru¢ao de agudes com criagédo
de peixes e na recuperagdo de micro-bacias dentro da aldeia. Aqui fica a pergunta:
Como a escola pode ajudar na discussao de alternativas para o problema da terra?
E uma questdo politica da mais alta importancia para a comunidade. E um trabalho
que pode acontecer na escola, no entanto, para ser eficaz, necessita atingir e
envolver toda a comunidade.

b) O alimento. Outra necessidade imediata da qual a escola ndo pode ficar alheia.
O relatério das equipes de saude que atuam dentro da aldeia,(médica e odontologica)
constatou um alto grau de desnutricdo ou subnutricdo, tanto nas criangas como nos
adultos. Essa situacao acarreta consequéncias graves para a saude. Varias vitaminas
essenciais para o equilibrio do organismo, nao estdao presentes na alimentacdo da
maioria da populagéo da area. Além da situagdo permanente de dependéncia dos
“sacoloes” ou “cestas basicas” dos 6rgéos publicos, as rogas de milho, arroz e mandioca,
quando nao sofrem os ataques das intempéries e das formigas e insetos nocivos,
raramente sao suficientes para o ano todo. Frutas e verduras raramente sao

encontradas na area. Carne e ovos sao mais raros ainda.

Para minimizar essa situagdo e evitar a saida dos adolescentes da 52 a 82
série para trabalhar na cidade, nas fazendas ou nas usinas de &lcool, o Programa
Kayowa/Guarani da UCDB juntamente com a Secretaria Estadual de Educacgéo, e a

Comunidade Escolar da Area Indigena de Caarapé criaram um projeto ligado ao

Programa Bolsa Escola do Governo Estadual, com atividades de produgéo interna de

produtos agricolas de subsisténcia e pequenos animais de abate para melhorar a




alimentacdo. No entanto, os beneficiados serdao apenas oitenta jovens e adolescentes e
seus familiares. O problema basico continua em toda a area indigena. Fica novamente a

pergunta: Como a escola pode contribuir na busca de alternativas para essa situagao?

Ha uma questdo cultural que deve ser enfrentada e respeitada. Para quem

olha de fora, tem a impressdo que a populagdo Kayowa/Guarani € muito preguicosa e

sem iniciativa. No entanto, sdo concepgdes religiosas, de mundo, de vida que estao
nesse jogo cultural. Se a lavoura ndo € extensa, se nao cultivam arvores frutiferas ao
redor de suas casas, se ndo acumulam para o amanha, se aparentemente ndo se
preocupam com o futuro, ndo é por preguiga, nem por acomodagdo ou por falta de
iniciativa. Faz parte de sua cultura, de seu modo de ser. Até dois séculos atras, viviam
muito bem e felizes dessa forma. Era uma nacgao forte e cheia de vida. Os civilizados
ocuparam seus espacos, roubaram suas fontes de subsisténcia, os dizimaram e
jogaram na marginalidade. E hoje queremos que copiem nossa cultura, mudem de uma
hora para outra as suas concepgdes de vida, de pds-vida, de mundo. E quem garante
que nos, a civilizagdo, estamos certos? Quem deve fazer a revisdo e a mudanga de
conceitos? Ja escrevi mais longamente sobre essa realidade no artigo “O modo de ser e
de ter da sociedade Kayowa/Guarani — um questionamento a sociedade envolvente”
(MANFROI,2000, p. 1-15).

Frente a isto, buscar compreender e descrever o modo de ser
Kayowa/Guarani é uma tarefa das mais complexas, é tentar descrever o
indescritivel, pois como diz From (1976) é “entrar na individualidade, na
singularidade e na pecualiaridade” desse povo, é tentar compreender a
experiéncia de vida, a visdo de mundo, das pessoas, da natureza.

E quando a escola numa comunidade indigena quer se propor a contribuir na
solugao de necessidades imediatas, que nos entendemos sempre como necessidades
materiais, esbarra com esses elementos culturais, que questionam até a boa vontade
dos pedagogos e professores fazendo-os rever seus conceitos e concepgdes a respeito
do povo Kayowa/Guarani. Uma escola inserida na realidade de uma cultura diferenciada,

primeiro deve entender profundamente essa cultura para depois tentar contribuir com




ela. Vejamos por exemplo o tratamento dado ao dinheiro pelos Guarani, num registro de

Schaden:

Do ponto de vista da aculturagdo econémica, € interessante a atitude do
Guarani em face ao dinheiro (piré, perata...). O valor que Ihe atribuem, e
que aumenta com a marcha aculturativa € muitas vezes mais simbdlico do
que real, parecendo corresponder antes a imitacdo de uma atitude
econdémica alheia as solicitagées culturais. O dinheiro existe para ser
gasto; ndo se trata de economiza-lo e a sua poupanga nao corresponde
fungao na cultura Guarani.(1954, p.64)

SO esse elemento acima descrito € suficiente para nos fazer pensar
longamente sobre nossa atitude com a escola indigena. Quando eles falam em
projeto de futuro, sera o0 mesmo que o nosso? Quando o professor Eliel fala que
uma das fungbes da escola € achar um meio de vida para o futuro, o que realmente
quer dizer? Estara se referindo a um bom emprego, uma boa casa, um bom carro,
uma poupanga no banco? Como Kayowa que é, deve ter uma visdao de futuro
balanceada pela sua cultura, intermediada por seus conceitos de estabilidade, de
tranquilidade, de equilibrio, de sucesso, de realizagdo de sonhos, de realizagcéo
coletiva. Ou sera que a educagao escolar indigena estd semeando na aldeia o
sonho consumista, capitalista, individualista, egocéntrico, triunfalista e excludente da

grande maioria da sociedade nao-india?

Observando os desenhos que as criangas fizeram da casa numa
pesquisa realizada por professora da UCDB (DARRAULT-HARRIS & GRUBITS,
2001, P.25) nota-se como dado relevante, que “as casas desenhadas eram de trés
tipos: casas com estrutura Guarani/Kayowa unidas por caminhos, representando um
grupo familiar tradicional, somente uma casa com referida estrutura ou casas com
caracteristicas daquelas comumente desenhadas por criancas da cidade”. Esse
dado é relevante, pois constata-se que os valores e as referéncias tradicionais
continuam sendo os arquétipos no imaginario das criangas. Consequentemente, se

a escola reforgar esses arquétipos, através da valorizagdo da sua lingua e cultura,




mesmo em situagdo de contato acentuada, ndo sO6 n&o perderdo como irdo

valorizar seus referenciais étnicos no futuro.

Sintetizando, poderiamos dizer que as solugdes aos problemas
imediatos ou do futuro, ndo podem ser buscados somente fora da aldeia mas
acima de tudo, dentro, valorizando a terra que ja conquistaram e buscando mais
espagco para as novas geragdes, criando alternativas de produgdo que lhes
permitam maior autonomia, criando condi¢gdes e valorizando o artesanato como

fonte alternativa de renda .

Continuando a entrevista com o professor Eliel, tocamos na questdo da
dualidade: o que se aprende em casa e 0 que se aprende na escola? Os pais
deixam para aprender na escola o que antes ensinava em casa ou a escola sé

complementa o processo de educagao? A resposta do professor foi a seguinte:

O ideal € que na familia ela aprenda as convivéncias sociais.
Antigamente, tradicionalmente era assim. A crianga tem que aprender
a conviver com os mais velhos, com 0s mais mogos, com as
criangas, entdo a convivéncia social ela tem que aprender em casa,
as leis sociais ela tem que aprender em casa. Essa é a base da
educagdo familiar. Agora , atualmente, essas coisas muitas vezes
ndo acontecem mais. As vezes, os pais deixam a crianga muito solta,
e deixa tudo para a escola. Essas coisas também acontecem. Nao
no geral, mas acontecem.

- E na escola a crianga, o jovem aprende o qué? Perguntei. E ele

acrescentou com muita presteza:

A crianga, o jovem aprende na escola o portugués, a escrita, a
leitura, o que conhecimento que é de fora da vida do indio. Mas
agora também esta aprendendo parte do conhecimento tradicional,
que esta fazendo parte daquilo que é ensinado na escola.

Dois elementos muitos importantes estdo presentes na resposta do

Professor Eliel: pela tradicdo Kayowa/Guarani a crianga tem que aprender a

convivéncia social em casa. Quando ele fala em convivéncia social, deixa claro que

faz parte dessa formacgdo: “aprender a conviver com os mais velhos, com os mais




Mogos, com as criangas, bem como as leis sociais”. Segundo ele, essa é a base da
educacédo familiar. Para o Guarani, familiar € mais que a familia nuclear,pai e mae,
e a familia extensa. Linton (apud SCHADEN,1954, p.31) transcreve em suas
observacgdes sobre o individuo e a familia Guarani: “A organizacgao social do Guarani
se baseia na familia-grande. [...] a crianga que cresceu nesse tipo de familia
aprende a n&o fixar ou focalizar as suas emogdes ou expectativas de recompensa e
punicao em poucas ou determinadas pessoas. Varios adultos estao em condigbes de
punir e de recompensar®. E anteriormente no mesmo texto o mesmo autor comenta:;
"A atitude em face da educacdo se modifica de modo visivel com a marcha do
processo aculturativo, que traz novo ideal de cultura e aspiragbes sociais

anteriormente ‘desconhecidas”.

O professor Eliel, confirma essa realidade ja notada por Schaden em

1954, quando diz em seu depoimento: “Agora, atualmente, essas coisas muitas

vezes ndo acontecem mais. As vezes os pais deixam a crianga muito solta, e deixa

tudo para a escola”. Esse trabalho de pesquisa busca essa resposta: sera a escola
capaz de contribuir para fazer acontecer o que Linton observou? O contexto atual

permitira que o coletivo seja a referéncia educacional para a crianga e o jovem?

Muitas vezes, a escola tem que suprir as lacunas, as deficiéncias da
educacgédo tradicional. No entanto que tipo de substituicdo faz? Em favor de que
educacgao? A indigena tradicional ou a escolar da sociedade envolvente? Mesmo
porque, as situagbes de contato cada vez mais velozes e diferenciadas que as
criangas, adolescentes e jovens Guarani/Kayowa tem oportunidade de realizar, ndo
estdo ao alcance da familia extensa, principalmente das maes ou mulheres, que
ficam em casa e tém menos contato com o ndo-indio do que os homens e até
mesmo das criangas e jovens estudantes. Assim, a escola acaba tendo que
desempenhar essa fungdo socializadora respondendo do seu modo, os desafios

que aparecem.




Podemos concluir que cada vez menos, a crianga e o jovem aprendem

junto a familia extensa e cada vez mais aprendem junto & escola e a comunidade

indigena mais ampla. Nas oportunidades de contato com o ndo-indio e através dos
Meios de Comunicagao Social (principalmente o radio e a televisdo) que aos poucos
vao chegando a aldeia, também ha interferéncia na educagéo das criangas e jovens,
que acabam assimilando valores da sociedade nacional principalmente no que
tange ao modo de vestir, de falar, de namorar, além de despertar interesse pelas
musicas e dancgas nacionais e importadas. Ha uma miscigenagao cultural. Vale a

pena contar um fato que aconteceu comigo:

Numa determinada visita que fiz & escola Nhandejara, como ja
afirmamos, nucleo central da aldeia de Caarapd, na hora do intervalo de aulas,
comecei a conversar e brincar com as criangas. Em determinado momento, peguei
uma folha de um pé de poncan que tem no patio da escola e comecei a tocar uma
musica infantil. Isto chamou muita atengdo. Logo se reuniram ao meu redor mais de
trinta criangas. Todas queriam aprender a tocar folha. E as musicas que tentavam
tocar, eram as mais tocadas no radio, em especial as sertanejas como costumam
chamar. Quando ndo conseguiam, pediam para que eu tocasse. Acompanhavam
com muito interesse. Lia nos seus labios a letra enguanto seu corpo acompanhava
com a dancga. Depois da brincadeira perguntei onde aprenderam tantas musicas?
Eles responderam rapidamente: “no radio” , “meu irmao tem gravador com a fita
dessas musicas”. No momento que a midia entrar com for¢a na aldeia, a escola
devera acompanhar com uma reflexdo adequada esse processo, para que seja o

menos Nocivo possivel.

Quanto a formacao religiosa tradicional Kayowa/Guarani € outro ponto
sério, que a escola ndo pode interferir muito, pois sdo elementos que deveriam ser
vivenciados pelas criangas e pelos jovens, nas celebragdes tradicionais ocorridas
nas casas de reza junto aos seus pais, irmaos, parentes da familia extensa, rezador
e cacique. A atual realidade da Aldeia de Caarapd € bem outra: existe s6 uma

casa de reza, inaugurada no ano de 2000 que consegue atingir um numero pequeno




de pessoas. A maioria participa dos cultos de outras religibes evangélicas e
pentecostais presentes em diversos pontos estratégicos da Aldeia de Caarapo.
Muitas criangas e jovens nunca participaram na casa de reza das oragdes e dangas
tradicionais. No maximo, rezaram em casa junto com seus pais, isso quando esses

mantém o costume de fazé-lo nas diversas ocasides do cotidiano.

A formacéo religiosa das Igrejas Evangélicas e Pentecostais (crentes
como chamam vulgarmente) dificultam a organizacdo de determinados jogos e
dangas pois as criancgas crentes se negam a participar, por medo de serem punidos

ou reprimidos pelos seus pais ou pastores.

Mais um aspecto importante a ser comentado da fala do professor
Eliel: “A crianga, o jovem aprende na escola o portugués, a escrita, a leitura [...]
agora também esta aprendendo parte do conhecimento tradicional...”. Por ocasido
do Férum de Educagao Escolar Indigena que acontece anualmente na Semana do
indio,em abril, as criancas e jovens ensaiam as dancas tradicionais, sao feitas
algumas rezas e apresentados trabalhos de artesanato, desenho, pintura e jogos
tradicionais. Aos poucos vai se introduzindo na escola a valorizagdo da cultura
indigena. As criangas e jovens ja se apresentaram em Caarap6, em Dourados e
em Campo Grande em eventos especiais como: Cursos de Formacdo para
Professores Indigenas; eventos regionais e nacionais sobre educagdo escolar

indigena; atos politicos de apoio as retomadas de territérios tradicionais; atos

politicos de reivindicacdo junto aos Orgdos Publicos Municipais, Estaduais e

Federais na luta por seus direitos, em especial a terra, educagdo , alimentagao,

sementes para plantio.

Nesses momentos acima descritos, sabem utilizar seus ritos e dangas
como forma de resisténcia conseguindo chamar atengdo das autoridades em
favor de suas reivindicagbes. Sao politicamente muito habeis. Aprenderam com o
nao-indio a usar a politica a seu favor. Procuram ouvir e perceber de que lado

podem tirar vantagem. Aproximam-se ou afastam-se de facgdes politicas com a




maior facilidade, de acordo com seus interesses ou 0s interesses da aldeia.
Infelizmente, os interesses individuais ou familiares, muitas vezes aparecem acima

dos interesses coletivos.

E a pergunta final para o Eliel: Entado, na tua avaliagcéo, hoje ndo daria
mais para a crianga indigena ficar sem escola? Ao que ele imediatamente

respondeu, como afirmando algo do qual esta muito convencido:

Sem escola, eu acho que atualmente a crianga, o jovem fica sem
oportunidade, fica excluido. A escola é fundamental para a
comunidade.

O professor coloca trés elementos fortes nessa frase: a) Sem escola o
jovem fica sem oportunidade. b) Sem escola o jovem fica excluido. c) A Escola é

fundamental para a comunidade.

A fala do Professor Eliel, nos permite entender que em primeiro lugar as
oportunidades surgem a partir da educacao escolar. Tanto dentro como fora da
aldeia, as oportunidades dependem cada vez mais de saber ler, escrever, fazer
contas, falar portugués, saber essabelecer contatos, relagées comerciais, politicas,
culturais, dominar o conhecimento das demais culturas. Em segundo lugar o
Professor Eliel lembra que o distanciamento do conhecimento escolar, pelo menos o
minimo exigido, provoca naturalmente a exclusdo social, que se manifesta de
inumeras maneiras: Internamente pela exclusdo na comunidade que cada vez mais
exige o dominio dos signos da cultura da escrita, mesmo mantendo a oralidade como

algo muito importante. Externamente, com mais evidéncia se efetiva a exclusdo de

quem ndo tem a educagdo escolar, pois € condicdo para toda e qualquer
participacado na sociedade Nacional. E em terceiro lugar, para o Professor Eliel a
escola é fundamental para a comunidade, pois de certa forma a comunidade hoje,
nao tem autonomia para dispensar a escola. A comunidade precisa da escola para
formar a nova geragao que vai enfrentar um novo tempo e uma nova realidade, cada

vez mais complexa e competitiva.




Como podemos perceber, nossa conversa com o Professor Eliel foi
extremamente importante, pois trouxe a tona inumeras questées que deverdo ser
motivo de mais reflexao no préximo capitulo e na conclusao desse trabalho. Muitas
questdes foram surgindo apds essa entrevista, e que, com certeza, mereceriam a

mesma ou maior atengao.

3.2.2. CONVERSANDO COM O PROFESSOR EDSON ALENCAR.

Edson Alencar, (22) é professor Guarani. Atua na Escola Nhandejara. E
um dos professores mais comprometidos e atuantes na Aldeia de Caarapd. Muito
consciente e politizado, participa ativamente de encontros, seminarios, congressos,

forum, cursos de formacdo. Esta fazendo o Curso Normal em Nivel Médio —

Formagdo de Professores Guarani/Kayowa — Projeto ARA VERA. O Professor

Edson tem uma oralidade invejavel, fala com fluéncia e de improviso se for preciso.
Por isso, consideramos importante trazer também essa entrevista, pois contribui e

enriquece nossas discussdes e iluminas nossas buscas.

Foi uma conversa informal, mesmo sendo gravada com a autorizac&do do
Professor entrevistado. Com a espontaneidade que l|he é peculiar, respondeu com
presteza, mas com concentragdo e seriedade as questdes que faziam parte de
nosso roteiro e outras que eventualmente surgiram. Lembro que foi logo apés o
almoco. Sentamos num canto da sala onde ele leciona, ouvindo ao fundo as
gargalhadas e os risos das criangas indias, meninos e meninas, que estavam

brincando no patio da Escola Nhandejara.

A primeira questédo foi a seguinte: “Antigamente ndo tinha escola e no

entanto, as criangas Kayowa/Guarani eram bem educadas. Nao se pode dizer que




ndo era uma boa educagdo. Hoje a escola esta ai, esta presente. Como vocé vé

essa mudancga? A resposta veio de imediato:

Eu acho que a escola, nos dias de hoje, tem um grande valor para a
gente, porque de primeiro a minha mae sempre contava que as
criangas aprendiam tudo com os pais, nao precisavam de escola, de
nada. A educacgao era feita nas casas, com o pai, com a mae. Todos
os dias, de manh4, os pais levantavam, conversavam com os filhos,
por ai comegava a educagao. S0 que hoje, a gente foi vendo que
mudou bastante. A maioria estdo estudando, ja aprende na escola.
O que é pra ser ensinado a gente esta ensinando. E pra mim a
escola esta sendo uma realidade, e a gente esta ensinando a
realidade das criangas que ja ndo tem mais aquela educagao que
primeiramente existia: por exemplo o pai educando seu proprio filho
na casa. Se isto ndo existe mais, pelo menos tem que comecar
ensinando na escola. Ensinando a histéria do passado, como era
antigamente, para a criang¢a ser bem educada.

A primeira resposta do professor Edson, vem confirmar de uma forma
mais veemente, o que os demais entrevistados disseram de uma forma ndo tao
explicita: a educagdo tradicional, que deveria acontecer na comunidade, junto a
familia, ou junto a familia extensa Guarani/Kayowa esta acontecendo cada vez
menos. A escola, segundo o professor, esta acumulando essa fungédo de orientar

1

as criangas nos valores culturais e nas obrigagdes sociais: “... a gente esta
ensinando a realidade das criangas que ja nao tem mais aquela educagéo que

primeiramente existia: por exemplo o pai educando seu proprio filno na casa”.

Pela forma como o Professor Edson, descreveu, a educagdo que era
passada em casa, tinha como que um ritual: “...a educagao era feita nas casas, com

o pai, com a mé&e. Todos os dias de manhg, os pais levantavam, conversavam com

os filhos, por ai comegava a educagdo...”. Eram momentos muito ricos de troca de

experiéncia de vida. O ensinamento tinha uma forga especial, pois vinha carregado

da autoridade paterna ou materna e ao mesmo tempo carregado da experiéncia de
vida. Consequentemente, o efeito que esses atos (rituais) educativos tinham sobre a
vida e o comportamento das criangas e dos jovens se manifestava em
tranquilidade e equilibrio nas suas relagées com os mais velhos e até mesmo com

os colegas.




Como ilustragdo dessa educagédo que vem de casa uma boa parte das
criangas que frequentam a escola, cabe aqui descrever, o impacto que é para o
visitante da aldeia, a hora do recreio. Numa determinada visita que fizemos a
escola, numa sexta-feira, chegamos na hora do intervalo. No entanto, a impresséo
que tivemos quando nos aproximamos, € que estivessem em aula normal. Qual foi
nossa surpresa, quando vimos todas as criangas no patio, correndo, conversando,

brincando, subindo nas poucas arvores que compdem o patio no gramado da Escola

Nhandejara, outras ainda na fila esperando tranquilamente a merenda. Sem gritos,

sem brigas, sem palavroes, muito frequentes nas escolas publicas municipais e
estaduais. Chegamos a perguntar para a Coordenadora Pedagdgica, Anari Nantes,
se o clima estava normal. Ela respondeu que aquele era o comportamento do
quotidiano da escola. Aguardamos a entrada para a sala de aula. Foi quando
percebemos a capacidade que essas criangas indigenas tem para prestar
atencdo, permanecer em siléncio , ficar ligadas no conteudo que esta sendo

trabalhado pelos professores em sala, na sua quase totalidade, professores indios.

Conversando posteriormente com alguns professores, quanto a educagao
e disciplina em sala, nos fizeram a seguinte colocagao: ha uma diferenca
significativa entre os alunos que tem seus pais em casa e os orientam e educam
conforme seu costume e os alunos cujos pais estéo separados, ou trabalhando fora
da aldeia como diaristas em fazendas ou lavouras de cana. Esses Ultimos além de
apresentarem um rendimento menor, tém problemas de comportamento, sdo mais
dispersos, mais agressivos, menos equilibrados. Na escola se refletem os
problemas sociais presentes na aldeia e os professores precisam estar preparados

para entenderem e administrarem essa realidade cada vez mais complexa.

A segunda questao que fiz ao Professor Edson, foi perguntar sobre a
qualidade da educacgédo de antigamente em relagao a hoje. Acha que melhorou? Ele

respondeu da seguinte forma:




Nao, eu acho que por uma parte melhorou um pouco , porque
antigamente, a crianga era bem educada, mas s6 que nao sabia
escrever, s6 falava na prépria lingua. Era educada, fazia tudo o que
a mae pedia, os pais pediam, andava sempre na linha. S6 que nao
sabia escrever nem o nome, ou alguma coisa. Hoje ndo, a gente esta
ensinando um pouco a educagao. A gente nao sabe tudo como era
a educacao de antigamente. Entao a gente esta ensinando um pouco
do que a gente sabe. Eu acho que melhorou um pouco, porque estao
aprendendo escrever. Escrever a propria lingua.

E incrivel a importancia que o Professor Edson d& ao saber ler e

escrever na propria lingua Guarani. “... antigamente, a crianga era bem educada,
mas s6 que nao sabia escrever, so falava na prépria lingua [....] agora melhorou um
pouco, porque estdo aprendendo escrever. Escrever a propria lingua”. Esse
depoimento, merece uma reflexdo dentro do nossa preocupacao de entender o
papel da escola no ponto de vista das liderancgas e professores indigenas. Porque
é tao importante o saber escrever em Guarani? Porque sé falar o Guarani ndo é

mais suficiente?

Acreditamos ser importante trazer aqui a discussao sobre a cultura escrita
e 0 passado oral produzida por Ong (1998 p. 16), quando citando Haugen (1966) e
Hirsh(1977) afirma. “A escrita, a espacializacgdo da palavra, amplia quase
ilimitadamente a potencialidade da linguagem, reestrutura o pensamento e, nesse

processo, converte determinados dialetos em ‘grafoletos”.

Na aldeia Te'y Kué de Caarapd ha um processo em relagéo ao Guarani,
que a partir da fala do Professor Edson, merece ser comentado. Nos relatos das
liderangas indigenas, em especial do ex Capitdo e atual Chefe de Posto da FUNAI
Silvio Paulo, e da prépria Secretaria Municipal de Educacéo, Cultura e Esportes de
Caarapo, Professora Terezinha Aparecida da Silva Batista em 1998 e 1999 havia
resisténcia da comunidade em aceitar a lingua Guarani no curriculo da educagéo
escolar como instrumento de alfabetizagdo. O motivo alegado, principalmente pelos

pais, € de que a lingua Guarani, as criangas aprendem em casa, e a escola devia




dedicar-se a ensinar o portugués para as criangas se comunicarem melhor com o

néo-indio, com as outras criangas.

Na verdade havia uma hipovaloragdo do Guarani entendendo-a como uma
lingua atrasada. A lingua dos civilizados, ou dominante, € o portugués. Aos
poucos a comunidade foi observando os resultados positivos e até surpreendentes
do bilinglismo na escola, e principalmente da aplicagdo do lingua Guarani no
processo de alfabetizacdo das criangas. Hoje o Guarani € muito bem aceito na
escolas da Aldeia Te'y Kué de Caarap6. E o Professor Edson esta indicando um
segundo passo em relagdo a lingua Guarani: A importancia de escrever na lingua
materna. Conforme Ong (1998 p.16), isto “amplia quase ilimitadamente a
potencialidade da linguagem, reestrutura o pensamento” pois permite que o
significado da oralidade seja garantido pela escrita, o que dificilmente consegue

tamanha fidelidade passando de uma lingua para outra. A for¢a das palavras na

lingua original é bem maior do que na sua tradugdo. E o mesmo que procurar no

inglés, no italiano ou no francés uma palavra que tenha a for¢ca da palavra saudade
em portugués. Quando encontra, € uma expressdo que no maximo, se aproxima
do significado pois uma lingua reflete toda uma forma de se expressar que assegura

significados diferentes as palavras e expressées.

E fiz a terceira pergunta ao Professor Edson: “Na tua opinido de professor
indigena (5 anos) para que serve a escola? Qual a importancia da escola?”.

Vejamos como ele interpretou essa pergunta:

Olha, a escola nos dias de hoje, pra ndis indios, estd sendo
importante porque , a escola ajuda a gente a crescer. Antigamente,
meu avo sempre falava, que o indio ia procurar servigo em qualquer
lugar ja perguntava, o patrdo ja perguntava pra ele: - Vocé faz o qué?
Vocé roga bem? Vocé carpe? Vocé é bom nisso, vocé é bom
naquilo? Entéo hoje, ja mudou tudo, ja é diferente. Vocé chega em
qualquer lugar ja pergunta que grau de estudo tem. Por isso a
escola é uma coisa que ajuda a gente a subir e se encaixar também
no mercado de trabalho.




Quando fazemos essa pergunta € natural que a primeira resposta esteja
ligada ao senso comum: para arranjar um bom trabalho, para se encaixar no
mercado de trabalho ou coisa parecida. Conhecendo o Edson, sabemos que néo é

bem isso que ele pensa, no entanto foi a primeira coisa que expressou quando

terminei de elaborar a questao. Veio no seu imaginario, a vida sofrida e explorada de

seu avd, que ndo conheceu a vida feliz e livre dos Guarani/Kayowa antes do
confinamento. Teve sempre que vender sua forga de trabalho para um fazendeiro
qualquer o qual perguntava sobre suas habilidades de rogar, capinar, cortar mato,
plantar, cuidar gado e se dar por feliz e realizado quando fosse aceito, pois dai
dependia a sua sobrevivéncia. Colocando-se alguns anos a frente, mas na mesma
situacdo de dependéncia e exploracao, o Professor Edson imagina que as perguntas
serdo outras: “... qual o grau de estudo?” Entdo, a escola esta ai para ajudar a
responder essa pergunta e permitir que o indio se “encaixe no mercado de trabalho”
conforme as necessidades da Sociedade do entorno regional. Todos os

entrevistados de uma forma ou de outra repetiram essa idéia.

Em seguida busquei no Professor Edson uma reflexdo mais profunda
investigando 0 seu consciente com a pergunta: “Entdo a escola serve mais para
enfrentar a comunidade do ndo-indio do que para a realidade da aldeia?” Sentiu-se

um pouco provocado com a pergunta. Pensou mais longamente e respondeu:

Ah eu acho que serve para a comunidade indigena também. Serve
para a comunidade, porque aqui, estd sendo um avango. Por
exemplo, aqui a gente esta tendo aula no viveiro também, a gente
esta ajudando a aldeia no reflorestamento, a nao botar fogo em tudo
o que acha pela frente, acho que a escola esta ajudando bastante a
comunidade, influindo também  por essa parte no mercado de
trabalho, que ndo é do indio.

O professor Edson entende como avango a preocupagao da escola com
as questdes da comunidade: a auséncia da mata, de arvores nativas e frutiferas, o
problema do fogo, a falta de alimento, o problema do capim colonido, a terra que
foi enfraquecida além de escassa para tanta gente. Além disso, comenta que a

escola esta discutindo e participando na busca de solugdes para esses problemas.




As criangas semanalmente tém aula no viveiro como uma forma de educagao
ambiental, acompanham com interesse a produgdo de mudas, a construgdo dos
acudes e ajudam na arborizagao de suas margens, respeitam o tempo necessario
para os alevinos crescerem, mesmo tendo uma vontade louca de pescar, ajudam a
conscientizar os demais colegas e suas familias para terem cuidado com o fogo

perto de casa.

Os estudantes estao participando do projeto de recuperagdo da micro-
bacia Jakaira e melhorando uma parte significativa dos recursos naturais da aldeia.
As criangas através da escola estdo ligadas com os problemas da comunidade.
Agora, com o projeto de criacdo de pequenos animais e producdo de produtos de
primeira necessidade pelos adolescentes e jovens da 5% a 82 seéries no periodo
complementar (manha ou tarde), terdo outras experiéncias e mais aprendizado que
possa contribuir na melhoria da qualidade de vida na aldeia . O professor Edson,
estava pensando nisto tudo. No entanto, volta a pergunta? Para que serve a
escola? Sera que deve ser essa a sua fungdo? Quando diz: “a escola ajuda a
gente a crescer’” o que de fato pensa? Se a escola preparar uma geragao
preocupada em garantir a autonomia da aldeia em relagdo ao entorno, estara
cumprido seu papel? E é possivel uma autonomia num mundo cada vez mais
globalizado? Que experiéncias temos de autonomia em areas indigenas que estao
dando certo? As excegdes observadas no Brasil sdo areas indigenas mais

afastadas do contato.

Em seguida perguntei ao Professor Edson se considera a escola uma
coisa boa ou ruim para a cultura indigena. Ele respondeu: “Eu acho que a escola
ndo é uma coisa boa nem ruim para o indio. Nesse momento ela € importante,
necessaria’. Essa resposta direta, sinaliza que a cultura indigena em si nao

necessitaria da escola para se preservar, pois a escola entrou como um elemento

estranho no meio da comunidade indigena. A educagdo indigena independe da




escola®. Depende sim do cultivo dos valores, da tradicdo, das dancas, das rezas, da

estrutura familiar nuclear e extensa, da educagdo passada pela familia a suas
criangas e jovens. A escola ou a educagao escolar é importante e necessaria ndo
para a cultura indigena, nem para a educagao indigena e sim para o momento que a
sociedade indigena esta vivendo, obrigando-se a estar preparada para as relagbes
sociais, econémicas, de trabalho, politicas e culturais que a sociedade envolvente e
o contato Ihes impde. Importante e necessaria também, por viver numa area com

poucos recursos, tendo que buscar meios de vida, fora da aldeia.

Para buscar mais razées da fungdo da escola na comunidade indigena,
do ponto de vista do professor indigena perguntei: “Vamos supor que sua familia, a
comunidade da Aldeia de Caarapd, tivesse muita terra, floresta, rios, com pesca,
cacga, frutos em abundancia e para viver ndo precisasse buscar trabalho na
sociedade do n&o-indio, do branco. Assim mesmo, tendo o conhecimento que vocé
tem hoje, ofereceria a escola para as criangas e jovens da comunidade? “ Foi a
pergunta que mais o fez pensar. Tamborilava com um lapis que tinha na mao sobre
a carteira onde estava sentado e aos poucos foi construindo a seguinte resposta: “Eu
acho que sim, porque eu ja nasci com isso na cabega. Na minha opinido eu
ofereceria a escola“. E voltei a perguntar. Para que serviria a escola, se ele tivesse

tudo o que necessita para viver?” Compassadamente respondeu:

Por exemplo, hoje, se eu achar um lugar bom: florestas, frutas, rios
cheios de peixe, mas sé que eu ndo vou me acostumar . Ngo é mais
suficiente para a minha geragdo. Nao estou acostumado comer sé
peixe, ou s6 a comida indigena. Sempre vou esta procurando outras
coisas, porque eu ja me acostumei com isso. Entdo é isso. Hoje ja
faz parte da nossa cultura as necessidades novas..(grifo nosso).

* MELIA define educagio indigena *... como a mancira pela qual os membros de uma sociedade socializam as
novas geragdes, objetivando a continuidade dos valores ¢ instituigdes consideradas fundamentais(....) As
sociedades tribais possuem maneiras especificas para socializar scus membros jovens, dentro dos padrdes da
cultura tradicional. A diferenciagdo bdsica entre os procedimentos utilizados pelas socicdades tribais ¢ uma
sociedade nacional qualquer. em tempos do presente. estd na ndo formalizagdo dos sistemas de socializagdo
tribais™. (1979. P.11).




Sem dar-se conta da profundidade da sua resposta, o professor Edson,
deixou escapar uma das constatacdes que ha muito tempo eu vinha observando na
aldeia. Tanto a geragdo dos jovens como a geragdo das criangas e adolescentes ja
ndo pensam como os adultos. Deixaram de ser indios Guarani ou Kayowa? Com
certeza ngdo. No entanto sdo geragbes novas, sofreram um impacto maior da
Sociedade Nacional, por varias razdées aqui ja contextualizadas, hoje tem uma
visdo de mundo, uma escala de valores bem diferente de seus pais e mais diferente
ainda de seus avos. Por isso a afirmacgao: ‘[...] florestas, frutas, rios cheios de peixe
mas s6 que eu ndo vou me acostumar. Ndo é mais suficiente para a minha geracéo
P E mais adiante na sua fala completa dizendo o porque: “N&o estou
acostumado a comer s6 peixe ou s6 a comida indigena. Sempre vou esté procurando
outras coisa”. Durante varias décadas seus pais trabalhando de diaristas nas
fazendas e plantagées de cana, introduziram, através do salario, novos habitos,
nova forma de se alimentar, de se vestir, de se relacionar com as coisas produzidas
pelo branco. Por isso completa: “Hoje faz parte da nossa cultura as necessidades

novas’.

O professor Edson estaria sinalizando um processo irreversivel de
assimilagdo ou aculturacdo? Darcy Ribeiro (1992 p.254ss) estudando os graus de
integracéo dos indios brasileiros na Sociedade Nacional, chamou-os de ‘etapas de
integragao’ e classificou os grupos em isolados, em contato intermitente, em contato
permanente e integrados. Os Guarani aparecem na lista de Darcy Ribeiro como

integrados.  Apesar dessa constatagdo, ndo se pode afirmar que houve como

sociologicamente se diz, o processo de assimilacao® com a sociedade nacional .

Houve sim a integracdo de alguns tragos culturais. Pois como o proprio
Ribeiro(1992, p.266) reconhece, “aparentemente, haviam percorrido todo o caminho
da aculturagdo, mas para se assimilarem faltava alguma coisa imponderavel — um

passo apenas que ndo podiam dar’. Cherobim (1986, p.86) comenta, apoiado em

7 Assimilagdo: “Processo social em virtude do qual individuos ¢ grupos diferentes accitam ¢ adquirem padroes
comportamentais, tradigdo, sentimentos ¢ atitudes de outra parte. E ajustamento interno ¢ indicio da integragao
socio-cultural, ocorrendo principalmente nas populagdes que reunem grupos diferentes” (LAKATOS, 1989. p.
354).




Siegel (1954), em seu estudo dos indios Guarani do Litoral do Estado de Sdo Paulo
que “... a partir de um determinado momento havera reagdes ao contato, uma reagao
contra-aculturativa,” que nos Guarani se da principalmente, através de

manifestacdes no seu universo religioso.

E a escola como se posiciona nessa nova conjuntura? Pela declaragao
do professor Edson, a escola vai ser o suporte indispensavel para as novas
geracdes enfrentarem essa nova realidade. A geragao presente nas aldeias € uma
geragao bem diferente da tradicional. Apareceram novas necessidades. A cultura
Guarani esta em constante mutacdo. No entanto, permanece a identidade étnica. A
integracdo nao supde a perca da identidade étnica. A educacdo escolar indigena,
para prestar um bom servico a comunidade devera levar cada vez mais a sério a
interculturalidade, ao lado do bilingiismo e de uma escola que valorize a diferenca

étnica, para néo se perder na homogeinizagdo globalizada.

Outra questdo formulada para o Professor Edson foi a seguinte: — O
branco diz para o seu filho: “Vai para a escola, porque isto vai te dar futuro.” Lendo
na cultura Kayowa/Guarani, a crianga aprendia a partir da necessidade. Aprendia
se demonstrasse interesse, se fosse preciso e na hora certa a cagar, pescar,

plantar, colher, rezar, dancar. Entdo pergunto: A crianga Kayowa/Guarani, hoje,

aprende para o futuro ou para responder as necessidades que tem hoje? Vejamos

a resposta que ele deu:

Tem duas formas para responder essa pergunta. Por exemplo, hoje
mesmo a gente vé que tem alguém que estuda e nao se preocupa do
futuro. Muito patricio nosso, ele estuda, aprendendo escrever o
nome, ele ja desiste, ele vai procurar trabalho, faz qualquer coisa,
ou se for menina ja casa. Entdo a maioria aqui na aldeia esta
fazendo do primario até a 42 série. E para ele tava bom demais. Eu
tenho a compara¢do da minha tia. A minha tia colocava os filhos na
escola até a 42 série, sabendo bem |, escrever... dizia que era para
enfrentar a vida bastava. Era assim mesmo. Dizia que o estudo
bastava para contar o dinheiro e sé pra saber ler. Agora, por outro
lado, alguns hoje pensam que a escola é importante para o futuro.
Por exemplo o meu irmao, ja esta fazendo o colegial. Ele pensa que
a escola vai ajudar ele a subir na vida. Entdo tem dois pensamentos




ainda nessa questdo: Tem 0s que pensam que a escola vai servir
para subir na vida e tem os que pensam que s6 aprender a ler, a
escrever e contar o dinheiro ele se vira.

Segundo o Professor Edson a escola serve para as duas situagées: para
responder as necessidades que tem hoje e para enfrentar o futuro. O discurso do
professor esta voltado mais para o futuro. Critica quem vai a escola s6 para
aprender ler, escrever e fazer conta. Da o exemplo de sua tia, que deixava os filhos
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ficar na escola sé até a quarta série, “... para enfrentar a vida bastava” é o que
afirmava. Dos que pensam que a escola é importante para o futuro, da o exemplo
do irmao, que esta fazendo o colegial. Pois ele, o irmao, pensa que a escola vai
ajudar-lo a subir na vida. Para nao perder a oportunidade, perguntei ao Edson:

“Quando vocé fala, subir na vida, como vocé imagina isso?” . Ao que ele respondeu:

Subir na vida, quer dizer que a gente se encaixa no mercado de
trabalho. Por exemplo: acha um emprego bom, um servico que a
gente gosta de fazer, um trabalho assim que deixa a gente feliz,
alcangando um avango para nois.

Subir na vida significa a conquista, com sucesso, no mercado de trabalho
do ndo-indio Professor Edson reproduz o pensamento do mercado globalizado. Ir a
escola para estudar, para se formar, para arrumar emprego, para subir na vida, para
ter uma casa, para comprar um carro, para ter muito dinheiro e adquirir o que

quiser. Sera esse o sonho Guarani da “terra sem males”? Subir na vida esta ligado

para fora da aldeia. Por que o Professor Edson ndo respondeu que subir na vida

carregava o significado interno de evolugdo dentro da aldeia? Ou conseguir
preparar profissionais que defendessem as aspiragdes de seu povo, mesmo que
fossem, advogados, professores, agronomos, bidlogos, médicos, odontdlogos,
agentes de saude, técnicos agricolas? Ou quem sabe aproveitar ao maximo as
potencialidades da sua aldeia, trazer qualidade de vida para dentro da area indigena,

viabilizar a autonomia de atividades produtivas? Ou mesmo, subir na vida, poderia




significar uma evolugdo dentro da visdo tradicional como alcangar o grau de

cacique, rezador, capitdo, chefe de posto.

Subir na vida, no imaginario dos professores e liderangas, significa galgar

espagos dentro do mundo do n&o-indio. O papel da escola é criar condigées para

que o estudante possa subir na vida fora da aldeia, enfrentando o mercado de
trabalho, par e par com o branco e ter sucesso, isto €, conquistar as coisas que o

branco tem. ¥

Continuando nossa conversa com o Professor Edson, tentei saber , “o qué,
na opinido dele, a crianga ainda aprende em casa e o que aprende na escola? O
que na aldeia se privilegia ensinar em casa e 0 que 0s pais deixam para ensinar na

escola?’. Respondeu tao depressa, que parecia ter preparado a resposta:

Por exemplo: as criangas pequenas aprendem nossa cultura, essa
reza, essa chicha®, porque a gente ndo ensina aqui dentro da
escola areza, rezar, a fazer a dang¢a. Entao isso ja vem da casa. Os
pais levam os filhos na chicha, na reza... entdo eles ja vem com
aquilo la na cabega. A gente vai fazer uma apresentagdo, e
pergunta: tem alguém que sabe fazer isso? Todo mundo sabe.
Porque isso n&o é ensinado na escola, isso ja vem de casa. Agora
na escola & ensinado outras coisas. Por exemplo: eles ndo sabem
plantar uma muda de arvore, como que € plantar. Entdo isso, na
escola. Na escola aprende a escrever... eles aprendem também
algumas coisas da cultura dentro da escola como é por exemplo a
escrita da lingua da nossa cultura, como a gente deve tratar os mais
velhos, porque tem uns hoje que ja ndo tem jeito, ja vem com aquela
badernagem na cabega, entdo € uma coisa bem legal que a escola
ensina também.

Por uma questéo ética nao perguntei, mas se perguntadssemos as criancas e aos jovens para saber deles,
quem eles admiram dentro da aldeia, e fora da aldeia, acredito que teriamos uma grande surpresa: Os mais
admirados seriam os que sdo materialmente mais bem sucedidos: tem uma casa melhor, (de tijolo e coberta de
fibra de amianto) tém um carro (mesmo que velho), usam roupa de marca, faz compra na cidade, andam de téaxi.
E fora da aldeia, eles admirariam os artistas, os cantores de sucesso, os que tém carro bonito, os que usam
roupa bonita, os fazendeiros, os comerciantes, os politicos enfim, os que tém “sucesso”. Porque ouso afirmar
isto: pelas inUmeras vezes que tive oportunidade de observar o encantamento das criangas e jovens com as
roupas, o carro, o celular, o 6culos que os professores dispunham. Também pelo prestigio que os mais bem
sucedidos materialmente, tanto indios como néo-indios, recebem da grande maioria. Ha um tratamento
diferenciado

"' Chicha. Bebida utilizada nas festas, cultos ¢ dangas. A chicha ¢ feita em casa, pelas mulheres tendo como
material basico: o milho, a mandioca ¢ arroz. No entanto, algumas vezes a fazem com produtos da cana de agucar
tirando assim sua originalidade ¢ conscqiicntemente interferindo na finalidade ¢ efeito.




Dois pontos que merecem ser analisados nessa resposta. O primeiro, em
relagdo ao que as criangas aprendem em casa. Na opinido do professor as
criangas aprendem a reza, a danga e a participar da chicha fora da escola. No
entanto o que nos deixa em duvida é a extensdo dessa participagdo. Quando ele
diz: “A gente vai fazer uma apresentacdo e pergunta: tem alguém que sabe fazer
Isso? Todo mundo sabe”. Sera mesmo que a grande maioria das criangas sabe a
reza, sabe dangar, participa das festas tradicionais onde se bebe e partilha a
chicha? Com o crescimento do numero de familias ligadas aos cultos evangélicos,
principalmente  as pentecostais, que véem em todas essas apresentagdes
tradicionais, manifestagbes do demdnio, um grande numero de criangas e jovens
ndo sao autorizados pelos pais por ordem dos pastores a participar. Constata-se
um distanciamento cada vez maior das praticas culturais por parte das criancas e
dos jovens Kayowa/Guarani. Os alunos, filhos de familias crentes, por vezes
sofrem pressdo dos pais para nao participarem de apresentagées e jogos

tradicionais promovidos através da escola.

Outro ponto a ser analisado nesse depoimento é sobre o que aprendem
na escola: “Por exemplo: eles ndo sabem plantar uma muda de arvore, como que &
plantar. Ent&o isso, aprende na escola”. Por que o indio Kayowa/Guarani ndo
aprende a plantar arvore? Pessoas tdo ligadas a terra, a natureza, conhecedoras
de centenas de espécies de plantas, do poder curativo ou protetor das folhas,

ramos e raizes porque nao se envolvem com o processo de plantio e reprodugao

de arvores medicinais, de arvores frutiferas, de arvores que lhes fornecem madeira

para suas casas e utensilios ou plantas e cipds para o artesanato?

Essa questdo € de cunho cultural, com fundamento religioso. Numa
oficina, realizada em Caarapd, em 29 de maio de 1998, com a participagao dos
professores que atuam nas escolas da aldeia Te'y Kué, com o objetivo de discutir a
viabilidade da criagdo de um viveiro de mudas para o reflorestamento das areas




perto dos agudes, para o plantio de arvores frutiferas nos quintais das casas, a

recuperacdo das micro-bacias dos corregos e nascentes dentro da area indigena,

foram dados alguns depoimentos pelos professores indigenas que permitiram
compreender a visdo da tradigdo Kayowa/Guarani sobre as florestas, a mata, o

surgimento e o crescimento das plantas.

Segundo o Professores indigenas que participaram da oficina, os
Guaranis nao tem a cultura de plantar arvores porque as arvores devem nascer

espontaneamente conforme a vontade de Tup&, na yvy maraey (terra sem mal)
(CLASTRES, 1978, p.67).

“Acreditamos que a terra faz brotar as arvores, nao precisa plantar”.
“Se nao tem mato, € porque o indio esta rezando pouco. Se rezar,
vai fazer voltar a floresta, a mata”. “Para tudo o Guarani faz oragdo:
tem o batismo da semente, tem a reza pra plantar, a reza pra colher,
a reza pra guardar o alimento, e a reza pra comer o alimento”.
“Antigamente s6 plantavam aquilo que a mata nao oferecia: Arroz,
milho, mandioca, feijao de corda, moranga, batata, amendoim.
Abriam a mata para fazer pequenas rogcas. Na mata tinha todo o
outro alimento: guavira, jatoba, palmito, mel, inga, pitanga, erva-
mate, araticum, jenipapo, pindo, pacuri além dos passaros e todo
tipo de caga” . “Quando a gente arranca a muda de um lugar e
planta perto de casa e a planta morre, precisa da reza do cacique,
para ndo acontecer alguma coisa ruim para a familia”. “Para salvar-
se devemos plantar arvores que puxam agua: cedro, guavira, bucha,
bananeirinha (pareri)”. “Nao se pode vender o fruto da colheita
porque depois ndo da mais. Quando colhia bem, o indio dava para
os outros por gratiddo por ter colhido bem. O indio da o que colhe, o
branco néo, ele vende.”

Também expressaram os cuidados que se deve ter, o que deve ser

evitado para nao atrapalhar a colheita e ndo provocar a divindade:

“A mée terra, a natureza tem espiritos que protegem a roga, a casa
e a familia. N&o se deve levar qualquer pessoa para andar na roga.
Se uma mulher gravida ou menstruada passar no meio do arroz,
quando estad soltando cacho, da doenga no arroz. Se a mulher
gravida ou menstruada passar perto da planta de feijdo, a planta fica
envergonhada e nao produz bem, murcha e morre. Um homem
nervoso também ndo deve passar na roga: sapeca a folha das




plantas e ndo da grao”. “Nao devemos comer ovo, estamos comendo
uma vida que vai nascer’.

Por outro lado, a oficina sobre o viveiro e plantas, realizada com os

professores, além de refletir a cultura Kayowa/Guarani, também constatou a

realidade que a aldeia esta vivendo hoje:

“Hoje quase nao tem mais mata. So colonido, terra fraca” . “No
brejo falta de sapé para a cobertura das casas.” “ As casas sdo
pequenas por falta de madeira. Parece que ndo sabemos mais o
valor das arvores. Destruicdo das matas, a venda da madeira para as
madeireiras, o fogo que destréi o pouco que sobra.” “ O indio sente
falta das plantas que sdo nossos remédios naturais”. “ A limitagdo
das areas. Vivemos apertado que nem gado confinado e sem comida.
Falta de espago para os quintais , para plantar e criar nossos
bichinhos. Os vizinhos ficam muito perto e mexem com as coisas dos
outros”. “Quem mexia com a terra eram os homens. Agora, s6
algumas mulheres, os idosos e as criangas trabalham na roga porque
os homens novos preferem ir para a fazenda, para a usina. Antes o
indio sabia cuidar da terra, quanto plantar. Hoje o indio perdeu a
experiéncia do plantio e a colheita ndo acontece bem. O indio quer
maquina, nao planta na época certa. Por isso o indio esta na miséria.
Depende tudo dos outros”.

Frente a isso, todos concordaram que n&o podem ficaram parados.

Analisaram a proposta do viveiro de mudas com as seguintes reflexdes :

“ O viveiro vai servir para trabalhar o coragdo da crianga para
despertar o amor pela terra”. “As criangas vao ser multiplicadores de
uma nova visao na aldeia. Vao ajudar os pais, as familias a ter mais
amor pelas plantas”. “As plantas que devemos cultivar, devem ser as
mais nativas, as que a comunidade decidir e for viavel. Algumas
sugestdes: Inga, pitanga, peroba, era-mate, cedro, aroeira, ipé,
jatoba, jenipapo, pindé, araticum, caranda, pacuri’. As arvores
frutiferas mais indicadas e preferidas durante a oficina foram: “manga,
laranja, pocan, goiaba, mamao, jaca, jabuticaba”. “Utilizar melhor os
quintais. Plantar plantas variadas que fornecam diferentes tipos de
vitaminas”. “Os quintais podem ser parte da nutricdo da familia. Nutrir
as criangas. Quando tém frutas nos quintais, as criangas crescem
mais saudaveis”. “Para os quintais escolher arvores de menor porte,
de frutas com a mesma vitamina que outras maiores. Elas ocupam
menos espac¢o. Exemplo: Guavira, pitanga, siriguela, goiaba”.




E a conversa foi longe. No final da oficina, foi discutido o papel da escola

e dos professores em relagédo ao viveiro:

“O papel da escola, dos professores e alunos € a utilizagéo do viveiro
para aulas com conteudo de acordo com o programa do professor.
Cada professor e cada série deve incluir o viveiro como um lugar
para aprender. Como uma sala de aula sobre a natureza, sobre as
plantas, sobre a vida”. “Junto ao viveiro deve ficar sempre um técnico
agricola ( o Marcelo” ) para orientar as atividades do viveiro e as
atividades dos alunos da Escola Nhandejara”. “As criangas no viveiro
serao como uma nova flor que vao produzir frutos de vida nova para
toda a aldeia”. “Ndo podemos continuar mantendo a idéia de
preparar as criangas para trabalhar fora da aldeia. O jeito do indio é
viver tranquilo, ele pensa no hoje. O indio hoje quer dinheiro, por
influéncia do branco, por isso ele vai para a usina. O indio
Kayowa/Guarani, ndo € ambicioso. Nao faz parte da nossa cultura.
Nossa cultura ndo é trabalhar demais para os outros. O indio faz sua
parte para sobreviver, para passar o dia. Cada dia € uma aventura. O
indio ndo sabe gastar o dinheiro. Precisamos buscar outro caminho”.
“Q viveiro vai fazer a gente pensar solugao pra nois, daqui de dentro.
Vai ser muito bom. E a escola € uma grande for¢a para esse projeto.
Vai dar certo. Vamos arborizar nossa aldeia.”

Fizemos questao de trazer a discussao dessa oficina, pois como o proprio
nome da dinamica diz, construiu-se de uma forma colegiada a realidade da aldeia
em relagdo ao meio ambiente, a leitura que a cultura permite fazer dessa realidade

e a discussao do papel da escola frente a tamanho desafio.

E para finalizar, duas perguntas para o Professor Edson: “Na sua opini&o,

hoje daria para ficar sem escola? Que contribuicdo a escola da aldeia de Caarap?,

deu para a comunidade?” Vejamos como respondeu a primeira questao:

Eu acho que ndo. Nao tem jeito de ficar sem escola. Ela é uma parte
essencial, porque a escola estd ajudando a crianga a ter
conhecimento da prépria cultura. Se a escola nao der conta de
ensinar, muita coisa se perde.

Em relagdo a segunda pergunta, respondeu da seguinte forma:

2 A Prefeitura Municipal de Caarapd. numa parceria com o Programa Kayowa/Guarani da UCDB ¢ com a Escola
Nhandejara, assumiu a presenca do técnico agricola Marcelo, para acompanhar os trabalhos do viveiro e ser um
interlocutor em toda a atividade pedagogica rcalizada no viveiro.




De primeiro foi um avango. Agente esta alegre até hoje. Agente
conseguiu fazer a cabega dos pais dos alunos, para aceitar essa
escola diferenciada. Porque de primeiro criticavam a escola, do jeito
que ensinava o Guarani, criticavam, dizia que era atraso, que o
Guarani aprendia em casa, que o que a crianga precisava era falar o
portugués. Hoje todo mundo entendeu, aceita, elogia. Os pais
participam das reunides, dos trabalhos da escola. As criangas véem
com prazer para a escola. Os pais participam mesmo, vem nas
reunido, se tiver que falar alguma coisa eles falam, questionam. A
gente coloca uma pergunta, eles responde... € uma coisa boa... a
gente ainda n&o chegou no ponto principal, mas t& caminhando.

A primeira resposta, dessas questdes finais, defende a idéia de que a
escola & essencial por dois motivos: por estar ajudando a crianga a ter
conhecimento da prépria cultura e por que de uma forma ou de outra (através
curriculo oficial e do curriculo oculto) a escola esta ensinando e salvando muitas
coisas que aos poucos estdo se perdendo. Por isso ela é essencial: porque se ela
“nao der conta” quem vai dar conta? Os caciques, os rezadores, 0s pais....? Mas se
ndo cultiva mais em casa? Se as criangas n&o vao mais para a casa de reza? No

entanto, ndo consigo pensar se entendem a profundidade desse conceito: essencial.

Outra pergunta vem ao nosso encontro: “Como a escola mantida por n&o

indios pode estar salvando o indio?” * Sera que a escola é mesmo essencial?

Rubem Alves (1997, p.77-80) define o essencial como “aquilo que, se nos fosse
roubado, morreriamos. O que ndo pode ser esquecido. Substancia do nosso corpo e
da nossa alma”. Entre os Kayowa/Guarani o que é essencial? O que n&o pode ser
roubado? O que nao pode ser esquecido? O Projeto Ard Vera (Curso Normal em
Nivel Médio — Formacdo de Professores Guarani/Kayowa) escrito com a
participagédo dos professores e liderangas indigenas deixa claro o que € essencial.
Teko (Cultura/modo de ser), Tekoha (Terrallugar onde se realiza o Teko), Ne’&
(Lingua). Respondendo a pergunta inicial: a escola pode estar contribuindo (n&o

3 SCANDIUZZI, Pedro Paulo. Exame de qualificacdo em 04/03/2002. Doutor cm educagdo pela UNESP de
Marilia, desenvolvendo sua tesc no campo da etnomatematica: “Educagio Indigena X Educagdo Escolar
Indigena: uma relagdo etnocida em uma pesquisa etnomatematica™ 2000,




sozinha) para “salvar o indio” se, do seu modo e nos seus limites, estiver

comprometida com o Teko, o Tekoha e o Ne’é naquilo que essas categorias tem de

mais profundo.

Em relagdo a contribuigao, o professor Edson afirma que a escola foi um
avango. Por diversos motivos: a) Por ter ajudado os pais a entenderem que a escola
diferenciada é boa para seus filhos. Que ensinar Guarani na escola ndo € um atraso
e sim um instrumento de aprendizagem e de solidificagdo de sua cultura, colocando-
a como importante, no curriculo oficial. O portugués vem como segunda lingua.
‘Hoje todo mundo entendeu, aceita, elogia; b) Outro motivo de avango € que as
criangas vém com prazer para a escola. Sabemos que nao é facil suscitar tal
motivacdo. Na grande maioria das escolas municipais e estaduais as criangas vao
para a escola como uma obrigagdo, um trabalho, um peso. Quando tem feriado ou
férias, pode-se notar a alegria de nao precisar ir a escola, pois ela é vista ainda
como um peso. No entanto, deve-se prestar atencdo, que a escola se né&o for o
unico € um dos unicos lugares sociais que as criangas e jovens se encontram na
aldeia para a convivéncia; c) Outro ponto de avango, advem da participacdo dos
pais. Vem nas reuniées que a escola promove, ddo sua opinido “se tiver que falar

alguma coisa eles falam, questionam...”. Na visdo do Professor Edson, a escola

ainda ndo chegou no ponto principal, mas ta caminhando.** O que sera o “ponto

principal’? E um pouco dificil de deduzir, mas acreditamos se referir a uma escola

realmente diferenciada, bilingle e intercultural. Sera mesmo?

™ Lembramos aqui um pensamento de Emir Sader ¢ Frei Betto (2000, P.47), numa cronica descrita na obra
Contravengdes: “Nada incentiva mais do que o que pode ser mudado, nada desalenta mais do que o que tem
destino marcado™ O exercicio de busca do conhecimento ¢ de reapropriagio da capacidade de fazer avangar o
préprio destino € o de forgar a linha entre 0 que pode ser transformado pela mdo dos homens — da maioria —¢ o
que as forgas de mercado, ou scja, alguns homens, insistem em definir como inclutivel.”




3.2.3. CONVERSANDO COM A PROFESSORA RENATA CASTELAN. %

Foi no cair da tarde do dia 09 de outubro de 2000. Uma segunda-feira.

Semana de muitos feriados em nosso Estado.*® Os professores da UCDB estavam

na area indigena Te'y Kué de Caarapd em atividades de extensdo e pesquisa.

Aproveitei a oportunidade para conversar e gravar o depoimento da Professora
Renata Castelan (26). Ficou feliz por essa oportunidade de expressar o que
pensava sobre o papel da educacdo escolar indigena em Caarapé para as

criangas, para os jovens e para a comunidade como um todo.

A primeira pergunta: “Renata, antigamente os indios Kayowa/Guarani nao
tinham escola e a educagdo assim mesmo era muito boa. Hoje a escola esta ai
presente. Como vocé vé essa mudanga?’. Quando estava terminando de fazer a
pergunta, veio correndo a sua filha, pedindo para que a mae buscasse um
brinquedo que estava guardado. A Professor Renata atendeu a crianca, e depois
voltou a sentar-se proximo ao gravador, como se nada a tivesse perturbado emitindo

sua opiniao:

Porque antigamente os pais ja pegavam esse papel da escola . Os
pais faziam o papel da escola. Ensinavam de tudo. Eram os pais
que instruiam os filhos em todas as areas. E isso, com o tempo que
vai passando, estao largando um pouco a m&o da educagao, e
passando essa tarefa para a escola. A escola esta ficando com a
responsabilidade de ensinar, de educar . Eles estdo esperando da

* A professora Renata Castelan ¢é professora na Escola Loyd Bonfim, coordenada pela Missdo Presbiteriana. E
professora dessa unidade. desde 1995, Apesar de ser professora indigena Kayowd, mora numa casa da Missdo.
proximo a cscola. E uma professora muito conceituada dentro da aldeia. E casada com o professor Otoniel
Ricardo. cuja entrevista serd comentada a seguir. A Professora. Renata, bem como a Escola Loyd Bonfim, até
1997, ndo assumiam ¢ nem participavam do processo de construgio da Escola Indigena Diferenciada, Bilingiie e
Intercultural. Com a administragdo do prefeito Guaracy Boschilia, e com o trabalho da Secretaria Municipal de
Educagdo, Professora. Terezinha Aparccida da Silva Batista ¢ da Coordenagdo Pedagogica da Professora Anari
Nantes, a Professora Renata, entendeu ¢ assumiu a nova proposta educacional indigena e contribuiu, de forma
singular para que toda a escola Loyd Bonfim se engajasse nesse processo.  Atualmente, coordena as atividades
pedagogicas do Ensino Fundamental além de continuar ministrando aula para uma ou duas turmas por ano. E
uma professora conscicnte ¢ engajada no processo ensino/aprendizagem indigena ¢ scu depoimento, mesmo
simples, tem o valor da experiéncia ¢ da convicgdo.

* Divisdo do Estado (11/10), dia da crianga (12/10), dia do professor (15/10). Normalmente a Universidade
Catélica Dom Bosco. interrompe as atividades de ensino durante uma semana.




escola. Parte do que era ensinado antes pelos pais, € agora
ensinado pela escola.

A Professora Renata fez imediatamente a ligagdo do ontem e do hoje.

Antigamente n&o havia necessidade da escola, porque os pais faziam esse papel. E

as necessidades eram outras. A cultura era unica. Na&ao havia outra cultura, outra
lingua para ser ensinada. “Os pais ensinavam tudo. Instruiam os filhos em todas as
areas”. O que sdo essas areas que fala a professora Renata. Eram inumeras.
Vejamos algumas: a lingua Guarani que aprendiam espontaneamente; as normas de
boa educagdo com os mais velhos, com 0s pais, com 0s iIrmaos, com as outras
criangas e jovens; a forma como conseguir alimento na mata; as licbes de cacga e
pesca; o conhecimento das plantas e sua utilidade nutritiva e curativa; o trabalho na
roga, levando em conta a escolha e preparac&o da semente, a escolha e preparacéo
do terreno, a época de plantar, os cuidados com o a planta para ndo perder a
colheita, as rezas necessarias para alcancar uma boa colheita;, a relagdo com os
elementos religiosos, sobrenaturais através das rezas, das dancgas, dos rituais; o lidar
com o amor, com a afetividade, com o namoro, com o casamento, com os filhos; o
artesanato, a criagdo e construgdo de utensilios domésticos como redes, cestos,
bacias de barro, jiraus, bancos; a fabricagdo de utensilios de caga como: arcos,
flechas, bodoques e o que isto implica na selegdo do tipo de madeira ou cipd
adequados; a construgdo de suas casas. Incluindo a escolha da madeira, do capim,
dos cipos, o formato e a divisdo tradicional da casa; o armazenamento da colheita; a
criagdo de animais domésticos; as relagdes sociais com a familia extensa; a forma
de se vestir em cada idade e a construgdo das vestimentas préprias. Enfim eram

centenas de licdes nas mais diversas areas da vida humana.

A Renata nos da conta na sua fala, que “na medida que o tempo vai
passando, os pais estdo largando um pouco a mao da educagao tradicional, que as
criancas recebiam em casa, e passando essa tarefa para a escola. E a escola esta
ficando com a responsabilidade de ensinar, de educar’. A professora fala em forma
de queixa. Tem consciéncia de que a escola nunca ira conseguir ensinar tudo o que

as criangas precisam aprender dentro da cultura Kayowa/Guarani. Em parte é




possivel ensinar na escola, mas a maior parte, ou aprende em casa, ou vai se

perdendo aos poucos dentro da prépria dinamica das transformacgées culturais.

Frente a essa resposta tao franca, perguntei: Na tua opinido, para que
serve a escola hoje? Qual a importancia da escola nesse novo contexto de contato
muito proximo com o ndo-indio que as criangas e jovens vivem hoje? . Pensou um
pouco. Fingiu ir ver a criangca que estava brincando na sala, enquanto estruturava

seu pensamento. Voltou rapidamente e respondeu medindo as palavras:

E importante dos dois lados. Muita coisa vai mudando. De geragdo

para geragdo vai mudando. Ndo tem mais como antigamente.
Antigamente era totalmente isolado. Hoje noés ja estamos tudo
misturado. Queira ou ndo queira, nés vamos ter que ir para esse
lado. Essa questé@o da cidade... tudo isso ela vai ter que se adaptar.
Apesar de que ela ndo € nossa, mas vai se adaptar ao tempo que
vai passando.

VVamos tentar entender e interpretar esse depoimento. Tem um aspecto
relevante que deve ser levado muito a sério no atual contexto Kayowa/Guarani de
Caarapd. A professora vai percebendo  que “muitas coisas vai mudando. De
geragao para geracgao vai mudando [...] Antigamente era totalmente isolado. Hoje nés
ja estamos tudo misturado”. As transformacdes internas, em nivel de aldeia, que
aconteceram nesses ultimos anos, tém uma repercussdo muito grande no processo
educacional. O mais relevante e o que mais tem influéncia no processo interno de
cada individuo dessa sociedade diferenciada, é a passagem de uma situagao de
isolamento para uma situagdo de contato cada vez mais acentuado: “Hoje nés ja
estamos tudo misturado”.  Disso decorre o papel da escola, que se por um lado
deve cuidar dos valores tradicionais da cultura, por outro deve estar atenta aos

valores que a sociedade envolvente ou melhor, globalizada, vai trazendo e

impondo com sua penetragao “polvorosa”. 4’

7 Uso essa cxpressdo, pois o polvo( do grego. Pol’ypous — de muitos pés) além de sc revestir da cor do ambiente.
ele tem intiimeros tenticulos que facilitam sua agdo ¢ atingir a sua presa da forma como achar mais convenienic.




pode fechar os olhos ao sofrimento interno, nem admitir que o caminho da

cidade € a salvacgdo, a vida bonita, facil, cheia de alegria e aventura. E um

desafio e ela (a escola) vai ter que se adaptar.

Para incendiar ainda mais a nossa conversa perguntei para a Renata:
“Seria possivel a comunidade indigena ficar sem escola e ficar s6 com o
conhecimento e os ensinamentos da cultura Kayowa/Guarani?”. Nem deixou
terminar a pergunta e ja foi acenando com a cabeca de forma negativa. A

resposta veio de imediato:

Agora ndo da. Porque através da escola até os mais antigo
comega dar valor, comega contar historia ... tudo vai partindo da
iniciativa da escola. Os dois lados né. Porque se eu ndo tivesse
entrado nessa escola, eu ndo teria sabido de nossa histéria
passada, vendo agora, relembrando, o que era... € interessante
para todos nés. Dos dois lados € bom: para os antigos e para 0s
novos. A escola serve para fazer essa ligagédo entre o antigo e o
novo.

Por esse depoimento, esta claro para toda a lideranga e professor
indigena, que a escola, apesar de ter entrado como um corpo estranho na histoéria
das comunidades, hoje é importante, fundamental, essencial, necessaria,
indispensavel. Sdo essas as expressdes que se ouve em todos os depoimentos.
Tem problemas? Tem problemas, mas & um instrumento que ndo & mais possivel

dispensar.

Na resposta da professora Renata, aparece um elemento novo:
“Através da escola até os mais antigo comecga a dar valor, comega contar historia
[...] tudo vai partindo da iniciativa da escola”. N&o tem mais nada na aldeia que
tenha a autoridade e a credibilidade para estabelecer a ligagdo entre as
geragdes. Houve, nesse processo de confinamento, um esfacelamento das
liderangas. O cacique e o rezador ndo reunem mais que um pequeno grupo,

quando reunem.

O Chefe de Posto e o Capitdo, tém uma fungéo politica de articulagéo

dos contatos da aldeia com os poderes municipal, estadual e federal para atrair




alguma benfeitoria, que na maioria das vezes é um paternalismo eleitoreiro

que acaba beneficiando sé alguns grupos na aldeia.

As comunidades religiosas, as chamadas igrejas, sO pensam em
conseguir proselitos que convertidos possam contribuir com suas obras. Na sua
grande maioria, a postura dessas seitas religiosas, atacam o0s costumes, as
dancgas, as rezas da cultura indigena, dizendo serem coisas do demoénio. No
entanto, Cherobim (1986 p.125), vé o0 envolvimento religioso do indio com a
religidao nacional ou das seitas cristds, como uma forma de resisténcia: “A ‘igreja’,
por um lado, representa uma ‘faixa-de-seguranga’ para a interagao social junto a
populagédo regional e por outro lado, o aldeamento € uma outra ‘faixa-de-
seguranga’ que evita a sua descaracterizagdo como ‘indio”. Mesmo que isso seja
verdadeiro, as relagdes internas sofreram muitas transformagdes, as vezes

cisbes, com o crescimento das igreja neopentecostais.

Frente a este contexto, a escola, ainda é a unica instituicdo que € de

todos, onde todos podem participar, apresentar suas sugestoes. E o espaco

onde ainda é possivel resgatar a histéria do povo, valorizar a sua cultura,
desenvolver atividades que possibilitem o intercdmbio do conhecimento dos mais
velhos com as novas geragées, despertar interesse pelos cantos, pelas rezas,
pelas dancas, pelo artesanato Kayowa/Guarani. E o lugar onde se pode convidar
uma pessoa mais velha, um cacique, um rezador a contar historias e a comentar
as rezas e as crengas, um artesdo a apresentar seus trabalhos e ensinar as
criangas e jovens como desenvolvé-los. % Mas isso ndo contribui para diminuir
a funcdo especifica da comunidade indigena? Por outro lado ela esta tdo
enfraquecida que ndo consegue mais reunir as pessoas para as atividades
especificas. E, segundo a professora Renata, a escola € a ponte onde ainda €&
possivel acontecer essa comunicagdo entre as geragdes para as diversas areas

do conhecimento.

53 : Shirion : : .
' Os caciques ¢ rezadores ndo usam a palavra “mito”. Nunca ouvi em conversas, pronunciamentos e

depoimentos de caciques ou rezadores o uso dessa palavra. Eles usam a expressdo “crengas”™.  Mesmo sem
dominar essa linguagem filosofica ou teologica, estdio corretos. Se entendermos por mito “uma narrativa de
significagdo simbolica, transmitida de geragdo em geragdo dentro de um determinado grupo ¢ considerada
verdadeira para ele”, eles se referem, ¢ em especial o universo religioso Guarani, a crengas, entendidas como
“... atos ou efeitos de crer. Fé religiosa. Convicgdo intima”. (FERREIRA, 2000). E nesse segundo conceito
que esta o universo religioso Guarani/Kavowa.




A professora, para dar autoridade ao que tinha afirmado, chama a

sua propria experiéncia:

Porque se eu ndo tivesse entrado nessa escola, eu ndo teria
sabido de nossa histéria passada, vendo agora, relembrando, o
que era... € interessante para todos nés.

No atual contexto em que vive a populagdo da aldeia Te'y Kué de Caarapd,
muitas criangas e jovens, praticamente ndo tem contato com os aspectos mais
importantes da cultura tradicional Kayowa/Guarani. Ou porque os pais trabalham
fora, ou porque os pais sdo separados, ou porque participa de uma igreja
Evangélica que n&o permite esse contato, ou por falta de estimulo dos pais em
falar, comentar ou participar das atividades da casa de reza. Além do mais, hoje
a familia extensa em muitos casos ja € uma familia dispersa, e o encontro da
mesma e muito menos frequente durante o ano. Os adultos de um nucleo
familiar, nem sempre se responsabilizam pela educagéo das criangas dos outros
casais, como era tradicionalmente. Por isso, muitas criangas e jovens chegam a
idade adulta, como foi o caso da Professora Renata, sem conhecer quase nada
dos costumes e tradigdes culturais Kayowa/Guarani. A escola, nesse contexto,

pode desempenhar esse papel de “ligagédo entre o antigo e o0 novo”.

Uma ultima pergunta, fiz a professora Renata, pois a filhinha esta
pedindo a sua presenga e deu-me a impressdo que eu estava atrapalhando um
pouco o seu quotidiano. Entre muitas outras perguntas, escolhi a que considerei
no momento mais importante: “ O que & que a crianga continua aprendendo em

casa e 0 que & que aprende na escola? Qual é o papel da familia e qual é o

papel da escola no contexto atual dos Kayowa/Guarani?”. Nao foi dificil

responder essa questdo, pois ja estdvamos conversando nessa dire¢do, mas seu
depoimento trouxe alguns elementos que merecem nossa analise e contribuem

com a reflexdo que esse trabalho de pesquisa se propde:

Dentro de casa eles aprendem muitas coisas... tudo oralmente.
Os pais comegam contar histérias de como era antigamente. E
muitas vezes ndo abre essa mente para a importdncia do que
estdo ouvindo. Na escola, abre a mente para valorizar nossa




lingua, nossa cultura. A escola serve para refor¢ar o que aprende
em casa. Muitos pais ensinam os filhos dentro de casa. Eu
tenho um aluno, por exemplo, o Ismael, que o pai, que é cacique e
rezador™ toda a noite ensina ele a rezar, o “Guachiré”. Um dia
quando ele morrer, ele ndo esquecer, para ele mesmo saber
fazer. Inclusive esse menino, € o cacique da nossa escola, o
Ismael. Olhando assim parece que ndo conhece nada, mas
quando vocé manda ele puxa a reza, ele como se fosse um
cacique, pega o Manaca € puxa a reza com a maior
naturalidade e firmeza.

A professora Renata deixa claro, pela sua experiéncia de varios anos
de magistério, que ainda hoje, dentro de casa, “eles aprendem muitas coisas...”
No entanto, observa que como acontece “tudo oralmente” e os pais nem

sempre “abrem a mente>® (das criangas e dos jovens) para a importancia do que

estdo ouvindo” se perde no inconsciente.

Aqui aparece novamente o papel da escola, que através de um
trabalho continuado e através das disciplinas ou de atividades especificas,
“abre a mente para valorizar nossa lingua, nossa cultura." Quando acontece o
aprendizado em casa a escola continua a desempenhar seu papel, “reforcando o
que aprende em casa’. NOs mesmos sabemos por nossa experiéncia, que em
determinadas fases da formac¢do humana, ouvimos mais os “outros, os de fora”
do que os “nossos pais ou os de dentro, de casa”. Uma palavra, uma atividade,
uma histéria contada na escola, desenvolvida na escola, falada pelo(a) professor
(a), (principalmente se o professor & bem aceito pela crianga ou pelo jovem tem
uma forca extraordinaria para o processo de assimilagcdo e formagéo de
conteudos e acima de tudo, de valores. Cremos que é disso que a Renata

estava falando.

M «O Nanderu, atualmente, também ¢ designado pela expressdo cacique, ou genericamente de rezador. (...)
(Antes do confinamento) como chete de familia extensa, detinha o papel de lideranga politica e religiosa da
aldeia, cabia-lhe a condugdio das questdes internas e a responsabilidade de organizar e articular 0 seu grupo.
Era depositada nele a expectativa de garantir a manutengdo do cquilibrio social, bem como das questdes
ligadas ao universo sobrenatural e natural. Esse equilibrio deveria ser mantido através das rezas, mas também
nas constantes conversas e, conseqiientemente, consclhos fomecidos a todos os integrantes de seu grupo™.
(VIETTA, 1998, p. 55).

% Abrir a mente, na visdo da Professora Renata, ¢ quando os pais ou os mais velhos, além de contar a
historia, explicam o seu significado ¢ a importancia que ela tem para o quotidiano, para a vida pratica.




A experiéncia que contou do aluno Ismael® “que o pai toda a noite

ensina ele a rezar o “Guachiré *'[...] Olhando assim parece que ndo conhece
nada, mas quando vocé manda ele puxa a reza, ele como se fosse um cacique,
pega o manacd®® e puxa a reza com a maior naturalidade e firmeza!.”. Se o
Ismael estivesse estudando numa escola qualquer do branco ou numa escola
em area indigena que ndo valorizasse a cultura, passaria desapercebido. Ou
melhor, ele nem teria coragem de falar que reza o Guachiré de medo de ser

» %9 yalorizou

ridicularizado. No entanto a atitude da escola “indigena, diferenciada
0 seu saber extra-classe, dando-lhe a fungdo de “... cacique da nossa escola”.
Ele se sentiu valorizado, a vontade, para pegar o “manaca” e puxar a reza com

naturalidade e firmeza.

O depoimento da professora Renata, nos permitiu compreender
diversos aspectos relevantes do papel da escola no atual contexto
Kayowa/Guarani de Caarap6. O fato de ser mulher, mde de duas criangas e de
trabalhar em uma escola de Missdo, acrescentam & sua fala, aspectos

diferenciados que ampliam a visdo desse universo em estudo.

3.2.4. CONVERSANDO COM O PROFESSOR OTONIEL RICARDO.

A conversa com o professor Otoniel, (28), foi na mesma tarde de
nossa dialogo com a professora Renata. Estava disponivel para a entrevista,

enquanto a professora Renata, assumia as tarefas domésticas e do cuidado da

* Ismael ¢ um aluno de 14 anos. Seu pai ¢ o Cacique Romero que tem 77 anos. Mora a uns dois mil metros

da escola. O Cacique Romero disse (pois fomos visitd-lo) que esta preparando seu filho para o substituir

quando vier a falecer. Ismael se orgulha, pois ja sabe muito do que o pai lhe ensinou.

" Guachiré. danga festiva onde mistura o canto ¢ a danga.

% Instrumento utilizado durante a reza ¢ as dangas Guarani/Kayowa. E feito de cabaga, com um cabo que a

atravessa, dentro vio diversos tipos de sementes ¢ na ponta externa do cabo ¢ enfeitado geralmente com
:nas de aves silvestres ou domésticas.

* E nisto que esta a diferenga, ou sdo esse lipo de atitudes que fazem a diferenga.




filha.®® Conversamos bem a vontade. A Renata nos deixou a sés®' na varanda
e foi cuidar dos afazeres da casa e da crianga.

Otoniel Ricardo, como dissemos anteriormente, € o esposo da
professora Renata, professor ha quatro anos. N&o tem a pele com a cor

hegemoénica do Guarani/Kayowa. E mais branca e o cabelo um pouco louro. Isso

0 incomoda, pois sempre tem que explicar sua procedéncia. Mas faz questdo de
dizer que é indio, que é Kayowa/Guarani. Ja viveu, estudou e trabalhou fora da
aldeia, pois ndo é nascido em Caarapé. Tem a experiéncia intercultural
permitindo assim uma consciéncia esclarecida sobre a importancia de assumir a
sua dimensao etnica. Gosta muito de esporte e por isso, além do futebol, que é

sua paixao, estimula as criangas a aprender e praticar os jogos tradicionais.

A primeira questdo, que fiz ao Otoniel, € a que busca entender o processo
de mudanga que esta acontecendo: “Antigamente ndo tinha escola, mas assim
mesmo as criangas eram bem educadas, cresciam com principios e valores. Hoje
a escola esta ai presente, como vocé vé essa mudanga?”’ A suavisdoé a

seguinte:

O que eu acho interessante, € que, os nossos indios
Kayow#/Guarani, que a gente tem uma educagdo tdo importante. E
gostoso nossa educagdo (sic). Mas outra coisa. Antigamente, por
exemplo no meu caso. Eu fui educado, através de meu pai, minha
made, meu av0, bisavd, sempre me ensinavam pra ter um respeito
com 0s outros, e pra ter um conhecimento, a valorizagdo da nossa
cultura. Mas naquele tempo, em comparagdo com hoje, a educagédo
esta totalmente diferente. A Unica coisa importante, e que tem que
valorizar na nossa cultura, é a lingua materna. Isso € importante.

Mas tem outra parte, que no meu ponto de vista, sobre a educagdo,

% Conversando com o professor Otoniel, sobre essa postura do homem Guarani ou Kayowa, disse-me, que
“¢ assim mesmo”. Mas que por outro lado o homem deve assumir outras responsabilidades, “que nem
sempre faz”, ficando o peso maior com a mulher. E acrescentou: “apesar de carregar o costume da nossa
cultura, aos poucos eu estou mudando e procuro ajudar a Renata em muitas coisas que ela precisa de mim.
Afinal nos dois temos a mesma profissdo, os dois somos professores”.

°! Enquanto eu conversava com a Professor Renata, o Otoniel ficou o tempo todo sentado junto conosco,
fazendo pequenas intervengdes, na atitude de quem ouve ¢ marca presenga. A mulher Guarani ou Kayowa,
explicou-me depois, ndo fica sozinha conversando com um outro homem, principalmente ndo-indio,
mesmo na sua propria casa. Se o marido ndo estiver presente, faz o possivel para encerrar a conversa.
Também ndo convida para entrar em casa, mesmo patricio, se 0 marido ndo estiver. As conversas
acontecem entdo 4 sombra da casa, tomando tereré (quando tem) debaixo de um p¢ de sombra, que
normalmente ¢ provido de alguns banquinhos improvisados com toco de madeira ou taboas sobre dois
tocos, 0 que permite sentarem-se mais pessoas, principalmente criangas.
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antigamente o pessoal ndo sabia escrever, nem ler. Entdo nessa
parte, a gente acha um pouco de dificuldade, mas na verdade, o
que € importante para ndis, que a gente entramo na escola (sic) .
para escrever. e para pratica a nosso conhecimento na sala de aula.
E porque, antigamente né, os brancos entravam, colocavam nossa
cabega. a educag¢do indigena, que para eles ndo serviria, mas ao
contrario, totalmente diferente, nossa conhecimento, nossa
educacdo. E hoje a gente vé que, as criangas que ta crescendo, que
ta nascendo. ele vai aprender, através da educagdo, a nossa cultura
na realidade. Por exemplo: pra saber medir, pra saber falar, pra
usar matematica... e achei interessante, que através da educagdo,
aprende mais muita coisa. E hoje, nois estamos por exemplo
colocando em pratica, porque realmente os brancos entenderam
nossa valoriza¢do. e por isso. colocaram a educagdo para colocar
dentro da escola a nossa conhecimento, e pra levar junto, com a
cultura indigena a cultura dos brancos.

Como percebemos pelo depoimento, o professor Otoniel, ndo tem
muita facilidade na estruturagdo de um pensamento légico na lingua portuguesa.
A estruturagcdo do seu raciocinio sempre acompanhou a légica da lingua Guarani.
No entanto & possivel perceber alguns aspectos muito importantes em sua fala

em portugués.

O primeiro e 0 mais importante para um professor € ter um conceito
positivo de sua cultura. Sem isso, qualquer trabalho pedagégico dentro dessa
perspectiva de escola indigena diferenciada tornar-se-ia inviavel. Esse aspecto

€ perceptivel desde o inicio do seu depoimento: “... 0s nossos indios

Kayowa/Guarani, que a gente tem uma educagéo tdo importante. E gostoso

nossa educacdo ...”. Em conversas pessoais, com esse professor, tive a
oportunidade de conhecé-lo um pouco mais a fundo. Durante varios anos, viveu
fora da aldeia, frequentou outras escolas, onde com certeza de uma forma direta
ou indireta sentiu a discriminagdo de sua cultura de origem. A cor de sua pele e
de seu cabelo, favoreceria uma atitude de negacdo de sua origem étnica. No
entanto, Otoniel, logo que teve uma oportunidade de participar dos cursos de
formagao dos professores Kayowa/Guarani, percebeu a oportunidade de fazer
algo em favor de seu povo. Engajou-se no Movimento dos Professores
Indigenas, conquistou um espago proprio no movimento e na vida profissional
como professor da Escola Loyd Bonfim na Aldeia Te'y Kué de Caarap?.




O professor ndo-indio, por boa vontade que tenha, nunca consegue
o nivel de identificagdo necessaria com as criangas e jovens indigenas, tanto no
que tange a lingua, como ao modo de ser, de sentir, de analisar, de ver a
realidade que o cerca, e a interpretagdo do novo conhecimento & partir dessa
visdo. ® O progresso que a educacgédo escolar indigena diferenciada teve na
aldeia de Caarap6 muito se deve ao esforco da Secretaria Municipal de
Educacdo e na Coordenagdo Pedagdgica da professora Anari Nantes em
acreditar, valorizar e acompanhar a sele¢cdo, a formagdo e a introducdo dos
professores indios na Escola Nhandejara, Loide Bonfim, Ebokaja e Savera.
Somente na escola Savera Yvy, é que permanece um professor ndo-indio®, por
um contexto proprio, mas que domina perfeitamente a lingua Guarani.

O que marca e faz refletir no depoimento de Otoniel, é a relagdo dele
com a familia extensa Guarani: “Antigamente, por exemplo no meu caso, eu fui
educado, através de meu pai, minha mae, meu avéd, meu bisavd, sempre me
ensinavam ter um respeito com o0s outros, e pra ter um conhecimento, a
valorizagdo da nossa cultura”. Estudos psicologicos, afirmam que os primeiros
sete anos de vida sdo determinantes na formacdo da personalidade humana.
Partindo dessa afirmagéo, Otoniel, teve em suas raizes as bases da formagéao
Kayowa através de seus pais e seus avos, o que lhe garantiu  ter a cultura
indigena como valor a viver e a defender. As relagdes de estudo, trabalho, lazer,
ou mesmo econdmicas, politicas, ideologicas podem ser as mais diversas, mas a

raiz cultural permanece.

Frente a isso, o que dizer das criangas Kayowa/Guarani que ndo estdo

tendo por parte de sua familia nuclear ou extensa esse enraizamento cultural? E

Obvio que estardo mais propensas a assumir outras dimensdes culturais, pois as
suas raizes sdo superficiais e qualquer impacto pode remové-las. Entramos aqui
no campo das motivagdes, ou daquilo que da sentido para a agdo como diz

* Na aldeia de Caarapé, ja houve e ainda tem professores ndo-indios, que fizeram e fazem um bom
trabalho pedagdgico na escola, se empenham em fazer o melhor para uma educagio indigena, mas em
determinados momentos, o ndo dominio de certos conhecimentos culturais, fazem muita falta.

% Esse nicleo escolar, esta situado dentro de uma fazenda que faz limite com a aldeia. O professor
Assungdio, ha muitos anos atende as criangas da fazenda e das familias que moram no limite da aldeia com
a fazenda. Apesar de ndo ser indio, fala | entende e escreve o Guarani, o que permite um desempenho muito
bom, principalmente no processo de alfabetizagdo.




Weber (1987, p.19) “A palavra motivacdo, (...) refere-se a uma conexdo de

sentido que parece ser, para o individuo envolvido ou para o observador, 0

fundamento da sua conduta.”. O que podemos observar, no atual contexto, &
que, cada vez menos o sentido e as motivagdes culturais Kayowa/Guarani séo os

indicadores para as as criangas e os jovens que freqlentam a educacgao escolar.

Continuando nossa conversa, entramos na questdo central: No seu
modo de ver Otoniel, qual a importancia da escola aqui na area indigena? Para

que serve a escola?. Pensou um pouco e buscou essa resposta:

Olha pra nois € importante, pra noéis indios, indigenas, Kayowa e
Guarani, € importante para néis a escola, pra Ter mais
conhecimento, pra se aprofundar mais no conhecimento dos
brancos, que ndo € o nosso conhecimento. Ta certo é importante
a nossa educagdo, mas nés devemos conhecer a educagdo dos
brancos pra discutir, combater o nosso direito, dia- a-dia, em
qualquer parte.

Otoniel ndo disse nada de novo, que os outros ja ndo tenham dito, mas
destacou um aspecto do papel da escola, com uma forga propria: “... € importante
a nossa educagdo, mas nos devemos conhecer a educagdo dos brancos pra
discutir, combater o nosso direito, dia-a-dia, em qualquer parte”. O que busco ler
no imaginario desse professor € o seguinte: as armas necessdrias para enfrentar
o adversario ndo podem ser inferiores, desiguais. No caso do confronto de
culturas, principalmente sendo uma dominante, a preparagdo do que € portador
de uma cultura considerada subserviente deve ser dobrada. Segundo o
professor a educagdo escolar vai possibilitar ao indio  munir-se dos
instrumentais, das armas para “combater o seu direito, no dia-a-dia e em

qualquer parte”.

No Quarto Férum de Educagéo Indigena , no dia 28 de abril de 2000 num
pronunciamento emocionado e aplaudido por todos os presentes, o professor

Otoniel destacou o papel da educagéo dizendo:

A gente ndo tem nada para comemorar, nessa histéria dos
quinhentos anos. O que nés comemoramos com vocéis ndo é o
descobrimento do Brasil, ndés comemoramos porque 0 nosso




indio apesar de tudo ainda existe. E por isso que nds
comemoramos com vocés (palmas) (...). Ontem eu gostei muito o
que a Professora Lourdes de Amambai falou: ‘Através da
educagdo do branco nds perdemos a nossa tradi¢do, a nossa
cultura, a nossa mente. Mas o que ressa agora, através da nossa
educagao, a educagao indigena, retornaremos e praticaremos e
levaremos avante a nossa tradicdo a nossa cultura o nosso
modo de ser e de viver.” O nosso chefe de posto, o Silvio, disse
assim: ‘O que acontecera no futuro, se nds indios,
Kayowa/Guarani ndo entrar na educagdo?’. Tenho certeza que
muitos professores e alunos do 1° grau, * tem uma ma idéia a
respeito de nds indio. Se vocéis quiser conhecer a nossa
histéria, a gente esta perto de vocéis, para mostrar e contar para
vocéis a nossa realidade.

Percebemos pelo depoimento, que Otoniel acredita que a educagéo
escolar, que por um longo periodo na historia do Brasil serviu para abafar a
tradic&o, a cultura e a mente indigena, hoje pode ser usada como instrumento de
defesa da cultura, do modo de ser e de viver Kayowa/Guarani.

O que nos parece perigoso, nesse tipo de depoimento, € a mitificagdo da
educacgédo escolar como o unico instrumento para a construg&o da autonomia do
povo, da construgdo da consciéncia cidadd e melhoria da qualidade de vida
dos Kayowa/Guarani. Esse confronto n&o é sé cultural, & politico, € econémico, é
um confronto de classes, de ideologias e por isso, ndo pode ser enfrentado com

uma unica arma: a educagao escolar.

Nas demais questdes formuladas conforme o roteiro, Otoniel colocou em
suas respostas, idéias que ja foram discutidas durante esse trabalho. Para
encerrar gostaria de reproduzir a sua fala sobre a pergunta: Se tivesse terra,
mata,caga, rios, pesca abundante, uma fartura como antigamente, vocé
dispensaria a escola ou assim mesmo ela seria importante?. Otoniel, ficou um
tempo parado, olhando para o infinito, buscando ao mesmo tempo a sua

convicgdo. Depois, aos poucos , voltou o olhar para mim, para o gravador e

disse pausadamente:

O saldo paroquial de Caarapo, onde estava sendo realizada essa mesa redonda do Quarto Férum contava
com a presenca de muitos alunos ¢ professores  das escolas municipais  da cidade juntamente com os
professores, alunos e liderangas da aldeia Te'y Kué . Foi a esses que o professor Otoniel se dirigiu em sua
fala.




Olha, tem outra parte, que a gente... precisa da escola. Porque,
mesmo que a gente tenha mata, pesca, caga, comida boa, mas
pra ter conhecimento, pra valorizar mais o nosso lugar, nosso
conhecimento dentro da area, tem que ser a escola. Porque ai a
gente vai valorizar ainda mais, ai vai aprender mais dentro da
sala de aula, pra cuidar o mato, pra nao destruir arvore, pra néo
botar fogo, pra ndo derrubar arvores a toa, tem um monte de
coisa que a gente aprenderia na escola .

O professor deixa claro, que hoje, no atual contexto, a comunidade
indigena, a familia nuclear ou extensa ndo mais da conta  da educagéo
tradicional. O cuidado da mata, o cuidado com o fogo, a preservagdo das
arvores e muitas outros conhecimentos da cultura indigena, hoje aprende na

escola.

E a pergunta que fica e a seguinte: Sera que a educagado escolar vai
dar conta de tanta responsabilidade? E porque ndo buscar outras alternativas
que possam somar forgas? O problema ndo estd no esfacelamento das
liderangas indigenas? N&o sera necessario articular novas forgas politicas no
interior das comunidades indigenas? Do contrario, como construir a autonomia
dessas comunidades? Quem fara a articulagdo das necessidades e interesses
locais com a sociedade envolvente que € comandada pelo capital globalizado?
Sé&o questdes que a escola sozinha ndo consegue resolver. Ela pode ajudar, mas
um corpo até pouco tempo estranho, n&o pode virar “pedra de salvagao”.
Facilmente ela rola e pde todos ao chao.

Dentro dessa reflexdo, acredito ser muito prépria a estéria da Aguia e

da Galinha - uma metafora da condigdo humana, registrada no livro de Leonardo

Boff (1997, p.127)

Esse conto tem tudo a ver com a nagdo Kayowa/Guarani. Eram um
povo livre, forte, soberano, dono de um conhecimento profundo, de uma cultura
valiosa, de uma crenga com raiz. Veio o camponés, o branco como eles dizem,
e 0s subjugou, arrancou-os de suas terras, jogou-0s no trabalho forgado,
ofereceu-lhes outra cultura, outra crenga, dispersou suas liderangas, arrancou-
Ines a dignidade. Ja ndo acreditam na sua forga e comegam crer que o




dominador esta certo. Hoje vivem ciscando e mendigando de prefeitura em
prefeitura, de governo em governo, de usina em usina, de fazenda em fazenda,
de emprego em emprego, algumas migalhas para matar a fome de um povo que

era senhor de seu proprio destino, que tinha horizontes to distantes quanto o

olhar alcangasse.

Serédo os professores capazes de fazer o papel do naturalista que cré
na forga da aguia que esta dentro de cada crianga e jovem indigena, de ajudar a
essa aguia que vive como galinha ciscando no quintal da sociedade envolvente, a
acreditar em si, acreditar que o seu futuro € muito nobre que seu presente? E
a pergunta que mais tememos em fazer: sera que eles querem reverter o quadro,
sair do jugo dos dominadores, tornarem-se aguias, buscar a “Yvy Maraney”, a

Terra sem males?

3.3. SILENCIO, OS VELHOS CACIQUES VAO FALAR...

3.3.1. CONVERSANDO COM O CACIQUE ROMERO MARTINS.

O Cacique Romero (78). Mora a 2 km da Escola Loide Bonfim. E o

pai do menino Ismael, do qual falamos na conversa com a professora Renata.
Tem mais filhos e netos que moram com ele, mas somente o Ismael é que esta
aprendendo e aos poucos se preparando para substitui-lo. Todas as noites ele e
o filho Ismael e alguns outros familiares pegam o mbaraké , o kurustd e rezam o




Guachiré. O cacique Romero, nos recebeu muito bem, pois comigo estava o seu
filno e a professora Renata e o professor Otoniel que seguidamente o visita e
conversa com ele para esclarecer duvidas e saber cada vez mais sobre o0s

“conhecimentos sagrados do Guarani” .

Estava sentado na frente da porta de sua casa, que conserva os
tragcos originais da arquitetura Guarani. O sol estava se pondo, e tinhamos
apenas uma hora para ficar com ele. Sentamos ao seu lado, nos tocos de
madeira, ja preparados para o encontro com as pessoas da vizinhanga que
diariamente vém conversar com ele para pedir orientagéo e para pedir reza.

Iniciei a conversa explicando para o Cacique Romero que estava
fazendo um estudo sobre a educacgdo e queria saber a opinido dele sobre
algumas coisas que gostaria de perguntar. Pedi para gravar. Ficou um pouco
preocupado com o pedido, mas depois o professor Otoniel explicou para o

cacique quem eu era e que podia confiar e conversar normalmente. Eu agradeci

pela oportunidade de estar conversando com ele. O clima ficou mais familiar e o

Cacique Romero, ja ficou olhando para mim, esperando a pergunta. “Cacique
Romero, ha quanto tempo o Senhor mora aqui ?” perguntei. Logo respondeu :
“Eu sempre fui daqui. Eu nunca mudei dessa area. Tudo minha vida, desde
crianga mora aqui. Meus seis filho mora aqui. Tudo. Tem meus neto, quase

quarenta, tudo mora aqui.”

Ele ia indicando com o dedo e acenando com a cabega onde moravam
seus filhos e netos. Da porta da sua casa, € possivel observar varias casas de
filhos e netos. Em seguida entrei no assunto: “Romero, o senhor poderia falar
para nés como era a educacgdo antigamente? “ Sua resposta veio de imediato.
Ele é muito falante, porém bilinglie. Mistura o portugués com palavras em

Guarani:

Antigamente era muito diferente a vida por aqui. Ndo tinha nada a
ver com capitdo. So tinha o cacique, ele era cacique mesmo. Ele
que era o capitdo, ele que sabia. A turma seguia o cacique.
Cacique fala e ali mesmo resolve. Se cacique nédo resolve, tudo
fica parado. Agora as coisa mudd muito. Nao tem mais jeito pra
respeita a gente. Veja bem, o cacique é que dava educagdo. O




cacique falava direito, falava de verdade. O cacique chamava a
gente |13, e ai vinha, ndo era vinte pessoa ndo, eracem, até cento
e cinguenta pessoa vinha pra reza. Ficava a noite toda, até o
amanhecer nds ficava ansim unido, rezando e cantando. Quando
0 cacique dizia: pode parar, ai parava. Todo mundo obedecia
cacique. Cacique pedia para ir buscar mambu , “para fazer os
instrumentos de reza, e tudo ajudava.

Nossa atengdo estava voltada para o seu olhar, que indicava o lugar
onde buscava a taquara e hoje ndo tem mais nada. Parecia um olhar triste, de
saudade, ou no minimo de lembrangas muito fortes. Naquele momento ndo
cabia seguir o roteiro das questbes que tinha preparado para os demais
entrevistados. SO puxei o assunto para a educagdo falando em forma de
pergunta: “Quer dizer que naquele tempo ndo tinha escola e assim mesmo as
criangas tinham uma educagdo muito boa? “ . Ao que ele retrucou:

Nao tem, ndo tem escola. Em 1942 ja ta comegando escola.
Mas a escola ndo consegue dar a educagado que néis dava. Nao
consegue. Em 1950 ja tem capitdo. Capitdo lutou para que aldeia
tivesse escola. Mas ndis continua com nossa tarefa de cacique.
Em 1960, nois se reuniu todos os cacique e outra gente e fizemo
uma grande reza. Passamo a noite toda na chica e na reza. As
crianga aprendia junto com néis. Onde tava nois, tava as crianga.
Ansim que era educagdo, e elas obedecia. Obedecia a gente
grande, respeitava os mais veio. Hoje, mais dificil.

Fiquei olhando para ele e ele para mim. Parecia que ndo tinha
terminado a resposta, mas nado quis continuar. Entdo puxei um pouco mais o
assunto, para ver se nao queria comentar mais alguma coisa. “Cacique Romero, 0
senhor acha importante as criangas hoje ir para a escola?”. Olhou para o chdo, o0
que ainda nao tinha feito, pensou um pouco, olhou para mim e falou escolhendo

palavras:

Oia, diz ai que a escola é bom. Mas escola em Caarap6 nao é
ndo. Aqui na nossa ara a escola € mei6. Caarapoé é outra gente,
ensina crianga e jovem coisa errada. Traz de volta confusdo.
Pensa como branco. Ndo pensa como cacique, como indio. Pensa
igual branco. Escola aqui & mais... boa. As crianga da escola da
nossa ara, valoriza nossa danga, nossa reza, as coisa do indio. Eu
ver escola aqui boa. O Israel gostar de escola aqui. Ele ser
cacique na escola...ja fez as reza e as danga c'os menino la.

"4 g - “ - u 3
“" Bambu. Taquara. Os Kayow#/Guarani usam muito na construgio de suas casas, no artesanato ¢ para fazer
0 bastio-de-ntmo ou Takuapi usado em todas as cerimonias religiosas.
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A professora Renata, o professor Otoniel e o Ismael, filho do Cacique,
ficaram felizes com essa fala. A professora Renata quis confirmar: “Vocé esta
gravando?’. Disse que sim, mostrando o gravador rodando. E continuei a
conversa com o Romero insistindo quase exageradamente: “E as criangas estédo
recebendo boa educagdo na escola?” . Ao que ele respondeu titubeando um

pouco:

Boa educagdo é... pouco ne! Nao é muito ndo. Vi fala que agora
tem muita crianga na escola aqui na 4ra. Agora, me parece que
professor é indio. Isso € bom. Ma se professor indio ndo ensina
coisa de indio, entdo escola ndo é bom. Mais vai indo. Os pai
ensina poco os filho em casa. Paita muito fora. Antigamente pai
tava sempre com filho. Ensinava respeito pelos mais véio. Hoje
crianga falta respeito. Escola ndo fais esse educagdo. Penso que
escola pode ficar mais boa. Escola sé escuta capitdo, ndo escuta
cacique. Cacique sabe como indio precisa educagéo.

Parou como se tivesse feito um desabafo, uma adverténcia ou uma
queixa do pouco valor que estdo dando aos caciques. Esperei mais um pouco
para avangar na conversa, imaginando que ele tinha mais coisas a falar sobre o
assunto. No entanto preferiu ficar em siléncio. Nao olhava para ninguém. Olhava
para o infinito. Nesse momento chegou um neto, se aproximou do Cacique
Romero e sentou quase junto a seus pés, num pedacinho de toco que havia no
chdo. O cacique percebeu a chegada do neto, mas continuou em siléncio.

Achei que era hora de desviar um pouco o rumo da conversa e perguntei: “Seu

Romero, quando é que o senhor aprendeu a falar o portugués, pois que aqui em
casa so6 fala o Guarani?”. Parece que gostou da mudanga de assunto € buscou

na memoéria a resposta:

Foi na fazenda memo que aprendi um poco da lingua do branco.
Na fazenda memo. Aprendi assim sé pra dizé alguma coisa.
Houve um tempo que a coisa tava mais brava, e tive que busca
recurso fora, e trabalhei nas fazenda. * Mas trabaia nas fazenda
ndo é bdo ndo. Fomo tratado que nem bicho. Bom memo é fica
aqui no nosso luga. Eu nunca estudei a lingua dos branco. Fui

* Hoje o Romero Martins estd aposentado. Recebe um salario minimo por més. Com esse recurso compra
alimentagdo para a familia inteira. Um da familia vai junto com o Romero a Caarapd retirar o dinheiro e
fazer a compra. Depois voltam de taxi, onde sio explorados pelos taxistas que desligam o taximetro ¢ cobram
pregos exorbitantes pelo percurso.
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aprendendo assim de cabecga. Pegando... pegando.... hoje quase
tudo que vocéis fala. Eu ndo sei escreve, nem fazé meu nome.

Interrompi a conversa perguntando: E para votar como o senhor faz?

“Ah, diz ele, eu fui l1a s6 pra carimbo. Eu n&o sei |é, nem assina. Nois combina

quem ndis vai apoia e pede pra quem vai junto fazé o voto. E compricado, mas

vai.”

Nesse momento chamei o Ismael, seu filho para mais perto do pai e
gravei um pouco de conversa com ele. Explicou como tinha aprendido as reza e
pra que servia cada reza. No final pedi para gravar um pouquinho da reza. Ele
olhou para o pai, que pediu o Mbaraka para o filho. Israel entoou a melodia,
com voz infantil mas suave e no ritmo, mais parecendo um mantra. Em seguida
o Cacique Romero pediu para que ficassemos de pe e também entoou outro
canto, mais compassado, mas com voz firme e convincente, como se realmente
estivesse em comunhdo espiritual. A reza demorou aproximadamente trés
minutos. Foi emocionante. Agradeci ao Cacique e ao Ismael por esse momento.

Aproveitando o clima que tinha se criado, perguntei ao Cacique se as

criangas também sabem rezar e acompanham. Ele falou:

Nem tudo. Uns pega bem, (e olhou para o Ismael), outros
pequeno também acompanha nois. Outros ndo qué nada. Tem
menino que é difici. Mais tem que insiti né. Se nao insisti ndo
aprende. Nois faz todo dia, toda a semana.

A hora tinha passado rapidamente. Era tempo de ir. As pessoas que
estavam comigo tinham outros compromissos. Agradeci ao Cacique Romero e ao
Ismael pela acolhida e pela entrevista. Ficamos de voltar um outro dia para
conversarmos mais um pouco. Temos certeza que uma sabedoria muito simples

e profunda se manifesta na pessoa do Cacique Romero.
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3.3.2. CONVERSANDO COM O CACIQUE E REZADOR PAPITO%

Papito, (70), nome carinhoso pelo que € chamado e conhecido o Sr.

Tito Vilela Vilhalva, de Cacique é Tuparu Atuperad. E cacique, rezador e chefe-

espiritual de uma familia-grande, de descendéncia Guarani Kayowa. Defensor
da autoridade dos caciques e rezadores®, pois segundo a tradicdo, sdo os
portadores da verdadeira autoridade dentro da aldeia. Devido a esse seu
posicionamento, suas falas sdo sempre um pouco polémicas, pois procura
valorizar e garantir aquilo que €& essencial para o Guarani que € a sua tradigéo

religiosa.

A conversa com Papito, deu-se numa sexta-feira, pelas onze horas da
manha. Antes de chegar em sua casa, aproximadamente ha trezentos metros,
vi uma construgdo inacabada. Chamou-me atengdo pelo tamanho. Ndo poderia
ser uma simples casa Guarani. O madeirame estava todo pronto, faltava somente
a cobertura. No entanto, dava a impressdo que fazia um bom tempo que a
construgdo tinha sido interrompida. Na conversa viria conhecer a histéria da
casa-grande inacabada. Cheguei em sua casa sozinho. Ele ndo estava, mas
estava sua mulher, filhos e netos. Perguntei pelo Papito. Disseram-me que
estava na roga e que logo estaria de volta, pois era hora do almogo.

Enquanto aguardava o Papito, procurei conversar sobre coisas do
cotidiano com a mulher e as criangas que estavam brincando no patio, debaixo
das arvores. Alias, chamou-se atengdo, como a casa do Papito estava cercada
de arvores frutiferas, arvores de sombra, pequenas construgdes para os bichos

°7 Schaden (195, p. 113) registra que “segundo os padrdes tradicionais, a chefia politica do grupo coincide
com a lideranga carismatica do sacerdote ou meédico-teiticeiro. Essa pode ou ndo coincidir com a autoridade
do chefe de familia-grande. (...) Parece-me ser o nome Aanderu, dado ao™ rezador “ou chefe religioso,
simples transferéneia da designagdo do chele da tamilia-grande (* nosso pai”, embora eu tenha ouvido, da
parte de um Nandeva, a explicagio de que deriva do fato de o rezador em sonhos se comunicar com Koarahy,
divindade solar, também chamada Nandert: pelos Nandéva ¢ Mbiia. (...) Embora o chefe religioso em geral
exer¢a também as tungdes de médico-feiticeiro, encontram-se rezadores que ndo sdio curadores ¢ vice-versa™.
® Segundo Schaden (195, p. 116) ... ha duas nogdes de chefia em luta virtual: a religiosa, de fundo
essencialmente carismatico, autoridade que pode estender-se @ aldeia toda, se para tanto for suficiente o
prestigio do individuo, mas também se limitar ao grupo familiar, (...) ¢ a (chefia) civil, nas mios do capitdo,
chefete mais ou menos despotico de toda a aldeia, influindo em tudo menos no que ¢ realmente essencial para
o Guarani, isto ¢, na orientagdo religiosa da comunidade”.
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como porcos, galinhas, vacas—de-leite, cabras. Percebi uma fartura como néo
tinha vista ainda nas familias da aldeia. Seu filho chamou-me para ver o girau de
taquara onde guardavam o milho para protegé-lo das investidas dos ratos e

outros animais silvestres e domésticos.

N&o fazia meia hora que estava la e Papito chegou. Todo suado, com
enxada e foice nas costas. Tinha ido limpar uma roga de mandioca e preparar
um outro espago para o plantio do milho. Apds uma primeira conversa de

aproximagdo, expliquei o motivo da visita e ele convidou-me para sentar a

sombra de uma arvore, num lugar mais tranquilo. Pediu para as criangas nao

atrapalhar a conversa e falou para a mulher tomar conta.

A primeira questdo que coloquei ao Papito foi a seguinte: “Como
estava vendo as mudancgas hoje na educagdo das criangas e dos jovens na aldeia
Te'y Kué de Caarap6?” Ele cruzou uma perna encima da outra, pensou um

pouco como quem coloca 0s pensamentos em ordem e comegou a falar:

As mudangas foram muitas. Hoje em dia, de 70(1970) a 80(1980)
pra ca mudo o futuro do Kayowa. Hoje o Kayowa, ndo tem mais
moral, ndo tem mais vontade de trabaia. Ele vem, parece mudado.
Ele ficou sem fundamento. Ele mudou. Tudo mudou. A escola
mesmo, a escola mesmo mudou. Os menino antigamente nois
gostava, estudava. Porque nois pai, mde, ndis ndo vamo vive
duzento, trezento ano, cada veis nos tamo ficando velho, com
uma vida curta . Entdo hoje deixa essa heranga para o filho
estuda. E ai? Ele vai aprende o estudo, mas aquele o indio
Kayowa, o futuro dele ndo ta garantido mais. Ele parece joga o
futuro pro canto.

A conversa comecgou firme. Estava disposto a dizer o que realmente
senta. Ndo dava tempo nem de fazer a pergunta que ja emendava a resposta.
Quando eu disse: Quer dizer que o passado e o futuro nado estdo mais ligados?

O Papito logo respondeu:

N&o esta mais ligado. A escola que esta ai, acho que vai ajudar a
resolver, mas eu acho que ele, tem que trabalhar muito pra poder
voltar pra aprender o futuro do Kayowa. Porque se ele vai
continuar, se ndo tem o preparamento, o conselho pros aluno, pra
escola, entdo quer dizer que cada vez mais vai acabando o
pensamento do Kayowa. Por que hoje em dia, veja assim oh, se a
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crianga vai estuda, ela estuda a metade. Por exemplo a um tempo
atras o nome dessa aldeia era Te'y Kué, hoje muita crianga nem
sabe essa historia. Chama de aldeia de Caarapd. A escola aqui,
comegou em 1950, no tempo do seu Linduga Carvalinja, entéo
néis velho, estamo estranhando porque hoje, depois de cinquenta
ano, nés ndo tem mecanico Kayowa, hoje nao tem dotor
Kayowa, hoje ndo tem engenhero Kayowa, hoje ndo tem
deputado Kayowa e assim por diante. Tudo & branco. Que leva o
pensamento pré lado dos branco, porque sdo branco né. Entdo
indio Kayowa tem que aprender, mas pra cria o futuro dele, do
Kayowa, a vida so¢ dele, o futuro s6 dele. Hoje nbis ndo tem futuro.
Porque quem luta por ndéis. Ninguém. Néis vive de favor. E nois
tem nossos direito. Mas quem defende nossos direito? Eu achava
que em pouco tempo néis tinha tudo que era profissdo pra luta
pelo Kayowa. Eu achava né, mais vai sé dificil.

Seu Papito, falei, o senhor acha que as criangas hoje ja perderam os
valores da sociedade Kayowa? Eles ainda crescem com essa vontade de ser
Kayowa? O modo de vestir, de rezar, de dancar, de trabalhar, de alimentar n&o
sdo mais Kayowa? Ele nem deixou completar a pergunta, e ja foi respondendo,

com ar de indignagdo ou melhor de inconformidade:

Ja perdeu, perdeu. Ninguém quer mais sé Kayowa. E sabe porque
ele ndo quer mais? Porque de um tempo pra ca vem essa bribra,
vem essa bribra, que estragou a reza do indio né. Entdo a bribra, a
bribra € muito bom porque cada um pensa em Deus, néis somo
filho de Deus. Por exemplo eu sou rezador, desde 1949 eu sou
rezador. Sou cacique a muito tempo, conhego remédio, conhego a
reza, conhego muita coisa. Bom, eu meu sistema Kayowa néo vou
perder e ndo vou vende. Mas os crianga, hoje vé essa bribra e
coloca na boca dele aquilo que tem interesse. Por isso ndo tem
mais reza, ndo tem mais a danga dele, ninguém mais sabe a reza
da chicha, entdo quer dizer que o indio fico sem fundo. Perdeu.
Nois fica sentido porque perdeu essa reza, essa festa. Era téo
bonita, ninguém cortava (faquiava), ninguém morria, ninguém se
matava, nem filho matava o pai e ninguém brigava naquela época.
Hoje ndo. Hoje, o filho ta matando o pai; hoje a mulher ta largando
o marido; hoje o marido ta largando a familia;, quer dizer que virou
tudo sem jeito. Desse jeito ndo d&. Entdo néis véio, eu ja td com 70
ano estamo vendo e sofrendo por isso.

Sentia-se nas palavras a inquetagéo, a indignagéo, a preocupagdo com

os Kayowa que estavam sem fundamento, querendo dizer que perderam suas
raizes. Como eu sabia que a sua familia estava lutando por outro espaco fora da
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aldeia Te'y Kué, ousei perguntar se tinha nascido na area indigena de Caarap®.

Ele, imediatamente respondeu:

N&o, eu nasci na Aldeia Ipuitd®. Hoje estd na mao de um
fazendeiro. Quer dizer, ele tomou de nés. Coisa assim... ( e
contou a historia) em 1905, era aldeia 4. Tinha meu vd, minha vé,
tinha cacique, que resolvia todo problema e toda doenga. Eu
nasci la em 1930. O indio naquele tempo era mais inteligente,
porque o papai e mama, o cacique sentava e preparava o indio;
vOoCcé tem que viver assim, assim...por isso eu sei que aquela terra
€ a nossa terra. Eu conhego como essa minha mao. A terra era
bonita. Era mato, tudo, completo mato. Em 1945, nos expulsaro
de |a. Viero de noite, fizero um tiroteio e ndis corremo tudo, tivemo
que ir embora de |a. Ai nois fomo na beira do corrego lpuitd. Até
1950 ficamos arrodiando aquela aldeia, ma o fazendeiro ndo deixa
ndis entra la. Foram vendendo e passando de um pro outro.
Quando n&o tinha jeito memo, noéis fomo se expaiando nas aldeia:
aqui, no Jarara e assim vai. A nossa familia estd toda
esparramada. Mas assim mesmo ficamos |a unas vinte pessoa.
Meus pais e os pai dele, tudo morreram la. Dai um tempo ndo
deu mais pra fica ai viemo aqui pra essa aldeia. Em 1960 cheguei
aqui na aldeia de Caarapé. Eutinha 30 ano. Estou aqui até hoje.
Estamo esperando uma oportunidade pra sair daqui e volta pra
minha area. Eu quero sai do meio desse crente e volta pra poder
viver minha tradigdo, minha religido, co’a minha familia. Eu quero
pedir pro governo demarca pra mim aquela area la. Mais eu quero
la onde ta enterrada minha familia. Eu tenho o mapa aqui da
nossa terra. (E mostrou o mapa da localizagdo da terra de seus
antepassados). Naquele tempo ndo tinha arame, néo tinha divisa.
Era livre de tudo. Eu sei localiza certinho a area. Eu fico sempre
pensando nessa daqui (mostrando o mapa da area. E o seu
grande desejo de voltar aquele lugar).

E a conversa foi longe. Contou de suas festas, das dancas, das rezas
que faziam naquela area. Falou de como era 0 namoro e o casamento Kayowa.

Disse que hoje os jovens casam muito cedo. Na tradigdo casavam depois dos
vinte anos. Falou da saudade que tem do seu tempo de crianga. Quando

perguntei sobre o sistema de educagao tradicional, de como eles preparavam as

criangas para a vida, ele respondeu:

Naquele tempo ndo tinha escola, ndo tinha professora, ndo tinha
nada. Era o cacique, o rezador que fazia induca a crianga. Entao
chega papai, mamae, vovd, tia, tudo, senta ai e ele vai reza
entdo, ele fais um grupo e conversa com ele, entdo fais induca
ele. Enquanto os adulto vado lembrando também como €& a nossa
tradicdo. Naquele tempo o cacique ndo deixava a crianga joga

o9 .
Nome do corrego que atravessa aquelas terras.
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bola. Hoje a criangada ta jogando bola. Ta quebrando (perna,
0ss0) a criangada né. Naquele tempo ndo. Vocé ndo vai jogar
porque voceé vai quebrar, sendo vocé ndo vai ficar veio. Ele ficava
dando conselho pra ele, conselho bom, pra salva a saude dele,
pra adura até o fim, oitenta, noventa ano € pra chega né. Entado
era desse jeito. E 0 que o cacique e rezador ensinou o pai € a
mae passa também pros filho: pr& ndo brigd, pra néo fugi, pra ndo
ir embora, pra trabalha e assim vai. A inducagdo ndo tinha
probrema. Naquele tempo ninguém batia nas crianga pra educa.
Todo mundo respeitava cacique. Cacique mesma coisa que um
papa na aldeia. Tudo respeita. Ndo precisa baté na crianga.

E para completar a conversa, pois a mulher estava nos chamando
para almogar, perguntei: “Mas, Papito, como vocé o futuro dessas criangas,
dessa nova geragdo? Vocé acha que a escola vai dar jeito? Ou tem outra
saida?”. Ele me encarou com firmeza, como se fosse dizer a grande convicg&o
de toda a sua conversa, e disse:

Olha, vocé me desculpa, mas a saida pré nosso futuro é sai
daqui. Sai do meio desses crente. La nés vamo na area que o
governo demarca. La nois vamo se uni, conversa, pra nois fazé o
mesmo no futuro que néis tinha no antigamente. Um lugar
tranqlilo, onde tem casa, onde ndo tem briga, ndo tem
aborecimento, cacga, trabalha, planta arroz, feijdo, milho,
mandioca, batata, cria galinha, porco, gado, o que vier &€ bom né.
Isso é pra nois vive tranqlilo. Aqui as crianga ndo tem futuro,
mesmo estudando, ndo tem futuro. Néis precisa de nossa terra.

Alguns meses depois, Papito, reuniu toda a familia extensa e foi atras

de seu sonho: voltar para a terra onde tinha nascido e onde estio enterrados 0s

seus antepassados. Abandonou a aldeia Te'y Kué com tudo o que tinha plantado

e construido. Estdo lutando até hoje para que o governo reconhega o seu direito
de morar na terra onde nasceram.
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CAPITULO IV

“ EU POSSO SER AQUILO QUER VOCE E,
SEM DEIXAR DE SER QUEM EU SOU.”
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CAPITULO IV

“EU POSSO SER AQUILO QUE VOCE E, SEM DEIXAR DE
SER QUEM EU SOU”.

A ciéncia pode classificar e
nomear os 6rgdos de um sabig,
mas ndo pode medir Sseus
encantos. (Manoel de Barros)

A funcéo desse capitulo € fazer a analise e Interpretacdo do discurso das
liderangas e professores Kayowa/Guarani de Caarapd em relagdo a educagéo
escolar indigena. As conversas que tivemos com eles, carregam seu modo de
ver a realidade, de sentir o passado, o presente e o futuro. Essa tese n&o
alcangaria sentido, se ndo tentassemos responder a questado central da mesma:
“Qual o papel da escola no contexto atual dos Kayowa/Guarani da aldeia de
Caarapd/MS — Um estudo a partir de liderangas e professores indigenas”. Esse

estudo buscara um equilibrio entre as categorias émicas' e as categorias éticas?

pois pesquisador e entrevistados apesar de concepgdes e visdbes de mundo

diferentes, estdo buscando uma mesma resposta.

As bases teédricas que dardo sustentagdo a esse trabalho sdo de duas
vertentes. A primeira: os estudiosos da causa indigena, como Cadogan,
Nimuendaju, Schaden, Melia, Cardoso, Ribeiro, Carvalho, Clastres, Cherobim,
Brand, Silva, entre outros que ajudardo a entender e interpretar a cosmovisao
Kayowa/Guarani no discurso presente nas conversas registradas e comentadas
no capitulo anterior. A segunda vertente é formada por trés referéncias centrais:
Max Weber devido a contribui¢do que traz com a Sociologia Compreensiva, Paul
Thomson um dos tedricos mais profundos em historia oral e Eclea Bosi, por ser
um modelo para trabalhar dentro da técnica de pesquisa em historia oral, de

modo especial em sua obra “Meméria e Sociedade — Lembrangas de Velhos,” que

! Bascadas nas concepedes e visdo de mundo dos informantes, extraido das entrevistas.
“ Baseadas nas concepgdes do pesquisador que realiza a pesquisa.
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serviu de inspiragdo no processo de planejamento e desenvolvimento dessa

pesquisa.

E importante ter presente nesse processo de interpretagéo das falas, o
que disse Sahlins (1990) citado por Brand (1999. p.16):

... entendemos que histéria €, para todos os povos de cultura oral,
fruto do didlogo permanente entre o persistente, as categorias
culturais proprias de cada povo, sua tradi¢gdo, ou sua memoria e 0s
fatos, a realidade sincrénica e o devir. Esse dialogo se traduz no
evento entendido como ‘interpretagdo do acontecimento’, e
‘interpretagées variam'. [..] Portanto, histéria seria a sintese
resultante do processo dialético do confronto entre o ‘dado
permanente’ e o ‘contingente’. E essa sintese é, evidentemente,
especifica de cada povo, sendo atualizada de modo constante [...]
no impacto com novos fatos, resultando dai novos eventos.

Constata-se no discurso das liderangcas e professores indigenas de
Caarapd, no tema abordado nessa pesquisa, o dialogo permanente entre o
persistente, ou as categorias culturais proprias dos Kayowa/Guarani e o devir.
Um verdadeiro confronto entre aquilo que & permanente e o que € contingente no

seu processo educacional.

Tivemos a oportunidade de perceber nas conversas registradas nessa tese
e em muitas outras gravadas ou n&o, a necessidade de “chegarmos aos
esquemas culturais, valores e conflitos proprios, internos e especificos” (Brand,
1999, p.17) para entendermos a sua visdo e suas expectativas quanto ao papel
da educagéo escolar no contexto atual dessa comunidade indigena de Caarapo.

Partindo do ponto de consenso em todas as falas de que a educagdo
escolar indigena é necessaria para desenhar o futuro Kayowa/Guarani da aldeia

de Caarap6 ® a andlise e interpretacdo das falas sera feita a partir das trés

hipéteses levantadas pelo pesquisador na introdugéo desse trabalho: a) A escola
diferenciada & necessaria para a afirmagdo étnica, no sentido da mesma estar a

* Lembramos aqui a conclusdo a que chegou o trabalho de Rosa Helena Dias da Silva: ... pressuposto inicial
esta ligado a avaliagdo de que a escola ¢ hoje uma espécie de necessidade “pos-contato’, que tem sido
assumida pelos indios, mesmo com todos os riscos ¢ resultados contraditorios ja registrados ao longo da
historia™, (2000, p. 67).
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servico dos projetos de autonomia da comunidade indigena; b) A escola
diferenciada € necessaria para a capacitagdo individual e coletiva dos
Kayowa/Guarani, afim de estarem habilitados no enfrentamento com o entorno
regional, c) A escola diferenciada & necessaria para ajudar a pensar e articular
as perspectivas dos Kayowa/Guarani no confronto com as perspectivas
desenhadas e impostas pelo entorno regional.

4.1. A educagao escolar indigena e afirmagao étnica.

Quando falamos em afirmagdo étnica, entendemos o processo social
em que uma cultura, no confronto intercultural, consegue se manter como etnia
diferenciada, garantindo seu modo de ser, sua lingua, suas tradigbes, seus
valores, suas crengas e mitos, sem se deixar subtrair pelas culturas

dominantes ou hegemonicas.

Em que sentido a escola pode ser um mecanismo de afirmacgéo étnica?
Ela comega a fazer crescer a consciéncia étnica pela oposi¢gdo ao sistema
nacional, abrindo e garantindo seus espagos proprios. A oposigdo permite que o
diferente apare¢a com sua identidade, com suas particularidades.
Considerando-se que a populagdo indigena representa apenas um dedo da
sociedade nacional, esse dedo € instrumento a ser levantado para dizer que
esta presente para garantir a fala, a voz, a posi¢do, o modo de ser etnicamente

diferenciado.

Na verdade a educagdo escolar indigena s6 vai realizar seu papel
quando se organizar na oposi¢ao, pois, ha o confronto de dois modelos formais
diferenciados. A educacédo formal nacional com a estrutura que Ihe acompanha
como: calendario escolar, curriculo, carga horaria, regimento, coordenagdes,
salas de aula, atividades complementares . e a educagdo formal
Kayowa/Guarani, que se estende durante toda a vida. Como diz Schaden (1976,
p.24) citado por Melia (1979, p.13): “Para compreender o processo educativo
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numa tribo qualquer, seria necessario a rigor conhecer a fundo o sistema socio-

cultural a que ela corresponde”.

Quando pensamos em educagdo indigena pensamos num primeiro
momento em educacéo informal. A educagédo indigena também & formal, isto €,
“‘que se atém as formas estabelecidas; convencional, maneira expressa de
proceder; aquilo que é de praxe...” (FERREIRA, 1986, p. 800). Vale a pena aqui
reproduzir um grafico, desenvolvido por Melia (1979, p.13) onde descreve o
processo da educagdo indigena no qual combinam-se dois tipos de categorias :
“... aquelas que se referem as condi¢ées dentro das quais se processa a
educagao do indio, ou seja, o ciclo de vida, com a separagdo nitida do homem e
mulher; as outras se referem ao que se pode considerar os aspectos

fundamentais de uma cultura”:

Quadro do processo formativo dos povos indigenas.

Habitos | Atividades | Capacidade | Habilidades | Praticas | Dominio | Auto- [Especia:izagéo

motores | sociais linguistica | técnicas. rituais. |da realizagdo | para fungdes
rotineiras linguagem | pessoal. | politicias elou

simbadlica. religiosas.

12 infancia
2* infancia
Puberdade

‘ Adolescéncia

! Maturidade
Velhice

Fonte: MELIA, Bartomeu. Educagédo Indigena e alfabetizagdo. S&o Paulo: Loyola, 1979.p. 13.

Como € possivel perceber nesse quadro, ha uma construgdo formal por
tras da aparente informalidade da educacéo indigena. Cada fase da vida, cada

atividade cultural cumpre uma formalidade, um papel na formagado do individuo

Kayowa/Guarani.
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Frente a isso e diante do contexto atual nos perguntamos: que aspectos
deve-se garantir para que haja uma afirmagdo étnica? O que é um bom
Kayowa? O que € um bom Guarani? O que garante a sua continuidade étnica?
Segundo Melia (1998, p.2) “... a agdo pedagodgica tradicional integra sobre tudo
trés circulos de relacionamento: a lingua, a economia e o parentesco. No entanto
de todos eles, € a lingua 0 mais amplo e complexo”. E 0 mesmo autor pergunta:
“Até que ponto a escola deve simular e remendar a acdo pedagogica
tradicional?”. As falas das liderangas e professores indigenas, ddo uma resposta
a pergunta do Melia: “Nao pode dizer, que se estudou vai ser branco. Ndo. A
gente toda a vida se mostra indio. Pois nossa identidade, nossa cara é indio toda
a vida”.* Segundo eles, se a educagao escolar indigena ndo garantir a identidade

e a diferenga étnica, ndo desempenhou o seu papel.

Essa afirmagédo étnica , segundo Brand (1999, p.18) “envolve, diretamente,
maiores ou menores possibilidades de espago e participagdo no entorno regional
cada vez mais globalizado”. Consequentemente, se ndo acontecer essa
afirmacédo étnica, os Kayowa/Guarani da aldeia de Caarap6, serdo absorvidos ,

ou melhor engolidos, ruminados e digeridos pela cultura hegeménica.

As liderangas e os professores, ja estdo se dando conta dessa realidade e
sentem a necessidade de incorporar a escola como aliada substancial da
comunidade para contribuir na permanéncia dos Kayowa/Guarani como etnia
diferenciada no entorno regional. A educagdo escolar indigena diferenciada,
estara contribuindo na afirmagdo étnica toda vez que estiver a servigo dos
projetos de autonomia da comunidade indigena de Te'y Kué de Caarapé e de

sua coesao interna.

A educagédo formal coordenada pela agéncia da sociedade nacional
mesmo diferenciada, pode ser s6 forma e ndo esséncia. A educagdo formal que

segue o processo institucional brasileiro, contém em si um conteudo que pode

Silvio Paulo, indio Kavowa e chefe de posto da aldeia Te'y Kué de Caarapd em entrevista comentada nessa
])L'!\\|Ul el
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ser nocivo, porém, ndo necestariamente se garantirmos a

esséncia dos

parametros da educagao indigena descritos no quadro que segue:

EDUCAGAO INDIGENA X EDUCAGAO PARA O INDIGENA.

EDUCAGAO INDIGENA

EDUCAGAO PARA O INDIGENA

Processos e meios de transmissao

Processos e meios de transmissado.

Educagao (in)formal e assistematica.

Transmissao oral

Instrugao formal e sistematica.

| Alfabetizacao e uso de livros.

Rotina da vida diaria

Provocacio de situagdes de ensino artificiais

Inser¢ao da familia

Deslocamento da familia para a escola.

Sem escola

Com escola

Comunidade educativa

Especialistas (profissionais) da educagao

Valor da agao

Valor da memorizagao

‘Aprender fazendo'

‘Aprender memorizando'

Valor do exemplo

Valor da coisa aprendida

Sacralizagao do saber

| Persuasao

Secularizagao do conhecimento

Imposigao

Formagao da ‘pessoa’

Adestramento para ‘fazer coisas'.

Condigdes de transmissdo

Condigdes de transmissdo.

Processo permanente durante toda a vida

Instrugdo intensiva durante alguns anos

l

Harmonia com o ciclo de vida

Graduagdo da educagao conforme o
amadurecimento psico-social do individuo

Sucessao de matérias estudadas e saltos de
uma para outra._

Passagem
determinado de antemao para todos.

obrigada por um curriculo

Natureza dos conhec. transmitidos

Natureza dos conhec. transmitidos

Habilidade para a produgao total dos préprios
artefatos e instrumentos de trabalho.

Manipulagao de tecnologia importada.

Integrag@o dos conhecimentos dentro de uma
totalidade cultural.

Segmentagao dos conhecimentos adquiridos.

Integragao correta na organizagao tribal.

Adaptacgdo dentro de um estrato ou classe da
sociedade nacional.

Aprofundamento nos conhecimentos das

tradigdes religiosas.

Conversao e catequese para uma nova religido.

Fungdes sociais da educacgao

Fungdes sociais da educagdo

Ajustamento das geragdes.

Preservagao e valorizagao do saber tradicional,
em vista a uma inovagao coerente.

Afastamento e mudanga com respeito a vida
dos velhos. :

Adaptagdo continua as novidades, mesmo
ainda ndao compreendida.

Selegao e formagao de personalidades livros.

Massificagao no genérico.

Fonte: MELIA, Bartomeu. Educagéo indigena e alfabetizagdo. Op. Cit. 1979 p.52
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Vamos analisar algumas falas de liderangas e professores que deixam
transparecer essa preocupacao “A educacgdo tradicional fugiu do controle da

comunidade indigena. Cada geragao vai ser diferente” (SILVIO PAULO)®.

Silvio Paulo percebe que existe necessidade de um outro conhecimento,
que ndo substitui 0 conhecimento indigena, mas & complementar e necessario
para o contexto atual. Um pouco mais adiante em sua fala ele afirma: “A
educagdo indigena tradicional é valida mas n&o é suficiente” (SILVIO PAULO)

Se retomarmos a entrevista, veremos porque o Silvio faz essa afirmagao.
Os conhecimentos ndo sao suficientes, porque a educagao tradicional em muitos
aspectos ndo é aproveitavel para as necessidades imediatas. De que adianta
ensinar a cagar e a pescar, a tirar mel se ndo tem mata e nem rio. Hoje o
alimento deve ser buscado em outras fontes. E, no imaginario das liderangas e
professores, um dos caminhos que possibilitam o acesso a essas fontes € a
educagdo escolar. No final dessa fala € contundente a afirmacédo: “Porque € da
escola que ele precisa pra o seu futuro. O mato ndo tem mais”(SILVIO PAULO).
A escola faria o papel de subsidiar o conhecimento necessario e substancial
para o atual contexto. Se vai conseguir, € outra questdo. Mas isto € 0 que pensam
as liderangas sobre o papel da escola.

A escola representa um complemento considerado pelo Silvio Paulo,
como “necessario” a educagdo que recebe em casa, a educagéo tradicional. De
uma certa forma € um instrumento afirmativo da etnia, porque, por outros
caminhos permite a continuidade do aprendizado, até mesmo do aprendizado
que antes se fazia através do cacique, do rezador, da mée, do pai, da grande
familia. Vejamos como se expressa Silvio Paulo:

Na escola, a crianga aprende a ler, a escrever, fazer conta, a ler
uma historia... Agora, por exemplo, esse estudo que esta indo
agora, é muito bom. Esta sendo bom para néis. Muito
aproveitavel, porque a gente vai aprender, a gente vai aprender
historia e a gente vai fazer histérica né, entdo a gente vai
relembrando. A escola esta ajudando muito nois.

5 . . F . . =AEANDE
As entrevistas citadas durante este capitulo usardo somente o nome do entrevistado como referéncia,
sendo que os demais dados, estdo a disposi¢do no capitulo terceiro.
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Conseguimos ler na fala do Silvio Paulo que a escola esta ajudando
porque, de alguma forma, garante a continuidade do conhecimento
Kayowa/Guarani. Mesmo que a historia contada pelo cacique, pelo pajé, pelo pai,
pela mée, pelo avd e pela avo fosse infinitamente mais cheia de vida, de
sabedoria e de energia historica passada de geracdo para geragdo, a historia
contada na escola ou através da escola, guarda um registro para uma geragao,
que no contexto atual, talvez ndo ouviria mais essa histéria, porque sio poucos

0s que ainda passam o conhecimento para seus filhos e netos.

Uma questao central brota da fala do Silvio Paulo: “A escola ajuda ou faz

parte? No dia em que fizer parte é sinal que os Guarani desapareceram™. A

escola € parte da agéncia nacional de educacdo, ndo da sociedade indigena.
Se a escola for o instrumento hegeménico da educagdo na aldeia, é porque a
educagéo indigena sucumbiu. O elemento diferenciador perderia seu especifico.
Seria igual. A escola pode, nesse determinado contexto, ser um instrumento de

ajuda.

A escola aparece como um 6rgdo estranho ao grupo, mas necessario,
nesse momento histérico. E o mesmo fendémeno que acontece com as religides
na aldeia: “...é mais um instrumento desse processo integrativo do que
propriamente uma experiéncia da fé ou um estilo de vida religiosa” (CHEROBIM,
1986, p.124). A escola ndo pde em risco a sua identidade, € sim, mais uma

brecha para o ingresso dos Kayowa/Guarani na estrutura social regional.

Essa pode ser, segundo Melia, (1998, p.1) mais uma das estratégias
desses povos que souberam vencer a prova do periodo colonial, enfrentaram o
embate da assimilagdo e da integragdo nesses tempos mais recentes.

Los pueblos indigenas han mantenido su alteridad gracias a
estratégias, de las cuales una es la accion pedagogica. En otros
términos: ha seguido habiendo en estos pueblos una educacién
indigena que permite que el modo de ser y la cultura se

® CHEROBIM, Mauro. Interpretagiio a leitura das entrevistas por ocasido da orientagdo pos-qualilicagdo. In:
jmanfroi@enersulnet.com.br 07/04/2002. 9.27°
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reproduzca en las generaciones nuevas, pero tambien encare con
relativo éxito nuevas situaciones. ’

A educacgao tribal deve ser tdo boa, de base tdo consistente, que as novas
situagcbes ndo a abalem nem a destruam. Quanto mais o indio souber enfrentar o
diferente, mais preparado estara para vivenciar a sua cultura. “Um bom Guarani
ou um bom Kayowa sera sempre um bom Guarani ou um bom
Kayowa.”(PAPITO)

E importante ter isto presente, para ndo consagrar a escola como a
salvadora e redentora da causa indigena. Se n&o fosse a escola, segundo

Melia, eles encontrariam outras alternativas para garantir a identidade e a

diferenga. Alias pergunta-se: e as comunidades indigenas que nem escola tém?

E as comunidades indigenas nas quais a educagao escolar ainda joga contra os
seus interesses? Com certeza estdo buscando outros caminhos para sua

afirmagao étnica.

As liderangas e professores Kayowa/Guarani da aldeia de Caarapd, tem
nesse momento a escola jogando a favor da comunidade, mas se jogasse contra
sera que teria a mesma posicdo? Mas essa hipotese, quer verificar se a escola
que joga a favor (que € o nosso caso) é fator de afirmagao étnica do ponto de

vista dos entrevistados.

Vamos analisara essa fala, verdadeiro discurso, do Silvio Paulo, quando
buscamos saber como estava sentindo o trabalho das diversas escolas dentro
da aldeia. Importa retomarmos essa resposta para trabalharmos melhor a
hipétese:

Eu estou contente com o trabalho das escolas aqui. Por que eu
participei no comego, foi dificil No inicio, até pai do aluno era
contra porque era atraso, a nossa lingua nois ja sabe na nossa
casa. Entdo comecei a conversar, a fazer reunido e ai
conseguimos conquistar os pais. Hoje, ta sendo um trabalho
maravilhoso. Néis temos ai, acho que 16 professores né,

" Palestra proferida no 1° Congresso Internacional de Educagdo Indigena. Dourados, Mato Grosso do Sul. 23
a 27 de margo de 1998,
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professores indio. Hoje o préprio aluno, néo reprova mais como
antes. Também quase ndo desiste mais crianga da escola. As
criangas estdo gostando de estudar.[..] Hoje tem mais de
quinhentos ou seissentos alunos estudando aqui na aldeia,
jyntando as escolas de Savera, Ivy, Mbokaja, Missdo e
Nhandejara. O que nois tamo sentindo, é que precisamos ir até o
segundo grau [...] A unica maneira de ndis sobreviver hoje, é
estudar e resgatar nosso costume [...] Mas ndo esquecer que nois
é indio. A gente estudou mas ndis continua sé indio. Minha
idéia é isso né. (SILVIO PAULO)

Na visdo dos pais, segundo o relato acima, a escola & para aprender a
lingua portuguesa, aprender as coisas do branco. Aprender o Guarani é se
manter no atraso. “No inicio, até pai do aluno era contra porque era atraso, a
nossa lingua nois ja sabe na nossa casa. Entdo comecei a conversar, a fazer
reunido e ai conseguimos conquistar os pais.”(SILVIO PAULO). Os pais
identificam corretamente a escola, com a cultura do ndo-indio, do branco. No
entanto, ndo passava pelo seu imaginario que poderia vir a ser um instrumento
de resisténcia, de afirmagdo cultural de afirmagdo étnica. Aprender a lingua
Guarani, € atraso, frente a urgéncia das necessidades vitais. Ndo aparece aqui
como um menosprezo a lingua Guarani por parte dos pais, mas a urgéncia da

necessidade para o enfrentamento com a sociedade nacional, ou mesmo, a

concepgédo de que ndo € papel da educagdo escolar nacional, ensinar a lingua

Guarani. No entanto, algumas liderangas entenderam a importancia e a
necessidade de usar o Guarani para a alfabetizacdo e para a valorizagdo da
cultura na escola. Lutaram por isso e a escola consegue um grande avango: ser

um espago importante na preparagdo da nova geragdo Kayowa/Guarani.

Os professores indios assumirem gradativamente o magistério dentro
da aldeia, e outro aspecto relevante nesse processo de afirmagao étnica. A escola
comegou adquirir cara de indio, ou seja, respeitando e apoiando-se nos
processos proprios de aprendizagem. A presenga do professor indio, € sempre
muito superior junto as criangas e jovens na escola, pois o falar a mesma
lingua Guarani, entender da sua vida e costumes, conhecer seus problemas
familiares e locais, abre um canal insubstituivel no processo de
ensino/aprendizagem. Haja vista o resultado que significou na diminuigdo da
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evaséo e repeténcia, no aumento do numero e do interesse das criangas em

participar das atividades ligadas a educagédo escolar.

E Silvio Paulo, da mais um passo importante no final desse
depoimento: “Mas ndo esquecer que nobis € indio. A gente estudou mas néis
continua sé indio” . A escola ndo necestariamente enfraquece a identidade
indigena. Depende muito do “jeito” como a escola é conduzida. Se
historicamente a escola serviu come mecanismo de desestruturagdo étnica, de
quebra de valores culturais e religiosos, ndo significa que o instrumento escola
estava errado e sim a forma como foi conduzido, ou as inten¢gbées que estavam
por traz desse mecanismo. Mudando os objetivos e métodos, a escola adquire
um carater de reforgo da identidade e da diferenga sem deixar de ser ponte de
conhecimento das demais culturas. Dai o titulo que é caput desse item: ‘Eu
pOSso ser o que vocé é sem deixar de ser o que sou”. Segundo Cherobim, “isto

é alteridade. Eu ‘ndo serei vocé’, simplesmente ‘entenderei vocé”.®

A ultima fala do Silvio Paulo, deixa claro, que a escola ndo deve servir para

afastar o indio da comunidade e muito menos para perder a sua identidade:

A gente fala principalmente isso: temos que ser indio toda a
vida. N&o pode dizer, que se estudou vai ser branco. Né&o,
a gente toda a vida se mostra indio. Pois nossa identidade,
nossa cara € indio toda a vida. Nois repassa isso para
nossas criangas. Como eu, que sou Kayowa, minha familia
espero que nunca diga que é um Japonés, sou um Kayowa,
eu espero que ele continue para frente né. indio com todas
as coisas boas do indio.

Dos poucos indios que estudaram até o final do ensino médio, ou no
ensino superior da escola do branco, poucos fizeram questdo de cultivar a sua
identidade étnica, de voltar a comunidade, ou voltar-se para as questdes de suas
comunidades na defesa de seus interesses e de seus direitos. Essa atitude dos
patricios que apds terem estudado afastaram-se da comunidade, negaram sua
identidade e passaram a viver de acordo com o modo-de-ser do ndo-indio, fez

com que se criasse esse conceito de que indio que estudou vai ser branco. No

¥ Orientagdes pos-qualificagdo. In: jmanfroi@enersulnet.com.br em 07/04/2002. 9.27°
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entanto na aldeia de Caarapo6, aos poucos estd mudando esse conceito. O
desejo da comunidade € que o indio consiga ser médico, dentista, agronomo,
advogado, engenheiro, professor, enfermeiro, mas depois voltar e trabalhar junto

com a comunidade e ajudar a encontrar alternativas para as questdes que

interessam aos Kayowa/Guarani.

Na visdo do CapitdO, a comunidade Kayowa/Guarani da aldeia de
Caarap6, esta tentando unir a tradigdo e a escola, a educagdo indigena e a
educagdo escolar indigena, por uma situagéo limite, uma real necessidade: “...
antigamente o conhecimento indigena valia mais que o conhecimento do branco,

mas agora, vale mais o estudo e no meio vai a nossa cultura” (JOAO GOULART).

Tentando interpretar a fala do Capitdo, ndo se percebe um desprezo e muito
menos um desprestigio para o conhecimento indigena, e sim uma imposigao do
proprio momento em que estdo vivendo. E uma questdo de sobrevivéncia. Jo&o
Goulart esta interestando na afirmagéao étnica, pois reconhece que na educagéo
escolar, além do conhecimento do branco, “no meio vai a nossa cultura”. Em
outras palavras, a escola pode ser uma forma de trabalhar as duas dimensdes,
sem permitir que O conhecimento do branco se sobreponha ao conhecimento

indigena.

Jodo Goulart, em sua conversa entra na questdao da moral indigenae
da moral da sociedade. A escola representa e trabalha uma moral diferente da
moral tradicional . "Antigamente s6 conhecia o respeito, ndo sabia o que era
malicia, ndo sabia o que era do bem e do que era do mal, tudo era natural, e hoje
em diante ndo, os pais estdo sabendo o que € bom e o que é mal. Estdo
ensinando a educagao que sai da escola também.” Mesmo sendo uma escola sé
de criangas Kayowa/Guarani, os valores morais da sociedade envolvente, véo se
apossando do espago da moral tradicional, provocando uma ruptura que se
reflete na pratica pedagoégica e por extensao, se reflete na educagao familiar. Em
relacdo a moral tradicional, a escola ndo esta conseguindo trabalhar de tal forma,

que consiga assegurar aquilo que de fato, € essencial desses valores.
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Schaden(1954, p.123-125) em sua caracterizagdo geral da religido
Guarani em face do Cristianismo, comenta que as categorias religido, magia e
moral no plano teérico se distinguem radicalmente, na realidade socio-cultural

tem numerosos pontos de convergéncia:

Uma das caracteristicas essenciais da moral é a valoragdo das
agdes humanas, inclusive sentimentos e pensamentos; é a nogdo
do bem e do mal. [...] por que ha sempre relagdo estreita entre o
dominio religioso e o moral? E que as agdes humanas — boas ou
mas - sdo consideradas como tendo influéncia direta sobre o
destino humano - feliz ou infeliz [...] O Guarani distingue agdes
boas ou mas, individuos bons ou maus em sua doutrina original
nao reconhece, a ndo ser vagamente, responsabilidade moral. O
individuo € bom ou mau por natureza, por assim dizer, por
fatalidade. N&o ha propriamente livre arbitrio, porque o ‘génio’, a
indole, as qualidades inatas, o impedem de agir de determinada
forma. [...] de acordo com o valor moral dos atos livremente
praticados nessa vida, a religido Guarani ndo reconhece, a ndo
ser excepcionalmente, ligagdo direta entre livre arbitrio e as
condigbes pos-mortem.

A moral tradicional Guarani, que tem seu fundamento na religido, vai
adquirindo novas concepgbes advindas do contato. A escola ndo tem como
trabalhar melhor essas concepgdes, porque os proprios professores indigenas

nédo tém clara distingdo do antigo e do novo. Quando o Capitdo Jodo Goulart, diz

que “ndo sabia o que era do mal e o que era do bem, tudo era natural” esta

falando dessa experiéncia original Guarani, ndo mais presente nas criangas que
frequentem a escola hoje, oferecendo dificuldades para os pais orientarem seus

filhos.

N&o é possivel perceber se a fala que vou interpretar é afirmagao étnica,
mas sua fala deixa transparecer ainda que a escola desempenha papéis que
antes eram da comunidade:

Hoje tem varios tipos de ensinamento dentro da escola.
Antigamente so estudava, e hoje ndo, dentro da escola as
criangas aprende todos os dois: aprende a ler e escrever e
trabalhar no viveiro como plantar um pé de arvore, como
cuidar do fogo, pensando no futuro, ver se a arvore cresce,
e recuperar o que tinha perdido pra tras. Vai aprendendo
também a reza, a cultura indigena.
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Vérias atividades que eram de responsabilidade dos pais, da
comunidade, agora sdo assumidos também pela escola. Aqui esta a grande
duvida, sera que a educagio escolar diferenciada esta contribuindo para a
afirmacdo étnica, ou a esta enfraquecendo? Se continuar ocupando outros
espacgos e desempenhando outros papéis, a escola ndo estara se sobrepondo,
inibindo ou até matando as iniciativas e fun¢cées que deveriam nascer das
liderangas e da organizag&do familiar? Até onde pode e deve ir a educagédo

escolar?

O professor Eliel em sua fala, vai diretamente ao encontro da resposta
que estamos buscando sobre a contribuigdo da escola na afirmagao éetnica.

Talvez tenha sido uma das respostas mais incisivas:

Olha eu entendo que a escola indigena € uma escola além do
que é uma escola do branco. Isto digo, porque ela comega a
cumprir um papel muito importante, porque ela vai mudar a
comunidade, refletir a histéria, entender a si, e também formar
uma comunidade muito solidaria, uma comunidade muito unida e
assim a escola vai abrir a cabega da comunidade , pensar
alternativas para o futuro, porque muitos problemas a gente tem
na realidade, mas a escola é um lugar que serve para pensar o
futuro, planejar o futuro. (grifo nosso).

Em primeiro lugar, diz Eliel, “vai além de uma escola do branco”, porque
deve garantir os interesses de sua comunidade, valorizar a diferenga. O

professor vé na escola institucionalizada pelo branco, na educagéo coordenada

pelo Sistema Nacional de Educacgdo, um simples instrumento de ensinar a ler,
escrever e repassar o conhecimento historicamente acumulado. No entanto, na
educagdo indigena diferenciada, Eliel vé a tarefa de contribuir também com
aquilo que é especifico do indio, reforgando a sua cultura, a sua lingua, o0 seu
modo de ser, enfim garantindo a diferenga e tudo o que estiver agregado a ela.

Segundo o professor Eliel, a educagdo escolar indigena, pode
desempenhar o papel afirmativo de “mudar a comunidade, refletir a histéria,
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entender a si”. Trés dimensdes fundamentais, que podem contribuir de uma
forma significativa para garantir a diferenga.

A mudanga da comunidade, € entendida como postura frente ao futuro,
pois logo em seguida Eliel explica: “... a escola vai abrir a cabeg¢a da comunidade,
pensar alternativas para o futuro”. O que quer dizer com “abrir a cabega?” Nossa
interpretacdo € que o ontem e o hoje, na vis&o do professor, trazem consigo uma
forga importante, no entanto, ha necessidade da abertura para o0 amanha. Sem
essa abertura aos novos desafios trazidos pelo contato, a sua comunidade vai ser

engolida pelo “entorno regional”.

Frente a isso, a escola vem para refletir a histéria, pois na visdo do
professor, mostra que ha mais de 500 anos as comunidades indigenas, e entre
elas os Guarani/Kayowa resistiram aos processos de colonizagdo, por mais
devastadores que tenham se apresentado. A escola, no contexto atual, vem
como instrumento de afirmagdo e confirmagdo que em outros momentos ndo era

tao importante.

A aceitacdo e a defesa de uma diferenca étnica vem pelo
conhecimento e aceitagdo de si mesmo. A escola, pelo trabalho que pode fazer
no estudo e valorizag&o cultural, ajuda a melhorar a auto-estima Kayowa/Guarani,
(que ja vimos em outro momento desse trabalho, que ndo anda bem) dando
condi¢gbes para que a nova geracdo tenha uma postura diferente “de pertenga”,
um orgulho sadio de ser indio, de ser Kayowa ou Guarani.

Quando o professor diz, ao final da fala anterior: “... mas a escola é um
lugar que serve para pensar o futuro, planejar o futuro”, adverte na verdade, de

que o desempenho dos que tradicionalmente garantiam a tradicdo ndo é mais

suficiente. Sem com isto, menosprezar nada da tradigdo. Reconhecem que ndo
basta fazer como faziam os antepassados. Hoje, os desafios sdo outros. S&o
desafios que o cacique, o rezador, o capitdo ndo vao resolver sozinhos. Porque
ndo é uma questdo ad intra mas acima de tudo ad extra. A escola, que trabalha
e aprende a dominar os instrumentos do ad extra pode contribuir para pensar e
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planejar o futuro buscando projetos de autonomia que sejam eficazes e viaveis

para 0 amanha.

Chama atenc¢do tambem uma afirmagéo que o professor Eliel faz sobre
0s mais velhos em especial 0os caciques: “Antigamente essa reflexdo se fazia
pelos mais velhos, pelos caciques, mas agora ndo tem muita autoridade, ndo
pensam no futuro”. Porque sera que ndo tem “muita autoridade?” Porque agora
a escola esta substituindo o cacique na fungdo de pensar o futuro? Sera
responsabilidade do cacique que perdeu o contato com os desejos e sonhos de
sua comunidade? Ou sera a escola que esta extrapolando a sua fungdo? Ou a
influéncia de outras questdes como religido ou valores externos que estédo

sendo assumidos pelo contato?

Segundo Ong, na obra Oralidade e cultura escrita (1998, p.223), nao
podemos dizer que houve uma perda de autoridade por parte da lideranga, e sim
uma mudanga drastica na concepgdo de cultura da comunidade indigena
demarcada pela mudanga da oralidade para a cultura escrita. O tempo
hegeménico da oralidade estda dando lugar a cultura da escrita. Essa
transformacgéo foi forgada pelo contato cada vez mais acelerado. O cacique, 0
rezador sao autoridades do oral. A escola € a autoridade da escrita. Na oralidade
vale o que é falado, na cultura escrita vale o que estiver escrito. Os dois usam a
palavra, mas com uma forma de manifestagdo diferenciada. A cultura escrita

assegura mais ao professor como aquele que domina a palavra escrita.

Nesse sentido, a escola pode ser fonte de afirmacdo étnica, se os
professores souberem canalizar a forga da cultura escrita para os interesses étnicos
frente as novas geragbes. Mesmo porque a cultura da escrita rapidamente sera
superada pela cultura eletrénica, que aos poucos também ira invadir como um vento
veloz a vida Kayowa/Guarani através do radio, televiséo, telefone de linha e celular e o
computador com todos os componentes da internet ligados ao www.com . Quem ira
garantir a identidade étnica numa cultura tdo globalizada? Como o Guarani podera

continuar Guarani apesar de toda essa paraferndlia da midia? E possivel um Kayowa

continuar sendo um auténtico Kayowa apesar das mudangas? Segundo Ong (1998,

AV
AVAYAY
cm 1 2 3 4 5 6 7 unesp T 2 Az 24 15 1216 Ad 18



p.224) é necessario estar atentos a essas mudangas, pois “envolve estruturas sociais,

econdmicas, politicas, religiosas entre outras”.  Quem terad condigbes de ajudar a
comunidade a fazer essa transi¢gdo garantindo a sua diferenga cultural? A escola
podera garantir essa reflexdo? A escola estd se preocupando com essas
transformagdes? Os professores e liderangas deixam transparecer em seus
depoimentos que algo urgente tem que ser feito, mas ndo sabem muito bem o que e
como. Por enquanto se afirmam na escola, respondera para o amanha? Talvez, o
que diz Silva, citando Santos (2000, p.68) seja uma das saidas viaveis: “... 0s
programas de escolarizagdo deveriam fazer parte de um projeto mais amplo,
valorizando os indios e sua cultura [...] Creio que tal concepgdo abre caminho para a
reflexdo atual, que considera as escolas indigenas como parte de um projeto mais

amplo de futuro dos povos aos quais elas servem”.

Outro elemento tocado na fala do professor Eliel e que pode servir de
esseio de afirmagdo étnica € o servigo de registro cultural desenvolvido pela

escola. Vejamos novamente como ele se expressou na fala:

Justamente ela (a educagdo escolar) é importante, porque além
de todas essas coisas que vocé falou & importante porque a
escola assegura sabedoria porque a sabedoria as vezes
oralmente acaba ou vai perdendo em parte, ou passando de um
para o outro ndo exatamente como ela é. A escola comega a
escrever, a relatar a sabedoria, os conhecimentos e fica
assegurada de uma forma bem mais fiel.

Segundo o professor, a escola através da escrita asseguraria a
continuidade com fidelidade, da sabedoria, dos conhecimentos acumulados pelas
tradi¢cées indigenas. Como ja dissemos anteriormente a oralidade € mais livre, €
mais criativa, & mais flexivel ao tempo e ao lugar. No entanto, no contexto atual,
a maioria das criangas, ndo tem acesso ao conhecimento transmitido pela
oralidade, ou porque os pais trabalham fora, ou porque o cacique e rezador
deixaram de desempenhar suas fungdes, ou porque as criangas ndo param para
ouvir seus pais e avos. A escola, pela escrita, poderia assegurar a sabedoria,
atraveés do relato fiel dos conhecimentos tradicionais, e através deles despertar
novamente nas novas geragdes, a grande sabedoria ali presente. Outro aspecto
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que ndo pode ser ignorado € que registro escrito permanece alem do periodo

vital das liderangas e mais velhos.

Todos concordam que ndo € 0 modo ideal de assegurar a sabedoria dos
antigos, no entanto & um recurso que no momento ndo pode ser desprezado. A
histéria, o mito, a reza, o canto, a lenda escrita € como se estivesse engessada
no tempo. No entanto, se n&o se fizer isso, com mais uma ou duas geragoes,

perder-se-ia tudo ou quase tudo.

A presente geragado tem sensibilidade para a cultura Guarani. A escola tem
essa fungdo de trabalhar com empenho nessa diregdo. A pesquisa realizada por
Grubits (2000, p.25) sobre a Identidade Infantil Kayowa/Guarani, revelou que ao
desenhar as casas as criangas, na sua maioria, desenharam a casa com
estrutura Guarani unidas por caminhos, representando um grupo familiar
tradicional, s6 uma pequena parcela pensou nas casas da cidade. Esse & um
dado importante, pois revela que o canal esta aberto e a escola pode ser um

reforgo para a afirmagéo e confirmagdo da diferenga étnica.

O contexto atual sendo outro, a familia Kayowa/Guarani ndo consegue ter
a estrutura dos antepassados. Naquela relagdo, lembra Eliel, “... a crianga
aprendia a conviver com 0os mais velhos, com 0s mais mogos, com as criangas”.
Em outras palavras, as leis sociais, a convivéncia social aprendia em casa. Mas

“... atualmente, essas coisas muitas vezes n3o acontecem mais. As vezes, 0s

pais deixam as criangas muito soltas, e deixam tudo para a escola”, completa
Eliel.

E 0 mesmo que constata a professora Renata: “N&o tem mais nada na
aldeia que tenha a autoridade e a credibilidade para estabelecer a ligagao entre
as geragbes”. Houve, nesse processo de confinamento, um esfacelamento das
liderangas. O cacique e o rezador ndo reunem mais que um pequeno grupo,

quando reunem.
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O Professor Otoniel foi ainda mais incisivo no Quarto Forum de

Educagédo Indigena:

Através da educagdo do branco nés perdemos a nossa tradigéo, a
nossa cultura, a nossa mente. Mas o que resta agora, através da
nossa educagdo, a educagdo indigena, retornaremos e
praticaremos e levaremos avante a nossa tradicdo a nossa
cultura, o nosso modo de ser e de viver.

Cabe lembrar aqui a fala da professora Renata, ao fazer a relagdo do
ontem e do hoje. Antigamente ndo havia necessidade da escola, porque 0s pais
faziam esse papel. E as necessidades eram outras. A cultura era unica. N&o
havia outra cultura, outra lingua para ser ensinada. “Os pais ensinavam tudo.
Instruiam os filhos em todas as areas”. Entre elas: a lingua Guarani que
aprendiam espontaneamente; as normas de boa educagdo com os mais velhos,
com OS pais, com 0s irm&os, com as outras criangas e jovens; a forma como
conseguir alimento na mata; as ligbes de caga e pesca; o conhecimento das
plantas e sua utilidade nutritiva e curativa; o trabalho na roga; a relagdo com os
elementos religiosos, sobrenaturais através das rezas, das dangas, dos rituais; o
lidar com o amor, com a afetividade, com o namoro, com o0 casamento, com 0s
filhos; o artesanato, a criagcdo e construgdo de utensilios domésticos como redes,
cestos, bacias de barro, jiraus, bancos; a fabricagédo de utensilios de caga como:
arcos, flechas, bodoques e o que isto implica na selegdo do tipo de madeira ou
cipd adequados; a constru¢do de suas casas incluindo a escolha da madeira, do
capim, dos cipos, o formato e a divisdo tradicional da casa; o armazenamento da
colheita; a criagdo de animais domésticos; as relagbes sociais com a familia
extensa; a forma de se vestir em cada idade e a construcdo das vestimentas
préoprias... Enfim eram centenas de licdes nas mais diversas areas da vida

humana.

Fica claro que a fungdo da escola estd ai ndo para oferecer uma

formacdo que deveria ser dada pelos pais ou pela familia-grande, mas para

contribuir de forma subsidiaria nesse processo. Os professores ndo estao felizes
porque a escola esta desenvolvendo mais essa fungdo, mas preocupados porque
a grande-familia Kayowa/Guarani esta deixando cada vez mais de fazé-lo. E aqui
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fica cada vez mais comprovado o que disse Schaden ha muitos anos atras: “A
atitude em face da educagdo se modifica de modo visivel com a marcha do
processo aculturativo, que traz novo ideal de cultura e aspiragbes sociais

anteriormente desconhecidas” ( 1954, p.30-1).

N&o é um confronto de liderangas, mas uma complementaridade a partir de
um novo contexto. Vejamos como a professora Renata entendeu esse fendmeno
social quando perguntamos se poderia dispensar a escola e ficar s6 com o

conhecimento tradicional e os ensinamentos da cultura Kayowa/Guarani?

Agora ndo da. Porque através da escola até os mais antigo
comega dar valor, comega contar histéria ... tudo vai partindo da
iniciativa da escola. Os dois lados né. Porque se eu ndo tivesse
entrado nessa escola, eu ndo teria sabido de nossa historia
passada, vendo agora, relembrando, o que era... é interessante
para todos nés. Dos dois lados é bom: para os antigos e para os
novos. A escola serve para fazer essa ligagdo entre o antigo e o
novo.

Por esse depoimento esta claro para a professora indigena, que a
escola, apesar ter entrado como um “corpo estranho” na historia das
comunidades, hoje € importante, necessaria, nos arriscariamos interpretar como
indispensavel. Tanto a professora como os demais professores e liderangas
reconhecem que a escola tem problemas, mas é um instrumento ndo dispensavel,
pelo menos no contexto atual, inclusive para a afirmagdo étnica dos

Kayowa/Guarani dessa regido.

O professor Edson comunga do mesmo pensamento do Eliel e Renata

quando afirma:

Nao tem jeito de ficar sem escola. Ela € uma parte essencial,
porque a escola esta ajudando a crianga a ter conhecimento da
prépria cultura. Se a escola ndo der conta de ensinar, muita coisa
se perde.

Defende a idéia de que a escola é essencial por dois motivos: por estar

ajudando a crianga a ter conhecimento da prépria cultura e por que, de uma forma

ou de outra, através do curriculo oficial e do curriculo oculto, a escola esta
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ensinando e salvando muitas coisas que aos poucos iriam se perdendo. Porisso
ela € essencial, se ela ndo der conta quem vai dar conta? Os caciques, 0s
rezadores, 0s pais? Mas se a maioria ndo cultiva mais em casa? Se as criangas
ndo vao mais para a casa de reza? Na visdo dos professores, a escola pode ser
o instrumento que os informa, desperta interesse, orienta e coloca novamente em

contato com as tradigbes.

E importante nesse momento retomar a pergunta; “Como a escola mantida

por ndo indios pode estar salvando o indio?” ° Serd que a escola € mesmo
essencial? Rubem Alves (1997:77-80) define o essencial como “aquilo que, se
nos fosse roubado, morreriamos. O que ndo pode ser esquecido. Substancia do
nosso corpo e da nossa alma”. Entre os Kayowa/Guarani o que é essencial? O
que ndo pode ser roubado? O que ndo pode ser esquecido? O Projeto Ara Vera
(Curso Normal em Nivel Médio — Formagdo de Professores Guarani/Kayowa)
escrito com a participagdo dos professores e liderangas indigenas deixa claro o
que e essencial: Teko (Cultura/modo de ser), Tekoha (Terra/lugar onde se realiza
o Teko), Ne’¢ (Lingua). Respondendo & pergunta inicial: a escola mesmo nao
sendo essencial para o Kayowa/Gaurani pode estar contribuindo (ndo sozinha)
para “salvar o indio” se, do seu modo e nos seus limites, estiver comprometida
com o Teko, o Tekoha e o Ne'¢ naquilo que essas categorias tem de mais

profundo.

Concluindo esse ponto, acreditamos que as argumentagdes apresentadas
pelas liderangas e professores sdo suficientes para confirmar a hipétese: “Um dos
papéis da escola no atual contexto dos Kayowa/Guarani de Caarap6 & de ser um
instrumento de afirmagdo étnica”. Em outras palavras: a escola ou a educagéo
escolar € importante e necessaria ndo para a cultura indigena, nem para a
educagado indigena e sim para o momento que a sociedade indigena esta vivendo,
obrigando-se a estar preparada para as relagbes sociais, econémicas, de

trabalho, politicas e culturais que a Sociedade Nacional e o contato Ihes impde.

* SCANDIUZZI, Pedro Paulo. Exame de qualificagdo em 04/03/2002. Doutor em educagio pela UNESP de
Marilia, desenvolvendo sua tese no campo da etnomatematica: “Educa¢do Indigena X Educagio Escolar
Indigena: uma relagdo etnocida em uma pesquisa etnomatematica™ 2000. Cf. p.
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Importante e necessaria também, por viver numa area com pPoOuUcOS recursos,

tendo que buscar meios de vida, fora da aldeia.

4.2. A educagao escolar indigena e a capacitagao individual e

coletiva do Kayowa/Guarani.

A segunda hipotese que perseguimos nesse trabalho esta ligada ao
‘papel da escola como instrumento de capacitagdo individual e coletiva do
Kayowa/Guarani para o enfrentamento do entorno regional, cada vez mais
globalizado”. Vamos procurar sentir se as falas das liderangas e professores

contemplam essa dimensdo e como a analisam.

Quando falamos capacitagao individual e coletiva para o enfrentamento
do entorno, entendemos a fungdo da educagdo escolar em contribuir para o
dominio da lingua portuguesa, lingua hegeménica e dominante na regido; a
educacgéao escolar como instrumento para entender as outras culturas com quem
os Kayowa/Guarani estdo entrando em contato; a educagdo escolar como meio
de conhecer as chaves de dominagdo da classe dominante tais como: o sistema
ideolégico, o sistema econémico, o sistema politico, os Meios de Comunicagéo

Social hoje, manipuladores de desejos, vontades e consciéncias.

Vejamos as razdes apresentadas pelas liderangas e professores.

A primeira e mais comum das razées: a escola ensina a ler, escrever
e fazer conta. E por todos, essa instrumentalizagcdo € vista como muito
importante. As falas confirmam a mesma idéia de muitas formas:

Na Escola, acrianga aprende a ler, a escrever, fazer conta, a ler
uma histéria... Agora, por exemplo, esse estudo que esta indo
agora, &€ muito bom. Esta sendo bom pra nés. Muito aproveitavel,
porque a gente vai aprender, a gente vai aprender histéria e a
gente vai fazer histéria né, entdo a gente vai relembrando [...].Por
isso a escola deve ensinar portugués, escrever, fazer conta,
saber um pouco de informatica [...]. Hoje todo mundo entende, a
crianga entende, os pais entende que a escola é importante. Hoje
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os pais sabe que os filhos tem que estudar, se ndo estudar esta
perdendo pros outros né. Mas ndo esquecer que ndis € indio. A
gente estudou mas nois continua sé indio. (Silvio Paulo).
Antigamente o conhecimento indigena valia mais que o
conhecimento do branco, mas agora, vale mais o estudo e no
meio vai a nossa cultura [...]. Mesmo que nos tivesse mata, que
tivesse rio, ou represa, se néds tivesse bastante frutas dentro do
mato, mesmo assim nés teria mandando as crianga na escola.
Sem a escola nés ndo pode mais viver também. Porque as
criangas tém que aprender a ler e a escrever. ( Jodo Goulart).
Dominar a leitura e a escrita, vai Ihes permitir uma relagdo mais
igualitaria com outras culturas, de modo especial com as
comunidades rurais e urbanas da regido (...) Tanto dentro como
fora da aldeia, as oportunidades dependem cada vez mais de
saber ler, escrever, fazer contas, falar portugués, saber
estabelecer contatos, relagées comerciais, politicas, culturais,
dominar o conhecimento das demais culturas. (Professor Eliel).
Antigamente, meu avd sempre falava, que o indio ia procurar
servico em qualquer lugar ja perguntava, o patrdo ja perguntava
praele: - voceé faz o qué? Vocé roga bem? Vocé carpe? Vocé é
bom nisso, vocé é bom naquilo? Entdo hoje, ja mudoutudo, ja é
diferente. VVocé chega em qualquer lugar ja pergunta que grau
de estudo tem. (Professor Edson).

A escola é vista como instrumento de capacitagdo e qualificagédo
individual e coletiva, pela razdo de facilitar a entrada no mercado de trabalho ou

como mais comumente falam os indios “conseguir um emprego”. Algumas falas

deixam isto mais explicito:

Hoje a gente pensa a escola para melhorar. A gente aprendendo,
dai pra frente, estando bastante avangado o estudo até serve
para conseguir um emprego né. Para cada um ter o seu emprego.
Para isso a gente pensa no futuro né. Hoje nds temos que partir
pra isso. Na aldeia ndo tem mais recurso, entdo a gente tem que
aprender para continuar a viver né. Antigamente ndo tinha motivo
pra gente se preocupar. Hoje a gente vem se preocupando.
[...].Os trabalhos na changa, na usina, nas lavouras e fazendas
estdo terminando ou cada vez mais escassos. Soé resta uma
saida: o emprego na cidade. E para isso o ndo-indio exige que
tenha estudo. O indio precisa enfrentar a concorréncia com o
agravante do preconceito.( Interpret. da fala de Silvio Paulo).

Por exemplo, o conhecimento indigena antigamente valia mais
que o conhecimento do branco, mas agora, vale mais o estudo,
€ N0 meio vai a nossa cultura também [...]Se nio tiver estudo ndo
arruma emprego hoje. E hoje em diante so vale se tiver estudo.
[...] Nos sabemos disso, que muitos brancos estdo fazendo
faculdade e ndo tem emprego. Mas assim mesmo é importante a
escola, porque na hora que precisa, ele tem o conhecimento”...
(Jodo Goulart). A escola deve ajudar a conseguir um emprego na
cultura do ndo-indio. A escola mesmo que ndo consiga o
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emprego, passa o conhecimento da cultura do néo-indio. Esse
ultimo elemento é importante em caso de necessidade.
(Comentario a fala de Jodo Goulart). O principal da escola ndo é
tanto resgatar a cultura, manter as tradigées, passar o
conhecimento do seu povo, a fungdo da escola estd ligada a
abrir espagos de sobrevivéncia dessas criangas, percebendo que
a area (de terra) esta cada vez mais apertada. (Comentario a fala
de Jodo Goulart).

Agora, os pais, sempre nas reunides eles falam que tem que
valorizar a cultura, mas tem que também aprender a cultura dos
brancos, porque é importante, &€ necessaria. Isso eles sempre
repetem, tem que aprender a falar portugués, tem que aprender a
vida dos brancos, para entrar em contato para desenvolver
qualquer atividade. Entdo eles sempre declaram isso nas
reunides. [...]. As criangas tem uma idéia semelhante, mas s6 que
eles querem aprender mais, porque eles querem viver melhor
com o mercado de trabalho. Pensam em um dia trabalhar, entrar
no mercado de trabalho. Essa € a idéia da crianga.(Professor
Eliel).

A percepgado que Eliel tem do pensamento das criangas que estudam nas
escolas da reserva, merece uma analise. Por que as criangas pensam assim?
Por que as criangas ndao pensam em ficar na aldeia? [...] Por que pensam em
vender suas energias vitais para o mercado de trabalho? Para a crianga
Kayowa/Guarani, ou qualquer outra crianga, a sua referéncia sdo os adultos que
os cercam, as influéncias sociais a que estdo em contato. As criangas véem que
seus pais cultivam muito pouco a terra, porque é fraca, cheia de colonido, nao
tem mata, ndo tem cacga, ndo tem rios para pescar e buscam seu sustento
trabalhando para os outros, na changa, na usina, na fazenda, ou em algum

trabalho qualquer na cidade. E dai que vem o dinheiro que compra a comida
necessaria para a familia. No imaginario da crianga, vao se fortalecendo os

valores de fora: tem valor, tem futuro, quem trabalha fora da aldeia, quem ganha
dinheiro, dinheiro que compra coisas “bonitas”, que compra relogio, bicicleta,
camiseta colorida, botina de couro, calga, cinto e chapéu de cow-boy, que
compra cigarro, “pinga” e cerveja, que permite vocé se divertir em festas e

conquistar lindas meninas ou garotos. (Coment. a fala do Professor Eliel).

O professor Edson amplia um pouco mais esta visdo dos professores
sobre o papel da escola na preparagdo do individual e coletivo para

enfrentamento do entorno:
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Olha, a escola nos dias de hoje, pra nois indios, esta sendo
importante porque , a escola ajuda a gente a crescer(...) Porisso a
escola € uma coisa que ajuda a gente a subir e se encaixar
também no mercado de trabalho. [...]Subir na vida, quer dizer que
a gente se encaixa no mercado de trabalho. Por exemplo: acha
um emprego bom, um servigo que a gente gosta de fazer, um
trabalho assim que deixa a gente feliz, alcangando um avango
para ndis.

Quando fizemos essa pergunta é ao professor Edson é natural que a
primeira resposta esteja ligada ao senso comum: para arranjar um bom trabalho,
para se encaixar no mercado de trabalho ou coisa parecida. Conhecendo o
Edson, sabemos que n&o é bem isso que ele pensa, no entanto foi a primeira
coisa que pensou quando terminei de elaborar a questdo. Veio no seu imaginario,
a vida sofrida e explorada de seu av0, que ndo conheceu a vida feliz e livre dos
Guarani/Kayowa antes do confinamento. Teve sempre que vender sua forga de
trabalho para um fazendeiro qualquer o qual perguntava sobre suas habilidades
de rogar, capinar, cortar mato, plantar, cuidar gado . e dar-se por feliz e realizado
quando fosse aceito, pois daquele trabalho dependia a sua sobrevivéncia e de
sua familia. Colocando-se alguns anos a frente, mas na mesma situagdo de
dependéncia e exploracdo, o professor Edson imagina que as perguntas serdo
outras: “.. qual o grau de estudo?” . Entdo a escola, esta ai para ajudar a
responder essa pergunta e permitir que o indio se “encaixe no mercado de
trabalho” conforme as necessidades da Sociedade do entorno regional.

Edson entende subir na vida, como a conquista com sucesso no
mercado de trabalho do ndo-indio. Reproduz o pensamento do mercado
globalizado. Ir & escola para estudar, para se formar, para arrumar emprego, para
subir na vida, para ter uma casa, para comprar um carro, para ter muito dinheiro
e adquirir o que quiser. Subir na vida, no imaginario dos professores e

liderangas, significa galgar espacgos dentro do mundo do ndo-indio. O papel da

escola é criar condigdes para que o estudante possa subir na vida fora da aldeia,
enfrentando o espacgo de trabalho, par e par com o branco e ter sucesso, isto é,

conquistar as coisas que o branco tem.
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Outra razdo para a capacitagdo individual e coletiva através da
educacgdo escolar, exposta pelas liderangas e professores € a preparagédo de
profissionais que ao inveés de entrar o mercado de trabalho globalizado, prestem
servigo a propria comunidade indigena. Algumas falas deixam transparecer essa

idéia:

Por exemplo, hoje ndo se sabe se vai recuperar a nossa terra.
Hoje a gente fala que é importante preparar um advogado, um
meédico, uma enfermeira , uma professora, pré falar por néis, pré
defender nossas necessidades (grifo nosso). Nés pensa assim,
que nessa geragdo , essa que esta ali no 3° milénio que fala, néo
sei se vai dar certo, de recuperar a nossa terra. Se até o ano
2000 ndo devolveram a nossa terra, ndo sei se pra frente néis
vamos recuperar. Mas se tiver essa luta, até la vai se preparar
um patricio nosso, um advogado . Isso ai que a gente pensa
né.(Silvio Paulo).

Silvio, na sua fala, demonstra ndo ter muita confianga, que o contexto
atual do entorno regional que vai a reboque do sistema capitalista globalizado,
possa se reverter para uma situagdo mais confortavel em relagdo a terra, a
saude, a produgdo de alimentos. Por isso, espera que a escola prepare 0s
profissionais indigenas como advogado, medico, enfermeira, professora que

retornem a comunidade, lutem e defendam os interesses da mesma.

Para o Professor Eliel a escola é fundamental para a comunidade, pois
de certa forma a comunidade hoje, ndao tem recursos, nem autonomia para
dispensar a escola. A comunidade precisa da escola para formar a nova geragao
que vai enfrentar um novo tempo e uma nova realidade, cada vez mais complexa

e competitiva.

Outro motivo, muito citado pelas liderangas e professores no que tange

a necessidade da qualificagdo individual e coletiva € o preparo que a nova

geragdo devera ter no entendimento da cultura do branco. Na fala deles € da

escola essa responsabilidade:

O contato do indio com o sistema de vida do n&o-indio, com
outras culturas, criou também outras necessidades. Nao € mais
suficiente a luta pela alimentagéo. Outros desejos, outros
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projetos, outros sonhos, outras necessidades estdo sendo
semeadas no imaginario indigena. Por isso ‘ir também na
escola’, porque ela permitiria avangar em diregdo a outras
perspectivas. E hoje em diante sé vale se tiver estudo. Entdo é
por isso que estamos mandando as criangas para a escola. O
conhecimento indigena vale também, mas o que vale mais é o
estudo hoje. (Silvio Paulo).

Conforme o pensamento de Jodo Goulart, das armas da sociedade
nacional, para se defender, a Unica que esta em suas méaos € a escola. Talvez a
forma ou caminho de entender ou tentar entender uma sociedade que Ihes é
desconhecida e assustadora, com suas inumeras contradigdes.

O Professor Eliel lembra que o distanciamento do conhecimento
escolar, pelo menos o0 minimo exigido, provoca naturaimente a excluséo social,
que se manifesta de inumeras maneiras: internamente pela exclusdo na
comunidade que cada vez mais exige o dominio dos signos da cultura da escrita,
mesmo mantendo a oralidade como algo muito importante. Externamente, com
mais evidéncia se efetiva a exclusdo de quem nao tem a educagao escolar, pois

é condigao para toda e qualquer participagdo na sociedade Nacional.

Agora, os pais, sempre nas reunides eles falam que tem que
valorizar a cultura, mas tem que também aprender a cultura dos
brancos, porque é importante, € necessaria. 1sso eles sempre
repetem, tem que aprender a falar portugués, tem que aprender a
vida dos brancos, para entrar em contato para desenvolver
qualquer atividade. Entdo eles sempre declaram isso nas
reuniées. (Professor Eliel)

Olha pra nois é importante, pra ndis indios, indigenas, Kayowa e
Guarani, € importante para ndis a escola, pra ter mais
conhecimento, pra se aprofundar mais no conhecimento dos
brancos, que ndo é o nosso conhecimento. Ta certo é importante
a nossa educagdo, mas nés devemos conhecer a educagao dos
brancos pra discutir, combater o nosso direito, dia- a-dia, em
qualquer parte” (Professor Otoniel).

Capacitagdo individual e coletiva para responder as novas
necessidades, que sdo fruto do contato cada vez mais proximo e acentuado.
Assim se expressam:

Hoje eu estou preocupado porque ndis vai crescendo, vai
ficando com um ou dois hectare cada um. Néis ndo vai caber tudo
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aqui. Entdo ndéis estamo preocupado com o futuro né. Hoje
muita coisa mudou. Na minha idade, era muito diferente, daqui
pra frente ndo sei como vai ser. Entdo é preciso acompanhar né.
Mas as escolas melhorou muito. Hoje, esse negdcio de meio-
ambiente, esta comegando reflorestar, mostrar pra criangada que
antigamente tinha peixe e hoje ndo tem mais, por isso deve
respeitar o peixe do agude. [...] Entdo a gente pensa isso.” (Silvio
Paulo).

Os tempos s&o outros. O contato do indio com o sistema de vida do
n&o-indio, com outras culturas, criou também outras necessidades. Ndo é mais
suficiente a luta pela alimentagdo. Outros desejos, outros projetos, outros
sonhos, outras necessidades estdo sendo semeadas no imaginario indigena.
Por isso “ir também na escola” (Silvio Paulo) porque ela permitiria avangar em

diregdo a outras perspectivas.

4.3. O papel da escola e as perspectivas dos Kayowa/Guarani da

aldeia Te’y Kué de Caarapé.

A terceira hipotese com a qual trabalhamos, € de que o papel da
escola permanece perpassado pelo conflito de fundo entre: as perspectivas dos
povos indigenas e as perspectivas desenhadas e impostas pelo entorno regional.
N&o podemos dizer que € um conflito simples. Ele vem marcado por uma
complexidade de culturas e interesses muito diferentes para ndo dizer
antagoénicos. Como afirma Silva (2000, p. 64) : “O desafio que se coloca é o de
pensar as escolas indigenas em seus limites e suas possibilidades, dentro da
realidade atual, cada dia mais norteada por tendéncias homogeneizadoras e
globalizantes.” Ou como afirma Brand, (1999, p.17) professor pesquisador com
larga experiéncia junto aos Kayowa/Guarani da regido sul do Mato Grosso do Sul:

‘O empenho em viabilizar esse ou aquele modelo de escola ndo pode ser
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dissociado dessas questdes de fundo. Podemos concluir que 0s avangos na

construcdo de uma escola indigena diferenciada ocorrerdo, pari passu, com a

construgdo ou maior clareza em torno de altemativas viaveis para seus projetos
especificos de futuro”. Ou ainda o que diz Santos citado por Silva (2000, p.68)
“...0s programas de escolarizagao deveriam fazer parte de um projeto mais amplo,
valorizando os indios e sua cultura. Na anadlise desse autor, a problematica
indigena tem causa num quadro soécio-politico, cultural e ideolégico, e € nesse
ambito de complexidade que devera ser equacionada. Creio que tal concepgdo
abre caminho para a reflexdo atual, que considera as escolas indigenas como

parte de um projeto mais amplo de futuro dos povos aos quais elas servem” .

As perspectivas desenhadas e impostas pelo entorno regional sao
estruturadas a partir dos principios e estratégias do sistema capitalista, no ter,
no capital, no lucro, presentes na disputa de mercado, na competitividade, na
concorréncia, na produtividade muitas vezes com o sacrificio do homem e da
natureza, ao passo que as perspectivas do Kayowa/Guarani, apesar de todo o
contado, tem o ser como principio, o religioso como fundamento, o coletivo
como vivéncia, a necessidade como direcionamento das atividades, a lingua, a

cultura e a terra como linguagens diferenciadas de comunicagao.

Observamos em suas falas, que seus desejos ndo passam de desejos
de sobrevivéncia, de satisfagdo das necessidades minimas da vida humana.
Sua perspectiva como povo Kayowa/Guarani &€ garantir simplesmente o
necessario. Sua utopia uma terra sem males, ou melhor, um espago onde

possam viver em paz e com dignidade.

Vamos ouvir o que dizem as liderangas e professores sobre o suas
perspectivas e sua preocupacdo com o futuro. A pergunta que fica em nosso
trabalho € essa: em que a escola na area indigena podera ajudar a desenhar ou
redesenhar a partir do contato, novas perspectivas de futuro, sem perder de vista
a rica esséncia encontrada nessa diferenga cultural?
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A palavra “futuro” estad cada vez mais fazendo parte do linguajar das

liderangas e professores indigenas quando se fala em educacdo. E a

preocupagao cada vez mais acentuada com o amanha dessas criangas e jovens

que estao na escola hoje:

A escola é para o futuro. Hoje néis temos necessidade, mas a
gente tem que se preparar para o futuro. E bastante coisa que a
gente precisa, entdo temos que se preparar para o futuro. A gente
precisa, ndis precisa, a maioria precisa. SO que esse estudo, esse
preparo é para o futuro mesmo.” (Silvio Paulo).

E bom para o futuro e para hoje também que estd valendo o
estudo . Porque antigamente o estudo ndo era muito valido, mas
hoje, vale mais quem tem estudo [ ...] (Jodo Goulart).

Olha eu entendo que a escola indigena é uma escola além do
que € uma escola do branco. Isto digo, porque ela comega a
cumprir um papel muito importante, porque ela vai mudar a
comunidade, refletir a histdria [...] pensar alternativas para o
futuro, porque muitos problemas a gente tem na realidade, mas a
escola € um lugar que serve para pensar o futuro, planejar o
futuro.[...] Agora, a escola, nesse momento prepara os dois
momentos: para dar uma resposta as necessidades e também
ela tem que preparar o aluno achar um meio de vida para o
futuro. Porque o futuro sempre chega rapidamente e ele (o
aluno) tem que acompanhar isso. Entdo a escola assume um

papel muito grande, mais do que servir uma unica parte, da
necessidade. (Eliel).

Na concepgao do professor Eliel, a escola hoje ja faz parte do projeto
de futuro. Um lugar onde pode preparar uma nova geragao para as novas
realidades que terdo que enfrentar. Por isso, a escola, conforme ja afirmou o
Chefe de Posto Silvio Paulo e o Capitdo Jodo Goulart, é preocupagdo da grande
maioria dos pais, das mées e acima de tudo dos professores. Preocupados na
constru¢do de uma nova geragdo mais preparada do que os adultos, sem perder
de vista os conhecimentos, os valores, 0 modo de ser Kayowa/Guarani. Pés no

chdo e olhos no futuro.

Tanto o professor Eliel, como o demais entrevistados, véem na escola
algo mais que um instrumento de aprender a ler, escrever, falar portugués para o

contato. A véem, como um mecanismo voltado para auxilia-los a “pensar e
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refletir” sobre suas perspectivas de futuro, que vai muito aléem das

necessidades imediatas e muito além da aldeia.

Quando os professores e liderangas falam em projeto de futuro, o que
entendem com ele? Quando o professor Eliel fala que uma das fungbes da
escola € achar um meio de vida para o futuro, o que realmente quer dizer? Estara
se referindo a um bom emprego, uma boa casa, um bom carro, uma poupanga no
banco? Como Kayowa que €, deve ter uma visdo de futuro balanceada pela sua
cultura, intermediada por seus conceitos de estabilidade, de tranquilidade, de
equilibrio, de sucesso, de realizagdo de sonhos, de realizagdo coletiva. Ou sera
que a educagao escolar indigena esta semeando na aldeia o sonho consumista,
capitalista, individualista, egocéntrico, triunfalista, excludente da grande maioria?

Sintetizando o pensamento das liderangas e professores poderiamos
dizer que as solugbes aos problemas imediatos ou do futuro, ndo podem ser
buscados somente “fora” da aldeia mas acima de tudo, “dentro”, valorizando a
terra que ja conquistaram e buscando mais espago para as novas geracées,
criando alternativas de produgdo que lhes permitam maior autonomia, criando

condigdes e valorizando o artesanato como fonte alternativa de renda.

O professor Edson, por exemplo, em suas falas, entende como
avango, a preocupagdo que a escola vem manifestando com as questdes da
comunidade: a auséncia da mata, de arvores nativas e frutiferas, o problema do
fogo, a falta de alimento, o problema do capim colonido que facilita o
alastramento do fogo em tempo de seca, a terra que é foi enfraquecida e
escassa para tanta gente . Além disso comenta que a escola esta discutindo e
participando na busca de solugdes para esses problemas. As criangas
semanalmente tem aula no viveiro como uma forma de educagdo ambiental,
acompanham com interesse a produgdo de mudas, a construgdo dos agudes e
ajudam na arborizagdo de suas margens, respeitam o tempo necessario para 0os
alevinos crescerem, mesmo tendo uma “vontade louca” de pescar, ajudam a

conscientizar os demais colegas e suas familias para terem cuidado com o fogo

perto de casa. . “O viveiro vai fazer a gente pensar solugdo pra néis, daqui de
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dentro. Vai ser muito bom. E a escola € uma grande for¢a para esse projeto. Vai

dar certo. Vamos arborizar nossa aldeia.” (Silvio Paulo).

Observamos que, a solugdo ndo vird de grandes projetos, mas de
pequenas iniciativas educativas, que foram aos poucos uma nova consciéncia. Os
estudantes, por exemplo, estdo participando do projeto de recuperagdo da
micro-bacia Jakaira, melhorando uma parte significativa dos recursos naturais da
aldeia. As criangas através da escola estdo ligadas com os problemas da
comunidade. Agora, com o projeto de criagdo de pequenos animais e produgao
de produtos de primeira necessidade pelas criangas da 5% a 82 séries no periodo
complementar (manha ou tarde), terdo outras experiéncias e mais aprendizado

que possam contribuir na melhoria da qualidade de vida na aldeia

Essa talvez seja a resposta a pergunta central do trabalho: Para que
serve a escola? Quando diz: “a escola ajuda a gente a crescer podemos
perceber que pensa a escola preparando uma geragdo preocupada em
garantir a autonomia da aldeia em relagdo ao entorno. No entanto uma
autonomia que nao seja desligamento nem isolamento. Reafirmando o que diz
Santos: "“...0s programas de escolarizagdo deveriam fazer parte de um projeto

mais amplo, valorizando os indios e sua cultura.”(Apud SILVA, 2000, p. 68).

Podemos perceber pela pesquisa realizada que professores,
liderangas e comunidade indigena véem a escola como algo que pode colaborar
na construgcdo mais ampla do seu projeto de autonomia. Conforme Castoriadis
(Apud SILVA: 1998, p.61) “a educagdo (que vai do nascimento a morte) € uma
dimensdo central de toda politica de autonomia”. Nesse sentido, construir seu
projeto de autonomia possivel e viavel, & desafio para o préprio movimento. A
escola pode transformar-se em um lugar onde se cria e recria a propria cultura e

se confronta com o novo, que advém das novas situagbes geradas pelo contato,

seja com a sociedade envolvente (ndo-india) seja nos contatos interétnicos.”
(1998, p. 61-62).
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Qutro aspecto destacado por Eliel, no papel da escola dentro da
comunidade indigena € como espago para discutir os problemas da comunidade
e buscar solugdes para os mesmos. Como a “escola é o lugar de pensar o futuro”
€ necessariamente o lugar de discutir os problemas do presente. Antigamente a
comunidade indigena pensava seus problemas no teko ou no tekoha, hoje, por
motivos ja suficientemente esclarecidos, a escola € um espago nao
estruturado(em relagdo a estrutura social Guarani), aceito, onde todos se

encontram e oportunizando rascunhar coletivamente o caminho do futuro.

Se a escola ndo desempenhar esse papel, a comunidade indigena
pode perder o direito de determinar o seu futuro, como afirma a professora.

Taukane, Darlene:

Sdo tragados os nossos destinos, sem se perguntar sobre os
nossos sentimentos e pensamentos... precisamos nos organizar
para tragarmos o perfil de uma educagdo diferenciada (que ndo é
desejo s6 de branco). Sentimos a necessidade de acreditar que
as nossas escolas tém futuro. Estd na hora de mostrarmos a
nossa cara e termos a nossa identidade propria na construgdo de
nossos destinos'®.(1999, p. 181).

Nessa relagdo ainda confusa, conflituosa, porque marcada pelo
preconceito étnico, a professora Renata, fala que sera impossivel a comunidade
Kayowa/Guarani ficar refugiada na aldeia Te'y Kué. A cidade , o entorno
regional, € um desafio que a comunidade indigena ndo pode mais fugir e a

escola devera ser um instrumento de ajuda para construir a autonomia e a

afirmagdo de valores que acontecem nessa miscigenagdo cultural. Confirma o

que dizia Schaden ha quase meio século: “A atitude em face da educagéo se
modifica de modo visivel com a marcha do processo aculturativo, que traz novo
ideal de cultura e aspiragdes sociais anteriormente desconhecidas.” (1954, p.80).
A Professora. Renata chama atengdo para o desafio que representa o fetiche da

cidade, a sociedade de consumo:

' A primeira professora indigena a fazer Mestrado no Brasil.  Na Universidade Federal de Mato Grosso
defendeu sua dissertagdio em 1996, tendo como objeto de pesquisa a sua propria comunidade.
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E importante dos dois lados. Muita coisa vai mudando. De
geragdo para geragdo vai mudando. Ndo tem mais como
antigamente. Antigamente era totalmente isolado. Hoje nos
j& estamos tudo misturado. Queira ou ndo queira, nos
vamos ter que ir para esse lado. Essa questdo da cidade...
tudo isso ela vai ter que se adaptar. Apesar de que ela nao
€ nossa, mas vai se adaptar ao tempo que vai passando.

Um dos desafios para a educagdo escolar indigena € este: como vai
trabalhar esse sonho que nasce através dos Meios de Comunicagdo Social que
aos poucos, trazem para dentro da casa de sapé do indio Kayowa/Guarani , na
intimidade do lar onde fisicamente ndo é permitida a entrada do n&o-indio,
inumeras imagens coloridas ou ndo, que mexem com o0s desejos, sonhos,
valores, concepgdes de mundo, concepgdes religiosas, despertando projetos
de vida diferentes aos possiveis no seu meio e criando necessidades. Assim
crescem dentro da imaginagao da crianga e do jovem na aldeia outros sonhos e
projetos de vida. Como ajudar ao aluno da escola indigena a valorizar a sua
aldeia, a sua terra, a sua cultura, a buscar um projeto de vida, ligado com essa
realidade, se o dia-a-dia € marcado pela fome, pela desnutrigdo, pelo abandono
dos pais que vao trabalhar fora para conseguir recursos, pela falta de lazer,
enfim, pela miséria e pelo abandono? Ou os projetos alternativos s&o viaveis,
isto € adequados a realidade, suficientemente fortes para enfrentar a atragdo da
sociedade nacional, ou aos poucos vamos ter a descaracterizagdo e 0
enfraquecimento da diferenciagdo étnica.Por enquanto, os projetos alternativos
presentes em Caarapd, ainda ndo conseguem demonstrar a nova geragao, que
uma autonomia saudavel e sem isolamento € possivel. Tiago de Mello, poeta
Brasileiro expressa bem essa realidade Kayowa/Guarani: “N&do existe caminho

pronto, o caminho se faz caminhando”.

Outro desafio muito bem sinalizado na fala do Cacique e Rezador Papito,
€ a reconquista dos territérios tradicionais das familias extensas dos
Kaiowa/Guarani, pois “la néis vamo se uni, conversa, pra néis faze o mesmo no

futuro que nois tinha no antigamente. Um lugar tranquilo, onde tem casa, onde

ndo tem briga, ndo tem aborrecimento, caga, trabalha, planta arroz, feijao, milho,

mandioca, batata, cria galinha, porco, gado, o que vier € bom né. Isso é pra nois

AV
AVAYAY
cm 1 2 3 4 5 6 7 unesp T 2 Az 24 15 1216 Ad 18



vive tranquilo. Aqui as crianga ndo tem futuro, mesmo estudando, ndo tem futuro.

Nois precisa de nossa terra”.
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CONSIDERAGOES FINAIS
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CONSIDERAGCOES FINAIS

ApoOs fazermos esta trajetéria, sentimos necessidade de
registrarmos algumas consideragdes, que, apesar de serem finais nesta pesquisa,
deixam em aberto, (como € préprio da ciéncia) questdes de fundo que ficardo a
nos provocar para outras investigagcées no campo da educagdo indigena mais

precisamente na educagdo escolar indigena.

E oportuno neste momento retomar o problema inicial desta tese: “Qual o
papel que as liderangas e professores atribuem a escola no atual contexto
Kayowa/Guarani da aldeia de Caarap6?. Os dados e informagdes levantadas pela
pesquisa, de modo especial pelas entrevistas, nos permitem concluir que, as
liderangas e os professores da aldeia Tey Kué de Caarapo, atribuem & escola

0s seguintes papeéis:

A escola no atual contexto &€ necessaria para o futuro. “... € da escola que
ele precisa para o seu futuro. O mato ndo tem mais”. Por isso a educagdo
indigena tradicional “é valida mas ndo é suficiente”. Valida por que guarda
valores que sdo insuperaveis e Ihe permitem o alimento cultural e espiritual. Nao
€ suficiente porque esta educagdo, neste momento, ndo abre o caminho para
conseguir o alimento para o corpo, porque n&o tem mais 0 mato, a caga, a pesca
0 mel. A escola esta ligada com o futuro: “hoje nés temos necessidade, mas a

gente tem que se preparar para o futuro. E bastante coisa que a gente precisa,

entdo temos que se preparar para o futuro”(Silvio Paulo).

A escola € um complemento da fungdo materna e paterna. Segundo as
liderangas e professores, a escola hoje, substitui em parte a educagdo que
deveria ser dada na familia grande. A concepg¢do que demonstram em seus
depoimentos, é que a educagdo tradicional Kayowa/Guarani esta cada vez mais
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fugindo do controle da comunidade indigena: “Cada geragéo é diferente” (Silvio
Paulo). A escola representa um complemento considerado necessario para a
educacdo: “Na tradigdo oral guarani, as histérias eram contadas e passadas de
geragdo para geragdo(...) hoje conta muito menos. Os pais estdo fora de casa,
trabalhando. A crianga hoje ndo escuta mais como antigamente. Entdo muitas
coisas sdo ensinadas na escola”. Ou ainda: “O que era antigamente, os
professores indios estdo trazendo para as criangas” (Jodo Goulart). Percebe-se
claramente nos depoimentos dos entrevistados, que a escola esta extrapolando
sua fungdo e incorporando o que era papel da comunidade, do cacique, do
rezador, do pai, da mae, da grande familia. No entanto, 0 que nos parece mais
surpreendente é das liderangas ndo se preocuparem com o andamento deste

processo, alguns consideram-no normal outros até positivo.

O papel da educagdo escolar segundo liderangas e professores é continuar
preparando a comunidade indigena Kayowa/Guarani para o desafio do contato. A
comunidade indigena esta encurralada, confinada a uma situagéo limite. Tem
amor ao proprio conhecimento, a sua cultura, as suas dangas e rezas, ao seu
saber secular, mas no atual contexto, tudo isto ndo Ihe permite sobreviver. S&o
obrigados a vender a sua forga de trabalho, a colocar em segundo plano o seu
modo de ser em troca da sobrevivéncia. Preparar a comunidade para o contato é

segundo os professores e liderangas: aprender a falar o portugués, a ler, a

escrever, a fazer contas, a conhecer a cultura do “branco. “... antigamente o
conhecimento indigena valia mais que o conhecimento do branco, mas agora,
vale mais o estudo e no meio vai a nossa cultura”. (Jodo Goulart). Preparar a
comunidade para o contato & tambeém, conforme a fala da Prof? Renata, aprender
a lidar com a cidade, com as “coisas da cidade”, com a sociedade de consumo,
com a invasao cultural, com o mercado de trabalho... ajudar a fazer esta ponte
sem perder a sua referéncia étnica. “Saber enfrentar o branco com as armas do

branco” (Otoniel).

Qutro papel atribuido a educagéao escolar pelas liderangas e professores €
o de “agregar valor’ a vida da comunidade indigena. A educagdo escolar vem
crescendo de valor dentro da comunidade na medida que véem nela um

instrumento para o amanha. “Antigamente a escola nao tinha aquele valor. Hoje,
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na minha idade (...) eu dou um grande valor (...) minha m&e nem se preocupava
porque ndo sabia ler (...) hoje, a mée ja preocupa de manha falar para a crianga
que tem que ir para a escola ...” (Silvio Paulo). O Prof. Eliel, expressa essa valor
que ele da a escola quando fala: “Sem escola, eu acho que atualmente a crianga,
o jovem fica sem oportunidade, fica excluido. A escola & fundamental para a
comunidade”. Os pais, e as criangas por sua vez, (segundo os professores) dao
valor a escola por causa das oportunidades de contato com os “brancos”, para

desenvolver qualquer atividade ou buscar trabalho.

A educagdo escolar na area indigena de Caarapo tem, segundo o
professor Eliel, o papel de ir além de uma educagdo escolar do branco, porque
comega a mudar a comunidade, a refletir a historia a entender a si, a registrar a
sabedoria dos mais velhos, e garantir este conhecimento para as novas geragées,
ndo através da oralidade, mas através da escrita. Tem a fungdo também de
pensar alternativas para o futuro, “porque muitos problemas a gente tem na
realidade, mas a escola € um lugar que serve para pensar o futuro, planejar o
futuro”. Este pensamento foi repetido de uma forma ou de outra, por todos os

professores em suas falas.

No entanto, entremeio as conversas aparecem algumas preocupagdes
das liderangas e professores, que sinalizam “contra-papéis” do processo de
educagdo escolar na area indigena. Entre estas preocupagbes destacamos
algumas: a) A escola introduz a desigualdade interna entre os que estudam e 0s
que ndo estudam. Do ponto de vista das liderangas, os que estudam tem mais
chances de enfrentar o “mundo dos branco” dos que ndo estudam. “Se ndo
estudar, esta perdendo pros outros né” . Esta divisdo ndo existia antes da escola.
Todos sentiam-se iguais, mesmo com fungdes e posi¢gdes diferenciadas na aldeia.
Por isso a recomendacgao do Silvio: “Mas ndo esquecer que nois & indio. A gente
estudou mas néis continua sé indio”. b) A escola muitas vezes faz o papel de

afastar os “patricios da comunidade”. As liderangas lembravam de membros da

aldeia que apds terem estudado, afastam-se da comunidade, negam ou
escondem sua identidade, passam a viver de acordo com o modo-de-ser do ndo-
indio. N&o & em v&o que afirma: “Temos que ser indio toda a vida. Ndo podemos
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dizer que se estudou vai ser branco” (Silvio). c¢) A escola passa uma moral
diferente da moral tradicional. O Capitdo Jodo Goulart, observa em sua fala, que
a crianga, quando comega a participar da escola, concebe rapidamente uma
moral que vem do entorno, da sociedade ndo-india, € na grande maioria das
vezes, dos aspectos mais negativos desta moral. “Antigamente so6 tinha o
respeito. Tudo era natural. Hoje a crianga tem malicia e comega vé maldade e
pensa maldade”. O Capitdo sinaliza nesta fala, que as liderangas estdo
percebendo este confronto de valores ou anti-valores morais entre as duas
culturas. A escola, como instituicdo da sociedade nacional, & facilitadora deste

confronto cultural.

Em relagdo as hipoteses levantadas, € possivel, sinalizarmos algumas
conclusdes, tendo sempre presente o ponto de vista das liderangas e

professores.

Frente a primeira hipdtese: “O papel da escola como instrumento de
afirmagdo étnica”, a pesquisa confirma a hipotese com razdes substanciais ndo
s6 pela acdo presente da escola na aldeia de Caarap6, mas acima de tudo, como
um desafio para o futuro. As razdes mais destacadas s3o:

a) A escola é e pode continuar sendo um instrumento de resisténcia, de
afirmagdo cultural, na medida que consegue ser uma “educacao escolar indigena
diferenciada, bilingie e intercultural’, isto €, contempla em seu processo
pedagoégico o “modo-de-ser Guarani ou 0 modo-de-ser Kayowa: “A gente estudou
mas nois continua sé indio” (Silvio Paulo). Quanto mais o indio souber enfrentar o
diferente, mais preparado estara para vivenciar a sua cultura. “Um bom Guarani
ou um bom Kayowa sera sempre um bom Guarani ou um bom Kayowa”. Dentro
desta visdo, a escola ndo representaria uma ameaga e sim uma estratégia de

resisténcia.

b)A escola consegue, no atual contexto, ser um grande avango, ser um espago
importante na preparagdo da nova geragdo. “A unica maneira de nois sobreviver
hoje, é estudar e resgatar nosso costume...” (Silvio Paulo). Com a presenga dos

professores indios assumindo gradativamente todas as atividades, a educagéo
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comecou adquirir um “jeito guarani de ser”, ou seja, respeita e se apoia nos

processos proprios de aprendizagem.

C)A passagem da cultura oral (tradigdo indigena) para a cultura escrita (da
sociedade envolvente), pode ser intermediada pela escola assegurando,
segundo os professores, a fidelidade e a continuidade do conhecimento
(sabedoria) indigena, mesmo com a consciéncia de perder em qualidade e
atualizagdo deste conhecimento tradicional. “A escola comega a escrever, a
relatar a sabedoria, 0os conhecimentos e fica assegurada de uma forma bem mais
fiel” (Eliel).

d)Segundo os entrevistados a escola esta garantindo os conhecimentos indigenas
que estdo se perdendo. Na visdo, principalmente dos professores, a escola pode
ser o instrumento que os informa os alunos, desperta interesse, orienta e coloca
novamente em contato com as tradi¢gdes. (Edson). Inclusive, segundo a Prof®
Renata, a escola ajuda a restabelecer a ligacdo entre as geragdes, pois as
criangas e os jovens, voltam para casa, querendo pesquisar, conversar e saber

mais sobre o passado e o presente dos Guarani/kayowa.

e)A educacgao escolar indigena mesmo n&do sendo essencial contribui com aquilo
que € essencial para os Kayowa/Guarani. O projeto Ava Vera (Curso Normal em
Nivel Médio para formagdo de professores Guarani/Kayowa) esta firmado no
tripé: Teko; Tekoha e Ne'¢ (Cultura, Terra e Lingua) com repercussdo no

conteudo, na metodologia e na avaliagdo das atividades pedagogicas.

f)A escola pode ajudar a enfrentar a invasdo cultural. A “cidade”, o entorno
regional, € um desafio que a comunidade indigena de aldeia Tey Kué de Caarap6
ndo pode mais fugir e a escola podera ser um instrumento de ajuda para
construir a autonomia e a afirmagdo de valores que acontecem nesta

miscigenagéo cultural.

Concluindo este ponto, acreditamos que as argumentagdes apresentadas

pelas liderangas e professores sédo suficientes para confirmar a hipétese: “Um dos

papéis da escola no atual contexto dos Kayowa/Guarani de Caarap6 € de ser um

AV
AVAYAY
cm 1 2 3 4 5 6 7 unesp T 2 Az 24 15 1216 Ad 18



instrumento de afirmagéo étnica”. Em outras palavras: a escola ou a educagéo
escolar € importante e necessaria ndo para a cultura indigena, nem para a
educacéo indigena e sim para o momento que a sociedade indigena esta vivendo,
obrigando-se a estar preparada para as relagdes sociais, econémicas, de
trabalho, politicas e culturais que a Sociedade Nacional e o contato Ihes impde.
Importante e necessaria também, por viver numa area com poucos recursos,

tendo que buscar meios de vida, fora da aldeia.

Com a segunda hipétese buscamos saber se a educacdo escolar é
“‘instrumento de capacitagdo individual e coletiva do Kayowa/Guarani para o
enfrentamento do entorno regional”. E a pesquisa junto as liderangas e
professores nos ofereceu respostas que confirmam a hipétese.

Neste momento € bom retomar o que diziamos no quarto capitulo: Quando
falamos “capacitagdo individual e coletiva para o enfrentamento do entorno”,
entendemos a fungdo da educagéo escolar em contribuir para o dominio da lingua
portuguesa, lingua hegemoénica e dominante na regido; a educagdo escolar como
instrumento para entender as outras culturas com quem os Kayowa/Guarani esto
entrando em contato; a educagéo escolar como meio de conhecer as chaves de
dominagdo da classe dominante tais como: o sistema ideologico, 0 sistema
econdmico, o sistema politico, os Meios de Comunicagdo Social hoje,

manipuladores de desejos, vontades e consciéncias.

Porque a pesquisa confirma a hipotese? Quais as razbes que as

liderangas e professores apresentaram para dizer que a escola na aldeia

efetivamente € um instrumento de capacitagdo individual e coletiva? Vejamos

algumas a titulo de reforgo conclusivo.

A escola prepara o Kayowa/Guarani “a falar a lingua do ‘branco’, a ler,
escrever e fazer conta”. Isto & considerado por todos, o primeiro instrumento
muito importante para enfrentar o entorno regional. S&o ferramentas sem as
quais, os individuos isoladamente ou a propria comunidade indigena néo

conseguiriam se comunicar e muito menos lutar por seus interesses.
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A educagdo escolar na aldeia, facilita a entrada no mercado de trabalho
ou como falam os indios “conseguir um emprego” . No depoimento do Prof. Eliel,
vemos que esta concepgdo atingiu os adultos mas também as criangas: “As
criangas tem uma idéia semelhante, mas s6 que eles querem aprender mais,
porque eles querem viver melhor com o mercado de trabalho. Pensam em um dia

trabalhar, entrar no mercado de trabalho. Esta é a idéia da crianga.”

Outra razdo para a capacitagao individual e coletiva através da educagao
escolar, expostas por algumas liderangas é a preparagdo de profissionais que
ap6s formados, optem por retornar 4 sua comunidade de origem e prestem um
servigo qualificado, desencadeando iniciativas, elaborando projetos de
desenvolvimento local, defendendo os interesses sociais, politicos, culturais e
econdmicos da aldeia, melhorando assim as perspectivas de vida a curto e medio
prazo. “Por exemplo, hoje ndo se sabe se vai recuperar a nossa terra. Hoje a
gente fala que é importante preparar um advogado, um médico, uma enfermeira ,
uma professora, pra falar por nois, pra defender nossas necessidades (grifo
nosso). Nos pensa assim, que nessa geragdo , essa que esta ali no 3° milénio
que fala, ndo sei se vai dar certo, de recuperar a nossa terra. Se até o ano 2000
ndo devolveram a nossa terra, ndo sei se pra frente nois vamos recuperar. Mas
se tiver essa luta, até |a vai se preparar um patricio nosso, um advogado . Isso ai

que a gente pensa né”.(Silvio Paulo).

Um outro motivo desta qualificagdo individual e coletiva €, segundo os
professores e liderangas a necessidade de “‘responder as novas necessidades”,
que séo fruto do contato cada vez mais proximo e acentuado. Para o Prof. Eliel a
escola é fundamental para a comunidade, pois de certa forma a comunidade

hoje, ndo tem recursos, nem autonomia para dispensar a escola. A comunidade

precisa da escola para formar a nova geragéo que vai enfrentar um novo tempo
e uma nova realidade, cada vez mais complexa e competitiva. Outros desejos,
outros projetos, outros sonhos, outras necessidades estdo sendo semeadas no
imaginario indigena. A escola tem o papel qualificar o de forma singular e plural
a comunidade para enfrentar os apelos e as necessidades impostas pelo mundo

globalizado.
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Educagdo escolar indigena diferenciada, bilingle e intercultural sim. Mas
para que sociedade? Que perspectivas os Kayowa/Guarani da aldeia Tey Kué
de Caarap6 tem para si, para sua comunidade, para seu futuro? Esta & a nossa
terceira hipétese: “O papel da escola na aldeia permanece perpassado pelo
conflito de fundo entre as perspectivas dos povos indigenas em confronto com
as perspectivas desenhadas e impostas pelo entorno regional”. Nao podemos
dizer que € um conflito simples, ele vem marcado por uma complexidade de
culturas e interesses muito diferentes para n&o dizer antagdnicos.

Borges Pereira citado por Cherobim (1986,p.161), numa entrevista
publicada na obra “A questdo racial brasileira vista por trés professores”,
comentando as formas de discriminagdo cultural do negro no Brasil, chama
atencdo para dois planos distintos com que a sociedade nacional trata o negro:
‘negro-agente” e “negro-tema”. A sociedade brasileira de modo geral aceita
bem o “negro-tema” isto é, os elementos culturais por ele produzidos ou
vivenciados, no entanto, discrimina o “negro-agente”, que € o elemento humano
identificado. A sociedade aceita a cultura mas repudia ou ignora o “homem

étnico”, ou se quisermos a pessoa humana.

Na sequéncia do texto acima, Cherobim chama atengédo para o fendmeno
social de discriminagdo que a sociedade nacional tem com o indio, de qualquer
etnia. A sociedade nacional, o entorno, aprecia a cultura indigena, o artesanato,

as dangas, as rezas o “indio-tema” mas discrimina o homem étnico “indio-

agente”. A pessoa humana do indio kayowa/Guarani do Sul do Mato Grosso do

Sul, (e ndo e diferente no indio de Caarapo), é ignorado, explorado, manipulado,
preterido, xingado com raras excecdes de pessoas da sociedade nacional, um

pouco mais conscientes.

Estas barreiras, dificultam ag¢des alternativas de desenvolvimento que
exijam parceria com as organizagdes localizadas no entorno de Caarap6. O
preconceito histérico, reforcado em dezenas e dezenas de anos , passado de
geracdo para geragdo, colocam inumeras barreiras em qualquer iniciativa ou
proposta que dependa de agdes integradas com o n&o-indio. Isto em qualquer
dimensdo social: econémica, politica, cultural por menor que seja.
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Se o entorno regional ndo abre m3o de suas perspectivas, seus valores e
contra-valores, 0 que sobra para a comunidade indigena? Que projetos, que
perspectivas podem ser trabalhados na escola para superar este conflito de
fundo? Como afirma a indigenista e pesquisadora da questdo educacional
indigena, Rosa Helena Dias da Silva (2000, p.64) “O desafio que se coloca é o de
pensar as escolas indigenas em seus limites e suas possibilidades, dentro da
realidade atual, cada dia mais norteada por tendéncias hegemédnicas e
globalizantes”. Dai a dificuldade neste conflito de perspectivas: por um lado a

escola deve seguir o Nande Reko da sociedade Kayowa/Guarani e por outro

lado ficar atenta as propostas e tendéncias do entorno ou da sociedade
nacional, pois defender a diferenga étnica ndo significa defender o isolamento
étnico. Ou como diz Santos (apud SILVA, 2000, p. 68): “...0s programas de
escolarizagdo deveriam fazer parte de um projeto mais amplo, valorizando os
indios e sua cultura. (...) a problematica indigena tem causa num quadro socio-
politico, cultural e ideoldgico, e € nesse ambito de complexidade que devera ser
equacionada.”

A fala dos professores e liderangas, de certa forma tem as duas
perspectivas presentes, e atribuem a escola a tarefa de ser "0 espago
pensante” dos projetos e perspectivas indigenas, frente o esfacelamento e falta
de credibilidade cada vez mais acentuada das liderangas que tradicionalmente

detinham esta fungdo dentro da comunidade indigena.

...Antigamente esta reflexdo se fazia pelos mais velhos, pelos
caciques , mas agora ndo tem muita autoridade, ndo pensam
no futuro. Pensam na realidade de agora, nos problemas
pequenos, e tentam resolver e ndo se preocupam mais. O
Cacique pensava no futuro, e agora cabe a escola fazer
isso.(Eliel, cf. p. 83)

Agora, a escola, neste momento prepara os dois momentos:
para dar uma resposta as necessidades e também ela tem
que preparar o aluno achar um meio de vida para o futuro.
Porque o futuro sempre chega rapidamente e ele tem que
acompanhar isso. Entdo a escola assume um papel muito
grande, mais do que servir uma unica parte.(Eliel cf. p. 87).
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Sintetizando o pensamento dos entrevistados, poderiamos concluir que
apesar do conflito de perspectivas, entre os povos indigenas e o entorno regional,
no atual contexto, a escola € o espaco privilegiado onde pode-se desenhar e
pensar as alternativas do futuro. E para isto deve levar em conta:

a) Um conflito entre o ter e o ser. As perspectivas “desenhadas e
impostas” pelo entorno regional sdo estruturadas a partir dos principios
e estratégias do sistema capitalista (do ter) ao passo que as

perspectivas do Kayowa/Guarani e seu Nande Reko , apesar de todo o

contato, tem o ser como principio, o religioso como fundamento, o
coletivo como vivéncia, a necessidade como direcionamento das
atividades, a lingua, a cultura e a terra como linguagens diferenciadas
de comunicagéo.

O futuro como maior preocupagdo hoje: Segundo os professores e
liderangcas a escola na area indigena podera ajudar a desenhar ou
redesenhar a partir do contato, novas perspectivas de futuro, sem
perder de vista a rica esséncia encontrada nesta diferenga cultural.

Hoje ndis temos necessidade, mas a gente tem que se
preparar para o futuro. E bastante coisa que a gente precisa,
entdo temos que se preparar para o futuro. A gente precisa,
néis precisa, a maioria precisa. S6 que este estudo, este
preparo € para o futuro mesmo... (Silvio Paulo cf. p. 53).

Solugdes fora ou solugdes dentro da aldeia? Ouvindo as liderangas e
professores & possivel perceber que existe uma pergunta importante:
de onde vem a solugédo para os Kayowa/Guarani, de dentro da aldeia ou
de fora da aldeia? Lé-se nas entrelinhas das entrevistas que as
solugdes imediatas ou do futuro, ndo podem ser buscados somente
“fora” da aldeia, mas acima de tudo “dentro” da aldeia. Como?
Valorizando a terra que ja conquistaram e buscando mais espago para
as novas geragdes, criando alternativas de produgéo que Ihes permitam
maior autonomia, criando condigées para o reflorescimento do

artesanato como fonte alternativa de renda etc.
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d) A solugdo vem de pequenos projetos: As alernativas Kayowa/Guarani
virdo de pequenos projetos, de pequenas iniciativas educativas,
viaveis, principalmente viaveis dentro do seu modo-de-ser, que formam
aos poucos uma nova consciéncia, como estd sendo a experiéncia do
viveiro de mudas trabalhando ao mesmo tempo a educagao ambiental;
como esta sendo a construgcdo de agudes para a criagdo de peixes
como alternativa de alimentagdo; como esta sendo a recuperagao da
micro-bacia Jakaira, melhorando uma parte significativa dos recursos
naturais e medicinais da aldeia; como esta sendo o projeto de criagdo
de pequenos animais e cultivo de produtos de primeira necessidade
pelas criangas da 5% a 82 séries em periodo complementar e assim por
diante. As solugbes estdo baseadas nas iniciativas “micro” mas
viaveis porque envolvem a participagdo de todos, do que nas
iniciativas “macro” e inviaveis porque viciadas e carregadas de
exigéncias e burocracias inuteis.

A escola pode contribuir na construgdo da autonomia: Podemos
perceber pela pesquisa realizada que professores, liderangas e
comunidade indigena véem a escola como algo que pode colaborar na
construgdo mais ampla do seu projeto de autonomia. A escola pode
transformar-se num lugar onde se cria e recria a propria cultura e se
confronta com o novo, que advém das novas situagbes geradas pelo
contato, seja com a sociedade envolvente seja nos contatos
interetnicos.

As alternativas devem ser de “dentro” e ndo “de fora” Se as
iniciativas ndo partirem da comunidade indigena, n&o tem sequéncia,
nao tem futuro. Toda a alternativa direta ou indiretamente imposta por
assessorias, por programas ligados as universidades etc. se né&o for
assumida, incorporada, “encarnada” pela comunidade, morre junto
com o afastamento desta “intervencdo” que vem “de fora”. E aqui esta
mais uma vez o papel da escola: ajudar a gestar estas iniciativas a
partir de dentro.

Ou a escola ajuda construir alternativas ou outros fardo de forma

possivelmente mais prejudicial para a comunidade indigena. (@)

depoimento do prof. Eliel permite concluir que a escola pode
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transformar-se em um lugar onde se cria e recria a propria cultura e se
confronta com o novo, que advém das novas situacdes geradas pelo
contato, seja com a sociedade envolvente(ndo-indios), seja nos
contatos interétnicos. (Cf. p. 62).

A escola pode ajudar a comunidade a refletir e se posicionar frente a
“invaséo cultural” . A “cidade” como fala a prof? Renata, ao se referir a
tudo o que vem de “fora”, € um desafio que a comunidade indigena n&o
pode mais fugir e a escola devera ser um instrumento de ajuda para
construir a autonomia e a afirmagdo de valores que acontecem nesta
miscigenagdo cultural. A escola pode ajudar o aluno da escola
indigena a valorizar a sua aldeia, a sua terra, a sua cultura, a buscar um
projeto de vida, ligado com esta realidade. No entanto € um grande
desafio, porque o seu dia-a-dia muitas vezes € marcado pela fome,
pela desnutricdo, pelo abandono dos pais que v&do buscar “fora” o

sustento mas que nem sempre volta em forma de alimento.

A escola é s6 ferramenta, ndo é fim. E uma ferramenta na construgéo

da autonomia. No entanto, até o mento, os projetos alternativos
presentes na aldeia Tey Kué sao simplesmente um sinal, mas ainda
nao conseguem fazer crer a nova geragao, que existe um caminho de
dentro para fora, sem necessariamente isolar-se para dentro ou para

fora da aldeia.

E por fim, ndo gostariamos de concluir estas consideragdes, sem falar dos
desafios que continuam como perguntas ao longo desta pesquisa podendo

tornar-se objeto para outras buscas.

O primeiro deles: a educac¢do indigena ainda ndo conseguiu se organizar
como oposi¢cdo(CHEROBIM, 2002). Na verdade, a educacéo escolar indigena
s06 vai realizar seu papel quando se organiza na oposi¢do, pois, ha o confronto de
dois modelos formais diferenciados: a educagéo formal nacional com a estrutura
que lhe acompanha e a educagao formal indigena também com seus “processos
préprios de aprendizagem.” (MELIA 1979, 13).
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QOutro desafio: a educagao escolar ainda ndo consegue ajudar a formar o

bom Kayowa ou o0 bom Guarani. O que é o bom Kayowa ou o bom Guarani no
contexto atual? O que garante a sua continuidade étnica? Segundo Melia (1998,

p. 2) “..a agdo pedagogica tradicional integra sobretudo trés circulos de

relacionamento: a lingua, a economia e o parentesco. No entanto de todos eles €
a lingua o mais amplo e complexo”. E 0 mesmo autor pergunta: “Até que ponto a
escola deve simular e remendar a agdo pedagoégica tradicional?” Este desafio
continua. Segundo as liderangas e professores, se a educagao escolar indigena
ndo garantir a identidade e a diferenga étnica, ndo desempenhou o seu papel:
“‘N&o pode dizer, que se estudou vai ser branco. Ndo. A gente toda a vida se
mostra indio. Pois nossa identidade, nossa cara € indio toda a vida” (cf. p. 150). A
educacgdo escolar pode ser subsidio mas nunca conseguira ser esséncia na
formagdo Kayowa/Guarani.

Terceiro desafio. Como a educagdo escolar indigena vai trabalhar o sonho
da sociedade envolvente, da sociedade de consumo, que aos poucos vai
invadindo a aldeia por muitos mecanismos que o “contato” estabelece?
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