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PORTO, Teresa Augusta Marques. MULHERES NA LITERATURA JAPONESA
SETSUWA BUDISTA. Analise de narrativas das Antologias Nihon Ryouiki, Livro dos
Milagres do Japdo, séc. IX e Konjakumonogatarishuu, Antologia de Hoje e
Antigamente, séc. XII. 2019. 99 f. Tese (Doutorado em Letras) — Universidade Estadual
Paulista, Faculdade de Ciéncias e Letras, Assis, 2019.

RESUMO

Este trabalho tem por objetivo analisar personagens e protagonistas femininas presentes
nas antologias literarias japonesas setsuwa budistas Nihonkoku genpou zen aku ryouiki,
ou “Historias Miraculosas de Retribui¢do Carmica do Bem e do Mal no Japdo”,
compilada pelo monge Kyoukai no século IX; e na Konjaku Monogatarishuu,
“Coletanea de Narrativas de Hoje e Antigamente”, de autoria desconhecida. Para tal,
utilizou-se como metodologia a analise literaria, em especial o enfoque das narrativas
voltadas para o heroico-miraculoso. O estudo também permite considerar o papel da
mulher na sociedade desse periodo historico Heian (794-1185). Tem como hipotese a
multiplicidade de faces do feminino, porém restrita em relacdo a representatividade
masculina em termos de protagonismo. O interesse deste presente trabalho é apresentar
reflexdes sobre o tratamento ao papel da mulher nessas narrativas, a partir de sua
correlacdo com a visdo do budismo original no tocante a questdo soterioldgica, ou
doutrina da salvacao.

Palavras-chave: Literatura japonesa setsuwa. Literatura japonesa setsuwa budista.
Periodo histdrico Heian (794-1185). Protagonismo feminino.



PORTO, Teresa Augusta Marques. WOMEN IN THE BUDDHIST SETSUWA
JAPANESE LITERATURE. Analysis of narratives of Nihon Ryouiki, The Book of
Miracles of Japan, IX century and Konjakumonogatarishuu, Narratives of Today and
Past, XII century. 2019. 99 f. Thesis (Doctor Degree) — Sao Paulo State University
(UNESP), Science and Letters College, Assis, 2019.

ABSTRACT

This paper aims to analyze female characters and protagonists present in the buddhist
setsuwa Japanese literary anthologies Nihonkoku genpou zen'aku ryouiki, or
“Miraculous Stories of the Karmic Retribution of Good and Evil in Japan,” compiled by
the monk Kyoukai in the ninth century; and in the Konjaku Monogatarishuu,
“Collection of Narrative of Today and the Past”, of unknown authorship. The literary
analysis was used as methodology, especially the approach focused on the miraculous-
heroic. The study also allows to consider the role of women in the society of this
historical period Heian (794-1185). It has as hypothesis the multiplicity of female faces,
but restricted in relation to male representativeness in terms of protagonism. The
purpose of this paper is to present reflections on the treatment of the role of women in
these narratives, from their correlation with the view of original buddhism, regarding
the soteriological point, or the doctrine of salvation.

Keywords: Japanese literature setsuwa. Japanese buddhist setsuwa literature. Heian
Historical Period (794-1185). Female protagonism.
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1 INTRODUCAO

A identificacdo com as lendas, contos, folclore, como os estudiosos da narrativa
setsuwa a conceituam na década de 1920 no Japdo, quando se empreende estudo
académico sobre este tipo de narrativa, levou-me, no mestrado na Universidade de Sao
Paulo, sob orientagdao da Profa. Dra. Madalena Natsuko Hashimoto Cordaro, de 2003 a
2007, ao tratamento de trés narrativas japonesas do Komjaku Monogatarishuu, ou
“Coletanea de Narrativas de Hoje e Antigamente”, compilagdo de autoria desconhecida
do final do século XII e também do periodo historico Heian (794-1185). Nesse estudo
anterior, foi possivel identificar a previsdio do Buda Sidarta, o buda historico,
Shakyamuni Butsu no Japao, no séc. VI a C, de algumas das trinta e trés, ou infinitas,
formas de transformagdes, mensageiros ou mascaras, como preferimos conceituar, da
divindade budista da Compaixdo, Avalokiteshvara na india, na China Kuan Yin ou
Guan Yin, no Japao Kannon Bosatsu, apds a descoberta desse género de narrativa, na
disciplina no curso de pos-graduacao “Konjaku Monogatarishu, um estudo do género
setsuwa”, ministrado pela Profa. Dra. Luiza Nana Yoshida, a partir do qual passamos a
aprofundar nossa pesquisa.

Konjaku Monogatarishuu ¢ obra ja apresentada ao universo académico brasileiro
pela pesquisa da Profa. Luiza Nana Yoshida por sua pesquisa de doutorado, com analise
de narrativas laicas e atualmente em conjunto a Profa. Dra. Neide Hissae Nagae e
pesquisadores no Centro de Estudos Japoneses da USP, também contemplando o
universo budista. O trabalho do monge Kyoukai, com o Nikhon Ryouiki, ou “ O Livro
dos Milagres do Japao”, do século IX, ¢ ainda de certo modo inédito, pois que
apresentado na traducdo do japonés para o inglés por Nakamura Kyoko Motomochi, da
Universidade de Harvard. Com a discussdo frequente do papel do carma na existéncia
dos seres humanos, achamos interessante trazer a discussdo do impedimento ou
permissao da mulher ao patamar maximo da iluminagdo espiritual, ou nirvana, a partir
do proprio titulo completo dessa que ¢ uma das antologias consideradas, Nihon Ryouiki
ou Nihonkoku genpou zen’aku ryouiki, “Historias Miraculosas de Retribuicdo Carmica
do Bem e do Mal no Japao”, o que pode permitir iluminar os conceitos de merecimento,
milagre e maravilha. No mestrado tive a oportunidade de traduzir e analisar trés
narrativas que destaquei como significativas quanto a presenga do salvacionismo da
divindade budista da compaix@o, ou misericordia, Kannon, em torno de cuja devogao

espalharam-se incontaveis relatos miraculosos. Nessas narrativas destacam-se trés tipos
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de demonios que serdo vencidos: o oni, espécie, legido de ogros; o espirito-raposa,
disfarcado de mulher e o proprio ser humano, em sua face mesquinha, capaz de infringir
aos demais danos e sofrimento, por vinganga, ambi¢do ou desequilibrio psiquico e
espiritual.

Dando prosseguimento a pesquisa no doutorado na Universidade Estadual
Paulista, UNESP, Campus de Assis, onde também leciono, desde finais de 2010,
Iniciacdo ao Curso de Japonés, Literatura Japonesa, Imigragdo Japonesa e Mestres da
Literatura Japonesa, tive como orientadores o Prof. Dr. Antonio Roberto Esteves, da
Area de Espanhol, e o Prof. Dr. Franscisco Claudio Alves Marques, da Area de Ttaliano,
o primeiro dedicado ao estudo do romance historico e o segundo as narrativas medievais
italianas e ao cordel nordestino.

Move-nos, também, a procura das vozes autorais e narrativas, bem como seus
focos e géneros no tratamento da figura da mulher na literatura budista em seus
primoérdios e na literatura japonesa antiga e medieval, e em alguns exemplos através dos
séculos, seguindo-se a trilha da literatura heroico-miraculosa. Trata-se de uma questdo
primordial ao se tratar da situagdo da mulher na narrativa setsuwa budista, sem duvida
influenciada pela 6tica de merecimento no budismo original.

Em nossos estudos nestes ultimos anos, pudemos contrastar algumas
particularidades que marcam, em termos de diferenca, o protagonismo dos personagens
femininos das narrativas setsuwa budistas com o das laicas.

Neste sentido, o presente trabalho propde-se a contribuir com a discussdo do fato
miraculoso em narrativas setsuwa que comec¢am a ser traduzidas pelo Centro de Estudos
Japoneses da Universidade de Sdo Paulo e que ja foram tema de nossa dissertacdo de
mestrado, que envolveu a tradu¢do de trés narrativas budistas do Konjaku
Monogatarishuu.

O budismo, nascido na India, no século VI antes da era comum, chega ao Japio
no século VI, via Coreia e China. Kannon, a Mae Compassiva, advinda da divindade
indiana Avalokiteshvara, desempenhara importante papel cultural e religioso, por volta
do século XII sera firmada como figura feminina. A devo¢do a Kannon pode ser
verificada na narrativa budista 17, do Tomo XVI do Konjaku Monogatarishuu,
compilagao de finais do século XII, de autoria desconhecida, que sera de novo analisada
neste estudo. As duas outras narrativas, pertencentes ao Nihon Ryouiki, compilacdo do
século IX, girardo em torno do merecimento da reta conduta e da copia e recitacao de

sutras, recomendadas pelo budismo. Ambas significam ganho de méritos espirituais que
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langam luzes sobre os prodigios compilados e reinterpretados pelo monge Kyoukai, ou
Keikai (NAKAMURA, 1997), cujo teor reconhecidamente revolucionario também
discutiremos nesta pesquisa. Enquanto compilador, com sua releitura doutrindria da
memoria budista original sobre o papel da mulher em texto das primeiras tradugdes
(fndia para a Asia, sécs.IlT a. C. a IIT) do Sutra, ou Sermao, do Létus, “permite-lhe” a
possibilidade de iluminacao espiritual, em uma releitura de narrativas originais. Tal
postura aparece em especial na narrativa “Sobre uma mulher que agia de modo
extraordinario, comia ervas sagradas e subiu viva para o Céu” . Este Céu poderia ser o
Nirvana, estado de bem-aventuranga suprema; ou talvez uma Terra Pura, territorio
benfazejo e preparatdrio para o Nirvana., a que homens e mulheres teriam acesso apos a
morte fisica, ¢ mesmo sendo imperfeitos, mas por serem confiantes em votos
compassivos de budas. Temos entdo que o destaque se dad pelo fato de a protagonista
fazer viva esta travessia, guiada por anjos e, como a seguir se verd, por ndo ter
escapatéria em termos de inser¢do social. O Tao e o budismo trazem exemplos de
mestres ou personagens ilustres que foram agraciados com o privilégio de passarem
para o mundo estritamente espiritual sem terem sido colhidos pela morte fisica, como o
sabio chinés taoista Lao Tsé, que teria sido visto encaminhando-se para o paraiso
Shambhala montado em um bufalo; e, também, o mestre indiano Zen Boddhidharma,
que teria sido visto, também rumo a Shambhala, depois de ter sido assassinado,
segurando apenas uma sandélia e deixando a outra na sepultura como um recado
incontestavel. Na biblia judaico-cristd conhece-se o exemplo de Maria, Mae de Jesus, o do
profeta Isaias e de Enoque, avd de Noé, arrebatados para o mundo espiritual sem
passarem pela morte fisica. A protagonista do Nihon Ryouiki que alga aos Céus viva
testemunha que o maravilhoso serd tratado como sinonimia de ganho miraculoso e
caminho heroico, fruto de esforco pessoal e de compartilhamento de qualidades (sobre

naturais de espiritos realizados (PAUL, 2000).

E nossa proposta refletir sobre o tratamento a mulher no universo das narrativas
japonesas setsuwa miraculosas budistas, em contexto social e historico-doutrinario do
budismo original que, para alguns intérpretes, vedaria o acesso da mulher a realizagao
espiritual, como poderia ser depreendido do Sutra do Loétus, Gltimo sermdo do Buda
historico Sidarta Gautama, na India do século VI antes da era comum; para outros,
como teoricos da escola Nichiren, considerada o Lotus vivo, Shakyamuni ndo teria

fechado tal porta as mulheres. Um ponto importante de cotejo nos pareceu a visita ao
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episoddio da princesa-dragdao, menina de oito anos, filha do célebre Rei Naga, devoto
budista, menina essa que se ilumina mesmo sendo mulher, ou, em outro angulo, sendo
mulher realizada, mostraria essa “faganha” para uma plateia masculina de monges,
narrada no Capitulo XII do Sutra do Loétus; e, também, como contraste, realizar cotejos

tematicos e criticos entre narrativas budistas e laicas, compiladas nas antologias citadas.

Foram escolhidas para estudo focal desta tese as narrativas: 17 do Tomo XVI da
Secdo Budista do Konjaku Monogatarishuu, “Como Kaya-no Yoshifuji, de Bichuu,
tornou-se marido de uma raposa e foi salvo por Kannon”, traduzida do japonés por mim
para o portugués durante meu mestrado com a supervisdo da Dra. Madalena Cordaro; a
Narrativa 19, do Tomo II do Nihon Ryouiki: “Sobre a visita ao palacio do Rei Yama por
uma mulher devota do Shingyou, ¢ o Evento extraordinario que se seguiu” e a Narrativa
13, também do Nihon Ryouiki, mesmo tomo, “Sobre a mulher que agia de modo
extraordinario, comia ervas € voou viva para o Céu”. As narrativas trazem exemplos de
visdes sobre a mulher que nos remetem ao seu papel social e também ao tratamento de

sua condi¢do na doutrina budista da época.
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2 A REPRESENTACAO FEMININA NO BUDISMO ORIGINAL.

2.1 O Sutra do Lotus. A Princesa-dragio

A princesa-dragdo ¢ personagem do Sutra do Lotus, ultimo sermio ou
pronunciamento do Buda historico Sidarta Gautama, india do séc. VI a C, e conhecido
através de compilagdes e tradugdes realizadas principalmente no periodo do século
séc.IIl na China e na Coreia. Serd retratada por olhos masculinos, pelo que indicam as
fontes literarias; e, levando-se em conta que a mulher ndo era considerada capaz de
atingir o mais alto grau de consciéncia espiritual, na segunda parte do capitulo XII,
“Devadatta”, esta princesa menina, devota exemplar, ¢ citada como exemplo de célere
realizagdo espiritual, que procura demonstrar de modo sobrenatural com a performance
de transformag¢do no género masculino.

Na primeira parte desse capitulo, o Buda explana sua relagao antiquissima com o
Sutra do Loétus, escritura incomparavel, por periodos muito longos de anos, que ele
proprio teria transmitido a Devadatta em uma das inumeras existéncias anteriores,
quando Devadatta teria sido um governante que buscava a sabedoria. Na segunda parte
do capitulo, cantando os méritos e os poderes adquiridos por aqueles que ouvem e
praticam a Doutrina Excelente, ou Dharma (sanscr.), Manjushri (sanscr..), bodhisattva
(sanscr..), ou iluminado, que representa o aspecto budico da sabedoria, emerge do
oceano e relata ao Bodhisattva Sabedoria Acumulada que “o trabalho de ensinar e
converter leva-nos ao oceano, como vocé pode ver” e “Quando eu estava no oceano eu
constantemente expus sozinho o Sutra do Létus da Lei Admiravel”. (WATSON, 1993,
P182-189). Frente a isso, o Bodhisattva da Sabedoria Acumulada, depois referido na

literatura budista como Buda Ahshobhya, questionaria Manjushri:

“Este sutra ¢ muito profundo, sutil e admiravel, um tesouro entre os
sutras, uma raridade no mundo. Haveria talvez seres vivos que, com
sinceridade e diligente pratica deste sutra, tenham sido capazes de

rapidamente atingir o estado de buda?” (WATSON, 1993, p.186-187)

Manjushri responde:



11
“Ha a filha do Rei Dragdo Sagara, que acabou de fazer oito anos. Sua
sabedoria tem raizes principescas, € ela tem compreensdo das atividades-
raiz ¢ deveres dos seres vivos. Ela pregou os dharani,' foi capaz de
aceitar e abragar todo o acervo de segredos profundos pregados pelos
budas, entrou profundamente na meditacdo, penetrou inteiramente as
doutrinas, e, no espago de um instante, concebeu o desejo por sabedoria e
atingiu o nivel de ndo regresso.” Sua eloquéncia ndo conhece obstaculos
e ela pensa em todos os seres vivos com compaixdo, como se fossem
seus proprios filhos. Ela ¢ inteiramente dotada de béngdos e quando isto ¢
concebido pela mente e exposto pela boca, ela ¢ sutil, bela, compreensiva
e grande. Terna, compassiva benevolente, persistente, ela ¢ gentil e
refinada em desejo, capaz de atingir a sabedoria”. (WATSON, 1993,
p.187).

A referéncia a tais espléndidas caracteristicas provoca davida ou incredulidade
no interlocutor, que argumenta que o proprio Buda Sidarta ou Shakyamuni necessitara
de incontaveis existéncias, por incontaveis periodos de tempo, em praticas indescritiveis
para atingir a iluminacdo e uma menina de oito anos a alcangaria tdo rapido? E mesmo
sendo mulher? Poderia ser acrescentado. A princesa-dragao presta reveréncia ao Buda e
oferece-lhe a joia ou gema preciosa, recitando versos de prece. Outro discipulo,
Shariputra, questiona-a, argumentando que o corpo feminino, imperfeito, ndo seria um
vaso adequado para receber a Lei; a mulher teria que superar cinco grandes obstaculos
no caminho da iluminagdo: a incapacidade de tornar-se um Rei Brahma Celestial; de
tornar-se um Rei Shakra; de tornar-se um Rei Demonio; de tornar-se um Sabio Rei que
faz girar a Roda da Lei e, por fim, de tornar-se um Buda.’ Apds uma reveréncia
respeitosa, a princesa-dragdo ofereceu uma joia ou gema preciosa ao Buda e ela foi
aceita. Entdo, desafiou Shariputra a empregar os proprios dons sobrenaturais para
observa-la atingindo o Budado. E frente a uma assembleia perplexa de monges, a

princesa-dragdo, mostrando todas as marcas caracteristicas exigidas, realizou a

! Dharani sio formulas sumarias de sutras, propriciadoras de retengio de ensinamentos. In:

KEOWN, Damien. Oxford Dictionary of Buddhism. Nova lorque: Oxford University Press, 2003, p. 74.
Também aparecem nas narrativas como recitagdes ou intercessdes por libertagdo espiritual.

? Nivel de ndo regresso seria a plena iluminagdo espiritual, ou Nirvana, que alguns recusam, no
compromisso de permanecerem na Orbita terrestre em missdo de ajuda aos seres em sofrimento.

3 Observe-se a influéncia do hinduismo, em cujo bergo e pantedo nasce o budismo, na referéncia aos Reis
Celestiais.



12
performance de transformacgdo em corpo masculino, sentando-se em uma flor de 16tus e
atingindo a perfeita iluminagdo. Ao mesmo tempo, no mundo fenoménico, todos
puderam presenciar a princesa-dragdo pregando a Lei e milhares de seres vivos puderam
ouvir e atingir o estado de ndo-regresso. Diz o Sutra do Létus “O Bodhisattva da
Sabedoria Acumulada, Shariputra e todos os membros da assembleia silenciosamente
acreditaram e aceitaram estas coisas” (WATSON, 1993, p.189).

Fagamos parénteses para comentar a posicdo do Buda quanto a pratica de atos
magicos ou prodigiosos: seria desaconselhavel para um devoto iluminado a pratica
magica, que facilmente poderia provocar vaidade e arrogancia. A suprema maravilha
seria 0 dom e a pratica da instru¢do, ou parabola. A iluminagdo espiritual, segundo o
budismo, estende-se como possibilidade e promessa a todos os seres; e, assim, 0s
virtuosos, ao mesmo tempo em que lutam para alcancgar a iluminago, constituem-se em
modelos de conduta para todos os seres; e seus superpoderes, através dos quais
poderiam atuar no mundo para ajudd-lo a desembaracar-se de ciladas, devem ser
encarados com naturalidade e humildade, longe dos holofotes da vaidade e do
exibicionismo de demonstrag¢do de prodigios.

E quais seriam os direitos da mulher? No Capitulo XIII do mesmo Sutra, o Buda
profetizara que sua ex-esposa, Yasodhara, que se tornara monja, haveria de iluminar-se
no futuro, porém gradualmente.

Na India, berco do hinduismo no qual nasce o budismo, a sociedade ¢
rigidamente hierarquizada em um sistema de castas, que representa ndo s6 o poderio
econdmico e politico, mas o entendido merecimento carmico dos individuos, panorama
que pode ser alterado por merecimento espiritual ao longo de existéncias e que também
acarretaria ascensdo as castas mais elevadas. No Japdo, além da atitude revolucionaria
do monge Kyoukai revendo certas passagens de narrativas da tradicdo oral e
“permitindo” o merecimento da mulher, ha também o papel marcadamente feminino
que a divindade da compaixao, Kannon, assume no decorrer dos séculos de introdugao
do budismo no pais, firmando-se incontestdvel como a mae iluminada misericordiosa no
século XII. Segundo Nakamura, tradutora e comentadora do Nihon Ryouiki, a mulher,
na tradicdo japonesa antiga, tem particular importdncia como simbolo de poder
cosmico, papel exemplificado em sua funcdo procriativa. O budismo teria entdo
adicionado o significado ético do amor maternal ao simbolismo da mulher; e contos do

amor desmesurado, incondicional da mae seriam adaptacdes budistas do tema do
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casamento divino, recorrente em mitos japoneses, em que a mulher divina encontra-se
disfarcada.

Com a chegada do budismo, o simbolismo da mulher sofre transformacdes
graduais, a mulher passa a ser simbolo da compaix@o sem limites do Buda e o amor
maternal ¢ idealizado, chegando ao extremo de uma mae tentar segurar pelos cabelos o
filho desleal que quase a decaptara, implorando por perdao e tentando deter sua descida
aos infernos carmicos (NAKAMURA, 1997, p.74,76).

Dada a vertiginosa profusdo de milagres associados a seres iluminados,
especialmente Kannon, veiculada pela oralidade, ocorre uma releitura inevitavel desse
quase tabu do budismo original quanto aos feitos magicos. E revolucionario, e por que
ndo paradoxal, serd Kannon assumir feicdo e presenca marcadamente feminina,

demonstrando ser a mulher bodhisattva, ser iluminado.

2.2 A representacio feminina no Japio. Primérdios. Cronica de viagem chinesa
séc. I11. Kojiki, Registro das coisas antigas, séc. VIII. Taketori Monogatari, A

Narrativa do Cortador de Bambu, c. séc. VI

Considerando-se a crenga autdctone do Japao, o xintoismo, ou shintou,
“caminho do espirito”, a deusa Amaterasu Oomikami, “Grande Deusa do Sol
Brilhante”, ¢ associada a luz criativa e estd no cerne da explicacdo cosmogonica, como
se v€ no Kojiki “Relatos de Fatos do Passado”, obra de encomenda imperial de 720, e
no Nihon Shoki, ou Nihongi(720) ,“Cronicas do Japao”, no periodo Nara (710-794).
Amaterasu Oomikami, ¢ ancestral do lendario imperador Jinmu, neto de seu neto
Ninigi-no Mikoto, provavel instaurador da realeza japonesa por volta de VII a C. O
Kojiki, estabelece em Amaterasu Oomikami, as raizes genealogicas, divinas portanto,
da familia imperial japonesa. Fonte da Criagdo, ela ¢ mae e matriz de luz, dos clas e da
familia imperial. Tendo esses primordios esplendorosos e brilhantes, a mulher, porém, ¢
também “perseguida” na literatura antiga e medieval japonesa, com influéncias tanto do
imagindrio xintoista como do budismo, que ¢ introduzido no Japao a partir do periodo
Asuka (538-710).

A mulher pode ser associada a seres demoniacos como ogros, ou demdnios; ser
sedutora e temivel em pele de espiritos-raposa; fabricante de projecdes astrais como o
ikiryou, (“literalmente “aparicdo de pessoa viva”), assassina quando raivosamente

ciumenta. E isso em vozes narrativas preponderantemente masculinas. Mas tem-se,
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também, associagdes memoraveis, como a mulher como informante mnemonica
principal da obra japonesa historico-literaria Kojiki, ou Registro das Coisas Antigas,
Hieda-no Are, mulher de memoria impressionante, da categoria dos kataribe,
recitadores (e memorizadores) orais da corte. O género da autoria fora por um tempo
cercado de duvidas, tendo sido enfim aceito que de fato Hieda-no Are tinha sido uma
mulher e, ao lado de outro compilador, O0-no Asomi Yasumaro, traga os principais
pontos da cosmogonia japonesa e da linhagem imperial.

Antes do Kojiki, viajantes chineses do século III em cronicas de viagem falam de
Himiko, ou Pimiko, jovem governante xama do reino de Yamato, regido que englobava
Nara e arredores. Também recordemos que houve seis regentes mulheres, do século VI
ao VIII.

Kannon, “Que enxerga os clamores do mundo”, divindade budista da compaixao
advinda da original indiana Avalokitevara, ou Avalokita, firma-se no Japdo como
presenca e figura feminina no século XII, lastreada por incontaveis eventos prodigiosos
ou milagres.

A narrativa japonesa conhecida como Taketori Monogatari, ou "Narrativa do
Cortador de Bambu", considerada a narrativa primeira, mae das narrativas, da literatura
monogatari, composta por volta de 960, tem como centro Kaguya Hime, a Princesa da
Lua, minuscula menina encontrada ainda bebé em um gomo de bambu como prémio de
virtude a um casal idoso sem filhos. Kaguya cresce de forma vertiginosa, encanta os
contemporaneos, excede os limites normais do tempo e, em certa altura, declara a todos
ndo pertencer ao espaco da Terra. E resgatada por uma comitiva de sua patria original, a
Lua, revelando-se um ser de outras esferas. Parte apoOs ter testado a bravura e a
sinceridade de alguns pretendentes a sua etérea mado e deixado para os pais um
milagroso elixir da imortalidade. Conta-se que o imperador apaixonado, inconformado,
teria queimado cartas e pertences da jovem, produzindo com seu lamento a constante
névoa que cobre o Monte Fuji até hoje. Kaguya, disfarcada, operava na Terra tarefa de
esclarecimento espiritual, assim como alguns mitos chineses associam biografias
femininas a divindade da compaixdo budista, Guan Yin, que se materializariam com o
mesmo proposito, qual seja, divulgar e estimular o conhecimento dos sutras budistas. A
fumaca ou névoa que circunda até hoje o célebre Monge Fuji estd associada no
imagindrio japonés ao ato desesperado do imperador, que teria queimado cartas e

pertences da princesa depois que ela deixara a Terra ou, em outra versdo, do ato dos pais
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dela que, inconsoldveis com sua partida, teriam queimado o elixir da imortalidade, que
de nada lhes serviria sem a presencga da filha.

Assim como Kaguya Hime no Japdo, biografias na China foram associadas a
Guan Yin, divindade budista da Compaixao, “Aquele/aquela que enxerga os clamores
do mundo”, que, através de suas mascaras ou disfarces temporais, agiria em tarefa de
esclarecimento espiritual ou salvamento, principalmente em desafios de memorizagdo e
recitacdo de escrituras budistas. Bagyalakshmi conta que a jovem campesina Lingzhao,
filha de um respeitado praticante do Zen, seria na verdade a propria Guan Yin que teria
testado varios candidatos submetendo-os a arduas provas de memorizagdo de sutras até
a selegdo de um candidato formidavel, Malang. Antes da cerimdnia de casamento, a
noiva adoece e morre e todos compreendem quem ela era de fato, aturdidos pelo
aparecimento de ossos de ouro no funeral e pela confirmagdo de um efémero e volatil
velho mensageiro, que desaparece como que por encanto aos olhos de todos os
presentes (BAGYALAKSHMI, s/d). Na narrativa setsuwa japonesa budista, um dos
focos principais desta tese, a protagonista tem muitos méritos advindos da copia e
recitacdo de sutras, o que lhe permite visitar o reino dos mortos, ter sua vida poupada
para continuar essa pratica ou cumprir um episodio interrompido no passado por um
roubo de suas devotadas copias.

No budismo, metodologicamente, podem distinguir-se duas posturas basicas na
pratica das virtudes para se alcangar a iluminagdo espiritual: ou através de esforgos
proprios, jiriki (jap.), “poder ou esfor¢os proprios”, ou pelo tariki (jap.), “outro poder”,
ou seja, a entrega pela fé no Voto do Buda Amida, Amida Butsu , como ¢ conhecido no
Japdo. O budismo Mahayana, sintese doutrinaria elaborada apdés a morte de
Shakyamuni, do qual partem os ensinamentos sobre o Dharma,’ ou Lei, Doutrina
Excelente, e a partir de influéncias do budismo Hinayana, o budismo original, e também
do hinduismo, em que a figura de Krsna, como instrutor espiritual, equivale a do
bodhisattva e em que Vishnu, na sua nona encarnacao, teria originado Shakyamuni. Do
budismo original partem duas correntes doutrindrias que orientardo diferentes
interpretacdes e exegeses: o Mahayana (sansc.), “Grande Veiculo” ou “Grande
Ensinamento”, que se encaminha, ao redor do séc.l a.C. ao séc. I, pelo norte asidtico

para lugares hoje conhecidos como Tibete, China, Vietna, Coreia e Japdo; e o

* Do sanscrito, “conter”, praticas através das quais, num continuum, o praticante budista pode libertar-se
gradativamente de estados de emogdes perturbadoras. GYATSO, Tenzin. Bondade, Amor e Compaixdo.
Trad. Claudia Gerpe Duarte. Sdo Paulo, Pensamento, 1989, p. 34.
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Theravada (pali),“Escola dos Ancidos ou Monges”; ou Hinayana (sansc.), “O Pequeno

[3

Veiculo” ou “ Pequeno Ensinamento”, para Sri-Lanka (ex-Ceildo), Mianmar (ex-
Birmania), Tailandia e outros paises do sudeste asiatico (PEREIRA, s/d)

No cerne do Mahayana, o ideal do bodhisattva floresce como virtude suprema.
Embora o budismo original aceitasse a possibilidade de existéncia de outros
bodhisattva, apenas dois eram nomeados e reconhecidos nos primeiros textos
doutrinérios: Shakyamuni e Maitreya, “O Amoroso”, o futuro buda, Miroku em japonés,
estreitamente ligado ao conceito de Mappou (jap.), ou decadéncia da doutrina budista,
de que seria o avatar anunciador. O conceito de Mappou, como veremos a seguir, esta
na génese das narrativas setsuwa no periodo historico Heian (794-1185), narrativas
estas de que nos ocupamos na presente tese, a fim de. refletir principalmente sobre as
vozes narrativas e autorais e os significados das personagens femininas.

Mappou, do japonés, literalmente “sem lei, método”, englobaria trés periodos na
historia japonesa do Dharma, ou doutrina excelente budista. Cerca de quinhentos anos
propicios ao correto entendimento das transmissoes do Buda, que sofreriam um minimo
de distor¢des, segundo Keown. No segundo periodo, de também quinhentos anos, a
substancia dos ensinamentos ja teria sido perdida e apenas restaria a casca € poucos
teriam podido realizar-se. No terceiro periodo, ja ndo existiria nem sombra do Dharma,
e a esta desesperanca respondem as novas doutrinas das escolas da Terra Pura e de
Nichiren, baseada esta no Sutra do Lotus. Ambas as escolas relatam ter descoberto
novos ensinamentos do Buda que iluminariam o tinel de desespero do terceiro periodo (
KEOWN, 2003, p. 173).

Novas nogdes sao introduzidas no imaginario japonés com o budismo, como as
de redengdo espiritual e de merecimento de um paraiso celestial como obra e prémio da
fé. Constroem-se simbolicamente caracteristicas heroicas dos budas e bodhisattva, do
sanscr. “os esséncia de sabedoria”, “seres iluminados”, em termos de estatuaria e
principios doutrinarios. Advindas do pantedo hinduista, as divindades budistas terdo
varias maos, cabecas, olhos que se voltam para todos os lados para atenderem aos
clamores do mundo. E, como vimos, a despeito da adverténcia do Buda quanto ao
perigo das praticas magicas, espalham-se por todo o Japao narrativas de maravilhas, ou
milagres, preferencialmente relacionados com prodigios atribuidos aos bodhisattva
Kannon e Jizou, divindades associadas respectivamente a compaixdo e ao mundo
subterraneo das sombras e da morte, protecdo de criancgas abortadas ou natimortas e de

viajantes. Tais relatos passam a integrar coletdneas de setsuwa, como as antologia
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Nihonkoku genpo zen’aku ryouiki, ou “Historias Miraculosas de Retribui¢do Carmica do
Bem e do Mal no Japao”, compilada pelo monge Kyoukai no século IX. Este tipo de
narrativa, conhecido por “setsuwa”, relato curto e que evoca o contar “de um folego s6”,
dialoga com a historia e a memoria da oralidade e dos templos e fornece subsidios para
historiadores e folcloristas para a abordagem e reconstru¢ao de percurso do budismo
(NAKAMURA, 1997).

A obra Nihon Shoki, ou Nihongi (720) aponta o ano de 552 para a introdugdo do
budismo no Japao, via Coreia, com influéncias importantes da China, entre os séculos
VI e XVI. Desde o principio sera classificado como Mahayana (sansc.), ou budismo do
“Grande Veiculo”, tendo véarios aspectos do budismo original (séc. VI a. C) e
integrando-se com elementos da fé nativa xintd, ou xintoismo, literalmente “caminho do
espirito”, espirito ou divindade presente em cada elemento da Natureza.

Miner informa que um ter¢co da nobreza japonesa era de tronco coreano “e a
cultura — a nova religido, escultura, musica, arquitetura, ao lado de crencas magicas —
vieram da Coreia, mesmo que as origens tenham sido chinesas”. (MINER, 1988, p192).
Yamanoue Okura (660 - ¢.733), poeta coreano de terceira geracdo, por exemplo, esta
presente no Man yoshu, “Miriades em folhas”, célebre coletanea de poemas do final de
Nara, que influencia de modo profundo a cultura japonesa desde sua publicacido,
incluindo mais de 4.500 poemas advindos de todas as classes sociais, de periodos
anteriores e da época da compilacdo. Muitos dizem respeito ao periodo Asuka (538-
710), marcado pela arte e pelo pensamento budista; outros falam de episddios que
também sdo encontrados em fontes histdricas, como a expedicdo a Coreia durante o
reinado da imperatriz Saimei (594-661).(WAKISAKA, 1992,p.34).

Chegam do sudoeste coreano, da China e da India, em periodos varios, imagens
e sutras budistas que se constituem em influéncias co-formadoras da cultura japonesa.
No decorrer do século VI, apos lutas em torno de preferéncias religiosas com os
Mononobe xintoistas, o cla Soga, aberto a f¢ budista, através de seu lider, Soga-no
Umako (551-626), constrdi o primeiro templo japonés, o Asukadera, ou Hokoji, em
588, num gesto de afirmagdo de um modelo de politica fortalecedor dos uji, clas, sobre
o papel do imperador. Seu sobrinho-neto, o principe Shoutoku Taishi (574-622), grande
estudioso do budismo, estreitard a proximidade com fontes coreanas e chinesas levando
a implantacdo do budismo como religido oficial. Sdo construidos templos notaveis € um
centro de estudos budistas. A alianga com o xintoismo autdctone dara a feicdo peculiar

“nativizada” do budismo japonés ( TAMARU, 1996, p.18) .
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A cidade de Nara, entdo chamada Heijou-kyou, construida segundo o modelo

arquitetonico-administrativo chinés, nos moldes da capital, ¢ estabelecida como capital
em 710. Grandes templos, como Yakushiji e Toudaiji, sdo ali construidos.

Quanto ao papel do compilador monge Kyoukai, ou Keikai, Yoshida observa

que:

“Keikai, o autor do Nihon Ryouiki, pertencia ao grupo dos monges
auténomos, cuja ordenacdo havia sido realizada sem o aval oficial do
governo. Keikai esforgava-se por uma abertura maior do ensinamento
budista, pois embora o budismo tenha sido introduzido oficialmente no
Japdo no século VI permaneceu como uma religido estatal, voltada
exclusivamente para as classes privilegiadas, durante longos séculos.
Segundo Imanari, Keikai, acreditando na teoria do Mappou (a ideia de
decadéncia do budismo) que adviria 1500 anos apos a morte de Buda,
teria compilado o Nihon Ryouiki com o intuito de instruir os caminhos da
salvacdo. Encontrando-se, entretanto, ja4 na época Heian, quando as
atividades dos monges autonomos ainda estavam proibidas e
,acreditando-se, entdo, na ideia de decadéncia apos 2000 anos da morte
de Buda, a linha iniciada por Keikai em Nihon Ryouiki nado teve
seguidores relevantes, o que explica a inexisténcia de obras do género,

durante um século e meio” (YOSHIDA, 1994, p. 27)

No final do século X muitas vicissitudes, como tufdes, terremotos, incéndios, epidemias
assolam Heiankyou e a teoria do Mappou ganha forma. O escritor Ryuunosuke Akutagawa,
na década de 1920, tenta “descobrir” reflexivamente o homem de Heian (794-1185),
retomando e ampliando narrativas setsuwa em contos nos quais o panorama de
catastrofes traca o homem desesperado, em encruzilhadas morais quanto aos critérios
para a sobrevivéncia espinhosa.

Segundo Yoshida, citando o estudioso do budismo e monge Prof. Ricardo Mario

Gongalves:

“E a partir do século X, quando comecam a ocorrer no estado japonés as
primeiras transformagdes que culminardo no advento da ordem feudal que a

ideia de Mappou passa a calar fundo nas consciéncias. Multiplicam-se as
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consideragdes a respeito da decadéncia, ndo apenas na literatura religiosa, mas
também em obras profanas. O Mappou passa a ser nao mais um mero elemento
de uma teoria trazida do estrangeiro, discutida e citada por alguns monges
letrados mais por questdo de erudi¢do do que por qualquer preocupagdo
concreta, mas sim como uma realidade terrivel e desesperadora, como o unico
esquema capaz de explicar uma série de contradigdes e problemas insoluveis,
como a Unica chave para a compreensdo de uma avalanche de crises e catastrofes

sucessivas.” (GONCALVES, p.117, APUD YOSHIDA, 1994, p. 28)

Surgem nesta época varias narrativas setsuwa que integram Qojouden, relatos
ou testemunhos da consciéncia de alguns monges sobre 0 momento de transi¢do para o
renascimento em alguma Terra Pura, ou Paraiso budista.

Yoshida considera que as origens da narrativa setsuwa situam-se na intengao de
instrugdo e na divulgacdo pelos monges dos caminhos para a salvagdo oferecidos pelo
budismo, lembrando-se que crescem os relatos de milagres e prodigios, o que favorece a

compilacdo e a organizacdo crescente de coletaneas do género:

“(...) quanto mais remota a época, maior a producdo de coletdneas de
narrativas setsuwa de cunho budista, verificando-se com o decorrer do
tempo, uma diluicdo e uma ampliacio maior do tema, possibilitando o
surgimento de coletaneas de narrativas seculares, que vao perdendo o
carater instrutivo e tornando-se mais divertidas, ladicas, ou

sensacionalistas” (YOSHIDA, 1994, p28).

J&4 no universo das narrativas laicas, observa-se o papel dindmico e variado da
mulher (do povo) no periodo Heian (séc. VIII-XII):

“Ela ndo s6 ama e sofre, mas ama e é amada, sofre e faz sofrer, aventura-
se, rouba, engana, compde poemas, trabalha, rompendo com a idealizada
imagem aristocratica das damas finas, sempre guiadas pela rigida
etiqueta da Corte de Heian.[...] ; a mulher tem inteligéncia notavel;
autoridade e lideranca, iniciativa sexual, papel de manipulagdo do

homem “como a um boneco, fazendo-o deitar-se com ela, alimentando-o,
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vestindo-o e ordenando a realizagdo de assaltos.” (YOSHIDA, 1994,
p.218; 157).

Opera-se uma inversao de papéis e do sistema poligdmico de Heian (que
também era matrilocal): o homem agora ¢ o “homem que espera”, ridicularizado em
episodio de quebra de esquema aristocratico de um caso amoroso”. Yoshida salienta

haver

“um pacto com o leitor/ouvinte nesse tipo de narrativa trazida da
oralidade, transmitida de geragdo a geracdo, apresentada como historia
real, autenticada por referéncias a lugares, personagens historicos
“propensas a enfatizar aspectos negativos, decadentes, marginais,
humanos, que resultam, entdo, numa dessacralizacdo do divino, do

refinado, do belo.”. (YOSHIDA, 1994, p.215,216)
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3 A REPRESENTACAO DA MULHER NA LITERATURA JAPONESA
SETSUWA BUDISTA

3.1 Nihonkoku genpou zen’aku ryouiki, Historias Miraculosas de Retribuicio do
Bem e do Mal no Japao, ou Nihon Ryouiki, Livro dos Milagres do Japao, séc.
IX. Konjaku Monogatarishuu, “Narrativas de Hoje e de Antigamente; finais do

séc. XII

3.2 Narrativas Sefsuwa laicas e budistas. Alguns cotejos. A sociedade de Heian

(794-1185)

3.3 Anadlise de trés narrativas: Uma mulher disfarcada de raposa; uma mulher

que sobe viva aos Céus; uma mulher que desce ao reino dos mortos

Yoshida, em sua tese de doutorado, considera que:

“As narrativas setsuwa (predominantemente as narrativas que se baseiam
em assuntos seculares) de Konjaku Monogatarishii vém romper com a
estética literaria predominante da literatura de até entdo, tradicionalmente
voltada para a producdo poética dos waka (poemas japoneses) € para o
refinado lirismo das narrativas classicas da Epoca Heian (794-1185),
essencialmente lapidadas pelo ideal estético do miyabi ou ga
(“Elegancia”, “refinamento”) e o sentimento do monono aware, “patos”,
“melancolia”, que refletiam o apurado gosto da classe aristocratica que as
produzia. As narrativas setsuwa seculares de Konjaku Monogatarishii
remetem-nos a um mundo totalmente diverso, caracterizado pelo
despojamento, pela multiplicidade e pelo ilimitado. Suas narrativas,
diferentemente das narrativas classicas da Epoca Heian, abolem o
eufemismo e o recato, ndo impdem barreira alguma, sejam com relacao
ao tema, ao espago ou a personagem, apresentando os fatos com lucidez e

com objetividade inexoraveis” (YOSHIDA, 1994, p. 2)

E sobre a ampliagdo do tratamento a diversas classes e tipos de pessoas, Yoshida

considera:
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“Rompendo com a tendéncia literaria vigente, autocentrada na
aristocracia, as narrativas de Konjaku Monogatarishuu inauguram um
mundo literario sem limites, onde a familia imperial, a nobreza, o clero, a
classe guerreira emergente ou o povo, o0 homem, a mulher, a crianga, o
idoso, o animal ou o ente sobrenatural revezam-se na criacdo de um
mundo mais amplo, que vem romper com o excessivo hermetismo da
literatura tradicional da Epoca Heian, ¢ onde se vislumbra a descoberta
de novos valores, fora dos padrdes e gosto exclusivos da elite

aristocratica da metrépole” (YOSHIDA, 1994, p. 2).

Narrativas da Se¢do budista do Konjaku Monogatarishuu, obra das colegdes
Sezokusetsuwashuu ou “Coletaneas de Narrativas Setsuwa Seculares”, do século XII, e
0 Nihon Ryouiki — ou Nihonkoku genpou zen’aku ryouiki, “Historias Miraculosas de
Retribuicdo Carmica do Bem e do Mal no Japao”, a mais antiga coletanea japonesa de
histérias miraculosas ligadas ao budismo, realizada pelo monge Kyoukai no século IX —
podem ser considerados exemplos de gestos de organizagdo e cultivo da memoria
budista. Estdo plenos de exemplos didaticos que exortam a pratica das virtudes,” em
relatos de fatos fantdsticos e milagrosos que exaltam prodigios relacionados com
Kannon e outros bodhisattva, especialmente Jizou, também celebrizado no Jizou
Bosatsu Reigenki, ou “Registro de Narrativas de Milagres do Bodhisattva Jizou”, do
tipo Reigenki, ou Registro de Milagres, dentre os Bukkyou Setsuwa Shuu, Coletaneas de
Narrativas setsuwa budistas do periodo Heian. Alguns milagres de Kannon também
estao incluidos no Kohon Setsuwashuu, “Coletanea de Narrativas Antigas”, do final do
periodo (NAKAMURA, 1997, p.V, nota 1).

Morris, em seu estudo sobre o mundo de Heian e de Genji, reflete que “Em
Heian, as mulheres escritoras relatavam a vida na corte. Os camponeses, homens e
mulheres, sequer sonhavam com a China, que tanto influenciava o Japao desde o
periodo Nara (MORRIS, 1994, p.9).

Em algumas historias da tradi¢do oral compiladas no Nihonkoku genpou
zen aku ryouiki, pelo monge Kyoukai no século IX, abreviadamente Nikhon Ryouiki, ou,
também, “Estranhos registros fantasmagoricos do Japao”, ocorre, pela intervencdo do

compilador, uma alteracdo proposital de passagens de escrituras para apresentar a sua

> As seis perfeigdes, virtudes ou disciplinas, paramita (sinsc.), ropparamitsu (jap.) sdo: caridade,
moralidade, paciéncia, diligéncia, concentragdo e julgamento correto.
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visdo e a da contemporaneidade acerca da mulher: capaz de, como o homem, obter
iluminacao espiritual (NAKAMURA, 1997, p.71). Tome-se como exemplo a Narrativa
42 do Vol.II do Nihon Ryouiki, que também se encontra no Konjaku Monogatarishuu,
ou “Histérias de Hoje e Antigamente”; no qual ¢ a Narrativa 10 do Vol. XVI: “Sobre
uma mulher cuja devogdo a imagem de Kannon dos Mil Bragos trouxe uma grande sorte
em resposta ao seu desejo de partilha de dons”. Na compilagao ha a substituicdo de
passagem de escritura “Embora a mulher seja inatamente inferior e pior (que o homem),
ela pode renascer em reino espiritual em consequéncia do amor maternal” (Idem, idem,
p.71) pelo texto “Devido ao amor maternal, a mae renasceu no paraiso (de Brahama)”.

Na Narrativa “Sobre uma mulher que realizava tarefas de modo extraordinario,
comia ervas sagradas e subiu viva para o Céu” (NAKAMURA, 1997,pp.124,125;
narrativa 13 do Vol. I do Nihon Ryouiki) ha exaltagdo de virtudes simples e decisivas
que ndo se atribuem necessariamente ao corpo doutrinario budista, mas que marcariam a
témpera e a inteireza do ser esclarecido espiritualmente, dentre outras coisas, como a
falta de saida para um papel social em Heian, devido a situagdo de concubinato
finalizado.

Note-se que ¢ um homem, um monge, quem por assim dizer “resgata” a
condicdo feminina na compilacdo desse tipo de narrativa, religioso e instrucional,
estendendo seu escopo e contribuindo para uma modificagdo conceitual, de exaltacdo de
virtudes universais, ndo necessariamente budistas. A mulher, como praticante de
virtudes, teria adquirido normal e naturalmente poderes magicos, ou sobrenaturais,
como se espera que aconteca naturalmente como coroamento da pratica dos degraus da
iluminagdo. Levitar, atravessar paredes, fazer cair uma chuva de pétalas de flores,
bilocar-se seriam exemplos de poderes dos iluminados reconhecidos por diversas
religides; e, no contexto do budista, dos bodhisattva , os “esséncia da sabedoria” em
sanscrito, seres iluminados, quase budas, e, para alguns teoricos, ja budas, ligados
compassivamente ao planeta por votos de devocao a felicidade de todos os seres, até
que todos se libertem e nenhum esgar de sofrimento seja sequer murmurado.

A determinacdo de oferecer resgate e ajuda caracterizard o heroi budista, que
aparecera como previsdo em sermdes budistas e como protagonistas e personagens de
narrativas religiosas. Ja se sabe que o termo her6i contextualiza-se, a rigor,como criagao
e conceituagio tipica do pensamento grego (BRANDAO, 1987, P.15,28) sendo também
possivel assim distinguir o protagonista de feitos fundadores e também os de atos

elogiosos na mitologia oriental, através da persisténcia na pratica das virtudes através



24
das encarnag¢des (PAUL, 200, p.167). Essa protagonista da narrativa tal trazida por
Kyoukai seria um exemplo da realizagdo espiritual ndo necessariamente ligada a um
sistema religioso, mas antes a potencialidade de a esséncia, sattva, transformar-se em
sabedoria, boddhi.

Nakamura ressalta que a postura do compilador — e de seus contemporaneos —
era a de manter a igualdade de homens e mulheres diante do dharma, e o episddio da
monja deformada, sem Orgdos sexuais, and, dotada de inteligéncia inata, e de
nascimento miraculoso incomum ¢ emblematico. A personagem ¢ encontrada em uma
assembleia de monges em momento doutrinal em que tal convivéncia ndo era
aconselhada nem permitida.

Vendo-a, o conferencista dissera acusadoramente: “Quem ¢ esta monja
inescrupulosamente sentada entre monges?” Em resposta ela assim se coloca: “Buda promulgou
o direito da correta transmissdo a todos os seres sencientes. Por que vocé restringe-me em
particular?” Entdo ela formulou uma questdo citando um verso da escritura, ¢ o conferencista
ndo foi capaz de interpreta-la. Assombrados, todos os homens sabios questionaram e
examinaram-na; e ela nunca falhou”. No Nihon Ryouiki, esta monja ¢ a inica mulher que
ganha o titulo de bodhisattva ou, no japonés, bosatsu. Segundo Nakamura, esta
narrativa pode ser considerada um marco entre o budismo Mahayana e o Tantrico, em
que a mulher tem um papel central como simbolo cosmico. Segundo Nakamura, o
monge Kyoukai ter-se-ia inspirado no episodio da prodigiosa princesa dragdo para
abordar a questdo do merecimento espiritual das mulheres (NAKAMURA, p.70-73).

Nakamura ressalta que na obra Nihon Ryouiki, “homens e mulheres sdo
potencialmente bodhisattava, seres espiritualmente realizados. O compilador Kyoukai
ndo aceita a visdo da natureza inferior da mulher, insistindo, antes, na igualdade de
todos perante o dharma, ou ensinamento supremo”. (NAKAMURA, 1997, p.76). De
fato o budismo coloca a igualdade entre todos os seres. Escrituras pali, como
Therigatha, trazem exemplos de monjas notaveis; mas ha restrigdes em outros textos,
que colocam em duvida a simpatia do Buda quanto a presenca de mulheres na
comunidade budista, que atrasariam em quinhentos anos a Idade de Ouro, ou
restabelecimento da verdade corrompida pela ndo-observancia dos preceitos morais.
(NAKAMURA, 1997, p.70). Coincidentemente, quinhentos anos constituem uma das
fases da derrocada doutrinaria prevista pelo Mappou.

Nakamura aponta existirem escrituras que descrevem a Terra Pura como um

lugar sem mulheres (Taishou XIV,n.564) e, a fim de vencerem a auséncia de atributos
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naturais exigidos para a obten¢do da iluminacdo, seria possivel a troca de género pela
meditacdo constante, entrega ao voto compassivo do Buda Amida ou recitagdo de
dharani, recitacdes mais longas que os mantras geralmente associadas a pedidos de
libertagdo. As escrituras falam em bilhdes de mulheres que teriam conseguido a
mudanca de género, ndo tendo ficado claro se em outra existéncia ou na mesma, pela
diligéncia das praticas, apos a facanha da princesa dragao.

Assim como na literatura setsuwa laica a mulher ¢ associada a caracteristicas de
perdicdo espiritual e social, também na budista, em que o intuito instrutivo ¢ claro,
podem-se detectar raizes antigas das representagdes da raposa no imaginario cultural
japongés, encontrando-se exemplos de aproximacdes € casamentos entre pessoas de
reinos de existéncia diferentes, por exemplo entre homens e raposas disfarcadas, e,
embora ndo se encontrem sempre relatados motivos desencadeadores de tais encontros,
como retribuicdes carmicas, geralmente eles terminam com a revelacdo da origem
fantéstica da esposa raposa. Por outro lado, hd também influéncia das representagdes
chinesas de raposas temidas e reverenciadas como sabias taoistas € o mito japonés
xintoista de Inari, mensageira da divindade da agricultura, em especial do arroz, da
fertilidade. No filme “Yume”, “Sonhos”, de Akira Kurosawa (Japao, 1991), a mulher
como mae ¢ a transmissora familiar antiga e consagrada da forca do mito da raposa
perigosa, misteriosa e assustadora, que pode inclusive colocar a possibilidade de
suicidio a quem ousar desrespeitar uma interdicao cultural, como assistir ao casamento
de raposas no bosque e ndo ser perdoado.® Na literatura kaidan, do sobrenatural, que
inspira medo, temos o exemplo em “Ugetsumonogatari”, obra do século XVIII de Ueda
Akinari, transcriado para o cinema por Kenji Mizoguchi em 1953, o personagem da
moca fantasma que, por vezes, sugere a raposa. O filme trabalha “flashes” remotos dos
contos da obra literaria homonima. Também no filme “Rashoumon” (Kurosawa, 1950),
entrelagamento dos contos “Rashoumon” e “Yabuno-naka”, “Dentro do bosque”, de
Akutagawa Ryunosuke (1892-1927), com raiz em duas narrativas setsuwa homodnimas
encontradas no Konjaku Monogatarishuu, a mulher tentadora, de tdo intensa
exuberancia, também parece beirar o parentesco com a raposa. Essa ampliacdo da
tematica renova através de Akutagawa a associagdo mulher-raposa. Akutagawa amplia o

foco narrativo do setsuwa, a fim de dialogar melhor com seus personagens distantes no

% Da doutoranda O mito da raposa sedutora na literatura e na cinematografia japonesa. I Coloquio dos
Grupos de Pesquisa em literaturas estrangeiras. Comparatismo e relagdes interartes: mitos literarios e
adaptacdes cinematograficas..Faculdade de Ciéncias e Letras. UNESP/Campus de Assis.
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tempo e contexto histdrico-social. Ambas as narrativas parecem estar relacionadas com
os cataclismas que contribuem para a decadéncia da sociedade elegante e culta de Heian
e trazem, as narrativas originais, mulheres abatidas e vencidas pelas vicissitudes de um
meio ambiente indspito e cru, principalmente a mulher ancid, que pilha o cadaver da
bela jovem morta a fim de vendé-los para os fabricantes de perucas, na narrativa “O
homem que vé cadaveres no Portal Raseimon”, presente no Konjaku Monogatarishuu.
Cohen recorda que nessa mesma época falece o intelectual Sugawara-no Michizane
(845-903), perseguido pelos Fujiwara, e as calamidades que assolam a capital passam a
ser interpretadas como manifestacdes raivosas de seu espirito inconformado com
injusti¢as que teria sofrido. (COHEN, 1993, p.110,111).

No estudo das raizes antigas das representacdes da raposa no imagindrio cultural
japonés, encontram-se exemplos de aproximagdes ternas entre pessoas de reinos de
existéncia diferentes, como por exemplo homens e raposas disfarcadas que se casam, e,
embora ndo se encontrem sempre relatados motivos desencadeadores de tais encontros,
geralmente eles terminam com a revelacdo de que a esposa ¢ na verdade uma raposa.
Este ¢ o universo setsuwa, de narrativas curtas, que, para Yoshida se oporia, mostrando
descosturas, ao universo do monogatari, este Gltimo tradutor de um olhar idealizador e
apologético da sociedade refinada e erudita de Heian (YOSHIDA, 1994). Neste
universo, podemos encontrar o Principe Brilhante, Hikaru Genji, da célebre obra Genji
Monogatari, ou A Narrativa de Genji, do século XI, que, em seu encontro com a mulher
que revoluciona seus parametros de corte amorosa, Y{igao, a dama da noite, encantado e
apaixonado brinca que ndo se importaria se descobrisse que ela, cuja biografia lhe
escapava, € que, portanto, sequer era nomeada a nao ser por um apelido inspirado em
uma flor furtiva, ndo passava de uma raposa! No cinema ha um episddio envolvendo o
mistério e o0 medo da raposa em “Sonhos”, “Yume”, de 1990, de Akira Kurosawa; um
menino ¢ advertido (e assim convidado, ja que a curiosidade busca desvendar o
proibido!) pela mae quanto ao tabu de se olhar o casamento das raposas no bosque. E
na transcriagdo para o cinema (Mizoguchi, Japdo, 1953) da obra literdria kaidan (do
sobrenatural), Ugetsumonogatari, de Ueda Akinari, do século XVIII, Contos da Chuva e
da Lua, traduzido pelo Centro de Estudos Japoneses da USP, ou “Contos da Lua Vaga”,
personagens de mogas fantasmas por vezes sugerem que possam ser raposas. O mesmo
pode-se apontar para um momento especial do filme “Rashomon” (Kurosawa, 1950),
em que a mulher tentadora, de tdo intensa exuberancia, também beiraria o malicioso

parentesco.
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No Japao, o monge budista Kyoukai tem uma importancia revolucionaria em
termos de exegese, pois procedera a uma reinterpretacdo de determinadas passagens de
escrituras e adicionara detalhes propositais as narrativas da tradicdo oral, a fim de
retratar protagonistas femininas que alcangam paraisos budicos em sua condi¢do de
mulheres, como a mulher da narrativa 13 do Nihon Ryouiki, “Sobre a mulher que
executou trabalho de um modo extraordinario, comeu ervas e voou para o Céu viva”.
Pura em esséncia e, mesmo muito pobre materialmente, esta mulher ensinava seus sete
filhos a comerem sorrindo, com alegria e gratidao, as simples ervas que colhia e
cozinhava. “Esta disciplina de mente e corpo fez seu espirito assemelhar-se a uma
convidada do Céu” (NAKAMURA, 1997,p.125). Kyoukai relerd também um episodio
do Nehangyou, ou “O Discurso sobre a Grande Morte”,que narra os momentos finais da
existéncia terrestre do Buda, revolucionando os limites do merecimento de uma mae
devotada, que tem seu filho salvo e chega, ela mesma, como bodhisattva realizada, ao

paraiso de Brahma. (NAKAMURA, 1997,p.70,73).

O sonho habita a memoria oral japonesa e a literatura budista doutrinaria como
uma ferramenta espiritual considerada miraculosa ou maravilhosa, concedida aos que a
merecem como dom de iluminagdo espiritual e recebida por merecedores também. Sera
uma voz feminina nos sonhos que guiara o monge Kyoukai, ou Keikai, do século IX, ou
seja, a da divindade da compaixdo Kannon, “Aquela que enxerga os clamores do

mundo” ’

, encaminhando-o a vida monastica e a compilacdo do Nihon Ryouiki”,
considerada a mais antiga coletanea japonesa de compilagdo de historias prodigiosas,
algumas relacionadas com Kannon e principalmente com outro iluminado, ou
bodhisattva, sanscrito, “esséncia de sabedoria”, Jizou. Exemplos didaticos exortam a
pratica de virtudes, também celebrizado no Jizou Bosatsu Reigenki, ou “Registro de
Narrativas de Milagres do Bodhisattva Jizou”, do tipo Reigenki, “Registro de Milagres”,
dentre os Bukkyou Setsuwashuu, “Coletaneas de Narrativas setsuwa budistas” do
periodo historico Heian (séculos VIII-XII). Alguns milagres de Kannon também estdo

incluidos no Kohon Setsuwashuu, “Coletanea de Narrativas Antigas”, do final do

periodo.

Interessante notar que ¢ também essa voz feminina, de aspecto divino ja firmada

no Japao como mulher, mae sagrada, no século XII, que também aconselhard e guiara

7 Note-se que, em sua origem indiana andrégina, a divindade Avalokiteshvara pode ter seu nome
traduzido por “Aquele/Aquela que enxerga os clamores do mundo” ou “Aquele ou Aquela...”.
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em sonhos o grande reformador doutrinal monge Shinran (1173-1262), da Escola da
Terra Pura. Shinran ordenara monjas e tera muitas mulheres (parece que
sequencialmente) e cerca de cinquenta filhos, contestando o principio, até entdo dogma,
do celibato monacal. Sera exilado e perdoado, ndo se abalando quanto ao perdao oficial.

Shinran também teria sonhado com o principe Shoutoku Taishi, do século VI,
cuja grande admiragdo por Kannon teria deixado marcas tao fortes na memoria oral que,
séculos depois, Shinran sonharia que o principe lhe revelaria ter sido uma manifestagao
de Kannon. E a propria manifestacio de Kannon no sonho, o principe/Kannon,
andrégino teria trazido respostas as angustias de Shinran e levado-o ao encontro de seu
mestre doutrinario, Hounen.

Acima dos poderes magicos, que o Buda desaconselhava e desaprovava, e proibe
no Sutra do Létus, estaria a maravilha suprema ou dom da instru¢do. Porém, a tradi¢ao
oral registrou, exaltou e propagou feitos extraordinarios no decorrer dos séculos
posteriores, atribuidos a seres iluminados. No Japdao, como ja se viu, a oralidade
consagrou principalmente Kannon, bodhisattva, bosatsu em japonés, a mae ou mulher
misericordiosa; também Jizou, protetor das criangas natimortas ou abortadas, dos
viajantes e com transito nos mundos infernais; e ainda Fudou Myouou, o “Senhor ou
Rei Inabalavel”, em alguns casos auxiliar de Kannonem rituais de libertagao espiritual.

O bodhisattva é retratado como heroi ou heroina na literatura budista do “Grande
Veiculo”, ou Mahayana, reinterpretagdo filoséfico-doutrindria das primeiras escrituras
budistas em paises como Tibete, China, Coréia, Japdo, baseadas na pratica da
compaixdo e na importancia da sabedoria. Esse ideal heroico, nos séculos posteriores a
compilagdo dos sutras budistas e sua veiculagao pelo Oriente, a partir do século III, vai
lastrear e legitimar os poderes madgicos, obtidos por merecimento e pelo estado
meditativo e contém a noc¢do da transferéncia de mérito ao devoto, anulando ou
amenizando a lei do carma. S0 esses prodigios, ou meios habilidosos do bodhisattva a
projecao de réplicas de si mesmo, a capacidade da invisibilidade, de passar por objetos
solidos, de atravessar o chdo, andar sobre a a4gua, voar, tocar com as maos o Sol e a Lua,
visitar o céu de Brahma. E, também, no Capitulo XXV do Sutra do Létus, o Buda fala
de “trinta e trés”, ou infinitas mascaras, que a divindade da compaixdo pode assumir
para atuar nos mundos com esses meios habilidosos para salvar os seres.

E quantas destas mascaras, ou aspectos, seriam femininas? Das trinta e trés
mascaras, apenas sete. As mulheres seriam “mulheres de” e “serva” e “leiga budista”,

traduzindo uma sociedade indiana e hindu em que a mulher ¢ definida a partir dos lagos
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que estabelecer com os homens. Sabe-se que essas madscaras serdo recriadas nos
territorios e 1imaginarios culturais de cada povo em um ciclo milagroso
(NAKAMURA,1997) ou heroico (PAUL, 2000,p.168), heroico-milagroso.

As trinta e trés, ou infinitas, transformacdes da divindade Kannon previstas no
Sutra do Lotus estdo iconograficamente representadas na obra Kannon Sanjuusan
Ogenshinzou, detalhe em madeira no Templo Hasedera, na cidade de Nara, provincia de
Nara, Japa0, que trazemos no anexo 1.

A questio soterioldgica®, ou de salvagio da alma, que ja abordamos na
dissertacdo de mestrado, remete a do descaminho espiritual ¢ a possibilibilidade de
remissao por votos compassivos proferidos por budas e bodhisattva de salvarem todos
0s seres senscientes para s6 entdo adentrarem o portal do Nirvana, ou bem-aventuranca
completa, o que, como também j4 interpretamos, pode significar que todos os seres
poderiam e seriam salvos em algum de seus renascimentos. Ao mesmo tempo, ao lado
desta entrega pela fé a votos compassivos, ha também o entendimento de que a salvagdo
pode ser obtida por esfor¢o pessoal; e correlacionando as nogdes anteriores, o carma,
poderosa lei de causa e efeito, remete ao conceito de merecimento ou retribuicdo, com
numerosos exemplos em narrativas do Nihon Ryouiki.

Para algumas escolas budistas, a condi¢cdo ou estado de buda seria o ideal —
atingivel — supremo; todos seriam, potencialmente, “buda-por-ser”. Para outras, poucos
na verdade poderiam tornar-se buddha (sansc.), “O que se iluminou”, o que ndo
impediria que todos, homens e mulheres, lutassem pelo estado de santidade para
tornarem-se arhat (sansc.), ou “honrados”.

A firme resolucao mental de tornar-se bodhisattva — na presenga de um buda — ¢
um passo para a realizacdo do nirvana, ou estado de bem-aventuranca plena,
propiciando novos insights. Para Paul, o despertar desse pensamento de iluminacao
transformaria o ser humano comum em um bodhisattva. (PAUL, 2000, p.168)

Ao mesmo tempo em que lutam para alcancar a iluminagao, os bodhisattva sao,
nesse contexto exegético, modelos de conduta para os que também desejam iluminar-se,
uma vez que todo ser ¢ considerado um bodhisattva em potencial. Ao tornarem-se
bodhisattva, os seres entrariam para a familia budica, adquirindo superpoderes, que os

habilitariam a continuar no curso da iluminag¢dao espiritual através da concessao

¥ O termo, caracteristicamente usado em questdes de exegese do cristianismo, ¢ também utilizado por
Paul no contexto do budismo. PAUL, Diana Y. Op. Cit., pp.166-172, especialmente.

As seis maiores faltas ou ac¢des ndo-meritorias para o budismo sdo: a ambigdo, a raiva, a ilusdo
(inconsciéncia), a arrogancia, a divida e as visdes equivocadas.



30
compassiva de ajuda fantéstica e milagrosa aos seres aflitos. Muitos destes superpoderes
estao retratados na literatura setsuwa budista, em ambas as antologias, com exemplos de
transferéncia ou partilha aos personagens devotos, nocao que expressa a amenizagao ou
mesmo anulagdo da lei de causa e efeito, ou carma, gou (jap.).

O despertar do bodhisattva seria atestado por evidéncias “exteriores”, anunciado
por um desejo crescente de tornar-se buda para ajudar todos os seres; pelo encontro com
alguém habilitado a ensinar-lhe o Dharma, a Lei do budismo; pela recitacdo dos Dez
Votos do bodhisattva, pela visualizagdo e obtencdo da aparéncia de um buda e,
chegando-se ao encontro com ele, pelo estabelecimento de um didlogo. Finalmente a
ocorréncia de milagres, ou maravilhas, tais como chuva de flores, audicao de canticos
celestiais e tremores de terra, viria selar o despertar da senda.

No decorrer do século VIII, propagam-se historias de milagres relacionados com
Kannon e popularizam-se locais de adoragdo. Os ensinamentos do Sutra do Lotus,
comentado pelo principe Shoutoku Taishi, influenciam a interpretagdo japonesa do
budismo de Shakyamuni, enfatizando-se o poder da dharani inclusive sobre o carma,
embora feitos meritorios sejam também apontados e louvados como importantes, e
estimulados pela pratica do Nobre Caminho, ou Caminho Octuplo (NAKAMURA,
1997, p.88). Ensinamentos do Sutra do Lotus e do budismo devocional da Terra Pura,
que tem como centro a entrega ao Voto misericordioso do Buda Amida, convergem para
a esséncia comum da devog¢do: Kannon aparece, assim, como a contraparte de Amida..
O budismo esotérico, que d& origem a riqueza iconografica de iluminados, sera
estimulado com a obra de Genshin (942-1017),00jouyoushuu, “Coletinea de Relatos
de Oojou”, ou experiéncias de entrada no Paraiso da Terra Pura, de forte influéncia
chinesa, que exorta a fé no Voto e nos ensinamentos do Sutra da Terra Pura. A obra
integra a série Oojouden, ou “Biografias de amidistas que alcangaram a Terra Pura”, do
Bukkyou Setsuwashuu, ou “Coletdnea de narrativas setsuwa budistas” do periodo
Heian (794-1185). Relatos de encaminhamentos existenciais € doutrinarios decisivos e
de intervencdes de Kannon multiplicam-se e muitos estardo reunidos nas célebres
compilag¢des do periodo.

Acredita-se que seres de todos os reinos de existéncia teriam ouvido a
transmissdo dos sermodes do Buda, chegando a iluminar-se gracas a esse milagroso
privilégio de contemporaneidade e partilha de poderes sobrenaturais. O budismo
reconhece seis reinos de existéncia no mundo de samsara (sanscr.), ou roda de

renascimentos: demonios, fantasmas famintos, animais, asura ou titds, semi-deuses,
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humanos e deuses, ou deva. Uma vez que os seres iluminados fazem-se a promessa de
nao deixarem a esfera vibracional da Terra enquanto aqui existir um minimo suspiro de
sofrimento advindo de um dos seres de um desses reinos, reafirma-se a postura e a
crenga budista de que todos os seres sdo luz e de que essa luz serd um dia enfim liberta e
manifesta em todos. Assim, nas narrativas literarias setsuwa budistas, os personagens
fatalmente cumprirdao seu destino heroico e serdo sempre alcancados pela luz e pela rede
misericordiosa da divindade quando extraviados em mundos perigosos; nessa feita
aproximam-se do carater do heroi grego. Ja nas narrativas laicas, o fantastico pode ser o
territorio do terror ou do acaso, em que pode haver a supremacia do inimigo: os oni,
demonios; ryauko, espiritos-raposa, € mesmo o ser humano, se atingido por paixodes
destruidoras.

O setsuwa revolucionard a narrativa sobre Heian.Yoshida (1997) traz o exemplo
em que se opera a subversao de papéis sociais, o caso do monge, da narrativa 7 do Tomo
XX do Konjaku Monogatarishuu, “Sobre o fato de a Imperatriz Sonedomo ter sido
violentada por um tengu”, que salva uma imperatriz de enfeiticamento; deixa-se depois
seduzir; transforma-se em oni e enreda inapelavelmente a imperatriz, transformando-se,
ambos, em estranhos seres luxuriantes e atormentados. Para Yoshida (1994) ha uma
variedade muito rica de temas e personagens no universo das narrativas laicas, que
vivem e expressam tensdes de transi¢cdes sociais marcantes, revolucionando relagdes
hierarquicas; e habitantes de mundos fantésticos, seres sobrenaturais ou grotescos € a
mulher como ser potencialmente perigoso, podendo revelar-se, por exemplo, em raposa,
ladra ou ogra que tenta devorar os proprios filhos. Lembra Yoshida que esse episodio,
retratado na narrativa 23 da coletanea Konjaku Monogatarishuu, “Sobre a mae idosa
dos cacgadores que se transforma em ogro e tenta devorar os filhos” pode ser interpretada
como representagdo da “ruptura” com a maternidade, em contexto narrativo de auséncia
completa da figura paterna em estrutura familiar extra-oficial de camada social ndo
pertencente a aristocracia da metrépole (YOSHIDA, 1994, pp.112,113).

Ja no caso da personagem da narrativa, budista, de nimero 19 do Nihon Ryouiki,
que era concubina e devido ao fato de ter ficado s6, sem a protecio do homem,
empobrecera a ponto de vestir-se de trapos e de alimentar-se a si mesma e aos filhos
com ervas bravas dos campos, a maternidade ¢ exaltada e ela tem um destino glorioso
por ser simples e grata: tem contatos com anjos e pressagios, sobe aos Céus enquanto

dormia.
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No contexto da narrativa Genji Monogatari, literatura Monogatari do século XI,
ha a referéncia a poderes femininos infernais e desarticuladores encontrados na propria
aristocracia, na personagem Rokujou, “a dama da Sexta Avenida”, de reconhecida
elegancia e erudicdo, que, esmagada pelo ciime, provoca o fendmeno do “ikiryou”, ou
desdobramento espiritual/astral de pessoa viva, para assediar e atingir mortalmente a
rival. Da mesma forma, na mesma obra, fala-se de mulheres aristocratas pelo menos
aparentemente inofensivas, cultivadoras da escrita japonesa e da memoria poética do
Japdo das eras anteriores, todas sintomaticamente sem nome, flores que podem florescer
na palicada das diversas avenidas da corte, para deleite dos, estes sim, nomeados
governadores de provincia, nobres, servos como Koremitsu, companheiro de aventuras
amorosas do Principe Hikaru Genji. Frise-se que as damas de companhia ou de leite sdo
nomeadas! Certamente por terem alimentado homens de estirpe nobre ou servirem as
mulheres que os servem.
A voz autoral feminina em Genji Monogatari é a de Murasaki Shikibu, escritora
e dama da corte do século XI, que discorre sobre esse grande espectro de mulheres,
“nomeando-as”, como se comentou em geral poeticamente com nomes de flor — Yligao,
“Dama da noite”, Murasaki, “Flor roxa”, Asagao, “Morning Glory” ou “Flor da
Manh3”. através da voz de seu narrador ou de sua narradora. Estudard as mulheres do
ponto de vista de serem as “preferidas” do elegante principe Hikaru Genji, ou “Principe
Brilhante”, interpretando sociologicamente os valores constitutivos dos papéis sexuais.
De modo neutro também narrard a inocéncia de Yuugao, vitima do fendmeno do
“ikiryou”, a jovem mulher com atributos também cantados, como o de também ter
talento literario e, sendo de classe social desconhecida, ter despertado no principe um
tipo de amor inédito e revolucionario em sua carreira de cortejador amoroso, ou de Dom
Juan oriental, como o denomina Yoshida (1994). O “ikiryou”, pelo menos até onde
chegou nossa pesquisa, nao ¢ referido como fenémeno também provocado pelo furor de
sentimentos de um homem.
Heian é uma época notavel de esplendor cultural no Japao, quando a nagdo tenta adaptar

influéncias chinesas do periodo precedente, Nara, ou Heijou kyou (710-794), e exercita sua

propria expressdo estética, literaria, linguistica. Yoshida lembra que:

“no campo cultural, a contribuicdo feminina foi inegavel e decisiva para o

desenvolvimento de uma literatura distintamente nacional — em oposi¢do a
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literatura sob forte influéncia chinesa de até entdo — ocorrido apds o surgimento

do silabario kana, no século X.” (YOSHIDA, 1992, p.64).

No Capitulo “As mulheres de Heian e suas relagdes com os homens”, da obra
The World of the Shining Prince. Court Life em Ancient Japan, Morris aponta que
muito da produgao significativa é de autoria feminina e sua expressividade e também o
posterior declinio estariam associados ao seu papel social, uma vez que, no contexto de

uma sociedade poligamica, excluida que era dos negocios publicos e politicos:

“Tal esmagadora predominancia cultural das mulheres ¢ um raro, sendo
unico, fendmeno na histdria cultural; e é duplamente surpreendente que
possa ter ocorrido em uma parte do mundo onde mulheres tém sido
tradicionalmente condenadas a wuma posicdo de inferioridade

irremedidvel” (MORRIS, 1994, p.199).

Muitas das principais mulheres escritoras do periodo sdo referidas como
parentes de alguém ou nomeadas pelo titulo de suas obras, o que indica que o estatuto
de uma mulher deve-se a sua filiagdo ou lagos conjugais e familiares: Nakazukasa, filha
de Ise-no Go e Principe Atsuyasu; Yoshiko Jod, neta do Imperador Daigo; mae de
Michitsuna, autora de Didrio de Gossamer; Sei Shonagon, autora de Makurano Soshi,
ou Livro de Cabeceira; "Murasaki Shikibu, autora de Genjimonogatari, ou O Romance
de Genji, Izumi Shikibu; a filha de Sugawara-no Takasue, autora de Sarashina Nikki,
diario (de viagem) de Sarashina; Koshikibuno Naishi, filha de Izumi Shikibu, autora de
Izumi Shikinu no Nikki, ou Diario de Izumi Shikibu; Akazome Emon, Ise-no Osuke;
Uma-no Naishi; Sagami; Daini-no Sammi, filha de Murasaki Shikibu. Serviram na corte
da imperatriz Akiko (...) :Murasaki Shikibu, Izumi Shikibu, Koshikibu-no Naishi, Ise-
no Oosuke e Uma-no Naishi. Muitas mulheres existiram antes e depois deste periodo
em questdo, como Ono-no Komachi no final do século IX, e Sanuki Tenji, no final do

XII.

Na introdugdo pelo proprio autor, Ueda Akinari, no conto “O Caldeirdo de
Kibitsu”,da obra Ugetsumonogatari, ou Contos da Chuva e da Lua, século XVIII,

representante da literatura kaidan‘ ou “de terror, de fantasma, de medo”, as tendéncias

? Tradugdo do Centro de Estudos Japoneses da USP.
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negativas das mulheres sdo recordadas como um alerta a inabilidade dos homens frente
aos sentimentos que jamais deveriam ser ‘“acordados” nas mulheres e que giram,

sempre, em torno do terrivel ciime e que podem ter efeitos devastadores.

Uma mulher sobe viva aos Céus

“Sobre uma mulher que realizava tarefas de modo extraordinario, comia ervas
sagradas e subiu viva para o Céu”. Esta narrativa faz parte da obra Nikon Ryouiki, ou
“Livro dos Milagres do Japao”, compilacdo do século IX, como vimos, € que serad
utilizada para andlise; e também de Konjaku Monogatarishuu, ou “Coletanea de

Narrativas de Hoje e Antigamente”, do final do periodo Heian (794-1192).

A protagonista tem seu papel realcado de forma revolucionaria pelo compilador,
o monge budista Kyoukai; é resgatada como criatura merecedora do acesso aos reinos
celestiais, num contexto doutrindrio que admitia esse direito ou privilégio aos homens.
Sabe-se que Shakyamuni, Sidarta Gautama, o buda histdrico, indiano, do século VI
antes da Era Comum, fora claro neste sentido e que o Buda Amitabha, em seu
trigésimo-quarto voto compassivo, prometia residéncia temporaria em seu Paraiso as
mulheres que na proxima existéncia poderiam renascer como homens para assim obter a
merecida realizacdo espiritual plena.

A Otica narrativa de Kyoukai apresentaria uma transformacdo do destino
espiritual da protagonista feminina, em uma intengdo de inovacdo doutrinaria. A
protagonista desponta como a possibilidade de um caminho simples e natural, exemplo
de virtude e caminho heroico, considerando-se a conceituagdo para a pratica do
bodhisattva, ou os seres “esséncia de sabedoria” no sanscrito, iluminados budistas,
embora ndo haja indicagdes no texto de que a personagem em questdo fosse budista, e
embora mulher, a quem o budismo original nega a possibilidade de iluminagdo

espiritual e o atual ainda ndo considere.

“Em uma Vila de Nuribe, distrito de Uda, provincia de Yamatolo, viveu
uma mulher extraordindria, que foi casada com Miyatsuko Maro de

Nuribe.'' Inatamente pura e correta, ela deu a luz sete criangas, mas era

1% Atual Aldeia de Soni ou Mitsue, Uda gun, provincia de Nara, chamada Heijou-kyou. Nota de
Nakamura.
"' Concubina, ndo a esposa legitima. Nota de Nakamura.
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muito pobre para alimenta-las, uma vez que ndo tinha de quem
dependesse. Uma vez que as criangas ndo tinham roupas, ela tecia plantas
para fazer roupas para elas. Todo dia a mulher se purificava em um
banho e vestia-se de retalhos. Colhia ervas comestiveis nos campos e
devotava-se a ficar em casa e limpa-la. Quando cozinhava as ervas, ela
chamava as criangas, sentavam-se eretos e gratos, comiam a refeicao
sorridentes, conversando com alegria. Esta constante disciplina de mente
e corpo fez seu espirito semelhante ao de um convidado do Céu.'”> No
quinto ano da Era Hakuchi do imperador que residia no Palacio de
Nagara no Toyosaki em Naniwa, seres celestiais comunicaram-se com
ela e ela comeu ervas especiais colhidas nos campos na Primavera e
ascendeu aos Céus.

Sem duvida, sabemos que suas qualidades extraordinarias e sua dieta de
ervas especiais foram bem reconhecidas, embora ela ndo tivesse estudado
os ensinamentos budistas. O Shojin nyomonkyo'® oferece esta relevante
passagem: “Vocé serd capaz de adquirir cinco tipos de méritos levando

uma vida laica e varrendo o jardim com uma mente correta

(NAKAMURA, 1997, p. 124,125).

Nesta narrativa 13 do Nihon Ryouiki tem-se dados da situacdo das concubinas
ainda no periodo Asuka (538-710). A era Hakuchi 650-654, da-se durante o reinado do
imperador Kotoku (645-654), que muda a sede do governo de Yamato para Naniwa,
atual Oosaka, com porto maritimo. Promove a Reforma Taika, com o regime ritsuryou,
em que terras sdo subordinadas ao poder central e h4 obrigatoriedade de pagamento de
impostos a todos.

A personagem ndo tinha como sustentar os sete filhos pois ndo tinha de quem
depender, diz o texto. Fora concubina. O texto ndo informa se ela ficara viiva ou se
estava separada de seu consorte.Nesta situagdo de desamparo social e econdmico
desenvolve-se contudo, ou por isso mesmo, a enorme for¢a que impulsiona a mulher a
viver as virtudes, elogiadas pelo budismo, e a torna merecedora de ascender aos Céus

sem passar pela morte fisica.

12 Literalmente um santo ou iluminado chinés taoista, hsien, Nota de Nakamura. Nakamura utiliza o

termo e conceito “santo” como sinonimia de “iluminado” ou bodhisattva.
B Muku ubaimonkyo, Taisho XIV, 950c. Nota de Nakamura. Sutra do Buda da Medicina, Yakushi
Nyorai.
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O tema da ascensdo ou subida, voo para os Céus evoca personagens de diversas
culturas, como o Mestre Zen indiano Boddhidharma e, no contexto da Biblia judaico-
cristd, Enoque, avo de Noé, e Ezequiel, que sobem aos Céus por também serem
merecedores de ndo passarem pela morte fisica, por conviverem intimamente com Deus.
Maria, mae de Jesus, também teria tido o privilégio deste “voo”.

Como ja visto, nos primérdios da memoria narrativa Monogatari japonesa,
encontra-se a historia de Kaguya Hime, a princesa da Lua, na narrativa-mae Taketori
Monogatari, ou A narrativa do cortador de bambu. Apds um aparecimento fantastico no
gomo de um bambu a um idoso lenhador sem filhos, essa menina cresce de modo
prodigioso, lanca desafios aos pretendentes, sobe ou voa no final para a Lua num
veiculo magico, deixando para os velhos pais o elixir da imortalidade. O tema do casal
idoso merecedor também estd no rol das narrativas do Velho Toudaiji, de Nara,
mostrando o casal sem filhos que fora agraciado por Kannon com um filho que se torna
o grande abade Roben e também em exemplos de personagens da Biblia judaico-crista,
como Isabel e Jodo, pais de Sao Jodo Batista, primo de Jesus. O voo da protagonista
também evoca uma capacidade do ser iluminado, descrita, entre outras, como
manifesta¢do natural, e ndo propriamente milagrosa, prevista doutrinariamente nos Dez
Degraus do Caminho do Boddhisattva. Neville ¢ Keown observam que as
representacoes Onze Cabegas e Mil Bracos e Olhos de Avalokiteshvara/Kannon acham-
se associadas a esses Dez degraus, estdgios ou bhumi do Caminho ou Senda do
bodhisattva, situando Avalokiteshvara no décimo excelso degrau, como bodhisattva
realizado que, para expandir o poder de sua atuacdo compassiva a exceléncia, devera
subir ao décimo-primeiro, tornando-se buda. Outras: fazer chover uma torrente de
pétalas, levitar, bilocar-se, atravessar paredes, compartilhar dons espirituais, ler
pensamento alheio, recordar vidas passadas. (NEVILLE, 1998,p.38 e KEOWN, 2003,
p.34).

Quanto a citacdo sobre varrer ¢ acumular méritos, Nakamura comenta que ha
uma diferen¢a ou alteracdo da citagdo trazida ao texto pelo compilador com a original

doutrinaria, em que se 1€:

“Buda ensinou a uma pura irma leiga: ‘Varra a entrada do pagoda e vocé
serda recompensada com cinco tipos de méritos.” Os textos originais
enfatizam o mérito de se varrer a entrada do pagoda, enquanto que as

alteracdes de Kyoukai robustecem a énfase no trabalho cotidiano,
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substituindo “entrada do pagoda” por “jardim” e “levando uma vida

laica”. (NAKAMURA,1997, p.124,125, nota no.13).

Uma mulher desce ao Palacio de Yama, Rei da Morte
Narrativa 19, Tomo II do Nihon Ryouiki: “Sobre a visita ao palacio do Rei Yama

por uma mulher devota do Shingyou e o evento extraordinario que se seguiu”

A protagonista desta narrativa do Nihon Ryouiki é apresentada como uma devota
exemplar, que praticava o exercicio espiritual de copia de sutras e, por tal mérito, ao
morrer ¢ descer ao reino de Yama, onde seus feitos seriam ponderados para futuro
encaminhamento espiritual, recebe a admiragdo do proprio Yama. Personagem da
literatura védica, Yama teria sido o primeiro humano a governar na terra dos mortos. A
entrada de seu palacio ¢ um pavilhdo dourado onde podem entrar os que tiveram bom
carma. O Rei Yama informa aos que chegam o estdgio de seu carma e como,
consequentemente, sera o rumo de sua alma, conforme nota de Nakamura
(NAKAMURA, 1997, p.186,187). Quanto ao sutra Shingyou, Prajnaparamitahrdaya
no original sanscrito, o Sutra do Coracao da Perfei¢do da Sabedoria ou Mae Sagrada de

todos os Budas da Perfei¢cdo da Sabedoria, sobre o vazio dos fendmenos, Sunyata.

“Tokari-no Ubai viera da Provincia de Kawachi. Como seu sobrenome
era Tokari-no suguri, ela foi chamada Tokari no ubai.'* Dona de um
coragdo inatamente puro, ela tinha fé nos Trés Tesouros'” e costumava
recitar o Shingyou '®como forma de disciplina religiosa. Seu canto era tdo
belo que ela era amada tanto por clérigos como por leigos. No reino do
Imperador Shoumu, essa irma leiga morreu enquanto dormia, uma morte
subita sem sofrimento, ¢ foi ter com o Rei Yama.” Vendo-a, o rei
levantou-se, convidou-a a sentar-se e estendeu-lhe uma almofada,

dizendo: ‘Ouvi dizer que vocé ¢ muito boa na recitacdo do Shingyou.

' Suguri é um titulo conferido frequentemente aos imigrantes. Ubai do Sanscrito Upasika, é uma leiga
que atingiu cinco estagios importantes da pratica budista e esclarecimento espiritual, conforme nota de
Nakamura.

'S Buddha; Dharma, ou doutrina excelente, o budismo; e Sangha, a comunidade.

' Acesso a recitagdo IN: https://youtu.be/P8ajU3syci4. Ou https://youtu.be/XV1YFPZ6ugs; Sutra, ou
sermdo, muito importante no budismo e de papel central de recitagdo no Zen, a partir do século XII.
Acesso 10 03 2019.
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Fazia tempo que eu desejava ouvi-la e por isso convidei-a para esta breve
visita. Vocé recitaria a escritura? Sou todo ouvidos.” Ela o fez e o Rei,
deliciado, levantou-se de sua cadeira e ajoelhou-se diante dela em

reveréncia e disse ‘Que nobre! O rumor era verdade’.

Tao grande foi a admiragdo de Yama pela harmonia e poder espiritual advindos
da recitag@o do sutra pela mulher, que ele a dispensou para voltar ao mundo dos vivos e
continuar sua jornada terrestre. Passados trés dias, o rei lhe disse: ‘Agora é tempo de vocé
voltar para casa’. A partir dai, desde que sai do Palidcio de Yama, ela tem varias

surpresas:

Ao sair do palacio, ela encontrou trés homens em vestes amarelas. Eles
estavam encantados por vé-la e disseram: “NoOs a encontramos apenas
uma vez antes. Ansidvamos por revé-la desde entdo. Que boa sorte a
trouxe aqui! Corra para casa € nos a veremos sem falta no quarteirao leste
da capital Nara'’ daqui a trés dias”. Entéo ela os deixou, voltou para casa

e acordou.

A personagem, entdo, acorda do sono da morte e as duas dimensdes, sono/sonho
e vigilia, entrelacam-se simbolicamente na narrativa e ndo ha descricdo de medo ou
surpresa; a protagonista continua sua jornada, comparecendo ao encontro com os trés
homens de vestes amarelas com quem ela se deparara logo que tinha acordado. Também
na narrativa 32 do Konjaku, Vol. XVI, Sec¢ao Budista, traduzida e analisada em minha pesquisa
de mestrado, o personagem, tendo dedicado um jejum ritualistico & Kannon do Rokkakudou
para pedir a quebra da maldi¢do de demonios, ou oni, que o tinham privado da visibilidade, tem
um sonho com um monge (postado significativamente ao lado de uma imagem de Kannon), que
lhe recomenda seguir a primeira pessoa que encontrasse ao acordar. Na presente narrativa do
Nihon Ryouiki, Yama ndo deu orientacdo a mulher sobre o caminho a seguir ao deixar seu
palacio, mas aparecem personagens, mensageiros seus ou de alguma outra divindade, que o

fazem. O narrador continua:

Na manha do terceiro dia ela decidiu ir para o mercado leste da cidade

devido a promessa, mas apesar de ter feito isso e esperado o dia todo, os

'" Havia um mercado em cada lado da capital. Nota de Nakamura.
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trés homens ndo vieram. Apenas um humilde homem assomou o portdo
leste para vender escrituras budistas. Ele as mostrava gritando: ‘Alguém
para comprar escrituras?’ Passando pela mulher, ele saiu da cidade pelo
portdo oeste. Como ela desejava comprar escrituras, pediu que ele
retornasse e, abrindo-as, descobriu que ali estavam dois volumes do
Bonmo-kyo'® e um volume do Shingyou que ela copiara no passado. Elas
haviam sido roubadas antes da cerimdnia de dedicacdo e a mulher
procurara por elas sem sucesso por muitos anos. Controlando-se e com
grande alegria no coracdo, ela perguntou o preco ao homem, quem, ela
sabia, tinha roubado as escrituras. ‘Quanto quer por elas?’ e ele
respondeu ‘Quero 500 pecas por cada rolo’. E ela pagou.

Ocorreu-lhe que os trés rolos eram os trés homens que haviam prometido
encontra-la no mercado. Imediatamente ela pos-se a ler aquelas escrituras
e aprofundou sua fé na lei da causalidade. Ela recitou as escrituras com
ainda mais devocao, nunca deixando de recitar, dia e noite.

Quado miraculoso! Assim como o Nehan-gyou diz: “Se um homem
pratica boas agdes, seu nome sera percebido entre os seres celestiais; se

ele pratica atos vis, seu nome serd lembrado no inferno.”

A presenga de Yama, do sanscrito, personagem do Rg Veda, da literatura védica,
indiana, considerado deus da morte, juiz dos feitos humanos e senhor do mundo subterraneo
atesta a influéncia do pantedo hindu no do budismo. Keown adverte que Yama néo teria papel
preponderante de juiz, uma vez que o que determinaria o encaminhamento da alma/do espirito
seria 0 carma, ou lei de causa e efeito, ou causalidade, lei do retorno, resultado das acdes
praticadas nas existéncias anteriores e nesta. A acdo de Yama poderia ser entendida ndo como a
de um juiz absoluto, mas como a de um auxiliar em um estagio intermediario, em que exerceria
papel de ajuda no entendimentos das agdes cometidas e, nesse sentido, participaria de um
encaminhamento carmico.

O estudo, a copia, a memorizacdo, a recitagdo ¢ a explicagdo exegéticas de sutras
destacardo exemplos de virtude e de protagonizagao de feitos miraculosos em diversas
narrativas da memoria oral budista e seus autores sdo elogiados pelo Buda no Sutra do

Diamante, como pessoas dotadas de sabedoria excepcional, por ele conhecidas e

'8 Brahmajalasutra (sanscr.) é um sutra estabelece trés listas de preceitos morais e discute sessenta e dois
de erros exegéticos sobre a natureza da alma. KEOWN, Damien, p 40. Dada essa informagdo, vé-se que
se trata de um texto de copia atenta, custosa e demorada, um desafio arduo para o praticante budista.
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“retidas na memoria”, de virtudes que ndo teriam os que apenas “se dedicassem” a
criticar atos (os mais) abominaveis, “virtudes” indescritiveis, ou incompreensiveis, de
tdo inadmissiveis, mesmo para o proprio Buda” (GONCALVES, 1975, p.81-83).A
retribuicdo carmica a esse feito considerado notavel pelo Buda estara registrada em
varias narrativas setsuwa de cunho heroico-miraculoso presentes no Konjaku
Monogatarishuu e no Nihon Ryouiki, assim como aos atos de construir templos e
imagens sagradas. O Buda compara com os infinitos grdos de areia do célebre e
considerado sagrado Rio Ganges os méritos incalculaveis daqueles que memorizassem,
recitassem, lessem e compreendessem o Sutra do Diamante (The Threefold Lotus,
p.328,329).

A protagonista que visita o reino da morte e dele merece voltar para a
completude de sua missdo ligada aos sutras budistas ¢ um exemplo da retribui¢do
carmica ricamente sugerida e testemunhada no Nihon Ryouiki. Tal retribuigdo estéd
reservada para homens e mulheres, ndo havendo neste texto destaque especial para o
género feminino. Na China, desafios de memorizacdo de sutras sdo propostas por
personagens cujas biografias sincretizam-se com a de Kuan Yin, a divindade budista da
Compaixao chinesa.

A presente narrativa diz respeito ao periodo historico Nara (710-794), no qual o
imperador Shoumu viveu (701-756) e tornou-se conhecido por varios feitos ligados a
expansao do budismo, como a encomenda da estatua gigante do Buda Vairochana e do
Templo Toudai, em Nara. Na maturidade, tornou-se monge. Era filho do Imperador
Mommu e de Fujiwara-no Miyako, filha de Fujiwara-no Fujito, eminente figura politica
nos periodos historicos Asuka (538-710) e Nara. Duas imperatrizes reinam desde que
Shoumu ¢ elevado ao poder ainda crianga e assumem o reinado. A obra Kojiki ¢
apresentada concluida a imperatriz Genmei (712), que abdica em 715 em favor da filha
Gensho.

No Japdo, narrativas setsuwa religiosas, ao lado de mostrar personagens
virtuosas ¢ merecedoras de auxilio das divindades, como as personagens das narrativas
do Nihon Ryouiki, acima, também podem mostrar a mulher associada a perdi¢ao do
homem, aparecendo na pele de espiritos-raposa e também a mulher apenas referida e

sugerida como eixo da familia ameagada pelo comportamento sensual do marido.
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Uma raposa travestida de mulher. Narrativa 17 do Tomo XVI Budista do
Konjaku Monogatarishuu “Como Kaya-no Yoshifuji, de Bichuu, tornou-se marido
de uma raposa e foi salvo por Kannon” , do final do periodo Heian (século XII); o
personagem, mal se despede da mulher que viaja, sai & rua em busca de aventura,
encontrando o espirito-raposa estrategicamente encarnado em uma formosa jovem.

Esta narrativa foi também estudada em minha dissertacdo de mestrado, com o
interesse de serem levantadas e confirmadas ferramentas espirituais e mascaras da
divindade feminina Kannon, previstas no Sutra do Létus.

A raposa ¢ uma figura bastante arraigada no imaginario japonés, denotando
malicia e enredamento, em uma heranga cultural que vem da China.

Na familia do homem, os parentes ficam angustiados com sua auséncia e pensam
toda sorte de coisas, mas sem imaginar que o perigoso espirito-raposa tivesse capturado
o homem que nao seguira as praticas virtuosas da lealdade conjugal. Encontra-se, aqui,
a associa¢do da mulher com aspectos de sabotagem e seducdo do animal astuto raposa.
Note-se que se trata de uma época em que a poligamia era praticada no Japdo, mas o
ardor sexual desenfreado ou fora do casamento era desaconselhado pela moral budista.
Como nos informa Yoshida, o homem na sociedade Heian tinha uma esposa oficial e
poderia ter varias fora do casamento, de acordo com a forma matrimonial “ipputasai”,
“um marido e diversas mulheres” (YOSHIDA, data, p.99-118). Também em Asuka,
periodo anterior a Nara e a Heian, era permitido que o homem tivesse outras mulheres e,
neste contexto, procuramos analisar o destino narrativo da ex-concubina. Note-se, ainda,
que, em contexto poligdmico, isso parece também acontecer no periodo Edo ou
Tokugawa (1603-1868), em que a poligamia existia, mas o casamento ou
relacionamento amoroso entre classes sociais diferentes era vedado, o que levava ao
conhecido duplo suicidio amoroso, de abundantes casos dramaticos, que inspiram, na
literatura de costumes, o escritor Chikamatsu Monzaemon.

No presente exemplo da narrativa 17 do Konjaku, o homem infiel (do ponto de
vista budista) ¢ enfeiticado por uma raposa que o aguardava na esquina da transgressao;

contraem matriménio € convivem em territdrio e tempo fantasticos:

“Num tempo agora passado, no vilarejo de Ashimori, no Distrito de

Kaya, em Bichuu,” vivia um homem chamado Kaya-no Yoshifuji.

' Antiga provincia japonesa, correspondente ao oeste da atual provincia de Okayama , em Honshuu , ilha
central e principal do pais.
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Tornara-se rico gragas ao comércio de moedas. Tinha uma predisposi¢ao
a pensamentos lascivos. No outono do oitavo ano de Kanpei,” enquanto
sua esposa estava fora, na Capital e ele sozinho em casa, resolveu sair
para um passeio assim que a noite caiu. Subitamente, avistou uma linda
jovem. Era alguém que ele nunca tinha visto antes. Seus pensamentos
luxuriantes emergiram, mas a jovem fugiu antes que ele a tocasse.
Yoshifuji foi até ela e tomou-a pela mao. ‘Quem sois vos?’, perguntou.

Ela estava ricamente vestida, mesmo assim disse: ‘Eu ndo sou ninguém’.

Pode-se considerar que a propria apari¢do do espirito-raposa ja se identifica a si mesma
como ser vago, misterioso, ao dizer ndo ser ninguém. O narrador ja introduz as caracteristicas
lascivas do personagem e o proprio drama que ele vivera ja é anunciado pelo titulo. O
desdobramento ou punig¢do/retribuicao carmica da traicdo ou sexualidade sem limite ja é de se
esperar e cumpre com eficacia a intengdo da narrativa. No contexto da sociedade poligdmica
de Heian, pode-se entender o carater exortativo dos setsuwa budistas em relacdo a
fidelidade masculina, como no presente caso e, também, retroativamente, a casos
registrados pela memoria oral em periodos precedentes, anteriores ao trabalho de
Keikai. O personagem ¢ punido por procurar companhia feminina tdo logo sua esposa
viaja. Por outro lado, a punicdo ¢ representada pela chegada de uma companhia
feminina, ou melhor, de um espirito-raposa, ryauko, travestido de mulher. Note-se a
convivéncia de tragos leais e importantes para a familia budista na figura da esposa e

indesejaveis, aliciadores, maliciosos, no caso da raposa).

Quao encantadora ela parecia enquanto dizia isso! ‘Tenho um lugar para
irmos’, Yoshifuji falou. ‘Nao ficaria bem’, respondeu a jovem e tentou
afastar-se. ‘Onde morais, entdo?’, perguntou Yoshifuji e acrescentou:
‘Irei convosco’. Respondeu ela: ‘Logo ali; vamos caminhando’.
Yoshifuji acompanhou-a. Ali perto havia uma bela casa que também por
dentro era suntuosamente decorada. ‘Estranho’, ele pensou. ‘Nunca
soube de um lugar assim por aqui’. Dentro da casa havia um grande
clamor, homens e mulheres, pessoas de varias posi¢des sociais, todas

gritando: ‘Sua Senhoria chegou!’

% Segundo o sistema nengou de classificagdo, isto é, de acordo com o reinado dos imperadores japoneses.
Corresponderia a 896, oitavo ano do reinado de Uda Tennou. E um dado de precisdo historico-temporal
ndo muito comum ao setsuwa em geral.
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‘Ela deve ser a filha do dono da casa’, Yoshifuji pensou feliz; e naquela

noite uniu-se a ela.”

O personagem ja estava em processo de enfeiticamento; ndo sente real espanto ao
estar em lugar proximo que ele jamais conhecera.

O cenario fantastico, induzido pela alucinacdo, ¢ criado para convencer o
homem de que se tratava de panorama absolutamente natural. O novo casal ¢ abengoado
pelo pai da jovem; o personagem perde a consciéncia de sua vida pregressa e o narrador,
onisciente, ja da dicas de que o protagonista havia sido capturado por uma raposa. Alias,
como vimos, o proprio titulo ja introduzira a informagdo. Na familia do homem, os

parentes ficam angustiados com sua auséncia e pensam toda sorte de coisas:

“Na manha seguinte, um homem, que parecia ser o dono da casa,
apareceu. ‘Isso ¢ bom’, disse a Yoshifuji. ‘Agora deveis ficar conosco’.
Yoshifuji era tratado de modo muito hospitaleiro. Tornou-se apegado a
mulher; juraram amor eterno e dia e noite Yoshifuji ficava com ela.
Nunca se perguntou como andariam as coisas em seu proprio lar e com
os filhos.

Em sua casa, depois que ele ndo retornara ao anoitecer, alguns
pensavam: ‘Talvez ele tenha algum segredo, como ¢ de seu feitio’. E,
quando estava completamente escuro e ele ainda ndo tinha aparecido,
houve quem julgasse aquilo tudo um desatino. ‘Que loucura! Agora
servigais procuram por ele!’

A noite tinha quase terminado e, embora procurassem pela
vizinhang¢a, ndo o tinham encontrado. Teria saido em viagem? Mas suas
roupas ainda estavam ali; ele tinha desaparecido vestindo apenas um
casaco leve. O dia rompeu e o tumulto continuou. Buscaram por todos os
lugares a que ele pudesse ter ido, mas ndo acharam nem vestigio. ‘Se ele
fosse um jovem com ideias malucas, teria abandonado tudo para tornar-
se um monge. Mas na idade dele?! E uma brincadeira muito sem graga —

isso se for mesmo uma brincadeira!’
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O personagem fora capturado pelos encantos sedutores e enfeiticadores do
espirito-raposa e vive a ilusdo inclusive de tornar-se pai. Seus parentes, estreitamente
ligados ao budismo, fazem oferendas a Kannon, como a escultura de uma imagem

correspondente a estatura de Yoshifuji.

Enquanto isso, onde Yoshifuji estava vivendo, os anos passaram. Sua
mulher estava gravida e depois de nove meses deu a luz a um filho, e
Yoshifuji tornou-se ainda mais profundamente apegado a ela. Sem
duvida parecia que o tempo passava depressa; tudo em sua vida era como
ele desejava.

Em sua propria casa, desde que ele tinha desaparecido, os parentes
procuravam-no sem sucesso. Seu irmao mais velho, Toyonaka, os mais
jovens, Toyokage e Toyotsune, este monge do Kibitsuhikojinguji, € o
unico filho de Yoshifuji, Tadasada, eram, todos, homens ricos. Unidos
pela dor, queriam ao menos descobrir seu cadaver. Resolveram, entao,
derrubar um cipreste e fizeram uma imagem de Juichimen Kannon, a
Kannon de Onze Cabecgas, do mesmo tamanho de Yoshifuji, suplicando:
‘Ao menos deixai-nos ver seu cadaver!’. Além disso, desde o dia em que
Yoshifuji desaparecera, os irmaos tinham comecado a recitar o nenbutsu
e a fazer leituras de sutras para a paz de sua alma no outro mundo.

Um leigo budista, que passava com um bastdo, entrou na casa em que
vivia Yoshifuji. Ao vé-lo, todos da casa, desde o senhor, ficaram
apavorados e sairam correndo. O homem golpeou Yoshifuji nas costas

com o bastdo, forcando-o através de um corredor estreito.

Os ramos de arvores, como o salgueiro e o bambu, constituem, como heranga da
simbologia do universo xamanico, ferramentas de poder e de cura do bodhisattva,
representadas pelo bastdo do leigo budista nesta narrativa, brandido por esta mascara,
transformagdo de Kannon. Desde os primeiros séculos da era comum, periodo de
reinterpretagdo dos textos do budismo original, a recitacdo do nenbutsu, Namu Amida
Butsu, “Refugio-me no Buda Amida”, ¢ praticada pelos devotos da Escola da Terra
Pura. Essas ferramentas espirituais, expressao da fé e entrega ao Voto Compassivo do
Buda Amida, desencadeiam o socorro da divindade, que retribui com o envio de um

mensageiro ou transformacao de si mesma e desarticula o ninho das raposas onde estava
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aprisionado o personagem. E tem-se, entdo, mais uma cena de libertacdo neste episodio
de retribuicao (carmica) sequencial, desenrolada em um momento também bastante
simbolico do dia, o crepusculo, horario tido como misterioso por ser como uma pequena
fenda entre o dia e a noite, propiciadora tanto de visdes benfazejas como de contatos

com seres demoniacos:

No creptsculo do décimo-terceiro dia apds o desaparecimento de
Yoshifuji, seus parentes lamentavam-se: ‘De que modo estranho ele
desapareceu! E era mais ou menos nessa hora da noite, ndo era?’ — eles
diziam uns aos outros. De sob o depdsito em frente a eles uma criatura
estranha, escura, como um macaco, saiu engatinhando. ‘Mas o que ¢ isto,
0 que ¢ isto?!’, gritaram ao ver. ‘Sou eu’, veio um sussurro — € a voz era

de Yoshifuji.

Os tragos de animalizacdo do personagem surpreendem os familiares. Y oshifuji
relata sua histéria normalmente, sem se dar conta, ainda, de que estava em uma

armadilha:

Seu filho, Tadasada, achou esquisito, mas, uma vez que era obviamente a
voz de seu pai, abaixou-se até o chao e ergueu-o. ‘O que vos aconteceu?’,
perguntou. Yoshifuji disse: ‘Foi enquanto eu estava como um vilvo,
sozinho, e pensava o quanto queria ter uma mulher. E entdo,
inesperadamente, tornei-me genro de um cavalheiro de alta posigdo.
Durante anos vivi em sua casa ¢ tive um filho. Era uma linda crianca.
Pegava-o em meus bracos dia e noite e ndo o deixaria nunca. Vou torna-
lo meu herdeiro. De vocé, Tadasada, farei meu segundo filho. E pra
demonstrar minha consideragdo a mae dele.” Tadasada ouviu aquilo e
perguntou: ‘Onde estd vosso jovem filho, senhor?’

Logo ali’ disse Yoshifuji, e apontou para o deposito.

Tadasada e os outros estranharam. Yoshifuji tinha a aparéncia de um
homem emaciado por uma severa enfermidade. Ao olharem para suas

roupas, notaram que ele vestia-se como quando tinha desaparecido.
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O territorio fantastico onde fora construido o reino ilusorio dos espiritos-raposa

desaba diante dos parentes de Yoshifuji, mas a este custa a libertacao:

Alguém averiguou o pordo sob o deposito. Varias raposas®’ que ali
estavam fugiram em disparada. Era o lugar em que Yoshifuji tinha ficado.
Ao verem isso, compreenderam tudo. Yoshifuji tinha sido ludibriado por
uma raposa, desposara-a € ndo estava mais em seu juizo perfeito.
Imediatamente, convocaram um eminente monge para rezar por ele e um
sacerdote yin ¢ yang;”> ¢ banharam Yoshifuji muitas vezes. Malgrado o
que tentassem, ele demorou a voltar ao estado anterior. Quao
envergonhado deveria estar e qudo ridiculo devia sentir-se! Yoshifuji
estivera sob o deposito por treze dias, tempo que, para ele, tinha parecido
treze anos. Também as vigas sob o depdsito que estavam a apenas onze
ou doze centimetros do chdo, para Yoshifuji tinham sido altas e largas.
Ele pensara que estava numa grande casa na qual se entrava e da qual se
saia livremente. Fora tudo por causa do poder magico dos ryauko, os
espiritos-raposas. O leigo com um bastdo era uma transformacgdo de
Kannon >, para quem se tinha orado.

Isso tudo mostra que todos devem reverenciar Kannon.

Y oshifuji viveu mais dez anos e morreu com sessenta € um anos.

Esta estoria foi contada ao Conselheiro Miyoshi-no Kiyotsura
quando ele servia em Bichu.

Assim foi contada e assim tem sido transmitida.”

A fresta estreita, sebaki tokoro, ‘“lugar estreito”, no original. (Konjaku
Monogatarishuu, p.245, col. 9) revela, aqui, a a penetracdo do poder espiritual da
divindade através do bastdo utilizado pelo leigo budista, que pode ser considerado uma
transformagdo de Kannon. Também pode significar a partilha de dons sobrenaturais do

iluminado com o devoto ou com os devotos; nessa acep¢ao aparece em outros setsuwa

21 Ohoku-no kitsune, no original. (KONJAKU,p.246). Na fecho da narrativa, a caracteristica de tipo ou
classe espiritual fantasmagorica sera especificada pela designacdo ryauko, “espiritos-raposa”
(KONJAKU,p.246,247)

22 Omuyauji , no original. (KONJAKU, p. 247).

2 Kwanomu-no henji , no original (KONJAKU, p. 347, col.8).
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como na narrativa 20 da mesma sec¢do budista, em que um casal, aprisionado em um
porao, mas nao enfeiticado, comunica-se de forma redentora por uma fresta.

Quanto as personagens femininas na narrativa 17, ndo ha mais mencao alguma
no texto sobre a esposa do personagem. Ela figurou como o eixo da familia que ndo
deveria ter sido abalado pela infidelidade de Yoshifuji. Também nao temos noticia do
bando de raposas que se desmantelou e fugiu esbaforido com a chegada do homem com
o bastdo. Apos episodios religiosos de libertacdo de demonios ou espiritos sedutores,
ndo se sabe para onde estes se encaminham, & semelhanga do que se pode encontrar na
biblia judaico-cristd, em passagens de exorcismo por Jesus.

Em outras narrativas de épocas posteriores, como, por exemplo, a laica do
género kaidan (sobrenatural, de fantasmas, de medo) “O Caldeirdao de Kibitsu”, da obra
do século XVIII, periodo Tokugawa ou Edo (1603-1868), Ugetsu Monogatarishu, ou
Coletanea de Contos da Chuva e da Lua, de Ueda Akinari**, a mulher ¢ apresentada
pelo narrador como aquela que pode, se ndo bem “administrada” pelo marido, ser o
poco do veneno mais peconhento para as relagcdes familiares e sociais, ou seja, o ciume.

O desdobramento ou punigdo/retribuicdo carmica da traigdo ou sexualidade sem limite ja
¢ de se esperar. No contexto da sociedade poligdmica de Heian, pode-se entender o
carater exortativo dos setsuwa budistas em relagdo a fidelidade masculina, por exemplo,
no presente caso. O personagem ¢ punido por procurar companhia feminina tao logo sua
esposa viaja. Por outro lado, a punicdo ¢ representada pela chegada de uma companhia
feminina, ou melhor, de um espirito-raposa, ryauko, disfarcado de mulher. Note-se a
convivéncia de tragos leais e importantes para a familia budista (esposa) e indesejaveis,
aliciadores (raposa).

Informacgao que corrobora o carater sensual do personagem: ter segredos era de
seu feitio. Sua conduta j& prepara a lei do retorno carmico que a moral budista pretende
assinalar em seu movimento de exortagao as virtudes.

O fecho ¢ caracteristico do setsuwa: “Assim foi contado e assim tem sido
transmitido” e nos mostra 0 movimento de transmissdo constante, que dd corpo a
memoria e também permite sua reinvengdo. Os dados identificadores do transmissor
assim como do personagem e sua familia, ligada a templos, ndo ¢ comum a este género
de narrativa.

Miyoshi Kiyotsura (847-918) foi um grande estudioso da filosofia chinesa,

“guardido” de relatos orais fantéasticos e critico ferrenho dos monges budistas de sua

** Contos da Chuva e da Lua, na tradugio do Centro de Estudos Japoneses da USP.
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época, que julgava corruptos. Interessante observar ter sido o guardido desta narrativa
estreitamente ligada a monges budistas.

Nao hd mais nenhuma meng¢do no texto a esposa do personagem. Sem nome,
sem caracteristicas, talvez sem escolha, ela figurou apenas como a mulher que foi traida
e ndo deveria ter sido e consiste nisto a substancia de sua biografia.

Observe-se o tom de exortacdo a obediéncia a valores budistas, em uma época
em que a poligamia era praticada mas o ardor sexual desenfreado ou fora do casamento
era desaconselhado pela moral budista. Nessa narrativa a raposa sedutora aguardava o
homem lascivo a poucos passos de sua residéncia; aproximam-se, contraem
matrimonio, t€ém um filho e convivem em territorio e tempo fantdsticos até serem
redimidos por esfor¢os devocionais de parentes ligados ao budismo. Esses parentes,
dois irmaos, sdo sacerdotes no Kibitsuhikojinguuji, templo-santuario, no qual convivem
estreitamente influéncias budistas e xintoistas. Localizado na cidade de Okayama,
provincia de Okayama, extremo-oeste de Honshu, ilha central do Japdo, o
Kibitsuhikojinguji € um jinguji , templo-santuario, construido no terreno de um
santudrio xintoista por monges do budismo esotérico para a realizagdo de leitura de
sutras e ritos pela iluminagcdo dos kami, divindades xintoistas. Essa referéncia na
narrativa oferece um dado de localizagdo histdrica, por evocar esta pratica que se inicia
em Heian (794-1192). Indica, também, a convivéncia harmoniosa do budismo com
geomantes de influéncia chinesa taoista, exemplificada pelo expediente de consulta ao
sacerdote yin e yang a que Toyotsune, irmao do protagonista desaparecido, e monge do
Kibitsuhikojinguji recorre na tentativa de localizar o irmdo. Esse templo-santudrio sera
tema do conto “O Caldeirdo de Kibitsu”, de Ueda Akinari (1734-1809), em Ugetsu
Monogatari (1776), Contos da Chuva e da Lua, traduzido por Luiza Nana Yoshida, no
Centro de Estudos Japoneses da Universidade de Sao Paulo (UEDA, 1996, p.83-95).

Nagae, em seu artigo “A Concepc¢ao Estética Japonesa: os Termos Literarios”,
reflete sobre a particularidade de seu trabalho de busca de conceituagdao de termos
literarios em um contexto de multiplas influéncias filoséfico-religiosas, como o
taoismo, o xintoismo, o budismo, o confucionismo. (NAGAE, 2010, p.381-300). O
palco das narrativas setsuwa e também do monogatari ¢ outros géneros de épocas
posteriores abrigara a intersec¢ao ou a convivéncia de ritos religiosos e olhares culturais
diversos.

O universo setsuwa, de narrativas curtas, como se viu, opor-se-ia, mostrando

descosturas, ao universo do monogatari, este tradutor de um olhar idealizador e
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apologético da sociedade refinada e erudita de entdo.Neste universo, em que se transita
o Principe Brilhante, Hikaru Genji, da célebre obra Genji Monogatari, ou A Narrativa
de Genyji, do século XI, em seu encontro com a mulher que revoluciona seus parametros
de corte amorosa, Yuugao, “a dama da noite”, encantado e apaixonado brinca que nao se
importaria se descobrisse que ela, cuja biografia lhe escapava, ndo passava de uma
raposa.

Yoshida observa que a figura do ogro, ou oni, ser demoniaco do imaginario
japonés (que hoje em dia adquiriu contornos charmosos) aparece significativa ou
sintomaticamente como um lado sombrio da corte decadente nas narrativas do final do
periodo Heian (794-1185) (YOSHIDA, 1997, p.67), capturando uma desavisada
imperatriz, uma inocente jovem e sendo ele mesmo a mulher ancid invejosa e rancorosa
que chega a devorar os filhos alheios.

Neste final do século XII, figuras antes respeitadas e miticas como as de monges
sdo tratadas com deboche pela narrativa setsuwa laica, como na descricio da
paraferndlia necessaria para o protagonista alimentar-se na narrativa “O monge de nariz
muito longo”, presente em Konjaku Monogatarishuu, e que ¢ retomada e ampliada pelo
escritor de Taishou (1912-1926), Akutagawa no conto “Hana”, ‘“Nariz”. Ja nesta
Narrativa 17, como em outras narrativas religiosas, os sacerdotes sdo respeitaveis: os
dois monges irmaos do personagem enfeiticado; o monge taoista, geomante, consultado
por eles.

As mulheres podem, nas narrativas religiosas setsuwa, ser a capa de espiritos-
raposa travestidas para o descaminho dos homens; nas laicas, mulheres arrojadas, chefes
de bando, assaltantes, mulheres ogras canibais. Podem, nas religiosas, despontar como
virtuosas, exemplos de piedade filial e merecedoras de casamentos felizes e de
livramentos de perigos de ataque ou morte, como na narrativa 20 do Tomo XVI do
Konjaku Monogatarishuu, e, nas laicas, ser ingénuas e predadas sem piedade por
personagens demoniacos disfarcados de seres comuns.

Em ambos os tipos de setsuwa, podem ser apenas mulheres referidas, a que
viajou e deu ensejo talvez casual a que o marido se transviasse da fidelidade conjugal, a
que ¢ referida para o entendimento cénico do homem enfeiticado. Mulheres como pano
de fundo, sem nome, esposas ou filhas de alguém; mulheres referidas como servas e
parentes, que podem, porém, também, no caso das narrativas religiosas, ser lidas como

mascaras de Kannon, suas trinta e trés (infinitas) transformagdes previstas no Sutra do
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Loétus para a abordagem estratégica de personagens enredados em trevas e armadilhas
do mundo fenoménico.
No Nihon Ryouiki, Kannon ¢ a divindade mais popular e permanece como centro
da devogdo de todas as classes de pessoas. H4 dezessete narrativas associadas a
prodigios de Kannon, seis sobre Miroku, o buda do futuro, trés para o Buda Amida,
Buda Sidarta e Myouken e dois sobre Kichijouten e Yakushi. Os feitos dos budas e
bodhisattva podem, pois, ser considerados milagres concedidos aos devotos, e
considerados naturais a luz do entendimento budista de que o iluminado atinge e
expressa poderes como decorréncias naturais de seu estidgio espiritual. Quanto ao
fantastico, ou subversdo das leis naturais € que causa impacto, ele permeia as leituras
que as culturas tentam ou imaginam de suas origens. Nas narrativas aqui escolhidas para
analise a relacdo dos personagens ndo ¢ diretamente com tais divindades, mas antes com
sutras, que expressam pronunciamentos do Buda Sidarta para esclarecimento dos seres.
Ambas as antologias, Nihon Ryouiki ¢ Konjaku Monogatarishuu sdo coletaneas
de narrativas breves denominadas setsuwa, termo que remete a ‘“contar”, “narrar”,
“dizer” sugerindo como fonte informativa o universo narrativo oral que engloba
principalmente o imaginario do periodo histérico Heian, que compreende um intervalo
criativo do século VIII ao XII. Consideradas o olhar desconstrutivo da sociedade
refinada de entdo, e por vezes opostas ao elogio efetuado por outro tipo de narrativa, o
monogatari (YOSHIDA, 1994), os relatos setsuwa laicos revolucionardo as classes
sociais, em especial a clerical, tentando desmascarar seus vicios € excessos € sua
pretensao de “santidade”, tratando seus deslizes em viés fantastico, mostrando, por
exemplo, a conjun¢ao carnal de seres humanos com estatuas de divindades em sonhos, a
vitéria do terror da gula de demonios sobre vitimas indefesas (YOSHIDA, 1991); por
outro lado, no caso das narrativas budistas, nas quais o valor da boa conduta e da fé
garante o socorro infalivel da divindade, os protagonistas percorrerdo caminho heroico
enquanto adentram o territorio do fantastico ou fantasmagoérico, livrando-se da
influéncia de subjugadores espirituais como o oni, ou 0gro € o ryauko, o espirito-raposa.
Yoshida informa que “iremos encontrar as origens do nascimento das narrativas
setsuwa mno fervor dos monges budistas em instruir ou divulgar os caminhos para a
salvagdo ou os poderes miraculosos do Budismo. Desse modo, quanto mais remota a
época, maior a producdo de coletaneas de narrativas setsuwa de cunho budista,

verificando-se, com o decorrer do tempo, uma diluicdo e uma ampliagdo do tema,
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possibilitando o surgimento de coletaneas de Narrativas seculares.” (YOSHIDA, 1994,
p-28).
Ao apontar personagens ilustres, o setsuwa trard suas falhas, desmontando, por
assim dizer, a pompa ou a seriedade até entdo inatacavel do clero e da nobreza.
Yoshida esclarece que tanto a narrativa setsuwa budista quanto a laica
florescerdo em ambiente propicio do periodo Heian (794-1185) quando a narrativa

Monogatari, ligada ao apogeu da aristocracia, exauria-se:

“Numa época em que a narrativa Monogatari, florescida no auge da
hegemonia aristocratica, encontrava-se no limite de sua producdo, a
narrativa setsuwa vai encontrar no fim da Epoca Heian um terreno fértil
para o seu surgimento. E as duas tendéncias principais da narrativa
setsuwa, as de cunho budista e as seculares, vao deparar, por sua vez,
com condigdes favoraveis para o seu desenvolvimento. As marrativas de
cunho budista pelo fato de o Japao estar atravessando um século religioso
sem precedentes na sua historia, que coincide com fendmenos tais como
o crescimento do Amidismo, o sincretismo Xintoismo/Budismo, o
confronto e a aproximacao entre o Budismo tradicional e as novas seitas.
As narrativas seculares por terem como caracteristicia principal a
variedade de temas e personagens, que vém preencher a lacuna deixada
pelas narrativas Monogatari, voltadas exclusivamente para temas e
personagens referentes a classe aristocratica que as produzia.”

(YOSHIDA, 1994, p.29).

Quanto a estética aristocratica do Monogatari e do setsuwa, Yoshida considera:

“Se a narrativa Monogatari da aristocracia de Heian invocava o belo
como seu ideal, pode-se dizer que o ndo-belo constitui a beleza estética
da narrativa setsuwa. A sua virtude literaria consiste em por a nu os fatos
e 0s acontecimentos, sem passar pelo filtro da emocgdo, sem contudo

torna-los aridos relatos” (YOSHIDA, 1994, p.30).

“Konjaku Monogatarishuu ¢, na realidade, um retorno saudosista aos

tempos aureos da aristocracia Heian mas, ao mesmo tempo, uma avida
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busca de todos os outros mundos, enfocados sob a dimensdo do

cotidiano, do real, do profano, do cruel, mas nunca do ideal”

(YOSHIDA, 1994, p. 30)

Muitas das narrativas setsuwa advém de mukashibanashi, historias japonesas
antigas da tradigdo oral, referindo-se a India (Tomos I a V, budistas) , 4 China (VI a X,
9 budistas e 10 seculares ou laicas) —ndo necessariamente trazidas dos dois paises — e ao
Japdo Tomos XI a XXXI, 11-20 budistas, 22-31 seculares. (YOSHIDA, 1997, p.63).
Abrangem uma variedade muito rica de temas e personagens, representativos de todas
as classes sociais, expressando tensdes de transigdes sociais marcantes e revolucionando
as relagdes hierdrquicas entre imperadores, mendigos, ladrdes e também animais e
habitantes de mundos fantésticos, seres sobrenaturais ou grotescos, dificilmente
encontrados nos monogatari — que mostram personagens ideais.

Na literatura japonesa setsuwa especificamente budista, hd que se considerar
que também a figura da mulher associada a figura consagrada da mae divina traz a
interrogacdo, ou cruzamento, de questdes importantes de retribuicdo carmica. A
divindade da compaix@o, Kannon, ¢ bodhisattva, iluminada. As vezes é considerada
aspecto da compaixdo de Buda; e aqui também pode ser instaurada a sinonimia
inquietante: Kannon estd as portas do Nirvana, estado de bem-aventuranca suprema,
mas ndo atravessa o vestibulo porque, como todo iluminado, fez o voto de ficar na
orbita da Terra enquanto enxergar, captar um clamor de sofrimento. Kannon, no
contexto das narrativas — e isso também ocorre com Jizou Bosatsu, outra divindade
também cercada de relatos impressionantes de milagres - imediatamente ou ap6s uma
série de desafios por que passam os devotos ou seus parentes, socorrera os personagens,
ou imediatamente langando sua rede ou corda de amarrar demonios ou gradualmente,
oferecendo desafios e degraus de superagdo. J4 no contexto da memoria laica,
personagens poderdo ser joguetes do acaso, atacadas sem piedade, desaparecendo pela
acdo destruidora de seres demoniacos do imaginario japonés ou sendo enfeiticadas sem
esperanga de cura.

Nesta literatura setsuwa budista, a mulher aparece tanto como exemplo de
piedade filial, que merecerd o socorro da divindade, como, sozinha ou em grupo, na
condicdo de figurante, neutra, andnima; e também na pele de raposas sedutoras que
punirdo o homem em falta com a conduta considerada correta, que seria a lealdade

conjugal a uma mulher, que merece ser respeitada. Como apice de expressdo de poder
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espiritual emerge Kannon, salvadora de personagens masculinos ou femininos em
perigo, devotos persistentes ou que tenham parentes que por eles intercedam com
oferendas ou oragdes ou que meregam retribuicdo instantanea de inga, carma em
japongs, tanto de libertagdo como de castigo.

Na literatura setsuwa laica, a mulher pode ser vista, além de sindnimo ou
possibilidade de ogra, raposa, monstro devorador ou traidor, também, por exemplo,
operando a transi¢do da “mulher que espera” para a “mulher que age”, “comanda”
(YOSHIDA, 1994), inaugurando, assim, um tipo social e literario, que nos permite
perceber mudangas sociais.

Pensando novamente em Kannon como a figura feminina sagrada, a construgdo
do Templo budista Toudai, ou “Grande Templo do Oeste”, na cidade de Nara, provincia
de Nara, uniu no século VIII o povo japonés em um verdadeiro mutirdo de copatrocinio
e colaboracdo com o xintoismo, crenga religiosa autoctone, cercada por varios fatos

milagrosos, culminando com o da inauguracdo do templohttp://www.buddhism-

dict.net/cgi-bin/xpr-ddb.pl?67.xml+id('b6771-5927-5bfa')http://www.buddhism-dict.net/cgi-

bin/xpr-ddb.pl?67.xml+id('b6771-5927-5bfa"), em 752. O empreendimento ¢ abengoado

pela sacerdotisa xintoista de entdo, marcando uma alianca de convivéncia budismo-
xintoismo e a presenga de Kannonmarca e imanta as origens do Abade Rdben.
Kannonpoderia ser vista sobrevoando o arrozal da familia na provincia de Shiga, como
a grande aguia que rapta o bebé Roben, atravessa o imenso lago Biwa, transporta-o para
a provincia de Nara e deixa-o no alto de um cedro, no terreno em que vivia o mestre
Gien. Nesse territorio escolhido, tanto para a aterrissagem da aguia fabulosa como para
a construg¢do do templo, Roben teria sido educado na fé budista para a sua empreitada
religiosa e para agir com generosidade na cena em que receberia um valioso presente de
um inesperado visitante, que poderia também ser entendido como mais uma
transformagao, henji, de Kannon. Na inauguracdo do Toudaiji, segundo a memoria do
templo, um pescador idoso, anunciando trazer peixes cavalinhas como oferenda ao
Grande Buda, esgueira-se malcheiroso na multiddo, causando repulsa entre os
circunstantes, mas € recebido com delicadeza pelo abade Rouben. Sem alarido, o ancido
desparece, deixando nas cestas de palha ndo peixes, mas varios volumes do Sutra
Kegon, escritura que discorre sobre a figura do Buda Mahavairocana, O Grande Buda,
cuja representacdo em enorme estdtua estava, entdo, sendo entronizada no Templo

Tddai naquela inauguracao.
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A oferta do homem misterioso seria, de acordo com a lenda, interpretada pelo
monge Roben como um sindénimo de que as escrituras teriam vindo de longe, muito
longe, “nadando” como peixes pelo mar, em provavel oferta de algum notavel da China.
A mengdo a este benfeitor andnimo ilustraria a importancia do papel cultural da China
como transmissora de textos sagrados budistas, traduzidos do sanscrito por seus
intelectuais, principalmente o Sutra do Lotus, o ultimo sermdo do Buda histérico
indiano Sidarta Gautama (século VI a C), Shaka, Shakyamuni Butsu ou Shaka butsu no
Japao, como se viu. A literatura budista menciona também, por outro lado, que o Sutra Kegon,
que nomeou um grupo de estudos filosoficos iniciado no Templo Todai, teria sido trazido dez
anos antes, em 742, por outras aguas, pelo monge coreano Shinjou, e transmitido ao discipulo
Rouben. Segundo Nakamura, o Sutra do Létus influencia a compreensdo japonesa acerca
do Buda Shakyamuni; mesmo o carma poderia ser destruido pelo poder da recitagdo de
dharani, féormulas poderosas de libertacdo, embora as boas agdes ndo sejam
desconsideradas (NAKAMURA, 1997, p. 838).

Também o trago de Kannon ¢ revelado quando, anos mais tarde, a entdo ja mais
idosa e viava mae de Rouben atravessa vastos caminhos em terra e 4gua em busca do
filho, tendo como referéncia a pequena imagem que ele usava quando bebé, recordando-
se a crenga na intervengdo miraculosa anos atrds para a ja desacreditada gravidez
daquela mulher.

A aparicdo do pescador misterioso poderia ser lida, aqui, como uma
performance dramética de Kannon enquanto homem comum, ou leigo budista, que
aparece no palco do mundo terrestre com a mascara que julgar mais estratégica,
participando de eventos comuns de forma sobrenatural, com um fito didatico. Na
narrativa 17 Kannon pode ser vista na figura masculina do leigo budista que desmonta o
esconderijo das raposas na casa do personagem Y oshifuji.

A luz do Sutra do Létus, repetido por discipulos, compilado ao longo do tempo ¢
traduzido entre os séculos I e III do sanscrito para o chinés, meio pelo qual chega ao
Japdo, seguindo-se, também, a tradug¢do de Katd (2005), de acordo com o capitulo
XXV, “A Qualidade Todo-Facetada do Bodhisattva Que Observa os Clamores do
Mundo” — numerado como XXVI na tradugdo de Suzuki (2005) e como XXIV na de
Kern (1887) — trata das trinta e trés (infinitas) transformagdes que a divindade da
compaixdo engendraria, as possibilidades de transformagdes de Avalokiteshvara em sua

atuacdo pela salvagio dos seres em afli¢do e ignorancia (BUNNO, 2005, p.319-322).
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Na origem lendaria do Kibitsuhikojinguuji, templo-santuario de Kibitsu, na cidade

de Okayama, provincia de Okayama, no extremo-oeste da ilha de Honshii, a grande ilha
central do arquipélago japonés, encontra-se o comeco do costume divinatorio da leitura
xamanica do som do caldeirdo borbulhante, que teria raizes na lenda da alianga entre um
demdnio e uma princesa. O costume divinatdrio, respeitado e temido assim como os
dogmas budistas, sera tema do conto “O Caldeirdo de Kibitsu”, da literatura kaidan — de
medo, pavor — de Ueda Akinari (1734-1809), autor de Ugetsu Monogatari (1776), ou
“Contos da Lua Vaga”, ja traduzido no Brasil (CEJ-USP, 1996) sob o titulo Contos da
Chuva e da Lua, em que se mostra o fruto desastroso da atitude indiferente de duas
familias frente aos vaticinios religiosos da época, provocando-se uma série de
infortinios e trazendo-se a cena o fendmeno do ikiryou, ou projecao astral vingativa e
vitoriosa de pessoa viva, provocada por sentimentos explosivos e corrosivos, como o
ciltme e a magoa profunda. Incluo aqui a referéncia ao cilime e a magoa
especificamente da mulher. O narrador na apresentacdo do conto ja apresenta a mulher

como a responsavel por todo tipo de desgraga:

“’Lidar com mulher ciumenta ¢ dificil, mas, na velhice, fica-se
conhecendo os seus méritos.” Ah, quem teria dito tais palavras? Mesmo
as pequenas consequéncias do ciume prejudicam os negocios e causam
destruicdo, tornando inevistaveis as maledicéncias da vizinhanga, em se
tratando de consequéncias graves entdo, familias sucumbem, paises
desaparecem, tornando-se alvo de zombaria por longo tempo” (CONTOS DA

CHUVA E DA LUA, 1996, p. 85).:

Se se considerar a literatura laica japonesa do género setsuwa narrativas curtas
que passam a ser compiladas nos finais do periodo histérico Heian (794-1192), e
semanticamente remetidas a “contar”, “dizer”, pode-se ler o fantdstico segundo esse
viés da conceituagdo como estranheza da subversdo das leis naturais conhecidas; porém,
considerando-se as narrativas budistas, que relatam e exaltam feitos milagrosos de
grandes figuras iluminadas, opta-se por proceder-se a leitura de sua estrutura como a de
uma saga heroica, uma vez que os personagens terdo que superar uma série de desafios
e dificuldades sem esmorecer ou também receber instantaneamente o pagamento de sua
boa conduta; e uma vez que o milagre, ou prodigio da divindade, expresso em capitulos

consecutivos até a libertagdo final, ¢ um fato sobrenatural sim, porém esperado; e,
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embora desconstrutor de limites conhecidos, ¢ cumpridor de profecia. Propomos nesta
tese apresentar entdo o maravilhoso, miraculoso na visdo budista, como fatos
sobrenaturais porém esperados e “naturais”

O Sutra do Loétus, como se viu o ultimo sermado do Buda historico indiano Sidarta
Gautama, Shakyamuni, Shaka no Japdo, refere em um de seus capitulos o poder
sobrenatural de Avalokiteshvara, a divindade da compaixao, com a previsao e descricao
de mascaras ou transformacgdes possiveis — pacificas, iradas, impressionantes,
assustadoras — e ferramentas de poder espiritual para fazer frente a0 mundo fenoménico
de infindaveis perigos. Avalokiteshvara, “Aquele/Aquela que enxerga os clamores do
mundo”, viaja com o budismo com seus mil olhos € maos que seguram instrumentos
espirituais, desdobrando-se e recriando-se em interagdo com os imaginarios culturais
dos territorios a que chega. No Japao ¢ Kannon, assentada por volta do século XII como
figura feminina, representada com inGimeras cabecas e expressdes, bracos, maos e
ferramentas espirituais e logo fortemente associada a inumeros relatos de milagres. No
periodo Heian, como assinala Neville (1998), a arte budista de imagens e pintura ¢
bastante influenciada pelas concepgdes de f¢ do budismo esotérico Tendai, associado a
rituais de libertacdo de demonios e o Sutra do Loétus, entdo, € muito recitado e copiado e
tais praticas gerariam retribui¢des carmicas positivas, como as retratadas em narrativas
aqui destacadas. Também a seita Shingon inspirard representagdes iconograficas
especificas de Kannon, as “Rouku Kannon”, ou “Seis Kannon”, ligadas, como recurso
tipoldgico apenas, a intervengdes nos seis mundos de existéncia que o budismo mapeia,
correspondentes a seis reinos de renascimento, ou rokudourinne, quais sejam, como ja
se viu, dos demonios; dos fantasmas famintos; dos animais; dos titds; dos humanos e
dos deuses. .

Nakamura destaca que o monge Kyoukai ndo apenas ndo aceita a visdo da
mulher contida nos escritos budistas nos quais foi criado, como também altera, recria as
histérias que envolvem mulheres dadivosas (NAKAMURA, 1997,p.71),

As narrativas compiladas por Keikai, monge do templo Yakushiji, em Nara,
c823, sdo exemplos japoneses de retribuicdo carmica: 116 historias, incluindo algumas
que aconteceram ao autor, provavelmente remetendo as 116 eras, correspondentes aos
53 soberanos, incluindo o ultimo ano da era Kounin, do cla Saga (1.809-822). Algumas
historias sdo antigas, remotas. Outras mostram um insight da vida cotidiana de Nara
(710-794). Uma aqui analisada, da mulher que subiu ao Céu viva, esta relacionada a

transicdo Akuka-Nara. As narrativas de Keikai s3o adaptadas para mostrarem
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explicagdes de assuntos de sutras, num estilo chinés claro. Algumas sdo recontadas na
antologia posterior de setsuwa, Konjaku Monogatarishuu (MINER, 1985, p.209).

Nakamura (1997) trata como narrativas milagrosas as narrativas setsuwa budistas
que se referem a prodigios e feitos de seres iluminados e que contém inten¢ao instrutiva.
Nesse universo, ha a supremacia do poder espiritual da divindade, a esperanga de
personagens na ocorréncia de feitos milagrosos, solicitados pela prece e pela oferta de
sacrificios proprios ou de parentes e amigos, conduzidos pela persisténcia da conduta
virtuosa e reflexiva, atenta aos sinais de cada etapa ou cena de desafio. Kannon, face
japonesa da compaixao, salvara esses cotidianos herois das garras de algozes magicos e
aterrorizantes, oferecendo a visita de mascaras que, se inesperadas e surpreendentes,
obedecem antes ao cumprimento da profecia do Sutra do Lotus: a compaixdo veste-se
segundo o requisitado pela etapa da saga, em um compartilhamento de poderes
espirituais com os personagens em aflicao.

Na narrativa 32 do Tomo XVI da se¢ao budista do Konjaku Monogatarishuu, ou
“Coletanea de historias de Hoje e Antigamente”, intitulada “Como um homem invisivel
recuperou sua forma corpdrea através da ajuda de Kannon”, o protagonista, por ter
merecido o socorro do mundo espiritual, passa por uma estreita fenda de portdo na
companhia de um mensageiro da divindade, um condutor de bois, que lhe fora
anunciado em sonho por um velho monge préximo a uma imagem de Kannon, em
resposta a suplica do homem atormentado, que se colocara em retiro no Tempo
Rokkakudou, ou Hexagonal.

Sabe-se que o sonho, como ferramenta espiritual maravilhosa, desponta na
memoria oral japonesa e na literatura budista doutrinaria orientando e reorientando
conhecidos mestres em suas buscas espirituais, como o monge Kyoukai, ou Keikai, que,
seguindo dire¢do de Kannon, dirige-se a vida monastica e a compilacdo do Nihon
Ryouiki, ou Nihonkoku genpou zen’aku ryoiki, “Histérias Miraculosas de Retribuicao
Carmica do Bem e do Mal no Japao”, a mais antiga coletanea japonesa de historias
miraculosas, muitas das quais relacionadas com Kannon e outros iluminados, como
Jiz6. Exemplos didaticos exortam a pratica de virtudes, também celebrizado no Jizou
Bosatsu Reigenki, ou “Registro de Narrativas de Milagres do Bodhisattva Jizou”, do
tipo Reigenki, “Registro de Milagres”, dentre os Bukkyou Setsuwaahuu, “Coletaneas de
Narrativas setsuwa budistas” do periodo Heian (séculos VIII-XII). Alguns milagres de
Kannon também estdo incluidos no Kohon Setsuwashuu, “Coletdnea de Narrativas

Antigas”, do final do periodo.
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O monge Kyoukai tem uma importancia revolucionaria em termos de exegese,
reinterpretard determinadas passagens de escrituras e adicionara detalhes, com o fito
estratégico de recompor tragos e perfis para retratar protagonistas femininas
compassivas e decisivamente fortes que alcancam paraisos budicos em sua condicao de
mulheres, sem precisarem recorrer, por exemplo, a expedientes prodigiosos, como o da
filha do Rei Naga, ou Rei Dragdo Sagara, que, conforme se descreve no Capitulo XII,
“Devadatta”, do Sutra do Lotus, ter-se-ia transformado em homem para atingir a plena
realizacdo como Buda. A menina, como se viu, seria devota tdo impressionante que
conseguiria impactar a plateia masculina intencionalmente a fim de sugerir que também
as mulheres seriam capazes de feitos “reservados” culturalmente aos homens. Também
pode-se colocar como hipotese que a iluminagdo pudesse ser alcangcada por uma naga
mulher, raca ndo humana, e tradicionalmente reconhecida como guardid de tesouros,
protetora da memoria mitologica, que ¢ confiada em alguns casos aos naga, espécies de
dragdes ou cobras, seres elementais da terra da mitologia hinduista, que influencia a
budista, na qual os ndga tornam-se guardides subterraneos de escrituras sagradas,
estrategicamente ocultas até datas propicias para revelacao.

Seres de todos os reinos de existéncia teriam ouvido a transmissdo dos sermoes
do Buda, chegando a iluminar-se gracas a esse milagroso privilégio de
contemporaneidade e partilha de poderes sobrenaturais. Uma vez que os seres
iluminados fazem-se a promessa de ndo deixarem a esfera vibracional da Terra
enquanto aqui existir um minimo suspiro de sofrimento, reafirma-se a postura e a crenca
budista de que todos os seres sdo luz e de que essa luz serd um dia enfim liberta para
todos, plenamente, como destino cosmico. Assim, nas narrativas literarias setsuwa
budistas, os personagens fatalmente cumprirdo seu destino heroico e serdo sempre
alcancados pela luz e pela rede misericordiosa da divindade quando extraviados em
mundos perigosos. Ja nas laicas, o fantastico pode ser o territério do terror ou do acaso,
em que pode haver a supremacia do inimigo: os oni, demonios; ryauko, espiritos-raposa,
figuras do imaginario japonés, e mesmo o ser humano, desvirtuado ou desvairado,
podem vencer. Yoshida (1997) traz o exemplo em que se opera a subversao de papéis
sociais, o caso do monge, da narrativa 7 do Tomo XX do Konjaku Monogatarishuu,
“Sobre o fato de a Imperatriz Sonedomo ter sido violentada por um tengu”, que salva
uma imperatriz de enfeiticamento; deixa-se depois seduzir; transforma-se em oni e
enreda inapelavelmente a imperatriz, transformando-se, ambos, em estranhos seres

luxuriantes e atormentados. Para Yoshida (1994) ha uma variedade muito rica de temas
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e personagens no universo das narrativas laicas, que vivem e expressam tensdes de
transi¢des sociais marcantes, revolucionando relacdes hierdrquicas entre imperadores,
mendigos, ladrdes e também animais e habitantes de mundos fantésticos, seres
sobrenaturais ou grotescos.

Os poderes magicos e a maravilha de se ler a mente, que poderiam levar a
vaidade, sedu¢do e fomento da credulidade alheia sdao dois tipos de poderes que o Buda
Sakyamuni, como ja se mencionou, desaconselha e proibe no Sutra do Létus, enquanto
faz o elogio do milagre ou maravilha do dom da instrugao.

Porém, a tradi¢do oral registrou, exaltou e propagou feitos extraordinarios no
decorrer dos séculos posteriores, atribuidos a seres iluminados. No Japao, como ja se
viu, a oralidade consagrou principalmente Kannon; também Jizou, protetor das criangas
natimortas ou abortadas, dos viajantes e com transito nos mundos infernais; e ainda
Fudou Myouou, o “Senhor ou Rei Inabalavel”, em alguns casos auxiliar de Kannon. Na
ja citada narrativa 32 da se¢do budista do Konjaku Monogatarishuu, “Como um homem
invisivel recupera sua forma corporea através da ajuda de Kannon”, Fudou Myouou ¢
invocado através de uma poderosa recitacdo, que concentra ou completa o ritual de
libertagdo de uma jovem doente e, concomitantemente, do personagem que fora vitima
de maldi¢do de um oni, ou demdnio, e que, por ter sido piedoso, constante e confiante
no pressagio que recebera em sonho, readquire sua visibilidade e forma corpoérea.

O simples pensamento de iluminacdo instaura a senda do bodhisattva, termo
sanscrito que batiza a “esséncia de sabedoria”, ou santo budista, que retardara sua
entrada no Nirvana, territorio maximo da bem-aventuranga, enquanto se ouvir no
mundo um suspiro ou lamento de dor e sofrimento. O bodhisattva ¢ retratado como
herdi ou heroina na literatura budista do “Grande Veiculo”, ou Mahayana,
reinterpretagdo filosdfico-doutrindria das primeiras escrituras budistas em paises como
Tibete, China, Coréia, Japao, baseadas na pratica da compaix@o e na importancia da
sabedoria. Esse ideal heroico opera a validagdo dos poderes magicos, obtidos
legitimamente pelo mérito e pelo estado meditativo e contém a nogao da transferéncia
de mérito ao devoto, anulando ou amenizando a lei (de causagdo) do carma.

Segundo Keown (2008), os prodigios do poder magico, ou meios habilidosos,
hoben (jap.), do bodhisattva englobariam a proje¢do de réplicas de si mesmo, a
capacidade da invisibilidade, de passar por objetos solidos, de atravessar o chdo, andar

sobre a 4dgua, voar, tocar com as maos o sol e a lua, visitar o céu de Brahma.
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As “trinta e trés” ou infinitas méscaras da compaixdo”, previstas no Capitulo
XXV do Sutra do Lotus, recriam-se nos territdrios € imaginarios culturais a que chega o
budismo e cumprem um ciclo que, de acordo com Nakamura (1997), pode ser chamado
de milagroso e, segundo Paul (2000), de heroico, ou herdico-milagroso, uma vez que o
feito milagroso realiza e completa a saga do herdi celestial.

Na narrativa “Como um homem invisivel recupera sua forma corpdrea através da
ajuda de Kannon”, o personagem recebera a maldicdo de invisibilidade
(incorporeidade!) ao cruzar inadvertidamente com um demoéOnio numa ponte ao
crepusculo; recorre piamente a Kannon; recebe sinais, pressagios, orientagdes; vence
desafios e provas trazidos por mensageiros, ou mascaras, da divindade; vivencia, por
prémio de sinceridade e fé, a partilha de ferramentas e dons espirituais, como passar por
uma fresta muito, muito estreita no reino em que se dara o livramento milagroso; recebe
béncaos de recitagdes magicas; participa de ritual de cura alheia, no qual obtém a
propria cura. O prodigio redentor, nesta categoria literaria especifica, setsuwa budista,
ergue-se triunfante acima de acasos insoélitos do fantastico e de retribui¢cdes carmicas,
revogaveis pela fé. E a resolucdo da trama dessa narrativa remete a uma questao crucial
levantada e proposta pelo budismo, qual seja, a de que a salvagdo ou libertacdo s6 se
opera em um exercicio conjunto, em que todos se ajudam e se amparam.

O Nihon Ryouiki compilado por Kyoukai, ou Keikai, entre 787 e 824, como
vimos a mais antiga coletanea de setsuwa budista, apresenta Kannon como o mais
referido dentre os bodhisattva como centro de devogao entre todas as classes de pessoas
(NAKAMURA, 1997, p.85). H& inimeras histdrias que contam seus milagres. Sabemos
que Kannon tem sua forca e forma feminina de divindade reconhecida no Japao no
século XII.

Segundo Katayose, citado por Nakamura ( NAKAMURA, data., p.65). ha uma
devogao extrema como tema central nas lendas budistas do Konjaku Monogatarishuu,
compilado no século XII, resultado da fé na Terra Pura que se espalhara pelo Japao
durante o periodo Kamakura (1192-1333) que entdo comeca. Como se viu, contudo, o
Nihon Ryouiki j& insistia que a fé ¢ a base da salvacdo, acessivel a todos os seres. Conta-
se, por exemplo, a histéria de dois pescadores ignorantes que, numa noite de
tempestade, colhiam pedacos flutuantes de madeira. Enquanto isso, teriam se afastado

do porto em sua embarcacdo quebrada. Depois de repetidamente gritarem “Shakyamuni

% ver Budismo de Gard sobre as faces do Buda Avalokiteshvara.
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Buda, livrai-nos desta calamidade!!” eles teriam sido salvos por Sua compaixao,
arrependidos de sua ocupacao passada e tornaram-se monges.

Kyoukai reinterpretard determinadas passagens de escrituras e adicionard
detalhes,com o fito estratégico de recompor tragos e perfis para retratar protagonistas
compassivas e decisivamente fortes que alcancam paraisos budicos em sua condi¢do de
mulheres, sem precisarem recorrer, por exemplo, a expedientes prodigiosos como o da
filha do Rei Naga, ou Rei Dragdo Sagara, que, conforme se descreve no Capitulo XII,
“Devadatta”, do Sutra do Létus (The Threefold Lotus Sutra, ano tal, .207; 212-214) ter-
se-ia transformado em homem para atingir a plena realizagdo como buda. Assim, a
precoce filha do Rei Dragdo,ja elogiada pelos bodhisattva, iluminados, € que ja teria o
merecimento de ter um ultimo renascimento como homem para coroar sua senda
espiritual. Rebelde e prodigiosa, acima de tudo dona de uma intencdo inabalavel, a
pequena naga de oito anos de idade ter-se-ia transformado instantaneamente em homem
e conquistado seu perfeito assento num majestoso 16tus, plena de poderes, reverenciada
e, como homem, “perfeito em seus deveres de bodhisattva”. Porém o Sutra do Lotus
oferece no final deste Capitulo XII texto que conta que os monges viram a performance
e tiveram que aceita-la. Por que razdo? Por parecer inexoravel a performance da devota
realizada? Que tipo de caracterizagdo a narrativa budista setsuwa (compilada no século
XII, como se viu) constréi sobre as personagens femininas? Continuemos a refletir.

Na narrativa 32 do Konjaku Monogatarishuu, Se¢do Budista, a mulher do
protagonista ¢ referida rapidamente, com alusdo ao momento em que ele chega em casa
depois de ter se encontrado com um grupo de oni e recebido a maldi¢do da
invisibilidade através de uma cusparada de um deles. A segunda figura feminina ¢ a
mulher adoentada que o protagonista encontra em um territorio fantastico, no qual ¢
introduzido por uma mascara de Kannon, o condutor de bois, anunciado em um sonho
por um monge, outra mascara. Também aparecem a mae da protagonista e as servas,
como figurantes.

Na narrativa 20, a mesma Se¢do, mulher e homem equiparam-se em termos de
conduta meritdria: ambos sdo bons filhos e pode-se depreender da narrativa que por esta
razdo foram premiados primeiro com um casamento feliz e segundo com a ajuda de
Kannon que os conduz no caminho de livramento de um salteador, que nao se sabe se se
trata de um monge ambicioso e sem escrupulos ou de um bandido disfarcado de monge
para comover e convencer (possiveis) viajantes budistas. Nesta narrativa em particular

pode-se levantar como hipdtese que o narrador faz o elogio da piedade filial de ambos,
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esposa € esposo, que, por serem virtuosos, teriam merecido um casamento feliz € um
lago de ajuda mutua forte que os sustenta na decifragdo de perigos e encaminhamento de
saidas de libertacgao fisica do cativeiro.

Quanto a narrativa compilada/reescrita por Kyoukai no século IX, nimero 13 do
Nihon Ryouiki, “Sobre a mulher que executou trabalho de um modo extraordinario,
comeu ervas e voou para o Céu viva”, nota-se a importancia revolucionaria em termos
de exegese, operando-se uma reinterpretagdo de determinadas passagens de escrituras e
adicdo de detalhes propositais as narrativas da tradicdo oral, a fim de retratar
protagonistas femininas que alcangam paraisos budicos. Pura em esséncia e, mesmo
muito pobre materialmente, esta mulher ensinava seus sete filhos a sorrir durante as
refei¢des, com alegria e gratiddo, degustando as simples ervas que ela mesma colhia e
cozinhava: “Esta disciplina de mente e corpo fez seu espirito assemelhar-se a uma
convidada do Céu” (NAKAMURA, 1997, p. 125).

Note-se que a personagem em questdo ndo estd associada a nenhuma escola
budista. Ela ¢ extraordindria, misao no original, mas nao tem nome, ¢ referida como “foi
casada com Miyatsuko Maro de Nuribe” e também como, por isso mesmo, por nao ser
mais casada, desprovida de recursos de subsisténcia: “Ela deu a luz sete criangas, mas
era muito pobre para alimenta-las, pois ndo dependia de ninguém” por ser concubina.
(NAKAMURA, 1997, p.124). Seu espirito assemelhava-se ao de um iluminado budista,
um bodhisattva. Esta protagonista ¢ apresentada como uma mulher singularissima, a
quem ¢ reconhecido o mérito de algar os Céus, ou iluminar-se. A mesma questdo que se
coloca nesta presente pesquisa em relacdo a Kannon, bodhisattva ou buda, de
representacdo feminina firmada no Japao no século XII, honraria que, contudo, nao
chega a abalar e transformar profundamente os cadnones budistas em relacdo a
compreensdo dos direitos das mulheres. Ao mesmo tempo, podemos refletir também
sobre o aparente paradoxo com o papel destacado da divindade budista da misericordia
ou compaixao, Kannon, firmada como presen¢a feminina desde o século XII e também
associada a Buda como uma de suas faces, ou seja, ele mesmo. Serd através do sonho,
presente na memoria oral japonesa budista como ferramenta espiritual miraculosa ou
maravilhosa, concedida aos merecedores, que uma voz feminina guiara o monge Keikai,

’92

“Aquela que enxerga os clamores do mundo” *, encaminhando-o a vida monastica e a

% Note-se que, em sua origem indiana androgina, a divindade Avalokiteshvara pode ter seu nome
traduzido por “Aquele/Aquela que enxerga os clamores do mundo” ou “Aquele ou Aquela...”.
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compilacdo do fabuloso Nikon Ryouiki, ou Nihonkoku genpou zen’aku ryoiki, “Historias
Miraculosas de Retribuicao Carmica do Bem e do Mal no Japao”,

Serd também essa voz feminina, de aspecto divino ja incontestavelmente firmada
como mae sagrada, no século XII, que também aconselhard e guiard em sonhos, como
se viu, o grande reformador e revolucionador doutrinal monge Shinran (1173-1262), da
Escola da Terra Pura. Shinran ordenard monjas e terd muitas mulheres (parece que
sequencialmente) e cerca de cinquenta filhos, contestando o principio, até entdo dogma,
do celibato monacal. Sera exilado e perdoado, ndo se abalando quanto ao perdao oficial.

Shinran também teria sonhado com o principe Shoutoku Taishi , do século VI,
cuja grande admiragdo por Kannon teria deixado marcas tao fortes na memoria oral que,
séculos depois, Shinran sonharia que o principe lhe revelaria ter sido uma manifestagao
de Kannon, possivelmente teria sido, entdo, um principe iluminado. E a propria
manifestagdo de Kannon no sonho, principe/Kannon, poderia ser vista como um apelo
androgino, uma vez que no século VI Kannon ainda teria tragos andréginos herdados de
sua ancestral indiana Avalokitesvara. Kannon teria trazido respostas as angustias de
Shinran e levado-o ao encontro de seu mestre doutrinario, Hounen.

Acima dos poderes magicos, que, como se viu, o Buda desaconselhava e
desaprovava, e proibe no Sutra do Loétus, estaria a maravilha suprema ou dom da
instrucdo. Porém, a tradi¢do oral registrou, exaltou e propagou feitos extraordinarios no
decorrer dos séculos posteriores ao budismo original, atribuidos a seres iluminados. No
Japdo, a oralidade consagrou principalmente Kannon, a mae ou mulher misericordiosa;
também Jizou, protetor das criangas natimortas ou abortadas, dos viajantes e com
transito nos mundos infernais; ¢ ainda Fudou Myouou, o “Senhor ou Rei Inabalavel”,
em alguns casos auxiliar de Kannon.

Esse ideal heroico, nos séculos posteriores a compilacao dos sutras budistas e sua
veiculacdo pelo Oriente, a partir do século III, vai lastrear e legitimar os poderes
magicos, obtidos por merecimento e pelo estado meditativo e contém a nocdo da
transferéncia de mérito ao devoto, anulando ou amenizando a lei do carma. Sdo esses
prodigios, ou meios habilidosos do bodhisattva a projecdo de réplicas de si mesmo, a
capacidade da invisibilidade, de passar por objetos solidos, de atravessar o chdo, andar
sobre a agua, voar, tocar com as maos o Sol e a Lua, visitar o céu de Brahma. E,
também no Capitulo XXV do Sutra do Létus, o Buda fala de “trinta e trés” ou infinitas
mascaras que a divindade da compaixdo pode assumir para atuar nos mundos com esses

meios habilidosos para salvar os seres.. Recordando, das trinta e trés madscaras, sete
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seriam femininas; seriam “mulheres de” e “serva” e “leiga budista”. Porém sabe-se que
essas mascaras serao recriadas nos territdrios e imaginarios culturais de cada povo em
um ciclo milagroso (NAKAMURA,1997) ou heroico (PAUL, 2000), heroico-milagroso,
uma vez que o feito milagroso realiza: o iluminado, salvando o devoto em varias
situacdes, cumpriria sua saga de herd6i celestial.

Na transicdo do século XX para o XXI, o monge vietnamita Nhat Hanh (2003)
ainda tenta reconstruir o espirito de uma nagdo devastada por uma guerra monstruosa,
propondo vivéncias comunitarias de didlogo e paciéncia e propondo como uma das
infinitas mascaras da compaixao a flor.

Acredita-se que seres de todos os reinos de existéncia, quais sejam demonios,
fantasmas famintos, animais, asura ou titds, semi-deuses, humanos e deuses, ou deva,
teriam ouvido a transmissdo dos sermdes do Buda, chegando a iluminar-se gragas a esse
milagroso privilégio de contemporaneidade e partilha de poderes sobrenaturais. Cabe-
nos indagar se mulheres teriam também conseguido.

Uma vez que os seres iluminados fazem-se a promessa de ndo deixarem a esfera
vibracional da Terra enquanto aqui existir um infimo e minimo suspiro de sofrimento,
reafirma-se a postura e a crenga budista de que todos os seres sdo luz e de que essa luz
sera um dia enfim liberta e manifesta em todos. Assim, nas narrativas literarias setsuwa
budistas, “de se contar num s6 folego”, os personagens fatalmente cumprirdo seu
destino heroico e serdo sempre alcancados pela luz e pela rede misericordiosa da
divindade quando extraviados em mundos perigosos; e, nessa feita, aproximam-se do
carater do her6i grego. Ja nas narrativas laicas, o fantastico pode ser o territorio do
terror ou do acaso, em que pode haver a supremacia do inimigo: os oni, demdnios;
ryauko, espiritos-raposa, € mesmo o ser humano, se atingido por paixdes destruidoras.
Yoshida (1997) traz o exemplo em que se opera a subversdo de papéis sociais, o caso do
monge, da narrativa 7 do Tomo XX do Konjaku Monogatarishuu, “Sobre o fato de a
Imperatriz Sonedomo ter sido violentada por um tengu”, que salva uma imperatriz de
enfeiticamento; deixa-se depois seduzir; transforma-se em oni e enreda fatalmente a
imperatriz, transformando-se, ambos, em estranhos seres luxuriantes e atormentados.
Para Yoshida (1994) ha uma variedade muito rica de temas e personagens no universo
das narrativas laicas, que vivem e expressam tensdes de transicdes sociais marcantes,
revolucionando relacdes hierarquicas; e habitantes de mundos fantasticos, seres
sobrenaturais ou grotescos ¢ a mulher aparece como ser potencialmente perigoso,

podendo revelar-se, por exemplo, em raposa, ladra ou ogra que tenta devorar os proprios
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filhos. Lembra Yoshida que esse episoddio, retratado na narrativa 23 da coletinea
Konjaku Monogatarishuu, ou ‘“Narrativas de Hoje e Antigamente”, Secdo Laica,
compilada no século XII, “Sobre a mae idosa dos cacadores que se transforma em ogro
e tenta devorar os filhos” pode ser interpretada como representagdo da “ruptura” com a
maternidade, em contexto narrativo de auséncia completa da figura paterna em estrutura
familiar extra-oficial de camada social nao pertencente a aristocracia da metropole
(YOSHIDA, 1994, p.112-113). Tais observagdes podem nos levar a supor o
esfacelamento da for¢ca feminina quando em auséncia do homem, pervertendo-se as
caracteristicas amorosas da maternidade, transitando-se do arquétipo da mae nutridora e
amorosa para o da mae perversa ¢ destrutiva. No universo das narrativas budistas, o
olhar do monge Keikai, no século IX, fortalecerd a mulher concubina que estd sem seu
consorte, a0 mesmo tempo em que a saida ficcional idealizante também mostrara que
seu espaco de realizacdo ndo pode mais ser a Terra..

Da mesma forma, fala-se de mulheres aristocratas pelo menos aparentemente
inofensivas, cultivadoras da escrita japonesa ¢ da memoria poética do Japao das eras
anteriores, todas sintomaticamente sem nome, flores que podem abrir-se na palicada das
diversas avenidas da corte, para deleite dos, estes sim, nomeados governadores de
provincia, nobres, servos como Koremitsu, companheiro de aventuras amorosas do
Principe Hikaru Genji. Frise-se que as damas de companhia ou de leite sdo nomeadas na
narrativa do Genji! Talvez por terem alimentado homens ilustres ou servirem as
mulheres que os servem? Nesse contexto, pode ser entendida a figura de Daini, ama de
leite do principe Hikaru Genji, que, além de ser nomeada em um universo feminino em
que as amadas do principe nao o sdo, também, depois de ja ter se tornado monja e
reencontrado o principe, diz que ja terd valido a pena viver devido a isto, revé-lo.

A voz autoral feminina em Genji Monogatari ¢ a de Murasaki Shikibu, escritora
e dama da corte do século XI, que discorre sobre esse grande espectro de mulheres,
“nomeando-as”, poeticamente com nomes de flor — Y{igao, “Dama da noite”, Murasaki,
“Flor roxa”, Asagao, “Morning Glory” ou “Flor da Manha” estudara as mulheres do
ponto de vista de serem as “preferidas” do elegante principe Hikaru Genji, ou “Principe
Brilhante”, interpretando sociologicamente os valores constitutivos dos papéis sexuais.
De modo neutro também narrara a inocéncia de Ylgao, vitima do fendmeno do
“ikiryou”, a jovem mulher com atributos também cantados, como o de também ter
talento literario e, sendo de classe social desconhecida, ter despertado no principe um

tipo de amor inédito e revolucionario em sua carreira de cortejador amoroso, ou de Dom



66
Juan oriental, como o denomina Yoshida (1994). O “ikiryou”, pelo menos até onde
chegou nossa pesquisa, nao ¢ referido como fendmeno quesplendore também poderia
ser provocado pelo furor de sentimentos de um homem.

Na introdugdo pelo proprio autor, Ueda Akinari, no conto “O Caldeirdo de
Kibitsu”, da obra Ugetsumonogatari, ou Contos da Chuva e da Lua,27 século XVIII,
periodo Edo ou Tokugawa (1603-1868) representante da literatura kaidan® ou “de
terror, de fantasma, de medo”, as tendéncias negativas das mulheres sdo enfatizadas e
recordadas como uma espécie de alerta a inabilidade dos homens frente aos sentimentos
que jamais deveriam ser “acordados” nas mulheres e que giram, sempre, em torno do
terrivel ciime que podem ter efeitos devastadores.

O casal Kasada, angustiado com a idade da filha, que ja teria ultrapassado os
limites da possibilidade de casamento, a época a idade dos dezessete anos, ndo se
importa em uni-la a um bon vivant, assim apresentado pelo narrador onisciente; ignora o
significativo siléncio desaconselhador do caldeirdo oraculo dirigido pela xama e, por
fim, desencadeia-se uma série de tragédias para todos, devido ao matrimonio infeliz.

Num relato anterior, na célebre obra Genji Monogatari, do inicio do séc XI, a
amante do principe Hikaru Genji tem sua idade realcada comparativamente com a dele.
Ele tem dezessete anos, ela ¢ trés anos mais velha e sua idade serd algumas vezes
contrastada pejorativamente com a de outras mulheres, apresentada com mais velha e
madura. Em sua performance, porém, Rokuj6 rdi-se de ciime e inveja da amante mais
jovem do principe.

Nas narrativas setsuwa laicas compiladas no final do século XII, a mulher
poderd vir a ser representada como fragil e indefesa, podendo cair nas garras
assustadoras do acaso e dos devoradores predadores oni. Podera, por outro lado, no
sugerido universo das mulheres comerciantes, de classe econdmica e social menos
favorecida, ser apresentada como ousada, revolucionando a tipologia idealizada dos
Monogatari, por exemplo, ou dos proprios setsuwa : assiste-se a passagem da mulher
que espera para a mulher que age. A idade ndo parece ser motivo ou empecilho de agdo.
Parece ser jovem, vital a misteriosa mulher assaltante. As mais velhas sdo apresentadas
muitas vezes como ogras sinistras.

Segundo Campbell, a ancestral niponicaAmaterasu Oomikami estd associada ao

Sol como for¢a materna da criagdo, uma reminiscéncia de um contexto mitolégico

*" Traduzido pelo Centro de Estudos Japoneses da USP.
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arcaico que ja teria sido difuso e que teria deixado marcas, além dessa, em mitos do Sul
da Arédbia, América do Norte e Sibéria, como um sentimento de mundo de generosa
gratiddo para com a tarefa e o dom solar feminino de possibilitar as criaturas a
visibilidade do mundo (CAMPBELL,1988,p210 Apud PORTO,2007). Note-se que
representacdes de género variam ao longo do tempo e na amplidao do espago de acordo
com a cultura; tanto o sol quanto a lua podem ter uma significagdo simbolica e
semantica feminina, masculina ou neutra.

Tendo esses primordios esplendorosos e brilhantes instaurados por Amaterasu, a
mulher, porém, poderd ser “perseguida” na literatura setsuwa, como se viu, com
influéncias tanto do imaginario budista como do xintoista, associada a seres demoniacos
como os ogros, sedutora e temivel em pele de espiritos-raposa. Ao mesmo tempo,
podera ser a boa filha que pratica a piedade filial, valor destacado pela cultura japonesa,
merecedora de um casamento feliz e também do socorro da divindade quando se
encontrar em perigo com seu marido, perseguidos por um talvez monge embusteiro.
Porém, note-se que o relato parece ser trazido por vozes narrativas preponderantemente
masculinas. na narrativa 20 da Se¢do Budista do Konjaku Monogatarishuu, Kannon so
conferird salvamento apo6s agruras desesperadoras, recompensadas com uma subita
possibilidade de troca de sinais entre os conjuges aprisionados em locais distantes do
cativeiro.

Os poderes sobrenaturais, ou maravilhas extraordinarias do bodhisattva (do
sanscrito “esséncia de sabedoria’), heroi budista iluminado assistente dos budas, podem,
de acordo com postulagdes doutrinarias, ser compartilhados com os seres merecedores e
igualmente em saga heroica na jornada terrestre (PAUL, 2000). A literatura japonesa
setsuwa budista registra eventos de arduos e sucessivos testes de merecimento de
personagens, ao mesmo tempo em que ha registro de resposta ou retribui¢do carmica
imediata a outros. Exemplos guardados pela tradicdo oral e compilados a partir do
século IX no Nihon Ryouiki, ou “Registro de Milagres no Japao”, pelo monge Keikai, e
fins do século XII no Komjaku Monogatarishuu, ou “Narrativas de Hoje e
Antigamente”, atribuido a monges ou a leigos, suscitam questdes teodricas sobre a tensdo
entre o prémio e o castigo na dtica doutrinaria dessas narrativas (NAKAMURA, 1997 e
PAUL, 2000) e também sobre o acaso, quando nao had menc¢ao narrativa de merecimento
de ajuda espiritual, mas nota-se o olhar sobre a fé¢ e a persisténcia vencedora dos
personagens, o que ndo se observa na literatura laica, na qual o acaso pode coincidir

com a destrui¢do dos personagens pelos inimigos (YOSHIDA, 1991).
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Ha narrativas no Nihon Ryouik em que se observa premiacdo de determinadas
virtudes com o socorro imediato da divindade a que se apela em momento de desespero
e enredamento em situagdo de seducdo espiritual. Ocorrem também transformacdes de
orientagdes doutrindrias, como, por exemplo, o de ndo merecimento da plena
iluminagdo espiritual pela mulher ou enaltecimento do mérito de uma mulher que ndo
seguiria necessariamente fé religiosa alguma a nao ser a gratiddo e a pureza de
sentimentos ¢ acao.

E por que um ato seria recompensado instantaneamente e outro s6 depois de
cumprida uma heroica saga de desafios e dificuldades? Provavelmente como testes de
persisténcia dos personagens. O texto pode ou ndo trazer elementos elucidativos; o fato
¢ que conduz nossa curiosidade investigativa as possiveis questdes causativas, de carma,
ou retribui¢do. O fervor dos parentes, dentre eles monges, ndo motivard recompensa
imediata de salvamento do homem enfeiticado por um espirito-raposa na narrativa 17,
aqui também abordada.

Os relatos setsuwa podem ser entendidos como um aspecto descosturado (e
complementar) da sociedade de Heian (séc.VIII-XII), cantada idealisticamente em
monogatari ( como em Genji Monogatari, “A Narrativa de Genji”, da autoria de
Murasaki Shikibu, do séc.XI); rica variedade de temas e personagens, representativos de
todas as classes sociais, expressando tensdes de transicoes sociais marcantes e
revolucionando as relacées hierarquicas entre imperadores, mendigos, ladrdes e
também animais e habitantes de mundos fantasticos, seres sobrenaturais ou grotescos,
dificilmente encontrados nos monogatari — que mostram personagens ideais.
(YOSHIDA, 1991).

Como observa Yoshida, a literatura setsuwa laica contribui para a construgao
cultural e literaria de tipos novos, como, por exemplo, o de mulheres fortes e arrojadas,
que tomam iniciativas inéditas em suas relagdes sociais e amorosas. Yoshida destaca
que de matsu onna no monogatari, a “mulher que espera” passard, no setsuwa , a
mulher que escolhe e, mais do que isso, que domina o homem; a shihai suru onna, a
“mulher que comanda” (YOSHIDA, 1994, p. 156).

Observamos, na pesquisa de mestrado, que se desdobra na presente, que a
literatura setsuwa religiosa contribuiu ou para a renovagao e transformagao de canones
ou para o fortalecimento de valores, em funcdo memorialista e instrutiva. “O recontar

do mito funda-o de novo no presente, pelo dom recriador da fabula e, no caso da
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narrativa budista, pela confirma¢ao do poder e da exceléncia instrutiva da parabola e da
promessa de amparo do bodhisattva aos devotos.

Nas narrativas religiosas aqui consideradas, a puni¢cdo divina “retrai-se” diante do
arrependimento e da contricdo do personagem de inicio com carma ndo meritério
(esquecimento de voto/promessa; meio de subsisténcia ndo meritorio);

No caso de ndo haver men¢do a carma negativo € merecimento de punicao, pode
haver encaminhamento de salvamento por meio de desafios progressivos; o feito
milagroso realiza e completa a saga do hero6i celestial (PAUL, 2000).

O Buda Sidarta Gautama, no Sutra do Lotus, faz o elogio do milagre ou maravilha —
patihariya (do idioma pali) — do dom da instrugdo, anusasani, deplorando e proibindo
para a comunidade budista o exercicio dos outros dois tipos de poderes que teriam como
inten¢do impressionar e seduzir e, como efeito, alimentar a credulidade: iddhi, a
maravilha do poder magico; e adesana, a maravilha de se ler a mente. Apesar ou ao lado
disso, proliferam na memoria oral narrativas associadas a prodigios operados por seres
iluminados, como Kannon e Jizou.

Kannon teria aparecido em sonho ao monge Kyoukai, levando-o a vida
monadstica e a compilar o Nihon Ryouiki, conjunto de narrativas do séc. IX (822), tarefa
realizada em chinés, com 116 contos relacionados com fendmenos ¢ feitos milagrosos
do budismo japonés, muitos relacionados com ela (Mae misericordiosa) propria,
salientando o inga. carma ou relacdo de causa e efeito.

Alcance do poder da divindade e do inimigo espiritual: nas narrativas laicas
observa-se a supremacia do inimigo (oni, ou demonios; espiritos-raposa, ryauko; ser
humano); do terror ou do acaso: oni devora uma jovem indefesa numa floresta
(YOSHIDA, 1991). H4 uma contaminagdo do personagem pelas caracteristicas nefastas
do inimigo. Nas narrativas budistas, ha a supremacia do poder espiritual da divindade
:Kannon salva protagonistas dos seus algozes magicos e perigosos. Ha um
compartilhamento de poderes espirituais dos iluminados com os personagens em afli¢ao
ou perigo, como personagem que passa por uma estreita fresta na companhia de um
mensageiro de Kannon que antes fora avisado em sonho do inicio da libertagdo e de
personagem enfeiticado que recobra a consciéncia pela intercessao de parentes devotos.

Um exemplo de provéavel acaso de enredamento/ataque demoniaco que teria
levado a uma purificagdo/co-participagdo em ritual de salvamento alheio com o prémio

concomitante de ajuda da divindade encontra-se na Narrativa 32 do Konjaku
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Monogatarishuu, “Narrativas de Hoje e Ontem”: “Como um homem invisivel recuperou
sua forma corporea através da ajuda de Kannon” A narrativa diz respeito ao periodo
historico Heian (794-1185) por referéncias a Heiankyd, ou Quioto. O personagem,
amaldicoado por um demonio ao atravessar inadvertidamente uma ponte ao crepusculo
(tabu), passa por uma série de desafios; no segundo deles, apds um sonho que pressagia
que tera ajuda, j& ganha a partilha de um dom sobrenatural: levado por um mensageiro da
divindade, passa por uma fresta estreitissima para adentrar o territério em que vivera
episodio-teste. Nao ha mencao narrativa de merecimento de castigo por carma negativo,
podendo-se atribuir ao acaso a maldicao por quebra de tabu; observa-se o olhar narrativo
sobre a fé e a persisténcia vencedora do personagem. A mulher atormentada que o
protagonista encontrard no territério fantastico ndo tem nome; sofre ha muito tempo de
dores terriveis e o texto ndo comenta se e como ela teria merecido tal provacdo. Ha
muitas servas nao nomeadas também indo e vindo pela casa e a propria mae. Ha também
a mulher do protagonista, ndo nomeada, mas que tem pressentimentos de que a historia
contada pelo marido ¢ estranha. O Nihon Ryouiki traz exemplos de puni¢gdo momentanea,
mediada por conduta de arrependimento associada a ofertas, culminando no prémio de
salvamento por parte da divindade, como na Narrativa 8§ do Volume III: “Sobre uma
apari¢ao miraculosa do Bodhisattva Miroku em resposta a um Voto”, narrativa associada
ao séc.VIII, vila de Oe, distrito de Sakara, provincia de Oomi. A personagem quebrara
voto de copiar um sutra, ou sermado Yuga(shiji)ron; por isso vive maus tempos,
arrepende-se, retira-se em ascese a um templo de montanha, onde aparece uma imagem
de Miroku, o Buda do Futuro, no galho de um arbusto. Moradores dos arredores acorrem
com doagdes, que propiciam ao personagem conforto necessario para um tempo de
dedicagdo exclusiva a copia do sutra (NAKAMURA, 1997, p. 232,233). J4 a Narrativa
19 do livro I do Nihon Ryouiki “Sobre ridicularizar um recitador do sutra Hoke-kyo e ter
a boca entortada como penalidade imediata™ atesta a gravidade do desrespeito ao Sutra
do Lotus. Trata-se do caso de um novigo de monge, de nome desconhecido, que certa
vez jogando go com um leigo destratou um mendigo recitador do sutra, debochando de
sua pronuncia com a boca contorcida e recebeu na hora como penalidade a boca torta que

ninguém conseguiu curar:

“A moral desta historia esta baseada no (proprio) Hoke-kyé como segue:

‘Aqueles que riem dessa escritura ou a menosprezam perderdo muitos dentes e
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terdo a boca torta, o nariz achatado, os membros atrofiados e olhos vesgos. E
melhor ser possuido por espiritos do mal e falar desconexo do que abusar dos

devotos do Hoke-kyou. Lembrem-se de que o mal vem da boca”.

Outro exemplo de castigo/puni¢do nao imediata e ndo fatal consta da Narrativa
11 do Volume I do Nihon Ryouiki, “Sobre o recebimento de penalidade imediata por
uma vida de capturar peixe em rede” . Tempo histérico e capital ndo determinados
(poderiam ser Asuka (538-710), pois que anterior ao séc.VIII; ou Nara, que também
abrange o séc.VIII) (grifo nosso), em que o personagem ¢ punido por longa pratica de
pesca, tem as roupas incendiadas e seus pais, desesperados acorrem ao templo Noo-
dera. Um monge emérito realiza recitacdes. Como o personagem ndo fizera outro mal,
arrepende-se de seus pecados, visita templos, faz ofertas, ganha a recompensa de o fogo
aplacar-se: “(...) seus pais correram ao templo para pedir que o asceta Jid salvasse seu
filho. O asceta foi e recitou formulas e o pescador foi aliviado das chamas devoradoras.
Suas calgas ja estavam queimadas” (NAKAMURA, 1997, p.122,123).

Nakamura acentua que Kyoukai transforma a passagem do Nehan-gyou: “Por
amar o filho, a mae renasceu no Céu de Brahma” (Nakamura, 1997,p.71), na versao da
seguinte passagem: “Embora mulheres sejam inatamente inferiores e piores [que os
homens], elas podem renascer em um Céu como consequéncia de seu amor maternal” e
também gracgas a lealdade aos maridos. Observemos que o merecimento espiritual da
mulher encontra-se, de acordo com esta passagem doutrindria, condicionado ao seu
papel virtuosamente cumprido em decorréncia de seu papel social ditado pelo homem
cOmo mae € como esposa.

A copia e a recitagdo de sutras e dharani , como vimos, t€m um papel destacado
no budismo como instrumento ou disciplina espiritual de salvagao (realizacdo espiritual
e merecimento de um paraiso ou mesmo o Nirvana) e salvamento (livramento de
perigos) para homens e mulheres. Mais tarde em relacdo a estas épocas em questdo em
que teriam ocorrido os fatos das narrativas, no budismo da Terra Pura (século XIII) a
recitagdo fervorosa do Nenbutsu “‘eu me refugio no Buda Amida”, garantiria o acesso a
um Paraiso ap6s a morte, malgrado acimulos inexpressivos, diga-se assim, de agdes
meritdrias, constituindo um dos caminhos de pratica para a libertagdo, o tariki, ou
“entrega ao poder externo”, no caso o 18°. Voto Compassivo dos 48 do Buda Amida. O

outro seria o do esfor¢o pessoal que o Zen traz, o jiriki, “entrega ao proprio poder”. .
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A protagonista da narrativa 13 vive na transicdo das eras Asuka (538-710), e

Nara; principalmente Asuka (538-710), faz parte de um periodo em que se registram
mudangas muito expressivas na Asia como um todo em termos de organizagio social e

politica. Como aponta Sakurai:

“E bom lembrar que nessa mesma época ndo s6 o Japdo, mas a civilizagdo
asidtica em geral vivia um momento de significativo desenvolvimento, com
China e India a dianteira, o Ocidente cristdo vivia fechado em si mesmo,
praticamente estagnado em termos econdomicos. No mundo asidtico em franco
progresso, o budismo representou um importante papel. De fato, a chegada do
budismo ao territério japonés foi um dos principais responsaveis pelas
transformagoes, inclusive as politicas. Historicamente, crencas e estruturas
religiosas estabelecem relagdes diretas com o poder politico, refor¢cando-se
mutuamente ¢ o budismo no Japao nao foi exce¢do (SAKURALI, 2008, p. 67-68).

Consideramos sobre o periodo:

“No decorrer do século VI, apds lutas em torno de preferéncias
religiosas com os Mononobe xintoistas, o cld Soga, aberto a fé
budista, através de seu lider, Soga-no Umako (551-626), constroi
o primeiro templo japonés, o Asukadera, ou Houkouji, em 588,
num gesto de afirmacdo de um modelo de politica fortalecedor
dos uj, ou clas, sobre o papel do imperador. Sob o governo de seu
sobrinho-neto, o principe Shoutoku Taishi(574-622), o
intercdmbio com fontes coreanas e chinesas prossegue e o

budismo ¢ implantado como religido oficial.” (PORTO, 2007)

O imperador Shoumu (701-756) tornou-se conhecido por varios feitos ligados a
expansao do budismo, como a encomenda da estitua gigante do Buda Vairochana e do
Templo Toudai, em Nara, ocasido em que xintoismo e budismo aliam-se pela unificagao
do Japao. Na maturidade Shoumu tornou-se monge. Era filho do Imperador Mommu e
de Fujiwara-no Miyako, filha de Fujiwara-no Fujito, eminente figura politica dos
periodos Asuka (538-710), (538-710 ) e Nara (710-784 ). Durante o reinado da
imperatriz Genmei (r.707-715), Shoumu ainda crianca e ja elevado ao poder, ¢

concluida a obra Kojiki(712).
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A representacdo japonesa autoctone da divindade, shinfou, ndo era
antropormofizada, e sim inspirada pela reveréncia aos elementos da natureza, como as
arvores, as montanhas, as pedras e ao reconhecimento de um kami correspondente.
construidos os templos Shitennoji e o Houryuuji; neste ultimo, que se constitui em
centro de estudos budistas, ap6s a morte de Shoutoku Taishi sdo construidos o pagoda
pentagonal ¢ o Pavilhdo Dourado, que abrigam imagens Nyorai*® e Bosatsu como as
Yumedono Kannon, “A que Realiza Sonhos, Pedidos,”ou Guze Kannon, e, ainda, Shou
Kannon,,ou “Sagrado Avalokiteshvara” e Kudara Kannon, ou Kannon da Coreia — de
escultura em estilo coreano, que refletem a influéncia dos contatos culturais com reinos

coreanos a época da introducao do budismo.

Contatos diplomaticos com a China sdo estabelecidos em 630, trazendo
influéncias que se entrelagardo com as coreanas € com o xintoismo autoctone, do que
advira a peculiaridade do budismo japonés, que serd ‘“nativizado.” (TAMARU,
1996,p.18 )

Nara, chamada Heijou-kyou, construida segundo o modelo arquitetonico-
administrativo chinés, nos moldes da capital, é estabelecida como capital em 710 e
grandes templos como Yakushiji e Toudaiji sdo construidos.

O envolvimento com as novas nogdes introduzidas no imaginario japonés com o
budismo, como as de reden¢do espiritual e de merecimento de um paraiso como obra e
prémio da fé abrird caminho no pais para a constru¢do simbdlica das caracteristicas
herdicas dos buda e bodhisattva em termos de estatudria e principios doutrinarios. No
cerne dos ensinamentos morais das narrativas budistas setsuwa esta a questao do carma,
ou ac¢do e reacgdo, resultados de a¢des meritérias e nao meritorias. Tanto o Livro dos
Milagres como a antologia Narrativas de Hoje e Antigamente trardo, como se viu,
inimeros casos de recompensas imediatas ou gradativas das agdes, registrando-se
também casos em que ndo se ¢ possivel relacionar comportamento causativo do
personagem com o desdobramento de uma trama, introduzindo-se também a questdo do
acaso, ninho de perigos, descuidos, tabus, como, por exemplo, o protagonista da
narrativa 32 do Konjaku Monogatarishuu , que ficara invisivel por atravessar uma ponte
ao crepusculo, sendo amaldicoado com a invisibilidade por oni, guardides do local neste

horario.

2% Nyorai .Um dos epitetos para Buddha (“O iluminado”), significando. “O perfeito”, ou o que teve a
capacidade de ir e voltar, isto ¢, transcender a morte fisica.
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Um exemplo notdvel a respeito da retribui¢do carmica foi dado pelo préprio
Buda Sidarta. O Sutra da Flor do Lotus ¢ referido como a porta de entrada para a
iluminacao, oferecido por um ermitdo ao Buda em uma existéncia precedente, quando
ele, renunciando a sua vida como rei, procurara quem lhe mostrasse o caminho sabio,
ideal. Relatando em versos o método austero em que ele se desprendia de alimentos e
conforto, guiado por este mestre, o Buda conta que o mestre ¢ Devadatta, seu inimigo
na entdo existéncia, e que haveria de renascer no futuro como um buda, voto e
percepgao de Sidarta quanto ao encaminhamento espiritual do primo entdo maldoso.

Para o budismo original, como vimos, a mulher deveria merecer uma vida futura
em um corpo masculino para s6 assim candidatar-se a iluminagdo espiritual. Esta
notavel discipula menina, vinda do reino do mar, filha do Rei Dragdo, emerge como
uma figura mitologica primeva com que dialogardo teoricamente as narrativas setsuwa
japonesas foco deste presente estudo. Tratamentos exegéticos resgatardo a mulher
japonesa, tanto a praticante religiosa como também a laica de pratica meritoria, em
releituras e recriagdes principalmente do Monge Keikai, o compilador do Nihon
Ryouiki, Livro dos Milagres ou Livro das Retribuigdes Carmicas do Japdo no século IX.

No Livro dos Milagres, como vimos, a maioria das narrativas gira em torno dos
feitos ou concessdes prodigiosas de dois grandes boddhisattva, ambos advindos do
budismo original indiano e que representam aspectos do Buda, inteireza ontologica que
seria a esséncia de todos os seres sencientes. H4 a questdo soteriologica, da salvagdo,
que atesta a fé numa fonte exterior de poder espiritual, ou tariki, que reside no poder do
18°. Voto dos 48 Votos Compassivos do Buda Amida, votos que os iluminados fazem
ao chegar ao Portal do Nirvana, ou estado de suprema bem-aventuranca. Os budas e
iluminados, bodhisattva, conhecidos e que sdo referidos nestas narrativas aqui em
estudo como doadores ou desencadeadores de dadivas detiveram-se, por assim dizer,
nesse quase vestibulo, comprometidos com a salvaciao do ultimo ser em sofrimento no
planeta.

Na narrativa budista 17 do Konjaku Monogatarishuu a mulher do protagonista,
ndo nomeada, viaja e sua auséncia ¢ logo “resolvida” pela tendéncia luxuriante do
marido, conforme indica o texto. Porém ¢ esta, a esposa, a mulher a quem o
protagonista nao oferece lealdade e emerge aqui como simbolo familiar caro ao
budismo e que ndo pode ser profanado. A seguir aparece a figura de raposa que se
traveste em formosa jovem para seduzir e abduzir ao seu territdrio fantastico o

protagonista enfeiticado por ndo ter respeitado a recente viagem da esposa. Ha também
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servas, raposas como se v€ mais adiante no texto, que andam pela imensa propriedade
do pai (também raposa) da jovem. A esposa do homem enfeiticado fora apenas referida
por ter se ausentado. Nao sdo citados dados biograficos complementares. O protagonista
¢ salvo gracas a devogao dos irmaos que sdo monges budistas e que também recorrem a
rituais de geomancia chinesa e em um tempo alongado por desafios e angustias e
comprovagao da fé.

A imagem da Kannon de Hatsuse, referida nesta narrativa setsuwa 1 729, acha-se
entronizada, desde 736, no templo Hasedera, ou Kaikozan Jishoin Hasedara, na cidade
de Kamakura. Esta circundada por uma auréola de chamas, que simboliza o poder do
fogo purificador. Nessa imagem ha onze cabecas sobre a cabega principal: trés na
frente, trés a direita, trés a esquerda, uma no topo e uma atrds, com variadas expressoes
faciais. Estd ladeada por uma imagem de Tokudo Shonin, seu idealizador, e por uma de
Jizou, bodhisattva protetor dos viajantes, das criancas natimortas e abortadas, das
familias, também associado aos infernos. Como se viu, Kannon e Jizou tém seus
prodigios compilados em coletaneas de narrativas setsuwa no final do periodo Heian,
finais do séc. XII, desde muito antes prodigios impressionantes guardados pela tradi¢ao
oral e de templos ja se espalhavam pelo Japao.

Kannon ¢ retratada como heroi ou heroina na literatura budista do “Grande
Veiculo”, ou Mahayana, como se viu reinterpretacdo filosofico-doutrindria das
primeiras escrituras budistas em paises como Tibete, China, Coreia, Japdo, baseadas na
pratica da compaixdo e na importancia da sabedoria. Esse ideal heroico, nos séculos
posteriores a compilagdo dos sutras budistas e sua veiculacao pelo Oriente, a partir do
século III, vai lastrear e legitimar os poderes magicos, obtidos por merecimento ¢ pelo
estado meditativo e contém a nog¢ao da transferéncia de mérito ao devoto, anulando ou
amenizando a lei do carma.

No Capitulo XXV do Sutra do Loétus, o Buda fala de “trinta e trés” ou infinitas
mascaras que a divindade da compaixao pode assumir para atuar nos mundos com esses
meios habilidosos para salvar os seres. Das mascaras femininas, as mulheres seriam
“mulheres de” e “serva” e “leiga budista”, mascaras, como se viu, recriadas nos
territorios e imaginarios culturais de cada povo em um ciclo milagroso
(NAKAMURA,1997) ou heroico (PAUL, 2000), heroico-milagroso. Acham-se

relacionadas, também, com o pantedo e imaginario do hinduismo, ber¢o filoséfico do

» Também na narrativa 20 da Se¢do Budista do Konjaku a devogdo a Kannon de Hatsuse orientar os
rumos da libertagdo de um casal preso/iludido em uma emboscada durante uma viagem.
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budismo:1) como um buda 2) como um pratyekabuda, ou buda solitario; 3) como um
discipulo do Buda 4) como Brahma, criador do Universo, da trindade hindu; 5) como
Shakra, rei dos devas no Céu dos trinta e trés deuses ¢ devoto do Buda 6) como Isvara,
ou Brahma 7) como Mahesvara, ou Siva 8) como um Shakravartiraja, ou Grande
General Divino; 9) como Vaishravana, rei celestial; 10) como um pequeno rei; 11)
como um “mais velho”, ou arhat, honoréavel; 12) como um cidaddo comum; 13) como

um ministro; 14) como um brahmana, membro da classe sacerdotal hindu; 15) como um

Bhiskshu, praticante budista mendicante; 16) como uma bhikshuni, praticante budista

mendicante; 17) como um upasaka, leigo budista; 18) como uma upasika, leiga budista;

19) como a mulher de um mais velho; 20) como a mulher de um cidadao; 21) como a

mulher de um ministro; 22) como a mulher de um brahmana;23) como jovem mulher ou

servigal; 24) como um deus; 25) como um dragdo; 26) como um demdnio yaksa; 27)
como um ser celestial gandharva; 28) como um titd ou asura; 29) como um garuda,
passaro fabuloso; 30) como kimnara, servidor dos reis celestiais; 31) como um demonio
mahoraga; 32) como humano ou como nao-humano; 33) como um deus portador do
vajra, ou cetro, protetor dos budas e, numa ampliacdo poética de Nhat Hanh da
simbologia de manifestagdo compassiva prodigiosa, como flor. Na transi¢cdo do século
XX para o XXI, o monge vietnamita Nhat Hanh (2003) tentou reconstruir o espirito de
uma nac¢do devastada por uma guerra monstruosa, propondo vivéncias comunitarias de
dialogo e paciéncia e propondo como uma das infinitas méascaras da compaixao a flor,
andrégina e efémera (NHAT HANH, 2003, p.122).

A procura das vozes autorais e narrativas e seus focos e géneros no tratamento da
figura da mulher na literatura budista em seus primoérdios e na literatura japonesa antiga
em alguns exemplos através dos séculos, seguindo-se a trilha da literatura fantastica e
heroico-miraculosa ¢ empreendimento tedrico a ser continuado e aprofundado. O fato de
a empreitada de Keikai ser digna de nota por transcriar sagas femininas, consideramos
que neste sentido ndo haveria um protagonismo feminino, uma voz de mulheres, mas o
apoio corajoso de um homem.

A histéria distante da princesa-dragio, entranhada na India hinduista e j4 quase
budista do sexto século antes de nossa era, quando viveu o Buda historico, que instituiu
ou ditou doutrinariamente os degraus de merecimento espiritual para os seres, vive o
conflito do tabu da permissdo para as mulheres galgarem o ultimo deles. Mas por que
razdo, contemporanea do Buda, a filha ainda crianca de um poderoso rei dragio, ou

naga, guardido subterraneo de escrituras sagradas, terd conseguido saltar miraculosa ou
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fantasticamente o ultimo degrau, transformando-se em homem e entronizando-se assim
como ser iluminado no templo dos notaveis? Nao nos parece ser essa a interpretacao
consistente. Do ponto de vista feminino e feminista, teria ela se rendido a uma moral
hinduista que excluia as mulheres e, frise-se, todas as mulheres da sociedade de entdo.
O intrigante ¢ que o Buda aceita, logo apds a performance estonteante da precoce
princesa, seu presente ou dote, a preciosa gema que na simbologia budista corresponde
ao grau supremo da iluminagao.

Esta questdo ao nosso ver atravessa séculos com uma inquietante duvida: teria a
princesa dragdo usado do expediente de performance em uma atitude didatica e
provocativa. Ou talvez mostrasse em sua performance o novo corpo, masculino, ja
prometido e alcangado. Mesmo que ndo tenha sido esta a inten¢do dramdtica e
ontolégica da princesa dragdo, se considerarmos o papel da mulher na sociedade indiana
e hindu em que se inscreve a narrativa, em que a mulher ¢ sempre referida em
decorréncia de sua relacdo com o homem, temos que nos render a constatacdo de que a
performance trata-se de uma submissao ao mundo masculino, de criatura ja iluminada
mas ainda merecedora de algum degrau de discernimento espiritual decisivo mas que
poderia fazer uso de dons “fantasticos” concedidos ou conquistados naturalmente.

No Japao, o monge budista Keikai, compilador de narrativas com tematica de
merecimentos e retribui¢des, tem uma importancia revolucionaria em termos de
exegese, pois procederd a uma reinterpretacao de determinadas passagens de escrituras e
adicionara detalhes propositais as narrativas da tradicdo oral, a fim de retratar
protagonistas femininas que alcangam paraisos budicos, terras puras ou quem sabe o
proprio Nirvana, em sua condicdo de mulheres, como a personagem da narrativa 13 do
Nihon Ryouiki, “Sobre a mulher que executou trabalho de um modo extraordinario,
comeu ervas e voou para o Céu viva”.

Importante considerar também que, mesmo na narrativa religiosa budista, a
mulher pode aparecer em tons desfavordveis, como na antiga associagdo com a raposa
enquanto animal ardiloso nos exemplos de ryauko, ou espiritos-raposa, que capturam o
homem lascivo, como na narrativa 17 do Konjaku Monogatarishuu, se¢do budista, que ¢
também trazida a este presente estudo. Note-se que as facetas das personalidade
associadas a caracteristicas animais traduzem matizes diversas em cada cultura em
particular, como o dragdo, temido na teogonia judaico-cristad como inimigo da virtude e
representado pisado, vencido por seres iluminados como Maria, mde de Jesus e Sdo

Jorge, no contexto do budismo chinés sera o animal de poder de Guan Y1in, conduzindo-
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a pelos ares para operar prodigios. No Sutra do Lotus aparece como a insigne sabedoria
subterranea , relacionada com o reino de Sagara, pai da princesa-dragao.

Acredita-se que seres de todos os reinos de existéncia teriam ouvido a
transmissdo dos sermdes do Buda, chegando a iluminar-se gracas a esse milagroso
privilégio de contemporaneidade e partilha de poderes sobrenaturais. Mulheres também
teriam podido, mas, pelo que tem sido levantado teoricamente, merecedoras por
enquanto apenas de paraisos transitorios.

O envolvimento com as novas no¢des introduzidas no imaginario japonés com o
budismo, como as de reden¢do espiritual e de merecimento de um paraiso como obra e
prémio da fé abriu caminho no pais para a constru¢ao simbolica das caracteristicas
heroicas de budas e bodhisattva em termos de estatudria e principios doutrinérios. Nesse
contexto podem ser compreendidas as técnicas de construgdo de imagens construidas
por todo o Japao, com intengdes em utilizacdo de materiais e técnicas capazes de revelar
sutilezas caracterizadoras.

Nocao de possibilidade de busca de cura de doengas — até entdo consideradas
manifestagdes da ira divina contra delitos humanos (WAKISAKA, p.6,7) também
ilustrara a valorizagdo enfatica da recitacio de sutras — no budismo esotérico,
principalmente — incentivada como uma pratica de acumulacdo de méritos e meio
eficiente de cura, previsto e prometido no Sutra do Lotus. Na narrativa, como se vera
adiante, faz-se mengdo a presen¢a de um monge genja, do budismo esotérico, recitador
de sutras e dharani, que pode ser interpretada como uma méascara ou manifestagao
prodigiosa da Kannon do Rokkakudou, ligada a escola esotérica Tendai, em um artificio
de encaminhamento de socorro e solugdo para uma enfermidade cronica e angustiante
que acometia uma jovem e para a libertagdo de uma maldi¢do de invisibilidade langada
por um demoniaco oni, de que o protagonista da historia fora vitima e procurava
libertar-se.

Kannon, ou Kanzeon ou Kanjizai ja chega ao Japao associada ao feminino e ao
bodhisattva ou divindade®® da compaixdo, como se pode notar, por exemplo, no

lendario episédio do encontro da pequena imagem encontrada pelo regente Shotoku

390 termo “divindade” ¢é utilizado neste estudo eventualmente em sinonimia de bodhisattva, o ser
iluminado,séabio e herdico da tradigdo budista, sem relagdo direta ou necessaria com kami, designador dos
diferentes deuses do xintoismo, a religido animista autdctone do Japdo, lembrando-se que tdo forte foi e
tem sido a integracdo entre ambas as religides que aconteceram associagdes ¢ fusdes de divindades dos
dois pantedes.
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Taishi, provavelmente trazida da China ou da Coreia pelo mar ou de algum templo
japonés ou devoto que ja tivesse suas reliquias.

Conta a lenda, através da memoria do proprio templo Rokkakudou, que a
construcdo do templo teria sido inequivocamente indicada e ordenada por Kannon ao
principe através de um pressagio, quando a pequena imagem que ele desde crianga
usava como amuleto — e que teria encontrado de forma misteriosa numa praia —
“recusou-se” a sair do nicho de uma arvore em que ele a colocara enquanto se banhava
no lago proximo ao local onde mais tarde se ergueria a constru¢do. Pouco depois, um
sonho com o Buda Sakyamuni teria confirmado o pressagio, introduzindo a curiosa
revelacdo de que a imagem ja teria protegido sete geracdes anteriores e deveria
permanecer naquele local para, a partir de entdo, através dele e de seu patrocinio,
proteger outras a seguir. A narrativa 32 da Se¢do Budista do Konjaku Monogatarishuu,
“Como um homem invisivel recuperou sua forma corporea através da ajuda de
Kannon”, esta relacionada com a devogao a esta Kannon do Rokkakudou/representagao
da Nyoirin Kannon, encontrada pelo principe quando crianga, que entdo ja a identifica
como a divindade da compaixdo, forma pela qual ja era conhecida tanto na China como
na Coreia. A referéncia a essa identificagdo remete, portanto, a influéncias coreanas e
chinesas ja introduzidas no pais e o estilo da estatudria aponta para a procedéncia
coreana.

Célebre regente, lider politico do periodo Asuka (538-710), Shoutoku Taishi foi
um profundo estudioso do budismo, promoveu o Estado centralizado sob a autoridade
imperial, que sacraliza, enxergando no budismo uma forma de elevacdo do nivel
cultural do pais.

O regente identificava-se de tal forma com Kannon Bosatsu — e deixara marcas
disso na memoria oral — que, séculos depois, Shinran (1173-1262), monge reformador
doutrinario da Jodoshu, escola da Terra Pura, sonharia que o principe teria sido uma
manifestagdo de Kannon. Dessa forma, como a propria manifestacdo de Kannon, o
principe ter-lhe-ia revelado em sonho, quando de seu retiro de cem dias no
Rokkakudou, respostas para aflitivas questdes espirituais, encaminhando-o para o
Monte Hiei para o encontro doutrindrio decisivo com o mestre Honen (1133-1212),
fundador da Jodoshu .Shinran, nesse sonho, também teria recebido a revelacao de que
seu mestre Honen seria a emana¢ao de Mahasthamaprapta (sansc.), “Aquele que obteve
grande poder”, que figura em triades budistas com Avalokiteshvara e Amitabha,

respectivamente Kannon Bosatsu e Buda Amida no Japao.
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As vozes encaminhadoras, os sonhos, as visdes sdo uma recorréncia no budismo
japonés, em particular associadas a inspiragdo de Kannoncomo conselheiras de

mestres, no socorro a devotos e na construgcdo de templos, conservados até hoje, apesar
dos percalgos de acidentes naturais e conflitos armados por séculos, numa prova cultural
de devocdo longeva extraordindria. No universo das narrativas setsuwa os sonhos
também pedem uma pesquisa particular como espaco elucidador, como merece o casal
na narrativa 20 da Se¢do Budista do Konjaku Monogatarishuu, pelo que o texto indica
por ser respeitoso e piedoso com os pais €, ao lado da questao da caracterizacdo positiva
da pesonagem feminina, pela “saida” de salvamento através do assassinato do inimigo.

Conta a memoria oral que Kannon também teria comunicado em sonho ao
Imperador Kazan (1.984-986) ter dividido territorialmente o nordeste do Japao em trinta
e trés provincias para dar inicio a uma peregrinacdo a trinta e trés templos e fortalecer
sua devogdo. (SCHUMACHER,1997).A partir desta, outras peregrinagdes cobrirdo
mais de uma centena de templos pelo pais. Uma coincidéncia interessante, ou
significativa e portanto sincronicidade, ¢ o fato de as transformacdes de Kannon
também sdo em numero de trinta e trés, sugerindo o infinito.

Shinran teria recebido de Kannon/Avalokiteshvara/Shoutoku Taishi a
confirmagdo da importancia transcendental do Nenbutsu— Namu Amida Butsu, “Eu me
refugio no Buda Amida” — para a entrada no Paraiso da Terra Pura, ¢ mais a promessa
de que receberia a manifestagdo de Avalokiteshvara como sua esposa terrena.

Conforme tratamos em nossa dissertacao de mestrado:

“A condugdo do tratamento revolucionario da questdo do celibato dos monges
por Shinran, que pregou e praticou sua quebra, valeu-lhe o exilio e a celebridade,
também devidos a ousadia de seu espirito iconoclasta em inaugurar a
acessibilidade do Paraiso de Amida aos devotos, mesmo que falhos”. (PORTO,

2007, p.84). Nessa multidao, podem-se considerar as mulheres.

A crenga de Shinran na estreita proximidade carnal e espiritual com Kannon
concretiza-se, apos seu questionamento radical do celibato, no casamento com uma
monja como o reconhecimento das qualidades budicas internas, revitalizando a lenda e a
atualizando das bodas que, no plano mitico, sob as béncaos e auspicios do Buda Amida,
Avalokiteshvara/Kannon realizara e fundara com sua propria for¢a feminina, Tara, “A

Salvadora”, brotada das lagrimas de sua compaixdo. Ao mesmo tempo, esse nascimento
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evoca Eva secundaria ao homem, nascitura das costelas de Addo no contexto
mitologico-religioso judaico-cristdo, marcando seu lugar de submissao até ontoldgica.

A forte associagdo de Shoutoku Taishi com Kannon ¢ celebrizada numa
imagem que os mescla, entronizada no pavilhdo Yumedono, erigido por um monge
budista apos a constru¢do do templo Houryuuji, como memorial, no lugar onde teria
sido seu palacio pessoal. Altar principal do Anexo leste do templo, o Yumedono, “Altar
do Senhor”, ¢ assim nomeado por entronizar a imagem que representaria a Kannon do
sonho do principe.

O Sutra do Loétus tem influéncia essencial na elaboracdo dos principios da
Constitui¢ao japonesa dos Dezessete Artigos, formulada em 604 por Shoutoku Taishi,
que sacraliza a figura imperial e estabelece regras de comportamento politico e religioso
para observancia pelos gozoku, clas poderosos que se associam ao poder imperial. A
Constituicdo ndo se detém em questdes de pratica e exegese budistas — as quais trata em
apenas um capitulo dedicado aos “Trés Cestos” budistas — o que pode sugerir que teria
havido ou a pratica efetiva ou a tentativa de uma convivéncia respeitosa do budismo,
que o principe estudava e admirava, com o xintoismo japonés autdctone, incorporados
principios do taoismo e do confucionismo que ele buscou conhecer, interessado no
modelo chinés de politica, tendo enviado um emissario a China em 607 (PAINE, 1960,
p.11).

Shoutoku Taishi foi um grande tradutor das ideias budistas, como a de negagao
do mundo, em sua interpretagdo de ndo-substancialidade, inicialmente pouco palatavel
para a visdo de mundo xintoista: “O mundo ¢ falso (ilusorio); apenas Buda ¢
verdadeiro” (TAMARU, 1996, p.18). Este conceito de ndo substancialidade ou nao
corporeidade dos fendmenos, por tudo ser vazio de, associado a compaixdo sdo a base, a
condicdo para a iluminagao espiritual.

Ha hipdteses de que no templo Horyuji esteja representada iconograficamente a
familia do principe, seu pai, o imperador Yomei e ele proprio como buda e mulheres
como bodhisattva.. Uma inscri¢do no templo nomeia, sob uma triade, Shoutoku Taishi
no lugar central, correspondendo ao Buda Shakyamuni, com as mesmas feicdes com
que ¢€ representado como Kannon no Yumedono e sua mae e sua esposa principal como
bodhisattva assistentes. Nota-se que nesta representagdo, a mulher tem o lugar
secundario de assistente, destacada por seus papéis familiares com o regente. Sdo

lugares concedidos, ndo proprios e essenciais.
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Observa-se nos séculos VII e VIII uma difusdo célere do budismo sob apoio
governamental e num processo conhecido como shinbutsu shugo, fusao harmoniosa do
budismo com o xintoismo aborigene, tendo o apogeu no periodo Nara (710-794).
(TAMARU, p.19). Os arranjos introdutorios para a constru¢do do Toudaiji, “Grande
Templo do Leste”, por parte do imperador Shoumu (r.724-49), assim como o mutirdo
que se forma em torno do gigantesco empreendimento sao um exemplo expressivo de
convivéncia religiosa. O Toudaiji, que se constituird em sede das Seis Escolas Budistas
doutrindrias de Nara, entroniza o Daibutsuzo, “Grande Buda”, maior estatua esculpida
em madeira do pais, a de Mahavairocana (sansc.), Birushana Butsu(jap.), “O Grande
[luminador”, buda central ou césmico, emanador de todos os fendmenos. E construido
num panorama politico-filos6fico de centralizagdo monérquica, sob alianga politica com
o cla Fujiwara, e passa a ser templo-sede do sistema estatal que patrocina templos em
cada provincia e, como expressdo de um objetivo de unificagdo nacional, ergue-se em
intima associagdo com o xintoismo. Tal unido que ¢ selada com a consulta do imperador
a aprovagdo da sacerdotisa de Ise Jinguu — o maior ¢ mais reverenciado santuario
xintoista do Japao, que entroniza simbolicamente Amaterasu Oomikami, como se viu,
desde o legendario reinado do imperador Suujin (97-30 a e.C.)- e a concordancia
reverente e entusiasmada do oraculo, de que se tem noticia, por exemplo,por uma
histéria compilada da tradig@o oral do proprio Toudaiji.

A convivéncia budismo-xintoismo continua a fortalecer-se no periodo Heian
(794-1192), propagada por interpretagdes das escolas esotéricas Shingon e Tendai.
Divindades nativas, xintd, sdo equiparadas aos budas. O Buda Mahavairocana tera
equivaléncia em Amaterasu Oomikami.

Kuukai, ou Kobo Daishi (774-835), proeminente pensador budista, heroéi
cultural, profundo conhecedor da cultura chinesa e de sua escrita, e fundador da escola
Shingon, estabelecerd o santuario Nibutsuhime como divindade tutelar do monastério
situado nas montanhas Kouyasan.

Em todo o Japdo, ao mesmo tempo em que guardides da fé xintoista sdo
colocados em entradas e jardins de templos budistas para oferecer-lhes prote¢do, em
santuarios xintoistas monges constroem um jinguji, ou ‘“templo santuario”, para a
recitagao de sutra e ritos pela iluminagdo dos kami, divindades xintoistas, num costume
sO interrompido no periodo Meiji (1868-1912), com sua proibi¢do pelo governo, que
decreta a separagdo oficial clara, shinbutsu bunri, entre budismo e xintoismo.Tal

medida, porém, nunca ameagou, de fato, a comunhdo e a convivéncia entre as crengas,
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até a atualidade. O que se verifica ¢ uma alternancia de elei¢do de ritos para
determinadas ocasides, como, por exemplo, o budismo para os funerais, o xintoismo
para os casamentos: “esta divisdo funcional entre xintoismo e budismo na vida cotidiana
expressa a continuidade harmoniosa que a maior parte das pessoas considera como uma
caracteristica ideal da cultura e religido japonesas.” (TAMARU,1996 , p.19;47,48).

Hé representacdes iniciais do bodhisattva da compaixdo tanto com tragos
femininos — como se nota, por exemplo, em imagens de influéncia coreana e na Kannon
do templo Rokkakudou, encontrada pelo principe Shoutoku Taishi e referida numa das
narrativas japonesas antigas aqui estudadas — quanto com tracos masculinos, em
algumas representagdes do periodo Heian (794-1185), que ainda guardam influéncias da
simbologia indiana, nas quais Avalokite$vara ¢ representado ou como androgino ou
interpretado como for¢ca masculina. Acaba por fixar-se no Japao o aspecto feminino, que
passa a se reverenciado em particular no templo Hasedera, como exemplificam as outras
duas narrativas desse estudo que focalizam prodigios de Kannon *'(MINER, p.383).

A presenca impressionante de Kannon , como forca feminina e Mae
Compassiva, cerca episodios relacionados com a construcdo de templos japoneses, que
o Sutra do Létus recomenda como pratica e cultivo de virtude, assim como a construgao
de imagens representativas das qualidades espirituais de buda e bodhisattva. Como ja
levantamos na dissertagdo de mestrado, “ (a constru¢ao) acha-se invariavelmente
cercada por pressagios e fatos fantasticos, que tém Kannon como anunciadora e que
viriam a concentrar sua devo¢do em determinadas dreas misteriosamente desejaveis
(PORTO, 2007, p). Os templos relacionados com as peregrinagdes devocionais as
cidades de Quioto, o Rokkakudou ¢ Kamakura; Hatsuse, evocados nas trés narrativas
entdo estudadas, tém relevancia para escolas doutrindrias do periodo corrrespondente. )

Uma vez que os seres iluminados fazem-se a promessa de ndo deixarem a esfera
vibracional da Terra enquanto aqui existir um minimo suspiro de sofrimento, reafirma-
se a postura e a crenga budista de que todos os seres sao buda, Buddha, “o que se
iluminou”, sdo luz e de que essa luz serd um dia enfim liberta e manifesta em todos os
seres de todos os reinos de existéncia. Assim, nas narrativas literarias setsuwa budistas,
os personagens fatalmente cumprirdo seu destino heroico e serdo sempre alcangados

pela luz e pela rede misericordiosa da divindade quando extraviados em mundos

3! As duas narrativas sdo a 17 e a 20 da Secfo budista, em que o protagonista em perigo (20) e os irmios
de um homem enfeiticado por espirito-raposa evocam a intercessdo da Kannon de Hatsuse ou Hase, de
Kamakura.
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perigosos; e, nessa feita, aproximam-se do carater do heroi grego. Ja nas narrativas
setsuwa laicas, o fantastico pode ser o territério do terror ou do acaso, em que pode
haver a supremacia do inimigo: os oni, demdnios; ryauko, espiritos-raposa, € mesmo o
ser humano, se atingido por paixdes destruidoras.

Yoshida (1997) traz o exemplo em que se opera a subversdao de papé€is sociais, 0
caso do monge, da narrativa 7 do Tomo XX do Konjaku Monogatarishuu, sobre o fato
de a Imperatriz Sonedomo ter sido violentada por um fengu”, que salva uma imperatriz
de enfeiticamento, deixa-se depois seduzir, transforma-se em oni e enreda a imperatriz,
transformando-se, ambos, em estranhos seres luxuriantes ¢ atormentados. Para Yoshida
(1994) ha uma variedade muito rica de temas e personagens no universo das narrativas
laicas, que vivem e expressam tensdes de transi¢des sociais marcantes, revolucionando
relagdes hierdrquicas; e habitantes de mundos fantdsticos, seres sobrenaturais ou
grotescos ¢ a mulher como ser potencialmente perigoso, podendo revelar-se, por
exemplo, em raposa, ladra ou ogra, que tenta devorar os proprios filhos. Lembra
Yoshida que esse episddio, retratado na narrativa 23 da coletdnea Konjaku
Monogatarishuu, “Narrativas de Hoje e Antigamente”, compilada no século XII, “Sobre
a mae idosa dos cagadores que se transforma em ogro e tenta devorar os filhos” pode ser
interpretada como representagdo da “ruptura” com a maternidade, em contexto narrativo
de auséncia completa da figura paterna em estrutura familiar extra-oficial de camada
social ndo pertencente a aristocracia da metropole (YOSHIDA, 1994, p.112,113).
Observamos que também no Nihon Riyoiki de Keikai na narrativa 19 a mulher, como
concubina, tendo perdido o vinculo com o reconhecimento social através deste papel,
também vive uma transi¢do-limite e, nao tendo mais espago na sociedade terrena, recebe
do compilador a performance de ser transportada por anjos para o reino celestial, como
exemplo supremo de virtude. Nesse sentido, o compilador Keikai favorece a
protagonista e liberta-a das amarras e do impedimento de nao ter mais papel definido,
concedendo-lhe a regalia de atravessar direto para um Paraiso ou para o proprio
Nirvana, Paraiso final.

Como ja vimos, a Grande Deusa do Sol Brilhante, Amaterasu, esta associada ao
Sol como for¢a materna da criacao. Tendo esses primordios esplendorosos e brilhantes,
a mulher, porém, também serd “perseguida” na literatura antiga japonesa, como se viu,
com influéncias tanto do imaginario budista como do xintoista, associada com seres
demoniacos como os ogros, sedutora e temivel em pele de espiritos-raposa, fabricante

de projecdes astrais e assassina quando raivosamente ciumenta. E isso em vozes
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narrativas preponderantemente masculinas. Originalmente trazida a contemplacdo da
comunidade, a divindade da compaixdo ¢ masculina ou androgina; a compilacdo dos
textos budistas sofrera, inevitavelmente, acréscimos e alteragoes.

Paul aponta que até¢ o século III, o Caminho dos iluminados budistas, ou
bodhisattva, do sanscrito os “esséncia de sabedoria”, ganha crescentes elaboragdes
teoricas, como a questdo do merecimento de realizacdo espiritual da mulher; e recorda
que ha também um voto compassivo, o trigésimo-quarto, do Buda Amitabha (Amida no
Japao) no Sutra da Terra Pura, que prometeria o Paraiso temporario (grifo nosso) para
as mulheres aptas a renascerem como homens.(PAUL, 2000 , p.166,167, 178, 212,213). O
lugar destacado pelo monge compilador Kyoukai para as heroinas budistas nos pareceu
ser os paraisos transitorios, ou temporarios, ou a bem-aventuranga suprema, consistindo
numa releitura soterioldgica parcial ou radical.

A protagonista da narrativa resgatada por Kyoukai no Japao no século IX, além
de ser mulher, ndo ¢é referida como seguidora de pratica religiosa — e sabe-se que a
literatura setsuwa religiosa configura-se como instrutiva ¢ moralizante. A mulher ¢
alcada aos Céus por merecimento inquestiondvel, o que pode significar um olhar critico
e redentor a ex-concubina em uma sociedade patriarcal e também um olhar

revoluciondrio a época.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Ainda ¢ tarefa investigativa constante refletir sobre as influéncias que a
compilacdo de Kyoukai produziu no universo budista ¢ mesmo laico das narrativas
setsuwa. A voz autoral ¢ masculina, a mulher sobe aos Céus por intermédio de sua
leitura de vontade transformadora e também desce ao reino dos mortos e por ele passa
ilesa, retornando a vida fisica.

A divindade da Compaix@o assume feicdes maternais e femininas em varios
paises que recebem o budismo, como a Coreia, a China, o Japao, o Vietnam.
Considerada iluminada, bodhisattva, no japonés bosatsu, instaura um paradoxo
interessante e desafiador, uma vez que bosatsu pode equivaler a buda e, também, ¢
interpretada como forga e presenca femininasqu e convive com a interdicdo da
iluminagao a mulher.

Importante considerar que, mesmo na narrativa religiosa budista, a mulher pode
aparecer em tons desfavordveis, como na antiga associacdo com a raposa em sua faceta
ardilosa, nos exemplos de ryauko, ou espiritos-raposa, que capturam o homem lascivo,
como na narrativa 17 do Konjaku Monogatarishuu, tratada na dissertacdo de mestrado
em 2007, e que foi também trazida a este presente estudo para énfase diversa, ou
complementar. Note-se que as facetas das personalidades associadas a caracteristicas
animais traduzem matizes diversas em cada cultura em particular, como o dragdo,
temido na teogonia judaico-cristd como inimigo da virtude e representado pisado,
vencido por seres iluminados como Maria, mae de Jesus ¢ Sao Jorge, no contexto do
budismo chinés serd o animal de poder de Guan Yin, representante chinesa da
Compaixao, conduzindo-a pelos ares para operar prodigios e salvamentos. No Sutra do
Loétus aparece como a insigne sabedoria subterranea dos nagas, relacionada com o reino
de Sagara, pai da princesa-dragao.

Na introdu¢ao pelo autor narrador, Ueda Akinari, no conto “O Caldeirdo de
Kibitsu”, da obra Ugetsumonogatari, ou Contos da Chuva e da Lua, século XVIII,
representante da literatura kaidan ou “de terror, de fantasma, de medo”, as tendéncias
negativas das mulheres sdo recordadas como um alerta a inabilidade dos homens frente
aos sentimentos que jamais deveriam ser “acordados” nas mulheres e que giram,
sempre, em torno do terrivel sentimento do ciime e que podem ter efeitos devastadores.

Importante considerar também que o demoniaco ou perturbador também pode

provir de figuras masculinas, como o oni, ou ogro, ora zombeteiro, ora predador,
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destruidor terrivel, como na narrativa religiosa 32 do Komjaku Monogatarishuu,
estudada no mestrado, em que um grupo de oni aterroriza e ameaca um distraido
transeunte que se esquecera de ndo atravessar uma ponte — territorio dos oni — ao
crepusculo, acabando por ser amaldicoado com a invisibilidade, que ele curara com a
postura de fé inabalavel em Kannon. O estudo das influéncias dos tabus ou interdigdes
culturais em termos socioldgico-antropolégicos também surge como provocagao
investigativa deste presente trabalho de pesquisa e que se relaciona com o papel da
mulher enquanto destacada transmissora familiar de valores culturais. Outros papéis
também merecem ser mais conhecidos, em ambas as antologias compiladas, como os da
mae abandonada e as consequéncias dai advindas, observando-se o registro ou
interpretacdo do monge Kyoukai.

Como ja comentamos, pode-se notar a existéncia de territdrios fantasticos no
miraculoso; porém o miraculoso serd entendido, na Otica budista, como decorréncia
natural da pratica das virtudes. Nesse sentido, a performance da Princesa Dragdo
também poderia ser entendida como exercicio de dom espiritual ja obtido por méritos.
Ou, a rigor, a protagonista contrariaria, ela mesma como mulher barrada na porta da
iluminagdo, um impedimento muito claro, valendo-se de expediente quase magico. De
qualquer forma, ndo tera quebrado o veto, uma vez que se mostrou com a roupagem de
um homem, podendo este expediente, também, ser interpretado como uma previsao de
uma vida futura mais gloriosa. Também o aprofundamento de uma hipotese tedrica
surgida no decorrer destas reflexdes foi a de que a realizagdo da Princesa-dragio pode
significar uma atribuicdo privilegiada de dons espirituais a civilizagdo mitologica
subterranea dos dragdes, ou nagas; e, principalmente, o aprofundamento do didlogo do
discipulo Ananda com o proprio Buda historico sobre o impacto dos sutras na audiéncia
de seres, dentre eles as mulheres humanas.

Objeto ainda de aprofundamento investigativo ¢ a ligagdo do feminino com o
conceito de mono-no aware, pathos, sentimento de tristeza e sensibilidade diante do
efémero. E, a0 mesmo tempo, se nos reportarmos ao Kojiki, ou “Registro das coisas
antigas”, primeira encomenda (viva) imperial de memoria, mitologia e histéria no
século VIII, como ja se viu aqui nesta tese, aprofundar a interpretagdo das explicacdes
cosmogonicas em que a mulher ¢ apontada, dentre outras coisas, como causadora da
falha e insucesso dos filhos criados. O papel do compilador do Nikon Ryouiki, monge
Keikai, ou Kyoukai, destacou-se aos nossos olhos como muito expressivo e

revolucionario, nos exemplos que ja pudemos conhecer em que se resgata a mulher e
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sua capacidade de iluminar-se, de voar, de transitar no mundo dos mortos, de sair do
reino dos mortos, de voar viva para os Céus. A passagem do Sutra do Létus, em que o
discipulo Ananda pergunta ao Buda se todos merecem a iluminacdo e o Buda diz que
sim, também merece continuidade de pesquisa, a fim de ser possivelmente dissociada da
questdo da ordenagdo religiosa de mulheres, que ndo significa necessariamente o
reconhecimento da iluminagao espiritual.

A escolha destas narrativas deveu-se ao fato interessante de, no caso da
personagem protagonista que sobe aos Céus, ela ndo ser especificamente caracterizada
como uma devota budista mas ser referida rapidamente como concubina e isso permitir
que se pense no universo das mulheres sem homens do periodo Heian, no caso uma ex-
concubina que passa a viver de modo de tdo frugal que ¢ interpretado pelo compilador,
um monge budista, como heroico. O interesse pela narrativa da mulher que desce no
sonho ao reino de Yama — senhor da morte e julgador do carma no contexto hindu e no
contexto budista visto, dentre outros olhares, como uma dramatizacdo do encontro do
morto com seu carma € a consequente memoria dos fatos que ele relata, mas nao julga —
deu-se pelo fato de uma mulher primeiro merecer visitar tal reino e ter sua permanéncia
ali dispensada, isto €, voltar a vida provavelmente pelo merecimento de ser devota do
Sutra do Coracao e ter tido escrituras budistas roubadas e por merecimento devolvidas a
saida do palacio de Yama, permitindo a protagonista terminar de cumprir seu
compromisso de pratica espiritual. Na narrativa 17 do Konjaku Monogatarishuu a
mulher do personagem enfeiticado ¢ primeiro uma espécie de nuvem, sem rosto, sem
nome, mas com a for¢a da esposa e da fidelidade conjugal, cuja quebra ¢ punida pelo
rapto de seu distraido e dissoluto marido por um ser espiritual também associado a
mulher, que é o espirito-raposa. E também o espirito-raposa, sem nome, desde o inicio
da narrativa ela mesma auto-denominada “ninguém”. A devotada copiadora e recitadora

de sutras ndo tem nome, mas ¢ fartamente caracterizada por virtudes adjetivadoras.
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ANEXO 1- O RECORTE FOTOGRAF’ICO DAS REPRESENTACOES DE
KANNON NO SUTRA DO LOTUS

Kannon Sanjuusan Ogenshinzou. 33 transformagdes de Kannon. Detalhe em Madeira. Templo
Hasedera. Cidade de Nara, provincia de Nara, Japdo.*

32 SCHUMAKER, Mark.The Face of Buddhism & Shintoism in Japanese Art. Japanese Journal of
Religious Studies, 1997 23/3-4. Disponivel em: http://www.onmarkproductions.com/html/kannon-
pilgrim.shtml www.onmarkproductions.com Acesso vdrias datas
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ANEXO 2 - A MULHER QUE SOBE VIVA PARA O CEU

Narrativa 13, Vol. 1 do Nihon Ryouiki “Sobre uma mulher que agia de modo

extraordinario, comia ervas sagradas e subiu para o Céu viva

“Em uma Vila de Nuribe, distrito de Uda, provincia de Yamato, viveu uma
mulher extraordindria, que foi casada com Miyatsuko Maro de Nuribe. Inatamente pura
e correta, ela deu a luz sete criancas, mas era muito pobre para alimenta-las, uma vez
que ndo tinha de quem dependesse. Uma vez que as criangas ndo tinham roupas, ela
tecia plantas para fazer roupas para elas. Todo dia a mulher se purificava em um banho
e vestia-se de retalhos. Colhia ervas comestiveis nos campos e devotava-se a ficar em
casa e limpa-la. Quando cozinhava as ervas, ela chamava as criancas, sentavam-se
eretos e gratos, comiam a refeicdo sorridentes, conversando com alegria. Esta constante
disciplina de mente e corpo fez seu espirito semelhante ao de um convidado do Céu.
No quinto ano da Era Hakuchi do imperador que residia no Palacio de Nagara no
Toyosaki em Naniwa, seres celestiais comunicaram-se com ela e ela comeu ervas
especiais colhidas nos campos na Primavera e ascendeu aos Céus.

Sem duvida, sabemos que suas qualidades extraordinarias e sua dieta de ervas
especiais foram bem reconhecidas, embora ela nao tivesse estudado os ensinamentos
budistas. O Shojin nyomonkyo oferece esta relevante passagem: “Vocé serd capaz de
adquirir cinco tipos de méritos levando uma vida laica e varrendo o jardim com uma

mente correta (NAKAMURA, 1997, p. 124,125).
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ANEXO 3 - A MULHER QUE DESCEU AO REINO DOS MORTOS E VOLTOU
VIVA

Narrativa 19 do Vol. II do Nihon Ryouiki “Sobre a visita ao palacio do Rei Yama

por uma mulher devota do Shingyou, e o0 evento extraordinario que se segue

“Tokari-no Ubai viera da Provincia de Kawachi. Como seu sobrenome era
Tokari-no suguri, ela foi chamada Tokari no ubai. Dona de um cora¢ao inatamente puro,
ela tinha fé nos Trés Tesouros e costumava recitar o Shingyou como forma de disciplina
religiosa. Seu canto era tdo belo que ela era amada tanto por clérigos como por leigos.
No reino do Imperador Shoumu, essa irma leiga morreu enquanto dormia, uma morte
subita sem sofrimento, e¢ foi ter com o Rei Yama.” Vendo-a, o rei levantou-se,
convidou-a a sentar-se e estendeu-lhe uma almofada, dizendo: ‘Ouvi dizer que vocé ¢
muito boa na recitagdo do Shingyou. Fazia tempo que eu desejava ouvi-la e por isso
convidei-a para esta breve visita. Vocé€ recitaria a escritura? Sou todo ouvidos.” Ela o
fez ¢ o Rei, deliciado, levantou-se de sua cadeira e ajoeclhou-se diante dela em
reveréncia e disse ‘Que nobre! O rumor era verdade’.

Tao grande foi a admiragdo de Yama pela harmonia e poder espiritual advindos
da recitacdo do sutra pela mulher, que ele a dispensou para voltar ao mundo dos vivos e
continuar sua jornada terrestre. Passados trés dias, o rei lhe disse: ‘Agora é tempo de vocé
voltar para casa’. A partir dai, desde que sai do Palacio de Yama, ela tem vérias
surpresas. Ao sair do palacio, ela encontrou trés homens em vestes amarelas. Eles
estavam encantados por vé-la e disseram: “Nds a encontramos apenas uma vez antes.
Ansiavamos por revé-la desde entdo. Que boa sorte a trouxe aqui! Corra para casa e nos
a veremos sem falta no quarteirdo leste da capital Nara daqui a trés dias”. Entdo ela os
deixou, voltou para casa e acordou.

Na manha do terceiro dia ela decidiu ir para o mercado leste da cidade devido a
promessa, mas apesar de ter feito isso e esperado o dia todo, os trés homens nao vieram.
Apenas um humilde homem assomou o portdo leste para vender escrituras budistas. Ele
as mostrava gritando: ‘Alguém para comprar escrituras?’ Passando pela mulher, ele saiu
da cidade pelo portdo oeste. Como ela desejava comprar escrituras, pediu que ele
retornasse e, abrindo-as, descobriu que ali estavam dois volumes do Bonmo-kyo ¢ um
volume do Shingyou que ela copiara no passado. Elas haviam sido roubadas antes da

cerimoOnia de dedicacdo e a mulher procurara por elas sem sucesso por muitos anos.
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Controlando-se ¢ com grande alegria no coragdo, ela perguntou o pre¢o ao homem,
quem, ela sabia, tinha roubado as escrituras. ‘Quanto quer por elas?’ e ele respondeu
‘Quero 500 pegas por cada rolo’. E ela pagou.
Ocorreu-lhe que os trés rolos eram os trés homens que haviam prometido encontra-la no
mercado. Imediatamente ela pds-se a ler aquelas escrituras e aprofundou sua fé na lei da
causalidade. Ela recitou as escrituras com ainda mais devog¢do, nunca deixando de
recitar, dia e noite.
Quao miraculoso! Assim como o Nehan-gyou diz: ‘Se um homem pratica boas agdes,
seu nome serd percebido entre os seres celestiais; se ele pratica atos vis, seu nome sera

lembrado no inferno.’
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ANEXO 4 - UMA RAPOSA TRAVESTIDA DE MULHER

Narrativa 17 do Tomo XVI Budista do Konjaku Monogatarishuu “Como Kaya-no

Yoshifuji, de Bichuu, tornou-se marido de uma raposa e foi salvo por Kannon

“Num tempo agora passado, no vilarejo de Ashimori, no Distrito de Kaya, em
Bichuu, vivia um homem chamado Kaya-no Yoshifuji. Tornara-se rico gracas ao
comércio de moedas. Tinha uma predisposi¢do a pensamentos lascivos. No outono do
oitavo ano de Kanpei,” enquanto sua esposa estava fora, na Capital e ele sozinho em
casa, resolveu sair para um passeio assim que a noite caiu. Subitamente, avistou uma
linda jovem. Era alguém que ele nunca tinha visto antes. Seus pensamentos luxuriantes
emergiram, mas a jovem fugiu antes que ele a tocasse. Yoshifuji foi até ela e tomou-a
pela mdo. ‘Quem sois vos?’, perguntou. Ela estava ricamente vestida, mesmo assim
disse: ‘Eu ndo sou ninguém’. Quao encantadora ela parecia enquanto dizia isso! ‘Tenho
um lugar para irmos’, Yoshifuji falou. ‘Nao ficaria bem’, respondeu a jovem e tentou
afastar-se. ‘Onde morais, entdo?’, perguntou Yoshifuji e acrescentou: ‘Irei convosco’.
Respondeu ela: ‘Logo ali; vamos caminhando’. Yoshifuji acompanhou-a. Ali perto
havia uma bela casa que também por dentro era suntuosamente decorada. ‘Estranho’,
ele pensou. ‘Nunca soube de um lugar assim por aqui’. Dentro da casa havia um grande
clamor, homens e mulheres, pessoas de varias posigdes sociais, todas gritando: ‘Sua
Senhoria chegou!” ‘Ela deve ser a filha do dono da casa’, Yoshifuji pensou feliz; e
naquela noite uniu-se a ela.”

Na manha seguinte, um homem, que parecia ser o dono da casa, apareceu. ‘Isso ¢
bom’, disse a Yoshifuji. ‘Agora deveis ficar conosco’. Yoshifuji era tratado de modo
muito hospitaleiro. Tornou-se apegado a mulher; juraram amor eterno e dia e noite
Yoshifuji ficava com ela. Nunca se perguntou como andariam as coisas em seu proprio
lar e com os filhos.

Em sua casa, depois que ele ndo retornara ao anoitecer, alguns pensavam: ‘Talvez ele
tenha algum segredo, como ¢ de seu feitio’. E, quando estava completamente escuro e
ele ainda ndo tinha aparecido, houve quem julgasse aquilo tudo um desatino. ‘Que

loucura! Agora servigais procuram por ele!’

33 Como se viu, segundo o sistema nengou de classificagdo, isto ¢, de acordo com o reinado dos
imperadores japoneses, corresponderia ao ano 896, oitavo ano do reinado de Uda Tennou, sendo dado de
precisdo historico-temporal ndo muito comum ao setsuwa em geral.
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A noite tinha quase terminado e, embora procurassem pela vizinhanga, ndo o
tinham encontrado. Teria saido em viagem? Mas suas roupas ainda estavam ali; ele
tinha desaparecido vestindo apenas um casaco leve. O dia rompeu e o tumulto
continuou. Buscaram por todos os lugares a que ele pudesse ter ido, mas ndo acharam
nem vestigio. ‘Se ele fosse um jovem com ideias malucas, teria abandonado tudo para
tornar-se um monge. Mas na idade dele?! E uma brincadeira muito sem graga — isso se
for mesmo uma brincadeira!” Em sua casa, depois que ele ndo retornara ao anoitecer,
alguns pensavam: ‘Talvez ele tenha algum segredo, como ¢ de seu feitio’. E, quando
estava completamente escuro e ele ainda ndo tinha aparecido, houve quem julgasse
aquilo tudo um desatino. ‘Que loucura! Agora servigais procuram por ele!’

Enquanto isso, onde Yoshifuji estava vivendo, os anos passaram. Sua mulher
estava gravida e depois de nove meses deu a luz a um filho, e Yoshifuji tornou-se ainda
mais profundamente apegado a ela. Sem davida parecia que o tempo passava depressa;
tudo em sua vida era como ele desejava.

Em sua propria casa, desde que ele tinha desaparecido, os parentes procuravam-
no sem sucesso. Seu irmdo mais velho, Toyonaka, os mais jovens, Toyokage e
Toyotsune, este monge do Kibitsuhikojinguuji , € o tnico filho de Yoshifuji, Tadasada,
eram, todos, homens ricos. Unidos pela dor, queriam ao menos descobrir seu cadaver.
Resolveram, entdo, derrubar um cipreste e fizeram uma imagem de Juichimen Kannon,
a Kannon de Onze Cabecas, do mesmo tamanho de Yoshifuji, suplicando: ‘Ao menos
deixai-nos ver seu cadaver!’. Além disso, desde o dia em que Yoshifuji desaparecera,
os irmdos tinham comegado a recitar o nenbutsu ¢ a fazer leituras de sutras para a paz de
sua alma no outro mundo.

Um leigo budista, que passava com um bastdo, entrou na casa em que vivia
Yoshifuji. Ao vé-lo, todos da casa, desde o senhor, ficaram apavorados e sairam
correndo. O homem golpeou Yoshifuji nas costas com o bastdo, forcando-o através de
um corredor estreito. No creptsculo do décimo-terceiro dia apds o desaparecimento de
Yoshifuji, seus parentes lamentavam-se: ‘De que modo estranho ele desapareceu! E era
mais ou menos nessa hora da noite, ndo era?’ — eles diziam uns aos outros. De sob o
deposito em frente a eles uma criatura estranha, escura, como um macaco, saiu
engatinhando. ‘Mas o que € isto, o que ¢ isto?!’, gritaram ao ver. ‘Sou eu’, veio um
sussurro — € a voz era de Yoshifuji.

Seu filho, Tadasada, achou esquisito, mas, uma vez que era obviamente a voz de

seu pai, abaixou-se até o chio e ergueu-o. ‘O que vos aconteceu?’, perguntou. Yoshifuji
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disse: ‘Foi enquanto eu estava como um vitvo, sozinho, e pensava o quanto queria ter
uma mulher. E entdo, inesperadamente, tornei-me genro de um cavalheiro de alta
posicao. Durante anos vivi em sua casa e tive um filho. Era uma linda crianga. Pegava-o
em meus bracos dia e noite e ndo o deixaria nunca. Vou torna-lo meu herdeiro. De vocg,
Tadasada, farei meu segundo filho. E pra demonstrar minha consideragio a mie dele.’
Tadasada ouviu aquilo e perguntou: ‘Onde estd vosso jovem filho, senhor?’Logo ali’
disse Yoshifuji, e apontou para o deposito.

Tadasada e os outros estranharam. Yoshifuji tinha a aparéncia de um homem
emaciado por uma severa enfermidade. Ao olharem para suas roupas, notaram que ele
vestia-se como quando tinha desaparecido.

Alguém averiguou o pordo sob o depdsito. Varias raposas que ali estavam
fugiram em disparada. Era o lugar em que Yoshifuji tinha ficado. Ao verem isso,
compreenderam tudo. Yoshifuji tinha sido ludibriado por uma raposa, desposara-a e ndo
estava mais em seu juizo perfeito. Imediatamente, convocaram um eminente monge
para rezar por ele e um sacerdote yin e yang; e banharam Yoshifuji muitas vezes.
Malgrado o que tentassem, ele demorou a voltar ao estado anterior. Qudo envergonhado
deveria estar e quao ridiculo devia sentir-se! Yoshifuji estivera sob o depdsito por treze
dias, tempo que, para ele, tinha parecido treze anos. Também as vigas sob o deposito
que estavam a apenas onze ou doze centimetros do chdo, para Yoshifuji tinham sido
altas e largas. Ele pensara que estava numa grande casa na qual se entrava e da qual se
saia livremente. Fora tudo por causa do poder magico dos ryauko, os espiritos-raposas.
O leigo com um bastio era uma transformag¢ao de Kannon, para quem se tinha orado.
Isso tudo mostra que todos devem reverenciar Kannon.

Y oshifuji viveu mais dez anos e morreu com sessenta € um anos.

Esta estoria foi contada ao Conselheiro Miyoshi-no Kiyotsura quando ele servia

em Bichu.

Assim foi contada e assim tem sido transmitida.”



