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RESUMO

O presente trabalho trata da atuac&o do pastor Luis Jorge Pereira Pontes, da Igreja
Universal do Reino de Deus, na Camara de Marilia, no mandato de 2001 a 2004. O
pastor foi o candidato mais votado no pleito de 2000 e a sua eleicdo chamou a
atencao dos veiculos de comunicacéo na cidade. Esta dissertacdo analisa a atuacao

da Igreja Universal na politica local por meio de um estudo de caso.

Palavras-chave:

Evangélicos na politica, Igreja Universal, Pentecostalismo.

Abstract:

This work is about the performance of the Luis Jorge Pereira Pontes, pastor of the
Universal Church of the Kingdom of God, in the Chamber of Marilia, during the period
from 2001 to 2004. The pastor was the most voted candidate in the elections of 2000
and his election called the attention of the local media. This thesis analyses the
performance of the Universal Church of the Kingdom of God in local politics through

a case study.
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APRESENTACAO
A religido nas Ciéncias Sociais
A religido € um tema que chama a atencdo de estudiosos e

pesquisadores das Ciéncias Sociais. Podemos citar pensadores classicos
como Max Weber e Emile Durkheim que apresentaram analises para a
compreensao do papel desempenhado pela religido na sociedade como forma
de explicar o mundo e oferecer alento as pessoas comuns. Durkheim (1978)
explica que a funcao da religido € auxiliar-nos a viver.

O fiel que se comunicou com seu deus nao é apenas um homem

gue vé novas verdades que o descrente ignora; ele € um homem

gue pode mais. Ele sente em si mais forca, seja para suportar as

dificuldades da existéncia, seja para vencé-las. Ele estd como que

elevado acima das misérias humanas porque esta elevado acima

de sua condicdo de homem; acredita-se salvo do mal, sob

qualquer forma, alias, que ele conceba o mal. O primeiro artigo de

toda fé é a crenca na salvacéo pela fé. (DURKHEIM, 1978, p.222).

Max Weber (2002) analisa em seu principal trabalho, como as religides
protestantes contribuiram para o crescimento do capitalismo, considerando o
comportamento ascético de seus adeptos e considera que as seitas protestantes
estabeleceram uma ligacao entre a idéia de que os deuses concedem riquezas ao
homem que os agrada, através de oferendas ou do comportamento (WEBER,
2002, p.219). O autor ressalta que ndo é a doutrina ética de uma religido que
importa, mas a forma de conduta ética a que sdo atribuidas recompensas, sendo
que “Essas recompensas funcionam na forma e na condi¢ao dos respectivos bens
de salvagdo. E essa conduta constitui o ethos especifico de cada pessoa, no

sentido sociologico da palavra.” (WEBER,2002, p.225).

Outro autor que analisa o tema é Bourdieu (1998), pois segundo ele,

a religido permite a legitimacdo de todas as propriedades
caracteristicas de um estilo de vida singular, propriedades
arbitrarias que se encontram objetivamente associadas a este
grupo ou classe na medida em que ele ocupa uma posicao
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determinada na estrutura social (efeito de consagragdo como
sacralizacdo pela ‘“naturalizacdo” e pela eternizacéo).
(BOURDIEU, 1998, p.46).

Outro conceito que consideramos relevante a pesquisa € a religido popular,
importante na compreensao do envolvimento do pastor Luis Jorge Pereira Pontes na
politica do municipio de Marilia, interior do estado de Sao Paulo, objetivo central
desta pesquisa, uma vez que a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) busca
alcancar as camadas menos favorecidas da populacao.

O Brasil possui uma tradicdo importante no campo da religido e da
religiosidade popular com a contribuicdo de autores como Rubem Alves (1982),
Carlos Rodrigues Brandédo (1981) e Rubem César Fernandes (1982).

Rubem Alves (1975) discute a respeito do papel exercido pela religido e as
possiveis solu¢cdes para os problemas do cotidiano, pois,

A solucdo fundamentalista nos liberta do doloroso confronto com
uma realidade sempre inacabada, sempre em mutacdo, sempre
perturbadora. Sob esta perspectiva, a religido nos da certezas.
(ALVES, 1975, p.12).

O autor considera, em outro artigo, a religido um fenbmeno social que se
organiza em funcdo de simbolos sagrados e afirma que a definicdo, entretanto,
padece de uma circularidade pois “Num primeiro momento € a religido que batisa
como sagrados certos nomes e praticas, e num segundo momento tais praticas
passam a ser o carater distintivo da religido.” (ALVES, 1982, p.112). Podemos
observar ainda que a definicdo de Rubem Alves (1975) est4 baseada no que diz
Geertz (1989) sobre religido, ou seja, um sistema de simbolos que proporciona uma

orientacdo de vida.

[...] através da formulacéo de conceitos de uma ordem de existéncia
geral e vestindo essas concepg¢bes com tal aura de fatualidade que
as disposicbes e motivagbes parecem singularmente realisticas.
(GEERTZ,1989, p.104-105).



11

E pensando na definicdo de Rubem Alves (1982), para quem a religido € um
fendbmeno social, Marcel Mauss (1974) relata que os fenbmenos sociais totais
exprimem todas as instituicbes sociais, religiosas, juridicas, econémicas, politicas e
morais e supondo formas particulares de producdo e de consumo, ou antes, de
prestacdo e de distribuicdo, sem contar os fendmenos estéticos nos quais
desembocam tais fatos e os fenbmenos morfologicos que se manifestam nestas
instituicdes. (MAUSS, 1974, p.41)

Mas enquanto fendmeno social, a Igreja Universal deve ser analisada como
pertencente ao Pentecostalismo, vertente do Protestantismo, movimento religioso
que teve origem com o rompimento do alemé&o Martinho Lutero com a Igreja Catdlica
por ndo aceitar a idéia de que padres se tornassem uma espécie de vendedores de
indulgéncias. Na Suica, o Protestantismo recebeu a colaboracédo de Joao Calvino e
Ulrico Zwinglio, que aprofundaram a Reforma de Lutero. Zwinglio, por exemplo,
trouxe a idéia de que todo cristdo deve seguir apenas a Biblia, diferentemente do
catolicismo em que ha contribuicbes de tedlogos como Santo Agostinho e Sao
Tomas de Aquino. Ja Calvino implantou no Protestantismo regras rigidas de conduta
e dedicacao ao trabalho, tornando-se a sua doutrina conhecida como Puritanismo.

No Brasil, o Protestantismo foi trazido pelos invasores franceses e
holandeses, sendo que o primeiro culto protestante foi realizado em 1557 no Rio de
Janeiro pelos primeiros franceses, época em que era proibido realizar cultos de
qualquer religido diferente do catolicismo, ja que se tratava de territorio portugués. A
liberdade religiosa no pais veio em 1824, depois da Independéncia, com a
Constituicio e mesmo assim, nado era permitido fazer reunides em locais com

aparéncia de templo. Os alemaes fundaram a primeira comunidade Luterana do pais
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no mesmo ano. Fernandes (1996) mostra que a primeira denominacédo evangélica
fundada no Brasil foi a Igreja Anglicana, em 1808, logo chegaram missionarios como
0s metodistas dispostos a salvar almas nas ruas. Para a elite intelectual republicana,
a presenca de protestantes era bem vinda, porque significava condicdo para
modernizacao do pais.

O Pentecostalismo chegou ao Brasil no inicio do século XX com a fundacéo,
por estrangeiros, das igrejas Assembléia de Deus, na cidade de Belém, no Para e
Congregacdo Cristd, em Sao Paulo. Inicialmente, o modelo praticado aqui era
espelhado no norte-americano e enfatizava o dom de falar em linguas estranhas, a
glossolalia. Até a década de 50, as duas denominacdes tiveram exclusividade de
atuacdo no meio evangélico do pais, mas a situagcdo comecou a mudar com a
chegada de dois missionarios norte-americanos ligados a Igreja do Evangelho
Quadrangular. Os ex-atores Harold Williams e Raymond Boatright implantaram a
evangelizacdo em massa através do radio e em campanhas de evangelizacao,
organizadas em tendas de lona, estadios, pracas publicas com énfase na cura
divina. A partir da década de 70, as igrejas pentecostais enfatizam a pratica dos
dons do Espirito Santo, o que para eles significa realizar exorcismos, expulsando os
demobnios e encostos, que trazem maleficios aos fiéis.

Duglas Teixeira Monteiro (1982) afirma que sob certo aspecto, nos
movimentos do Pentecostalismo, a classica funcdo das religides ligadas a
construcdo de mundos com sentido, foi suplantada pela funcdo de controle das
incertezas e, segundo o0 autor, no Pentecostalismo tradicional, os demoénios sao
mantidos a distancia, em vez de enfrentados. No Neopentecostalismo, vertente
pentecostal surgida nos anos 80 que tem como denominagcdo mais conhecida a

Igreja Universal, os demoénios sédo causadores de problemas e por isso, exorcizados
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guase que diariamente pelos pastores em sessdes abertas a todos os interessados
e ha até um dia da semana dedicado ao que a IURD chama de trabalho de afastar
“encostos” com a Sessao do Descarrego.

A Igreja Universal, fundada no final da década de 70, no Rio de Janeiro,
oferece cultos com outros temas, dentre os quais se destaca a Teologia da
Prosperidade em que ndo ha receio de estabelecer uma relacdo de mercado com
Deus, via pagamento de dizimos e ofertas. Segundo esta teologia, Deus nao quer
gue os seus filhos sejam desprovidos de bens e nem tenham doencas, com este fim
0s pastores estdo a disposicdo dos interessados para intermediar a busca de uma
situacao financeira melhor. Para chegar aos objetivos de ter casa propria, negécio
proprio, carro novo e muita tranquilidade na vida terrena, a Igreja Universal oferece
reunides semanais e ainda correntes de oracdo como a “Fogueira Santa” em que 0s
fieis devem seguir varios dias de oracdes por uma mesma intencéo, algo parecido
com as novenas catolicas em que ha oracao por nove dias seguidos com a mesma
intencdo, um mesmo pedido.

Sob o titulo, A Teologia da Opressdo, Rubim (1991), apresenta o
primeiro trabalho académico sobre a denominacéo produzido no pais e analisa
o fendbmeno da Igreja Universal, suas caracteristicas e peculiaridades e ainda
avalia até que ponto a igreja influencia a visdo de mundo de seus adeptos.
Segundo a autora, ndo ha a pretensao de explicar ou esgotar completamente o
fenbmeno que tem se propagado pelo pais e vem sendo alvo de debates,
reportagens e documentarios da grande imprensa em razdo do patriménio
financeiro acumulado e do seu poder de mobilizacdo. Na busca da
compreensao do crescimento da IURD, a autora explica que

Nos momentos de crise social profunda, existe uma tendéncia maior
as necessidades de experiéncia intensas de religiosidade,



14

particularmente por parte da populacdo que mais sofre suas
consequéncias, ndo somente em busca de uma razdo simbdlica, mas
também e, principalmente, na procura de uma alternativa de cura, de
lazer e participagdo social. (RUBIM, 1991, p.26).

Ligacado dareligido com a politica

Além da religido, as Ciéncias Sociais se dedicam também a compreensao da
ligacdo entre os campos da religido e da politica na sociedade e um dos autores que
retrata esta tematica é Bourdieu (1998) que afirma que os dois campos estédo
ligados, um nado existindo sem o outro, uma vez que “A Igreja contribui para a
manutencdo da ordem politica, ou melhor, para o reforco simbdlico das divisbes
desta ordem [...]". (BOURDIEU, 1998, p.70). O autor acredita que o campo politico
€ um espaco para disputas de poder que ocorre gracas ao “[...] intermédio de uma
concorréncia pelos profanos, ou melhor, pelo monopélio do direito de falar e de agir
em nome de uma parte ou da totalidade dos profanos”. (BOURDIEU, 1989, p.185).

O autor analisa ainda que para participar do campo politico, o candidato deve
estar preparado com a aquisi¢cdo de saberes como teorias, probleméticas, conceitos,
tradicdes historicas, dados econdmicos

[...] produzidos e acumulados pelo trabalho politico dos profissionais
do presente e do passado ou das capacidades mais gerais tais como
o dominio de uma certa linguagem e de uma certa retdrica politica, a
do tribuno, indispensavel nas relacbes com os profanos, ou a do
debater, necessaria nas relagdes entre profissionais. (BOURDIEU,
1989,p.169).

No presente estudo, estamos interessados em compreender a atuacdo do
pastor Luis Jorge Pereira Pontes, da I[URD, na politica eleitoral de Marilia e para isso
consideramos o significativo crescimento de fiéis desde os anos 80 e além dessa

representacdo numerica, a Igreja Universal procurou, a partir da segunda metade da
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década de 80, a representacdo politico-partidaria, sendo que 20 anos depois da
eleicdo do primeiro deputado federal, tem conseguido manter a atuacdo em todos os
niveis representativos: municipal, estadual e federal. Desde 1986, a IURD elege
representantes, sejam pastores ou mesmo pessoas apoiadas pela denominacédo e
0S numeros dos representantes crescem a cada nova eleicdo. Em 2002 a Igreja deu
mais um passo na representacdo politica nacional com a eleicdo do primeiro
senador: Marcelo Crivella, sobrinho de Edir Macedo, fundador e principal lider da
Igreja Universal, com 3,5 milhdes de votos pelo Partido Liberal (PL) do Rio de
Janeiro.

O crescimento da representacdo politica da Universal nos ultimos anos é
analisado especificamente por Oro (2003), o qual acredita que a estrutura
hierarquizada da Igreja associada ao intenso uso da midia séo fatores essenciais na
eleicdo dos candidatos da denominacdo e aponta ainda para o que chama de
carisma® institucional, segundo ele, os fiéis costumam votar em irméos de fé,
homens de Deus, indicados pela Igreja para representa-los, muitas vezes pertencem
a uma parcela da populacdo menos privilegiada e até mesmo excluida do
desenvolvimento econémico e social do pais. Além do carisma institucional &
indicado que os candidatos possuam algum carisma individual, ou seja, devem se
destacar dos demais e geralmente isso ocorre via trabalho desenvolvido na
comunidade em que atuam com o apoio da IURD. Mesmo quando nao ha o carisma
individual, a campanha insistente dos meios de comunicacdo e o trabalho
comunitario, acabam por eleger os indicados pela direcdo iurdiana, sendo portanto,
a adeséao dos fiéis aos candidatos indicados pela Igreja de 95%, segundo pesquisa

do ISER (Instituto de Estudos da Religido) realizada no Rio de Janeiro.

1 Carisma como pensou Max Weber: [...] uma qualidade extraordinaria de uma pessoa, quer seja tal qualidade
real, pretensa ou presumida. (WEBER, 2002, p.207).
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No municipio de Marilia, a Igreja Universal atua ha 15 anos e Luis Jorge
Pereira Pontes foi 0 segundo vereador eleito com o apoio da Igreja na cidade, uma
vez que na eleicdo de 1996, Cleuza Pontes da Silva também foi eleita com o apoio
da denominacédo. O pastor foi o candidato mais votado nas eleicbes de 2000 com
mais de 2 mil votos. Atuou na Camara apresentando projetos relacionados a temas
comuns a qualquer cidade como saude e educacdo, mas também teve projetos
aprovados relacionados a religido como exemplo, a gratuidade de passagem de
onibus para ministros religiosos e a permissao de visitas em hospitais para religiosos
de qualquer credo. Apresentou ainda projetos que beneficiaram diretamente a
Associacdo Beneficente Cristd (ABC), entidade ligada a IURD e sob sua
responsabilidade, como por exemplo, o projeto, transformado em lei, que considerou
a entidade de utilidade publica, além de outra lei que tratou da destinacdo de

recursos mensais da Prefeitura para ajudar a custear o funcionamento da instituicao.

Luis Jorge: o candidato mais votado nas elei¢cdes para vereador de 2000

O interesse pelo tema da presente pesquisa se deu em razdo dos nameros
com que o pastor Luis Jorge Pereira Pontes foi eleito para o mandato de quatro
anos: 2.426 votos, o mais votado nas eleicfes de 2000 para vereador e apenas para
comparar, Marcos Camarinha, o segundo colocado, recebeu 1.858 votos, o que
significa 568 votos a mais para o pastor. Do total de 27.956 votos atribuidos aos 21
vereadores eleitos, 0 numero de votos do pastor corresponde a 8,67%. O seu
partido foi o Partido Social Trabalhista (PST), que néo existe mais na cidade e Luis
Jorge foi o Unico candidato do partido a se eleger. No dia dois de outubro de 2000,

dia seguinte a eleicdo, os dois jornais que circulam diariamente na cidade deram
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atencao especial ao assunto e destacaram a eleicdo do candidato da [IURD como o
primeiro colocado.

Segundo dados do site do Tribunal Regional Eleitoral (TRE), Marilia tinha em
1998, total de 117.781 eleitores e em 2000, cresceu para 125.327, ou seja, aumento
de 6,2%.

Com relacdo ao numero de candidatos ao legislativo mariliense, o TRE
registrou 304 candidaturas de 18 partidos diferentes sendo que o PST teve 21
candidatos na cidade. Dados mais atuais mostram que o numero de eleitores
habilitados a votar em seis de outubro de 2002 chegou a 133.414, aumento de
6,45% em relacdo a 2000, o que significa mais de oito mil novos eleitores e a regido
da cidade que mais concentra votos é a area que inclui as zonas leste, norte e parte
do centro com 69.084 votantes, enquanto as regides oeste e sul tém 64.330
eleitores.

O estudo da atuacdo da Igreja Universal em Marilia, no campo politico-
eleitoral teve como meta a compreensdo dos objetivos da participacdo da
denominacéo religiosa nesse cenario, via apresentacdo de projetos pelo pastor. O
namero de evangélicos tem aumentado consideravelmente em todo o pais e em
Marilia, pesquisa do Conselho de Pastores, mostrou que, do total de 260 igrejas
instaladas na cidade, os evangélicos sédo responsaveis por 146 templos, incluindo a
Igreja Universal. Ja a Igreja Catolica ndo possui nem a metade deste numero e conta
com 38 templos, o que significa 14,6% do total. Com relacdo ao numero de fiéis, Luis
Jorge acredita que a Universal deve ter cerca de 1.700 membros efetivos e de 500 a
800 frequientadores menos assiduos.

Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de

2002 os evangeélicos tiveram crescimento de 71% no periodo de 1991 a 2000,
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enguanto o numero de catélicos diminuiu 10% e no resultado final, os evangélicos
sdo atualmente 15,4% da populacdo enquanto os catolicos representam 73,8% do
total. Por outro lado, o nimero de pessoas que se declararam sem religidao também
aumentou: eram 4,8% em 1991 e passaram a 7,3% em 2000, aumento de 52%. Os
nameros mostram ainda que as maiores concentracdes de evangélicos estdo no
extremo norte do pais, no Amazonas sao 19,2% de evangélicos, Roraima 23,6%,
Acre 20,4% e Rondonia aparece com 27,7%, e outros Estados com numeros
expressivos sdo o Rio de Janeiro com 21,1%, Espirito Santo com 27,5% e Goias

com 20,8%.

Caminhos para a compreensao da participacao evangélica na politica

Para mostrar a eficacia da participacdo politica da IURD recorremos a
pesquisa bibliografica e encontramos alguma dificuldade inicial, uma vez que o0s
textos sobre a participacdo evangélica na politica eleitoral sdo recentes e ndo estédo
disponiveis com facilidade. Mesmo assim, um autor considerado referencial para
este trabalho de pesquisa € Paul Freston, soci6logo, que em 1993 defendeu tese
sobre a participagcdo politica evangélica com destaque para a Assembléia
Constituinte e depois dele, outros se seguiram como Antbnio Flavio Pierucci,
Reginaldo Prandi, Ricardo Mariano e mais recentemente, Alexandre Brasil Fonseca
que em 2002 apresentou tese sobre a atuagcdo dos evangélicos na politica nos anos
90.

De forma geral, os autores estéo interessados em buscar explicacdes para o
crescimento acelerado dos evangélicos no pais nas Ultimas décadas em que

passaram de 6,6% em 1980 para quase 15% da populacdo em 2000, segundo
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dados do IBGE. Outra preocupacéo € entender como € o discurso politico eleitoral
dos evangeélicos, quais as propostas defendidas e ainda qual tem sido a postura
adotada diante de temas polémicos e de relevancia para o pais.

Mas antes da pesquisa em textos sobre religido e politica e a participacao
evangélica na politica, tivemos acesso a trabalhos que tratam do historico do
Protestantismo e Pentecostalismo e as novas igrejas surgidas no pais desde a
chegada dos primeiros missionarios em 1910. E mais recentemente, textos e artigos
sobre a atuacao politico eleitoral propriamente dita, como a dissertacdo de mestrado
de Karina Kuschnir transformada em livro, bem como analises atualizadas presentes
em artigos disponiveis na internet como o de José Murilo de Carvalho e Mariza
Peirano discutindo o uso de conceitos como a antropologia politica ou antropologia
da politica e ainda como pensar em termos de conceitos a relacédo dos pastores com
os fiéis: se ha clientelismo ou assistencialismo.

Além da pesquisa bibliografica, fizemos uma entrevista pessoal com o pastor
Luis Jorge Pereira Pontes em seu gabinete, na Camara de Marilia, em 23 de
novembro de 2004, 50 dias apods as elei¢des realizadas em trés de outubro, quando
tentou a reeleicdo, mas ndo obteve votos suficientes para se reeleger e num
segundo momento, fizemos entrevista via correio eletrénico, uma vez que o pastor
se encontra ausente da cidade. Fizemos ainda entrevistas qualitativas com pessoas
aleatdrias e em uma Igreja do Evangelho Quadrangular, através do Pastor Valdemir
Herreira, também candidato a vereador em 2004, com a intencdo de buscar
informacdes dos eleitores quanto ao trabalho do pastor Luis Jorge Pereira Pontes na
Camara. Foi possivel perceber que a maioria ndo sabia da sua atuacdo como

vereador, mas apoiava a participacao de religiosos na politica local.
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E com o objetivo de acompanhar mais de perto o trabalho de Luis Jorge como
vereador, estivemos nas sessdes da Camara no periodo de marco a dezembro de
2004, quando pudemos observar 0 seu comportamento cotidiano diante dos demais
colegas e da populagéo. O pastor, para atender uma parte da populacédo carente,
esteve a frente da administracdo da Associacdo Beneficente Cristd onde
presenciamos uma atividade externa organizada pela entidade. Na sede, vimos as
instalacBes para os cursos profissionalizantes oferecidos, além de sala de aula do
projeto Ler e Escrever, mantido pela IURD e o Unico espaco do qual ndo tivemos
acesso, foi o centro de recuperacdo de jovens com problemas com drogas. A
atividade externa organizada pela ABC foi realizada num domingo em frente a casa
de uma fiel, no Jardim Eldorado, bairro da periferia da cidade onde foram
distribuidos alimentos como sopa, suco e cachorro quente, roupas e leite e ainda
oferecidos servicos como consulta médica e corte de cabelo.

Outra fonte de pesquisa que utilizamos foi a internet onde obtivemos
informacdes sobre os nimeros de eleitores na pagina do TRE e de evangélicos nas
pesquisas do IBGE. Ainda tivemos acesso a artigos recentes de autores das
Ciéncias Sociais sobre a atuacdo dos evangélicos na politica eleitoral, como por
exemplo, Pierucci e Prandi em artigos publicados no Dossié Religides no Brasil
baseados em numeros do IBGE de 2000 e artigo de Pierucci disponivel online,
integrante da Revista Brasileira de Ciéncias Sociais sobre o conceito de

secularizacdo em Max Weber.
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Entendendo o fenbmeno da participacdo evangélica na politica

O presente trabalho esta dividido em trés capitulos, sendo o primeiro um
histérico do tema central desde a chegada do Protestantismo e Pentecostalismo ao
Brasil, as varias igrejas fundadas no pais no decorrer dos anos 50, até a fundacéo
da IURD em 1977, no Rio de Janeiro, por Edir Macedo. Buscamos relatar ainda
como tem sido a atuacdo da Igreja Universal na conquista de novos espacos na
sociedade com o trabalho desenvolvido pelos meios de comunicacdo de massa de
sua propriedade e a utilizacdo da hierarquia da Igreja, além da organizacdo como
empresa.

A Teologia da Prosperidade, principal item do discurso iurdiano, € o tema
central do segundo capitulo, idéia que leva os fiéis excluidos economicamente a
desejarem uma vida material abundante, sem culpas, mas para isso devem desafiar
a Deus, ou seja, ofertarem algo de que realmente necessitem para que Ele se sinta
na obrigacdo de devolver em dobro o que Ihe foi ofertado. Diante dessa relacao
mercadoldgica com Deus, o fiel paga o dizimo, d4 uma boa oferta e o Senhor o
retribui em abundancia. Temos como possivel analise a questdo proposta por
autores como Mariano, Pierucci, Prandi e Machado: estaria 0 mundo sendo
desencantado e a religido perdendo espaco na vida das pessoas ou 0 que vivemos
€ a ressacralizacdo, o retorno do sagrado com o surgimento de inumeras
denominacdes no mercado religioso. E ainda a facilidade da conversdo de uma
religido tradicional como o catolicismo para as religibes pentecostais, movimento que
vem ocorrendo desde a chegada da Assembléia de Deus e com mais intensamente

nos anos 80.
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O terceiro e ultimo capitulo fala especificamente da atuacdo politica dos
evangélicos, inicialmente no ambito nacional, desde a Constituinte até a eleicao de
Luis Inacio Lula da Silva em 2002 e num segundo momento a atuacao do pastor
Luis Jorge Pereira Pontes na Camara de Marilia. E para esta analise da atuacao na
politica nacional contamos com trés autores: Paul Freston (1993), Antonio Pierucci
(1996) e Alexandre Fonseca (2002). E quando se fala em deputados eleitos com o
apoio da Igreja Universal, um nome aparece com destaque: ex-Bispo Carlos
Rodrigues, que sugeriu a Macedo que a Igreja lancasse candidatos e tornou-se o
coordenador politico da Igreja até 2004, quando teve o nome envolvido em caso de
corrupcdo na Loteria do Rio de Janeiro e foi afastado do Conselho de Bispos; em
2005 foi citado no chamado escandalo do “mensaldo”, em que deputados de varios
partidos de apoio ao atual governo foram acusados de receber verba mensal para
votar favoravelmente em projetos de interesse governamental. Depois do
“mensaldao”, Rodrigues renunciou ao cargo de deputado federal para ndo correr o
risco de ser cassado e perder os direitos politicos por oito anos, pois a renuncia
garante a ele a possibilidade de se candidatar novamente neste ano.

No que se refere a politica partidaria de Marilia, o capitulo apresenta um perfil
do pastor Luis Jorge, seus projetos, atuacdo nas sessdes da Camara e na
comunidade local via ABC, onde foi possivel constatar a postura sempre calma e
discreta do pastor. Apesar dessa postura, de ndo envolvimento em polémicas com
os demais vereadores, Luis Jorge votou a favor do aumento de salarios dos
vereadores que passou de R$ 2, 2 mil para R$ 4,2 mil. Em entrevista no seu
gabinete, afirmou que o salario de R$ 2,2 mil era insuficiente para cobrir 0s gastos,
uma vez que apenas com combustivel costumava gastar cerca de R$ 500 mensais

para fazer visitas aos moradores.
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O capitulo traz também informacfes da campanha eleitoral para a reelei¢do
de Luis Jorge em 2004 e os meios utilizados para mostrar a candidatura a
populacdo, como por exemplo, carro de som e pintura em muros. Luis Jorge nao
esteve em comicios e nos explicou que percebe nesses espacos uma oportunidade
para promessas que nao serdo cumpridas, por isso, decidiu fazer campanha mais
direta com a populacdo, visitando as pessoas em suas casas. O pastor néo
conseguiu atingir o mesmo numero de votos da eleicdo passada, ficando fora da
atual legislatura, apesar de ter obtido quase 1.500 votos. Podemos apontar duas
razdes para a nao reeleicdo: primeiro a diminuicdo do numero de vereadores de 21
para 13 e depois a coligacédo do seu partido, o PL, com outros partidos que acabou
por eleger dois outros candidatos também vereadores na gestdo 2001-2004, Marcos
Camarinha e José Carlos Albuquerque. Os evangélicos estdo representados pela
anica mulher eleita, Sonia Ribeiro Tonin, do Partido de Reedificacdo da Ordem

Nacional (Prona), ligada a Igreja Batista.
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CAPITULO | — Igreja Universal: uma histéria de sucesso religioso e
politico
1.1 Pentecostalismo: definicdo, a chegada ao Brasil e as primeiras

igrejas fundadas em territorio nacional

Surgido nos Estados Unidos, o Pentecostalismo esta baseado na passagem
biblica do dia de Pentecostes, ou seja, a Pascoa Judaica. As religibes pentecostais
se pautam nos dons do Espirito Santo que séo falar em linguas estranhas, a cura e
a libertacdo pelo exorcismo. A passagem biblica presente em Atos dos Apodstolos,
capitulo 2, versiculos de 1 a 7, relata o dia de Pentecostes, quando o Espirito Santo
desceu sobre os apdstolos reunidos e eles falaram em outras linguas e
representantes de diferentes povos presentes entenderam o que diziam e milagres
foram realizados. O trecho biblico é o seguinte:

Chegando o dia de Pentecoste, estavam todos reunidos num sé
lugar. De repente veio do céu um som, como de um vento muito
forte, e encheu toda a casa ha qual estavam assentados. E viram o
gue parecia linguas de fogo, que se separaram e pousaram sobre
cada um deles. Todos ficaram cheios do Espirito Santo e comecaram
a falar noutras linguas, conforme o Espirito os capacitava. Havia em
Jerusalém judeus, tementes a Deus, vindos de todas as nagdes do
mundo. Ouvindo-se 0 som, ajuntou-se uma multiddo que ficou
perplexa, pois cada um os ouvia falar em sua prépria lingua. (Biblia
Sagrada: nova verséo internacional. Sdo Paulo: Editora Vida, 2000,
p. 870-871).

No Brasil, 0 Pentecostalismo tem inicio no século passado, com a chegada de
duas denominagfes que serdo importantes no cenario evangélico: a Congregacao
Cristd do Brasil, fundada em 1910, em Sao Paulo, pelo presbiteriano italiano Luigi
Francescon e a Assembléia de Deus, fundada em Belém, no Para, em 1911 pelos

batistas suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg. Mesmo europeus, os fundadores

chegaram ao Brasil através dos Estados Unidos onde tiveram contato com o
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Pentecostalismo que crescia em popularidade no territdrio americano desde a virada
do século XX. Os suecos vieram ao Brasil sem sustento garantido e sem apoio
denominacional e a viagem foi paga por uma igreja sueca de Chicago. No Brasil,
Berg trabalhou por um tempo numa fundi¢céo, depois os dois missionarios venderam
Biblias e receberam doacdes de amigos do exterior.

Freston (1996) relata que depois de sete meses em Belém pregando na Igreja
Batista, ocorreu uma ruptura em relacdo a mensagem pentecostal e 19 pessoas
excluidas da igreja formaram uma nova igreja que adotou o nome de “Misséo de Fé
Apostdlica”. era 0 mesmo nome dado a um dos primitivos grupos pentecostais dos
Estados Unidos, sendo que o nome Assembléia de Deus foi adotado em 1917. O
autor afirma ainda que o Pentecostalismo nacional resultou de um movimento
surgido nos Estados Unidos em 1906 e a origem desse movimento esta ligada ao
avivamento metodista do século XVIII, que introduziu o conceito de uma segunda
obra da graca, distinta da salvacdo, a qual John Wesley chamava de perfeicdo
cristd. Wesley foi um pastor anglicano que no século XVIII considerava a salvacao
COmMoO um processo e ndo como algo ja estabelecido e decidido como pensavam o0s
calvinistas e sua doutrina da predestinacao.

Na segunda metade do século IXX, o movimento de santidade, chamado
holiness, nos paises de lingua inglesa, sob a influéncia do Romantismo,
democratizou o conceito wesleyano: em lugar da busca demorada, a experiéncia
rapida e disponivel a todos chamada de “batismo no Espirito Santo”, a piedade
intensificada pela sua mistica escapista. O movimento de santidade, além de
penetrar em muitas denominagdes, produziu uma franja separatista de pequenos

grupos de holiness e foi nestes grupos que nasceu o Pentecostalismo.
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Nos EUA, o texano Kenneth Hagin, popularizou o Pentecostalismo através de
mensagem presente no Evangelho de Marcos (cap.11 versiculos 23 e 24) de que
“Tudo quanto em oracdo pedires, credes que recebeste e sera convosco”. A
conversdo de Hagin se deu quando tinha 16 anos e estava desenganado pelos
médicos e ao compreender o significado da mensagem, levantou as méaos para o
céu e agradeceu pela cura, mesmo sem perceber sinal de melhora, levantou-se da
cama e estava curado.

Com a cura, Hagin espalhou a idéia de que Deus €é capaz de dar o que o fiel
desejar: basta ter fé e acreditar que as proprias palavras tém poder. Surgia portanto,
a Teologia da Prosperidade, ou seja: aos verdadeiros fiéis nunca faltara dinheiro ou
saude. A Teologia foi amplamente divulgada nos Estados Unidos e em outros
paises, inclusive no Brasil. Hagin publicou mais de 100 livros e a mensagem foi

difundida por diversos pregadores e lideres missionarios.

1.2 Primeira onda do Pentecostalismo nacional ou Pentecostalismo

Classico: Assembléia de Deus e Congregacéao Cristd do Brasil

No Brasil, a chamada primeira onda do Pentecostalismo, denominacédo dada
por Paul Freston (1993), teve como principais representantes as pioneiras
Congregacdo Cristd do Brasil, originaria dos EUA e Assembléia de Deus.
Inicialmente, o Pentecostalismo era desaprovado pelos catolicos e protestantes
histéricos e a principal critica estava no exagero dos poderes sobrenaturais
atribuidos ao Espirito Santo e o mais notavel era o poder e a capacidade de Deus
em curar imediatamente qualquer problema de saude. Na primeira onda do

Pentecostalismo brasileiro, a énfase era no falar em linguas, a glossolalia e esses
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pentecostais eram conhecidos pelo ascetismo, ou seja, fanatismo penitente e
também pelo sectarismo, isolamento do restante da sociedade. A idéia central era
que o cristdo deveria se manter concentrado em Deus e evitar que o Diabo
interferisse em sua vida, uma vez que para 0s pentecostais, 0 que nao € de Deus, é
do Diabo.

Ricardo Mariano (1999) denomina o periodo do Pentecostalismo brasileiro
que vai de 1910 a 1950 como Pentecostalismo Classico e explica que o periodo &
marcado por um anticatolicismo, concordando com Freston (1993) na énfase dada
ao dom de linguas e ao comportamento sectario e ascético, mas acrescenta que
existe a crenca na volta de Cristo e na salvacdo paradisiaca. Afirma ainda que as
igrejas da primeira onda sdo compostas por pessoas pobres e de pouca
escolaridade, atualmente esse perfil social tem mudado parcialmente, ou seja,
abrigam as camadas mais pobres e menos escolarizadas, mas também contam com
setores de classe média, profissionais liberais e empresarios.

Mariano (1999) ressalta que as igrejas Assembléia de Deus e Congregacao
Cristd do Brasil mantém o tradicionalismo através de uma postura radical. Mesmo
assim, a Assembléia de Deus, cindida desde 1989 em duas denominacdes:
Ministério Belém e Betesda, mostra-se mais flexivel e disposta a acompanhar certas
mudancas no processo religioso e na sociedade. Exemplo dessa flexibilidade € a
sua entrada na politica partidaria e na midia, em busca de poder, visibilidade publica
e respeitabilidade social, aspectos que mostram uma tendéncia a acomodacao
social e dessectarizacao.

Aléem da Congregacao Cristd do Brasil e Assembléia de Deus, no periodo
entre 1903 a 1934 sdo fundadas mais cinco denominag¢des no pais: Presbiteriana

Independente, Exército da Salvacdo, Adventista da Reforma, Adventista da
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Promessa e Metodista Ortodoxa. Neste periodo, ocorre 0 surgimento das primeiras
denominacdes nacionais, uma vez que até entdo, as igrejas tinham origem
estrangeira, principalmente nos EUA e Reino Unido, como Presbiteriana
Independente, em Sao Paulo; Adventista da Reforma e Metodista Ortodoxa no Rio
de Janeiro e Adventista da Promessa em Pernambuco.

Freston (1996) explica que a Assembléia de Deus e a Congregacdo Crista
tiveram para si 0 campo aberto durante 40 anos, sendo praticamente as Unicas no
territério nacional, jA& que as demais, vindas do exterior, eram inexpressivas. A
Congregacdo Cristd, apos éxito inicial, permanece mais acanhada, enquanto a
Assembléia de Deus se expande geograficamente nesse periodo, tornando-se a
Igreja protestante nacional por exceléncia e em alguns estados do Norte, 0
Protestantismo praticamente se reduz a Assembléia, sendo para todos os efeitos a
Gnica grande igreja protestante a implantar-se e irradiar-se fora do eixo Rio-Séo
Paulo.

Rolim (1985), entretanto, explica que a partir de 1939, com o Concilio Plenario
Brasileiro, surgiu uma investida antiprotestante e em particular ao Pentecostalismo,
que se deu em duas frentes: a dos catolicos instruidos e a frente da acédo, com
expressdes as vezes violentas, contra nucleos pentecostais. E ainda através do
Departamento de Defesa da Fé criado para alertar as dioceses sobre o crescimento
pentecostal.

A resisténcia se organizava em forma de luta. Deu-se, sem ser
previsto, fenbmeno curioso. Enquanto nas cidades do interior o
combate ao pentecostalismo, com desconhecimento total dos
mecanismos postos em pratica por este, era geralmente organizado
pelos vigéarios, os crentes se uniam na base, em solidariedade com
seus irmdos. De um lado a orientagcdo emanava de cima, do outro o
movimento solidario se alastrava nas bases, sem quase nenhuma
intervencdo dos pastores. (ROLIM, 1985, p. 82).
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1.3 Segunda onda do Pentecostalismo: Igreja do Evangelho

Quadrangular, O Brasil para Cristo e Deus € Amor

Com o trabalho missionario de dois ex-atores de filmes de faroeste do cinema
americano, teve inicio a segunda onda do Pentecostalismo brasileiro a partir de
1950, em Séao Paulo. Os missionarios eram: Harold Williams e Raymond Boatright,
vinculados a International Church of the Foursquare Gospel e estavam a frente da
Cruzada Nacional de Evangelizacdo, braco evangelistico da Igreja do Evangelho
Quadrangular e trouxeram ao pais 0 evangelismo em massa, centrado na
mensagem de cura divina. No rastro das campanhas de cura divina da Cruzada
Nacional de Evangelizacao, surgiram as igrejas Brasil para Cristo, em Sao Paulo, em
1955; Deus é Amor, também em S&o Paulo, em 1962; Casa da Béncao, em Belo
Horizonte, em 1964 e outras menores.

Mariano (1999) explica que a Cruzada Nacional de Evangelizacado foi
difundida por meio do radio, até entdo pouco utilizado, ja que a Congregacao Crista
e a Assembléia de Deus o consideravam mundano e diabodlico, sendo que até hoje a
Congregacao nao faz uso de qualquer meio de comunicacédo de massa, nem mesmo
revistas, jornais, folhetos ou literatura.

Além do radio, os missionarios norte-americanos utilizaram-se do
evangelismo itinerante em tendas de lona, concentragcbes em pracas publicas,
ginasios de esporte, estadios de futebol, teatros e cinemas. O autor diz que a
mensagem sedutora e métodos inovadores e eficientes atrairam além de fiéis e
pastores de outras denominacdes evangeélicas, milhares de individuos das camadas
mais pobres da populacdo, muitos migrantes nordestinos. Com 0 sucesso,

causaram polémicas e reacOes adversas e chamaram a atencdo da imprensa que 0s
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ridicularizava e o0s acusava de praticar curandeirismo, mas por outro lado,
conseguiram dar visibilidade ao movimento pentecostal pela primeira vez.

A segunda onda do Pentecostalismo brasileiro enfatizava o dom de cura
divina, crucial para acelerar o crescimento e diversificar a doutrina, que ainda hoje
€ enfatizada pelas igrejas e é considerada um dos seus mais poderosos recursos
proselitistas, de conversdo. Com relacdo a teologia, Mariano (1999) explica que a
primeira e a segunda ondas do Pentecostalismo brasileiro diferem apenas nas
énfases dadas aos dons do Espirito Santo: ou seja, na primeira, a énfase foi no dom
de falar em linguas e na segunda, no dom da cura divina.

O autor justifica que ambas as vertentes podem ser divididas pelo critério do
corte historico-institucional, mas néo por diferencas teoldgicas significativas. Explica
que a segunda onda mantém o nucleo teolégico do Pentecostalismo Classico, mas
chega ao Brasil 40 anos depois e com distingdes evangelisticas e énfases
doutrinarias préprias e a denomina Deuteropentecostalismo, em que o radical
deutero significa segundo ou segunda vez, sentido que considera apropriado para

nomear a segunda vertente pentecostal.

1.4 Terceira onda do Pentecostalismo, 0s neopentecostais: Igreja

Universal do Reino de Deus, Internacional da Graca de Deus e Nova Vida

Com inicio no final dos anos 70 e fortalecimento nas décadas de 80 e 90, a
terceira onda do Pentecostalismo brasileiro, € composta por igrejas chamadas de
neopentecostais. Varios autores consultados concordam que a Igreja de Nova Vida,
fundada em 1960, no Rio de Janeiro, pelo missionario Robert McAlister, esta na

origem das igrejas neopentecostais e 0 uso do termo neopentecostal ndo € novo,
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sendo usado desde os anos 70, nos Estados Unidos, para designar dissidéncias
pentecostais das igrejas protestantes. O movimento foi chamado de carismatico,
mas o termo ndo é mais utilizado nas tipologias norte-americanas.

Os exemplos mais expressivos de igrejas neopentecostais brasileiras sao:
Igreja Universal do Reino de Deus, fundada em 1977, no Rio de Janeiro;
Internacional da Graca de Deus, Rio de Janeiro, 1980 e Cristo Vive, fundada em
1986, também no Rio de Janeiro e ainda a Comunidade Sara Nossa Terra, fundada
em Goias, em 1976; Comunidade da Graca, fundada em S&o Paulo, em 1979;
Renascer em Cristo, de S&o Paulo em 1986 e Igreja Nacional do Senhor Jesus
Cristo, fundada em S&o Paulo, em 1994.

Na terceira onda do Pentecostalismo, a preocupacdo esta na pratica dos
dons do Espirito Santo e existe pouca énfase no falar em linguas, no entanto,
segundo Mariano (1999), enfatizam os sinais, 0s milagres e os encontros de poder e
trés aspectos fundamentais do Neopentecostalismo sdo destacados pelo autor:

1) exacerbacado da guerra espiritual contra o Diabo e seu séquito de
anjos decaidos; 2) pregacédo enfatica da Teologia da Prosperidade e
3) liberalizagdo dos estereotipados usos e costumes de santidade.
(MARIANO, 1999, p.36).

7z

Uma quarta caracteristica € a organizagdo como empresa € nao apenas
enquanto administracdo, mas além de agir como tal, os fins lucrativos das
denominagbes e destas caracteristicas resulta na ruptura com os tradicionais
sectarismo e ascetismo pentecostais, principal distingdo do neopentecostalismo.
Para Mariano (1999) se pode dizer que o neopentecostalismo constitui a primeira
vertente pentecostal de afirmagéo do mundo. Mas néo se pode classificar todas as
igrejas surgidas entre as décadas de 70 e 90 como neopentecostais. As dissidentes
da Assembléia de Deus, Congregacao Cristd e Deus € Amor, por exemplo, estao

mais ligadas as suas matrizes do que ao neopentecostalismo. Para ser considerada
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neopentecostal, sugere o autor, uma igreja fundada nos anos 70 deve ser analisada
a partir de sua genealogia e vinculos institucionais e ainda apresentar caracteristicas
teologicas e comportamentais distintivas dessa corrente.

Quanto mais préxima destas caracteristicas estiver, tanto mais

adequado sera classifica-la como neopentecostal. Isto €, quanto
menos sectaria e ascética e quanto mais liberal e tendente a investir
em atividades extra-igreja (empresariais, politicas, culturais,
assistenciais), sobretudo naquelas tradicionalmente rejeitadas ou
reprovadas pelo pentecostalismo classico, mais proxima tal hipotética
igreja estara do espirito, do ethos e do modo de ser das

componentes da vertente neopentecostal. (MARIANO, 1999, p.37).
Freston (1993) diz que o Pentecostalismo da terceira onda adapta-se as
mudancas do pais como: o aprofundamento da industrializacdo, o inchamento
urbano causado pela expulsdo de méo-de-obra do campo, a estrutura moderna de
comunicacdes de massa que no final dos anos 70 ja alcanca quase toda a
populacdo, a crise catolica e o crescimento da Umbanda e, por fim, a estagnacéo

econdmica dos anos 80.

Em contraste com a segunda onda de igrejas paulistas fundadas por
migrantes de nivel cultural simples, a terceira onda é sobretudo de
igrejas cariocas fundadas por pessoas citadinas de nivel cultural um
pouco mais elevado e pele mais clara. (FRESTON, 1993, p.95).
Mas entre as principais igrejas neopentecostais estdo denominag¢des que nao
foram fundadas no Rio de Janeiro como Comunidade Sara Nossa Terra, de Goias e
as paulistas: Comunidade da Gracga, Renascer em Cristo e Igreja Nacional do

Senhor Jesus Cristo e a denominacdo mais conhecida e polémica da terceira onda

do Pentecostalismo brasileiro é a IURD (Igreja Universal do Reino de Deus).
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1.5 Igreja Universal do Reino de Deus: surgimento, organizagcdo e

atuacao

A Igreja Universal foi fundada em 9 de julho de 1977, no bairro da Abolicéo,
zona norte do Rio de Janeiro e a sua primeira sede era um prédio onde funcionava
uma funeraria. Edir Macedo, antes de pregar em sede prépria, usava o coreto de
uma pequena area de lazer chamada Jardim do Méier, no bairro do Méier. Todos 0s
sébados, as 18h, segundo texto publicado no site oficial da instituicdo
(www.arcauniversal.com), munido de fé e determinacdo, Macedo fazia pregacdes ao
ar livre para um pequeno grupo de pessoas, a maioria curiosos que passavam pelo
local: estas reunibes receberam o nome de “Cruzada para o Caminho Eterno” e
foram os primeiros passos do trabalho desenvolvido posteriormente pela Igreja
Universal.

Quanto ao cenario nacional, em 1977, estava em curso um lento processo de
abertura politica que iria se consolidar nos anos 80, com a Campanha Diretas-Ja
que exigia elei¢cdes diretas para Presidente da Republica, pondo fim ao periodo de
ditadura militar com a eleigéo de Tancredo Neves para Presidente, em 1984.

Além de Edir Macedo, a IURD teve outras participacdes em sua fundacgéo
como Miguel Angelo, Carlos Rodrigues e o cunhado de Macedo, Romildo Ribeiro
Soares, que mais tarde fundou a Igreja Internacional da Graga de Deus em 1980.
Antes de fundarem a IURD, Macedo e Soares pertenciam a Igreja de Nova Vida,
fundada pelo Missionério Robert Mc Alister em agosto de 1960.

Segundo Mariano (1999) desde cedo, Mc Alister dedicou-se ao trabalho
missionario e atuou como evangelista em diversos paises, incluindo as Filipinas,
onde afirmou ter passado por profunda experiéncia na area de libertacdo de

demdnios em 1952. Entre 1955 e 1958, 0 missionério esteve no Brasil pregando na
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igreja Assembléia de Deus e nas campanhas de cura divina da Cruzada Nacional de
Evangelizacao.

Com ajuda financeira externa, Mc Alister funda a Igreja de Nova Vida, no Rio
de Janeiro, mas apenas no final dos anos 60 se firma como denominacdo e em
1979, chega a Sao Paulo. Mariano (1999) explica que ao contrario das igrejas da
época, fundadas nos anos 50 e 60, a Nova Vida desde o principio conquistou boa
parte dos fiéis nas classes média e média baixa.

Em 1975, Macedo, seu cunhado e outros pastores se mostraram
descontentes com o elitismo da igreja de Nova Vida e fundaram a Cruzada do
Caminho Eterno que depois de dois anos se torna a IURD. Inicialmente, R. R.
Soares se destaca, mas acaba sendo “ofuscado” pelo dinamismo de Edir Macedo
gue contava com um programa de radio de 15 minutos na Radio Metropolitana, do
Rio de Janeiro. Em 1980, o conjunto de pastores é consultado sobre quem deve ser
nomeado lider da IURD e Macedo € escolhido. R. R. Soares é compensado
financeiramente e funda a Igreja Internacional da Graca de Deus nos moldes da
Universal.

Embora nascida da Igreja de Nova Vida, a IURD pode ser considerada o
oposto em termos de expansdo denominacional. Freston (1993) acredita que o
namero de membros da IURD é de cerca de 1 milhdo de fiéis, mil igrejas e 2.700
pastores e Mariano (1999) diz que a Universal deve ter mais de 1 milhdo de fiéis, 3
mil templos e esta presente em mais de 5 dezenas de paises.

O Atlas da filiacéo religiosa e indicadores sociais no Brasil (2003) mostra que
o numero de fiéis da IURD passou de 269 mil, em 1991, para 2,1 milhdes, em 2000,
0 que representa 12% dos pentecostais e mais: a taxa de variagdo média anual dos

seus fiéis de 25,7% € quase trés vezes superior a do conjunto dos pentecostais.
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Dados publicados em pagina da Igreja Universal na internet mostram que a
denominacdo esta presente em 88 paises. No Brasil, conta com 8 milhfes de
membros, nimero quase quatro vezes superior ao apresentado no Atlas, sem contar
os frequentadores esporadicos e o numero de templos € de 6.500 em todo o pais. O
texto cita exemplo da igreja de Campo Grande, zona oeste do Rio de Janeiro que
reunia 100 pessoas no seu inicio e congrega cerca de 3 mil membros. Em todo o
estado do Rio de Janeiro, a Universal contabiliza 1.470 pastores e 750 igrejas. O
Atlas da filiac&o religiosa (2003) mostra que o Rio de Janeiro tem cerca de 350 mil
seguidores, seguido por Sado Paulo com 240 mil adeptos onde atua desde 1979, dois
anos apos a sua fundacéo.

Mas como explicar tamanho crescimento da IURD em quase trés décadas de
existéncia? Freston (1993) acredita que a énfase na libertacdo pelo exorcismo dada
pelas igrejas neopentecostais seja um dos motivos, que neste caso, esta ligada a
possessdao maligna relacionada a cultos mediunicos. Esta mudanca, para o autor,
reflete a realidade social dos anos 80. Ou seja, com uma populacdo imbuida de uma
visdo “encantada” do mundo, os evangélicos acreditavam que o Planalto vivia sob
maléficas influéncias misticas desde o governo Figueiredo, quando iniciou-se a
recessao econdmica do pais e o0 registro de baixos indices de crescimento e
convivio com inflacdo elevada, diminuindo portanto, o poder de compra do salario

dos trabalhadores.
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1.6 Edir Macedo: fundador e empreendedor religioso

Outro motivo para a expansédo da IURD é o trabalho do principal lider e
fundador: Edir Macedo Bezerra, nascido em 18 de fevereiro de 1945, numa cidade
chamada Rio das Flores, no Rio de Janeiro. Filho de migrantes, o pai, Henrique
Francisco Bezerra, era dono de venda de secos e molhados e a mée, Eugénia de
Macedo Bezerra, era dona-de-casa. O casal teve 33 filhos e destes 10 morreram, 16
foram abortados e sete filhos sobreviveram, sendo Macedo o quarto. No inicio da
adolescéncia, a familia mudou-se para Petrépolis, municipio serrano e depois para o
bairro de Sao Cristévao, novamente no Rio de Janeiro e aos 17 anos, em 1962,
Macedo comecou a trabalhar na Loteria do Rio de Janeiro (Loterj) como servente.
Em 1979, Macedo exercia a funcdo de agente administrativo, mas pediu licenca e
em 1981 se desligou da Loterj. Chegou a frequentar curso superior de Matematica
na Universidade Federal Fluminense e Estatistica na Escola Nacional de Ciéncia e
Estatistica, mas ndo concluiu. Aos 18 anos, em 1963, se converteu ao
Pentecostalismo depois que sua irma se curou de bronquite asmatica na Igreja de
Nova Vida, mas antes da conversdo, Macedo freqlentava a Igreja Catolica e a
umbanda, sentindo-se “no fundo do poco”, conforme relata em biografia publicada
no site da Universal (www.arcauniversal.com). E desde muito jovem, sentia falta de
algo especial que preenchesse o0 vazio de seu coracao: uma experiéncia maior com
Deus e logo veio a conversdo que significou, conforme o texto, uma virada radical
em sua vida e na de milhdes de outras pessoas.

Logo ap6s receber a plenitude do Espirito Santo na sua vida, sentiu o
desejo ardente de conquistar almas para o Senhor Jesus e levar o
Evangelho a todos. Comegou evangelizando nas ruas e fazendo
reunibes nas pracas. Quando sentiu o chamado de Deus para o
ministério, deixou 0 emprego e iniciou o trabalho da Igreja Universal
do Reino de Deus.
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Edir Macedo tornou-se bispo em 1980 durante as comemoracfes de trés
anos da IURD e o pastor Roberto Lopes foi o responsavel pelo culto de
consagracao. Roberto Lopes, segundo Mariano (1999) foi indicado por Macedo para
implantar a primeira IURD em Séo Paulo, capital, no Parque Dom Pedro Il que foi
transferida para o bairro da Luz e depois para o Bras, no antigo prédio do Cine Roxi

e gue mais tarde tornou-se sede nacional da igreja em 1992.

1.7 A Igreja Universal nos Estados Unidos

O bispo Macedo mora nos EUA desde 1986, onde tentou se instalar em 1980
com o objetivo de, segundo Mariano (1999), implantar a igreja e converter os
estrangeiros, principalmente hispanicos. Recentemente, a imprensa noticiou que
Macedo reside em Atlanta, onde cuida de canal de televisdo e templo para 200
pessoas, atuando como pastor.

Conforme menciona o ex-pastor Mario Justino (2002), a implantacéo da Igreja
Universal nos Estados Unidos néo foi facil e explica que Macedo ao chegar em Nova
lorque, em 1987, dizia que em dois anos a igreja repetiria em solo americano o
mesmo sucesso ocorrido nos paises latinos em que havia passado. O ex-pastor diz
ainda que apesar de nascer no Brasil, a meta da Universal era os EUA e 0 que se
seguiu, ndo foi o esperado, logo, o pais estava se revelando na maior derrota de
Macedo, indo contra o ditado de que o que € bom para o Brasil € bom para os
Estados Unidos. Justino (2002) explica que a primeira Igreja Universal do Reino de
Deus em solo americano foi instalada na Segunda Avenida, em Manhattan. Depois
veio a do Brooklyn, bairro que, segundo o pastor Marcio, um dos pastores da

Universal em Nova lorque, na época, o bispo teria rejeitado, no inicio, por haver
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muitos negros e hispanicos. A igreja acabou tornando-se a maior da cidade, gracas
ao dinheiro deles. Macedo comprou, portanto, a sua mansdo nos arredores
milionarios de Nova lorque, um reduto de bardes de Wall Street, conforme relata o

autor.

1.8 Problemas na Universal: a prisdo de Edir Macedo

Mas néo s6 de sucesso internacional e nacional vive a Universal, um exemplo
de problema sério enfrentado foi a prisdo de Edir Macedo, em 1992, acusado de
crimes de charlatanismo, curandeirismo e estelionato. Ele permaneceu preso numa
cela especial da 91* Delegacia de Policia da zona oeste de Sdo Paulo durante 12
dias e entre as ilustres visitas que recebeu estavam o seu cunhado Romildo Ribeiro
Soares e Luis Inacio Lula da Silva, atual Presidente da Republica. A prisdo mobilizou
também representantes evangélicos que repudiaram o ato e em 1° de junho de
1992, cerca de 2 mil fiéis da IURD promoveram uma corrente humana ao redor da
Assembléia Legislativa de S&o Paulo para protestar contra a prisdo de Macedo. “Em
seu interior, cerca de 200 pastores, representando 34 igrejas, e 30 deputados
evangélicos redigiram documento repudiando o ocorrido”. (MARIANO, 1999, p.76).
Outro problema policial de Macedo, citado por Ronaldo Almeida (1996) foi a
intimacdo a depor na Comissao Parlamentar de Inquérito (CPI) do Narcotrafico,
suspeito de envolvimento com lavagem de dinheiro e uso de narcoddlares na

compra da TV Record.
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1.9 A audacia de Macedo: a compra da TV Record e as reacdes das

concorrentes

Antes de ser preso, Edir Macedo teve uma atitude das mais audaciosas: a
compra da Rede Record de televisdo em novembro de 1989, atraves de testas-de-
ferro, pela quantia de 45 milhdes de dolares. Segundo Freston (1993), Macedo
contou com a ajuda de um empresario, amigo de José Sarney (atual senador pelo
Maranh&o e ex-presidente da Republica), para intermediar a negociacao ja que a TV
foi comprada e ndo concedida. A compra se deu através de grupo de 14 homens de
negocio e despertou a concorréncia no meio televisivo. Concorréncia vista em
tratamento dado pela TV Globo, por exemplo, a Renovacédo Carismatica Catodlica e a
Universal em reportagem exibida no Fantastico de 5/5/1991, em que o fanatismo
teve maior énfase. O presidente do Conselho Médico do Rio de Janeiro foi
entrevistado e afirmou n&o ter havido cura nenhuma em concentracdo da Igreja
Universal no Maracana. Mariano (1999) acredita que a Globo exagerou nas criticas e
ridicularizou a crendice, a ignorancia e a ingenuidade dos crentes, no caso da
Renovacéo Carismatica, ndo foi mostrada nenhuma cura e os entrevistados eram de
classe média e alta.

Outro exemplo da reacdo da concorréncia televisiva foi a exibicdo, também
pela Rede Globo, da minissérie Decadéncia, baseada em romance de Dias Gomes
sobre ex-menino de rua chamado Mariel que converteu-se a uma igreja pentecostal
ja adulto, dando inicio a vida religiosa. O personagem, interpretado pelo ator Edson
Celulari, logo chega a pastor, lidera a igreja e se torna Dom Mariel. A igreja,
chamada de “Divina Chama”, parecia seguir a Teologia da Prosperidade (TP),

segundo a qual a entrega do dizimo leva Deus a quase obrigacédo de “devolver” em
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forma de bens materiais, prosperidade financeira e saude, a oferta do dizimista. Com
isso, segundo relata Almeida (1996), o personagem Mariel utilizou-se das ofertas
arrecadadas para expandir desonestamente o patriménio da igreja e o proprio,
enviando dinheiro para fora do pais, ou adquirindo estacfes de radio e um canal de
televisao.

O contexto histérico da trama vai do periodo pos-regime militar até o
impeachment de Fernando Collor o que incluia a década de 80, considerada a
“década perdida” economicamente, em razdo dos baixos indices de crescimento
econdbmico, 0 que propiciou o aparecimento de comerciantes da fé, no caso, os
pastores evangeélicos, conforme Almeida (1996, p.17). A populacdo rapidamente
relacionou Dom Mariel a Edir Macedo, lider da Universal e ndo apenas a populacao,
mas a igreja também reconheceu a inspiracéo para o personagem, ligada de alguma
forma a Edir Macedo e para mostrar o descontentamento, a IURD usou a estrutura
da TV Record e principalmente o programa “25.2 Hora” para se defender. Mas além
da ligacdo entre o personagem da minissérie e Edir Macedo, foi possivel levar a
discussdo da atuacdo da IURD para fora do ambito religioso e sua ocupacao de
espacos qualitativamente novos como a atuacdo na politica local, estadual ou

nacional.

1.10 Organizacao interna da IURD a servico da expansao

Um dos fatores que permitiram a Igreja Universal uma rapida representacao
politica foi a sua organizacao interna, o que para Freston (1993) facilita o controle
centralizado e a inovacdo metodoldgica constante. A igreja conta com pastores

nomeados e consagrados, na imensa maioria homens e além dos pastores, a
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estrutura tem ainda os obreiros e membros. Mariano (1999) explica que os pastores
nomeados exercem a funcédo de pastores auxiliares e sédo, em geral, muito jovens, ja
que 0s pastores consagrados, segundo o autor, devem ser casados, ter vocacao
ministerial comprovada pelo Espirito Santo e, sobretudo, ser bons arrecadadores de
dizimos e ofertas, aptidao vista pela liderangca como sinal inequivoco de que seu

L1}

ministério esta “abencoado” por Deus. O salario dos pastores € segredo e nao se
sabe se recebem porcentagem sobre o dizimo arrecadado ou salario fixo mais
comissao. Mariano (1999) diz que o salario pode variar de acordo com o namero de
filhos e que os pastores vindos de outros estados sdo acomodados no proprio
templo. O ex-pastor Mario Justino (2002) afirma que em certa ocasido ao ser
transferido para Jequié, Bahia, foi inicialmente instalado no pordo da igreja com a
familia e depois de trés dias na cidade, uma barragem se rompeu e 0S seus
pertences foram perdidos. “[...] ficamos em siléncio por algum tempo olhando o
pordo onde estavamos dormindo completamente tomado pela agua. Tudo o que
tinhamos estava ali dentro. Dinheiro, roupas e moveis.”(JUSTINO, 2002, p.64).

Justino (2002) explica que em Portugal recebia quinzenalmente o equivalente
a 450 ddlares, cerca de R$1.300,00, e a Universal pagava o aluguel do apartamento
em que morava, no suburbio de Lisboa. Em contrapartida, o pastor Paulo,
responsavel pela igreja em Portugal, residia num condominio fechado onde
habitava, segundo Justino, a elite lisboeta. (JUSTINO, 2002, p.100).

Mariano (1999) lembra que os pastores consagrados, os bispos e as
liderancas regionais e estaduais tém custos cotidianos pagos pela Universal que
oferece casa, escola para os filhos, plano de saude, carro, mas os bens estdo em

nome da IURD e ficam a disposicdo dos que ocupam 0 cargo e prestam contas a

igreja. A organizacdo da IURD é centralizada, sendo Edir Macedo quem decide os
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destinos da denominacdo e em sua hierarquia, a igreja conta com o Conselho
Mundial de Bispos, Conselho de Bispos do Brasil e na base, o Conselho de
Pastores. O autor afirma que o0s pastores e as congregacdes ndo possuem
autonomia alguma, os lideres locais sdo escolhidos pela direcdo da igreja e nao
pelos fiéis e segundo ele, os pastores permanecem por no maximo dois anos numa
mesma congregacado, mas nao sao responsaveis pelo gerenciamento dos recursos
arrecadados, o que é feito pela direcdo da igreja que tem em Macedo a figura
central, exercendo papel de lider, bom comunicador e carismatico e ainda
empreendedor religioso e administrador de empresas. Partindo da idéia de que a
Universal deve funcionar como empresa lucrativa, é exigido dos pastores:
profissionalismo, dedicacéo e aumento da produtividade. Sobre a idéia de considerar
a igreja como empresa, Pierucci (1996), diz que a Igreja Universal inova muito em
matéria de comportamento, quando a concebe abertamente como empresa
econdmica e a religido como fonte de lucro e enriqguecimento pessoal. Conforme o
autor, € uma maneira menos hipdcrita de encarar o dinheiro do que a usual, das
igrejas tradicionais e talvez por isso mesmo a Universal seja acusada de “enganar o

povo”,

explorar os necessitados”, “aproveitar-se dos aflitos e desesperados”, “tapear

o pobre”. (PIERUCCI, 1996, p.8).

1.11 A contribuicéo voluntaria dos obreiros e a funcado da ABC

A empresa Universal conta ainda com o0s servicos dos obreiros: voluntarios
que auxiliam nos cultos, nas atividades da igreja e até mesmo na limpeza dos
templos. Mario Justino (2002) explica que quando decidiu se dedicar a Universal, se

levantava as seis horas, lavava os banheiros, limpava o piso e tirava o po das
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dezenas de bancos e repetia a limpeza dos bancos depois de cada uma das quatro
reunides diarias. Além de trabalhar nos templos, obreiros e voluntarios atuam na
ABC (Associacado Beneficente Cristd), fundada em 18 de agosto de 1994 e desde
1997 é considerada entidade de utilidade publica mediante Decreto Lei 36.872. A
criacdo da Associacao, segundo Mariano (1999) esta ligada a melhoria da imagem
da Universal e teve como objetivo desbancar os projetos assistenciais da Visao
Nacional de Evangelizacao (Vinde), presidida pelo pastor Caio Fabio (que participa
do Consea, Conselho Nacional de Seguranca Alimentar, 6rgdo da Presidéncia da
Republica), desafeto de Macedo e também para concorrer com o assistencialismo
catolico e o kardecista.

A pagina da Universal na internet apresenta um texto sobre a ABC e explica
gue antes mesmo de ser legalmente constituida, em 1989, a entidade enviou 400
toneladas de alimentos n&do pereciveis para vitimas de enchentes em Alagoas e
desde entdo, ajuda pessoas necessitadas em ocasifes de catastrofes naturais. No
Rio de Janeiro, segundo informacdes oficiais, a ABC tem de dois a trés mil
voluntarios, responsaveis pelas atividades externas da entidade como campanhas
de arrecadacdo e distribuicdo de alimentos, roupas e remeédios e a instituicdo
mantém ainda um programa de alfabetizacdo chamado Ler e Escrever, € originaria
do Grupo de Resgate de Mendigos, que tirava pessoas que viviam em pracas e

lugares publicos e as encaminhava para centros de recuperacao.
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1.12 O uso dos meios de comunicacdo como estratégia de

evangelizacao

Aléem da ABC, outros meios de visibilidade da Igreja Universal nas
comunidades em que atua sao o radio e a televisdo, utilizados para a transmissao
dos ensinamentos através da fala dos bispos e pastores. Antes porém, nos anos 50,
a lIgreja do Evangelho Quadrangular, através da Cruzada Nacional de
Evangelizacéo, iniciou a utilizacdo do radio para difundir o evangelismo de massa
centrado na mensagem de cura divina, sendo a primeira igreja pentecostal a utilizar-
se desse meio. A Cruzada contou também com o evangelismo itinerante em tendas
de lona, concentracfes em pracgas publicas, ginasios de esporte, estadios de futebol,
teatros e cinemas. O sucesso entre as camadas mais pobres foi tanto que os
evangélicos chamaram a atencdo da imprensa, que os acusava de charlatanismo,
curandeirismo e os ridicularizava. Com o éxito, provocaram fragmentacao
denominacional do Pentecostalismo brasileiro que era polarizado por Assembléia de
Deus e Congregacao Crista do Brasil. Informacgdes divulgadas na imprensa em 2002
mostram que “Existem mais de 300 emissoras de radio evangélicas no Brasil,
centenas de sites e pastores dando plantdo online na Internet.”

Com relacdo ao radio, Monteiro (1982) comenta que o0 mesmo era usado
como instrumento de cura.

[...] a crenca na eficacia das oracBes e béncdos emitidas pelo radio é
difundida pelos proprios missiondarios que, inclusive, reconhecem os
efeitos de uma via curativa transmitida a pessoas e a objetos através
de suas ondas. Expressodes tais como “poderosa corrente de oracdo”
sdo empregadas. (MONTEIRO, 1982, p. 84).
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J& Assmann (1986) diz que muitos programas religiosos no radio tém como
caracteristica recorrer a “linguagem imageética”. Segundo ele, a emocionalidade dos
ouvintes é interpelada diretamente.

Para deixar claro o que pretendemos dizer, valha um exemplo: de
ouvintes fanaticos de certos pregadores podem-se recolher
comentarios como estes: “Ele me faz sentir-me tdo perto dele”;
“parecia que eu estava vendo aquela mulher que testemunhou a sua
cura”. (ASSMAN, 1986, p. 178).

Tanto Freston (1993) quanto Mariano (1999) indicam o radio como o principal
meio de comunicacdo de massa utilizado pelas igrejas evangélicas. FRESTON
(1993, p.137) explica que o radio domina a chamada midia evangélica gracas a
alguns fatores: custo acessivel, facilidade técnica e de produgdo dos programas e
mais horérios a disposi¢édo. As igrejas que tém o uso do radio como item central na
estratégia de evangelizagdo e crescimento estdo: a Igreja Universal, Deus ¢ Amor,
Internacional da Graga de Deus, Casa da Bencgao e Brasil para Cristo. MARIANO
(1999, p.66) apresenta dados da expansédo da Universal no radio brasileiro e diz que
o seu primeiro programa foi na Radio Copacabana, no Rio de Janeiro, durava
apenas 15 minutos e o0s custos eram pagos por uma fiel curada pela IURD e em abril
de 1983 transmitia 27 programas de radio, tornando-se a primeira emissora
adquirida pelo grupo de Macedo, em 1984.

Mariano (1999) declara que em 1990 a Universal era proprietaria de radios
em oito Estados: Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Ceara, Minas Gerais, Goias, Bahia,
Parand e Rio Grande do Sul. “Bastariam poucos anos mais para que possuisse uma
rede em expansao de cerca de 40 emissoras.” (MARIANO, 1999, p.66). Para o
autor, o investimento na compra de radios pela Universal se deve ao fato de que o
radio tem eficicia proselitista e grande audiéncia entre as camadas mais pobres da

populacdo, publico principal das denominacdes evangélicas, cita ainda uma
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pesquisa do Datafolha de 1993 em que a Radio Record AM aparece em terceiro
lugar em audiéncia na Grande Sao Paulo, perdendo apenas para as radios Globo e
América. (MARIANO, 1999, p. 68).

Especificamente sobre a televisdo, € publico que a rede Record pertence ao
Bispo Edir Macedo, fundador da Igreja e entre as redes evangélicas, apenas a
Record conta com 90 emissoras e 5 mil retransmissoras; enquanto a Igreja Catolica
tem 5 emissoras e pouco mais de 600 retransmissoras, conforme publicado na
Revista Veja de 08/12/2003, p.96.

Na analise de Paul Freston (1993),

[...] o uso evangélico da televisdo contrasta ndo somente com o0s
valores da industria cultural mas também com as estratégias dos
concorrentes  religiosos. Enquanto o0s evangélicos colocam
programas proprios, abertamente religiosos, as outras confissdes
(exceto os carismaticos) investem mais em influenciar os valores da
programagcdo geral: os catdlicos, como igreja oficiosa e formadora da
nacionalidade; os cultos afro-brasileiros, como veiculo do
nacionalismo cultural; os esotéricos, como “conhecimento
alternativo”.(FRESTON, 1993, p.137).

Na Record, sdo veiculados programas com apelo popular tal como o
Programa Raul Gil, exibido nas tardes de sabado, concorrendo com as grandes
emissoras do pais, havendo ainda espa¢co para programacdo da igreja e um dos
exemplos foi a exibicdo do programa “Fala que eu te escuto” apresentado no final da
noite, ao vivo, de segunda a sexta-feira, em que um bispo atendia telefonemas de
fieis da igreja em busca de orientacdes, mas o programa saiu do ar em marco de
2003 por contencdo de despesas, conforme publicacdo do jornal O Estado de Sé&o
Paulo de 27 de abril de 2003.

Seguindo o caminho dos evangélicos, a Igreja Catdlica aprendeu a usar as
ondas do radio e as emissoras de TV para a transmissdo de suas mensagens,

principalmente depois de perder fiéis para as igrejas evangélicas; os dirigentes



47

catélicos resolveram investir nos meios de comunicacdo de massa. Entre 0os casos
mais notorios estdo as participacbes do Padre Marcelo Rossi em diversos
programas televisivos, na gravacdo de CD’s de musicas catdlicas e no cinema com
os filmes Maria, méae do filho de Deus e Irmédos de fé e ainda a criacdo de trés
emissoras catolicas que sao a Rede Vida de Televisao, TV Século 21 e a TV Cancéo
Nova que entre debates e telejornais, dedicam espaco também para a divulgacao
dos ideais catolicos.

Sobre a exposicdo dos evangélicos na midia, Freston (1993) explica que
depois da Constituinte, a IURD passou a ter grande destaque na imprensa.
“Inicialmente ela € ‘Enxergada’ pelo angulo dos exorcismos. No final de 1989, o
angulo passa a ser o da compra da Rede Record, a qual transforma a outrora
curiosidade religiosa em concorrente.” (FRESTON, 1993, p.07). O autor afirma que
desde 1987, a exposicdo dos pentecostais diante da consciéncia do publico da
grande imprensa e das principais redes de televisdo é geralmente negativa. “Na
formacdo dessa visdo, destacam-se certos jornais e as redes de televisdo que néo
abrigam programas evangeélicos.” (FRESTON, 1993, p.07).

Em Marilia, a Igreja usou a estrutura da Radio 950 AM que transmitia
programas de evangelizacdo durante toda a programacdo e atualmente, a Igreja
Universal utiliza a FM 92,9, integrada a Rede Aleluia de Radio e no caso da
televisdo, ocupou espaco de duas horas diarias (manha e tarde) na TV Marilia, canal
4, canal de TV fechado, disponivel para assinantes da TV a cabo, mas desde o
segundo semestre de 2004, ndo usa mais horario no canal fechado, mesmo assim, a
Rede Record em Bauru e a TV Bandeirantes em Presidente Prudente, transmitem

programas da igreja no horario do almoco.
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No programa que foi apresentado na TV Marilia, ao vivo, as 17h e
reapresentado as 11h da manha do dia seguinte, o apresentador era o pastor do
templo-sede, localizado na Avenida Sampaio Vidal. Havia relatos de pessoas que
conseguiram melhorar suas vidas depois de freqlentar a Sessdo do Descarrego e
percebia-se que os depoimentos eram pré-gravados e traziam o home da pessoa.
Além dos depoimentos positivos sobre as gracas alcancadas na igreja, o programa
apresentava ainda entrevistas com fiéis no interior do templo. Em alguns casos, a
reporter usava microfone com a marca da televisdo local, o que significa que os
entrevistados freqliientavam a igreja de Marilia e em outros casos, ndo havia
possibilidade de identificar onde ficava o templo. O programa contava ainda com
oracdes feitas pelo pastor na parte final e bencédo de copo com agua enquanto na
parte inferior da tela aparecia durante todo tempo de duracdo do programa, o
endereco do templo-sede da Universal na cidade e os dias e horarios da Sesséo do
Descarrego.

De forma geral, 0 uso da televisdo tem sido de menor duracédo e a Universal
ocupa os horarios do inicio da manha e do final da noite na Record, como por
exemplo, com o programa Fala que eu te escuto, que esteve fora do ar e tem como
apresentador um bispo. O telespectador opina sobre os assuntos do dia e sdo
apresentadas dramatizacbes de problemas financeiros e amorosos supostamente
provocados por feiticaria e magia negra com posterior depoimento da vitima, livre
dos problemas depois de frequentar a Universal, mais especificamente a Sesséo de
Descarrego.

FRESTON (1993, p.136) aponta alguns fatores, que segundo ele, facilitaram a
expansao da midia televisiva evangélica e entre os fatores estdo: a televisdo € o

principal meio de comunicacdo de massa; substituicdo de programas importados por
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programacao nacional; organizacado relativamente aberta dos meios de comunicagao
no Brasil, ja que o molde dos EUA é favoravel a televisdo evangélica e a Inglaterra é
desfavoravel; crescente segmentacdo da midia nacional e os numeros do mercado
evangélico para justificar a especializacdo do segmento religioso e o ultimo fator
seria 0 surgimento da TV evangélica aliada a abertura cultural e religiosa.

Segundo o autor, os evangélicos iniciam o uso da midia como uma estratégia
de evangelizacéo a partir da década de 80, mas com uma participacéo limitada e cita
duas experiéncias de posse de dois canais: TV Rio e Rede Record. No caso da TV
Rio, o responsavel foi o batista Nilson Fanini que conseguiu a concessao apos as
eleicbes de 1982 e teve o0 apoio de televangelistas norte americanos na montagem
do canal e depois de mais de cinco anos da concessao, a TV comecou a transmitir
programacao evangélica das 7h as 11h, mas ndo agradou e veio a crise financeira

com a saida dos norte americanos, em 1992 e passou a retransmitir a Rede Record.

1.13 O “chute na santa” e a demonstracao de intolerancia

Mas a trajetoria televisiva da IURD né&o tem s6 sucesso e um problema sério
enfrentado pela igreja ficou conhecido como o “chute na santa”. No feriado nacional
de 12 de outubro de 1995, dia de Nossa Senhora Aparecida, Padroeira do Brasil, o
pastor Sérgio Von Helde, responsavel pela igreja no Estado de Sao Paulo, apareceu
em dois programas da Rede Record tocando uma imagem da santa com 0s pés e 0s
punhos e ironizou a disfuncionalidade da imagem, arrastou-a e a chamou de
“boneco feio, horrivel e desgracado”. Os atos e palavras do pastor pretendiam
criticar o uso de imagens pela Igreja Catodlica, mas foram interpretados como insulto

a santa e a fé da maioria dos brasileiros, originando uma espécie de “guerra santa”
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entre catdlicos e pentecostais, alardeada inicialmente pela Rede Globo no Jornal
Nacional e depois pelos demais meios de comunicacao.

MARIANO (1999, p.84) explica que com a ampla divulgacéo do ato do pastor,
0 incidente acabou se tornando um conflito de maior envergadura e gravidade,
provocando uma verdadeira comocdo nacional e o episédio ndo so fez aflorar o
sentimento popular, que variava entre a perplexidade, a indignacdo e a revolta,
como deflagrou inUmeras reacdes e mobilizacbes nos mais diversos setores da
sociedade como a declaragdo do entdo Presidente da Republica, Fernando
Henrique Cardoso (PSDB), através do seu porta-voz, como “manifestacdo de
intolerancia” e do vice-presidente da época, Marco Maciel (PFL), que também
condenou o0 ato de “intolerancia”. Outro destaque ficou para a manifestacdo da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) que segundo Mariano (1999,
p.84) num primeiro momento, divulgou uma nota de repudio a agressdao, mas em
tom conciliador. A CNBB queria respeito e evitar polémica e conflito, mas depois de
alguns dias, a entidade percebeu que o chute havia despertado catélicos
adormecidos, tratou de aumentar a devoc¢do a Maria e provocar no clero, consenso
sobre a necessidade de enérgica e concentrada reacao diante do crescimento de
seitas e partiu para o contra-ataque com a realizacdo de missas, caminhadas,
passeatas e concentracdes em desagravo a santa.

No dia 26 de outubro, 14 dias apds o ocorrido, o bispo Von Helde foi indiciado
na 272 Delegacia de Policia de Sdo Paulo com base no artigo 208 do Codigo Penal:
a acusacao foi de vilipéndio a objeto de culto religioso e de estimular preconceito
religioso. Pela acusacéo, segundo MARIANO (1999, p.84), o pastor foi condenado a
dois anos e dois meses de prisdo, a pena minima para o delito, mas era réu primario

e Von Helde apelou contra a condenacao para responder em liberdade. Além das
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inimeras manifestacbes e da condenacdo do pastor, o episédio teve ainda um
pedido publico de desculpas de Edir Macedo que, para ALMEIDA (1996, p.21)
caracterizou muito mais um recuo do que um arrependimento. “O que comprometeu
a Igreja Universal foi a explicitacdo da intolerancia contra a maior instituicéo religiosa
do pais, a Igreja Catdlica”. Mariano (1999) aponta para o0 mesmo aspecto: da
intolerancia da Universal com outros cultos como Umbanda e Candomblé, e explica
gue essa intolerancia e a iconoclastia da Universal baseiam-se na crenca da posse
da verdade divina, da mesma forma que a furia, indignacdo e suscetibilidade dos
catdlicos diante do “chute” decorrem da crenca, sempre negada, de que a imagem
vilipendiada representa para valer, e ndo apenas simbolicamente, a santa em
guestao.

Mas o escandalo ndo atrapalhou o crescimento numeérico de fiéis da Universal
e uma das possiveis explicacbes pode estar no discurso proselitista da igreja,

baseado na Teologia da Prosperidade, assunto tratado a seguir.
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CAPITULO Il — Teologia e prética religiosa

2.1 O discurso da Igreja Universal: a Teologia da Prosperidade

O Neopentecostalismo ou o que Freston (1993) chama de terceira onda do
Pentecostalismo no Brasil tem uma caracteristica que a difere da primeira e segunda
ondas: a Teologia da Prosperidade (TP). Na chamada primeira onda a énfase das
pregacoes estava na glossolalia que € o falar em linguas estranhas e a segunda
onda enfatizava a cura divina; mas a pratica dos dons do Espirito Santo e o
exorcismo sdo alguns dos principais temas da pregacéo do discurso da terceira onda
e entre as igrejas consideradas neopentecostais, a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD) é um exemplo de denominacdo que prega amplamente a TP em seus
cultos, que segundo Durkehim (1978) trazem aos participantes momentos “[...] de
alegria, de paz interior, de serenidade, de entusiasmo, que s&o, para o fiel, a prova
experimental de suas crencas”. (DURKHEIM, 1978, p.228).

A Teologia da Prosperidade surgiu nos Estados Unidos nos anos 40 e se
desenvolveu na década de 70 entre grupos carismaticos norte-americanos onde &
conhecida também como Positive Confession (Confissdo Positiva), Faith Movement
(Movimento de Fé), Faith Prosperity Doctrines (Doutrina de Fé e Prosperidade) e
Health and Wealth Gospel (Saude e Rigueza Evangélica). O termo Confissao
Positiva faz referéncia a crenca de que os cristdos detém o poder, conforme o que
foi prometido nas Escrituras e adquirido através do sacrificio de Jesus, de tornar real
0 que declaram, decretam, confessam ou determinam em voz alta.

Para os adeptos da TP, os pedidos falados com fé tornam-se divinamente
inspirados, ou seja, as palavras proferidas com fé tém o poder de criar realidades, ja

que o mundo espiritual, que determina o que acontece no mundo material, € regido
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pela palavra. Os evangélicos neopentecostais “[...] defendem que possuirdo tudo o
que determinarem verbalmente, com fé em nome de Jesus. Saude perfeita,
prosperidade material e felicidade, ‘direitos’ do cristdo anunciados na Biblia,
naturalmente figuram entre as béncaos mais declaradas.” (MARIANO, 1996, p. 29).

Um dos primeiros a difundir a TP ou Confissdo Positiva para outros paises foi
Kenneth Hagin, que se inspirou em Essek William Kenyon, escritor, pregador batista,
metodista, pentecostal e itinerante sem vinculos denominacionais. Kenyon foi
radialista famoso entre os anos 30 e 40 e adepto de ensinamentos das “seitas
metafisicas” derivadas da filosofia do Novo Pensamento e segundo Mariano (1999),
essa filosofia foi formulada por Phineas Quimby que estudou espiritismo, ocultismo,
hipnose e parapsicologia.

O texano Kenneth Hagin, popularizou o Pentecostalismo através da
mensagem presente no Evangelho de Marcos (11: 23,24) que diz: “Tudo quanto em
oracao pedires, credes que recebeste e sera convosco”, ele tinha 16 anos e estava
desenganado pelos médicos quando, ao compreender o significado da mensagem,
levantou as maos para 0 céu e agradeceu pela cura, mesmo sem perceber sinal de
melhora, levantou-se da cama e sentia-se curado. Com isso, Hagin espalhou a idéia
de que Deus é capaz de dar o que o fiel desejar: basta ter fé e acreditar que as
proprias palavras tém poder. Surgindo assim, a Teologia da Prosperidade: aos
verdadeiros fiéis nunca faltard dinheiro ou saude. Essa idéia foi amplamente
divulgada por Hagin nos Estados Unidos e em outros paises como o Brasil, através
de seus mais de 100 livros, por diversos pregadores e lideres missionarios.

Mariano (1999) explica que Hagin foi evangelista batista, porém crente na
cura divina, logo se aproximou dos pentecostais, recebendo o batismo no Espirito

Santo em 1937. Foi pastor da Assembléia de Deus até 1949 e depois, se tornou
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pregador itinerante. Hagin (1999) explica que o unico livro que considera bom sobre
0 assunto € o de E.W. Kenyon: The Wonderful Name of Jesus, ou seja, O
Maravilhoso Nome de Jesus, quase o mesmo titulo do seu livro: O Nome de Jesus.
Ele aconselha o leitor a adquirir um exemplar de Kenyon que, segundo a sua opiniao
€ conhecimento pela revelacdo, é a propria palavra de Deus; dizendo ainda que
conheceu a obra de Kenyon em 1950, dois anos depois de sua morte, através de um
irmao de fé que afirmou a semelhanca na pregacéo entre ambos sobre a fé e a cura.

Em seu livro, Hagin (1999) relata que ao saber do modo de pregacdo de
Kenyon, comecou a verificar a vida dele, “[...] uma vez que a Biblia ensina que
devemos ser imitadores daqueles que, pela fé e paciéncia herdam as promessas
(Hb. 6:12).” (HAGIN,1999, p.8-9). O autor admira que um homem realmente viva
aquilo que ensina e lembra que durante um seminario sobre o nome de Jesus citou
livremente a obra de Kenyon e que gosta da maneira com que 0 autor agrupa as
Escrituras para o estudo. Reconhece que tem apreco pelo conhecimento da
revelacdo que Deus deu a Kenyon a respeito do “Nome maravilhoso”, pela
disposicéo e obediéncia para ensinar e viver a revelacao.

O missionario explica como ter os pedidos atendidos por Jesus: basta que o
fiel faca a sua solicitacdo apenas uma vez invocando o seu nhome, sem duvidar de
que recebera a béncao e diz ainda como o crente pode aprender a usar 0 nome de
Jesus para melhorar a sua vida através da oracdo e expulsar demoénios. O autor
comeca explicando sobre o Nome de Jesus que segundo ele, detém poder e
autoridade, explicando que uma pessoa pode ter um nome grandioso de trés modos:
ao nascer, como os reis; operando grandes realizacdes e ainda receber, por doacéo.
No caso de Jesus, segundo o autor, seu nome € grandioso porque Ele, Jesus,

herdou, porque fez grandes realizacbes e porque Seu nome Lhe foi doado,
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herdando um nome grandioso do que qualquer ser angelical. Como Filho, é herdeiro
de todas as coisas e com relacéo a doacao, Hagin (1999) explica que Deus atribuiu-
lhe um nome que esta acima de qualquer outro e ao derrotar o mal, Jesus
conquistou esse nome. Hagin (1999) trata da autoridade no Nome, 0 seu uso no
batismo, na salvacéo, no dia-a-dia, para expulsar demoénios, a cura, terminando com
a énfase na importancia do crente confessar a sua fé no Nome de Jesus, ou seja, 0
que é considerado pelo autor, a confissédo positiva.

Conforme Mariano (1999) E.W.Kenyon nunca escreveu ou pregou sobre
prosperidade e Hagin aprendeu com Kenyon sobre a cura divina e a Confissao
Positiva, enquanto a sua nocdo de vida abundante veio do televangelista Oral
Roberts que deu inicio a pregacdo da doutrina da prosperidade com retorno
financeiro sete vezes maior do que o valor ofertado. “Em 1954, Roberts assume
pregacdo na TV e comeca a dar mais énfase na prosperidade ja que as despesas

aumentaram consideravelmente”. (MARIANO, 1999, p.152).

2.2 Saude e vida material abundante: as promessas da Teologia da

Prosperidade

As promessas dos pregadores da TP sado: saude perfeita, prosperidade
material, triunfo sobre o Diabo e vitéria sobre todo e qualquer sofrimento. Para
Mariano (1999), a Teologia da Prosperidade se espalhou gracas ao trabalho dos
neopentecostais que difundiram mensagens dos televangelistas norte-americanos;
no Brasil, foi introduzida nos anos 70 pelos neopentecostais, adeptos do uso da
midia em suas pregac0Oes, devido a facilidade com que atingiam as camadas mais

pobres da populacdo. A TP esta presente no discurso de outras igrejas, além da
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IURD como: Internacional da Graca de Deus, Renascer em Cristo, Comunidade
Evangélica Sara Nossa Terra, Nova Vida, Biblica da Paz, Cristo Vive, Verbo da Vida,
Nacional do Senhor Jesus Cristo, inclusive ministérios ligados a questdes financeiras
como Associacdo de Homens de Negdcio do Evangelho Pleno (Adhonep) , Comité
Cristédo de Homens de Negocios (CCHN) e Missao Shekinah.

De acordo com a TP quem tem pouca fé enfrenta problemas financeiros, de
saude, na vida pessoal e também quem ndo cumpre o que a Biblia prega sobre as
promessas de Jesus e esta, de alguma forma, envolvido com o Diabo. Os
pregadores da Teologia da Prosperidade alegam que a responsabilidade pelo
fracasso pode ser do homem, do Diabo ou das legibes de demonios e assim
conseguem se prevenir quanto as possiveis frustragdes, pois acreditam que
depende totalmente do crente receber ou ndo as béncaos que determina. “Qualquer
davida, por minima que seja, manifesta quanto a realizacdo do que confessou,
determinou, exigiu ou reivindicou impossibilita o recebimento da béncéo.”
(MARIANO, 1996, p.31).

Para os pregadores da Teologia da Prosperidade, a vida sem aflicbes ou
problemas e também abundante em posse de bens materiais e saude é prova da
espiritualidade do fiel. A posse, afirma GOMES (1996, p.230) € uma idéia sempre
presente no discurso, teologia e praticas da Igreja Universal e trata-se literalmente
de posse de bens materiais, podendo ou nao, utilizar-se de algo mistico ou transe
para esse objetivo. Segundo o autor, os fiéis devem tomar posse daquilo que é
necessario para uma vida feliz.

E implicita neste imperativo a concepcdo segundo a qual a vida
humana conforme a vontade de Deus, a vida auténtica, é aquela em
gue os homens possuem e desfrutam dos bens do mundo.
Prosperidade, saude e amor inerem essencialmente a existéncia
humana, enquanto séo sinais da realizacdo do destino que Deus deu
ao homem; s6 em gozo destes bens o homem vive conforme o
desejo do criador. (GOMES, 1996, p.231).
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A TP prega que a posse material, de salde e amor é algo da vontade de
Deus para os fiéis, quer dizer que existe harmonia com a intencado criadora, estando
o fiel em comunhdo com o desejo de Deus, mas por outro lado, conforme o autor,
“[...] ndo possuir significa frustar o propdsito criador, a destinagdo divina da
existéncia humana, significa, portanto, uma ruptura da ordem cosmoldgica.”
(GOMES, 1996, p.231) Explica que quem vive privado da posse, estd em situagéo
oposta a que Deus destinou.

Sao chamados a possuir por vocagao teolégica; vivem a auséncia da
posse por situagdo econdmico-politica. Est4, portanto, estabelecido o
paradoxo religioso que explica toda a pratica e o sucesso da Igreja
Universal e, por extensdo, das ‘novas seitas populares’ em geral.
(GOMES, 1996, p.231-232).

Portanto, segundo o raciocinio da Universal e demais igrejas adeptas da TP,
0S que ndo possuem sédo vitimas diretas da situacdo da economia e da politica do
pais e para tentar uma mudanca na condicdo de nado possuidores precisam de
auxilio e recorrem a religido. A importancia da posse material aparece claramente
nos depoimentos exibidos pela IURD na TV, em que os fiéis afirmam terem se
tornado donos do préprio negoécio que prospera, com prédio proprio, tém carros
Nnovos e casas proprias espacgosas até com piscina. BIRMAN (1996, p.242) explica
que a IURD procura mostrar uma imagem de religido “[...] associada a riqueza, a

opuléncia, ao cosmopolitismo e a globalizacdo.” Segundo ela,

[...] a imagem também oferece elementos de combate e de néo
aceitacdo pelos segmentos populares de um lugar social que os
vincula a um lugar hierarquico inferior do ponto de vista social e
simbdlico bem como ao tradicionalismo religioso que ele destila.
(BIRMAN, 1996, p.242).

A autora acredita que o sucesso da IURD esté ligado ao uso de imagens

pertencentes ao mundo dos negoécios e dos valores globais e ndo estimula os



58

vinculos entre pobreza, religido e tradicionalidade, mas ao contrario, busca desfazé-
los.

Ao invés de associar os seus fiéis a condicdo de humildes devotos
de santos locais, de mées-de-santo em bairros pobres das favelas e
periferias, de rituais catdlicos tradicionais como folias de Reis e
festas do Divino em &reas rurais, irrompe nos espacos publicos por
meio de uma modalidade de participacdo religiosa que remete os
pastores e os fiéis da Igreja a uma outra condi¢éo social. Oferece um
projeto de interacdo social baseado num outro imaginario nacional no
qual o valor da igualdade e do individualismo se fazem presentes.
(BIRMAN, 1996, p.252-253).

2.3 As questdes financeiras no discurso iurdiano

E para atender aos fiéis em suas questdes financeiras, a IURD oferece cultos
especificos com varias denominacdes: “Vigilia do 5° segredo para sucesso
financeiro”, “Congresso Empresarial”’, “Reunido do sucesso financeiro” e “Vigilia dos
318 pastores com tochas de fogo”. Depois de participar dessas reunides, os fiéis
afrmam ter conseguido restabelecer e melhorar muito as suas condi¢des
financeiras.

Freston (1993) e Mariano (1999) citam o que se pode denominar de
mensagem empreendedora, idéia enfatizada durante os cultos que estimula os fiéis
a serem seus patrdes e nao empregados, se querem prosperar. Para Freston
(1993), o ideal da IURD é que o fiel se torne empregador e para tanto, as revistas
trazem sugestbes praticas de ramos de atividades e como adquirir o capital inicial
necessario; da mesma forma, Mariano (1999) explica que durante os cultos, os fiéis
sao incentivados a ter negdécios proprios.

Para enriquecer, portanto, ndo adianta apenas confessar a fé correta
e exigir seus direitos. Devem trabalhar, ser astutos e aproveitar as
oportunidades.(MARIANO,1999, p.103).
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Para confirmar o desejo de ter um negdcio proprio, uma pesquisa do IBGE de
2000 aponta para um grande numero de trabalhadores informais adeptos do
Pentecostalismo e dados de 2000 mostram que a taxa de desemprego entre 0s
evangélicos € de 16,52% e os que trabalham por contra prépria sdo 14,46%.
Pierucci e Prandi (1998) apresentam uma pesquisa em que dos pentecostais, 33%
sdo muito pobres, com renda familiar mensal de até duzentos dolares. NUumeros
confirmados por outra pesquisa, do Eseb (Estudo Eleitoral Brasileiro) de 2002 em
que 67,7% dos evangélicos recebem dois salarios minimos, o que na época
correspondia a R$ 400,00 e apenas 8,9% recebem mais de seis salarios minimos.
Conforme os autores, a taxa de 8% de desempregados esta acima da média
nacional que € de 6%, enquanto a taxa de ocupados como trabalhadores por conta
propria irregulares, ou seja, os que vivem de trabalho eventual -componentes de
parcela marginal de trabalhadores- chega a 27%, quando a taxa nacional € de 19%.

E para conseguir um negaocio proprio, mesmo informal, € importante que o fiel
pague o dizimo e muitos entrevistados nos programas de televisdo da igreja
explicam que chegaram a entregar o unico dinheiro que tinham em maos, como o
valor da passagem de Onibus de volta para casa. Ao assistir depoimento dessa
natureza, o telespectador em dificuldade tende a sentir-se atraido a procurar a
Universal diante da promessa de que todos os problemas serdo resolvidos a curto
prazo e em seus depoimentos, os fiéis garantem que resolveram todos os problemas
atraveés da participacéo nos cultos e nas correntes de oracéo da IURD.

Portanto, a fé em Deus se torna meio de obtencdo de saude, riqueza,
felicidade, sucesso e poder na vida terrena e ndo ha glorificacdo no sofrimento, tema
tradicional do Cristianismo, pelo contrario, o que se percebe é a busca do bem-estar

do cristdo neste mundo em primeiro plano. “A TP ensina que a pobreza é resultado
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da falta de fé ou da ignorancia. O principio da prosperidade € a doacao financeira,
entendida como um investimento. Devemos dar a Deus para que Ele nos devolva
com lucro.” (Freston, 1993, p.105). O autor comenta ainda, que a IURD pode ser
considerada uma religido de resultados, uma vez que a sua proposta traz uma
chance de saida da miséria, como numa loteria. (FRESTON, 1993, p. 106).

Segundo os pregadores da Teologia da Prosperidade, Jesus veio ao mundo
para pregar o Evangelho aos pobres e aos doentes, porque deseja cura-los. Sendo
assim, acreditam que Deus tem grande prazer no bem-estar fisico e na prosperidade
material de seus servos. Para a TP, em funcdo da peniténcia de Jesus, que
assumiu o lugar do homem, destinando-os a prosperidade, saude, vitoria, felicidade
e para alcancar as gracas basta que a pessoa tenha fé, exija os direitos em voz alta
e em seu nome; seja obediente e fiel no pagamento dos dizimos. (MARIANO, 1999,
p.160). Os neopentecostais acreditam que a vitéria em todas as esferas da vida esta
destinada ao verdadeiro cristdo e na IURD a vitéria pode comecar a ocorrer na vida
do fiel, depois que ele passa por espécie de tunel simbodlico que chamam de “portal
da vitéria”, um meio de chamar a atencéo e disseminar a idéia de que todos os que
passarem pelo portal serdo vencedores da batalha contra as dificuldades que

acreditam ser imposicao do Diabo e dos “encostos”.

2.4 Os simbolismos da Igreja Universal

Aléem do “portal da vitéria”, a Universal e a Internacional da Graca, usam
outros simbolismos como objetos ungidos que dizem ser dotados de poderes
magicos ou miraculosos e Mariano (1999) aponta que esse ato as aproxima de

crencas e praticas dos cultos afro-brasileiros e do catolicismo popular. Em artigo na
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Revista USP, MARIANO (1996, p.128) comenta que 0s pastores recomendam aos
fieis que tais objetos sejam colocados na comida, jogados num rio, passados no
corpo, guardados na carteira ou carregados e durante os cultos, sdo ungidos e
apresentados aos fiéis como imbuidos de poder para resolver problemas
especificos, tendo por referéncia qualquer passagem ou personagem biblicos.
“Dotados de funcdes e qualidades terapéuticas, servem para curar doencas, libertar
de vicios, fazer prosperar, resolver problemas de emprego, afetivos e emocionais.”
(MARIANO, 1999, p. 133).

Dentre os objetos distribuidos mediante pagamento de ofertas pelas igrejas
Universal e Internacional da Graca, estdo, por exemplo, rosa, azeite do amor,
perfume do amor, p6é do amor, saquinho de sal, arruda, sal grosso, alianca, lenco,
frasquinhos de agua do Rio Jorddo e do Oleo do Monte das Oliveiras, nota
abencoada (fotocépia de cédula benzida), areia da praia do Mar da Galiléia, agua
fluidificada, chave, pente, sabonete. (MARIANO, 1999, p. 134). Além de tantos
objetos, a Universal ainda promove benzimento de roupas, alimentos, documentos e
fotografias durante os cultos. O benzimento € uma caracteristica do catolicismo
popular, mas também foi adotado pela Renovacédo Carismatica que nas chamadas
reunides de cura e libertacdo benze objetos, roupas e imagens de santos, levados
pelos fiéis e recebe pedidos de oracdo por escrito depositados em uma caixa
geralmente colocada na entrada da igreja; pratica também comum na IURD em que
os pedestres sdo abordados nas ruas e questionados sobre a intencédo de deixar o
nome anotado em um livro para posteriores oracdes.

Mariano (1999) explica que

No afé de tirar proveito evangelistico da mentalidade e do simbolismo
religiosos brasileiros, a Universal incentiva relagdes de troca com
Deus, promete béncdos, milagres, poder e autoridade divinos para
combater o0 mal e “acata” o pantedo dos deuses das religibes
inimigas ao invocé-los, incorpora-los, humilha-los e, por fim, exorcizéa-
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los. Com isso, rearticula sincreticamente crencas, ritos e praticas dos
adversarios. Tal reapropriacdo sincrética é intencional, estudada,
encerra claro proposito proselitista. A lideranca da igreja tem plena
consciéncia da eficacia dessa estratégia. (MARIANO, 1999, p.135-
136).

2.5 Dar ofertas e pagar dizimos: caminhos para uma vida abencoada

Além do apelo a objetos, para conseguir vitéria na vida pessoal, financeira e
profissional, os neopentecostais acreditam que o fiel deve exigir, determinar,
decretar e reivindicar a Deus que Ele cumpra a sua parte no acordo, ou seja, que
abencoe aquele que da ofertas e dizimos e quando se estabelece a relacdo Deus-
fiel, Ele fica na obrigagdo de cumprir todas as promessas contidas na Biblia. Gomes
(1996) explica que com a idéia de oferta, aparece no discurso da Universal, a idéia
de liberdade humana, ou seja, o homem é livre para intervir no proprio destino e
alterar a prépria situacdo de miséria através de um recurso que Deus coloca a sua
disposic¢éo, pelo instrumento privilegiado que € a Igreja Universal. Segundo o autor,
a oferta dada pelo fiel a Deus, pela intermediagao da Universal, instaura uma relacao
pela qual o homem cria em Deus a obrigagédo imediata da restituicdo e a IURD prega
gue “Quanto mais dificil for a oferta, maior a fé que se manifesta frente ao risco e,
obviamente, maior o beneficio.”(GOMES, 1996, p.238).

A oferta aponta para duas outras caracteristicas: o sacrificio e o desafio. O
sacrificio, significa arriscar-se em funcdo de algo maior, de aposta e investimento ao
mesmo tempo; é bem mais do que um modo de comprovar a propria fé, de pbé-la em
ato, do que propriamente uma provacado de carater ascético. JA o desafio, na
Universal, significa uma provocacéo irrecusavel a uma reacdo da parte do parceiro
da inter-relacdo ou jogo; portanto, o caminho para uma espécie de alianca. (Gomes,

1996, p.238-239). Outro ponto € a relacdo entre a fidelidade e as ofertas, ou seja, a
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fidelidade proporciona a prosperidade e as ofertas possibilitam béncaos singulares e
pontuais. Gomes (1996) explica que as ofertas pontuais visam solucionar algum
problema especifico, imediato e sdo consideradas béncaos: a “[...] oferta constante
(dizimos, coletas rituais e outras formas), intermitente e fiel, tem em vista ndo uma
béncdo singular, mas uma vida abencoada, ou seja, uma existéncia prospera,
saudavel e com relacdes positivas.” (GOMES, 1996, p.240).

A insisténcia para a entrega constante de dizimo enfatizada pelos pregadores
da TP tem como objetivo a manutencdo da fidelidade na entrega de ofertas e
Almeida (1996) diz que na Igreja Universal, e nas denomina¢cdes neopentecostais, 0
dizimo € o limite minimo de doacéo exigido por Deus para a prosperidade financeira.

Ao contrario do que pregam algumas igrejas de que o dizimo é sinal
de gratiddo a Deus por bencdo alcancada, no caso das
neopentecostais é um investimento na obra divina. Investimento do
qgual o fiel espera o retorno de bons rendimentos. (ALMEIDA, 1996,
p.16).

O autor explica que a Igreja Universal proclama uma relagdo com Deus
baseada na certeza de um bom investimento e diz que “Sem maiores elaboragcbes
teolégicas, a Igreja Universal, mais do que qualquer denominagdo evangélica,
elaborou uma mensagem para atender as demandas mundanas imediatas”.
(ALMEIDA, 1996, p.16). MARIANO (1996, p.37) cita exemplo de um templo da
Universal de Belo Horizonte (MG) que cobrava dos fiéis 30% dos rendimentos como
dizimo com a justificativa de que 10% seria para o Pai, 10% para o Filho e 10% para
o Espirito Santo.

A TP prega que Deus prometeu béncdos, mas para recebé-las o fiel precisa
doar dinheiro para demonstrar a fé, canal exclusivo para restabelecer a sociedade

com o Todo-Poderoso e afastar os deménios da vida.

Desde a expiacdo de Jesus, suas béncdos estao disponiveis a
espera de que os homens ‘tomem posse’ delas. Para isso, precisam
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ter fé, declarar verbalmente as promessas de béncdos divinas e
confessar que ja as obtiveram, mesmo e apesar de ainda néo
estarem concretizadas em plano material.”(MARIANO, 1999, p. 169).

E sobre acreditar antes de ver algo concreto € interessante lembrar o exemplo
da biografia de Kenneth Hagin que se considerou curado ao acreditar nas palavras
do Evangelho de Marcos mesmo sem ver sinal de melhora e para receber grandes
béncédos o crente precisa ser radical na demonstracdo de fé, ou seja, fazer coisas
consideradas loucura e dispor de muita coragem para assumir riscos, doando a
igreja algo de grande valor como salério, poupanca, herancga, jéias, carro, casa, com
a certeza de gque reavera, centuplicado, o que ofertou.

Distinto da promessa no catolicismo popular, que condiciona o
pagamento ao atendimento da sulplica, o desafio antecede o
recebimento da béncdo. O fiel paga primeiro. Coloca-se na posicdo
de credor de Deus, coagindo-o a retribuir na mesma medida. Com o
sacrificio financeiro, acredita ter assegurado a intervencéo divina
sobre determinado infortinio. Evidentemente, garantem 0s
pregadores, Deus se compraz muitissimo com os fiéis que ousam
desafid-lo em tdo audazes e arriscadas exibi¢cdes de fé. (MARIANO,
1999, p.170).

Com uma atitude de risco, 0os pastores asseguram aos fiéis que Deus nao
pode deixar de cumprir as promessas e 0s atos dos fiéis sdo vistos como um
investimento seguro e de rentabilidade incomparavel. Mas nem sempre o retorno do
investimento ocorre como prometido e alguns se sentem lesados, exemplo foi a
prisdo de Edir Macedo, em maio de 1992, depois da dendncia de cinco ex-fiéis que
perderam dinheiro doado a igreja e nao receberam as béncdos prometidas.
(Mariano, 1999, p.176). A imprensa noticiou que em novembro de 2003 um
evangélico esteve no Programa do Ratinho exibido pelo SBT para pedir a devolucdo
de dizimos doados a Universal e argumentou em rede nacional que o pastor |he
havia prometido prosperidade em troca do dinheiro e como a sua vida ndo havia

prosperado, queria o dinheiro de volta, tal como um consumidor lesado.
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No més de agosto de 2005, um dos jornais de Marilia, com circulacao diaria
apresentou uma reportagem sobre o fiel Glaucio Verdi, vendedor, morador em S&o
José dos Campos que pedia uma indenizacao de R$ 100.000,00 na Justica por
danos morais. O texto explica que o vendedor doou um cheque de R$ 1.000,00 a
Igreja Universal durante a campanha “Fogueira Santa” com a esperanca de vender
uma moto e conseguir honrar o pagamento, mas como nao conseguiu efetuar a
venda, pediu mais prazo a Igreja e ndo obteve sucesso, o cheque foi apresentado e
o0 seu nome foi para a lista de devedores do Banco Central. A pagina da Universal
na internet explica que a Fogueira Santa de Israel € realizada todos os anos e se
trata de uma campanha em que os pedidos de pessoas do mundo todo séo levados
a lIsrael por varios bispos e pastores, para que as promessas de Deus sejam
cumpridas na vida delas. Segundo a Universal, a campanha é uma oportunidade
para aqueles que desejam realizar 0 seu maior sonho ou suprir uma necessidade

emergencial.

2.6 A influéncia dos “encostos” na vida dos fiéis

Antes de tomarem qualquer atitude de risco, os fiéis assistem nos programas
de TV da IURD, depoimentos de pessoas que dizem ter ido a Igreja em momento de
dividas, relacbes pessoais e familiares desfeitas, doentes ou depois de freqientar as
chamadas “casas de encostos”, como 0s pastores costumam chamar os terreiros de
Candomblé e casas de Umbanda. Depois de participarem das correntes de oracao e
dos cultos, especialmente da Sessdao do Descarrego, afirmam que a vida mudou:

nao tém mais dividas, resolveram problemas pessoais como brigas com o conjuge
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alcoolizado, por exemplo e foram curadas gracas ao trabalho de afastar “encostos”,
realizado pela Universal.

Segundo Mariano (1999) o neopentecostalismo leva ao pé da letra a idéia de
que o diabo esta entre nds, incitando os seus seguidores a divisa-lo nos transes
rituais dos terreiros do Candomblé e Umbanda. Em seus programas, os pastores da
Igreja Universal submetem desertores da Umbanda e do Candomblé, em estado de
transe, a rituais de exorcismo, que tém por fim humilhar e escorracar as entidades
espirituais afro-brasileiras incorporadas, as quais sdo consideradas manifestacdes
do demodnio. Os “encostos”, conforme o discurso da Universal, sdo fruto da
participacdo em religides afro-brasileiras e grande parte desse discurso da igreja se
pauta no combate aos encostos e outros problemas supostamente causados por
“exus” e “pombagiras” que segundo MARIANO (1996, p.127) sdo as principais
concorrentes “[...] no mercado de solucdes simbolicas e prestacdo de servigos
religiosos para os estratos mais pobres da populacédo.” Na Sessdo do Descarrego, a
igreja anuncia a expulsdo dos encostos a todos os interessados, principalmente
mulheres, maioria dos casos apresentados nos programas de TV da IURD. Elas
afirmam terem ficado livres dos encostos, dos quais eram vitimas, sendo que por
isso ndo tinham anteriormente controle sobre a vida pessoal, sentimental, financeira

ou profissional.

2.7 A prosperidade material como condicéao legitima do cristao

Outro tema frequiente dos programas de TV € o direito do fiel ao sucesso

econbmico, financeiro e material. MARIANO (1999, p.185) explica que no

neopentecostalismo, a idéia € enriquecer para consumir e usufruir das posses neste
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mundo; existe uma motivacdo consumista, mundana, que foge totalmente aos
principios do Protestantismo ascético, sobretudo de vertente calvinista. Segundo o
autor, a TP ndo prega que o fiel deve trabalhar arduamente para ter poupanca, mas
que deve ser prospero porque € condicao legitima do cristdo

[...] e ainda estimula o consumo e progresso individual e tem
acentuado materialismo. [...] a Teologia da Prosperidade nao tece
uma Uunica critica sequer ao capitalismo, nem a injustica e
desigualdade sociais, nem aos desequilibrios econémicos do mundo
globalizado. [...] Na melhor das hipo6teses, 0 que ela proporciona, ao
individuo, ndo ao coletivo, resume-se a elementos de natureza
psicologica: melhora da auto-estima, aumento da autoconfianca,
vontade de prosperar, esperanca no futuro. (MARIANO, 1999,
p.185).

Pode ser a esperanca no futuro, um dos motivos de atracdo dos mais pobres
aos cultos das igrejas neopentecostais, pessoas que nao tém oportunidades reais de
melhorar a sua condigdo financeira pelo trabalho diario, ndo tém acesso a saude, a
educacdo, ao saneamento basico, enfim, estdo a margem de qualquer
desenvolvimento econbmico do pais e dependem dos inumeros programas
assistenciais do governo. A TP aparece como uma saida imediata para a solucao
dos problemas deste mundo, jA que Deus, segundo os pregadores, ndo quer o
sofrimento ou qualquer tipo de privacéo, seja material ou espiritual de seus filhos.

E para tentar aliviar ou mesmo impedir o sofrimento das pessoas neste
mundo, as religibes neopentecostais, surgidas a partir da metade da década de 70,
se apresentam aos fiéis através de jornal, televisdo e radio como forma de solucéo
rapida e facil para problemas cotidianos e segundo o discurso apresentado, a
solucdo dos problemas esta na Teologia da Prosperidade, com a mensagem de
atendimento aos interesses mundanos de bem-estar do fiel e uma vida material

abundante. Alias, a déia de vida material prospera e abundante pode ser

considerada um dos fatores principais que tem contribuido para o crescimento das
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igrejas neopentecostais, pregadoras da TP como: Universal, Internacional da Graca,

Renascer em Cristo e Sara Nossa Terra.

2.8 O sucesso das igrejas neopentecostais quando se esperava 0 recuo

dareligiosidade

As Ciéncias Sociais e em especial a Sociologia propéem uma analise do
crescimento do numero de fiéis nas igrejas neopentecostais desde a década de 80,
enguanto se esperava o desencantamento do mundo, um distanciamento da religido
em funcado da crescente racionalizacao da sociedade e do progresso da ciéncia num
mundo cada vez mais repleto de avancos tecnoldgicos desde o final do século XX e
inicio do século XXI. Pierucci (1997) afirma que o crescimento destas igrejas
significa a escalada da religido, retomada e ndo supressao, extingdo ou decadéncia
e a opinidao de Prandi (1998) se aproxima de Pierucci, pois acredita que a religido
nao sO se reaviva, mas reassume formas que pareciam estar esgotadas, o que
segundo ele, indica que a idéia do desencantamento da sociedade pode ser
questionada se realmente ocorre. Machado (1996) mostra que o avanco do
neopentecostalismo no Brasil para alguns autores é considerado como
ressacralizacao.

Para Pierucci (1997) a idéia de secularizacdo do mundo esta ligada a luta da
ciéncia moderna contra a supersticao, credulidade, ignorancia e obediéncia e que o
destino da humanidade € acompanhar o progresso da ciéncia. Para o autor, a
secularizacdo deve ser entendida como secularizacdo do Estado, da lei, da
normatividade juridica geral e sugere aos estudiosos da Sociologia a volta ao

sentido original do termo para evitar equivocos que levam a discussao sobre a “volta
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do sagrado” a patinar, travar em torno da secularizacéo. Pierucci (1997) acredita que
a populacdo brasileira nas mais diferentes camadas sociais, esteja de fato
experimentando um importante reavivamento religioso e que toda a efervescéncia
religiosa significa mais do que um efeito midiatico de amplificacdo e fantasia,
correspondendo a um aumento da importancia da religido na vida das pessoas e
volta ao ponto, que segundo ele é preciso entender:

[...] por maior que seja a magnitude demogréfica dessa mobilizacdo
religiosa, por mais que se intensifiquem a adesdo e a prética
religiosas de pessoas até entdo desinteressadas e desmobilizadas,
por mais que novos grupos religiosos e novas igrejas se formem e
agitem o campo com novas energias de combate e conquista, isto
nao significa de modo algum o fim do processo de secularizacéo.
Antes, pelo contréario, ajuda-o, acelera-o. (PIERUCCI, 1997, p.114).
Para o autor, a secularizacdo, tem que ser vista como desenraizamento dos
individuos — e € por isso que 0s neopentecostais se perfilam entre seus oponentes
na pratica, quando ndo na teoria - e questiona que maneira melhor de desenraizar
as pessoas do que desconecta-las da religido tradicional e da tradicdo religiosa,
desafilid-las de suas crencas tradicionais, destitui-las de suas tradicionais formas
inerciais de prética e absenteismo? Havera melhor forma?
O autor cita Bryan Wilson, um dos defensores do mesmo ponto de vista para

quem

[...] as novas religides de hoje encontram a religido reduzida a um
item de consumo e botam mais lenha nessa fogueira. O consumidor
religioso escolhe uma e até mais de uma experiéncia mistica, ou
solucdo espiritual, ou servico religioso dentre uma grande variedade
de propostas provocantemente expostas no “supermercado
espiritual”.(PIERUCCI, 1997, p.112).

Além da variedade de religibes, de opcdes religiosas que se apresentam aos
fieis com diferentes solucbes, exemplo do “supermercado espiritual” pode ser

também de fiéis que se denominam catoélicos, mas ndo seguem determinacfes da
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Igreja Catolica como 0 sexo depois do casamento, o ndo uso de camisinha e
métodos contraceptivos e ainda ndo concordam em questdes como a legalizacéo do
aborto e mais recentemente, o uso de células-tronco na pesquisa para a cura de
doencas cronicas como distrofia muscular e diabetes. O fiel vai a igreja e absorve o
que lhe interessa: concepcdes de religido que cabem em seu modo de vida e ndo as
concepcbes da Igreja direcionando a vida do cristdo, seria como ir ao
“supermercado” e escolher apenas os produtos que acredita serem necessarios a
vida que se deseja.

Pierucci (1997) acredita que o grande numero de opcdes religiosas que se
apresenta aos fiéis, leva a dessacralizacdo e ndo ao reencantamento do mundo e o
autor pensa em dessacralizacdo da cultura que permite o transito religioso de
individuos e grupos visto como algo aceitavel, sem que ninguém se sinta culpado e
explica que a liberdade religiosa significa que ha pluralizagdo no campo religioso
como fator de secularizacéo.

Esta é uma leitura da tese da secularizacdo que tem pretenséao de
generalidade, mas que me parece sobremaneira apropriada para a
realidade latino-americana, que a muitos aparece como um conjunto
de sociedades nao-secularizadas e até mesmo alheias ao
desencantamento do mundo. (PIERUCCI, 1997, 115).

O autor vé a secularizacdo como a passagem de uma religido hegemonica,
no caso do Brasil, a religido catdlica, para a existéncia de varias outras religides,
convivendo harmoniosamente e aceitas pela sociedade. Segundo ele, entender a
situacao de pluralismo implica em esquecer definitivamente a idéia de que h&d um
enganoso diagndstico de crise de paradigma na Sociologia da Religido.

Machado (1996) analisa como o paradigma da secularizacdo € apresentado

por varios autores diante da revitalizagdo da religido, quando se esperava que a

modernidade trouxesse a sua inibi¢do, retracéo e retirada do espaco publico. Para a
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autora, essa revitalizacdo leva o0s pesquisadores norte-americanos como, por
exemplo, Warner (1993) a formularem um novo paradigma de interpretacdo das
teorias sobre religido ou ainda deslocar o modelo do declinio das religides para
mudancas nas mesmas e também propdem o ressurgir de religides, o que nao
falsificaria a teoria da secularizacao.

MACHADO (1996, p.23-24) analisa que 0os movimentos evangeélicos seriam
apenas parcialmente “contramodernizadores”, ou seja, as intencdes sao
conservadoras, mas as consequéncias parecem “positivamente modernizantes”.
Para exemplificar, a autora cita Berger (1992) para quem embora os evangélicos,
principalmente os pentecostais também olhem para o passado com certa nostalgia,
o tempo histérico que enfatizam, valorizam como ideal a ser perseguido € a época
dos apostolos e sem chegar a propor a volta aquele estilo de vida. Para a autora, o
espiritismo e o pentecostalismo sdo exemplos de formas internalizadas de religido
porque estimulam comportamentos orientados por valores distintos do sistema
axiolégico predominante na organizacdo social, acarretando ndo apenas certa
tensdo entre o converso e o mundo social mais amplo, mas também uma opcéo
consciente e deliberada dos individuos. Ela cita Pierucci e Prandi (1987), segundo
0S quais, no plano social a conversédo expressa uma quebra de norma, enquanto no
plano individual representa uma ruptura na prépria biografia do converso. (Pierucci e

Prandi, 1987, p.34 apud MACHADO, 1996, p.28).

2.9 A facilidade da conversdo de uma igreja a outra

Quase dez anos depois, Prandi (1996) apresenta uma opinido diferente e

afirma que converter-se a outra religido nao significa mais romper com a “[...] propria
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biografia, mudar radicalmente de vida.” (PRANDI, 1996, p.260). O que se percebe,
segundo ele, € que ndo ha a defesa do que chama de statu quo religioso, uma vez
que a religido se restringe ao campo individual e mais: se torna item de consumo e &
obrigada a seguir as regras do mercado e que se pode pensar no papel do Estado
como defensor dos interesses do cidadédo-consumidor. Em outro texto, Prandi (1998)
diz que o fiel pode se converter a religido que quiser ou simplesmente néo ter uma
religido diante da variedade de alternativas que se apresentam e mesmo quando
adere a determinada religido, o fiel pode mudar a qualquer hora, nada é definitivo
como antes, ou seja, ho tempo em que se era catélico ou néo.

O transito de uma religido para outra é imenso, 0 que pode obrigar
religides antagbnicas a reconhecerem umas as outras como religiao,
ainda que esse reconhecimento implique a idéia de que a outra

representa o mal a ser desfeito e combatido. (PRANDI, 1998, p.26).
Para mostrar como é facil ocorrer a mudanc¢a de uma religido para outra, o
autor cita uma pesquisa realizada na cidade de Sao Paulo sobre as razdes de
mudanca de religido e 50% procuraram a religido atual por questdes espirituais e de
identidade ou por insatisfacdo com a religido anterior, outros 25% chegaram até a
religido atual procurando pela cura de doencas e vicios, ou porque queriam emprego
e alguma folga financeira, casa para morar etc e 4% justificaram a mudanca por
razbes estéticas, por gosto, 4% porque queriam conhecer alguma coisa diferente,
por curiosidade e ainda 2% afirmaram que queriam ter uma religido que fosse capaz

de resolver os seus problemas.

O que quero enfatizar é que, hoje, razbes de ordem pratica e
individual para a conversdo sao popularmente consideradas como
inteiramente aceitaveis. Diante de um novo problema, néo resolvido,
esse converso ndo hesitara muito em mudar de religido de novo.
(PRANDI, 1996, p.262).
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A pesquisa citada pelo autor aponta ainda que 26% da populacdo adulta da
cidade de Sédo Paulo constitui-se de convertidos e 0os maiores contingentes de
nascidos na religido em que permanecem sdo de catolicos, com 95% e, bem
distante dos catolicos estdo os protestantes histoéricos, com 48% e os evangélicos
pentecostais,  espiritas, afro-brasileiros e  participantes de  religibes
demograficamente menores apresentam taxas entre 20 e 26% de adeptos nascidos

na religido. (PRANDI, 1996, p.262).

2.10 Fiéis trocam a Igreja Catdlica por igrejas evangélicas

O catolicismo € a denominacdo que mais perde fiéis, conforme pesquisa
citada pelo autor: 58% dos conversos eram catolicos e 20% declararam néo seguir
nenhuma religido antes de ter aderido a religido presente e de forma geral, todas as
religides contribuem no fluxo de conversdes, com taxas de 3% a 7%, somando uma
parcela nada desprezivel de 22% de ndo-catoélicos. Um dado que chama a atencéo é
que os declarados sem-religido se convertem ao catolicismo da Renovacao
Carismatica Catdlica (RCC) que tem conseguido trazer de volta as igrejas fiéis
desligados, mas nem mesmo a RCC consegue conter a migracao de religido dos até
entdo catdlicos para religides evangélicas. Dados do IBGE de 2000 mostram que
15,4% da populacdo € evangélica, ou seja, mais de 26 milhdes de brasileiros e
outras religibes consideradas tradicionais também perderam fiéis nas udltimas
décadas como o Luteranismo e a Umbanda. Pierucci e Prandi (2004) em artigos
publicados no Dossié sobre a religido no Brasil analisam os dados da pesquisa do
IBGE de 2000 e Pierucci (2004) trata da perda de fiéis pelas denominacdes

tradicionais: Catolicismo, Luteranismo e Umbanda e Prandi analisa especificamente
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a perda de fiéis do Candomblé e da Umbanda e a atuacao dessas denominacfes no
mercado religioso do pais. Pierucci (2004) apresenta, por exemplo, que o
luteranismo era a maior das religides protestantes historicas nos anos 60 com 500
mil adeptos e em 1967 eram 800 mil fieis, mas em 1991 estava na segunda
colocacao entre os histéricos com mais de 1 milh&do de fiéis, perdendo para a Igreja
Batista que contava com 1,5 milhdo de adeptos e no decorrer dos anos 90 a queda
foi acentuada e os luteranos cairam de quase 8% do total de protestantes para
apenas 4% em 2000.

A Umbanda e o Candomblé também séo analisados pelos autores em relacao
a perda de fiéis: em 1980 contavam com 0,57% da populacdo e em 1991 o numero
caiu para 0,44%, em 2000 a porcentagem das duas religides ficou em apenas 0,34%
da populacao. Pierucci (2004) explica que em 1991 o IBGE separou a Umbanda do
Candomblé e se verificou que quem perde mais seguidores € a Umbanda, que tinha
pouco mais de 540 mil adeptos em 1991 e caiu para 432 mil em 2000 e o
candomblé, por outro lado, cresceu de 106 mil fieis em 1991 para quase 140 mil em
2000, ou seja, aumento de mais de 30 mil seguidores e Prandi (2004) acrescenta
que na denominacdo de Candomblé estdo incluidas as religibes afro-brasileiras

tradicionais como xango, tambor-de-mina e batuque.

2.11 Perfil dos fiéis que deixam o catolicismo e as reacfes da igreja de

Roma

Como a religido mais tradicional, a Igreja Catdlica, reagiu e reage diante da

perda de fiéis? Antoniazzi (1996) diz que as atitudes catdlicas face ao
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Pentecostalismo se manifestam na segunda metade dos anos 80, quando perde
forca a polémica contra o regime autoritario e ha a volta no pais das elei¢cbes diretas,
e a Igreja Catolica, agora menos preocupada com suas responsabilidades politicas,
descobre a difusdo de uma nova religiosidade e o crescimento daqueles que
impropriamente chama de “seitas”. O autor explica que os fiéis que deixam o
catolicismo séo ligados ao catolicismo tradicional, rural, ligado a devoc&o aos santos,
“milagreiro”, mas pouco envolvidos nas comunidades catdlicas dirigidas pelo clero e
com escassa formacao doutrinaria e segundo o autor, exagerando um pouco, pode-
se chegar a dizer que o Pentecostalismo recruta catolicos que ja estavam “fora” da
Igreja, da instituicdo, mas de outro lado, a Renovacdo Carismatica Catolica parece
penetrar mais na classe média (ou médio-baixa), revelando a dificuldade que a Igreja
Catolica tem de chegar as periferias urbanas. (ANTONIAZZI, 1996,p.20).

Mesmo com alguma dificuldade, a Igreja Catdlica como instituicdo mantém a
aprovacao da sociedade em geral e é considerada confiavel, o “pecado”, segundo o
autor, esta no ndo atendimento aos problemas imediatos da populacao: “[...] a Igreja
Catolica parece menos agil e menos atenta, tendo inclusive renunciado as praticas
terapéuticas tdo procuradas por grande parte da populacdo.” (ANTONIAZZI, 1996,

p.21).

2.12 Os evangélicos atendem a populacédo excluida

Pierucci e Prandi (1998) analisam o quadro religioso brasileiro e apontam que

as diversas religides presentes no mercado religioso atendem a populacédo excluida

do desenvolvimento tecnologico, cientifico e econdmico e ainda aos desamparados
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do catolicismo o qual ndo se interessa em oferecer-lhes orientacées praticas para a
vida cotidiana.

Elas se dispdéem num amplo e variado mercado religioso, com seus
distintos planos que enfocam diferentemente muitas solucbes
possiveis para os conflitos da dificil arte de viver, especialmente
guando pouco de realmente significativo para a vida o progresso
material, cientifico, intelectual foi capaz de oferecer a essa grande
maioria de homens e mulheres. (PIERUCCI & PRANDI, 1998,p.22).

Segundo os autores, as religides populares pregam a cura divina e trazem 0s
adeptos para mais perto do sobrenatural, do sagrado e os afasta da vida politica e
fora das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), quase extintas. Nenhuma dessas
novas religides se propdem a transformar o mundo, politicamente falando, estando
empenhadas na mudanca moral do fiel dentro da comunidade a que passa a
pertencer depois da converséao.

Mas na Universal, ha um evidente interesse na representacéo politica, com a
igreja elegendo oficialmente representantes desde os anos 80. Inclusive, nao
apenas a IURD, mas outras denominacdes evangélicas também atuam na politica
para defender temas ligados aos interesses préprios. O proximo capitulo apresenta
uma analise de como tem sido a atuacao politica dos evangélicos, primeiramente em
ambito nacional e depois na politica de Marilia, com a eleicdo do pastor Luis Jorge

Pereira Pontes em 2000 para o cargo de vereador.
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CAPITULO Il = Um homem de Deus na Camara mariliense
3.1 Os evangélicos na politica nacional: da Assembléia Constituinte as

eleicbes de 2002

Existe um ditado popular que diz: “Futebol, religido e politica sdo assuntos
que nao se discutem”, ou seja, cada pessoa tem preferéncias e opinides préprias.
Mas deixemos o futebol de lado e vamos tratar do envolvimento entre a religido e a
politica, representantes do sagrado e profano e a partir dai, as questdes que podem
surgir sdo: a participacao de religiosos na politica traz, de alguma forma, beneficios
aos adeptos da denominacédo que resolve participar da politica seja local, estadual
ou nacional?

Podemos pensar ainda que as ac¢des do cotidiano ou a maioria delas, envolve
certo aspecto politico quando ha a necessidade de posicionamento e argumentacao
diante de situacdes da vida comum e para demonstrar qual a posicdo ou a opg¢ao
gue assumem ha sociedade, os evangélicos participam do cenario politico brasileiro
desde a década de 30 e com mais visibilidade a partir da Assembléia Constituinte de
1986 quando foram eleitos 33 deputados, mas os parlamentares evangeélicos
ganharam espacos nos noticiarios em razao de seus posicionamentos contrarios a
assuntos polémicos como: unido homossexual, aborto, drogas e pornografia.

Aqui nos interessa a atuacao da Igreja Universal do Reino de Deus na politica
partidaria nacional e, num segundo momento, especificamente na politica de Marilia.
Antes da IURD investir na representacdo politica, os evangélicos ja haviam eleito
alguns deputados federais. Segundo Fonseca (2002), desde 1930 foram eleitos 19
deputados e em 1983 foram eleitos 14 parlamentares, ligados a igrejas historicas,

mas a participacao era timida, demarcada pela pouca presenca social evangélica.
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Mas o0s evangélicos cresceram numericamente e passaram de 4% da
populacdo em 1960 para 15,4% em 2000, como registra o IBGE, aumentando
também a sua participacéo politica. As Ciéncias Sociais apresentam reflexdes sobre
0 assunto desde o inicio dos anos 90 e aqui vamos apresentar as contribuicdes de
trés autores: Paul Freston (1993) e Antbnio Flavio Pierucci (1996) que tratam da
atuacado na Constituinte e Alexandre Brasil Fonseca (2002) que produziu tese sobre
a participacdo politica evangélica nos anos 90. O socidlogo Paul Freston (1993)
defendeu tese sobre o assunto e afirma que trés igrejas sdo importantes para
compreensao da participacdo politica evangélica: Assembléia de Deus, Igreja do
Evangelho Quadrangular e Igreja Universal do Reino de Deus. Segundo ele, ha trés
razdes para a politizacdo dos evangélicos: diminuir tensdes entre a comunidade e
sociedade ambiente, concorréncia religiosa e a terceira razdo, ameacas a familia
como reacdo as mudancas no ambiente social. “Em suma, a politizacdo pentecostal
visa fortalecer liderancas internas, proteger as fronteiras da reproducdo sectaria,
captar recursos para a expansao religiosa e disputar espacos na religido civil.”
(FRESTON, 1993, p.181).

Freston (1993) explica o aparecimento pentecostal na politica como uma
evolucdo da relacdo entre os sacerdotes e o publico religioso, uma vez que 0s
pastores vivem o0 que chama de duplo status contraditorio, ou seja, sdo detentores
de poder nao legitimado pela ideologia sectaria, ao mesmo tempo em que sao
lideres na igreja e discriminados na sociedade. Outra explicacdo, segundo o autor,
estda na preocupacdo com a familia, tema defendido na Constituinte, pois temiam
que a legalizacdo do aborto, das drogas, o casamento entre pessoas do mesmo

sexo e 0 casamento como simples contrato pudessem ser incluidos na Constituicao.
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Outro ponto importante apontado por Freston (1993) foi o contexto soécio-
politico do pais em que ocorreu o crescimento de evangélicos na politica: a década
de 80, considerada pelos economistas como a década perdida, registrando aumento
das tensdes sociais, uma vez que nos anos 80, o Produto Interno Bruto (PIB)
diminuiu e a inflagdo aumentou enquanto a satisfacdo com o sistema politico cai de
52% em 1974 para 32% em 1982 e atinge apenas 9% em 1987 e com isso, a
populacdo excluida economicamente busca uma nova opc¢ao religiosa no
Protestantismo, mas também esta interessada em novas opcfes politicas com
atores diferentes: “Os evangélicos, a época possuidores de imagem de honestidade,
estavam em condicdes de ser esses novos atores.”(FRESTON, 1993, p.219).

O autor explica que nos anos 80 a politica clientelista urbana foi abalada e foi
aberto um espaco a idéia do “deputado irméo”, baseada na moral do parentesco e
da crenca, o que levou a construcdo de clientelismo mais estavel, pois o0s
evangélicos acreditavam que 0s irmdos nao eram apenas interesseiros, mas
pessoas que participavam da mesma fé. A década de 80 significou, conforme o
autor, a diminuicdo dos efeitos da conversédo sobre a ascenséao individual e explica
que a redemocratizacdo do pais permitiu a expressao livre de correntes politicas até
entdo reprimidas e colocou em risco a capacidade da socializacdo sectaria de
proteger os membros de outras formas de politizacdo e diante desta situacéo, o
autor afirma que os projetos politicos das cupulas das igrejas evangeélicas podem
funcionar como o que chama de politizacdo preventiva e protetora da reproducéo
social sectaria.

Freston (1993) acredita que com a idéia de liberdade religiosa ameacada, 0s
evangélicos rejeitaram qualquer sinal de inferioridade como religido civil e buscaram

disputar a hegemonia do campo religioso. E o discurso de defesa da familia
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objetivava a politizacdo de assuntos morais, como a defesa cultural diante do
impacto nos costumes provocado pela comunicacdo de massa, estruturada e
montada no regime militar, agora livre de censura com a redemocratizagao, ja que
as cupulas evangélicas queriam o fortalecimento de liderancas no interior do campo
religioso.

Quase dez anos depois de Freston, Alexandre Brasil Fonseca (2002)
apresenta um estudo sobre os evangélicos na politica nos anos 90 e descreve cinco
perfis entre os politicos evangélicos: os apoiados pela lideranca denominacional, os
deputados ligados aos meios de comunicacdo de massa, profissionais liberais ou
empresarios com recursos que se lancam na vida publica, politico com anos de
militncia que se converte e finalmente, deputados que se envolveram em
organizacdes e movimentos progressistas ou em praticas sociais que buscam uma
participacdo politica mais efetiva. O autor diz ainda que ha trés motivacdes para o
envolvimento evangélico na politica: a for¢ca social representada pelo crescimento
numeérico, a busca de legitimidade e o prestigio social e a facilidade para o
proselitismo com o0 acesso ao poder e segundo ele, os evangélicos se véem como
perseguidos e marginalizados e acredita que o objetivo mais disseminado do
envolvimento evangélico na politica € garantir uma acao evangélica proselitista.

Mais do que uma ética social ou uma teologia politica, o perfil desta
irrupcdo evangélica na politica apontava para um desejo quase
teocrético de participar mais diretamente nas instancias de poder,
numa “justica” diante da evidéncia social alcancada. (FONSECA,
2002, p.100-101).

No caso da Universal, o autor explica que como a Igreja percebe o mundo
habitado por forcas malignas que levam as pessoas ao que chama de “fundo do

poco”, a participacdo politica seria uma forma de exorcizar o setor publico, sendo o
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objetivo principal da denominacéo retirar as pessoas que reproduzem o mal,
presente em suas vidas, nas ac¢oes da vida publica.

7

A corrupcdo é entendida como uma ‘pratica diabdlica que destroi
pessoas e nac¢les’ e, conseqlentemente, aqueles que ‘tém o temor
do Senhor’ ndo se envolvem com ela. A participagao na politica seria
uma forma de exorcismo no espago publico, uma maneira de
combater o Mal ‘aqui fora’. (FONSECA, 2002, p.232).

Para o autor, a cobranca e fiscalizagcdo da Universal junto aos eleitos
apoiados pela denominacdo € um aspecto positivo das candidaturas oficiais e até a
publicacdo de Fonseca (2002), os parlamentares ligados a Igreja ndo se envolveram
em escandalos de corrupcdo que tiveram a participacdo de outros evangélicos e o
papel de divulgacdo em massa do jornal Folha Universal, conforme Fonseca (2002)
é relevante para que ndo ocorra 0 que 0 ex-bispo Rodrigues considerava como um
poste que nao ilumina, ou seja, parlamentares eleitos que ndo atuam em beneficio
da igreja e dos irmaos.

Sobre a contribuicdo dos evangélicos a democracia, o autor diz que apesar da
estrutura hierarquica e autoritaria da Universal ser vista como impedimento ao
alcance da democracia, se esse comportamento inibe a participacdo, também cria
um ambiente em que abaixo dos dirigentes, todos séo iguais. O autor acredita que a
esperanca é de que os evangélicos possam confiar em outros grupos que nao
apenas em pessoas que professam a mesma fé, e a desconfiangca em quem néo é
evangeélico é apontada pelo autor como impedimento, entrave para a formacéo de
redes sociais mais amplas e diversificadas.

Mas a Igreja Universal, fundada em 1977, por Edir Macedo, parece agir
politicamente segundo interesses proprios e elegeu o primeiro deputado federal em

1986: Roberto Lopes (PTB/RJ), nove anos depois de sua fundagdo e em 1990, o

namero de parlamentares cresceu para trés deputados federais: dois do Rio de
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Janeiro e um da Bahia e seis deputados estaduais. Ja em 1994, a IURD elegeu 12
deputados, sendo seis federais e seis deputados estaduais nos estados do Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e na Bahia e em 1998 a IURD apoiou a candidatura de 67
pessoas e foram eleitos 44 candidatos: 18 deputados federais e 26 deputados
estaduais. Em 2000, nas eleicbes municipais, foram eleitos 4 vereadores em Sao
Paulo e 5 no Rio de Janeiro e nas eleicfes gerais de 2002, a denominacao elegeu
16 deputados federais e 19 deputados estaduais e um dos destaques da disputa foi
a eleicdo de Marcelo Crivella, sobrinho de Edir Macedo, atualmente no Partido
Municipalista Renovador (PMR), na época filiado ao Partido Liberal (PL), ao cargo de
senador pelo Rio de Janeiro com 3,5 milhdes de votos. Em 2004, Crivella se
candidatou a prefeitura do Rio de Janeiro, mas perdeu a eleicdo ainda no primeiro
turno para o entdo prefeito, César Maia do Partido da Frente Liberal (PFL) que

obteve 50,11% dos votos.

3.2 Defesa da familia e da liberdade religiosa: os evangélicos na

Constituinte

Para entender o sucesso da atuacao politica dos evangélicos é preciso voltar
ao periodo em que comecaram a chamar a atencdo da midia: Assembléia Nacional
Constituinte, em 1986, quando a chamada bancada evangélica era composta por 33
deputados federais preocupados com dois temas principais: defesa da liberdade
religiosa e defesa da familia; algumas delas causaram polémica, como a opiniao
sobre as consequéncias do estupro, publicada em veiculos de comunicacdo de
circulacdo nacional. Os evangélicos constituintes tiveram ainda uma atuacao

conservadora, participaram da base de apoio ao governo do presidente José Sarney
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de 1985 a 1989 e votaram favoravelmente ao mandato de cinco anos para o
presidente. Sobre a atuacdo e posicionamentos dos deputados evangélicos na
Constituinte, citamos dois autores: Freston (1993) e Pierucci (1996) e segundo eles,
se os deputados evangélicos fossem um partido, seriam a quarta bancada, atras dos
partidos: PMDB, PFL e PDS, hoje PP e os constituintes votavam unidos em
questdes como aborto, drogas, homossexualismo e pornografia, mas por outro lado,
nado se envolveram em criticas as autoridades e foram omissos em relacdo a
questbes como a da reforma agréaria.

Conforme Freston (1993), duas votacbes chamaram a atencdo para 0s
evangélicos: a reforma agraria e o0 mandato do presidente Sarney, com relacédo a
reforma agraria, os evangeélicos viam a idéia como uma bandeira da Igreja Catdlica e
a aprovacao significaria reforcar o prestigio da Igreja de Roma, podendo ainda
diminuir o éxodo rural, o que afetaria diretamente o0 crescimento das igrejas
evangélicas, na votacdo sobre o assunto, 50% dos constituintes presentes votaram
a favor, enquanto somente entre os evangélicos 29% foram favoraveis. No caso do
mandato de José Sarney, o autor afirma que vinte e cinco evangélicos, ou seja 76%
votaram a favor dos cinco anos, comparado com 50% entre todos 0s constituintes.

A bancada evangélica demonstrou preocupacédo também com a familia e a
midia. Freston (1993) explica que a defesa da familia, traco marcante da atuacao
evangélica como vimos antes, foi uma das justificativas principais para o langcamento
de candidatos apoiados pela Assembléia de Deus e segundo o autor, o tema familia
€ objeto constante do ensino pentecostal e em temas as quais nao havia posi¢coes
oficiais, o trabalho do deputado corria mais risco de passar despercebido ou ser
objeto de controvérsia.

A familia é o principal meio de socializacdo na visdo minoritaria de
mundo e do meio de conservacdo de membros através das
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geracbes. Recentes estudos sobre igrejas pentecostais e CEBs
apontam para o enraizamento das primeiras na familia mais do que
no lugar de trabalho como uma das razbes de sua relativa
estabilidade. Contudo, a esséncia do conceito pentecostal de familia
nao é o patriarcalismo mas o anti-machismo. (FRESTON, 1993, p.
235-236).

Durante a Constituinte, os evangélicos também se interessaram pelos meios
de comunicagdo e chegaram a receber duas concessfes de televisdo e sete radios
e em alguns casos, as radios foram transferidas para as respectivas igrejas. Na
andlise que faz das posi¢cdes dos evangélicos, Freston (1993) explica que o0s
pentecostais sd0 menos conservadores que 0s histdricos € um pouco mais
democratizantes e bem mais nacionalistas.

Mas também sdo mais governistas e mais favoraveis a manutencao
do atual sistema financeiro. [...] Os protestantes historicos também
sao bastante coerentes em todos 0s itens, numa posicdo de centro-
direita. JA os pentecostais sdo oscilantes e confirmam a nossa
caracterizacdo deles como um “centro fisiol6gico”. A vertente
majoritaria da politica pentecostal rejeita qualquer posicdo
remotamente ligada ao marxismo mas adota o neoliberalismo.
(FRESTON, 1993, p.244).

Pierucci (1996) também analisa a participacdo evangélica na Constituinte e
segundo ele, desde o inicio de 1987 os evangélicos passam a ser destaque na
imprensa gracas a vontade de atuar em conjunto e defender os bons costumes. “[...]
passaram a dar sinais de sua mais fresca vontade de presenca publica como
guardibes da moralidade privada, como também de seu mais rasteiro
fisiologismo.”(PIERUCCI, 1996, p.173). O autor explica que a partir do final dos anos
80 o pais conta com novos incentivadores da participacao politica das camadas mais
pobres e marginalizadas da populacédo, ja que através da conversao mesmo que
despolitizada, havia a idéia de que irméo vota em irméo, o que significava acesso ao

sistema politico do pais. Segundo ele, a

[...] a conversdo ao evangelismo, mesmo o mais fundamentalista e
menos politizado, pode representar para o converso uma inesperada
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via de acesso ao sistema de participacdo politica. Porque, a partir de
agora, ‘irmao vota em irméao’. (PIERUCCI, 1996, p.176).

Sobre o posicionamento dos evangélicos, o autor explica que tiveram uma
posi¢ao conservadora-tradicionalista-restauracionista em relagédo aos valores morais
sexuais convencionais sendo que a preocupagao fundamental foi com a
sexualidade. Pierucci (1996) afirma que temas presentes no discurso que chama de
biblico-fundamentalista, como por exemplo, sexo e familia sdo constantes na fala
das faccOes conservadoras né&o-religiosas, o que as leva a revalorizar o
conservadorismo cultural e comportamental,

[...] de um conservadorismo social no plano de maneiras, dos estilos
de vida, complementando o conservadorismo econdémico e o
anticomunismo com uma diferente concep¢do dos inimigos a
combater e um elenco diferente das ‘questdes que realmente
importam’, que realmente representam ‘a vontade do povo’, as
preocupacdes vitais da ‘maioria’. (PIERUCCI, 1996, p.178).

O autor analisa que o inimigo da direita cristd evangélica é o feminismo,
aliado ao que chama de pornocracia bem-pensante das camadas intelectualizadas e
liberadas na conduta de vida. “Noutras palavras, as teses centrais da nova direita
cristd sdo antes de mais nada teses antifeministas. E no movimento das mulheres
que mora o perigo.” (PIERUCCI, 1996, p.179). Os evangélicos constituintes
acreditavam que o pais vivia uma grande crise moral e que estavam expressando
um profundo mal-estar cultural nas camadas sociais politicamente excluidas,

culturalmente desprovidas e economicamente desprivilegiadas.

Nesses contextos capitalistas e nesses climas culturais, os apelos
por “lei e ordem” e as demandas por “moralidade e decéncia” tém
todas as chances de se transformar em issues cruciais nas disputas
politicas, sobretudo politico-eleitorais, nas quais “0 povo’ e “a
memoria” sdo particularmente  contemplados, interpelados,
disputados. (PIERUCCI, 1996, p.179).
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Segundo ele, o apelo por lei e ordem, moralidade e decéncia, significava que
0 pais estava diante de um novo populismo da nova direita e que uma das
sustentacdes estava no conservantismo cultural, por sua vez, ancorado nas
camadas populares.

A direita religiosa, biblico-fundamentalista e moralista tem a
vantagem de fazer contatos mais imediatos, mais profundos e mais
persuasivos com as massas inseguras e assustadas do que outras
formacBes ou linhagens de direita mais secularizadas. Para o
conjunto das forcas conservadoras, portanto, a emergéncia da nova
direita evangélica € um verdadeiro ‘achado’. (PIERUCCI, 1996,
p.179-180).

Tanto Freston (1993) quanto Pierucci (1996) concordam que os evangélicos
fizeram lobby, ou seja, pressionaram os demais parlamentares em votacdes de
assuntos como o combate ao aborto, as drogas, ao jogo, a pornografia nos meios de
comunicacdo de massa e assim por diante. Pierucci (1996) explica que os
idealizadores da chamada bancada evangélica tinham como objetivo manter a
unidade dos parlamentares em temas ligados a defesa dos bons costumes, na
conservacao dos valores tradicionais, na reafirmacdo da néo-ingeréncia do Estado
nos assuntos das igrejas, principios esses que deveriam ser assegurados pela nova
Carta.

E um dos posicionamentos mais polémicos dos evangélicos constituintes foi o
que Pierucci (1996) chama de intransigéncia a respeito do aborto por parte de
alguns parlamentares, segundo o autor, os evangélicos quiseram abolir até mesmo
as excecoes ja previstas na legislacao antiaborto, como a gravidez de alto risco e os

casos de estupro e exemplifica com a seguinte frase publicada na época:

‘Se uma mulher quiser, ela pode resistir ao estupro’, justificou varias
vezes 0 deputado Sotero Cunha do PDC carioca e pastor da
Assembléia de Deus (Jornal do Brasil, 13/5/1987). “Se uma mulher
nao quer, 0 homem ndo consegue estupra-la. Se a mulher néo ceder,
nada acontece”. (Folha de S&o Paulo, 26/4/1987). (PIERUCCI, 1996,
p.185-186).
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Conforme os depoimentos do deputado divulgados, o estupro sé acontece
porque a vitima aceita ou de alguma forma permite que o fato aconteca quando
passa por lugares sem movimento de pessoas ou carros, geralmente frequentado
pelo que chama de “maus elementos”, ou seja, pessoas consideradas suspeitas.
Outro aspecto defendido pela bancada evangélica, segundo ele, foi de aliancas com
o poder econbmico representados pela Unido Democratica Ruralista (UDR), por
exemplo e ainda de alianca com o governo federal, considerada pelo autor, politica e

materialmente vantajosa e que algumas vezes trouxe rupturas internas a bancada.

3.3 O apoio aberto a Fernando Collor em 1989

A campanha eleitoral que terminou com a eleicdo de Fernando Collor de Melo
Partido da Reconstrucdo Nacional (PRN) em 1989, foi outro momento importante da
atuacdo evangeélica na politica nacional e os pentecostais, principalmente a Igreja
Universal apoiaram a candidatura abertamente. Freston (1993) diz que a Universal
disponibilizou para o entdo candidato, horarios em suas emissoras de radio,
distribuiu propaganda impressa em suas graficas. Com a compra da TV Record foi
transmitida para toda a sua rede filiada a participacédo de Fernando Collor no entéo
Programa Ferreira Netto. Um dos motivos do apoio evangélico ao cacador de
marajas, como Collor ficou conhecido na época, foi a ameaca a liberdade religiosa
representada pela posicao esquerda, na figura de Luis Inacio Lula da Silva, também
candidato a presidéncia pelo Partido dos Trabalhadores (PT).

Mariano e Pierucci (1996) também tratam do apoio evangélico a Collor e
segundo eles, antes do apoio houve a possibilidade de lancamento da candidatura

do evangélico iris Rezende, ministro da Agricultura do governo José Sarney, que
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disputaria a indicacdo pelo PMDB, mas a candidatura ndo se concretizou e 0s
lideres evangeélicos ndo so abriram as portas dos templos a Collor como participaram
da campanha influenciando na decisdo do voto dos fiéis. O maior exemplo foi o de
Edir Macedo, lider da IURD, que deixou transparecer o apoio ao candidato cacador
de marajas, quando afirmou que depois de pedir a Deus que indicasse uma pessoa,
o Espirito Santo o convenceu de que Collor era o escolhido. Os autores dizem ainda
gue no primeiro turno, as liderancas procuraram “preservar” a liberdade de escolha
de seus fiéis, desde que nao fosse o outro candidato.

No segundo turno, a posicao politico-partidaria foi mais definida e consensual
e com a disputa entre Collor e Lula, um a direita e outro a esquerda, 0s pastores
pentecostais optaram por Collor j& que temiam a implantacédo de idéias comunistas
representadas segundo eles, por Lula. Mariano e Pierucci (1996) relatam que os
pastores se envolveram na campanha sem poupar esforcos e argumentos para
promover o candidato da direita e atacar o adversario esquerdista, mas por outro
lado, ressaltam que Lula teve apoio pequeno de igrejas historicas, o que levou a
articulacdo do que chamam de esquerda evangélica, composta por um grupo de
simpatizantes com orientacdo progressista. Os autores citam que se forem
analisadas manifestacdes de campanha eleitoral, o apoio dos protestantes foi
pequeno, mas dos pentecostais foi menor ainda ja que 0s que apoiaram a
candidatura petista tiveram que vencer resisténcias internas, uma vez que foi
espalhado um boato no meio pentecostal de que Lula seria perseguidor dos
evangélicos por ser comunista e ateu e se eleito Lula acabaria com a liberdade dos
evangélicos, perseguindo-os, além de atitudes como, por exemplo, transformar
templos religiosos em creches, escolas ou supermercados. De outro lado, os

evangélicos apoiadores de Collor defendiam uma postura anticomunista e
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antiesquerdista e opinavam quanto ao voto dos fiéis. “O medo do comunismo como
principal fator mobilizador do voto pentecostal anti-Lula foi oportunamente percebido
e astutamente manipulado pelo staff collorido.” (MARIANO e PIERUCCI, 1996, p.
202).

Conforme os autores, na campanha de 1989 foi criada entre os evangélicos
uma “[...] atmosfera propicia a manipulacdo apocaliptica, um terreno fértil para o
desenvolvimento de uma logica parandica.” (MARIANO e PIERUCCI, 1996, p. 208).
Segundo eles, o clima geral da sociedade era de comocdo, mas ressaltam que o
panico religioso diante da candidatura de Lula pareceu sem propdsito e mostram o
depoimento de um pastor da Universal e deputado estadual (PSD/SP), Paulo De
Velasco, segundo o qual, sua adesdo a campanha de Collor se deu em razdo da
ameaca a liberdade religiosa.

‘Porque a Igreja catblica é que estava apoiando o Lula, e nos
sabemos que a Igreja catdlica € uma igreja imperialista, sob o ponto
de vista de acreditar que s6 ela detém direitos’ (entrevista concedida
em 20/5/92). (MARIANO e PIERUCCI, 1996, p.208).

Outro ponto de preocupacdao dos evangélicos e dos pentecostais, em
particular, foi a alianca entre o PT e a Igreja Catdlica para chegar a Presidéncia da
Republica que significava mais uma desqualificagdo ao partido, além de ser de
esquerda: motivos, portanto, para nao votar em Lula e segundo Mariano e Pierucci
(1996), o temor pela perda da liberdade religiosa chega a tal ponto que os
evangélicos fazem na época, o que chamam de diagndsticos mirabolantes de
determinadas conjunturas politicas matriciais da jovem democracia brasileira. Os
evangélicos acreditam que “[..] a categoria liberdade religiosa é central na
interpretacdo que fazem da vida politica, essencial nha motivagdo que alegam para
este seu recente, orquestrado ingresso na competicdo politica.” (MARIANO e

PIERUCCI, 1996, p. 209).
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A defesa da liberdade religiosa € uma boa bandeira para a atuacao
evangélica na politica, mas os autores destacam que durante os 20 anos de ditadura
militar no Brasil, ndo houve reclamacéo dos evangeélicos por falta de liberdade, seja
de expressdo, de imprensa, sindical, de associacdo politica, liberdade de
consciéncia, de pensamento. “A hierarquizacdo das liberdades € sempre um ato
arbitrario; valorizar absoluta e cegamente uma delas, em detrimento das outras,

pode dar num desastre.” (MARIANO e PIERUCCI, 1996, p.210).

3.4 Anos 90: cresce a atuacao federal da IURD

O ano de 1990 marca o aumento do numero de deputados federais eleitos
com o apoio da Universal, mas com relacéo a eleicdo de vereadores, em 1988, foi
eleito em S&o Paulo, o primeiro vereador apoiado pela IURD. E voltando aos
deputados federais, no total dos evangélicos, foram eleitos, em 1990, 23 deputados,
nove a menos que em 1986 e Freston (1993) diz que os protestantes foram eleitos,
em meédia, com 30 mil votos a menos comparados aos votos recebidos em 1986 e
dos evangélicos constituintes, 28 candidataram-se a reeleicdo e destes 11 se
reelegeram e outros seis deputados ficaram como suplentes. Especificamente com
0 apoio da Universal, foram eleitos trés deputados federais: dois do Rio de Janeiro e
um da Bahia e seis deputados estaduais. Em 1994, a denominacdo elegeu 14
deputados, sendo seis federais e oito deputados estaduais nos estados do Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e Bahia. Em 1998 a IURD apoiou a candidatura de 67 pessoas
sendo 27 para deputado federal e 40 para deputado estadual e foram eleitos 44

candidatos: 18 federais e 26 estaduais.
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Durante a campanha eleitoral para a eleicdo para a Presidéncia da Republica
em 1994, Pierucci e Prandi (1996) citam uma pesquisa do Datafolha que relaciona
religido e voto e os dados apresentados mostram que os catolicos tém perfil de voto
semelhante ao total dos eleitores, mas os catélicos carismaticos votavam mais em
Fernando Henrique Cardoso (PSDB) e menos em Orestes Quércia (PMDB) e Leonel
Brizola (PDT), enquanto os catdlicos das Comunidades Eclesiais de Base votavam
mais em Luiz Inacio Lula da Silva (PT) e tinham a menor taxa de votos brancos e
nulos. Com relacdo aos evangeélicos, a pesquisa apresentada mostrou que eles
votavam menos em FHC e menos ainda em Lula e quem tinha a maior
representacdo no meio era Quércia e se considerados os evangélicos histéricos, o
apoio a Quércia aumentava. Havia ainda uma boa aceitacdo pela candidatura de
Esperidido Amin (PPR) e a escolha por FHC era a segunda mais baixa. No meio
pentecostal, Lula foi 0 menos citado entre todos os grupos religiosos e eles votavam
também em Quércia, assim como o0s historicos. Outro ponto relevante da pesquisa
foi que os pentecostais apresentavam uma elevada taxa de eleitores indecisos.

A pesquisa mostrou ainda que os espiritas kardecistas tinham preferéncia por
FHC e por Enéias Carneiro (PRONA); Quércia tinha baixa adesdo e o numero de
indecisos foi o0 menor dentre todas as religibes, ja os adeptos de religibes afro-
brasileiras preferiam Lula e perdiam apenas para integrantes das CEBs e votavam
também em Brizola; FHC tinha o menor indice de votos. Adeptos de outras religides
apresentavam grande numero de votos brancos e nulos e preferiam Enéias,
enquanto os declarados sem-religido votavam mais em Lula e menos em FHC.
(PIERUCCI e PRANDI, 1996, p.228).

Na eleicdo de 1998, segundo Fonseca (2002), a Universal que foi o elemento

de desequilibrio no meio evangélico em 1994, ndo adotou uma postura de apoio a
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nenhum dos candidatos e ainda criticou o governo de Fernando Henrique Cardoso,
por ter sido objeto de investigacdo pela Receita Federal e pediu perddo ao petista
Lula. Conforme o autor, em 1998, a IURD alterou a sua estratégia e chegou a apoiar
candidatos de outras denominacdes e com essa mudanca, a gestdo de 1999-2002
da Camara dos Deputados contou com o maior nimero de evangélicos na historia
do pais e pela primeira vez, a Assembléia de Deus perdeu o posto de primeiro lugar
para a Universal que assumiu o papel principal da acdo parlamentar evangélica e os
pentecostais representaram 65% dos deputados evangélicos, espaco antes ocupado
pelos parlamentares ligados a igrejas tradicionais. Até 1987, apenas 5% dos
deputados evangélicos eram pentecostais.

Com relacao a filiagdo partidaria dos evangélicos, Fonseca (2002) diz que em
2001 o Partido Liberal (PL) contava com 12 deputados e os partidos entdo
governistas como PMDB e PFL tinham 10 deputados evangélicos em cada um e
explica que o PL foi fundado por um catélico praticante, falecido em 1999 e foi
escolhido pelos evangélicos provavelmente porque ndo contava com um substituto
para o lider e estava instalado em todo o pais. Segundo o autor, no caso da
Universal, o envolvimento com o partido € intenso e lideres da igreja assumiram
diretorios regionais, chegando a promover campanhas para aumentar o nimero de
filiados e a expressao do partido.

Atualmente, compondo com o PSL - partido nanico também
dominado pela IURD -, o partido forma uma bancada de 27
deputados no Congresso Nacional, o que corresponde a um partido
de tamanho médio, representando importante papel na composicao
das votac8es. (FONSECA, 2002, p.128).

Outro destaque da legislatura foi o crescimento do numero de deputados
evangélicos ligados a partidos de oposi¢cdo e de esquerda. Fonseca (2002) aponta

gue no inicio do segundo semestre de 2001, havia 32 deputados em partidos de
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apoio ao governo de Fernando Henrigue enquanto 25 estavam em partidos de
oposicéao; explica ainda que o processo de mudanca para a oposicéo esteve ligado a
trés fatores: presenca de deputados da Universal na bancada formada por
deputados do PL e PSL; o apoio de alguns deputados a candidatura de Anthony
Garotinho a Presidéncia que tiveram contato com PL e PSB e por fim, deputados

ligados a movimentos sociais.

3.5 O incentivador e coordenador politico da Universal: o ex-bispo

Rodrigues

No Partido Liberal (PL), o ex-bispo Carlos Alberto Rodrigues Pinto merece
destaque porque acumulou as funcdes de deputado federal, bispo da IURD e ainda
coordenou politicamente a Igreja e assumiu a vice-lideranca do partido. O deputado
bispo Rodrigues, nasceu em 1957, foi fundador e um dos principais lideres da Igreja
Universal, mas foi afastado da igreja pelo Conselho de Bispos em fevereiro de 2004
acusado de envolvimento em corrupcdo na Loteria do Rio de Janeiro (Loterj) e
depois renunciou ao mandato em 12 de setembro de 2005, acusado de ligacdo no
escandalo do “mensaldo”. % Com a rendncia, Carlos Rodrigues garantiu os direitos
politicos e poderda se candidatar novamente neste ano. Desde o inicio das
investigacdes da Comissédo Parlamentar de Inquérito (CPI) criada para investigar se

0 mensaldo existiu ou ndo, apenas dois deputados federais foram cassados:

%2 0 conselho de Bispos da Igreja Universal do Reino de Deus publicou nota no site Arca Universal
(www.arcauniversal.com) sobre afastamento do bispo.

"Em respeito a populagdo e por estar comprometido com a verdade e a transparéncia dos fatos, o Conselho de
Bispos da Igreja Universal do Reino de Deus, diante das Ultimas noticias envolvendo o nome do Deputado Bispo
Carlos Alberto Rodrigues, no chamado “Escandalo Waldomiro”, entre outros fatos, vem a publico comunicar que
o referido deputado foi afastado de suas fungbes de Bispo da Igreja Universal e da coordenacdo politica da
bancada, ndo mais representando a Igreja como porta-voz. O Conselho de Bispos da IURD afirma estar ciente,
através da midia, do ocorrido com a Loterj e com o Sr. Waldomiro Diniz e exige apuracdo completa dos fatos
para que nao paire nenhuma davida." Sdo Paulo, 18/02/2004 - Conselho de Bispos da Igreja Universal do Reino
de Deus
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Roberto Jefferson (PTB/RJ) e José Dirceu (PT/SP) e trés deputados foram
absolvidos: Romeu Queiroz (PTB/RJ), Professor Luizinho (PT/SP) e Roberto Brant
(PFL-MG), o que pareceu a opinido publica mais um caso de pizza, ou seja, caso
ndo resolvido e ninguém mais seria cassado. O Conselho de Etica reagiu e
Wanderval Santos (PL/SP), ligado a IURD teve a cassacdo sugerida e espera o
julgamento em plenario, mesmo depois de declarar em depoimento que 0 seu
assessor sacou R$ 150 mil das contas do publicitario Marcos Valério por ordem do
ex-bispo Carlos Rodrigues.

E voltando ao ex-bispo Rodrigues, em 1998, foi eleito deputado federal com
76 mil votos pelo Rio de Janeiro e a Igreja Universal elegeu mais 17 deputados
federais na mesma campanha. Em 2002, o ex- bispo foi reeleito com 192.640 votos,
a quarta maior votacao entre os candidatos a deputado federal pelo Rio de Janeiro.
Desde a primeira eleicdo, Rodrigues se sobressaiu ante a bancada evangélica de 57
deputados, o que representou, conforme Fonseca (2002), o protagonismo da
Universal na questao politico-partidaria eleitoral e nas negociacées com o Executivo.

O inicio da participacdo politica da IURD se da em 1982 quando Carlos
Rodrigues propde a Edir Macedo que a igreja lance candidatos a vereador no Rio de
Janeiro e apoie a candidatura de Sandra Cavalcanti ao governo do Estado, catdlica
praticante e conhecida por suas posicfes conservadoras. Evitando que Brizola,
considerado comunista, (Justino, 1995) ganhasse as eleicbes. (FONSECA, 2002,
p.139). Rodrigues se tornou coordenador politico da Universal e periodicamente se
afastava das funcdes eclesiasticas para atuar na campanha de candidatos apoiados
pela igreja. Em 1986, apenas quatro anos apo0s sugerir apoio a candidatos, a
Universal elege Roberto Augusto para a Camara dos Deputados, um dos fundadores

da IURD que se afastou da igreja depois da atuacdo em Brasilia. Carlos Rodrigues
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também atuou na expanséo da Universal acompanhando o inicio das atividades em
estados como Rio Grande do Sul, Espirito Santo e estados do Nordeste.

O ex-bispo esteve presente na fundacdo da Universal em outros paises como
na Argentina e na Espanha e a sua homeacéo eclesiastica ocorreu em Portugal. Na
Africa, Rodrigues foi o bispo do continente e atuou na implantacédo da igreja em
paises como: Mocambique, Africa do Sul e Angola, pais em que negociou com 0
partido vencedor das primeiras elei¢ces diretas e conseguiu a concessao de quatro
emissoras de radio e uma de televisédo e a preocupacao constante desse lider com o
uso dos meios de comunicacdo se deve a sua atuacdo como radialista. Fonseca
(2002) destaca que o0 ex-bispo sempre se preocupou em ganhar apoio dos
evangélicos em geral e ndo apenas de sua denominacdo. Estando ele como
defensor dos evangélicos conseguiu alterar projeto sobre distancia minima entre
templos religiosos e atuou ainda na negociacdo de artigos da Lei Ambiental que
previa multas e prisdo para lideres de igrejas barulhentas que néo respeitassem a
Lei do Siléncio.

O autor explica que Rodrigues analisa a trajetoria politica da Universal em
trés momentos: repressdo policial, ataques da midia e aprovacdao de leis que
prejudicassem a igreja. A repressao policial se deu com a prisdo e processo de
alguns lideres, mas a Igreja sempre foi inocentada na Justica. Sobre os ataques da
midia em meados de 1990, motivados pelas elites e Igreja Catdlica, também nao
tiveram éxito e a Universal continuou a crescer.

Os evangélicos sofreram também com a Lei Ambiental e a Lei do Siléncio em
que os parlamentares evangélicos atuaram em defesa de seus direitos. Segundo o
autor, a partir da gestdo de 1999-2002, houve mudancas na atuacao corporativista

da Universal, contando com um grande numero de parlamentares evangélicos
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ligados a movimentos sociais, 0 que permitiu a abertura de espaco para
contrapontos e segundo ele, a situacdo foi diferente da gestdo anterior, quando a
maioria dos deputados era ligada a partidos de situacéo.

Sendo diferente também da Constituinte quando os parlamentares eram
representantes das denominacbes e estavam comprometidos com a atuacao
corporativa. As opinides do deputado bispo sobre maior atencéo aos pobres e justica
social sdo compartilhadas com os demais evangélicos, uma vez que a maioria dos
seus eleitores tem pouco poder aquisitivo. Outro elemento de mudanca, identificado
por Fonseca (2002) foi a obediéncia a autoridade adotada pelos deputados federais
e essa postura, conforme o autor, significa uma posicado ideologica com base
teologica de obediéncia ao poder constituido. “Nesse ponto, novamente a Universal
promove mudanca ao defender uma postura de independéncia.” (FONSECA, 2002,
p.147).

O autor analisa também a atuacdo do ex-bispo Rodrigues como lider da
bancada evangélica e segundo ele, pelas observacdes das votacdes néo foi possivel
identificar um padréo de acdo entre os evangélicos e cita como exemplo a votacao
de uma lei que proibia o Ministério Publico de divulgar aos meios de comunicacao
informacOes sobre investigacdes. Rodrigues e os demais deputados ligados a
Universal votaram a favor da lei, indo contra a orientacdo de outro representante de
destaque o deputado Valdemar Costa Neto (PL/SP)®. Conforme Fonseca (2002), a
lei ndo foi aprovada e a oposicdo saiu vitoriosa pois considerava importante a
atuacdo do Ministério Publico no combate a corrupcdo. O autor explica que nao

conseguiu detectar em outras votagdes tamanha unido e de forma geral, Fonseca

03 Valdemar Costa Neto renunciou ao cargo de deputado federal em 01 de agosto de 2005 acusado pelo colega
deputado federal Roberto Jefferson (PTB/RJ) de envolvimento no “escandalo do mensalédo”, ou seja, deputados
sdo acusados de receber dinheiro do governo Lula para votar favoravelmente em assuntos de interesse
governamental.
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(2002) afirma que a bancada se dividia e de seis a nove deputados votavam com a
oposicdo. Outro ponto curioso é que nem sempre 0S vVotos seguiam a orientacdo do
lider da bancada, mas em alguns momentos, houve diferencas, e o autor ressalta
ainda que “[...] as excecOes existem e sao abrangentes, confirmando talvez a
liberalidade com que Rodrigues afirma relacionar-se com os deputados eleitos com o
apoio da IURD.” (FONSECA, 2002, p. 156).

Conforme Fonseca (2002), outra interpretacdo que se pode fazer a respeito
do fato de que alguns ndo seguiam as orientacdes da lideranca da bancada € a
resisténcia ao ex-bispo Rodrigues na igreja, o que pode demonstrar que a Universal
pode ter faccbOes e talvez até disputas pelo poder. “A diferenca dos votos seria,
portanto, fruto da diversidade existente na lideranca da denominacéo e expressao
de uma relativa pluralidade interna.” (FONSECA,2002,p.156).

Questionado por Fonseca (2002) sobre a possibilidade de disputa interna,
Rodrigues afirmou néo existir “de forma alguma”, mas por outro lado, o autor explica
que a unidao dos liderados do ex-bispo Rodrigues ocorreu em momentos de
consenso sobre a acdo parlamentar e de modo geral, os parlamentares da IURD
estavam liberados para votar como mandava a consciéncia e seguindo a lideranca
do partido a que pertenciam.

Um ponto de concordancia na Universal diz respeito a fidelidade dos votos
dos adeptos e com a garantia de que terd esses votos, a igreja usa estratégia
regular e agressiva para eleger os candidatos oficiais. Segundo Fonseca (2002), a
escolha dos candidatos da igreja comeca pelos Conselhos de Bispos em cada
estado e os nomes escolhidos eram enviados ao ex-bispo Rodrigues que eliminava
alguns e definia quem e quantos iriam concorrer considerando o quociente dos

partidos e numero de frequentadores da igreja, assim os candidatos eram divididos
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por regides. A idéia da lideranca era que 70% dos fiéis votavam no indicado da
igreja, a proxima etapa seria levar a campanha as ruas e comunidades onde o
escolhido atua e depois de eleger os candidatos oficiais, era feita uma avaliacdo do
desempenho dos parlamentares pelo Conselho de Bispos e a Universal definia
guem merecia ser novamente apoiado pela denominacdo, tendo em maos dados

sobre 0 mandato tais como: frequéncia, discursos, votacoes, etc.

3.6 O éxito nas elei¢cbes de 2002

No dia seguinte ao primeiro turno, em sete de outubro de 2002, a imprensa
noticiou o niumero de evangeélicos eleitos com apoio da IURD: 16 deputados federais
e 19 deputados estaduais e os destaques foram a eleicdo da governadora do Rio de
Janeiro, Rosinha Garotinho (PSB) e do senador Marcelo Crivella (PL). Além deles,
foram eleitos 7 deputados em S&o Paulo, 6 no Rio de Janeiro, 2 no Espirito Santo e
3 em Minas Gerais, num total de 18 deputados. Os deputados federais eleitos com
apoio da Universal foram: Almeida de Jesus (Ceara), Oliveira Filho (Parana), Jorge
Pinheiro (Brasilia), Jodo Paulo (Minas Gerais), Paulo Gouveia (Rio Grande do Sul),
Reginaldo Germano (Bahia), Heleno (Sergipe), bispo Wanderval (S&o Paulo), bispo
Jodo Batista (Sao Paulo), Edna Macedo (Séao Paulo), Marcos Abrahdo (Séo Paulo),
bispo Rodrigues (PL), Arolde de Oliveira (PFL), bispo Vieira Reis (PMDB), pastor
Divino (PMDB), bispo Jodo Mendes (PDT), pastor Almir (PL) e Marcos de Jesus
(Pernambuco). Para o Senado, além de Crivella, foram eleitos ainda mais trés
protestantes: Marina Silva (PT-AC), Paulo Octavio (PFL-DF) e Magno Malta (PL-ES).

Em 2002, os evangélicos apoiaram Lula abertamente e criaram a Frente

Evangélica Pré-Lula, conforme publicado na imprensa. Durante a campanha para o
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segundo turno, a Universal montou uma tropa de choque para agir em todo o pais
numa operacdo de guerra, conforme afirmacdo do ex-bispo Rodrigues, na época
vice-presidente do PL e presidente do partido no Rio de Janeiro, Rodrigues lembrou
que os pastores foram autorizados a desmentir os boatos de que Lula iria perseguir
os evangélicos, fechar igrejas e promover casamentos entre homossexuais e liberar
o aborto. Rodrigues comentou que a IURD ja havia colaborado para espalhar boatos
dessa natureza em campanhas anteriores, como em 1989, quando apoiaram
abertamente Fernando Collor de Mello. Segundo ele, os evangélicos tinham receio
do candidato petista porque n&o o conheciam e Lula seria um bom presidente pela
luta em favor dos pobres, objetivo também da Universal e os 22 deputados eleitos no
primeiro turno das elei¢des, realizado em seis de outubro, também apoiaram Lula.

Oro (2003 b) explica que José Serra (PSDB), adversario de Lula (PT),
empenhou-se pessoalmente na busca de apoio das igrejas Assembléia de Deus e
do Evangelho Quadrangular e em 10 de outubro de 2002 recebeu apoio da
Convencao Nacional das Assembléias de Deus (Conade) e no dia 16 do mesmo
més foi divulgado o apoio da Convencéo Geral das Assembléias de Deus no Brasil e
da Igreja do Evangelho Quadrangular.

Freston (2002) em artigo publicado no site Ultimato (www.ultimato.com.br)
analisa os resultados das elei¢cOes e diz que foram eleitos 60 evangélicos segundo a
imprensa, mas que ele conseguiu identificar 54 deputados federais e quatro
senadores e segundo ele, 6 milhdes de evangélicos votaram em Lula no primeiro
turno.

No segundo turno, dados do Eseb (Estudo Eleitoral Brasileiro) realizado de 31

de outubro a 28 de dezembro com 2.513 entrevistas em todo o pais, mostram que
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76,2% dos fiéis da Universal declararam voto em Lula e 23,8% disseram ter votado
em Serra, a maior porcentagem de votos em Lula entre os evangélicos.

No caso da Assembléia de Deus, a primeira igreja a declarar apoio a José
Serra no segundo turno, o tucano teve 42,9% dos votos enquanto Lula teve 54,9% e
0s votos brancos e nulos foram 2,2%. Outra denominagdo com amplo apoio a Lula
foi a Igreja Batista que registrou 65% dos votos no candidato petista e 35% em José
Serra e a Congregacéo Cristéa teve 57,7% de votos em Lula e 34,6% dos votos para

Serra, 0s votos brancos e nulos da Congregacdo somaram 7,7% do total.

3.7 Homens de Deus na politica: a visdo da Universal sobre a

participacado politica evangélica

Sob o titulo, Homens de Deus na politica, a pagina oficial da Universal na
internet traz a visdo da igreja sobre o tema e acrescenta que o0 povo brasileiro esta
inseguro com relacdo a politica nacional, diante dos sucessivos escandalos que
envolvem representantes descompromissados com os eleitores, mas essa posicéo
constava no texto do site disponivel em 2003, ou seja, antes dos escandalos que
envolveram parlamentares da Universal e que levaram a renuncia do ex-bispo
Rodrigues. A pagina explica que a politica foi criada pelos gregos na época de
Péricles com o objetivo de criar leis igualitarias, mas que nos dias atuais, 0 que se vé
€ um distanciamento da idéia original, mas isso ndo corresponde a realidade dos
candidatos da Universal que, segundo a palavra oficial, ttm se mostrado dignos da
confianca de todo o povo da igreja e também dos que néo sao seguidores.

Conforme o texto, os homens e mulheres de Deus ndo se deixam contaminar

pela corrupcdo comum na politica e mostram, com atos, a verdadeira ética, uma vez
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que o desejo do povo é a isonomia prometida desde os tempos da criacdo da
politica, na Grécia. A pagina traz ainda a preocupacdo com os problemas sociais do
pais como justificativa para que os representantes da Universal mostrem que a
politica é diferente de politicagem e as vitérias aparecem, contrariando a opiniao de
muitos cristaos, inclusive evangélicos de que a participacao politica ndo € benéfica,
0 que, para a IURD é um julgamento equivocado.

O texto recorre a citacdo biblica de 1° Corintios capitulo 1 versiculos de 27 a
29 para explicar o chamado de Deus para que os pastores e os fiéis assumam a
representacdo politica e acrescenta que os fiéis estdo votando em homens e
mulheres de Deus para que a obra possa ter melhores resultados. E termina
explicando que o objetivo da IURD foi alcancado no primeiro ano de mandato
guando conseguiu a aprovacao do Projeto de Lei 1226/87, que transformou a igreja
em instituicdo de utilidade publica e a partir de entéo, conscientiza os seus membros
a participarem das eleicfes e elege candidatos empenhados na luta pelas causas do
povo de Deus.

A Universal afirma que desde 1990 elege deputados com quantidade
expressiva de votos estando a participacdo da igreja em todos os niveis, seja nas
Assembléias Legislativas, seja nas Camaras Municipais e na Camara Federal.
Conforme as palavras oficiais, os quatro anos de mandato de um politico evangélico
sdo de muita luta, uma vez que ndo € tdo simples conciliar fé e politica. “Fé é a
certeza das coisas que nao se véem, enquanto que a politica € a arte do
entendimento, da conversa e dos acordos” e continua explicando que a conciliacdo
de temas tdo distintos ndo é facil e apenas os comprometidos com as causas

evangélicas conseguem fazer essa conciliacdo e apesar das dificuldades, a maioria
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dos politicos da Universal cumpre mais de um mandato, servindo ndo somente aos
interesses da igreja, mas de todo o povo evangélico.

E entre os exemplos mais expressivos de representantes da IURD, conforme
a palavra oficial do site, estdo o agora ex-Bispo Carlos Rodrigues e o senador
Marcelo Crivella. Afirma que Rodrigues foi um dos pioneiros na Universal, ajudando
a implantar a igreja em outros paises como ja afirmado anteriormente e como
coordenador politico colaborou para a conscientizacdo dos evangélicos sobre a
participacdo nas decisdes que podem mudar os rumos do pais. O texto encerra
elogiando-o e o classificando como “lutador incansavel na defesa da causa
evangélica” que tem contribuido para derrubar o que consideram leis injustas e
preconceituosas.

No caso do senador Marcelo Crivella, o texto explica que pensar em politica
sem ele € impossivel, uma vez que é o responsavel pelo Projeto Nordeste, “um dos
programas sociais mais importantes e inovadores do Brasil’, sendo o seu grande
sonho implantar o projeto a todo o pais. Depois de breve historico sobre o senador,
formado em Engenharia Civil e que viveu por sete anos na Africa, o texto afirma que
Crivella trouxe a experiéncia de vida e evangelizacdo ao Brasil e aceitou o desafio
de implantar o sistema de irrigacdo usado nos kibutz em Israel, na cidade de Irecé,
na Bahia, que passou entdo a oferecer agua e qualidade de vida aos seus

moradores.
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3.8 Os evangélicos na politica de Marilia: Luis Jorge, pastor e vereador

Luis Jorge Pereira Pontes, pastor da Igreja Universal foi eleito vereador da
Camara de Marilia em 2000 para o mandato de 2001 a 2004 e foi o candidato mais
votado: recebeu 2.426 votos. Marcos Camarinha (PPS), o segundo colocado teve
1.858 votos, ou seja, 0 pastor obteve 568 votos a mais e do total de 27.956 votos
dados aos 21 vereadores que se elegeram, o numero de votos do pastor
correspondeu a 8,67%. O partido de Luis Jorge na época era o Partido Social
Trabalhista (PST) e o pastor foi o Unico candidato do partido a se eleger na cidade.

No dia dois de outubro de 2000, dia seguinte a eleicdo, os dois jornais que
circulam diariamente na cidade deram atencdo especial ao assunto e destacaram a
eleicdo do pastor como o primeiro colocado. Na tentativa de compreensdo da
atuacdo de Luis Jorge, € preciso voltar a campanha eleitoral do ano 2000 para
eleicbes de vereadores e prefeitos em todo o pais. Como ocorre em campanhas
eleitorais, representantes de diversos segmentos sociais se candidatam em busca
de representatividade nos legislativos municipais, podemos citar exemplos de
vereadores que representam deficientes fisicos, visuais; sindicatos dos mais
diversos setores; associacdes de moradores; vendedores ambulantes entre outros.

Em Marilia, € possivel encontrar, por exemplo, vereador que defende
determinada regido da cidade, classe profissional ou mesmo representante de
denominacdes religiosas. E antes mesmo do pastor Luis Jorge, a Igreja Universal
teve uma representante na Camara: Cleuza Pontes da Silva que atuou de 1997 a
2000. Na atual legislatura, que vai até 2008, apenas a vereadora Sonia Tonin €&

evangélica, sendo ligada a Igreja Batista.
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Além do pastor Luis Jorge, mais dois evangélicos® foram eleitos vereadores
em 2000: Luis Carlos Silva (PPS), ligado a Igreja Batista e José Menezes (PSDB),
ligado a Igreja Assembléia de Deus foi eleito para o segundo mandato.

Antes dos evangélicos, a cidade teve um representante catolico, um
monsenhor eleito vereador entre os anos de 1948 e 1951 como integrante do PSP
(Partido Social Progressista) e depois de 1952 a 1955 transferiu-se para a UDN
(Unido Democratica Nacional), fundada em 1945. Ja o PSP surgiu da uniédo entre o
Partido Republicano Progressista, criado por Adhemar de Barros, o Partido Nacional
Agrario e o Partido Sindicalista na mesma época. Trata-se do Monsenhor Luiz
Otavio Bicudo de Almeida ou apenas Monsenhor Bicudo.

Nascido em lItu, foi presidente da Camara entre os anos de 1951 e 1954 e era
considerado “padre de acdo social”, humilde e caridoso. Segundo informacdes dos
arquivos da Camara, o monsenhor foi responsavel pela fundagcéo do roupeiro Santa
Rita, albergue noturno, escola noturna de adultos, jardim de infancia juventude
catdlica e asilo Sdo Vicente de Paula. Esteve presente ainda na instalacdo do
bispado em Marilia e foi um dos fundadores do Ginasio Sdo Bento e um dos
primeiros professores do Ginasio Estadual. O monsenhor morreu em agosto de
1960, em Munique, na Alemanha, durante a realizacdo de Congresso Internacional

Eucaristico.

% Conforme Paul Freston (1993) “Evangélico” é a identificacdo que une e permite a¢des conjuntas; e 0 nome
denominacional (“batista”, “metodista”, etc) € a identificacdo que diferencia e justifica a existéncia de
organizagBes multiplas. Maria Lucia Montes (1998) diz que é dificil delimitar com precisdo a categoria
“evangélico”. A autora explica que o termo engloba um numero importante de igrejas com grande diversidade
organizacional, teoldgica e liturgica.
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Mas nas eleicbes de 2000, segundo dados do site do Tribunal Regional
Eleitoral (www.tre-sp.gov.br), Marilia teve 304 candidaturas de 18 partidos diferentes
e o0 PST, legenda do pastor, teve 21 candidatos e nas eleicbes de 2004, o PST foi
absorvido pelo Partido Liberal (PL), partido pelo qual Luis Jorge tentou a reeleicéo e
que teve 10 candidatos a vereador e fez coligacdo na cidade com o PPS (Partido
Popular Socialista).

No resultado final, o pastor teve 1.458 votos, ou seja, 968 votos a menos do
qgque em 2000 e ndo conseguiu se reeleger, conseguindo apenas votos suficientes
para ocupar a primeira supléncia do PL. Acredita-se que a ndo reeleicdo ocorreu por
duas razbes: o0 numero de vereadores das camaras municipais de todo o pais foi
reduzido e em Marilia 0 nUmero passou de 21 para 13 parlamentares e a segunda
razdo foi o chamado coeficiente eleitoral, ou seja, na coligacdo do PL com o PPS
foram reeleitos para o segundo mandato os ja vereadores José Carlos Albuquerque
com 1.848 votos e Marcos Camarinha com 2.234 votos, os dois do PPS e em 2004,
Marilia teve 294 candidatos a vereador, sendo 206 homens e 88 mulheres. Se
compararmos ao exame vestibular, seriam 22,6 candidatos por vaga.

Os numeros oficiais do TRE mostram que em 2004 o pastor teve praticamente
0 mesmo numero de votos nas duas zonas eleitorais em que a cidade esta dividida,
com apenas dois votos a mais em uma delas, ou seja, 730 votos na 400% zona que
inclui as areas das zonas norte e leste e 728 votos na 70? zona eleitoral que abrange

as zonas sul, oeste e o centro.

3.9 As campanhas eleitorais de 2000 e 2004

Para entender como foi a primeira campanha eleitoral que o pastor participou,

pesquisamos em jornais locais publicacdes de 2000 e encontramos um “santinho”
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publicado em que aparece a frase “Fé para mudar!”, mas em 2004 esse tipo de
divulgacdo da candidatura ndo ocorreu. Oro (2003 a) afirma que o slogan dos
candidatos da IURD na campanha eleitoral de 1998 foi “Fé para mudar” e que o voto
para os fiéis da Universal tem um sentido quase-religioso, uma vez que a politica
deve ser libertada dos demoénios. (Oro, 2003 a, p.106). Em Marilia, o Jornal da
Manha foi usado de abril a setembro de 2004 para publicacdo de mensagens da
IURD e em especial da Sessdo do Descarrego, a Radio Aleluia foi ao ar no periodo
entre agosto de 2004 e janeiro de 2005, mas sem fazer qualquer referéncia ao
candidato ou as elei¢cdes. Antes de publicar mensagens sobre a igreja, foi publicado
um texto de meia pagina no Jornal Diario de cinco de junho de 2004 sobre o trabalho
da ABC. Especificamente no periodo de campanha, 0S recursos mais visiveis
utilizados pelo pastor em 2004, podemos citar, a pintura de muros em varias
regides da cidade, uso de carro de som® e carreata.

Durante a campanha, dia 26 de setembro de 2004, houve uma
concentracdo® chamada de “Grande concentracdo de fé e milagres aos pés da
cruz”, na area lateral ao templo central da IURD, na rua Maranhdo, que foi
interditada. A reunido teve um momento de oracdo no interior do templo e depois, na
rua, aos pés de uma grande cruz de madeira, Luis Jorge, acompanhado do prefeito
na época, Abelardo Camarinha pertencente ao PMDB e hoje PSB e do candidato a
vice-prefeito, Luis Nardi do PPS. O pastor falou aos fiéis presentes, havia ao redor
da concentracdo faixas de apoio a sua candidatura, em nome do deputado bispo
Joao Batista (PFL/SP), que responde como presidente da IURD, detido em julho de

2005 pela Policia Federal, em Brasilia, quando transportava cerca de R$ 6 milhdes.

% E entre as musicas utilizadas na campanha esté: “Quero falar, preste atencdo, pastor Luis Jorge para o bem
da populacéao”.
06 Noticiada pelo Jornal da Manha dos dias 22 e 26 de setembro.
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Fonseca (1996) afirma que a Universal promove concentracdes durante a
campanha eleitoral com a participacdo de caravanas de fiéis e a presenca certa dos
candidatos oficiais que tém oportunidade de se apresentar num momento de
confraternizacdo, comicio e show gospel. Em Marilia, estava programada a
participacdo da dupla Adilson e Robson, cantores de musicas evangélicas, mas
conforme o funcionario da ABC, José Antonio Domingues, o carro de som nao foi
providenciado pela Prefeitura e a apresentacdo ndo ocorreu, o que deixou os fiéis
desapontados e a organizacdo do evento preocupada com as possiveis
repercussdes negativas.

Campanha eleitoral conta ainda com comicios, concentracdes em bairros
populares para a apresentacdo dos candidatos e de seus objetivos que tém como
atrativo a presenca de artistas, geralmente cantores de projecao local ou regional. A
coligacdo partidaria chamada “Marilia no Rumo Certo” que elegeu o atual prefeito
Mario Bulgareli (PSDB) e da qual o pastor fez parte, realizou uma concentragcdo no
dia 30 de setembro de 2004, ultimo dia permitido pela Justica Eleitoral para a
realizacdo dessa atividade. O comicio da coligacdo dos partidos PSB, PMDB, PL,
PPS e PSDB foi na rua Fernando Botelho Vilela, no bairro Nova Marilia, zona sul da
cidade, mas o pastor Luis Jorge ndo compareceu ao comicio. Segundo o pastor, 0s
comicios sao oportunidades para prometer e 0 que interessa, para ele, é fazer, uma
vez que a populacao esta cansada de promessas que dificilmente se cumprem.

Conforme nos relatou José Antonio Domingues, funcionario da ABC, presente
no local do comicio, o0 pastor optou por uma campanha direta, chamada corpo a
corpo, ou seja, estava visitando as casas e néo esteve nos comicios, ainda segundo
o funcionario, conversas informais entre a populacdo apontavam que a reeleicdo do

pastor era dada como certa.
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3.10 Projetos e leis do pastor Luis Jorge

E para garantir a reeleicdo, Luis Jorge apresentou inUmeros requerimentos e
projetos de lei que foram aprovados e transformados em leis. Em consulta ao site da
Camara de Marilia (www.camar.sp.gov.br) € possivel observar que os projetos e
requerimentos do pastor se referem a assuntos comuns do cotidiano da cidade como
iluminacéo publica, limpeza de ruas, instalacdo de telefones publicos, instalacdo de
pontos de Onibus, policiamento em bairros entre outros temas que envolvem a
administracdo de qualquer cidade.

O pastor também participou de comissdes internas da Camara como
presidente da comissao de financas, orcamento e servidor publico entre 2001 e 2002
e ainda como suplente na comissdo de ecologia e meio ambiente no mesmo
periodo. No biénio 2003/2004, Luis Jorge foi membro da comissdo de financas,
orcamento e servidor publico que passou a ser presidida por Amadeu de Brito
(PMDB) e continuou como suplente na comissao de ecologia e meio ambiente.

Estdo disponiveis também no site informacdes basicas sobre os projetos e
leis propostas pelo pastor e especificamente sobre religido, pode-se consultar o
projeto 172/2002 transformado em lei 5.421/2003 que trata de desconto de 50% da
tarifa minima de utilizacdo de agua e esgoto para 0s iméveis dos templos de
qualquer culto, de entidades de assisténcia social, ainda que o imovel onde os
mesmos estejam instalados sejam alugados.

O projeto de Lei Complementar 7/2003 que concedeu isencdo de IPTU
(Imposto Predial e Territorial Urbano) aos templos, instituicbes de assisténcia social

€ outros.
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Em 2004, o pastor apresentou ainda um projeto, aprovado pelos vereadores,
para isentar criancas de até 10 anos do pagamento de passagem nos Onibus
municipais do transporte coletivo urbano e a lei 5.661/2004 ndo chegou a entrar em
vigor na época, uma vez que a empresa de Onibus responséavel pelo servico,
conseguiu uma liminar na Justica para o ndo cumprimento, mas segundo ele mesmo
relatou, a liminar foi cassada, portanto, a lei deveria estar vigorando.

Além do site, tivemos acesso a cépias de leis e projetos apresentados pelo
pastor e em analise do material fornecido pela Camara, com autorizacdo do atual
presidente, Herval Seabra (PMDB), verificamos que em 2002, segundo ano de
mandato, Luis Jorge teve apenas dois projetos transformados em leis, os quais
estdo ligados direta ou indiretamente a sua atividade religiosa, que sao: a lei 5.207
que considera a ABC de utilidade publica; a lei 5.404 que trata da visita de religiosos
a hospitais, ja o projeto 533/2003 em que solicita transporte coletivo gratuito a
ministros religiosos, nao foi aprovado.

Aléem da religido, o pastor apresentou projetos em sua maioria, ligados a
educacdo e saude e depois ligados a temas como habitacédo, transporte, datas e
sobre a defesa da moral, assim como fez a bancada evangélica na Constituinte e
apresentou as leis 6.162 e 6.163 que tratam da exposicdo de revistas e cartazes

pornograficos em bancas de jornal.%”’

Com relacao a leis sobre datas comemorativas
encontramos a lei 5.676 do Dia da Dona de Casa, a lei 5.687 do Dia Mundial pela
Defesa da Cidadania e a lei 5.691 que criou o Dia do Presidente de Bairro.

Leis sobre educacéao e saude foram a maioria das leis aprovadas, conforme

apontado anteriormente. Em 2001 Luis Jorge teve aprovadas trés leis ligadas a

educacao: a lei 5.034 sobre educacédo sexual, a lei 5.518 que trata de auxilio a

A bancada evangélica na Constituinte trabalhou pela defesa da familia e ndo aprovacédo de leis ligadas a
pornografia, casamento homossexual, legalizagéo do aborto, etc.
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estudantes carentes e a lei 5.269 que veda ao empregador criar obstaculos ao
empregado que frequentar a escola.

Especificamente sobre este projeto, o jornal Folha Universal de 15 de junho
de 2003, na coluna Palanque, pagina 5-B, trouxe uma nota sobre o projeto do pastor
e no texto, explica que os empregadores costumam criar obstaculos e usar de
formas sutis para impedir que o empregado freqiente a escola, principalmente
qguando ha a necessidade de extenséo do horéario de trabalho, ou seja, mais de oito
horas diarias. Em 2003, mais trés leis ligadas a educacao foram aprovadas: lei
5.846 sobre paternidade responsavel, planejamento familiar, lei 5.783 sobre vagas
para criancas especiais nas creches e a lei 6.118 que trata de cursos de formacgao
familiar e em 2004, dltimo ano do mandato de Luis Jorge, foram aprovadas duas leis
sobre educacdo: lei 5.205 sobre Semana de alerta a incéndios e a lei 5049 que criou
Semana da Familia.

Outro tema presente nas leis de sua autoria foi a saude, quando em 2003,
quatro foram aprovadas: a lei 5.959 que trata do atendimento especializado a
pessoas carentes, a lei 6.084 sobre a protecdo para criancas com Aids, a lei 6.192
sobre casas para portadores de HIV e doentes renais crénicos e ainda a lei 6.161
sobre a identificacdo de mées e recém-nascidos.

No ultimo ano de mandato, dois projetos foram transformados em lei: a
namero 5.464 que priorizava 0 atendimento nos postos de saude para idosos e
criancas e a lei 5.867 sobre a campanha de conscientizacdo contra a dengue. Os
direitos do consumidor também aparecem nas leis propostas pelo pastor, como a lei
5.804 que criou a disciplina escolar Direitos do Consumidor, a lei 5.735 que obrigou
0s postos de combustiveis a explicitar taxas de juros nas vendas a prazo, a lei 5.642

em que os supermercados foram obrigados a afixar os precos da cesta basica e
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ainda lei 6.160 sobre o oferecimento de informacdo ao consumidor da reducédo de
juros para pagamento antecipado.

Em entrevista concedida em seu gabinete, dia 23 de novembro de 2004, Luis
Jorge revela que nos quatro anos de mandato, apresentou mais de 100 projetos e
destes, cerca de 50 foram aprovados e transformados em leis. Através de copias
fornecidas pela Camara, foi possivel identificar 51 projetos aprovados: 02 em 2001,
03 em 2002, 14 em 2003 e 32 em 2004, ultimo ano de seu mandato, percebemos
um aumento significativo do numero de leis aprovadas se comparado aos dois
primeiros anos em que atuou como vereador. Os projetos ndo aprovados foram: 02
em 2001, 03 em 2002, 13 em 2003 e 27 em 2004. Citou ainda o projeto de isencao
de passagem para criancas de até 10 anos, como sendo um dos mais importantes
de sua gestéo.

Segundo ele, o projeto atende a necessidade das criancas no acesso a
escolas, biblioteca, igreja e revelou ainda que alguns pais deixam seus filhos em
casa por nao terem como pagar passagem. Em casa, argumentou que as criangas
estdo sujeitas a riscos como acidentes domeésticos ou assaltos. Destacou ainda o
Projeto de Lei numero 39/2001 transformado em Lei numero 5.034/2001 que
implanta na grade curricular das escolas da rede municipal orientacdo sexual, para
criancas de 7 a 10 anos. O pastor acredita que a orientacdo adequada pode servir
de base para uma vida sexual sadia, de forma correta, ndo brutal. Segundo ele, a
orientacdo deve ser abordada na escola e em casa.

No ano de 2004, a Prefeitura enviou projeto a Camara para autorizacao de
verba a ABC que recebia R$ 1.500,00 mensais para o desenvolvimento dos seus

objetivos sociais, conforme lei 5.774/2004.
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O pastor é responsavel também pela lei 5.846/2004 que trata de programa de
incentivo a paternidade responsavel, planejamento familiar, regulacdo de fertilidade
e liberdade individual de concepcdo da mulher. Além dos projetos, foi autor de
inimeros requerimentos e entre os destacados por ele, durante entrevista, estao:
requerimento para que a CPFL (Companhia Paulista de Forca e Luz) instalasse
escritorio de atendimento a populacdo no centro da cidade, pedido ao Banco
Santander Banespa para a ampliagdo do numero de caixas eletrénicos na agéncia
central, destacou ainda a sua participagdo como presidente da comissdo de
vereadores que foi a Sdo Paulo, pedir a duplicacéo da rodovia SP 294 (Comandante
Jodo Ribeiro de Barros) no trecho entre Marilia e Bauru, segundo ele, foram
recebidos pelo secretario estadual de transportes e pelo governador. Acredita,
portanto que gracas ao trabalho da comissédo, os recursos foram liberados e o

primeiro trecho da duplicacdo, que vai de Marilia a Garca, ja foi concluido.

3.11 A relacdo do pastor com seus eleitores, comunidade evangélica e

populacdo em geral

Diante de tantos projetos e leis aprovadas sobre diferentes assuntos, como
analisar a relacdo do pastor com a comunidade de Marilia e a comunidade
evangélica, em especial? Segundo dados da pesquisa do Conselho de Pastores e
Seminario de Evangelizacdo da América Latina (Sepal) em 2003, este grupo
representava cerca de 8% da populacédo, podendo chegar a 12%, ou seja, 20 mil
marilienses, conforme informacfes do pastor Amauri Marcelo Barboza, da Igreja
Batista Independente e presidente do Conselho de Pastores, em entrevista por

telefone realizada dia 25/11/2004. Amauri Barboza disse ainda que Marilia tem 158
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templos concentrados na zona sul e centro da cidade e segundo ele, esses numeros
nao incluem os Mérmons, a Igreja Universal, a Igreja Adventista, as Testemunhas de
Jeova e a Congregacao Crista, denominacdes que nao participam do Sepal.

Um dos caminhos possiveis de analise pode estar na idéia do clientelismo e
assistencialismo em que o pastor se torna mediador em favor das reivindicacbes e
sugestbes entre eleitores/fiéis e o Poder Publico local. Para entendermos estes
conceitos presentes na vida politica do Brasil, apresentamos as contribuicées de trés
autores sobre o assunto: Fonseca (1996) que trata especificamente do modo de
fazer politica da Universal, Kuschnir (2000) que apresenta reflexdes sobre o trabalho
de atendimento a populacéo feito por uma vereadora do Rio de Janeiro e Carvalho
(1997) que analisa os conceitos de mandonismo, coronelismo e clientelismo ao
longo da histéria do pais.

Fonseca (1996) explica que o clientelismo € um dos aspectos do coronelismo
surgido no meio rural, onde a figura do coronel € central na vida politica dos
eleitores, para o autor, nas cidades, o clientelismo muda, uma vez que nao existe a
presenca do coronel como controlador da vida politica do eleitorado, podendo o
eleitor escolher entre varias op¢cdes, como usar seu voto para alcancar os beneficios
imediatos ou votar conforme a determinacédo de uma coletividade.

Carvalho (1997) faz uma analise conceitual de mandonismo, coronelismo e
clientelismo. O mandonismo, segundo ele, € uma caracteristica da politica tradicional
e ndo um sistema. Ocorre quando alguém considerado um mandao, um chefe, por
deter a posse da terra, exerce dominio pessoal e arbitrario sobre a populacéo,
impedindo o livre acesso ao mercado e a sociedade politica. O coronelismo,
conforme o autor, teve inicio na Primeira Republica que durou de 1889 a 1930

caracterizando-se como sistema politico baseado em barganhas entre o governo e



114

0S coronéis que recebiam dos governos estaduais poder para a escolha desde de
delegados até a professora primaria; assim o coronel apoiava com o0s votos de seus
aliados os governadores apoiavam o Presidente da Republica, em troca do
reconhecimento pelo dominio exercido nos estados. Para o autor, o coronelismo
acabou em 1930 com a prisdo de grandes coronéis baianos e se extinguiu
totalmente em 1937 com a implantacdo do Estado Novo e a derrubada de Flores da
Cunha, o ultimo dos grandes coronéis gauchos. Carvalho (1997) explica que o
clientelismo se da quando ocorrem relacdes entre atores politicos na concessao de
beneficios como empregos, isencdes e beneficios fiscais em troca de apoio, ou seja,
de votos. Diferentemente do coronelismo, o clientelismo ndo apresenta a figura do
coronel, uma vez que ocorre entre os politicos e a populacao.

Kuschnir (2000) explica que termos como mandonismo, coronelismo,
patrimonialismo e clientelismo sdo alguns dos conceitos utilizados para classificar a
politica no Brasil, acabam apontando para o atraso e inferioridade das praticas
politicas do pais. Mas ainda segundo ela, estas caracteristicas, quando sao
comparadas ao modelo ideal de politica que € encontrado em paises desenvolvidos
como os da América do Norte e da Europa, onde existe um sistema de
representacdo de interesses, multipartidarismo e liberalismo. Ja no Brasil e América
Latina, o que se V&, segundo a autora, € o Estado no papel de distribuidor de
recursos e bens publicos em troca de votos e apoio. Para a autora, o clientelismo é
um problema do ponto de vista democratico, uma vez que o eleitor se identifica
como beneficiario de um politico influente e ndo como trabalhador, cidaddo ou
integrante de um grupo e mais: o eleitor acredita que essa relacdo seja positiva e
legitima. A autora diz ainda que o clientelismo € uma pratica perversa no sistema

democratico, sobre o qual se baseiam as instituicdes politicas do pais e aponta que
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muitas mazelas se devem a ndo percepcdo de direitos e deveres da cidadania por
parte da populacao e dos politicos. Considera nocivos 0os que promovem relacdo de
solidariedade vertical com os eleitores e ignoram praticas de organizacdo e
reivindicacdo de demandas coletivas da cultura civica. (KUSCHNIR, 2000, p.140-141
e 143).

Em texto citado por Fonseca (1996), Kuschnir diz que quando ha o
atendimento de demandas, o politico torna-se assistencialista, é visto como
benfeitor, ou seja, a acdo do politico € marcada por relacdo pessoal com o0s
eleitores, identificados individualmente a partir de grupos locais que sustentam o
candidato, explica também que esse estilo de fazer politica traz um problema que é
a dificuldade de sustentacdo do mandato por varias legislaturas, uma vez que o voto
torna-se objeto de barganha. A Universal, desde a Constituinte, ndo tem encontrado
problemas para manter e ampliar o contingente de vereadores, deputados estaduais
e federais apoiados pela denominagcdo e um dos possiveis motivos para 0 sucesso
eleitoral da IURD estd no uso da estrutura hierarquizada da igreja aliado ao uso
intensivo da midia: jornal, televiséo e radio. E o que Oro (2003 b) chama de carisma
institucional, uma vez que os eleitores votam em homens de Deus, com a misséo de
afastar o mal do meio politico e ndo apenas por dever de cidadao. Parte do sucesso
da igreja também esta no apoio a candidatos que devem ter qualidades pessoais e
atuem na midia iurdiana.

Esses pastores geralmente estdo envolvidos nas obras sociais da igreja,
como a ABC® e sdo escolhidos pela clpula dirigente, seja regional, estadual ou
nacional pelo carisma que apresentam. Para Weber (2002), carisma €

[...] uma qualidade extraordinaria de uma pessoa, quer seja tal
qualidade real, pretensa ou presumida. ‘Autoridade carismatica’,

% Em entrevista, 0 pastor afirmou que a escolha de seu nome para candidato a vereador se deu a partir da
comunidade em razado de seu trabalho na entidade.
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portanto, refere-se a um dominio sobre os homens, seja
predominantemente externo ou interno, a que 0s governados se
submetem devido a sua crenca na qualidade extraordinaria da
pessoa especifica. (WEBER, 2002, p.207).

No caso do pastor Luis Jorge, enquanto representante do poder publico
municipal, procurou atender as demandas da comunidade ndo apenas na Camara
com requerimentos e leis, mas principalmente, através da ABC, quando promoveu
acbes nos bairros como a distribuicdo de alimentos, atendimento meédico e
oferecendo cursos profissionalizantes para pessoas carentes. A ABC de Marilia
manteve sede na Avenida Durval de Menezes, 851 e realizou atividades externas
em bairros carentes da periferia da cidade.

A entidade foi considerada de utilidade publica em 2002 gracas a uma lei de
autoria do pastor. Contava com um centro de recuperacéo de drogados que atendia,
conforme o responsavel na ocasido, José Antonio Domingues; 12 internos, tinha
ainda salas de aula para cursos de informatica, sala para alfabetizacdo de adultos,
pintura em tela, artesanato e para curso de cabeleireiro e manicure. A ABC recebeu
em 2004 uma ambuléncia com equipamentos, inclusive baldo de oxigénio e
conforme informacdes do funcionério, o veiculo foi conseguido através de deputado
federal cuja esposa é responsavel pela Sociedade Pestalozzi, também ligada a
IURD, mas no exterior do veiculo, constava que foi adquirido com recursos do
governo federal.

O pastor explicou em entrevista, por e-mail, que a ABC encerrou as atividades
por ordem da direcdo da Igreja. Ele disse ainda que fazer a obra social sem apoio
governamental € muito dificil e segundo nos informou, a Prefeitura ndo dispbe de
recursos para continuar a manter parte das despesas da entidade.

Acompanhamos uma atividade externa da ABC realizada em 15 de agosto de

2004, domingo, as 14h, na Rua Joaquim Ferreira Evora, em frente ao nimero 873,
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Jardim Eldorado, zona oeste de Marilia. A proprietaria da casa disse que frequenta a
igreja da area central da cidade e segundo José Antbnio Domingues, cerca de 500
pessoas foram atendidas com servicos como: atendimento médico e corte de cabelo,
mas houve também distribuicio de sopa, cachorro quente, leite e roupas
arrecadadas pela entidade. O pastor compareceu ao local, mas permaneceu apenas
por alguns minutos, coordenando a organizacdo dos atendimentos e mostrando
onde as pessoas deviam ser atendidas e quais os procedimentos para cadastrar
interessados em receber as doac¢des. Durante o tempo de observacdo, ndo vimos
alusao direta a candidatura do pastor a reeleicdo e 0 que sugeria a sua candidatura
eram muros pintados em casas proximas. Uma faixa da ABC foi colocada no portdo
da casa, mas ndo haviam pessoas com material de campanha no local, apesar da
campanha eleitoral estar em vigor.

Diante da observacao da postura do pastor na atividade, é possivel concordar
com Fonseca (1996) quando diz que enquanto assistencialistas, os pastores da
Universal, agem como intermediarios entre a igreja, os fiéis e seus lideres - e as
instancias publicas. Luis Jorge ndo se dedicou apenas ao publico evangélico ou
iurdiano, uma vez que esteve presente em comissdes de trabalho, como por
exemplo, na reivindicacdo ao governo estadual para a duplicacédo da rodovia Marilia-
Bauru, citada durante entrevista. E diversos outros assuntos do cotidiano da
sociedade local como alguns voltados a saude, educacao, planejamento familiar,

citados por ele.
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3.12 O pastor no cargo de vereador nas sessdes da Camara

Observacfes também relevantes para a compreensao do trabalho do pastor
foram as sessdes da Camara, onde pudemos acompanhar mais de perto o seu
trabalho cotidiano enquanto vereador. As sessdes observadas foram no periodo de
marco a novembro de 2004, as segundas-feiras, as 17h, abertas ao publico. Na
Camara, vimos o comportamento do pastor diante dos demais vereadores e da
populacdo, uma vez que as sessodes foram transmitidas pela Radio Dirceu AM. Luis
Jorge votou sempre com oS vereadores de situacdo, maioria, ou seja, apoiou
projetos e leis de interesse do Executivo, mas no inicio do mandato, segundo
informacdes de Rui Albano, presidente do Partido dos Trabalhadores (PT) na cidade
até 2005, o pastor tentou articular com os demais vereadores para ser 0 presidente
da Camara e néo conseguiu apoio suficiente, o que, segundo o entrevistado, o fez
permanecer por curto periodo de tempo na oposicdo ao entdo prefeito, Abelardo
Camarinha (PMDB).

Durante o periodo de observagédo, o pastor ndo ocupou a tribuna nenhuma
vez para falar no pequeno expediente, periodo de 10 minutos, em que 0S
vereadores podem tratar de seus assuntos. Apenas no dia 15 de marco de 2004,
falou sobre o requerimento numero 365/2004 do vereador José Menezes, ligado a
igreja Assembléia de Deus em que o assunto era Mocao de repudio a aprovacao,
pela Camara de Deputados, no ultimo dia 12 de fevereiro, do fim da pena de prisdo
para os usuarios de drogas, o que permite um abrandamento perigoso quanto a
questdo das drogas, deixando nas maos do juiz, em vez da policia, a funcdo de
definir se o caso € de trafico ou de “consumo pessoal”. O requerimento foi aprovado,

mas teve cinco votos contra sendo o pastor favoravel. Ele falou por alguns minutos
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na tribuna e citou o seu trabalho na recuperacdo de drogados mantido pela ABC
desde 2000 em parceria com a Prefeitura e da importancia da assisténcia aos
jovens, futuro do pais, uma vez que, segundo ele, as drogas destroem vidas e
familias. Nas sessdes seguintes, chegou a se inscrever no pequeno expediente, mas
nao falou.

Outro ponto marcante do comportamento foi o ndo envolvimento em
discussbes, demonstrando estar tranquilo durante as sessbes e falando pouco,
mesmo em ocasifes em que Ocupou a primeira secretaria ou até a presidéncia da
casa, procurou manter o equilibrio e o bom senso entre os colegas, exemplo disso
foi numa sessdo em que presidiu os trabalhos por algum tempo, onde havendo
discussédo entre os vereadores Pedro Pavao (PP), da oposi¢cdo e Roberto Monteiro
(PMDB), lider do Executivo na Camara na época, intervindo apenas para pedir que
nao discutissem durante as votacfes. Na entrevista em seu gabinete, justificou a
postura dizendo que “Deus ndo ouve gritos vazios”, preferindo agir a ficar
debatendo. E sua forma de acédo foi através da apresentacdo de requerimentos e
projetos de leis.

Afirmou ainda que buscava experiéncia e contato com a populagédo que trazia
idéias para apresentacao de projetos, assim acredita ter sido um dos vereadores que
mais apresentou projetos, no periodo. O pastor disse ainda que teve um bom
convivio na Camara, apesar das divergéncias de opinides em alguns assuntos, mas
acredita ser necessario divergir, ja que se trata de casa de debates. Na sua opinido,
o vereador tem responsabilidades muito grandes, porque atende as reivindicacdes
do povo.

Explicou que durante o mandato, procurou levar uma vida digna com

fidelidade, sinceridade, honrando cada voto que recebeu e ndo se desviando dos
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seus objetivos que era beneficiar o povo. No inicio do mandato, percebeu que a
participacdo popular era minima e apresentou projeto aprovado no final de 2002
com muito trabalho em que a Camara ficou obrigada a mandar copia dos projetos
em deliberacéo para sindicatos e associa¢des para incentivar a participacao popular.
Com isso, esperava que surgissem mais cobrancas e sugestdes, acreditava que a
populacao tinha que despertar para o trabalho dos vereadores, que devem agir para
proporcionar melhorias de vida para a populacdo, devem ouvir mais, observar mais e
agir para resolver problemas da populacdo também carente.

Bourdieu (1989) explica que em politica, dizer é fazer, ou seja, fazer crer que
se pode fazer o que se diz

[...] e, em particular, dar a conhecer e fazer reconhecer os principios
de divisdo do mundo social, as palavras de ordem que produzem a
sua proépria verificacdo ao produzirem grupos e, deste modo, uma
ordem social. (BOURDIEU, 1989, p.185-186).

Durante a pesquisa, encontramos um feito pouco louvavel ou discreto do
pastor em noticia publicada na imprensa local no inicio de 2004, quando é citado
como sendo um dos 19 vereadores que votaram favoravelmente ao aumento de
salario para a gestao 2005-2008, aprovado em sessao extraordindria realizada em
dezembro de 2003. Os salarios passaram de R$ 2.200,00 para R$ 4.293,00,
representando 50% do salario de um deputado estadual. Na entrevista concedida
por Luis Jorge em seu gabinete, afirmou que o antigo salério era insuficiente para
cobrir os gastos cotidianos de um vereador e que as despesas com combustivel
giravam mensalmente em torno de R$ 500,00, para atender aos eleitores. O assunto
aumento de salarios de politicos sempre gera polémica, mas seja em ambito local,
estadual ou nacional, a populacdo pouco interfere, permitindo que os legisladores

aumentem os seus salarios conforme desejam, mesmo com a interferéncia da

imprensa, que ultimamente tem mostrado repetidas vezes, a tendéncia a aprovagao
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de altos salarios para vereadores, prefeitos, deputados estaduais e federais,
governadores, senadores e Presidente da Republica. O que nao acontece
proporcionalmente se comparados com o0s valores dos salarios recebidos pela
maioria dos trabalhadores, baseados no valor do salario minimo.

Mesmo com a polémica dos salarios, podemos considerar a postura do pastor
como discreta, pelo seu ndo envolvimento em discussfes, 0 que indica que Luis
Jorge nao tem carisma individual (Oro, 2003b), ou seja, a elei¢cdo do pastor em 2000
ocorreu mais em razao do apoio da Universal do que por suas qualidades pessoais,
apesar do trabalho que ja desenvolvia na ABC. Lembra a pesquisa Novo
Nascimento, do Instituto de Estudos da Religido (ISER) de 1994 segundo a qual
95% dos fieis da IURD declararam votar nos candidatos apoiados pela
denominacdo. Quando perguntado sobre quem foram os seus eleitores nas duas

campanhas em que participou, Luis Jorge afirmou ter sido pessoas da mesma fé.

3.13 As entrevistas com Luis Jorge

Na primeira entrevista de quase uma hora, falou sobre a conversdo em 1989,
em Manaus, Amazonas, depois de ter passado por problemas pessoais, inclusive a
separacdo da esposa por sete meses, revelou-nos que tornou-se pastor em 1992
ainda em Manaus e foi convidado a mudar-se para Marilia em 1996, mas antes de
assumir o ministério trabalhava com materiais de construcdo. A indicacao para se
candidatar ao cargo de vereador veio com o trabalho comunitario na ABC, fundada
em 1999.

Afirmou ainda que esperava permanecer na cidade para acompanhar as

atividades da Camara na atual legislatura, mas em contato por telefone, o pastor nos
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informou estar morando em Sao Paulo e ndo ter previsdo de retorno a Marilia, no
gue sugerimos uma segunda entrevista por e-mail e ele aceitou. Respondeu a todas
as questdes e aproveitou a oportunidade para demonstrar os seus conhecimentos
biblicos com amplas citacdes nas respostas, como exemplo, quando questionado
sobre o que pensa do envolvimento de religiosos na politica, pediu para que
|léssemos 2° Cronicas capitulo 15, versiculos de 1 a 19 e Jodo capitulo 15, versiculo
5 que diz “Eu sou a videira; vocés sao os ramos. Se alguém permanecer em mim e
eu nele, esse dara muito fruto; pois sem mim vocés ndo podem fazer coisa alguma”.
(Biblia Sagrada: nova versao internacional. Sdo Paulo: Editora Vida, 2000, p.863).

Quanto a acusacdo de recebimento do chamado “mensaldo” e posterior
renuncia do ex-bispo Rodrigues, Luis Jorge respondeu com uma citacao de trecho
biblico presente em 2° Samuel capitulo 12, versiculos de 1 a 14 que transcrevemos
abaixo:

O Senhor enviou Natd a Davi. Chegando Natd a Davi, disse-lhe:
Havia numa cidade dois homens, um rico e outro pobre. Tinha o rico
ovelhas e gado em grande nUumero; mas o pobre ndo tinha coisa
nenhuma, se ndo uma cordeirinha que comprara e criara, € que em
sua casa crescera, junto com seus; comia do seu bocado e do seu
copo bebia; dormia nos seus bracos, e a tinha como filha.

Vindo um viajante ao homem rico, ndo quis este tomar das suas
ovelhas e do gado para dar de comer ao viajante que viera a ele;
mas tomou a cordeirinha do homem pobre e a preparou para o
homem que Ihe havia chegado.

Entdo, o furor de Davi se acendeu sobremaneira contra aquele
homem, e disse a Nata: Téo certo como vive o0 SENHOR, o homem
gue fez isso deve ser morto.

E pela cordeirinha restituira quatro vezes, por que fez tal coisa e
porque ndo se compadeceu. Entdo, disse Natd a Davi: Tu és o
homem. Assim diz o SENHOR, Deus de Israel: Eu te ungi rei sobre
Israel e eu te livrei das maos de Saul; dei-te a casa de teu senhor e
as mulheres de teu senhor em teu bracos e também te dei a casa de
Israel e de Judg; e se isto fora pouco, eu teria acrescentado tais e
tais coisas. Por que, pois desprezaste a Palavra do SENHOR,
fazendo o que era mau perante Ele? A Urias, o0 heteu, feriste a
espada; e a sua mulher tomaste por mulher, depois de 0 matar com a
espada dos filhos de Amom.

Agora, pois, ndo se apartara a espada jamais da sua casa, porguanto
me desprezaste e tomaste a mulher de Urias, o heteu, para ser tua
mulher.



123

Assim diz o SENHOR: Eis que da tua propria casa suscitarei o0 mal
sobre ti, e tomarei tuas mulheres a tua prépria vista, a as darei a teu
proximo, o qual se deitara com elas, plena luz deste sol. Porque tu
fizeste em oculto, mas eu farei isto perante todo o Israel e perante o
sol. Entdo disse Davi a Nata: Pequei contra o SENHOR. Disse Natéa
a Davi: Também o SENHOR te perdoou o teu pecado; ndo morreras.
Mas posto que com isto deste motivos a que blasfemassem os
inimigos do SENHOR, também o filho que te nasceu morrera.

Entdo Natd foi para sua casa. 2° Samuel 12.1 — 14 (Antigo
Testamento).

Ao final da citagcdo, o pastor explica que Deus perdoou Davi, mas ele teve que
colher o que plantou, como qualquer um de nds, se transgredirmos 0s mandamentos
de Deus, Ele permitira nossa punicdo. Segundo Luis Jorge, aconteceu com Davi,
com outros homens de Deus e com o0 ex-bispo Rodrigues porque nao vigiaram,
podendo acontecer também com ele, se ndo vigiar, por isso tem procurado manter-
se sempre na presenca de Deus. E apresenta nova citacao biblica:

Porque guardaste a Palavra da minha perseveranca, também eu te
guardarei na hora da provacdo que ha de vir sobre o mundo inteiro,
para experimentar os que habitam sobre a terra. Venho sem demora.
Conserva 0 que tens, para que ninguém tome a tua coroa.
(Apocalipse 3:10,11).

Pensando no uso que evangélicos em geral e a Universal especificamente
fazem de citagcbes biblicas, Oro (2003b) diz que na igreja central da Universal em
Porto Alegre durante a campanha eleitoral de 2002, estava exposta uma faixa com a
mensagem “vamos orar pelos nossos representantes” e abaixo uma lista de nomes e
ao final, uma citacdo de Provérbios capitulo 29, versiculo 2: “Quando se multiplicam
0S justos 0 povo se alegra; quando porém domina o perverso o povo geme”.

Para saber o que o povo de Marilia pensa da Universal e do trabalho de Luis
Jorge como vereador, fizemos entrevistas nas ruas da cidade e em uma Igreja do

Evangelho Quadrangular com 21 pessoas. Notamos que o0 pastor era conhecido por

apenas quatro entrevistados, e quanto ao trabalho do pastor na Camara todos os
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entrevistados, tanto das ruas quanto na IEQ, disseram ndo conhecer a respeito e
nao ter opinaram. Outra questdo que desperta a atencdo € quanto a confianca em
candidatos pertencentes a alguma religido, sendo que 15 deles responderam ter
maior confianca. A opinido dos entrevistados sobre a Universal foi um item em que
surgiram varias respostas: nas ruas, trés pessoas disseram que preferem néo
opinar, enquanto sete disseram ndo conhecer suficientemente a igreja. Ja entre os
fieis da IEQ, duas pessoas responderam considerar a IURD uma seita, cinco
entrevistados afirmaram nao ter opinido, um entrevistado respondeu néo gostar e um
disse que gosta por considerar que a Universal prega a fé e o amor.

E enquanto seita, podemos pensar a Universal como um conjunto de
individuos que professam a mesma doutrina numa comunidade fechada, de cunho
radical. Mariano (1999, p.33) explica que seita, em termos sociologicos, refere-se a

um grupo fechado, rigoroso, exigente, asceta, virtuoso.

3.14 Discurso da Universal durante um culto de expulsao de “encostos”

Para saber qual a mensagem pregada nos cultos da Universal em Marilia,
estivemos em uma Sessdo do Descarrego, dia 12 de agosto de 2003, as 20h, no
templo-sede, localizado na Avenida Sampaio Vidal, 474 e vimos que o discurso do
pastor Rubens esteve centrado na expulsdo de demonios e ndo houve sequer uma
citacdo biblica durante o culto. O pastor e os obreiros, homens e mulheres
voluntarios responsaveis por ajudar nos cultos, na limpeza do templo e até cuidar
das criancas enquanto os pais assistem aos cultos, estavam vestidos com roupas
brancas e as oracdes eram para que houvesse a libertacdo dos encostos. Depois da

oracdo o pastor pediu para que os fiéis fossem a frente da igreja e passassem por
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um corredor formado por obreiros, organizados lado a lado para abencoarem os fiéis
e serem libertos dos espiritos maus, enquanto as pessoas passavam pelo corredor,
0 pastor fazia oracgdes.

Depois da passagem pelo corredor, os obreiros se dirigiram aos fiéis para
fazer oracdes individualmente e alguns manifestaram possessdo por espiritos e
foram levadas ao palco para que o pastor expulsasse 0s encostos, mas antes fez
perguntas sobre 0 que o espirito estava fazendo de ruim na vida daquela pessoa. O
pastor convidou os presentes para ajudarem a queimar os encostos, afastando-os
das pessoas e todos levantaram as maos e repetiram o que ele falava: “Queima,
qgqueima” e no final da oracdo, voltaram ao normal e, quando questionados se
estavam mais leves do que quando chegaram e se havia ainda algum problema em
suas vidas, responderam que tinham problemas financeiros e emocionais.

No final do culto, o pastor explicou que os fiéis deveriam frequientar a igreja
em outros dias, além das tercas-feiras, como por exemplo, as quartas-feiras em que
haveria estudo biblico sobre os 13 inimigos da fé e aos domingos de manha e
aproveitou 0 momento para explicar que ele, pastor, nasceu numa familia de
“encostos” e a sua libertacdo levou muito tempo. Contou ainda que quando a sua
mae o chamava para ir a igreja, comecava a passar mal e quando comparecia aos
cultos, passava mal antes e depois das visitas, explicou ainda que apds muitas

dificuldades, conseguiu se libertar, ou seja, se envolver com a religido.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e o pastor Luis Jorge Pereira
Pontes defendem os interesses dos evangélicos quando atuam na politica de
Marilia, mas ndo somente dos evangélicos ou dos iurdianos e sim de toda a
comunidade até porque fazem parte da sociedade e sempre ha um cidaddo, um
eleitor que precise de auxilio seja em questdes comuns do dia-a-dia, como a limpeza
de ruas, a instalacdo de iluminac&o publica, seja em questdes pessoais, espirituais,
de vivéncia neste mundo. Assim, o vereador exerce o0 seu papel de pastor.

Em 1989, ainda em Manaus, Luis Jorge, se torna um homem de Deus, um
irmao de fé, e depois de trés anos, € chamado ao ministério, deixando a sua funcao
de empresario do ramo de material de construcéo para ingressar noutra trajetéria de
vida, agora, ligada a fé e baseada numa religido relativamente nova, uma vez que a
sua conversao ocorreu apenas 12 anos apos a fundacdo da igreja, uma
denominacédo controversa, polémica por suas praticas.

Ao ser convidado para assumir uma missdo em Marilia, interior de S&o Paulo,
0 pastor constréi outra pagina de sua vida, de sua esposa e de suas duas filhas. Em
terras paulistas, Luis Jorge assume nao apenas a administracdo espiritual de um
templo da Universal, mas assume também a assisténcia aos menos favorecidos e
aos jovens com envolvimento com drogas e instala a Associacao Beneficente Crista
(ABC) num espaco onde, no passado, funcionou uma casa de prostituicdo, famosa
na cidade. Depois de dedicar-se integralmente ao ministério e ao assistencialismo,
Luis Jorge € indicado para assumir outro papel: o de candidato a vereador e vence a
batalha, com louvor, sendo o mais votado nas eleicées de 2000. Sinal de que o seu
trabalho esta agradando a populacdo ou os irmaos de fé sao fiéis também na hora

do voto.
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Durante quatro anos, de 2001 a 2004, o pastor Luis Jorge se torna vereador e
exerce, na Camara, o papel que lhe cabe, apresentando projetos e requerimentos e
aprovando leis de autoria prépria e dos demais integrantes da casa de leis. Neste
tempo, o pastor fica, momentaneamente, em segundo plano, ou seja, hdo é mais o
responsavel por nenhum templo especifico, mas sim representante de toda a
comunidade evangélica e principalmente, dos mais de 2 mil eleitores que votaram
nele. A pesquisa dos projetos apresentados e as observacbes na Camara
mostraram que Luis Jorge foi um vereador comum, sem grandes ambicdes ou
projetos de mudanca do mundo, mas apresentou sugestdes de leis que beneficiaram
os evangélicos, independentemente da denominacdo, quando, por exemplo, foi
aprovada a isencao de IPTU e a diminuicdo da tarifa de agua para templos religiosos
e mais: conseguiu que a ABC fosse considerada de utilidade publica e que
recebesse auxilio mensal do poder publico para funcionar.

Confiante em seu trabalho, o pastor se candidata novamente, mas tudo
diminui: o nimero de votos e o numero de vereadores das camaras de todo o pais.
A apuracao dos votos foi diferente de anos anteriores, ndo havendo a divulgacéo
parcial dos resultados, o pastor passa a concordar com outros candidatos
derrotados, na opinido de que algo néo estava certo e acreditou que um recurso na
Justica pudesse lhe trazer o segundo mandato, através de pedido de reavaliacao da
diminuicdo de cadeiras ou até mesmo em pedido feito por alguns partidos da cidade
para que fossem revistos os resultados. O pedido foi baseado em suspeita de
possivel fraude em urnas de votacdo, mas até agora a Justica Eleitoral ndo se
manifestou sobre possivel mudanca. No final do processo, o que ficou garantido foi a
primeira supléncia do PL (Partido Liberal) e a intencdo de continuar na cidade para

acompanhar o trabalho de alguns ex-colegas de plenério reeleitos e dos novos
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eleitos para a legislatura 2005-2008. Mas ndo € o que ocorre, pois meses depois do
inicio da nova gestao, o pastor afirma, por telefone, estar morando em S&o Paulo e
que a ABC esta fechada, segundo ele, porque o poder publico local ndo dispde de
verba para ajudar na manutencéo da entidade. Fazendo com que a direcéo da igreja
decidisse pelo fechamento e ndo havendo previsédo de reabertura.

Tentando encontrar possiveis motivos para a nao reeleicdo de Luis Jorge,
podemos lembrar que o bispo Marcelo Crivella, também nédo obteve éxito em sua
candidatura a prefeito do Rio de Janeiro, sendo derrotado no primeiro turno, mas
quando concorreu ao Senado, Crivella teve 3,5 milhdes de votos. Em 2004, outro
golpe na politica iurdiana: o agora ex-bispo Carlos Rodrigues € acusado de
envolvimento em corrupc¢ao na Loterj (Loteria do Rio de Janeiro) e imediatamente &
afastado da cupula da igreja pelo Conselho de Bispos, mas continua atuando como
deputado federal. Somente em 2005 a denuncia de recebimento do “mensalao” leva
Rodrigues a renuncia do mandato e o livra do processo de cassacao pelo Conselho
de Etica da Camara Federal, podendo assim se candidatar nas préximas eleicdes
marcadas para outubro deste ano. A ndés, pesquisadores, resta acompanhar o
processo eleitoral para sabermos se mesmo afastado da Universal Rodrigues sera
candidato e se tera éxito nas urnas e ainda se a Universal conseguira manter o
mesmo numero de representantes eleitos em 2002.

Em Marilia, também néo foram reeleitos, em 2004, os dois outros vereadores
evangélicos, ligados a Igreja Batista e a Assembléia de Deus e para Luis Jorge a
nao reeleicdo se deve ao fato da queda do ex-bispo Rodrigues, o que abalou muitas
pessoas, uma vez que ninguém esperava pelo escandalo que segundo ele, é

resultado de erro ou pecado; indignacdo provocada por mau exemplo; tumulto,
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escarcéu ou ainda fato imoral, revoltante e acredita que foi um choque para a
populacdo muito préximo das eleigcdes.

As Ciéncias Sociais e em especial a Antropologia, nos auxiliam a entender o
envolvimento de religido e politica. Um exemplo é Kuschnir (2000) que acredita
numa antropologia da politica em que a politica se torna um dado etnografico e deve
ser analisado com os instrumentais da disciplina como a pesquisa de campo e a
observacao participante. Na analise que faz da atuacdo de uma vereadora da cidade
do Rio de Janeiro, a autora destaca a nocdo de acesso como um atributo
constitutivo do politico que lhe confere poder e prestigio em todas as esferas da
sociedade. (KUSCHNIR, 2000, p.144). E com o pastor Luis Jorge néo foi diferente,
OU Seja, 0 acesso que teve ao poder publico municipal lhe garantiu quatro anos de
poder e prestigio no universo evangélico local.

Este acesso garantiu ao pastor o papel de assistencialista, seja no
atendimento que fez na ABC com o0s cursos e o atendimento a jovens drogados,
seja nas atividades externas com a distribuicdo de roupas, alimentos e etc. Enquanto
assistencialista, Luis Jorge esteve proximo da populacdo carente da cidade e
manteve contatos para quando se candidatasse novamente.

Em texto publicado no site da Universal, sob o titulo Politica € de Deus ou do
diabo? o bispo Macedo diz que politica € o relacionamento harménico entre as
pessoas e significa bem-estar social de toda a comunidade, que a politica foi criada
por Deus, mas o diabo deturpou o verdadeiro sentido da politica, uma vez que hoje
h& politicos corruptos, profissionais do roubo, da sujeira e do engano e segundo ele,
os homens corrompidos, ndo temem a Deus e usam a politica para enganar, destruir

e tirar proveito para si proprios. E exatamente o que pensa o pastor Luis Jorge
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quando afirma em entrevista, por e-mail, que tem tomado muito cuidado e esta

vigiando para permanecer na presenca de Deus.
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