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RESUMO

O presente projeto pretende analisar a fungdo que os temas amor € morte exercem no
conjunto da filosofia de Arthur Schopenhauer, examinando atentamente a evolucdo
destes desde o inicio da construcdo de seu sistema filosofico. Procuraremos investigar
em que medida o tema da morte pode ter servido de motivagdo, de gérmen a sua
especulacdo filosofica, bem como seu entrelagamento com o do amor, como impulso
gerador da vida. Interessa-nos também o tratamento naturalistico e ético que
Schopenhauer da ao tema amor e morte: primeiramente ele empenha-se para dar uma
imagem naturalista dos problemas tratados em Metafisica do Amor e Metafisica da
Morte, mas logo ele torna claro que o problema ¢ de ordem ética, contexto em que se
apoia fortemente na literatura védica. Neste sentido, investigaremos também como
Schopenahuer articula as Ciéncias Naturais e seus estudos dos Vedas.

Palavras - chave: Schopenhauer. Amor. Morte. Ciéncias Naturais. Vedas.



ABSTRACT

The present research project aims at analysing the role played by the themes ,,love* and
»death in the context of schopenhauerian philosophy as a whole, by means of a close
investigation of the development of Schopenhauer’s refletions on both themes since the
beginnings of his philosophycal efforts. We shall try to determine in what measure may
the theme of death have worked as first motivation and as an “original seed” for his
philosophical especulations, as well as this theme’s profound imbrication with that of
love, understood as life generating impulse. We are also interrested in both the
naturalistic and the ethical approaches presented by Schopenhauer reflections on love
and death. On the one hand, he gives us a naturalistic account of the mentioned
problems, but soon, in the other hand, he leaves it clear that these problems have also an
ethical dimension. In his explorations of that dimension, his thinking appears to be
heavily supported by vedic philosophy. Thus, we shall also investigate how does
Schopenhauer menage to articulate nature sciences and his vedic studies.

Key words: Schopenhauer. Love. Death. Nature Sciences. Vedic Thought.
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Quem sou eu, pois?
Sou aquele quem escreveu O mundo como vontade e representagdo € o que deu uma solugao
ao grande problema da existéncia... Este sou eu'.

"HN IV, 2, 109.
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INTRODUCAO

Todo o trabalho intelectual de Schopenhauer configura uma unidade; os textos
produzidos anteriormente e posteriormente ao Mundo como vontade e representagdo,
caracterizado como sua obra maxima, possuem relacdo uniforme e estrita com a
construcdo deste livro. O proprio titulo expressa o pensamento Schopenhaueriano como
um todo. O mundo, do qual Schopenhauer nos fala, possui dois lados, o da
representacdo ¢ o da vontade, e sendo assim, o fendmeno da vida, do amor e da morte
possuem explicagdes fisicas e também metafisicas. Schopenhauer se interessa por este
mundo que ¢ espelhamento da Vontade, mas seu interesse maior ¢ alcancar a esséncia
dele, ver o que estd além do mundo dos fendmenos, ou seja, a verdade oculta pela nossa
representacdo, pela lei da causalidade. O autor trata sua obra como “[...] o
desenvolvimento de um pensamento Unico, cujas partes tém entre si, na sua totalidade, a

mais intima ligagdo™?

. Para a compreensao de seu sistema teremos de “ler até a Gltima
linha” de seus textos para adentrarmos em sua filosofia. Portanto, uma vez que os temas
do amor e da morte, em seu entrelacamento com a vida, tém uma relagdo organica com
o todo da obra, entdo ¢ de se esperar que os mesmos devam ser aboradados a partir do
fundamento teorico da metafisica da Vontade.

De fato, tais temas sdo colocados explicitamente apenas no segundo volume do
Mundo como vontade e representagdo, composto de adendos e complementos ao
primeiro, o que faz com que paregam ser secundarios, laterais ou de pouca importancia.
Porém, se do ponto de vista de sua posi¢ao na obra schopenhaueriana os problemas do
amor e da morte podem ser considerados posteriores (em relagdo ao primeiro volume de
O mundo...), do ponto de vista da motivagdo desta obra eles talvez possam ser
considerados como primeiros e primordiais.

E o proprio autor quem afirma acerca do problema da morte: “[...] a morte é
propriamente o génio inspirador, ou a musa da filosofia... Dificilmente se teria

filosofado sem a morte™.

2 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e representacdo. Tradugdo, apresentagdo, notas e
indices de Jair Barboza. Sdo Paulo: Ed. Unesp, 2005. p. 299.

? SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do amor, metafisica da morte. 2. ed. Tradugdo, apresentagdo e
notas de Jair Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 59.
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E o tema da morte que introduz o problema existencial de onde, podemos supor,
tem inicio a filosofia de Schopenhauer. De fato, este pensamento de que a filosofia ¢é
preparagao para a morte ¢ proveniente da obra Fédon de Platao (Fédon 67). Todavia ndo
podemos dizer que Schopenhauer se utiliza do tema da morte com inspiracao platonica,
e sim que ha uma espécie de concordancia com Platdo. Na filosofia schopenhaueriana o
pensamento platdonico sempre esteve presente, e parece que Schopenhauer travou
contato com todas as obras de Platdo, pois em sua biblioteca particular as obras
completas do filosofo grego faziam parte da colecdo. A diferenca entre Platdo e
Schopenhauer consiste no fato de que para o primeiro ha a imortalidade da alma, mas
para ambos a filosofia pode ajudar a superar o medo da morte*. Para Schopenhauer, a
morte considerada o infortinio do mundo por proporcionar grande sofrimentos
impulsiona a nos seres humanos, dotados de reflexdo, a refletirmos sobre a vida, e
portanto a morte ¢ uma motivadora da reflexdo filosofica, bem como oferece grande
amparo diante da pertubacdo resultante do pensamento sobre o fim da existéncia. O
mistério da existéncia (que contém a morte) € caracterizado como o maior estimulante a
reflexdo, porém este exercicio € penoso porque nos deparamos, segundo o filosofo, com
a falta de sentido do nascer, viver € morrer num mundo cheio de misérias e sofrimentos.
Schopenhauer em Escritos inéditos de juventude escreve: “[...] Ao viver, nos fixamos
enormemente a vida (que apenas supde um longo prorrogamento do cadafalso) para
sustentarmos (cevamos diligentemente ao delinquente que deve ser enforcado), e a tudo
isto temos que morrer, estamos condenados a morte”.

O tema da morte em Schopenhauer estd presente desde suas primeiras reflexdes
filosoficas: o apego a vida, a luta pela conservacdo da existéncia e a angustia pela
certeza que a morte sempre prevalecerd. Acrescenta-se a isto a caréncia, o querer
insaciavel presente a todo instante nos causando dor e sofrimento. Em 1832,
Schopenhauer registra que quando tinha dezessete anos avistou a “miséria da vida”
assim como Buda em sua juventude, “[...] quando percebeu a enfermidade, a velhice, a

dor e a morte [...]”°

. O jovem Arthur ja se surpreendia ante a existéncia humana e os
horrores inerente a esta e por isso mesmo coloca como proprio a existéncia humana o

destino de dor. Cito novamente Schopenhauer:

* “No Fédon e na Apologia de Sécrates a filosofia tem papel fundamental na supera¢io do medo da
morte’.

5 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y version
castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999. p. 47. [HN L,110 (202) Dresde 1814].

¢ SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre oriente. Tradugdo de Adela Mufioz Fernandez e Paula
Caballero Sanchez. Madri: Alianza Editorial, 2011. p. 15.
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“[...] Quem por acréssimo medite sobre os espantosos
sofrimentos e penalidades a que se acha exposta a vida de cada
um, havera de ficar estremecido de horror. Estes padecimentos
podem ver-se incrementados tdo facilmente de modo a que se
considere apetecivel aquela morte de que toda vida esta
consagrada a fugir. Mas inclusive este refugio pode ser-nos
arrebatado, € nos vemos presos qual vitima propiciatoria e sem
remicao ao mais espantoso dos martirios. Em va invocara entao
o atormentado a um poder extramundano para que o libere; ndo
ha nenhum: ha sido imolado sem misericordia ao destino™.

Como vimos na citagdo acima, ndo ha como fugir ao horror da existéncia que pressupoe
a morte, ¢ que este conhecimento do sofrimento pode até nos levar a querer morrer. Constata
o filésofo o fato de que alguns querem a morte porque desejam fugir ao sofrimento inerente a
vida, pois o sofrer se da imediatamente quando o querer encontra obstaculos. O suicidio
aniquilard apenas o corpo, mas nao a Vontade, pois esta permanecera intacta, € por isso
mesmo, o suicidio ndo resolve o problema da existéncia. Questdes sobre sofrimento, finitude
humana permearam o pensamento do jovem Schopenhauer, pois em muitas passagens dos
Escritos inéditos de juventude encontramos reflexdes existenciais. Serd o tema da morte que
impulsionara a filosofia de Schopenhauer, uma vez que a morte nos faz pensar
filosoficamente sobre o drama da existéncia. Segundo Jean Lefranc, “[...] com a razdo, com a
capacidade para a reflexdo, nasce a necessidade metafisica, o questionamento do homem
sobre a existéncia de todas as coisas e sobre a sua propria existéncia” *

A afirmagdo de que a morte ¢ a musa da filosofia, na filosofia madura de
Schopenhauer, nos possibilita a interpretacao de que a morte ¢ o problema principal do
qual todo o resto deriva. Este ¢ o problema central com que a filosofia de Schopenhauer
se confronta: ¢ o problema da existéncia que ja se anunciava prematuramente em sua
juventude. A este respeito, Flamarion Caldeira Ramos escreve em um artigo intitulado
Schopenhauer: vida e obra, uma visdo desencantada da existéncia: ““A metafisica, que ¢
essa disposicao natural da humanidade para o conhecimento efetivo, surge do espanto
do homem diante da propria existéncia, da consciéncia de sua finitude como individuo,

e do carater contigente do mundo™.

7 Schopenhauer (1999, p. 115). [HNI, 385 — 386 (571) 1816].

¥ LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis: Vozes, 2007. p.140.

Y RAMOS, Flamarion Caldeira. Schopenhauer vida e obra. Mente, Cérebro e Filosofia, [S.1.], v. 4, p. 9-
10, [200-].
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Pensar o problema da morte, porém, implica pensar o do amor, entendido como
amor sexual, pois ambos estdo ligados no vir-a-ser da existéncia humana, e portanto
recebem especial atengdo na metafisica imanente de Schopenhauer. O enigma da
existéncia conduz ao problema do amor, pois a propria existéncia é fruto do amor. E por
isso que também este problema (do amor) adquire uma importancia primordial no
pensamento do autor. Schopenhauer afirma que este importante tema, “que tem um
papel tao significativo na vida humana”, nao foi tratado de forma digna pela filosofia, a
nao ser por Platdo, especialmente em O Banquete ¢ Fedro, mostrando-se admirado com
o que Rosseau, Kant, Platner e Spinoza afirmaram e sustentaram sobre este assunto. Ele
dard por certo que “De acordo com isto, ndo tenho predecessores para me valer, nem
para me refutar: o assunto se impds a mim de maneira objetiva e entrou por si mesmo
no contexto de minha concepgio de mundo” .

Segundo Schopenhauer, ¢ papel da filosofia abordar o tema do amor, visto que
este ¢ o que nos traz a vida, e portanto, ja contém em si a morte. Para o filésofo, nascer
e morrer sdo como vibragdes, pois os individuos aparecem e desaparecem num eterno
ciclo, e portanto o amor ¢ componente do discurso filosofico. Para ele, pensar sobre o
mistério que nos traz a vida e o que nos retira dela ¢ a principal tarefa da filosofia,
afinal, amor e morte se complementam e se autodefinem. Portanto, ¢ necessario frisar
que este amor sexual ¢ também um importante impulsionador para a filosofia ja que o
foco da Vontade estd no corpo, mas a morte é o grande tema. E a partir de reflexdes
originadas pelo do medo da morte que a filosofia pode por-se a caminho do
questionamento existencial, todavia ndo podemos nos esquecer que a superagdo do
medo da morte provém também do conhecimento que ¢ racional. O animal vive sem o
conhecimento da morte, dai que frui imediatamente da ndo transitoriedade da vida
porque sé ¢ consciente de si como sem fim. No homem se encontra o apavorante medo
da morte e a propria reflexdo prové as consideracdes metafisicas que nos traz consolos
da qual o animal nd3o precisa. Estamos, portanto, diante ndo de dois problemas
independentes, mas de um unico problema, o qual nos apresenta dois lados. Serdo
também duas as perspectivas sob as quais o autor abordaré este problema: de um lado

uma perspectiva cientifico/naturalista e de outro uma ético/metafisica.

" SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do amor, metafisica da morte. 2. ed. Tradugdo, apresentagdo e
notas de Jair Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 06.
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De fato, podemos encontar nos textos de Schopenhauer tracos de seus estudos
acerca da ciéncia natural da época. Ele foi leitor e grande critico da ciéncia de seu
tempo. Suas analises dos naturalistas contribuiram para sua produc¢ao intelectual porque
forneciam a base da compreensdo das espécies, do corpo humano, etc. Schopenhauer
encontrou observagdes sobre instinto em animais e funcionamento dos organismos na
fisiologia e anatomia comparada em consonancia com sua filosofia. Mas as explicacdes
causais fornecidas pela ciéncia ndo sdo suficientes para Schopenhauer, pois sua
principal preocupacao ¢ a compreensao da esséncia dos fendmenos naturais, do em-si de
cada ser que ndo ¢ passivel de explicagdo causal, e € isto o que ele tenta realizar com

sua metafisica da Vontade:

“[...] Eu fui o primeiro a propor o caminho completamente
inverso. Também pretendo partir do mais conhecido,
precisamente do mesmo modo que eles. Mas eles consideraram
que os fendmenos mais gerais e mais imperfeitos, portanto os
mais simples, eram os melhor conhecidos, por mais que
realmente vissem que, a falar a verdade, eram totalmente
desconhecidos, para mim, ao contrario, os mais conhecidos sao
os fendmenos que se acham mais perto de meu conhecimento e
que representam a um sé tempo a poténcia maxima € a mais
elevada de todas as que conhecemos, porque expressam a
esséncia com maior claridade e completude: os fendmenos que
transcorrem no interior de nosso prorio corpo € que permitem as
acOes humanas. Aqueles queriam explicar o corpo a partir das
forcas da natureza inorganica, como se ele fosse o ultimo
resultado da acao dessas forcas; eu pelo contrario, ensino como
essas forcas devem ser entendidas a partir do estudo do corpo.
Deste modo, ndo sigo os fios a lei da causalidade, que nunca
conduz a esséncia das coisas; mas ao contrario, considero de
forma imediata a esséncia do fendmeno mais cheio de
significado que existe no mundo: o homem; assim descubro
nele que, prescindindo do que sejam minhas representagdes, ¢
formado integralmente pela vontade, vontade ¢ o que resta
quando se examina o “em-si”’ de sua esséncia. O que seja esta
esséncia ¢ dado a cada um de maneira imediata, porque nisso
consiste seu ser e cada um ¢ constituido pela mesma esséncia”''.
(SCHOPENHAUER apud, SAFRANSKI, 2011, p. 374).

Mas ¢ preciso notar que para Schopenhauer ndo deve haver oposi¢cao ou conflito
entre a metafisica da Vontade e as ciéncias da natureza do século XIX: ambas sdo antes

pensadas por ele como correspondentes e paralelas. Segundo a interpretacao do filésofo,

' SAFRANSKI, Riidiger. Schopenhauer e os anos mais selvagens da filosofia: uma biografia. Tradugio
de William Lagos. Sao Paulo: Geragao, 2011.
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a vida pensada objetivamente pela ciéncia ¢ a propria vontade de viver, apenas
considerada sob a perspectiva da representacdo. A ciéncia ndo pode conhecer o que esta
por trds do mundo dos fendomenos, nao pode captar o em-si de cada coisa. E ¢ a partir
disto, que a filosofia se encarrega de tais temas para além da causalidade. E na filosofia
schopenhaueriana este papel ¢ desempenhado pela metafisica da Vontade.

Além do mais, nos deparamos com o filos6fo versado na cultura hindu, quando o
problema do amor e da morte exige uma abordagem ético/metafisica. Schopenhauer,
apos contato com textos hindus e budistas, passou a cita-los e tragar pararelos com a sua
filosofia, tornando-se o filosofo referéncia ao destacar o sério conteudo intelectual
dessas religides. Deste ponto de vista, a contemplacdo metafisica se apresenta como o
autoconhecimento da Vontade porque o mundo ¢ o espelho da Vontade. Encontramos,
neste viés, Schopenhauer refletindo sobre o problema da existéncia, sobre o sofrimento
inerente a vida para perguntar-se sobre o sentido a mesma. Bem como, a maneira de
superar o medo da morte.

Constitui-se, portanto, problema de inegavel interesse filoso6fico compreender

como fontes tao dispares podem se articular no contexto de um sistema filosofico.
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1 SCHOPENHAUER E A METAFISICA DO AMOR E DA MORTE

“Guimardes chama-se ele; ela Cristina. Tinham um filho, a quem puseram o
nome de Abilio. Cansados de lhe dar maus-tratos, pegaram o filho, meteram-lhe dentro
de um caixdo e foram po-lo em uma estrebaria, onde o pequeno passou trés dias, sem
comer nem beber, coberto de chagas, recebendo bicadas de galinhas, até que veio a
falecer.

Contava dois anos de idade. Sucedeu este caso em Porto Alegre, segundo as
ultimas folhas, que acrescentam terem sido os pais recolhidos a cadeia, e aberto o
inquérito. A dor do pequeno foi naturalmente grandissima, ndo so pela tenra idade,
como porque bicada de galinha doi muito, mormente em cima de chaga aberta. Tudo
isto, com fome e sede, fé-lo passar ‘um mau quarto de hora’, como dizem os franceses,
mas um quarto de hora de trés dias, donde se pode inferir que o organismo do menino
Abilio era apropriado aos tormentos. Se chegasse a homem, dava um lutador
resistente, mas a prova de que ndo iria até la, é que morreu.

Se ndo fosse Schopenhauer, é provavel que eu ndo tratasse deste caso diminuto,
simples noticia de gazetilha. Mas hda na principal das obras daquele filosofo um
capitulo destinado a explicar as causas transcendentes do amor. Ele, que ndo era
modesto, afirma que esse estudo é uma pérola. A explica¢do é que dois namorados nao
se escolhem um ao outro pelas causas individuais que presumem, mas porque um ser,
que 5o pode vir deles, os incita e conjuga. Apliqguemos esta teoria ao caso de Abilio.

Um dia Guimardes viu Cristina, e Cristina viu Guimardes. Os olhos de um e de
outro trocaram-se, e o cora¢do de ambos bateu fortemente. Guimardes achou em
Cristina uma graga particular, alguma cousa que nenhuma outra mulher possuia.
Cristina gostou da figura de Guimardes, reconhecendo que entre todos os homens era
um homem unico. E cada um disse consigo: ‘Bom consorte para mim!’. O resto foi o
namoro mais ou menos longo, o pedido da mdo da mocga, as formalidades, as bodas. Se
havia sol ou chuva, quando eles casaram, ndo sei; mas, suponho um céu escuro e o
vento minuano, valeram tanto como a mais fresca das brisas debaixo de um céu claro.
Bem-aventurados os que se possuem, porque eles possuirdo a terra. Assim pensaram
eles. Mas o autor de tudo, segundo o nosso filosofo, foi unicamente Abilio. O menino,
que ainda ndo era menino nem nada, disse consigo, logo que os dois se encontraram:
‘Guimardes ha de ser meu pai e Cristina hd de ser minha mde, é preciso que nas¢a
deles, levando comigo, em resumo, as qualidades que estdo separadas nos dois’. As
entrevistas dos namorados era o futuro Abilio que as preparava; se eram dificeis, ele
dava coragem a Guimardes para afrontar os riscos, e paciéncia a Cristina para
espera-lo. As cartas eram ditadas por ele. Abilio andava no pensamento de ambos,
mascarado com o rosto dela, quando estava no dele, e com o dele, se era no
pensamento dela. E fazia isso a um tempo, como pessoa que, ndo tendo figura propria,
ndo sendo mais que uma ldéia especifica, podia viver inteiro em dois lugares, sem
quebra da identidade nem da integridade. Falava nos sonhos de Cristina com a voz de
Guimardes, e nos de Guimardes com a de Cristina, e ambos sentiam que nenhuma
outra voz era tdo doce, tao pura, tdo deleitosa.

Enfim, nasceu Abilio. Nao contam as folhas cousa alguma acerca dos primeiros
dias daquele menino. Podiam ser bons. Ha dias bons debaixo do sol. Também ndo se
sabe quando comegaram os castigos, — refiro-me aos castigos duros, os que abriram
as primeiras chagas, ndao as pancadinhas do principio, visto que todas as cousas tém
um principio, e muito provavel é que nos primeiros tempos da crian¢a os golpes fossem
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aplicados diminutivamente. Se chorava, é porque a lagrima é suco da dor. Demais, é
livre — mais livre ainda nas criangas que mamam, que nos homens que ndo mamam.

Chagado, encaixotado, foi levado a estrebaria, onde, por um desconcerto das
cousas humanas, em vez de cavalos, havia galinhas. Sabeis ja que estas, mariscando,
comiam ou arrancavam somente pedacos da carne de Abilio. Ai, nesses trés dias,
podemos imaginar que Abilio, inclinado aos mondlogos, recitasse este outro de sua
invengdo: ‘Quem mandou aqueles dois casarem-se para me trazerem a este mundo?
Estava tdo sossegado, tdo fora dele, que bem podiam fazer-me o pequeno favor de me
deixarem la. Que mal lhes fiz eu antes, se ndo era nascido? Que banquete é este em que
o convidado é que é comido?’.

Nesse ponto do discurso é que o filosofo de Dantzig, se fosse vivo e estivesse em
Porto Alegre, bradaria com a sua velha irritagdo: ‘Cala a boca, Abilio. Tu ndo so
ignoras a verdade, mas até esqueces o passado. Que culpa podem ter essas duas
criaturas humanas, se tu mesmo ¢ que os ligaste? Ndo te lembras que, quando
Guimardes passava e olhava Cristina, e Cristina para ele cada um cuidando de si, tu és
que os fizeste atraidos e namorados? Foi a tua dnsia de vir a este mundo que os ligou
sob a forma de paixdo e de escolha pessoal. Eles cuidaram fazer o seu negocio, e
fizeram o teu. Se te saiu mal o negocio, a culpa ndo é deles, mas tua, e ndo sei se tua
somente... Sobre isto, é melhor que aproveites o tempo que ainda te sobrar das
galinhas, para ler o trecho da minha grande obra, em que explico as cousas pelo
mitdo. E uma peérola. Esta no tomo II, livro IV, capitulo XLIV... Anda, Abilio, a
verdade é verdade ainda a hora da morte. Ndo creias nos professores de filosofia, nem
na peste de Hegel ...

E Abilio, entre duas bicadas:

Serd verdade o que dizes, Artur;, mas é também verdade que, antes de ca vir, ndo
me doia nada, e se eu soubesse que teria de acabar assim, as mdos dos meus proprios
autores, ndo teria vindo ca. Uil Ail .

1.1 Vontade e amor

O fundamento da filosofia schopenhaureniana ¢ a teoria da Vontade; ela é o pano
de fundo da totalidade de sua obra. Para Schopenhauer, a Vontade ¢ a raiz metafisica de
toda a realidade, ¢ a coisa-em-si dos fendmenos no mundo. Ele afirma que podemos
conhecer a coisa-em-si, mas que tal conhecimento ndo ¢ de natureza racional nem ¢
absoluto, dado o fato de ndo podermos saber o que a Vontade ¢ em si e para si mesma.

Para Schopenhauer, a Vontade pode ser conhecida através do corpo a partir de

12 “Nesta cronica de Machado de Assis, o bebé representa as ilusdes do amor. Foi ele quem aludiu os pais,
representando o melhor da espécie que somente podia se manifestar mediante determinadas
caracteristicas de seus progenitores. Todavia, como ¢ de se esperar do brilhante escritor, foi o bebé o
maior iludido, haja vista ter se dado muito mal no final. E segundo Rosa Maria Dias, Machado de Assis
ao escrever este conto sintetizou com grande perspicécia e graca o contetido de Metafisica do Amor’ -
ASSIS, Joaquim Maria Machado de. 4 semana. In: . Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 1994. v. 3, p.
655.

19



observagdo do funcionamento do organismo, pois o corpo € a objetivacdo visualizavel
da Vontade (como veremos no capitulo “Vida e morte sob um viés cientifico”).
Também pode ser conhecida através da percepcao dos estados de alma, das paixdes que
movimentam o corpo. Outra forma de conhecimento da Vontade ¢ a partir da
experiéncia estética (nas artes em geral o génio conhece as Idéias que sdo objetivagdes
imediatas da Vontade, e no caso da musica vislumbra a propria Vontade e como todos
n6s compartilhamos em parte da genialidade podemos apreciar as obras de arte), mas ¢
necessario destacar que neste tipo de experiéncia hd uma negacdo momentanea da
Vontade. A ascese ou santidade também possibilita a tomada de consciéncia do em-si
do mundo, e neste viés ha o quietivo dos desejos carnais de onde surge a vida, ou seja,
cessa-se o querer-viver, e deste modo ocorre a negagdao permanente da Vontade.
Schopenhauer se vale de uma concepcao de Vontade que prevalece em relacao a
razdo. Neste sentido, ela ¢ independente da representacdo, sendo apresentada em seu
sistema filosofico como “[...] algo sem nenhuma meta ou finalidade, um querer

irracional e inconsciente”'?

. A Vontade ¢ uma espécie de poténcia que anima a todos os
seres, ¢ uma espécie de forga cega que nos faz ser quem somos. O autor atribui a ela a
qualidade de nucleo essencial de todo o mundo e da conduta humana, destacando-a
como for¢a motora de tudo o que existe. Esta “esséncia intima do mundo”, como nos
diz o autor de Mundo como vontade e como representagdo ¢ livre, independente e

incondicionada. Dentre suas aspiracdes esta a sede eterna por existéncia. Conforme

Martial Gueroult, o que se origina da Vontade...

“[...] ndo sdo somente suas ag¢des, ¢ o mundo em que ela atua, agdo
e mundo ndo sendo outra coisa que o procedimento que ela emprega
para chegar a conhecer a si mesma. O mundo, sendo aquilo em que
ela se objetiva para se representar a si mesma, ¢ o espelho no qual
ela se contempla. Mas ¢ um espelho onde sua unidade se quebra,
pois ela s6 o produz ao se refratar através das formas do espago, do
tempo, da causalidade, em suma através do intelecto, que, enquanto
principio de razdo, ¢ principio de individua¢do™"*.

No sistema schopenhauriano a Vontade ¢ metafisica e estd fora do tempo e do
espacgo, sendo o amor, enquanto impulso a perpetuacdo da vida, a manifestagdo mais

imediata e primeira da Vontade no mundo da existéncia animal. A Vontade, segundo

3 INTRODUCAO. In: SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e como representagdo. 5.
ed.. Sao Paulo: Nova Cultural 1991. (Os Pensadores), p. XI.

¥ GUEROULT, Martial. Introdugdo. In: Metafisica do amor, metafisica da morte. Tradugao,
apresentacao e notas de Jair Barboza. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003, p. XXVIL
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Martial Gueroult, “[...] quer esse mundo mesmo, a vida tal como se realiza nele.
Vontade e querer-viver sdo portanto uma s6 e mesma coisa, ¢ sendo a Vontade eterna, o
mundo ou a vida, que ¢ sua manifestacdo necessaria”". E de acordo com Maria Licia
Cacciola, a Vontade ¢ “[...] desprovida de conhecimento e sindnima de um desejo
infinito que repde incessantemente seus objetos [...]”. '° Por isso, o impulso de vida que
se expressa no amor ¢ ilimitado e gera incessantemente novos individuos. A metafisica
do amor schopenhaueriano estd em consonancia com sua metafisica em geral.

Logo no primeiro momento de Metafisica do Amor, podemos atestar a
perplexidade do autor com a auséncia de reflexdes filosoficas a respeito do amor. Para o
filosofo, apenas os escritores reconheceram e trataram com exceléncia de engenho e de
forma mais verdadeira a importancia do amor. Os poetas e ficcionistas, diz ele, notaram
o amor com maior inteligéncia, muito mais dos que os filésofos. Comentando
Schopenhauer, Jean Lefranc afirma que apenas os poetas “aceitam o amor e morte com
toda a sua forca passional no proprio centro de toda a existéncia humana”. A poesia
transmite aos seus admiridadores as Idéias ora intuidas por ele. “Cabe ao poeta por tal
atuacao indireta, intermediada por conceitos sobre fantasia, colocar esta em movimento,
e de tal maneira que ela mesma crie no ouvinte as imagens nas quais ele conhece as

Idéias, cuja comunicagdo o poeta intecionava”'’

. De fato, o poeta contempla a Idéia de
homem, e nesta esta incluida o amor (desejo sexual).
Para Schopenhauer, se nao existisse este sentimento avassalador que ¢ o amor, as

obras ndo existiram e ndo poderiam ser tdo belas como elas sdo. O amor...

“[...] € o tema capital de todas as obras dramaticas, sejam elas
trdgicas ou cOmicas romanticas ou classicas, indianas ou
européias: ¢ também, em larga escala, a matéria da maior poesia
lirica, assim como da épica [...]""%.

O filésofo encontrou na literatura a certeza de que este objeto que ilumina o
espirito ¢ tao forte como arrebatador. Ademais, Schopenhauer nos diz que se nao
existisse o sentimento do amor, as obras de arte ndo existiriam ou ndo poderiam ser tdo

belas como sdo. Por isso, gé€nios literatas discorrem em suas obras o poder deste

% Idem; p. XXVIL

' CACCIOLA, Maria Lucia. Schopenhauer e a questio do dogmatismo. Sdo Paulo: Edusp, 1994, p.20.
" SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do belo. Tradugdo, apresentagdo ¢ notas de Jair Barboza. Sdo
Paulo: Unesp, 2003, p. 194.

'8 SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte; 2* ed. Tradugio de Jair
Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004; p. 3.
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sentimento, pois segundo o filésofo, a Vontade imbuida, arraigada no amor, pede por
satisfacdo imediata nos fazendo arriscar a propria felicidade; se por ventura ela nao se
satisfizer, os acessos dessa paixdo podem levar até o mais sério € o mais sabio a loucura
ou a aniquilagdo da vida com o ato do suicidio (assim como escrevem os escritores
sobre a insensatez que o amor provoca).

Schopenhauer, entretanto, reformula a visdo poético-literaria (sentimental) do
amor como forga etérea, espiritual a partir de argumentos cientificos e naturalizantes
que encontrou em textos de sua época. Ele se apoiou na fisiologia dos Relatorios do
fisico e da moral de Cabanis, no texto Pesquisas fisioldgicas sobre a vida e a morte” ¢
na tese A vida organica e a vida animal, ambos de Bichat, bem como em outros
estudiosos da ciéncia de seu tempo, como Cuvier, para fundamentar o amor no apetite
sexual, para ressaltar a necessidade da Vontade em gerar outros individuos para
preservacgao das espécies, entre outras coisas.

As pesquisas cientificas do filosofo o ajudaram a criticar a visdo
excessivamente poética, quando ndo metafisica e transcendental, desse aparentemente
tao caprichoso sentimento do amor, mostrando suas ligacdes ao impulso sexual. Ele

explica que:

“Todo o enamorar-se, por mais etéreo que possa parecer,
enraiza-se unicamente no impulso sexual mais bem
determinado, mais bem especializado e mais bem
individualizado (...) [o impulso sexual] mostra-se como a mais
forte e ativa das molas propulsoras, absorvendo
ininterruptamente a metade das for¢as e pensamentos da parte
mais jovem da humanidade. E a meta final de quase todo o
esforco humano, exercendo influéncia prejudicial nos mais
importante casos, interrompendo as mais sérias ocupagoes

L]

O tema do amor ¢ de respeitavel seriedade no que diz respeito ao impeto e a
veeméncia dos impulsos sexuais, pois estes provém da Vontade que tudo quer e que
deseja a composicdo da proxima geracdo. Segundo Schopenhauer, o impulso sexual
aparenta ser de natureza subjetiva, nascida da Vontade do individuo, mas ndo o ¢. Na
verdade, a Vontade do individuo nada mais ¢ que a Vontade da espécie. Ele

(13

argumentara que “[...] o que acontece porém na consciéncia como impulso sexual

orientado para um individuo determinado €, em si mesma, a Vontade enquanto querer-

1% “Este livro, segundo Schopenhauer Archive, estava presente em sua biblioteca particular’.
20
Idem; p. 7.
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viver de um individuo precisamente determinado™' Podemos inferir que por detras da
paixdo mais bela e sublime, se acha presente o génio da espécie iludindo o sujeito que
acha que seu amor ¢ de carater subjetivo, porém ¢ de necessidade da natureza.

E como se a Vontade maquinasse uma “[...] méscara de admiragdo objetiva,
iludindo assim a consciéncia [...]"** do individuo. Jair Barboza chama o amor
schopenhaureniano de ilusao, “[...] pois o individuo pensa perseguir seus fins proprios,
imaginado procurar um gozo particular, quando na verdade trabalha para algo universal:
a espécie”” Esta ilusdo nada mais é que sendo o instinto bem determinado. Cito

Schopenhauer:

“[...] um homem escolhe para a satisfacao sexual cautelosamente
uma mulher de qualidade determinada que lhe agrade
individualmente, e entdo se esfor¢a ansiosamente por ela, de
modo tal que, muitas vezes para atingir este fim, a despeito da
razao, sacrifica sua prorpia felicidade de vida por causa de um
casamento insensato ou de uma disputa amorosa que lhe custam
poder, honra e vida, inclusive por meio de crimes, como
adultério ou estupro; tudo isso apenas para servir a espécie do
modo o mais conveniente possivel, em conformidade a, em toda
parte, soberana Vontade da Natureza, mesmo se a custa do
individuo. A saber, em toda parte o instinto ¢ como um agir
segundo um conceito de fim e, no entanto, totalmente sem
este”.

Desta reflexdo, podemos extrair que a Vontade de vida se manifesta na atragdo
dos dois amantes de sexos diferentes porque ela visa uma copula, ou seja, uma efetiva
unido que ira gerar um novo ser Unico, € que neste novo ser humano possa sobreviver as
qualidades hereditarias fundidas neste ser. O papel da ilusdo ¢ importante porque o fim
da procriacdo determinado pela natureza nao pode ser claro para o homem, pois este ndo
o perseguiria para dar continuidade a espécie, pelo fato do individuo ser egoista ndo iria
querer ser joguete da espécie. Segundo Schopenhauer, a Vontade ¢ ardil e usa da ilusdo
para que haja uma maior paixdo. E sendo assim, o desejo proporcionado pelo instinto
pode ser tdo ardente que o individuo ludibriado ndo consegue fazer frente a isso. Logo,

encontramos o filésofo utilizando-se do termo ilusdo para frisar a caracteristica

2 Idem; p. 10.

22 Idem; p. 10.

2 INTRODUCAO. In: Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2. ed. Tradugio, apresentacdo e notas
de Jair Barboza. Sao Paulo: Martins Fontes, 2004. p. X.

2 SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do amor, metafisica da morte. 2. ed. Tradugdo, apresentagdo e
notas de Jair Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 18.
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biolégica do amor. Jair Barboza ao analizar o texto Metafisica do Amor, menciona o

trecho em que Goethe ¢ lembrado:

“Muitas vezes o individuo ¢ um vaso por demais fragil para
carregar uma tao pungente Vontade, ¢ quebra-se. Foi o caso de
Werther, personagem de Goethe que se apaixonou por uma
mulher casada, a qual ndo podia corresponder-lhe, pois ndo era
uma Bovary pronta para o adultério: como desenlace, o suicidio.
Se a Vontade ndo podia ser satisfeita no peito de um mortal
(Werther), nao havia mais lugar para a Vontade individual
ineficiente em favor do biologico™.

Jean Lefranc, acerca dos acessos da paixdo argumentara:

“A necessidade sexual ¢ mais fundamental do que a fome pelo
fato de ligar cada individuo a espécie. Pela sexualidade o
proprio querer-viver se afirma no individuo por intermédio da
espécie, ou mais exatamente na espécie por intermédio do
individuo e além da existéncia individual. Eis poque importava
ver no instinto sexual o apetite dos apetites™.

Infelizmente para o individuo quando o ato sexual ¢ consumado o desejo se
esvai, assim como a satisfagdo do gozo. A satisfacdo almejada pelos amantes ¢ efémera,
pois na realidade a satisfacdo trabalha para a natureza: o impulso sexual ¢ incitado em
prol da espécie. Em outras palavras, a paixao gira em torno da crianga a ser gerada, ¢ ¢

tao pungente que necessita de satisfagao imediata. Cito Schopenhauer:

“Que esta crianga determinada seja procriada, eis o verdadeiro
fim de todo romance de amor, apesar de ser inconsciente para
seus participantes: a maneira de atingi-lo ¢ assunto secundario. —
Por mais alto que possam gritar, também aqui, as almas elevadas
e sentimentais, sobretudo as enamoradas, contra o realismo
aspero de minha visdo, digo-lhes que comentem um erro. Pois
ndo ¢ a determinagdo precisa das individualidades da proxima
geracdo um fim muito mais elevado e mais digno que aqueles
sentimentos delirantes e suas bolhas de sabdo supra-
sensiveis?”?.

% INTRODUCAO. In: Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2. ed. Tradugio, apresentacdo e notas
de Jair Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. p. XI. ‘E preciso aqui fazer apenas uma pequena
retificacdo as palavras de Barboza: Charlotte, por quem Werther se enamora no romance de Goethe néo ¢
casada com Albert, mas apenas sua noiva’.

* LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis, Rj: Vozes, 2007; p. 133.

2 SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Tradugdo de Jair
Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 11.
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Os amantes, cheios da Vontade de vida almejam sem saber a procriagdo de um
ser harmonioso. E por isso, os respectivos envolvidos estdo atraidos um pelo outro
porque se completam biologicamente, mal sabem eles que seus desejos, suas inclinagdes
sexuais sdo dirigidas pela natureza para a saude, estatura, forca, beleza, juventude; e
especificamente no caso da mulher, hd a inclinagdo para um bom carater masculino
porque sera do pai que a crianga herdara o feitio moral, ja4 no caso do homem haverd a
tendéncia de avaliar o intelecto da mulher porque este sera herdado da mée®™. E
necessario que as duas individualidades estejam adequadas entre si porque isto permitira
que surjam filhos melhores (no sentido destes serem mantenedores do melhor da
espécie). Biologicamente, a beleza ¢ muito importante na atracdo dos amantes, pois ela
garantird o carater da espécie. E a juventude sera fonte de interesse dos amantes,
principalmente para os homens, pois para eles a mulher jovem que menstrua esta apta
para a fecundacdo. Schopenhauer demonstra-se muito atento aos fatores hereditéarios
para o melhor tipo de nossa espécie quando ressalta que a satde da prole também ¢
visada inconscientemente pelo desejo dos amantes, porque as doengas cronicas podem
ser transmitidas a nova geracdo, e neste sentido até o esqueleto e a medida dos pés
precisam ser adequados. Da mesma forma, Schopenhauer ressalta que os homens se
interessam pela medida certa de carne na mulher, pois a plasticidade e a funcao
vegetativa pode garantir que alimento ao feto. Os homens também se interessam por
peitos femininos bem dotados, pois estes prometem leite ao recém-nascido. Mas o
destaque fica por conta da beleza do rosto porque esta reflete a imagem do modelo ou
tipo ideal a ser atingido, tendo em vista que o ser humano ¢é a Idéia*® mais completa,
mais bela e mais clara objetivagio da Vontade. E importante lembrar aqui que a
feminilidade da mulher deve corresponder a masculinidade do homem, e vice-versa,
para a perfeita unido dos dois, garantindo a espécie uma boa gera¢do vindoura.
Schopenhauer dird que “[...] como ndo ha dois individuos totalmente iguais, € preciso

que cada homem determinado corresponda, do modo mais perfeito, uma mulher

 SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Tradugdo de Jair
Barboza. Sao Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 11-25.

¥ ¢A Idéia, conforme serd exposto mais adiante, ¢ a objetivagio mais imediata da Vontade, ndo
pertencente ao mundo dos fendémenos’.
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determinada — sempre tendo em vista a crianga a ser procriada™’ Conclui-se, portanto
que a beleza corporal de uma mulher € o fator mais importante para o homem.

Schopenhauer declara que pouco pode falar a respeito das inclinagdes das
mulheres a respeito de seus homens. De maneira geral, as mulheres ndo possuem muito
interesse pela beleza, pois forca e coragem sdo aspectos muito mais importantes para
elas. Bem como a masculinidade ¢ um fator importante, pois caso venham a ter um filho
homem ¢ importante que este possua virilidade. Ademais, o carater ¢ passado do pai
para a crianca, logo a mulher procurara homens firmes, honrados. De forma semelhante
as escolhas masculinas e femininas feitas inconscientemente pelos aspectos corporais e
psiquicos, ha também a escolha do temperamento. Cada um escolhera o temperamento
oposto do seu para que o novo ser venha com um temperamento equilibrado.

Além disto, Schopenhauer nos diz que os amantes sentem atragdo pelo que nao
existe neles. As imperfei¢des, as falhas necessitam de corregdes, pois “[...] cada um ama

9931

o que lhe falta E necessario a neutralizagio mutua de ambos os pais. Cito

Schopenhauer:

“Enquanto os amantes falam pateticamente de harmonias de
suas almas, na maioria das vezes o nucleo da coisa ¢ a
disposi¢do conjunta, aqui demonstrada, concernindo a
procriagdo de um ser e sua perfei¢do, e ¢ manifesto que nesta
disposicdo ha muito mais do que na harmonia de suas almas, - a

qual, com frequéncia, ndo muito depois das nupcias, dissolve-se

numa desarmonia gritante™?.

As escolhas entre os parceiros, a busca da harmonia, da propro¢ao, do equilibrio
¢ fruto da natureza. O futuro individuo que estd prestes a entrar no mundo dos
fendmenos estd bem determinado antes mesmo de sua concepgdo. Se por um lado, a
natureza busca a harmonia para a formacdo do novo ser, por outro lado, os pais,
enquanto seres individuais buscam o seu complemento para a compensacdo de suas
proprias qualidades. E uma espécie de contrabalanceamento que a natureza e o
individuo procuram encontrar, e por isto acreditamos encontrar neste tipo de reflexao,
Schopenhauer versado na literatura biologica, fisioldgica. Ele nos diz que a cor branca

da pele, os cabelos louros e a cor azul dos olhos ndo sdo naturais ao homem. A cor

3 SCHOPENHAUER, A. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Tradugdo de Jair Barboza.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 14.

' Idem, p. 29.

32 1dem, p. 30.
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branca da pele seria uma segunda natureza, pois 0s nossos ancestrais possuiam cor da
pele preta ou morena, e sendo assim, a natureza se esforca por voltar a cor castanha dos
olhos, ao cabelo escuro. O enamorar-se exige uma espécie de corretivo para as
imperfeigdes™. O que estd em jogo é a harmonia das prorporgdes, do temperamento,

pois € o tipo ideal de individuo o que ¢ buscado pela natureza:

“[...] a constituicdo corporea de dois individuos pode ser tal que,
para servir ao restabelecimento o melhor possivel do tipo
possivel do tipo da espécie, um ¢ o complemento interamente

especial e perfeito para o outro, o que portanto os faz se

desejarem com excluisvidade™.

Disto, segundo Schopenhauer, surge a expessdo: o amor ¢ cego. O amante nao
raciocina direito, fica alucinado, sem capacidade para a reflexdo, por alguém que
supostamente lhe va completar sentimentalmente, mas que na verdade sdo as
caracteristicas biologicas que necessitam serem adequadas para a conservagdao da
espécie. Todavia, depois das artimanhas do Cupido, satisfeita a necessidade sexual, a
ilusdo desaparece. A satisfacdo obtida pelo prazer sexual ¢ sempre acompanhada pela
desilusdao. “O espirito da espécie, que tinha tomado posse do individuo, deixa-o
novamente livre”®. Todos os esforcos do amante para alcangar a suprema felicidade
junto daquele individuo especifico se esvai e nada resta depois do grau méaximo de
excitagdo da copula - ele ndo estard mais feliz que antes.

O surgimento de todo novo ser individual, explica Schopenhauer, ¢ fruto do
esfor¢co das Idéias, ou seja, das formas eternas e atemporias, para entrarem no mundo
dos fenomenos. O ser humano ¢ a Idéia superior da objetivacdo da Vontade, ¢ a Idéia
mais completa e perfeita, e desta forma, hd um grande esfor¢o da Vontade para que cla
apare¢a no fendmeno com toda sua completude. A existéncia do individuo humano ¢
fruto da impetuosa paixdo e da ilusdo provocadas pela Vontade de vida. Seu
engendramento persegue um fim metafisico, serve somente para que a Vontade chegue
a se expor no mundo dos fendmenos em sua forma mais clara. E o principio metafisico
da vida com toda a veeméncia, com toda necessidade que luta pela existéncia,
veeméncia essa que para o individuo acaba com o gozo. O excedente liquido seminal ¢ a

prova do principio metafisico se esforcando pela vida. Segundo Schopenhauer, ha uma

3 Idem, p. 29.
¥ Idem, p. 35.
3 Idem, p. 49.
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grande energia que conflui para que os individuos surjam no fenémeno, e por isto os
amantes se desejam fortemente, mas o interesse predominate ¢ o da espécie. Adultérios,
ciime, morte, tormentos fazem parte da trama do amor. Os fins da espécie sao
poderosos, submete os amantes as maiores loucuras, a situagdes que podem levar o
sujeito até ao suicidio caso ndo consiga alcangar o objetivo, tamanho ¢ o impeto para a
volupia. Schopenhauer fala sobre o génio da espécie no Decamerdo, bem como nas

comédias em geral’®

. Em tragédias, o tema também ¢ muito explorado porque o amante
estd dominado por uma for¢a transcendente que o governa. O amante ndo ¢ mais dono
de si, quem o domina ¢ a Vontade de vida.

Daqui conclui-se que o ser-em-si do homem ndo pode ser destruido, pois os pais
morrem, mas de certa forma, o nicleo de seus seres continuam vivos em seus filhos: as
artimanhas da Vontade de vida confluem para a permanéncia da espécie. Segundo
Schopenhauer, a Vontade de vida deseja a vida e os amantes estdo condenados a
perpetua-la com todas as suas misérias. Todavia, nos diz ele, ha como se libertar deste

eterno retorno do mesmo: a negacdo da Vontade de vida (este assunto sera tratado no

capitulo “Amor e morte sob um viés ético”).

1.2 Vontade e Morte

O impulso a geracdo da vida, como manifestacdio da Vontade, ¢ eterno e
ilimitado. No entanto, a vida para expressar-se nesses individuos necessita da matéria, a
qual ¢ limitada. Assim, a eternidade do impulso de vida, portanto o amor, torna
necessario que esses mesmos individuos peregam para dar lugar a outros. A metafisica
da morte trata da mortalidade do individuo em contraste com a imortalidade da espécie.
Estes dois aspectos, vida e morte, sdo partes do mesmo processo, da mesma realidade,
mais precisamente do vir a ser; desta forma um sera complemento do outro. Tudo o que
nasce é portador da morte: “O homem, como vida, ¢ um ser para morte” *’, conclui Jair

Barboza. A este respeito, encontramos em Parerga e Paralipomena:

3 Idem, p. 42.
ST INTRODUCAO. In: Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2. ed. Tradugio, apresentagdo e notas
de Jair Barboza. Sao Paulo: Martins Fontes, 2004, p. XIV.
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“Porque te queixas da caducidade dos vivos? Como existiria eu,
se todos da minha espécie que me predeceram nao estivessem
mortos?” **.

A questdo da morte, inicialmente, também sera abordada por Schopenhauer de
uma perspectiva cientifica — naturalista. O filésofo encontrard em suas leituras
cientificas, acerca da vida e da morte questdes como escassez dos meios de vida, luta
pela sobrevivéncia, etc. e as usard para uma primeira explanagao do tema. Nao bastando
elucubracdes de ordem naturalisticas para se explicar o tema da morte, o autor atacara o
problema sob um viés ético. Ao ir de encontro a ética, Schopenhauer comeca a
pesquisar o medo da morte, a atitude do homem diante dela. Neste caso, o filosofo se
utiliza da metafisica da Vontade.

No texto Metafisica da Morte, o filosofo inicia suas reflexdes alegando que o
maior temor, a maior angustia para o homem ¢ a morte; ndo somente a sua, mas também
de seus proximos por sentir ele grande compaixao pela desgraca que lhes acontece. Ora,
a nossa primeira relacdo com a morte ¢ a morte de outrem. Ao nos depararmos com a
morte de outro individuo sentimos grande pavor frente a este fendmeno. Apenas os
homens possuem um melhor conhecimento da morte porque sdo seres racionais,
diferentemente dos animais que conhecem a morte e trazem em si o temor a priori, mas
ndo refletem sobre ela. Segundo Schopenhauer, o animal evita a morte instintivamente,
ja o homem, além de evitar os perigos da vida que podem leva-lo a morte, criam
religides consoladoras como uma espécie de antidoto capaz de alivar as pertubacdes e as
intranquilidades que nos causa a idéia da morte. Segundo Schopenhauer, a morte ¢ um
mal tdo grande para os seres humanos porque ¢ a pior coisa que pode vir a ocorrer a ele
mesmo € ao outro. Entretanto em uma situacdo em que algum determinado individuo se
encontra sentindo um 6dio profundo, rancor e sentimento de vinganca por alguém que
seja seu adversario com certeza desejara a sua morte e aniquilagdo absoluta®. Ademais,

para o autor, o apego a vida é:

“[...] irracional e cego: sO6 ¢ explicavel pelo fato de que todo
nosso ser em si mesmo ja ¢ Vontade de vida, ... e pelo fato que a
Vontade em si ¢ originalmente destituida de conhecimento e
cega. O conhecimento, ao contrario, bem longe de ser a origem

¥ SCHOPENHAUER, Arthur. Parerga y Paralipomen. Traduccién y notas de Pilar de Lopez. - Espanha:
Trotta, 2009, § 140.

¥ SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Tradugdo de Jair
Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 62.
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ao apego a vida, atua contra este, na medida em que desvela a

auséncia de valor da mesma e, assim, combate o temor da

morte”40

No que tange ao apego a vida, Schopenhauer nos presenteia com a reflexdo de
que ndo ¢ tao terrivel o pensamento do ndo ser se pensarmos “no tempo em que ainda
ndo éramos”. Com grande fineza psicoldgica Schopenhauer revela que o ndo ser apds a
morte ¢ similar ao nosso momento anterior ao nascimento. Um grande numero de
homens e coisas existiram antes de nds e este pensamento ndo nos causa tamanha
aflicdo: a mais freqiiente pergunta ¢ sempre pelo nosso estado apds morte, do que pelo

nosso antes vida. O autor dird que:

“A infinitude a parte post (posterior) sem mim pode ser tao
pouco terrivel quanto a infinitude a parte ante (anterior) sem
mim, na medida em que ambas em nada se diferenciam a nao ser
pela mediacdo de um sonho efémero de vida... e ¢ tdo absurdo
afligir-se sobre o tempo em que ndao mais se sera, quanto o seria
sobre o tempo em que ainda ndo éramos: pois ¢ indiferente se o
tempo, nao preenchido pela nossa existéncia, relaciona-se como
futuro ou passado aquele que ela preenche™'.

Para Schopenhauer, ndo ¢ do conhecimento que se origina 0 medo da morte, mas
sim da Vontade cega porque o fim da vida ¢ também o fim do organismo, organismo
este gerado pela Vontade, pois esta, do mesmo modo que se manifesta como intelecto,
se manifesta também como corpo. Todo ser carrega em si a fuga mortis (fuga da morte)
proveniente da Vontade cega. O organismo que serd extinto com a morte € a propria
Vontade de vida exposta como corpo no mundo dos fendmenos. Mas este medo da
Vontade de vida ¢ infundado porque o desaparecimento do corpo ndo aniquilard o

principio vivificante. Jean Lefranc argumentara:

“Nao ¢ da razdo ou do conhecimento que pode provir o temor da
morte ... esse temor ndo tem fundamento. O apego a vida ndo ¢
per se nem racional nem fruto de raciocinio: surge do mais
profundo do nosso ser, animado por um querer cego. Noutras
palavras, ¢ a parte imortal do nosso ser que faz a morte temivel;

e ¢ a parte mortal que, na verdade, ndo a teme”*.

“ Idem, p. 64.
' Idem, p. 67.
“ LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis: Vozes, 2007, p.140.
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Segundo Schopenhauer, o homem enquanto fendmeno, ao morrer, desaparece no
espaco e no tempo, mas o principio de vida, enquanto coisa-em-si, ndo sucumbe porque
¢ imperecivel e permanece imune ao tempo; ndo ¢ porque a vida organica cessou que
devemos acreditar que a for¢a que atuava nela tornou-se nada. A forga vital esta imune a
causas e efeitos, bem como mudancas de formas. Essa idéia de que o querer viver
estando a servigo da espécie temer a morte, Schopenhauer explica que para espécie ¢é
importante que o individuo viva, pelo menos até sua procriagao. Esse temor vem do
conhecimento do principio de razao suficiente que serve a vontade individual. O fato de
nascer, viver € morrer sdo apenas concepcdes temporais, o tempo na filosofia

schopenhaueriana, segundo Barboza:

“[...] ndo ¢ absoluto, mas apenas uma forma de conhecimento
que temos das coisas, pelo que tal conhecimento ¢ limitado as
aparéncias e imperfeito, portanto nio se aplica ao em-si” *.

A morte para o sujeito consiste na cessacao da atividade cerebral, ou seja, no
desaparecimento da consciéncia, sendo a consciéncia ndo a causa e sim efeito e
resultado da vida organica. O autor da Metafisica da Morte elucidarad que com o cérebro
sucumbe o intelecto, sucumbindo assim todo o mundo objetivo. Com a morte do
intelecto, extingui-se toda a memoria. Ele explicara o estado de morte da consciéncia,
para que assim o leitor vislumbre esta circunstancia, como algo parecido como um
desmaio € como um sono, pois nas situacdes de desmaio ¢ de sono ha um
desaparecimento da consciéncia. Para Schopenhauer, “[...] 0 sono ¢ o irmdo e o desmaio

¢ 0 gémeo da morte”™*

. Notemos que para Schopenhauer a consciéncia ¢ produto e
resultado da vida organica. Seu aparecimento e desaparecimento ¢ apenas um efeito e
ndo uma causa. O fim da vida para o sujeito estd enlacado com a morte do intelecto e ¢
este mesmo intelecto que aparentemente teme a morte € ndo compreende a esséncia das
coisas, mas somente os motivos. O intelecto, na filosofia schopenhaueriana, deve servir
a um fendmeno individual e temporal da Vontade, e por isto, este nao pode
compreender a esséncia das coisas, pois esta a servigo dos anseios da Vontade.

Schopenhauer anunciou que o conceito de morte traz consigo o conceito de

imortalidade do nosso ser-em-si quando pensamos sobre a permanéncia da matéria. A

“ INTRODUCAO. In: Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2. ed. Tradugdo, apresentacio e notas
de Jair Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. XVIIL.

“ SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do amor, metafisica da morte. 2. ed. Tradugdo, apresentagio e
notas de Jair Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 59.
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este respeito, o autor declara que o ser vivente ndo sofre com a aniquilagdo absoluta,

visto que “pode subsistir em e com toda natureza’:

“Essa matéria, que agora estd ai como po e cinza, se dissolvida
na agua, logo se consolidard como cristal, brilhard como metal,
soltara faiscas elétricas, exteorizara mediante sua tensdo
galvanica uma for¢a que, desfazendo a mais firme ligacao, reduz
a terra a metal: sim, ela se transformara por si mesma em planta
e animal e desenvolvera a partir do seu ventre pleno mistério,
aquela vida, diante de cuja perda, em vossa limitacdo, vos
inquietais tdo angustiosamente... Eu afirmo com seriedade que
mesmo essa permanéncia da matéria testemunha a favor da

indestrutibilidade do nosso ser verdadeiro [...]"™*.

A matéria ¢ a Vontade tornada visivel, € o reflexo dela. Ao pensar na doutrina de
imortalidade da natureza que pressupde uma existéncia permanente da Vontade, o
filésofo projeta uma filosofia do “eterno retorno”, onde reconhece o circulo como
simbolo da existéncia para elucidar o fato de a morte ceifar incessantemente, € mesmo
assim, “[...] tudo esta sempre ai no seu lugar e na sua posi¢ao, justamente como se tudo

13746

fosse imperecivel”. A este respeito, o autor afirma: “Apesar do tempo, da morte e da

»¥ Ao vislumbrarmos que a existéncia da

decomposicdo, estamos todos reunidos
espécie ndo envelhece, veremos sinais da juventude eterna transfigurada na juventude
temporal de cada novo individuo. A espécie desfruta da imortalidade. Os géneros estao
em constante renovagao, todavia permanecem os mesmos. Reportando-se a imortalidade

da natureza, Barboza nos dira:

“Héa uma tunica esséncia césmica, a Vontade presente indivisa
em cada particularidade, rejuvenescendo a cada nascimento. Se
o organismo desaparece, ndo desaparece o seu intimo. E certo,
tudo se demora s6 um instante e corre para a morte: plantas,
animais, homens”*.

O ser proprio dos organismos permanece intacto, livre do nascer e do morrer.
Neste sentido, a coisa-em-si, na filosofia schopenhauriana, permanece imune ao tempo.

O tempo, para Schopenhauer, permite conhecermos de forma limitada e imperfeita

4 SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Tradugdo de Jair
Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004; p. 75.

4 Idem, p. 87.

7 Idem, p. 88.

“ INTRODUCAO. In: Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2. ed. Tradugdo, apresentacio e notas
de Jair Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. XX.
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nosso ser e todas as coisas como transitorias e fadadas a destruicdo, ou seja, somente o
fendmeno. A permanéncia no tempo cabe somente ao que Schopenhauer chama de
objetivo: a espécie, enquanto a duragdo temporal, também chamada de subjetiva, cabe
ao individuo, ou seja, a sua consciéncia. A espécie, na filosofia de Schopenhauer, ¢
sempre jovem, e cada novo individuo confirma este fato. A isto, se deve a eternidade da
Idéia, e esta se expde no mundo dos fendomenos como espécie. A Vontade de vida s6
pode manisfestar-se através da espécie enquanto impulso sexual para a sua propria
conservagdo. A morte de determinado individuo ndo pode afetar a Idéia de onde ele
proveio. Os individuos sdo como sombra, como mera imagem do ser-em-si, e para a
natureza isto ndo ha importancia alguma. O individuo s6 possui alguma valia para a
natureza enquanto este ¢ jovem e pode se reproduzir, j4 um individuo com baixa
capacidade de procriagdao, em idade avangada dificilmente consegue se restabelecer de

alguma doenca, pelo fato de ele ja ter cumprido sua tarefa. Cito Schopenhauer:

“Para um olho que vivesse incomparavelmente mais e que
abrangesse o género humano em toda sua duragdo, com um
unico olhar a mudanca continua de nascimento e morte se
apresentaria como uma vibra¢do continuada, e por conseguinte
nao lhe ocorreria ver ai um devir sempre novo a partir do nada e
para o nada; mas, assim como para o nosso olhar a faisca, girada
rapidamente, aparece um circulo permanente, a mola, vibrada
rapidamente, como um tridngulo fixo, a corda a oscilar, como
um fuso, a espécie lhe apareceria como o ente € 0 permanente, a

morte e 0 nascimento como vibragdes™™’.

Ao nos afeigoarmos com conhecimento do fato de que apenas nossa
individualidade deixa de existir e de que nosso intimo (ser-em-si) ¢ indestrutivel e
atemporal, podemos ter uma cessa¢do do sofrimento causa do pela morte. Assim sendo,
podemos pensar nascimento € morte como “[...] continua renovagdo da consciéncia da
Vontade™ porque ela (a Vontade) ressurge abastecida de um outro intelecto sem
nenhuma recordagdo, permitindo que ela continue a viver sempre fresca por toda uma

eternidade. Para ele, se o homem pudesse:

“[...] tomar consciéncia do que ele ¢, além do que ele se
apresenta, entdo deixaria voluntariamente escapar sua
individualidade, sorriria da tenacidade da sua lealdade com a

¥ SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Tradugdo de Jair
Barboza. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004; p. 92.
%0 Idem, p. 125.
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mesma e diria: que me importa a perda dessa individualidade, se
trago em mim a possibilidade de um sem-ntimero de
individualidades [...]°".

Da mesma forma que ha, na esfera do amor, uma ilusdo por parte da natureza
para a reproducdo e prosseguimento da espécie, hé a ilusdo de que somos exterminados
apds a morte (salvo os casos de algumas crengas religiosas que nos colocam como
eternos no pos vida em “algum lugar sagrado ou ndo”). Esse temor da morte ¢ resultado
da Vontade de vida que ¢ cega e apenas sabe almejar, querer e ndo ¢ portadora de
conhecimento, quem conhece ¢ apenas o fendmeno secunddrio: o sujeito do
conhecimento. E muito interessante o fato da Vontade de vida temer a morte, mesmo
porque o nucleo essencial de nosso ser nao pode ser extinto. O fato € que, para
Schopenhauer, n6és ndo somos separados da esséncia do mundo, ou seja da Vontade. O
nosso ser-em-si ¢ indestrutivel, estd além da destruicdo provocada pelo fenomeno da
morte. O principio de vida nunca € extinto, apenas a vida individual ndo permanece. Os
inameros eus pertencentes ao mundo dos fendomenos deixam de existir, mas tudo isto
faz parte do mundo das aparéncias. Schopenhauer salienta que nosso carater ¢ imutavel,
e devido a isto, se vivessémos eternamente, desejariamos as mesmas coisas sempre,
nossa vida seria bem pior porque nao haveria variabilidade alguma em nossos atos.
Segundo o filésofo, ¢ importante que a morte exista, ¢ necessario que novos eus surjam
frescos e renovados.

A individualidade, na filosofia schopenhaueriana ndo ¢ o essencial, pois
Schopenhauer acredita que a individualidade da maior parte dos homens ¢
absolutamente miseravel. Para o filosofo, pedir a imortalidade da individualidade ¢ um
erro ao infinito, pois a compreensdo da morte consiste em liberar-se da Vontade de vida
e para isto ha de ser necessario deixarmos nossos anseios individuais. Para ele, ao
refletirmos sobre tema do o amor e a morte, averiguamos o quanto de sofrimento eles
causam no homem. Todavia, Schopenhauer decifrou o enigma do amor e da morte: a
Vontade.

A Vontade ¢ caracterizada como um querer irracional, gerando muita dor no
individuo. A felicidade, na filosofia schopenhaeriana ¢ apenas uma suspensio
temporaria da dor. Resumidamente, o filésofo sustenta que “viver ¢ sofrer”. Nao
obstante, Schopenhauer nos guia no sentido de entendermos o que ¢ a Vontade, e desta

forma compreendermos melhor nossa existéncia e suas relagdes com o amor € a morte.

' 1dem, p. 110.
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O filésofo nao nos oferece um manual de defesa diante da morte, mas a sua perspicacia
diante do tema nos oferece uma melhor compreensao de nés mesmos e da vida. Toda a
sua filosofia destaca a suspensdao da dor causada pelo “querer incessante”, mas em
nenhum momento Schopenhauer estimula a nos leitores a seguirmos religiosamente os
caminhos para a redenc¢ao do querer. Para Schopenhauer é necessario que saibamos que
o querer se dirige para todas as areas, mas ¢ muito forte na esfera da procriagdo, pois o
ato sexual ¢ o mais desejado pela Vontade, logo a condicdo observada por
Schopenhauer de se libertar do querer ¢ anulagdo do corpo com seus desejos.

Ao nos depararmos com a filosofia schopenhaueriana, num primeiro momento,
imaginamos que ela ¢ pessimista. Todavia, sob um olhar mais atento, ao nos
depararmos com seu olhar apurado para a supressdo da Vontade, apreciamos uma
filosofia muito especial e que fornece grande amparo para que possamos aprender sobre
a imensidao de desejos que contemos dentro de nos, e neste sentido, percebemos uma
espécie de otimismo pratico. Schopenhauer foi um notavel observador da vida humana e
grande admirador da natureza, o que de certa forma, lhe rendeu profundas reflexdes, e
seus escritos sao de grande importancia para a historia da filosofia e para a vida
particular das pessoas que entram em contato com suas obras.

Primeiramente, Schopenhauer nos revelarda o caminho em direcdo a arte. Na
contemplagdo estética, o individuo se liberta da servidao da Vontade e o objeto torna-se
uma espécie de simbolo de algo que ndo esta no espaco e no tempo, ou seja, o objeto se
eleva a qualidade de Idéia e o sujeito torna-se sujeito puro do conhecimento. No
momento da contemplagdo, o sujeito ndo possui mais uma individualidade, e desta
forma esta livre dos apetites da Vontade. Ela deixa de ser dominante, porém isto ¢

momentaneo, ndo duradouro. Barboza salientara que na contemplagao artistica:

“A contemplagdo desinteressada das idéias seria um ato de
intuicdo artistica e permitiria a contemplacdo da Vontade em si
mesma, 0 que por sua vez, permitiria a contemplagdo da propria
Vontade ... A atividade artistica revelaria idéias eternas através
de diversos graus, passando sucessivamente pela arquitetura,
escultura, pintura, poesia lirica e tragica, e, finalmente pela

musica”>.

Em segundo lugar, Schopenhauer revela outro meio de supressao da Vontade, a

conduta ética. O contato com a arte nos possibilita apenas um distanciamento transitorio

2 INTRODUCAO. In: SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e como representagdo. 5.
ed.. Sao Paulo: Nova Cultural 1991. (Os Pensadores), p. XI.
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dos anseios da Vontade. A ética de Schopenhauer estd fundada na nocdo da
contemplagdo da verdade para o caminho do bem e nio na nogdo de dever. A moral
schopenhaueriana esta fundada na natureza das coisas, na natureza do homem. Ela nao
se apbia nas religides, e muito menos na lei civil. E o amor ao préximo que supera o
egoismo porque hé agdes caratitavas feitas desinteressamente, espontaneamente, e estas
acdes por justica espontaneas sdo desvio de regra porque nao consideram nem o castigo,
nem a recompensa em outro mundo, nem a coercao da lei e nem a necessidade de honra
civil. Existe de fato a moralidade genuina. Na filosofia schopenhaueriana, o egoismo ¢ o
impeto para a existéncia e o bem-estar. Todas as a¢des animais e humanas surgem do
egoismo porque necessitamos conservar nossa existéncia. Qualquer coisa que se oponha
ao egoismo excita ira, 6dio. “Tudo para mim e nada para o outro. O egoismo ¢ colossal,

»3 nos dird Arthur Schopenhauer; cada qual toma-se pelo

ele comanda o mundo [...]
centro do mundo, relaciona tudo a si proprio e relacionaré aquilo que acontece.

Morenos Claros dird que, para Schopenhauer, “[...] o egoismo e o afan de
afirmagado de cada ser vivo, na luta com os interesses dos demais, convertem o mundo
em um infierno”*. Entretanto, neste panorama, existe a compaixdo. Jair Barboza em

suas reflexdes acerca de Sobre o fundamento da moral destaca que:

“[...] o surgimento de um ato absolutamente compassivo, de
desinteresse pessoal, longe das amarras do egoismo, praticado
por um santo ou asceta. Semelhantes figuras, pela as compaixao
plena e ampla por todos os seres no mundo conseguem livrar-se
da sua afirmagdo da Vontade, fonte de sofrimentos. Na ascese ¢
na santidade o individuo nega, segundo Schopenhauer, a
Vontade como esséncia do mundo inteiro, ou seja, nega o
proprio mal radical e assim atinge a paz do ndo desejo, do nao
egoismo™,

O critério de uma a¢do dotada de valor moral genuino ¢ a auséncia de toda
motivacdo egoista. Margit Ruffing afirma que no plano da filosofia pratica de
Schopenhauer, temos a compaixdo como possibilidade da moralidade do homem - a

compaixdo como expressio do conhecimento da identidade’®. Na filosofia

3 SCHOPENHAUER, Arthur. Sobre o fundamento da Moral. Tadugdo Maria Lucia Cacciola. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1995, p. 115.

* MORENOS CLAROS, Luis Fernando. Schopenhauer, vida del filésofo pesimista. Madri: Algaba,
2005, p. 215.

5 BARBOSA, Jair. Uma terapia para ser menos infeliz no inferno: sabedoria de vida e prudéncia em
Schopenhauer. Revista Adverbum 3, Agosto a Dezembro de 2008, p. 121.

¢ RUFFING, Margit. O sujeito do conhecimento — o objeto da a¢do: a “passagem”, identidade e
diferenca na filosofia de Arthur Schopenhauer. Cadernos de Filosofia Alema, Editorial, n° 13, jan.- jun.
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schopenhaueriana a compaix@o ¢ um fendmeno natural, porém enigmatico e misterioso.
Quando ocorre a identificagdo de um individuo com outrem, quando ¢ abolida a
diferenca entre um e outro, entdo o egoismo ¢ suprimido e acontece algo extraordinério:
a compaixdo. Todavia, a simples superacdo do egoismo ndo um meio efetivo para a
supressdo da Vontade.

O mais alto grau dos caminhos de negagdo da Vontade, observado por
Schopenhauer, s6 pode ser alcancado de maneira efetiva total na rentincia ao mundo. O
sujeito se identifica com o sofrimento de todas as criaturas: sua compaixao estende-se a
todas as partes do mundo. Nao se trata apenas de compaixdo, mas de ascese. Todavia,
Schopenhauer ndo preescreve este modelo de comportamento moral, ele apenas o
descreve este tipo superior de quietismo da Vontade. A salvacdo no homem s6 pode ser
encontrada na “[...] reniincia ao mundo ¢ a todas as suas solicitagdes, na mortificagao

” 37 Ou seja,

dos instintos, na auto-anulacio da Vontade e na fuga para o Nada
Schopenhauer esta se referindo ao ascetimo severo porque este cumpre bem o seu papel
de renuncia a vida. Entretanto, Schopenhauer deixa claro: o ascetismo € para poucos, ja
que a aversdao pela natureza do mundo vem acompanhada da supressdo total dos
desejos, mediante uma vida de rentincias e peniténcias. O asceta deve enfrentar a tirania

do querer, ir contra a natureza humana que ¢ desejar infinitamente.

“Pela palavra ascetismo refiro-me, propriamente falando, ao
aniquilamento refletido do querer que se obtém pela renuncia ao
prazer e a busca do desprazer, mediante uma vida de peniténcia

e de expiacdo, escolhida pessoalmente, para chegar a

mortifica¢do incessante da Vontade™®.

O ideal ascético tem declarada inspirag@o hinduista em Schopenhauer. O autor
de Metafisica da Morte se vale da asser¢do “a natureza nunca mente” para citar o
discurso de Krishna no Bhagavad-Gita, proferido no campo de batalha ao guerreiro
Arjun, imediatamente antes da guerra entre os Kauravas e os Pandavas, que eram da
mesma familia. Neste discurso, Krishna anuncia que “para a natureza, a morte e a vida
do individuo ndo tem o menor valor”. A natureza entrega seus organismos ao acaso
porque a destruicao destes lhe ¢ indiferente, dado que o exterminio de tal fenomeno nao

culmina na perda de sua verdadeira esséncia. O grande analogo entre a filosofia de

2009, p. 13.

S INTRODUCAO. In: SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e como representagdo. 5.
ed.. Sdo Paulo: Nova Cultural 1991. (Os Pensadores), p. XI.

¥ SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e Representacdo. Sao Paulo: Unesp, 2005, p. 491.
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Schopenhauer e a filosofia indiana consiste na questdo do individuo e a individualidade
ndo serem 0 mais importante.

Assim sendo, fildsofo parece reconhecer que a visdo de mundo dos Vedas™ ¢ de
alguma forma aparentada a sua metafisica da Vontade. Por isto, nos colocamos como
um de nossos objetivos, investigar a relacdo entre conhecimento cientifico e filosofia

védica em Schopenhauer.

%9 ‘Schopenhauer em sua juventude registra em uma nota intitulada Minha divida com os Vedas e as
Upanishads’: “Como sucede sempre apos qualquer descobrimento significativo, os detratores a
encontram ja formulada em velhos escritos; assim tragos de “minha doutrina” se encontram “em quase
todas as filosofias de todos os tempos. Nao somente nos Vedas, em Platdo e Kant, na matéria viva de
Bruno, de Glisson e de Spinoza e nas monadas de Leibniz, sendo também em todas as filosofias dos
antigos e dos modernos (...) Confesso, por certo, que ndo creio que minha filosofia poderia ter surgido
antes que as Upanishads, Platdo e Kant tivessem lancado simultaneamente suas intui¢oes no espirito de
sum ser humano(...)”. SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre Oriente. Tradugdo de Adela Muiioz
Fernandez e Paula Caballero Sanchez. Madri: Alianza, 2011, p. 20.
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2 Vida e morte sob um viés cientifico

Encontrava-se o jovem Schopenhauer na universidade de Goéttingen, em um
ambiente estudantil que lhe possibilitou os primeiros contatos com as ciéncias naturais,
€ que muito contribuiu para a sua metafisica da natureza. Havia uma atmosfera propicia
em torno da renomada universidade para o desenvolvimento das ciéncias da natureza. A
instituigdo tinha prestigio na pesquisa cientifica, e grandes nomes da ciéncia
ministraram aulas ao jovem Arthur Schopenhauer, tais como Albrecht von Haller, Carl
Friedrich Gauss, Johann Friedrich Blumenbach®, entre outros. Segundo Morenos
Claros, o jovem teve classes de matematica, fisica, quimica, astronomia®. Ele havia
ingressado naquela instituicdo para formar-se em medicina, mas permaneceu no curso
apenas por aproximadamente dois anos, pois abandonou a ciéncia médica para se
dedicar a filosofia®® a conselho do professor Schulze. A respeito do interesse de

Schopenhauer pelos naturalistas, Jean Lefranc escreve:

“Schopenhauer tem a mais alta estima os trabalhos que, durante
a segunda metade do século XVIII, foram progressivamente
constituindo aquilo a que damos o nome de fisiologia. Ele cita
A. von Haller, que introduz a nogdo capital de “irritabilidade”
muscular e publica, em 1757, “Elementos de fsiologia do corpo
humano”. A noc¢do de “organismo” que designa em primeiro
lugar uma doutrina) vai ser pouco a pouco elaborada com o
médico vitalista Bordeu (uma das personagens do “Sonho de d
"Alambert”, de Diderot). O autor dos “Relatorios do fisico e do
moral”, Cabanis, ¢ geralmente considerado “materialista”,
enquanto estd de acordo com Bichat, muitas vezes classificado
como vitalista™®.

Mesmo se havendo proposto a estudar filosofia, Schopenhauer manteve-se atento as
teorias das ciéncias naturais, sempre procedendo ao estudos dos grandes pensadores

deste campo contemporaneos a ele. Schopenhauer quando estava em Dresden fez

% ‘Em sua biblioteca particular, Schopenhauer possuia os exemplares De generis humani, Ueber den
Bildungstrieb, Handburch der Naturgeschichte, Handburch der vergleichenden Anatomie, Institutiones
phisiologicae. Nao podemos dizer que Schopenhauer leu todos estes livros, mas pela quantidade de obras
que tinha em sua biblioteca e a relagdo dos temas com a filosofia da natureza que ha em seu sistema
filosofico podemos apontar um grande interesse do filosofo por Blumenbach’.

" CLAROS, Luis Fernando Morenos Claros. Schopenhauer, vida del filésofo pesimista. Madrid — México
— Buenos Aires — San Juan — Santiago: Algaba, 2005, p. 143.

62 ¢Schulze recomendou que Schopenhauer estudasse Platdo e Kant’. In: Barboza, Jair. — Schopenhauer.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003, p.12.

8 LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis: Vozes, 2007, p.104.
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empréstimos da biblioteca de livros das ciéncias naturais, tais como: Zoonomia, or the
laws of organic life de Erasmus Darwin, Elementa physiologiae corporis humani de
Albrecht von Haller, La regne animal distribué d’aprés son organisation avec figures
de George Cuvier, entre outros. Todavia, ndo podemos alegar que o jovem Arthur tenha
lido todos os titulos, mas sim que suas pesquisas naturalisticas abriram caminho para
que em seu sistema filosofico a filosofia da natureza ocupasse um papel de destaque.
Segundo Michael Fleiter, uma dos motivos para a ida e permanéncia de Schopenhauer
em Frankfurt foi a oportunidade que se lhe oferecia de avancar em seus estudos das
ciéncias naturais. Naquela cidade, diz o autor, o filosofo visita a exposi¢do de historia
natural da Sociedade Senckenberg de Ciéncias Naturais, ¢ na biblioteca da institui¢ao se
informa sobre o estado mais atual das pesquisas nesta area. Sobre a vontade na
natureza, primeiro livro de Schopenhauer publicado em Frankfurt, se beneficia

fortemente destes estudos:

“Nele, recorre Schopenhauer a conhecimentos das ciéncias
naturais contemporineas e os liga a sua filosofia. O filésofo
costumava dedicar grandes elogios a reflexdes neste campo de
pesquisa que viessem ao encontro de sua Metafisica da Vontade

e que, segundo sua percepcdo, lhe oferecessem confirmagdo
2964

empirica”™.

As influéncias de suas leituras naturalisticas aparecem em todo o sistema filosofico
schopenhaueriano. Neste trabalho, porém, iremos nos concentrar em detectd—las na
concepcao shopenhaueriana sobre a morte, indicando algumas influéncias desses
saberes cientificos da época.

Encontramos, nos escritos de Schopenhauer, varias passagens em que o filoésofo,
apoiando-se na literatura cientifica da época, empenha-se em dar uma imagem
naturalistica do fenomeno da morte, em seu entrelacamento com o da vida. Nessas
obras, observamos o largo uso por parte do filésofo de conceitos técnicos caracteristicos
das ciéncias naturais, tais como organismo, espécie, corpo, fungdes vitais e vegetativas,
forcas da natureza, inorganico, organico, vegetal, animal, entre outros, tanto no sentido
de concordar com elas como no de refuta-las.

No inicio do capitulo 27 de O Mundo como vontade e como representagao,

Schopenhauer dedica-se a fazer uma exposicao sobre o que chama de etiologia, ou seja,

% FLEITER, M. Die neue Welt der Wissenschaft — gegen den Zeitgeist, In Die Wahrheit ist nackt am
Schonsten, Frankfurt, Societéts Verlag, 2010. Tradugdo privada de Marcio Benchimol Barros.
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a parte da pesquisa cientifica que lida com explicacdes causais. Para ele, a etiologia ndo
vai além da explicagdo de como as causas atuam, de como as coisas se passam. As
causas sempre estdo encadeadas ao infinito, e, portanto, as ciéncias que as estudam,
como a fisica e a quimica, nada podem declarar que daquilo que va além das formas do
fendomeno, e muito menos sobre uma suposta primeira causa. Neste texto, Schopenhauer
afirma que na busca da primeira causa ndo se deve pedir auxilio a fisica, & Deus ou a
Vontade. A Vontade nao ¢ causa da representagdao porque esta ¢ apenas a sua aparigao, €
apenas enquanto fendmeno tera uma causa. Toda a explicacdo cientifica da natureza se
d4 por causas, e a fungdo do entendimento ¢ conhecer a causalidade. Segundo O
Mundo, a pesquisa cientifica nesta esfera ¢ necessariamente limitada, pois sempre chega
a um ponto em que acaba por remeter-se a uma forca da natureza, que permanece
inexplicavel, (gravidade, eletricidade, etc). Referentemente a isto, Alexis Philonenko

escreve em Schopenhauer, uma filosofia da tragédia:

“A  fisica que fala de materia, de gravidade, de
impenetrabilidade, de comunicacdo do movimento, em uma
palavra de fogas naturais (Naturkrifte) procura, por seu aparato
matematico, uma certeza, enquanto que indica no simples fato

da forca algo que ndo pode explicar”®.

A este respeito, Jean Lefranc, em Compreender Schopenhauer, destaca:

“Para Schopenhauer, a dificuldade que sentimos em admitir a
forca vital como tal se deve a uma tendéncia natural para
privilegiar a explicacdo mecanicista. Com efeito, € na mecanica
que se pensa a relagdo de causa e efeito com o maximo de
simplicidade, clareza, integibilidade; ¢ ela que reconhece o
minimo a estas forgas primeiras, cientificamente inexplicaveis,
onde se reconhece entretanto o primado da Vontade sobre as
formas da representagdo”®.

De fato, as ciéncias detém-se ao se depararem com as for¢as primeiras, mas mesmo
assim, para Schopenhauer, ¢ necessdrio que sua filosofia se agregue a elas. Para a
compreensdao da necessidade das ciéncias e da metafisica caminharem juntas, devemos

retomar ao capitulo 27 de O Mundo, pois segundo Schopenhauer:

% PHILONENKO, Alexis. Schopenhauer, uma filosofia de la tragédia. Traduccion de Gemma Alonso
Lopez. Barcelona: Antropos, 1989, p. 122.
% LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis: Vozes, 2007, p.105.
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“A etiologia e a filosofia da natureza ndo interferem uma na
outra, mas vao juntas, considerando o mesmo objeto de ponto de
vista diferentes””.

Encontramos neste trecho, o paralelo que pode ser tragado entre a etiologia (com sua
explicacdo causal) e filosofia da natureza schopenhaueriana (com sua explicacio
metafisica). A este respeito, também encontramos em Manuscritos Berlinenses, o

pensamento do fildsofo a este respeito:

“As ciencias empiricas, que seguem sem mais seu proprio
caminho, sem uma tendéncia filos6fica, sio como um rostro sem
olhos”. [HNIII, 82 (31) {FI, 46} 1821]%.

As duas formas de investigagdo nao interferem uma na outra e por isto os dois
sistemas podem, de certa forma, auxiliarem-se para a elucidacdo do fendmeno. Para
Schopenhauer, as ciéncias naturais, tdo em voga na época, ndo poderia passar
depercebida pelos filosofos. Era necessdrio se unir a essas ciéncias € manter uma
espécie de acordo com elas, caso contrario, nenhum sistema filosofico poderia adquirir
uma autoridade duradora”. Em Sobre a vontade na natureza, encontramos outra

afirmacao a este respeito:

“E de aqui resulta que nao se recua meu sistema, como todos os
precedentes, flutando no ar, por cima de toda realidade e de toda
experiéncia, sendo que se assenta en solo firme da efectividade,
que ¢ o das ciéncias fisicas™”.

E também:

“Minha metafisica se afirma como a Unica que possui uma
fronteira comum com as ciéncias fisicas, um ponto até o qual
estas vém ao seu encontro por seus proprios meios, de sorte que
fazem realmente a juncdo com elas e sua harmonia se acha

assim estabelecida”’!.

¢ SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representacio. Tradugdo, apresentagio,
notas ¢ indices de Jair Barboza. Sao Paulo: Unesp, 2005, p. 203.

% SCHOPENHAUER, Arthur. Manuscritos Berlinenses. Version castellana y notas: Roberto Aramayo.
Valencia: Pré-Textos, 1996, p. 84.

% LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis: Vozes, 2007, p. 121.

" SCHOPENHAUER, Arthur. Sobre la Vonlutad em la naturaleza. Tradugdo de Miguel Unamuno.
Madri: Alianza, p. 42.

" LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis: Vozes, 2007, p. 121.
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O ponto final da explicagdo fisica choca-se com algo metafisico. Enquanto a ciéncia
estagna-se ao se deparar com as forcas universais, Schopenhauer acredita que a filosofia
deve partir do ponto de vista do universal. Em Sobre a vontade na natureza

encontramos a seguinte reflexao:

“A fisica, ou seja, as Ciéncias Naturais em geral, seguindo em
suas todas ramificagcdes o caminho que lhe ¢ proprio, tem que
chegar a por fim a um ponto em que terminem suas explicacdes,
e este ¢ prcisamente o ‘metafisico’, o que se apresenta mais
como limite do fisico, sem poder passar deste. Ai se detém a
fisica, entregando seu objeto a metafisica. [...] Isso, inacessivel a
fisica e dela desconhecido, isso em que concluem suas
investigacoes, pressupondo-o, ¢ o que costuma designar-se com

expressoes tais como forca natural, forga vital, impulso criador,

etc., expressdes que nio dizem mais que x y 2%

Quando a ciéncia chega as qualidades ocultas, ou for¢cas da natureza, ela sabe que
nao pode ir além do campo dos fendmenos. E se a ciéncia foi obrigada a estacar diante
das forcas da natureza, Schopenhauer ird explica-las como os graus mais baixos da
objetivacao da Vontade, como as mais basicas das Idéias. As Idéias sdo formas eternas e
atemporais que se objetivam no tempo e no espaco na forma de fenomenos individuais.
O fato de certos fisicos tentarem reduzir as forgas da natureza a impenetrabilidade ¢ um
absurdo para o filésofo, pois estas forg¢as correspondem, segundo ele, a diferentes
Idéias. Nao se pode explicar tudo a partir da mecanica.

Este ¢ o fundamento da critica que o capitulo 27 de O Mundo faz a Lamarck”, em
relacdo ao surgimento da vida. Segundo Schopenhauer, Lamarck aponta esse
surgimento como mero efeito do calor e da eletricidade, e sendo assim, acaba por
reduzir o fendmeno da vida a causalidade fisica. Ora, nos diz Schopenhauer, este
cientista ndo poderia saber que estdo em jogo varias Idéias e que a vida ndo pode ser
explicada a partir da mecanica. Este tipo de argumento lamarckiano, segundo
Schopenhauer, destréi o sentido da vida, nega as forcas vitais e rebaixa a natureza
organica a qualidades fisicas e quimicas. Para Schopenhauer, a vida existe por conta das
Idéias superiores e somente as Idéias inferiores ndo justificaria a existéncia da vida. Em

Sobre a vontade na natureza Schopenhauer destaca novamente o pensamento de

2 SCHOPENHAUER, Arthur. Sobre la Vonlutad em la naturaleza. Tradugdo de Miguel Unamuno.
Madri: Alianza, p. 45.

3 ‘Schopenhauer posuia em sua biblioteca particular os sete volumes de Histoire naturelle des animaux
sans vertébres de Lamarck’.
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Lamarck a respeito da existéncia de um primeiro animal™. Este animal primitivo
lamarckiano, nos expde Schopenhauer, é sem figura, sem orgdos, sem tendéncias e, em
virtude de circunstancias fisicas (tais como clima, local), dele teriam surgido varias

espécies. Segundo Schopenhauer, Lamarck:

“[...] afirma, com perfeita seriedade, e procura mostrar
pormenorizadamente que em cada espécie a estrutura, as armas
proprias e os orgdos ndo existiram em sua origem; mas vieram
“pouco a pouco com o tempo”’ por geracao continua,
obedecendo as tendéncias da Vontade, suscitadas por sua
situa¢do e pelo meio ambiente™”.

Schopenhauer nao compartilha desta opnido. Nao ha uma adaptacdo das espécies,
nao ha espécies adquirindo estruturas, mecanismos, orgaos para a sobrevivéncia, pois

para Schopenhauer as espécies sdo imutaveis. Sobre isto, cito:

“Lamarck nao poderia imaginar sua constru¢do de seres de outro
modo a ndo ser no tempo, gragas a sucessao [...], ndo poderia
chegar a pensar que a Vontade do animal, enquanto coisa-em-si,
pudesse situar-se fora do tempo e assim preexistir a0 proprio
animal”’,

Por outro lado, Lamarck observou uma vontade no animal que prefigura sua
organizagdo, o que para Schopenhauer deve ser levado em consideragdo. Na
interpretagdo schopenhaueriana, este animal primitivo ¢ a Vontade de viver e nada
mais. Para Schopenhauer, a Vontade além de atuar nas funcdes orgénicas do corpo
(internas e inconscientes) ¢ também Vontade objetivada. Cada ato da Vontade
corresponde aos atos corporais, ¢ a este respeito Schopenhauer dialoga com Pander e
D’ Alton, pois o texto Os esqueletos dos animais de presa apresenta a formagao dos
ossos a partir das tendéncias animais. Schopenhauer também da especial atengdo ao
pensamento de Burdach sobre o embrido se desenvolver a partir de seu querer.
Lamarck e Schopenhauer concordam quanto ao fato de que a vontade do animal
determinar sua organizacao, mas o erro de Lamarck estd no fato de que foi apenas ao

longo do tempo que estes animais se organizariam. A respeito da apreciagao de

" SCHOPENHAUER, Arthur. Sobre la Vonlutad em la naturaleza. Tradugdo de Miguel Unamuno.
Madri: Alianza, p. 91.

" LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis:: Vozes, 2007, p. 108.

" APUD Lefranc, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis: Vozes, 2007, p. 108.
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Schopenhauer ao proto animal de Lamarck, Jean Lefranc escreve: Mas um animal
desse genéro so poderia ser o proprio querer-viver.

Voltando a questdo acerca dos seres vivos ndo poderem ser reduzidos a causas
mecanicas devido ao fato de serem manifestacdes de Idéias superiores, Schopenhauer
fria que o homem de maneira nenhuma poderia ser reduzido a simples causas
mecanicas porque este além de ser uma manifestagao de Idéias num grau mais elevado
possui conhecimento e portanto pode negar a Vontade. Pode-se dizer que o ser
humano possui status elevado na filosofia schopenhaueriana, pois a Idéia de
humanidade engloba todas outras idéias, e sendo assim, ndo se pode reduzi-lo as
Idéias mais basicas, que sdo, na realidade apenas os seus instrumentos. Seria isto o
mesmo, diz Schopenhauer, do que reduzir o ferreiro a bigornas e martelos.

Para Schopenhauer, as Idéias s3o graus ascendentes de objetivacdo da Vontade.
Elas sdo formas adequadas que correspondem ao inorganico, ao vegetal, ao animal, e
ao homem. H4 uma multiplicidade de Idéias, mas elas estdo conectadas umas as
outras. Apesar de ndo se poder reduzir os graus mais elevados da Vontade aos mais

baixos, para Schopenhauer todas as idéias sao a mesma Vontade:

“Em todas as Idéias, vale dizer em todas as forg¢as da natureza
inorganica e em todas as figuras da natureza organica, ¢ UMA
UNICA E MESMA VONTADE que se manifesta, noutros
termos, que entra na forma da representacao, na OBJETIDADE.
Em consequéncia, sua unidade também tem de ser reconhecida
por intermédio de um parentesco interior entre todos os seus
fendmenos. Tal parentesco se manifesta nos graus mais elevados
de sua objetidade em que todo fenomeno ¢ mais distinto,
portanto nos reinos vegetal e animal, por meio da analogia geral
prevalecente de todas as formas: o tipo fundamental que se
reencontra em todos os fendmenos™”’.

Existe uma multiplicidade das Idéias, mas elas estdo intrinsecamente ligadas entre
si, formando uma unidade. As idéias superiores sdo impensaveis sem as inferiores, por
isso, cada degrau da objetivacdo da Vontade contém em si os anteriores (a idéia do
vegetal contém si a do inorganico, a do animal contém a do vegetal e etc...).
Schopenhauer, em uma anotagdo de juventude menciona a ciéncia como uma

apreciadora dos graus de manifestagcdo da Vontade:

" SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representa¢io. Tradugdo, apresentagio,
notas e indices de Jair Barboza. Sdo Paulo: Unesp, 2005, p. 207.
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“[...] o mais frutifero e instrutivo do conjunto das ciéncias
naturais resulta, com diferenca, a autdpsia — e, a dizer a verdade,
a autdpsia puramente contemplativa — da configuracdo das
distintas naturezas, em especial das plantas e dos animais: da
contemplagdo dos animais em seu estado natural e sem ser
molestados, da observacao tanto de sua conduta como de sua
forma, deste deciframento da auténtica “signatura rerum”, extrae
o filésofo o reconhecimento dos ultimos graus e modos de
manifesta¢do da Vontade, a qual ¢ Uinica e a mesma em todos os
seres € em todas partes pretende o mesmo: aquilo que se
objetiva como vida em tdo variadas formas, as quais
representam as acomodagdes a diferentes condi¢des exteriores e
se assemelham as muitas vario¢des do mesmo tema. Todas elas
manifesta-se no mundo como representacdo em todas suas
Idéias: su esséncia mais profunda o filésofo a reconhece
mediante o ‘isso é tu’ que repete com cada uma delas™™.

A essa interligacdo das idéias corresponde a uma unidade na natureza. O uso da
expressao “isto ¢ tu”, na citacdo acima, demonstra o jovem Arthur versado na
literatura védica para enfatizar a esséncia una presente em todos os graus de
manifestagdo da Vontade, manifestagdes tais como seres vivos, nas for¢as, no mundo
natural que a ciéncia tanto admira. Para Schopenhauer, tudo no mundo natural esta
ligado entre si, todos os seres dependem uns dos outros, e as espécies estdo unidas
entre si. Existe um todo da natureza na filosofia schopenhaueriana, onde vemos um
elo entre todos os seres ndo apenas no nivel da causalidade, mas no nivel interno da
evolucdo orgénica. Para que algo exista ¢ necessario todas as forcas da natureza e
todas as espécies, as quais (forcas e espécies) correspondem as Idéias. Schopenhauer
afirma que a unidade no campo das Idé€ias ¢ paralela a perfeita harmonia de tudo o que
existe, pois esta unidade corresponde a unidade da Vontade. E ¢ neste sentido que a
biologia e a idéia de unidade constitui a base de apoio natural ao pensamento de
Schopenhauer.

No capitulo 28 de O Mundo, Schopenhauer reflete sobre o fato de vermos uma
unidade dos seres devido a unidade da Vontade. Para o filosofo ¢ devido a esta unidade
que podemos ver como as ‘partes estdo ligadas entre si e articuladas com o todo’”,
como estdo atadas as semelhancas de espécies, familas, etc..., e acrescenta que o que

vemos ¢ apenas a visibilidade da Vontade, ou melhor, sua objetidade:

8 SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre Oriente. Traducdo de Adela Mufioz Fernandez e Paula
Caballero Sanchez. Madri: Alianza, 2011, p. 84

™ ¢A questdo da unidade onde as partes estdo ligadas entre si ¢ articuladas com o todo é um pensamento
kantiano. Kant via a necessidade de inroduzir um principio teleologico para se pensar a natureza,
enquanto Schopenhauer interpreta esta unidade como decorrente da Vontade’.
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“Todos esses reinos se complementam para a objetivagdo plena
da Vontade. A Idéia de homem os pressupde, assim como as
flores das arvores pressupoem folhas, ramos, tronco e raiz. Os
reinos da natureza formam uma pirdmide, cujo apice ¢ o
homem. Para os que apreciam comparacdes, também se pode
dizer que os fendmenos desses reinos acompanham o do homem
tdo necessariamente quanto todas as inumeraveis gradagdes da
penumbra acompanham a plena luz do dia, e elas quais estas se
perde na escuridao. Ou ainda se pode chama-los ecos do homem
e dizer: animais e plantas sdo a quinta e a terceira inferiores do
homem, enquanto o reino organico € a oitava baixa”™®.

Esta harmonia se reflete nas semelhangas entre todos os animais e todas as plantas,
as quais se ddo no nivel da anatonomia das espécies, dos genéros, das familias, etc....
O elemento anatdomico € sempre inalteravel, porque cada organismo ¢ uma obra
acabada, tem unidade, perfeicao, harmonia interna. Percebemos aqui mais uma prova
da importanica da ciéncias empiricas para Schopenhauer, pois sua metafisica da
natureza aponta para uma arvore da vida da onde teriam surgido todos os seres com
suas partes em perfeita concordancia entre si e estas em harmonia com o mundo que
as circundam. Também aponta para uma unidade dos seres do ponto de vista
anatomico segundo suas leituras da zoologia francesa. Como atestam as proprias
referéncias explicitas de Schopenhauer, neste ponto podemos detectar a presenca de
Buffon, Cabannis®' e Cuvier®.

Schopenhauer explica esta unidade harmonica das espécies através da concepgao
de que os seres relacionados a Idéias superiores contém em si manifestagdes de Idéias
inferiores. A Vontade se esfor¢a por aparecer em manifestacdes mais elevadas, mas
essa aparicdo se da em um processo no qual as manifestagdes de Idéias superiores

englobam e dominam as mais baixas. Cito novamente o capitulo 27 de O Mundo:

“A idéia mais perfeita, resultante dessa vitoria sobre Idéias ou
objetivagdes mais baixas da Vontade, ganha um carater
inteiramente novo, precisamente pelo fato de absorver em si, de
cada uma das que foram dominadas, um analogo mais

% SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Tradugio, apresentagio,
notas e indices de Jair Barboza. Sdo Paulo: Unesp, 2005, p. 219.

81 <Segundo o Schopenhauer Archive, Schopenhauer possuia 2 volumes de Rapports du physique et du
moral de |'home de Cabannis, mas ndo podemos dar absoluta certeza que o fildsofo tenha lido as obras’.
82 ‘Encontrava-se entre a biblioteca particular de Schopenhauer 3 volumes de La régne animal distibué d
‘apres on organisation e Legons d’anatomie comparrée, Discours sur les révolition de la surface du
globe de Cuvier, mas também ndo podemos atestar que o fildésofo os tenha lido’.
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elevadamente potenciado: Vontade se objetiva em nova e
distinta espécie: nasce primeiramente por generatio aequivoca,
depois por assimilagdo no gérmen existente, seiva organica,
planta, animal, homem™®.

As Idéias superiores contém um andlogo aquelas Idéias inferiores. O que
Schopenhauer quer dizer ndo ¢ que o homem possua a planta em si, mas sim que ha
uma “plantidade” no homem, um andlogo da planta. Notemos também, nesta passagem
citada, a expressdo geragdo espontdnea (generatio aequivoca). Aqui encontramos mais
um eco das ciéncias naturais da época na filosofia da natureza de Schopenhauer. Porém,
ele ndo se aprofunda nesta questdao. Imaginamos pois, que Schopenhauer esteja falando
sobre os surgimento dos organismos mais simples como resultado da luta da matéria. A
geracdo espontdnea para Schopenhauer seria luta da matéria inorganica, e o resultado
deste combate seria o surgimento dos organismos mais simples. E neste elo, os
organismos mais simples serdo englobados pelos mais complexos, pois estes sempre
absorverdo as formas de vida mais elementares.

Contudo, ndo ¢ facil para os organismos mais complexos dominar os mais
simples. As objetivacdes de Idéia mais baixas oferecem grande resisténcia. H4 uma
grande luta para que o organismo possa existir enquanto tal. A perfeita harmonia entre
os seres da natureza, que sdao as manifestagoes das Idéias, ¢ limitada: existe apenas na
medida necessaria para a manutengdo do todo, mas ¢ rompida pela disputa entre todos

os seres pela existéncia. A este respeito, Maria Lucia Cacciola escreve:

“Para o filésofo de Frankfurt, a Vontade se manifesta na
natureza numa gradacdo de Idéias, as objetivagdes da Vontade,
que vao da matéria inanimada, com suas forcas fisicas e
quimicas, para o mais perfeito, o organico, numa luta entre elas
para se apossarem da matéria. As Idéias mais perfeitas, ao
triunfarem sobre as imperfeitas, ainda guardam em si as tltimas,
e o combate se perpetua com a resisténcia das formas vencidas.
A posse mais antiga do organismo pelas forcas inferiores faz
com que elas continuem a lutar, explicando-se assim a saude, a
doenca e a fadiga. A vitéria final das forgas inferiores o curso do
organismo € a sua morte, o restabelecimento do estado orgénico.
A morte ¢ para o filésofo uma “crise” no sentido mais forte da

palavra, o que ele chama de Weltgericht, tribunal do mundo™™.

 Idem, p. 209.
¥ CACCIOLA, Maria Lucia. A morte, musa da filosofia. In: Cadernos de filosofia alema n°09. Sdo Paulo:
Edusp, 2007, p. 103.
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A abordagem schopenhaueriana sobre a luta das manifestacdes das Idéias aponta
para o fato de que cada uma quer manifestar a sua idéia particular. Por exemplo: no
homem, vemos a manifestacdo da idéia de humanidade, mas ao mesmo tempo ele traz
em si a manifestagdo de varias idéias, tais como de animal, de vegetal, e do inorganico.
E todas essas manifestagdes de idéias existentes no homem travam uma luta para se
libertarem do organismo. No capitulo 27 de O Mundo, Schopenhauer apresenta o

exemplo da luta durante digestao. A digestao, segundo Schopenhauer:

“[...] deprime todas as fun¢des animais, pois exige toda a forca
vital para poder dominar as forcas da natureza pela assimilagdo.
Dai o geral fardo da vida fisica, a necessidade do sono e, por
fim, a morte; pois, finalmente, por circunstancias favoraveis, as
forgas naturais subjugadas reconquistaram a matéria que lhes foi
arrebatada pelo organismo, agora cansado at¢é mesmo pelas
constantes vitorias, e alcangam sem obstidculo a exposicao de
sua natureza. Pode-se dizer, por conseguinte, que cada
organismo s6 expde a Idéia da qual é imagem, apds o desconto
daquela parte de sua forca que ¢ empregada na dominacao das
Idéias mais baixas, que lutam constantemente contra ele pela
matéria”™®,

Hé uma luta constante das manifestagdes das Idéias em um Unico organismo para
que estas voltem a ser como sdo. E ha a forca do organismo para se manter enquanto tal.
A este respeito, encontramos em um registro de juventude de Schopenhauer a seguinte

observacao:

“[...] mediante o processo de nutricdo nos desprendemos mil
vezes do nosso corpo e nos fazemos como um novo —sentindo-
nos com ele totalmente satisfeitos de haver conservado a forma
sem se preocupar pela matéria descartada-, também assim
devemos nos comportar quando de golpe sucede o mesmo em
sua maxima poténcia, arrebatando de forma multiplicada aquilo
que, até agora, somente nos havia sido arrebatado diariamente
em pequenas propor¢des. Resulta tdo nécio pretender a
perpetuidade do individuo como pretender a perpetuidade da
matéria do corpo, toda vez que fora substituida por outra no
processo de nutricdo. Resulta tdo nécio embalsamar cadaveres,
como conservar cuidadosamente de seus excrementos. Resulta
nécio espantar-se ante a vista daquilo que se apresenta de uma

% SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Tradugio, apresentagdo,
notas e indices de Jair Barboza. Sdo Paulo: Unesp, 2005, p. 210.
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forma total, quando ¢ algo que experimentos diariamente em

pequenas doses, suportando-as com indiferenga™.

Como vimos na citagdo acima, experimentamos a morte todos os dias e a todo
momento, se focalizarmos apenas no processo de nutrigdo temos uma espécie de morte
diaria em todas as refeicdes que fazemos e a luta para a conservagdo das formas. A
morte aparece porque a matéria que compde o organismo estd sempre em luta para
conquistar novamente sua liberdade e expressar sua Idéia. A matéria sempre ¢ a mesma,
ndo aumenta e nao diminui; e € o querer-viver que luta pela posse da matéria. Ela ¢
disputada por todos os seres e apenas muda de forma de acordo com a Idéia que dela se
apodera para manifestar-se.

A este respeito, estd presente em Metafisica da Morte a seguinte idéia:

“[...] a matéria, que, ao lado das forgas naturais, permanece
intocada pela mudanga continua dos estados no fio da
causalidade, assegura-nos mediante sua constancia absoluta uma
indestrutibilidade, em virtude da qual quem ndo ¢é capaz de
conceber nenhuma outra poderia ao menos se consolar com uma
imortalidade certa™.

Neste sentido, a filosofia schopenhaueriana atesta a permanéncia da matéria a
favor da indestrutibilidade de nosso verdadeiro ser. O que ha de transitorio sdo apenas
as formas e os estados que a série de causas e efeitos produz.

E assim como permanece a matéria permanecem também as forcas naturais. Essas
forcas, segundo Schopenhauer, podem ser entendidas como principio vivificante, como
Vontade de vida, como querer viver. Reconhecer a permanéncia da matéria e do
principio vivificante pode, de certa forma, nos ajudar a encontrar certo alivio, conforto
em meio a nosso temor a morte. De fato, o querer viver, que se encontra em toda
natureza, continuara mesmo depois da morte do individuo, bem como sua matéria
passard por processos de transformacdes. Para ilustrar este fato, Schopenhauer traca

uma trajetoria do po e da cinza:

“Esta matéria, que agora esta ai, como po e cinza, se dissolvida
na agua, logo se consolidard como cristal, brilhard como metal,

% SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre Oriente. Tradu¢ido de Adela Mufioz Fernandez e Paula
Caballero Sanchez. Madri: Alianza, 2011, p. 104-105.

¥7 Schopenhauer, Arthur. Metafisica do amor; Metafisica da morte. Tradugdo de Jair Barboza. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2004, p. 75.
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soltara faiscas elétricas, exteriorizara mediante sua tensdo
galvanica uma forca que, desfazendo a mais firme ligagao, reduz
a terra a metal: sim, ela transfigurard por si mesma em planta e
animal e desenvolvera, a partir de seu ventre pleno de mistério,

aquela vida, diante de cuja perda, em vossa limitagdo, vos

inquietais tdo angustiosamente™™,

Deve-se ressaltar que esta matéria que permanece ¢ entendida matéria indiferente,
como substrato basico, isento de propriedades, comum a todos os tipos diferentes de
matéria. Nos s6 conhecemos a matéria como um conjunto de qualidades, como efeitos,
mas ndo conhecemos enquanto matéria isenta de qualidades, que nada mais ¢ que uma
abstracdo. Essa matéria pura ¢ a visibilidadade da Vontade e sua permanéncia

testemunha a indestrutibilidade da Vontade, como vemos em Metafisica da Morte...

“[...] mesmo na mais tosca e por conseguinte mais antiga
consideragdo fundamental do materialismo, a indestrutibilidade
de nosso verdadeiro ser-em-si representada ainda por meio de
uma mera sombra dela, a saber, mediante a permanéncia da
matéria; assim, como no ja mais elevado naturalismo de uma
fisica absoluta, mediante a ubiqiiidade e a eternidade das forcas
naturais, dentre as quais € para se computar pelo menos a forga
vital. Logo, até mesmo essas toscas visdes fundamentais contém
a assercdo de que o ser vivente ndo sofre com a morte nenhuma
aniquilacdo absoluta, mas continua a subsistir em toda a
natureza”™.

Encontramos, novamente, na passagem citada acima que a metafisica da natureza
schopenhaueriana nao paira no ar, mas esta em solo estabelecido sob a via cientifica
para eliminarmos qualquer aspecto de fragilidade sobre seu sistema. Schopenhauer, nos
conduz no tema da vida e da morte como ciclo através das formas da matéria em
constante renovacgdo e dessa luta pelo apoderamento dela, neste sentido, Schopenhauer
esta falando de uma matéria que recebe qualidades. Da finitude e limitacdo da matéria
provém a luta de todas as manifestagdes da Vontade por ela, como condicdo de sua
manifestacdo, luta esta que se verifica tanto entre os organismos vivos quanto, como
vimos, como também no interior de cada organismo vivo. Desta luta, por sua vez,
advém a necessidade da morte, como o processo que permite o intercambio da matéria

entre todas as Idéias.

% Idem, p. 75.
% Idem, p. 76.
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Este conflito, diz Schopenhauer no capitulo 27 de O Mundo..., “[...] é apenas a

»% A natureza é um

manifestagdo da discordia essencial da Vontade consigo mesma
espetaculo de forcas cegas, irracionais que disputam a matéria a todo instante. E ndo ¢
nada fécil vencer nesta batalha. Neste aspecto, para Schopenhauer, a vida ¢ horrivel, e
cabe aos seres humanos refletir sobre o mistério da existéncia, tomar consciéncia sobre
o mal no mundo e sobre a morte. A existencia do homem ¢ quase que um milagre em
meio a tanta violéncia na natureza, a tanta disputa pela matéria. E € no reino animal que
essa luta aparece melhor, pois os animais precisam se alimentar. Aqui percebemos outra
maneira de Schopenhauer ver a morte: ¢ através da manutencao da vida de determinado
animal que ocorrera a morte de outro animal, do vegetal, etc.

E nesta luta eterna, o homem, por ser objetivacdo mais elevada, e portanto mais
necessitada dos outros seres, ¢ o mais dominador, pois v€ a natureza como instrumento
para manter a propria vida e a da espécie. Porém a dominagdo e a luta continuam em
todos os niveis. Nas paginas 212 a 214 de O Mundo, Schopenhauer aponta diversos
exemplos de dominagdo de organismos inferiores pelos mais complexos, tais como:
insetos que colocam ovos em outros insetos para que assim que o germe sair do ovo
destruia seu hospede, a formiga bull-dog trava uma luta consigo mesma (entre a cabeca
e a calda) quando ¢ cortada ao meio, entre outros. Essas observa¢des por parte de
Schopenhauer foram retiradas de jornais e da literatura cientifica da época para enfatizar
ainda mais o conflito, o inferno de nossa existéncia. A respeito da eterna batalha de

todos contra todos pela matéria, cito Alexis Philonenko:

“Nossa vida ¢ uma morte que se manifesta através de uma luta
espantosa. Temor e tremor em um combate feroz que suscita mil
sofrimentos... A vontade de viver, desde o inorgéanico até o

homem, ¢ o texto deste puro inferno que ¢ o mundo, texto sem

pretexto™!.

Como vimos, Schopenhauer interpreta a natureza a partir das ciéncias empiricas
através de sua metafisica da Vontade. Encontramos na apresentacdo que fizemos, uma
visdo cientifico-naturalistica da necessidade da morte interpretada através da Metafisica

da Vontade, no que respeito a luta pela matéria concebida como luta entre as Idéias.

% SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagio. Tradugdo, apresentagio,
notas e indices de Jair Barboza. Sdo Paulo: Editora, 2005, p. 21

' PHILONENKO, Alexis. Schopenhauer, uma filosofia de la tragédia. Traduccion de Gemma Alonso
Lopez. Barcelona: Antropos, 1989, p. 146.
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Porém, esta via naturalistica pela qual Schopenhauer interpreta o fendomeno da
morte ¢ apenas um lado, um viés de sua filosofia, pois segundo ele, sua filosofia nao
flutua no ar, mas ao contrario, ela esta assentada em solo firme. Mas como as ciéncias
ndo podem ultrapassar o campo do fendmeno, ¢ necessario que a metafisica esteja
presente nas investigacdes sobre a vida e sobre a morte. Um outro lado pelo qual
Schopenhauer interpreta a morte € o viés exclusivamente metafisico e de ordem ético. A
interpretagdo €tica schopenhaueriana da morte apoia-se fortemente na literatura védica e
também na literatura budista, no sentido que estas confirmam sua metafisica da
Vontade, pois Schopenhauer parece reconhecer que a visdao de mundo dos Vedas ¢ de
alguma forma aparentada a sua filosofia. Todavia, o tema ético da metafisica da morte

sera tratado no capitulo posterior.
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3 Amor e morte sob um viés ético-existencial

3.1 Morte como problema existencial

O ponto culminante do épico indiano Mahabharata ocorre no campo de batalha de
Kurukshetra quando o guerreiro Arjuna dizia a Krishna que ndo suportaria lutar contra
parentes e amigos que ele tanto amava. A batalha foi ocasionada pela disputa entre dois
clas da mesma familia pelo trono de Hastinapura: os Kauravas (filhos de Dhritarashtra)
e os Pandavas (filhos de Pandu)”. E necessario frisar que o lider dos Pandavas,
Yudishtira, era o legitimo sucessor do trono que Dhritarashtra (seu tio) estava
ocupando. O cla dos Pandavas representava a virtude, enquanto que os Kauravas
simbolizavam a cobi¢a e a injusti¢a. Por isso, Krishna (a encarnagao de Vishnu) estava
ao lado dos Pandavas, na condi¢dao de condutor do carro do arqueiro Arjuna, no campo
de batalha Kurukshetra, tendo-se revelado a este em um didlogo conhecido como
Bhagavad-gita, apds o arqueiro haver-lhe confessado a agitacdo de sua alma, uma vez
que temia por seus entes queridos e sentia que ndo podia permanecer no campo de

batalha:

%2 “Dhritarashtra ¢ Pandu eram irmdos e descendiam da familia Bharatha. O primeiro nascera cego ¢ nio
pode ocupar o trono, portanto o segundo filho fora nomeado rei. Mas o reinado de Pandu durou pouco.
Pandu estava com suas 2 esposas passando uma temporada em uma casa de campo ¢ escutou rugidos.
Decidiu sair a caga e acabou matando acidentalmente um sabio e a esposa durante o ato sexual. O sabio,
antes de morrer, langara uma terrivel maldigdo ao rei: Pandu morreria se praticasse o coito com alguma de
suas esposas, Kunti ¢ Madri. Entdo Pandu decidiu abandonar o trono e junto de suas duas esposas
deixaram o reino para fazerem peniténcia na floresta. Sendo assim, Dhritarashtra, mesmo sendo cego,
assume o trono ao lado de sua esposa Gandhari. Neste meio tempo, Kunti, uma das esposas de Pandu, por
ter recebido uma bengdo do sabio Durvasa na sua juventude, podia invocar semideuses para gerar filhos
com eles. Kunti invocou os semideuses porque temia o fim da dinastia, e assim nasceu Yudhishtira (o
filho mais velho), Bhima e Arjuna. Ela também invocou o deus para que nascessem filhos de Madri, e
assim nasceu Nakula e Sahadeva. Na mesma época, nasceram os filhos de Dhritarashtra e Gandhari. Nao
muito tempo depois, no exilio Pandu ao olhar para Madri procura ter relagdes sexuais com ela, e morre
como assim dizia a profecia. Yudhishtira, o pandava maior, seria rei assim que Dhritarashtra
envelhecesse, pois tinha direito de reinar porque havia sido o primeiro a nascer na familia Bharatha.
Todavia, o filho maior de Dhritarashtra, Duryodhana, anseia que seu pai conceda-lhe o trono. Ele, desde a
infancia é conhecido por suas mas agdes, ambicao por reinar e suas tramas indescrupulosas contra seus
primos pandavas. Quando Dhritarashtra estava as vias de passar o reino adiante, Duryodhana apoderou-se
do trono e resolveu liquidar os Pandavas em uma guerra em que se dividiriam parentes e amigos’.
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“Arjuna disse: Meu querido Krishna, vendo diante de mim meus
amigos e parentes com tal espirito belicoso, sinto os membros
do meu corpo tremer ¢ minha boca secar. O meu corpo esta
tremendo, meus pélos estdo arrepiados, meu arco Gandiva esta
escorregando da minha mao e minha pele esta ardendo. Ja nao
tenho capacidade de continuar aqui. Estou esquecendo de mim
mesmo ¢ minha mente esta girando. Eu sé vejo motivo para o

infortinio, 6 Krishna, matador do deménio Kesi [...]"%.

Entdo Krishna apresenta-se como todo o cosmo e revela a si mesmo como o mais

intimo ser de Arjuna e passa a instruir o arqueiro com as seguintes palavras:

“Sabios sdo aqueles que ndo se lamentam nem pelos vivos nem
pelos mortos. [...] Nunca houve um tempo em que Eu nao
existisse, nem vocé, nem todos os reis; € no futuro nenhum de
nos deixara de existir [...]"".

E para tranquilizar o arqueiro quanto a destruicdo fisica de seus parentes, diz

Krishna:

“Aquilo que pelo corpo se espalha dando lhe vida ¢ de natureza
eterna, ninguém pode destruir nossa alma imperecivel. SO o
corpo material certamente morrerd, mas a entidade viva ¢ eterna
sem dimensao e também indestrutivel. Lute pois com convicgao,
6 descendente de Bharatha™”.

Em 1844, Schopenhauer evoca o didlogo de Krishna com o guerreiro Arjuna, para

enfatizar a falta de valor da vida e morte do individuo para a natureza:

“Ao contrario, a “natureza”, que nunca mente, mas ¢ aberta e
sincera, fala sobre esse tema de modo bastante diferente, a saber,
como Krishna em Bhagavad-Gita. Sua assercdo ¢: a morte ou
vida do individuo ndo tem valor. Isso ela expressa, abandonando
a vida de cada animal, e também a do homem, aos acasos mais
insignificantes, sem intervir pela sua salva¢do. — Considerai o
inseto sobre o vosso caminho: uma pequena, inconsciente
mudanca de vosso passo ¢ decisiva para sua vida ou sua morte.

% PRABHUPADA, Swami. — Bhagavad- Gita: como ele é. Los Angeles, Londres, Estocolmo, Bombaim,
Brasilia, Hong Kong, Sidnei: 2008, p. 58-60.

% PRABHUPADA, Swami. — Bhagavad- Gita: como ele é. Los Angeles, Londres, Estocolmo, Bombaim,
Brasilia, Hong Kong, Sidnei: 2008, p. 90-91.

% Baghavad-gita. Tradugio de Rogério Duarte, In: Cangdo do divino mestre, Cd com 32 cangdes
retiradas do livro Cangao do divino mestre. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.
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Vede o caracol da floresta, sem nenhum meio para a fuga, para a
defesa, para o engano, para ocultar-se, uma presa pronta para
qualquer um. Vede o peixe descuidado jogar-se na rede ainda

\

aberta; o sapo impedido, devido a sua lentiddo, da fuga que
poderia salvéa-lo; o passaro que ndo divisa o falcdo que paira
sobre ele; a ovelha que o lobo mira e observa, na moita. Todos
eles vao munidos de pouco cuidado, sem suspeitar, de encontro
ao perigo que os rodeia e naquele momento ameaga sua
existéncia. Portanto, na medida em que a natureza abandona
seus organismos tao indizivelmente engenhosos, ndo apenas a
voracidade do mais forte, mas também ao acaso mais cego, € ao
humor de cada louco, e ao capricho de cada crianga, ela exprime
que a aniquilacdo desses individuos lhe ¢ indiferente, ndo
prejudica, ndo significa nada, e que, nesses casos, o efeito
importa tdo pouco quanto a causa [...]"".

O trecho ¢ apenas um exemplo do constante interesse de Schopenahauer pelo tema
da morte, e demonstra que o mesmo nao ¢ tratado apenas como assunto a ser explicado
teoricamente, mas também, e essencialmente, como problema existencial. E neste
sentido que o tema da morte ¢ o grande impulsionador da filosofia, pois o0 homem
enche-se de assombro e admiragdo diante das questdes existenciais que ela coloca. As
questdes referentes ao nascimento, vida e morte, nossa origem e destino perpassam-nos
constantemente porque temos medo do fim de nossa existéncia”. Mas o medo
manisfesta-se porque a Vontade de vida, inerente a todos os seres vivos e que os impele
a viver, percebe o fim da existéncia do fendmeno determinado. Apesar de o medo da
morte nao ser exclusividade dos homens, € maior nestes, pois ¢ acompanhado sempre da
consciéncia da infalibilidade do fim. E da mesma forma que nosso organismo tem de
exercer grande dispéndio de forca para manter sua unidade, face a resisténcia imposta
pelas manifestagcdes das idéias inferiores que contém em si, nossa consciéncia (produto
e resultado da vida orginica)® esfor¢a-se para manter-nos longe do pensamento sobre a
morte porque com o fim de nosso ser cessa-se a consciéncia. Todavia, o medo da morte
aparece-nos porque ora ou outra deparamo-nos com falecimentos de entes queridos e
amigos. E mesmo que procuremos viver sem o pensamento da morte, mesmo que

tentemos desfrutar a vida como se fossemos existir eternamente, a morte € certeira € nos

% SCHOPENHAUER, A. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2004, p. 77-78.

%7 ¢Os animais que carecem de conhecimento da morte nfo se inquietam com questdes de ordem
existencial, mas como s@o pura vontade de vida temem o fim de sua vida e disto resulta o instinto de
conservagao que os animais possuem’.

% SCHOPENHAUER, A. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2004, p. 72.
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impele a questdes metafisicas. Por colocar o problema da vida e trazer reflexdes acerca
do sentido da existéncia, a morte, também para Schopenhauer, ¢ assunto relevante a
filosofia. De fato, como ja vimos, a tematica da morte ocupa lugar de destaque e
apresenta-se como um problema de fundo que gerou todo seu pensamento.

J& vimos como Schopenhauer, apoiando-se na biologia da época e em sua
metafisica da Vontade, explica teoricamente o fenomeno da morte. Mas, conforme
observamos acima, o problema da morte também ¢, para ele, de cunho essencialmente
metafisico existencial. Como problema existencial, a morte ndo demanda somente uma
solugdo ou explicagdo tedrica, mas sim uma tomada de postura diante da vida. E
necessario um tratamento ético-metafisico em relacdo ao tema morte, pois trata-se de
aqui, ndao de explica-la, mas sim de vencer o medo que ela inspira. E nesta abordagem
do problema da morte sobre o prisma existencial, Schopenhauer se apdia, ndo mais na

ciéncia, mas na sabedoria hindu.

3.2 Morte e problematica existencial na juventude de Schopenhauer

Este viés ético e existencial do problema ja era percebido e considerado por
Schopenhauer desde muito jovem como atestam seus registros de juventude. Ja havia no
jovem Arthur reflexdes sobre a eterna presenca da vida (querer-viver) em oposi¢ao a
aparente aniquilagdo dos individuos. Como exemplo deste tipo de questionamento
existencial, encontramos uma anotagdo sobre a consciéncia de um passado infinito e o

assombro em relagdo ao presente:

“[...] De vez em quando, me assombra a natureza do presente e
gostaria ser capaz de responder a esta pergunta: por qué este
agora ¢ justamente agora? [...] Aquela consciéncia sobre um
passado infinito; este assombro a respeito ao Unico que nao
posso perder de vista em instante algum, o presente: ambas
coisas representam um engano, talvez suponham uma expressao
temporal de minha existéncia extratemporal™®.

% SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y version
castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 28, [HN L, 15 (22) <1811>].
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Para Schopenhauer, este espanto com o0 agora € com o passado infinito'® é uma

das formas de se ter o conhecimento da extratemporalidade. Como disse Martial
Guerroult na introducao do Metafisica do amor e metafisica da morte: O futuro e o
passado existem apenas como nogoes para nosso conhecimento, submetido ao principio
de razdo. Quando o homem se volta ao passado ¢ no sentido de nostalgia, de sonho; e
quando pensa no futuro estd sempre se planejando, inclusive alguns aprontando com
antecedéncia suas exéquias. Mas o fato € que, para Schopenhauer, passado, presente e

futuro se diferenciam apenas aparentemente. Cito:

“Sem duvida, havera dado um grande passo a sabedoria quem
compreenda que a “diferenga entre passado, presente e futuro”
somente ¢ aparente e carece de valor algum. Compreendera que,
em lugar de suspirar pelo futuro, ter saudades do passado e
correr atras do presente com todos os sentidos, ndo temos que
captar sendo o ‘conjunto’ da vida como bem nos ensinam as
intemporais idéias platdnicas, para logo decedir se ‘queremos’
ou nio essa totalidade. E cada elei¢do € a inica que cabe™'".

Como vimos na citacdo acima, a possibilidade de captar o conjunto da vida e as
Idéias platonicas’™ esta relacionada com a questdo da extratemporalidade. Com este tipo
de experiéncia ¢ possivel anular o tempo, o espago, a matéria, e também podemos ter a
apreensdo das idéias platonicas, e quando isto acontece, podemos afastar do medo da
morte porque neste tipo de experiéncia a individualidade ¢ afastada (mesmo que seja
momentaneamente). Este tipo de conhecimento, nesta fase de Schopenhauer, estd
relacionada com a experiéncia da “consciéncia melhor”. O fato de nos reconhecermos
como um ser extratemporal, coseqliéncia da dissolucdo do Eu e do mundo,
Schopenhauer denominava de “consciéncia melhor”. Este conceito serve para enfatizar
um modo de consciéncia que difere da consciéncia cotidiana, que ¢ voltada aos desejos,

pois se destaca dos individuo, do interesse proprio, € equivale a um estado

19 “Esta anotagdo de juventude foi utilizada no O Mundo como vontade e como representagéo (tradugdo
de Jair Barboza), mais especificamente na pagina 362 do quarto livro onde ele trata especificamente da
negacdo da vontade’.

"' SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 41, [HN L, 99 (177) <1814>].
12 “Nos Escritos Inéditos de Juventude encontramos as seguintes afirmagdes: “[...] A Idéia platonica e a
coisa em-si kantiana, ambos os topicos sao0 uma e mesma coisa tao inaudito quanto certo. P. 98 [HN I,
342 (510) <1816>]. As Idéias ndo sdo a vontade, mas sim, o modo em que a vontade se torna conhecida,
conhecimento que por sua vez possibilita a liberacdo, ou seja, a supressao da vontade. As Idéias
constituem assim o caminho do conhecimento, tal como este representa o caminho da salvagdo. A
vontade ¢ o que deve ser conhecida. Os individuos sdo a manifestagdo de uma inica vontade através de
muitas Idéias”. P. 67 [HN 1, 200 (321) <1814>]".
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contemplativo. Ressalta-se o fato de consciéncia melhor” e consciéncia empirica serem
coisas completamente diferentes, simplesmente porque aquela ndo € consciéncia de
algo. A “consciéncia melhor” ¢ a consciéncia se manifestado de outra forma ao sujeito,
¢ a possibilidade de termos uma compreensao para além dos fenomenos, da limitagao
do tempo, ¢ a possibilidade de desenvolver-se no sentido de ultrapassar a consciéncia
enganada pela entendimento, pelos sentidos, pela razdo. Para Schopenhauer, ¢
necessario transcender a consciéncia empirica, ou seja, nossa faculdade perceptiva e
cognitiva para sairmos de uma vida de enganos. Para Riidiger Safranski, 4 consciéncia
empirica, que era na tese de doutrado de Schopenhauer um tema exclusivamente
epistemologico, se converte em um problema ético, perde sua inocéncia transcendental
e se converte em necessidade existencial'”, pois era realmente necessario transcender a

consciéncia empirica e contemplar a eterna forma das coisas. De fato, Schopenhauer

ndo tornou publico o conceito de “consciéncia melhor”, nos diz Riidiger Safranski'™,

mas essa expressao nos manuscritos contrastava ao conceito de consciéncia empirica, o

qual era necessario ultrapassar. Cito:

“[...] Tudo o que foi dito até agora mostra um lado da
consciéncia, 0 que se encontra apegado no entendimento, no
mundo dos sentidos e da razdo, e o reflete partindo do objeto,
segundo o modo que lhe resulte mais apropriado. Agora bem,
este lado serd eliminado mediante a ‘melhor consciéncia’ (assim
como esta mediante aquele). Com a entrada em cena da melhor
consciéncia desaparece todo aquele mundo como se fosse um
leve sonho matutino, como uma ilusdo Otica, e inclusive nos
perguntamos sobre seu significado, sobre as idéias patonicas (as
quais expressam todo tempo e todo espaco junto com seu
conteudo) [...] Inclusive as idéias acabam desaparecendo
enquanto a consciéncia se retira no descanso eterno e na
beatitude inalteravel, o sol espiritual de Platdo (Republica, VII).
Fica claro agora que a - até a pouco eterna, impertubavel e
infinita - realidade da matéria era somente algo relativo que
dependia, por certo, de que a consciéncia fizesse ato de presenca
como sujeito, o unico para o qual existem os objetos. A
consciéncia demonstra agora, porém, que também pode
manifestar-se de outras formas diferentes ao sujeito e nisto
reside a liberdade, a possibilidade de eliminar teoricamente o
mundo”'®,

103 SAFRANSKI, Riidiger. - Schopenhauer e os anos mais selvagens da filosofia: uma biografia.
Tradugdo William Lagos. Sao Paulo: Geragdo, 2011, p. 364.

1% SAFRANSKI, Riidiger. - Schopenhauer e os anos mais selvagens da filosofia: uma biografia.
Tradugdo William Lagos. Sao Paulo: Geracao, 2011, p. 362.

195 SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre Oriente. Tradugdo de Adela Mufioz Fernandez e Paula
Caballero Sanchez. Madri: Alianza, 2011, p. 84.
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A superagdo do tempo, do espago, da causalidade e da relagdo ordindria entre
sujeito e objeto possibilitada pela “consciéncia melhor” ¢ a superagdo do mundo de
ilusdes, e também da morte. E preciso ressaltar que ja nesta fase a idéia de ilusdo se
encontra absolutamente ligada ao desejar. Em 1813, Schopenhauer passa a utilizar-se da
palavra querer (wollen)'”®, e nesta fase a usa para refletir sobre a possibilidade de
ultrapassar a consciéncia empirica que ¢ condicionada pelo querer. Ao ultrapassar a
consciéncia empirica hd a possibilidade de destituir-se da insatisfagdo e da dor
provocadas pelo querer, e também do que futuramente chamaria de querer viver. Luis
Fernando Moreno Claros escreve: Oposta a mencionada “consciéncia empirica’, essa
“consciéncia melhor” compreenderia a parte espiritual da vida do ser humano, esses
“Instantes da arte, religido e amor puro”, e seria algo como a primeira formula¢do
metaforica’”. Para Schopenhauer, a experiéncia da intemporalidade autoriza-nos a

desvendar o mistério do mundo:

“Para participar da paz de Deus (ou seja, para alcancar a melhor
consciéncia) ¢ necessario que o homem, este ser fragil, finito e
vao, seja algo inteiramente distinto € que cobre consciéncia de
si, ndo mais como ser humano, sendo como algo de todo
diferente. Pois, em tanto que vive e ¢ homem, se acha preso nao
somente ao pecado e & morte, mas também a ilusdo, e esta ilusdo
¢ tao real quanto a vida mesma, como o proprio mundo sensivel,
j& que véem identificar-se plenamente com o Maya dos
indianos; sobre esta ilusdo descansam todos os nossos desejos e
afas, os quais ndo sdo por sua vez sendo uma expressao da vida,
tal como esta o ¢ da ilusdo; enquanto vivemos e queremos
viver, sendo homens, ¢ verdade essa ilusdo, que somente o ¢ em
relacdo a melhor consciéncia. Para encontrar o sossego, a
beatitude e a paz, deve suprimir-se a citada ilusdo e para isso ha
de se cessar a vida. Tao dificil passo ¢ uma irresoluvel tarefa que
s se deixa resolver com o auxilio da morte (se bem que esta ndo
dissolve a ilusdo, sendo unicamente seu fendmeno corporal): a
salvacao.

O mal que padecemos no mundo (caréncia e dor) nos
brinda, penetrando-nos habitualmente com violéncia, um
momentaneo conhecimento do que a vida € (a saber, pecado e
morte, enquanto iluséria manifestacdo) e quebrada esta ilusdo de

1% Querer! Uma grande palavra! Fiel na balanca do juizo final! Ponte entre céu e inferno! In:
SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y version
castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 28, [HN L, 55 (91) <1813>].

7 MORENOS CLAROS, Luis Fernando. Schopenhauer, vida del filésofo pesimista. Madri: Algaba,
2005, p. 158.

60



modo débil ou energético segundo a intensidade com que vemos
referidos por ela [...]”"%.

Vemos aqui que, para o jovem Schopenhauer, encontramos-nos presos tanto a
morte quanto a ilusdo. E o fato de se ter uma experiéncia como a “consciéncia melhor”
ajuda-nos a descortinar o0 mundo de ilusdes e compreender a morte sob outro ponto de
vista. A expressdo Maya dos indianos apresenta-se como o mundo das ilusdes que ¢é
cheio de desejos e sofrimento. Em um registro de 1815, Schopenhauer atribui a Maya o

status de principio do mundo no sentido de ser o impulso sexual'”

. Para o jovem
filosofo, o individuo que perceber este Maya pela experiéncia extratemporal se distancia
dos anseios e infortunios provocados pelo querer e também pode ver com indiferenca a

"% porque compreendeu-se ndo apenas como um ser fisico existente no tempo € no

morte
espago, mas também como um ser a que tudo se estende.

Isto nos permite perceber que, nao somente no tempo de “O mundo como Vontade
e Representacdo”, mas ja na juventude de Schopenhauer, a liga¢do entre supressdo do
desejo e superagao do medo da morte se da sob o signo do pensamento hindu. Por isso,
antes de desenvolvermos este tema, gostariamos de tornar presente alguns fatos sobre a

relacdo do jovem filosofo com este pensamento.

3.3 O jovem Schopenhauer e o pensamento hindu

1% SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 43-44, [HN I, 104-105 (189)
<1814>].

19«0 mundo € a objetividade da vontade (de viver). A aparéncia mais forte da vontade é o impulso
sexual: este € o eros dos antigos. Os antigos poetas e filésofos, Hesiodo e inclusive Parménides,
afirmaram por isso de maneira muito significativa que eros € o primeiro principio do mundo, o criador;
isto ¢ o mesmo que dizer o “maya dos indianos”. In: SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre Oriente.
Tradugdo de Adela Mufioz Fernandez e Paula Caballero Sanchez. Madri: Alianza, 2011, p. 81. ‘Também
em O Mundo como vontade e como representagdo (tradugdo de Jair Barboza) na pagina 424 esta expressa
a relacdo entre o principio de onde provém as coisas e Maya’. Segundo Schopenhauer, “o Maya dos
indianos, cuja obra e tecido ¢ todo o mundo aparente, também foi parafraseado por amor”.

119¢Q conceito de Véu de Maya e sua relagdo com a morte esta descrita na pagina 368 de O Mundo como
vontade e como representacdo (traducao de Jair Barboza) quando Schopenhauer destaca que o
conhecimento da esséncia do mundo, que esta para além de conceitos temporais, nos permite visualizar
através dessa miragem e desta forma suspendermos o temor pela morte’.
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E necessario frisar que, apesar do contato com o pensamento hindd haver marcado
profundamente o desenvolvimento intelectual de Schopenhauer, suas idéias filosoficas
sao independentes. Elas representam, segundo pensamos, muito mais uma interpretacao
daquele pensamento a partir de sua propria filosofia. Por isto, este texto ndo tem a
intencdo de determinar rigorosamente o que ele leu sobre o hinduismo, ou de apontar
supostas influéncias diretas. Pretendemos apenas detectar elementos do pensamento
hinda no pensamento de Schopenhauer sobre a morte e a maneira €tica de sobrepuja-la,
indicando uma espécie de concordancia entre ambos.

Conta-nos Urs App, no livro Schopenhauer e filosofia indiana — um didlogo entre

a India e a Alemanha™!

, que o jovem fil6sofo possuia um fragmentario conhecimento
da antiga religido hindu. Segundo o comentador, o estudante Schopenhauer ja
demonstrava interesse pela India em 1811, dado o fato de haver registros de aulas (de
sua temporada em Goéttingen) que constam de observacdes sobre o continente indiano,
mas ndo ha provas que confirmem a leitura de textos sobre filosfia hindu.'”?
Schopenhauer também anota referéncias culturais e geograficas sobre a fndia bem como
a indicagdo de leitura dos perioddicos asiaticos ao assistir um curso ministrado por
Arnold Heeren'”. Para entender melhor a relagdo de Schopenhauer com o oriente
naquele momento, App pesquisou nos registros da biblioteca de Gottingen para verificar
se Schopenhauer havia feito empréstimos de livros cujo o tema era a Asia e a India, mas
nao encontrou nenhum registro. O comentador, porém, relata que o jovem Arthur teve
de fato o contato com textos sobre hinduismo a partir de uma temporada em Weimar'"“.
Consta na biblioteca de Weimar os empréstimos de livros feitos por Schopenhauer. Esta
informacdo nos interessa por serem emprestados no dia 04 de dezembro de 1813 os 2
volumes de Asiatisches Magazin editados por Julius Klaproth em 1802'", no dia 26 de

margo de 1814 o Ouphnekat, a tradugdo dos Upanishads feita por Anquetil Dupperon''®

" APP, Urs in Schopenhauer and indian philosiphy — a dialogue between India and German. New
Delhi: Northern Book Centre, 2008.

"2 APP, Urs in Schopenhauer and indian philosiphy — a dialogue between India and German. New
Delhi: Northern Book Centre, 2008, p.09.

'3 <Consta na biblioteca particular de Schopenhauer o Handbuch der Staaten des Alteryhums de Hereen’.
"4 APP, Urs in Schopenhauer and indian philosiphy — a dialogue between India and German. New
Delhi: Northern Book Centre, 2008, p.19-22.

115 <O orientalista Friedrich Majer, discipulo de Herder, também contribuiu com textos sobre filosofia
indiana para a revista asiatica (mais precisamente 12 artigos)’.

116 ¢Schopenhauer em seus estudos sobre a cultura hindu, nio teve acesso aos textos hindds na sua versdo
original, visto que ndo dominava a lingua sanscrita. O jovem Arthur estudou a tradu¢do em latim das
Upanisad realizada por Anquetil-Duperron - a obra foi intitulada de Uupnek 'hat, id est, Secretum
tegendum continens doctrinam e quartuor sacris Indorum libris exceptam, e foi publicada em 1801-02
em dois volumes. Anquetil-Duperron traduziu as 50 Upanisad da lingua persa realizada pelo Sultdo
Mohammed Dara Shikoh, que por sua vez traduziu do sanscrito. Sendo assim, Schopenhauer travou
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e no mesmo dia Mytologie des Indous de Mme Polier '/, Segundo Urs App, Klaproth
esteve em Weimar e manteve contato com Goethe no dia 11 de novembro de 1813, e
Schopenhauer visita Goethe no dia 23 de novembro para discutir a teoria das cores. App
nos fala que Joana Schopenhauer, mae do filosofo, deu uma festa dia 03 de dezembro de
1813 e que Goethe esteve presente, e que provavelmente Klaproth estivesse também,
visto que ele era filho de um amigo de Goethe e ex-professor de Schopenhauer. O fato ¢
que o jovem Arthur empresta o Asiatiches Magazin no dia 04 de dezembro. Nao ¢
possivel dizer se Goethe ou Klaproth tenham falado com Schopenhauer a respeito da
revista, mas essa € uma das especulacdes a respeito de suas primeiras leituras de textos
sobre os hindus. App também levanta a possibilidade de que o eminente orientalista
Friedrich Majer tenha estado na festa de Joana, pois ele e Goethe estavam em contato,
tanto que dois dias depois almogaram juntos. Mas também nao ha como saber se Majer
esteve presente na festa e que ele conversou com Schopenhauer sobre literatura indiana.
Bem como ndo podemos saber se Majer ou Klaproth se encontraram com Schopenhauer
em algum lugar da pequena Weimar. Porém, segundo App, Schopenhauer em uma carta
escrita em 1851 relembra a importancia dos encontros com Goethe e faz a seguinte
afirmagdo: O orientalista Friedrich Majer introduziu-me, sem que eu pedisse, a

118

antiguidade indiana e isto teve uma influéncia essencial sobre mim'*°. Urs App frisa que
Schopenhauer fala em antiguidade indiana, e por isso mesmo, ndo podemos dizer com
certeza que foi Majer quem indicou a leitura da revista asidtica e o Oupnek hat. O que
se pode admitir como hipdtese € que o encontro de Schopenhauer com Majer ocorreu na
mesma época do encontro com Goethe e que as leituras do destes textos foram muito
importantes para o jovem filésofo.

Também nao ¢ possivel saber se os livros emprestados da biblioteca de Weimar
foram lidos. Schopenhauer também fez empréstimos de livros na biblioteca de Dresden
entre 1814 e 1818, tais como o Oupnek hat de Anquetil-Duperron, Voyages aux Indes
Orientales de Pierre Sonnerat, Asiatiches Researches, Aziatisches Magazin de Julius

von Klaproth, e Explications des maxims des saints de Frangois Fénelon de Salignac de

la Mothe, mas nao podemos alegar que tais obras foram lidas, apenas que foram

contato com um texto que foi o resultado de duas tradugdes problematicas, uma do sanscrito pro persa ¢
outra do persa pro latim, logo as Upanisads conhecidas por Schopenhauer nio correspondem exatamente
a sabedoria hinda’.

17 ¢Segundo Schopenhauer, Mme Polier contém excelentes exemplos de individuos castos, penitentes,
santos, etc. que sdo importantes para a explanacdo do tema da negacdo da Vontade’. SCHOPENHAUER,
A. O mundo como Vontade e Representagdo, livro IV. Sao Paulo: Unesp, 2005, p. 488.

"8 SCHOPENHAUER apud App, Urs in Schopenhauer and indian philosiphy — a dialogue between
India and German. New Delhi: Northern Book Centre, 2008, p. 13.
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emprestadas porque Schopenhaiuer tinha grande interesse no Oriente e no fenomeno da
santidade enquanto negacdo do mundo. H4 muitas observagdes nas anotagdes de
juventude que remetem a filosofia indiana como ja mencionada expressao Maya dos
indianos registrada por Schopenhauer em 1814 para identificar o mundo sensivel, o
mundo dos fendomenos, como o mundo da ilusdo. De fato, ha muitas referéncias ao
contetdo do Asiatisches Magazin em obras publicadas, e que permearam a juventude do
filosofo. Segundo App, hd um conjunto de 4 paginas (sem data) em que se encontra a
transcri¢do do jovem Schopenhauer de uma nota de um jornal de Niirnberg sobre morte
por fome voluntiria, ¢ também uma tradu¢do de Majer do Bhagavad-gita'”®. A
transcri¢do da tradu¢do do Bhagavad-gita , ndo é nada mais que ¢ a revelagdo de

Krishna a Arjuna:

“Krishna ou Deus fala: aprende que a palavra Kshetra significa
o corpo e Kshetra-gna aquele que o conhece. Saiba que eu, este
Kshetra-gna, estou em todas as formas mortais. O conhecimento
do Kshetra e Kshetra-gna eu chamo de Gnan ou a sabedoria”'®.

Segundo App, o conceito de sabedoria presente na traducdo do Bhagavad-Gita de
Majer ecoa nos manuscritos de Schopenhauer na j& mencionada concepgao de

121 " pois na pura contemplagdo, no estado de consciéncia de algo

“consciéncia melhor
extratemporal somos levados a abandonar os desejos, o veemente querer, ou seja,
podemos abandonar a conciéncia empirica que nos prende ao mundo da representagdo e
que nos mantém atados ao véu de Maya, ao mundo das ilusdes. Tal proximidade nos
sugere ser conveniente examinar as relagdes entre “consciéncia melhor”, superagao do

medo da morte e o pensamento hindi no jovem Schopenhauer. E o que faremos no

proximo topico.

119 ¢Segundo App, essas anotagdes provavelmente sdo da época dos empréstimos dos Asiatisches
Magazin, do Ouphnekat, do Polier sur la Mytologie des Indous, porque entre os registros estdo uma nota
sobre a visdao que provavelmente seria discutida com Goethe, além do mais, ha uma outra nota com a data
de 1814°. APP, Urs in Schopenhauer and indian philosiphy — a dialogue between India and German.
New Delhi: Northern Book Centre, 2008, p. 31.

120 SCHOPENHAUER apud App, Urs In: Schopenhauer and indian philosiphy — a dialogue between
India and German. New Delhi: Northern Book Centre, 2008, p. 41.

12 APP, Urs in Schopenhauer and indian philosiphy — a dialogue between India and German. New
Delhi: Northern Book Centre, 2008, p. 43.
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3.4 Redenciao e hinduismo na juventude de Schopenhauer

Dentre as anotagdes de aula ministrada pelo professor Heeren, hd o seguinte

registro que interessa ao tema deste trabalho:

“Brahma, Krishna e Vishnu sdo as 3 principais divindades; sao
chamadas a trindade indiana e s3o representadas em uma
imagem. Segundo alguns, Brahma ¢ o principio criador, Krishna
o principio mantenedor e Vishnu o principio destruidor. Mas
ndo € certo que esta compreensio seja correta™' .,

\

Schopenhauer tinha razdo em frisar que ndo estava certo quanto a informagdo
registrada sobre a trindade, pois Krishna ¢ a encarnag¢ao de Vishnu, e portanto Krishna e
Vishnu sdo o principio de preservagdo. A triade divina estd presente na filosofia do
Schopenhauer maduro e possui relagdo com o conceito de Vontade de vida, e ja havia
registros em 1814 em que Schopenhauer utiliza-se da deidade Shiva para frisar a

Vontade de viver e seus correspondentes vida e morte:

“Para a vontade de viver a vida ¢ sempre algo certo, pois esta
ndo ¢ outra coisa que aquela vontade, ou melhor, seu espelho.
Aquela vontade nao tem que temer em nada a morte, ja que esta
pertence a vida; no pdélo oposto a morte se encontra a procriagao
e no intervalo entre ambos esta a vida. Ora, quem quer a vida
também quer a morte. Por isso os indianos situam junto da
morte o “linga”, o atributo de Shiva, o qual garante que a morte,
bem como todo o pertencente a vida, consiste somente em
aparéncia. Somente o individuo pode morrer: a vida ndo pode
morrer. A vontade de viver alcanga sua méxima expressao no
prazer sexual e na procriacdo, que lhe asseguram assim a
vontade de viver a continuidade da vida. Mediante o prazer
sexual e a procriagdo a vontade de viver ultrapassa a vida.
Transformando-se em vida se converte em objeto, isto ¢, a
reflete”'”.

Em 1816, o jovem filésofo ja registrava que Shiva é o principio destruidor que

carrega consigo o elemento da procriagdo:

12 SCHOPENHAUER apud App, Urs in Schopenhauer and indian philosiphy — a dialogue between
India and German. New Delhi: Northern Book Centre, 2008, p. 11.

12 SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre Oriente. Traducdo de Adela Mufioz Ferndndez e Paula
Caballero Sanchez. Madri: Alianza, 2011, p. 103-104.
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“O fato de que “Shiva” (a deidade cuja missdo ¢ destruir o
universo) tem o “Linga” [simbolo falico destinado a exaltar a
regeneragdo]| como atributo ndo poderia resultar mais eficaz.
Pois o aniquilamento do individuo e a conservacao da espécie
supde correlatos estritos; a morte faz-se necessaria a procriagao,
e se ndo existisse aquela tampouco haveria lugar para esta™'?,

O mesmo deus indiano possui o atributo para a vida e para a morte, ¢ a freqiiente
menc¢ao de Schopenhauer a esta deidade prenuncia o entrelagamento entre amor € morte
que vai se verificar na sua filosofia madura. O mesmo entrelagcamento se faz presente na
ligagdo profunda entre renuncia ao impulso sexual e superagdo do medo da morte: se
impulso procriador e morte sdo os dois lados inseparaveis da vida, de modo que a
afirmagdo de um acarreta sempre a afirmacdo do outro, entdo também a libertagdo em
relacdo a um ¢é também a libertacdo em relacao ao outro.

Esta correlagdo estd implicada em uma anotagdo de juventude realizada em
Weimar e datada de 1814, na qual Schopenhauer escreve que o corpo ¢ a Vontade que
se tornou visivel, e por isso mesmo, se explica o fato dos desejos, dos apetites atuar
constantemente no corpo. Todavia, este corpo pode ser uma mediacdo para a
contemplacdo de algo fora da representacdo, nos possibilitando uma experiéncia da

extratemporalidade, onde a individualidade ndo existe. Cito:

“[...] Que o corpo seja tdo somente a visualizagdo da vontade
explica a estreita unido entre ambos, assim como que qualquer
paixao ou afeto [...] estremeca e modifique tanto o corpo.

Mas o “sujeito cognoscente” ndo ¢ a vontade, mas aquele a
quem a vida em seu conjunto torna a vontade visivel, o
espectador que contempla sossegado e puramente, a margem do
tempo, toda essa tragédia da vida [...] Dai a serenidade, a
beatitude de toda objetidade pura, ou seja, do estado em que a
propria vontade e o proprio corpo ndo constituem o objeto
mesmo, mas as mediagdes objetuais do cenario daquela tragédia;
daquele estado em que nos desprendemos por um instante do
querer, da pressdo pecaminosa, cobrando consciéncia de nods
mesmos como um sujeito puro e extratemporal [...]""%.

Esta “consciéncia de ndés mesmos como um sujeito puro e extratemporal”

corresponde, como ja& vimos, a “consciéncia melhor”. Em uma anotagdo de 1813,

12 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 131, [HN I, 409 (609) <1816>].
12 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 46, [HN I, 106-107 (191)
<Weimar, 1814>].
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Schopenhauer diz que a “consciéncia melhor” exprime-se como santidade, e além disto,

como reden¢do do mundo

126 Em 1816, Schopenhauer anota uma passagem do Asiatic

Researches, mais especificamente do volume VIII:

“[...] mas o supremo conhecimento ¢ aquele mediante o qual se
apreende esta (natureza) imortal, invisivel (ou imperceptivel,
como ¢ proprio de tal natureza); impossivel de agarrar,
impossivel de deduzir: carente de cor; desprovida de olhos e
orelhas, sem pés e maos; e todavia a que tudo penetra de
variadas maneiras: diminuta, inalterdvel e contemplada pelos
sabios como fonte dos seres [...]'*".

De fato, a experiéncia de onde se apreende o imortal das coisas que consta no

Asiatic Researches de Majer e a experiéncia da “consciéncia melhor" de Schopenhauer

sao muito semelhantes, pois parte do principio de uma experiéncia onde todo o mundo ¢

suprimido e que diz respeito também a abandonar o ciclo dos desejos, do apego a vida,

e consequentemente o medo da morte. A oposi¢do entre apego aos desejos € aquisicao

da consciéncia melhor se expressa claramente nesta outra anotacao:

“[...] enquanto nos apressamos a buscar a satisfacdo de um
desejo tdo logo surja dentro de ndés mesmos e depois, logo a
seguir, nos surge um novo desejo que também nos apressamos a
satisfazer e assim por diante, esperando encontrar no final desse
labirinto a felicidade, ao invés de penetrarmos no interior de nés
mesmos de uma vez por todas, nos libertarmos de todo o querer
e nos prendermos definitivamente a consciéncia melhor”'?*,

Trata-se da mesma relagdo que vemos neste registro de 1814, no qual, porém,

aparece expressamente vinculada as leituras hinduistas de Schopenhauer:

“O fato de querermos, em geral, ¢ a nossa infelicidade, sem que
tenha a menor importancia o que ¢ que queremos. Mas o querer
(o grande erro) ndo pode ser jamais satisfeito, e dai que ndo
cessemos de desejar coisas, de modo que a vida se converte em
um auténtico calvario, pois se trata somente da aparéncia do
querer, do querer objetivado. Pensamos continuamente e de

126 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p.32, [HN I, 44 (85) <1813>].
127 ASIATIC RESEARCHES. Calcuta, 1805, p.136, nota 1 Apud Schopenhauer, Arthur. Notas sobre
Oriente. Tradugdo de Adela Mufioz Fernandez e Paula Caballero Sanchez. Madri: Alianza Editorial,

2011, p. 54-55.

128 SCHOPENHAUER (Friihe Manuskripte, p.155), Apud Safranski, Riidiger. Schopenhauer e os anos
mais selvagens da filosofia: uma biografia. Tradugdo William Lagos. Sao Paulo: Geragado, 2011, p. 364.
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forma erronea que o objeto desejado pord fim a nosso querer,
mas somos nds mesmos os unicos que podemos fazé-lo, e no
momento em que deixemos de querer: isto (a liberacdo do
querer) sucede mediante o conhecimento melhor, e € por isso
que a Oupnekhat afirma, vol. II, p. 216: “No mesmo momento
em que surge o conhecimento, o desejo desaperece”. Por desejo
se entende aqui Maya, que representa o querer, o amor (em
direcdo ao objeto) cuja a objetivacdao ou aparéncia € o mundo e
que, como erro fundamental que ¢ representa a0 mesmo tempo a
origem do mal e do mundo (que na verdade forma uma
unidade)”'®.

Para o jovem Schopenhauer, o querer jamais pode ser satisfeito, e vemos a
humanidade vive oscilando entre o prazer do querer realizado e o tédio adiquirido pela
conquista do que foi almejado e pela dor imensa do que ndo pdde ser conquistado. O
asceta compreende que o prazer ¢ a supressao da dor, mas que esta dor esta longe de ser
eliminada porque sempre tomara a forma de outro desejo. Segundo Schopenhauer, para
esses religiosos, a negacdo do querer, a pratica da ndo agdo, ¢ o meio de desprender-se
da dor e de certa forma encontrar o estado de tranquilidade (ndo desejar).
Diferentemente do asceta, o suicida nao consegue parar de desejar e resolve por fim ao
seu sofrimento através da morte; mas esta ndo € uma solucao porque apenas se coloca

fim ao fendmeno e ndo o querer viver. Em um registro de 1816, Schopenhauer escreve:

[...] o suicidio ndo liberta da vida ¢ somente uma iluséria
falsidade nos faga ficar seduzidos pelo tenebroso inferno como
asilo do repouso™. O suicidio supde por isso um ato estéril,
fantasioso e absurdo. E em uma outra anotacdo de juventude
também de 1816: o suicidio ¢ obra prima de Maya: suprimimos
a aparéncia € ndo vemos que a coisa-em-si permanece invariavel

[.]5

J4 em juventude Schopenhauer considerava o asceta como uma espécie de antitese
ao suicida. O praticante do ascetismo por ter adquirido o conhecimento do que esta além
da ilusdo dos fendmenos possui a consciéncia sobre o foco do querer e as dores inerente

a este, logo sua busca ¢ por anular o principio vivificante tendente a prolongar a

122 SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre Oriente. Traducdo de Adela Mufioz Fernandez e Paula
Caballero Sanchez. Madri: Alianza, 2011, p. 78.

13 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 122, [HN I, 394-395 (582)
<1816>].

! SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre Oriente. Tradugdo de Adela Mufioz Fernandez e Paula
Caballero Sanchez. Madri: Alianza, 2011, p. 146.
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existéncia em uma proxima geragdo (que € o maior dos quereres), diferentemente do
suicida que por desejar por demais (o desejo por sua natureza é dor)"** afirma a vida
com seu ato de suicidio. Para Schopenhauer, enquanto o suicida chega ao ato de dar a
morte a si mesmo por conta de um veemente tormento interior, o individuo que nega a
Vontade de vida alcanga um estado de tranquilidade, de serenidade pelo fato de ter
renunciado aos desejos, pois sabe que volupia e dor sdo correspondentes diferentemente
do que pensa o homem comum extremamente atormentado e preso ao véu de Maya.

[...] Nos despertamos e voltaremos a despertar, diz Schopenhauer, [...] A vida ¢
uma noite que culmina um longo sonho, o qual se torna frequentemente em pesado'”.
Compreende-se aqui o destaque a vida como um pesadelo porque nds, seres humanos,
estamos presos aos desejos € ndo conseguimos parar de desejar, e disto resulta o
sofrimento. Desde jovem, o filésofo percebe a vida como incessante sofrimento, fruto
do fundo negro e abissal do homem, e logo, o ideal ético mais elevado, na fase da

134

juventude, ¢ a negacdo da Vontade™* por meio da “consiciéncia melhor”, e para isto, a

135

figura do asceta *” realiza bem este papel, pois consegue vislumbrar o primeiro principio

em todas as coisas e consegue fazer adomercer as paixdes que domina o corpo.

Leiamos:

“Quando um asceta renuncia voluntariamente a todos os gozos
da vida (privando-se a propodsito de qualquer gozo porque tem a
consciéncia de se constituir em um ser extratemporal,
suprasensivel, livre, feliz e incondicionado, despertou nele € o
faz atuar conforme a esse conhecimento para manter-se vivo
com respeito a0 mesmo), tem razao |...].

132 <0 desejo e o sofrimento aparencem de maneiras distintas para o individuo que apenas percebe os
fenomenos isolados. Quanto maior o querer maior o sofrimento’.

13 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 28, [HN I, 15 (23) <1810 -
1811>].

13 <O conceito de vontade como em si do mundo j4 aparecia nas anotagdes de juventude, como por
exemplo neste registro de 1914: O mundo como coisa em si é uma gigantesca vontade que ndo sabe o
quer, pois ndo sabe sendo que quer, dado que é vontade e nada mais que vontade. (...) [HN I, 169 -170
(278) <1814>".

135 “Para Schopenhauer, “o filosofo perfeito apresenta teoréticamento a “melhor consciéncia” de um modo
puro, separando-a exatamente e por completo da empirica. O santo vem a fazer o mesmo na praxis. Esta
consciéncia extratemporal, nos diz Schopenhauer, ¢ a Vontade, ou seja, € a coisa-em-si, ¢ a realidade por
tras de todos os fendmenos, ¢ a esséncia do mundo, ¢ o ndo fildésofo também pode ter a consciéncia do ser
universal extratemporal, mas essa capacidade ndo sera clara e sim um conhecimento confuso. O homem
comum possui genialidade (em maior ou menor grau), e portanto pode ter uma experiéncia do
suprasensivel, dado o fato dele poder apreciar a natureza, a musica, as obras de artes em geral [...]".
SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y version
castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p.31, [HN I, 149 (249) <1814>].
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A verdade (e ao mesmo tempo a liberdade) estd fundada no fato
do homem poder autoconsiderar-se a cada momento como
sensivel e temporal ou também como eterno [...].

Essa morte que ha de colocar um ponto final a mim e ao meu
prazer ndo me assusta, pois a ndo existéncia estd muito distante
de representar sofrimento algum; se enquanto eu estou a morte
ndo esta, e quando ela ¢ eu ndo sou, que ha de se temer com ela?
[...]-

A virtude supde afirmar o ser extratemporal e constitui uma
expressao imediata da consciéncia de tal ser. Mas o asceta supde
acrescentar ademais uma deliberada negag¢do, um solene
desmentir que refuta toda temporalidade enquanto tal”'*®.

A pertubagdo diante da aniquilagdo de nosso ser e de outros seres, ou seja, 0 N0Sso
medo da morte, € intrinseco a condi¢do humana'’ porque ¢ fruto da Vontade de vida
cega (a Vontade ¢ desprovida de conhecimento)'*® . Entretanto, Schopenhauer aponta a
possibilidade de superacdo definitiva deste medo pelos acetas e santos, ¢ de maneira
momentanea pelos filésofos e pelos génios artisticos. Na citagdo acima, a morte ¢é
superada pelo asceta porque este nao se importa com o desaparecimento do Eu, da
consciéncia individual. Este Eu juntamente com a personalidade e as paixdes leva-nos a
atuar, mas o asceta ndo quer estar em atividade, ele quer se ausentar do mundo, no
sentido de renuncia. E no caso, a morte é-lhe indiferente porque compreende, através de
seu caminho ascético afim de atingir determinados fins espirituais, a esséncia verdadeira
do Eu e das coisas existentes, e assim consegue identificar-se extratemporalmente como
um ser universal que estd presente em todas as coisas. As reflexdes sobre a ascese
aparecem para dar conta do conceito de superacdo do medo da morte, pois na medida

em que supera os desejos, também se supera o medo da morte. Para Schopenhauer:

“[...] a supressao da vontade de viver vem a identificar-se
portanto com a supressao do mundo. Ao que resta o chamamos
de nada, e a nossa natureza resiste a essa conversao em dire¢ao
ao nada. Mas isso se deve ao fato de que somos a propria
vontade de viver e o que em nos se da a conhecer ¢ a sua
manifesta¢do. O fato de que evitemos o nada equivale a dizer
que nos queremos a vida e que ndo somos outra coisa sendo este
querer. Mas se desviamos o olhar de nossa propria indigéncia e
parcialidade, fixando-o sobre aqueles que venceram o mundo e

3¢ SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 31, [HN I, 38-39 (72) <1813>].
137 ‘Haja vista a grande procura e oferta de religides € metafisicas e para tolerarmos a dor do pensamento
da morte’.

8 SCHOPENHAUER, A. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Tradugdo de Jair Barboza.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 121.
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suprimiram por completo a vontade de viver (por exemplo, os
santos), veremos que, entre eles, ao invés de vigorar esse
inquietante desejo, esse gozo jubiloso e esse intenso
padecimento caracteristico do homem cheio de vida,
alcangaram, devido a uma transformagdo um impertubavel
sossego ¢ uma serenidade interior, em um estado que ndo
podemos contemplar sem nostalgia... O que resta apds a
supressao da vontade ¢, para aqueles que ainda querem e
abrigam desejos, nada; mas para aqueles cuja vontade voltou-se
sobre si mesma, o nada é este nosso mundo real com todos seus
sois e vias-lacteas™'.

Morte e vida sdo apenas manifestacdes fendmenicas, e como o asceta enxerga para
além do principio de razdo suficiente (tempo, espago e causalidade), afasta-se desta
Vontade de viver, superando assim o medo da morte. De fato, os ascetas alcangaram
este tipo de conhecimento porque renunciaram os desejos. A busca dos desejos ¢ a
busca pela felicidade. Os santos e ascetas ndo querem obter a felicidade que os homens
comuns procuram. Esta felicidade, para o filosofo e para o asceta, ndo ¢ um estado
natural do ser humano, mas sim artificial e passageiro. A sua busca ¢ pela beatitude,
pela serenidade, ¢ pelo ndo desejar. Na filosofia de Schopenhauer, para que o praticante
do ascetismo possa contemplar puramente o que estd a margem do tempo deve
primeiramente apaziguar as paixdes que afetam o corpo, e isto deverd ocorrer
permanentemente porque sua renuncia ao mundo dos desejos ndo é simplesmente uma
privacao passageira, mas sim varias privagdes momentaneas e também projecoes das
abstencoes que tera no futuro. Para o filosofo, ¢ o asceta quem pode reconhecer o eterno
querer-viver presente em todas as coisas no mundo, ¢ também aquele que pode

compreender a relagdo entre vida, morte e o ciclo do querer presente no ser humano'*

(desejo, conquista do que foi desejado, perda de interesse € novos desejos).

3.5 Amor, morte e redencio na filosofia madura de Schopenhauer

13 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 132, [HN 1, 410-412 (612)
<1816>].

19 “Em O Mundo como vontade e como representagdo na pagina 402 (tradugdo de Jair Barboza),
Schopenhauer fala que o ser humano ¢ a objetivacio mais perfeita da Vontade, e por isso mesmo € o que
mais necessita, mais quer; e por ser o homem dotado de conhecimento, sua consciéncia procura meios
para que se possa alcangar o objeto do querer’.

71



As rudimentares interpretagdes do jovem Schopenhauer das doutrinas éticas
hindus ajustaram-se perfeitamente a metafisica da vontade de sua fase madura. As
idéias presentes nas anotagdes de juventude sobre o conhecimento da esséncia do
mundo e a superacdo do medo da morte através do ato de subrepujar os desejos estdo
mais amplamente desenvolvidas em O mundo como vontade e como representagdo,
sendo a superacdo do medo da morte compreendida como consequéncia da auto-
negacdo da Vontade. Esta ¢ possibilitada pelo conhecimento que niao segue o
principium individuationis, que na obra se identifica com o véu de Maya'*. Para
Schopenhauer, o principio de individuacdo ¢ aquilo que faz com que a Vontade, que ¢
una, se individue, apare¢a como multiplicidade. E ¢ no tempo e no espago que a
Vontade pode aparecer como objetidade, como pluralidade de coisas; logo tempo e
espago sdo principium individuationis™”. Por outro lado, é a causalidade que une espago
e tempo para formar representacdes empiricas. Sendo porém ela mesma (a causalidade)
uma das modalidades do principio de razdo suficiente — mais especificamente o
principio de razdo do devir — o principio de razao suficiente esta ligado ao principio de
individuacao. Por isso Schopenhauer escreve em Metafisica do belo que “[...] tempo,
espaco e causalidade, por sua vez sdo figuras do principio de razdo. Esse ¢ justamente o

principio Gltimo de toda finitude e individuagdo'®

. Dai que o principio de individuagao
seja também o principio pelo qual eu mesmo me individuo, o principio responsavel por
cada um se considerar como algo separado e independente do mundo.

Sendo o principio pelo qual me afirmo como sujeito individual, o principio de
individuacao iguala-se ao véu de Maya por criar a ilusdo de que estamos separados do
mundo. Com isso, ele afasta de nossa consciéncia o pensamento da morte ¢ da

destruicio que afeta todos os entes que compdem este mundo. E neste sentido que

lemos no quarto livro de O Mundo como vontade e como representac¢do:

“Pois, assim como em meio ao mar proceloso que ilimitado em
todos os quadrantes, ergue e afunda montanhas d'agua, o
barqueiro estd sentado no seu pequeno barco, confiante em sua
fragil embarcagdo, assim também o homem individual esta
sentado tranqiiilo em meio a um mundo pleno de tormentos,

14 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 28, [HN I, 404-405 (601)
<1816>].

142 SCHOPENHAUER, A. O mundo como Vontade e Representagdo, livro IV. Sdo Paulo: Unesp, 2005,
p- 171.

3 SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do belo. Tradugdo, apresentagdo e notas de Jair Barboza. Sdo
Paulo: Unesp, 2003, p. 30.
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apoiado e confiante no ‘principium individuationis’, ou modo no
qual o individuo conhece as coisas como fendmeno™'*,

Podemos interpretar esta passagem no sentido de que o homem comum ndo supera
a idéia do fim de sua existéncia porque “se protege” desta idéia através do principio de
individuacdo. Para Schopenhauer, a humanidade em geral ndo consegue perceber que
tudo ¢ um, que h4a uma unidade entre todas as coisas, pois 0 homem comum sempre esta
com o olhar turvado frente a verdadeira esséncia da vida, bm como se protege da idéia
da morte tracando em torno de si um circulo que o distingue do mundo.

Se por um lado o principio de individuagdo nos protege contra a recordacao dos
infortinios da vida (e seu maior representante que ¢ a morte), por outro, ele nos prové
com os prazeres'®, e por isso ¢ grande sua forca de sedugdo. Mas o Mundo como
Vontade e Representa¢do admite a possibilidade de escaparmos a esta sedugdo, o que
pode ocorrer de forma duradoura ou momentanea. Este ultimo ¢ o caso da contemplagao
estética.

Para Schopenhauer, a arte, e, em geral, a beleza, é capaz de nos fazer esquecer
nossa individualidade, pois em sua contemplagdo abandonamos o principio de razao
suficiente. “Afirmar que um objeto ¢ belo significa: que ao contempla-lo esqueco-me
completamente de meu querer € me converto no puro sujeito do conhecimento'*®”. Isto
ocorre porque contemplamos a arte & margem de toda representacdo empirica. Para
Schopenhauer, a obra de arte ndo representa coisas individuais ou particulares, mas sim
as Idéias platonicas e ao captarmos a Idéia nos convertemos em puro sujeito do
conhecimento, ou seja, o sujeito de um conhecer que ndo mais se coloca a servigo de

uma vontade individual’?’.

14 SCHOPENHAUER, A. O mundo como Vontade e Representagdo, livro IV. Sdo Paulo: Unesp, 2005,
p. 450.

145 SCHOPENHAUER, A. O mundo como Vontade e Representagdo; livro IV. Sdo Paulo: Unesp, 2005,
p. 451.

14 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 76, [HN I, 249-250 (400)
<1815>].

7¢O sublime, categoria estética tradicionalmente oposta ao belo é considerado por Schopenhauer como
tendo a mesma esséncia deste. A peculiaridade do sublime face ao belo é apenas que o objeto que o
suscita deve ser, além de belo, também, de alguma forma ameagador ou exceder de muito a capacidade de
compreensdo humana. Dentre os Escritos Inéditos de juventude encontra-se o seguinte pensamento sobre
este tema: “Meu eu como corpo, como vontade, se perde dentro do tempo infinito, desaparece dentro do
espago infinito, € me estremeco ao situa-lo nas sucessoes de milénios ou entre os inumeraveis mundos
que povoam o céu. Mas quando cobro consciéncia de mim enquanto eterno sujeito do conhecimento,
afirmo com orgulho e certeza a inegavel verdade de que aqueles mundos sdo

representcdes minhas e que eu sou o sujeito eterno, o portador deste universo cujo pleno existir nao é
nada salvo por sua relagdo comigo [...]. Dito conhecimento é o sentimento do sublime”.
SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prélogo y version
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Desde a juventude, Schopenhauer reconhece na arte e na beleza, caminhos para o
aquietamento dos desejos e para a superacdo da ilusdo. Ja em 1814, escreve o filésofo
que [...] o estado de conhecimento puro (que comparece ao adimirarmos a natureza ¢ as

obras de arte) é o genuino evangelho [...]"*.

Cristopher Janaway, a respeito da
divergéncia entre consciéncia comum e o estado superior ou “melhor”, no qual ¢
possivel através da mente humana ultrapassar o mundo das aparéncias, escreve sobre o
jovem Schopenauer: O pensamento era matizado por nunces estéticas e religiosas:
Schopenhauer escreveu tanto sobre o artista como sobre o “santo” como possuidores

dessa “consciéncia melhor”'¥

. A supressdao do sofrimento ¢ a via comum entre o
contemplador estético, o génio e o asceta.

Na experiéncia do belo, o sujeito afasta-se de seu corpo e obtém a supressao de
sua individualidade e, com ela, a de seus desejos e sofrimentos. A contemplagdo estética
constitui-se de um arrebatamento de si em dire¢do a pura contemplacdo. Todavia, a
beautitude e o éxtase trazido pelo estado vivenciado sdo passageiros e o contemplador
estético, por fim, volta a ser o sujeito do querer entregue a voligdes inumeraveis e sem
fim. Por isso mesmo, o quarto livro de O Mundo como Vontade e Representag¢do, que
trata do tema da redencao destaca ndo o artista, mas o asceta.

A contemplagdo do sdbio ascético ¢ semelhante a experiéncia do belo alcangado
pela arte e também pela experiéncia do sublime, todavia esta relacionada a
contemplacdo do nada, ao sentimento do vazio e a negacao consciente da Vontade, pois
a ascese ¢ uma atitude consciente do sujeito. Para Schopenhauer, a vida ascética ¢ o
modo de voltar-se para si, no sentido de autoreflexdo, de perceber que a for¢a que move
o mundo ¢ a mesma que pde em movimento homem, e também ¢ a capacidade de negar
esta forga. E ¢ neste sentido que a estética e o comportamento ascético, apesar de suas
aproximacodes, tornam-se distantes um do outro. A diferenga estd no fato de que a
contemplagdo do asceta acontece devido ao esforco consciente que faz para anular a
Vontade. E este esfor¢o tem a maxima expressdo na mortificagdo do corpo e na
anulag¢do do desejo sexual. O contemplador estético e o génio suprimem o individuo, o

corpo e os desejos no ato de contemplagdo da Idéia, ultrapassam o Véu de Maya'’, mas

castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 68, [HN I, 209 (337) <1814>]".

148 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 60, [HN I, 167-168 (274)
<1814>].

14 JANAWAY, Cristopher. Schopenhauer. Tradugdo de Adail Ubirajara Sobral. Sdo Paulo: Loyola,
2003.

13«0 Maya dos Vedas (...) [ aquilo que se encontra em continuo devir, mas nunca ¢é] de Platdo, o
“fendmeno” de Kant sdo uma e mesma coisa, 0 mundo em que vivemos, somos nés mesmos enquanto
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este ato permanece um fim em si mesmo, ¢ ndo chega a ser a anulagdo da Vontade. Para

o praticante do ascetismo a anula¢do dos desejos equivale a superacdo do medo da

\ .

morte porque € o desejo que nos mantém preso a vida. Esta superagdo pode ser
alcancada permanentemente porque o sabio anula radicalmente o seu corpo com suas

necessidades . Cito:

“O corpo ¢ a objetivacao visualizavel da vontade. A satisfacdo
das necessidades naturais, como a do impulso sexual, ¢ tdo
somente a realizagdo no tempo daquela vontade da qual o corpo
constitui sua forma e finalidade, sua manifestacdo no espago.
Dita satisfa¢do supoe a afirmagdo do corpo, cuja negacao ¢ dada
pelo ascetismo [...]"""

No quarto livro de O Mundo como vontade e como representa¢do Schopenhauer
frisa a importancia do conhecimento intuitivo para o conhecimento da esséncia das
coisas e para a negacdo da Vontade. Este conhecimento hé de surgir espontaneamente, e
¢ nele que € possivel reconhecer a Vontade de vida como coisa-em-si. Desta forma ¢
possivel para o individuo ultrapassar o Véu de Maya e apaziguar tanto seu proprio

sofrimento quanto o sofrer de outrem de que ele compartilha. Schopenhauer escreve:

“Sua Vontade se vira; ela ndo mais afirma a propria esséncia
espelhada no fendmeno, mas a nega. O acontecimento, pelo qual
isso se anuncia, ¢ a transi¢do da virtude a Ascese. Por outros
termos, nao mais adianta amar aos outros como a si mesmo, por
eles fazer tanto, como se fosse por si, mas nasce uma repulsa
pela Vontade de vida, nucleo e esséncia de um mundo
reconhecido como povoado de penurias. Renega, por
conseguinte, precisamente essa esséncia que nele aparece
expressa ja em seu corpo. Seus atos desmentem agora o
fendmeno dessa esséncia, entram em contradi¢cdo flagrante com
ela”">,

pertencemos a ele. Isto ainda ndo foi reconhecido”. P. 111 HN I, 380 (564) <1816>]. ‘Vemos, portanto,
que ja nos Escritos de Juventude, Schopenhauer fala em Véu de Maya’.

131 SCHOPENHAUER, Arthur. Escritos inéditos de juventude (1808 — 1818). Seleccion, prologo y
version castellana de Roberto R. Aramayo.Valencia: Pré-Textos, 1999, p. 62, [HN I, 174-176 (286)
<1814>].

12 Schopenhauer, A. O mundo como Vontade e Representagdo; livro IV. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2005,
p.482.
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Para Schopenhauer, o abandono dos desejos corporais, que exprime o carater da
espécie e ndo o individual, é o aspecto contraditorio da vontade com seu fendmeno'>,
pois o corpo ¢ a afirmagdo da Vontade de vida. A genitdlia ¢ o orgdo que esta mais
firmemente submetido a vontade e estd a servigo da procriagdo para a conservacao da
Vontade de vida para além do corpo'™. A satisfagio dos impulsos sexuais é uma

afirmacdo da existéncia para além do tempo de vida do individuo'”

. Logo, o asceta que
renuncia voluntariamente ao sexo, aos impulsos sexuais estd negando seu corpo e
portanto a Vontade de vida. A questdo do ascetismo na filosofia de Schopenhauer ¢ a
maneira de exemplificar a possibilidade, para além do conhecimento do principium
individuationis, de suspender o mundo que ¢ espelho da afirmac¢do da Vontade de vida.
Schopenhauer frisa que foi na literatura indiana que encontrou ricas “descrigdes da vida
dos santos e penitentes, chamados samanas, saniases, etc”.'* E a maneira de enfatizar a
natureza como Vontade de vida por ser a que impulsiona o0 homem e o animal através
do forte no impulso sexual para a propragacao infinita dos fenomenos. E depois de seus
atos estarem expostos ao tempo ela se torna indiferente a eles, sua preocupacao ¢ a de
manter as espécies'”’. Para que o asceta consiga conservar-se firme em seu proposito é
necessario jejuar, passar por inimeras abstengdes, se autoflagelar a fim de acalmar o
corpo para que seus instintos ndo venham a florescer e para que se consiga a
mortificacdo corporal™. A este respeito, Schopenhauer afirma que a negagdo da
Vontade também pode ser verificada no cristianismo. De acordo com o filésofo, Jesus
Cristo deve ser concebido como “simbolo ou como personificacdo da negagdo da
Vontade de vida”'™, pois impunha, para os apostolos, caso quisessem segui-lo,'® a
renuncia aos pecados da carne, a peniténcia. Jodo Batista, que batizou Jesus ndo se
preocupava com as vestimentas e com a alimentagdo, pois andava vestido com pélo de

camelo e uma cinta de couro pela cintura e nutria-se de mel e gafanhotos porque

13 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e como representagdo, livro IV. Sdo Paulo:
Unesp, 2005, p. 428.

13 ‘Primeiramente ha o esfor¢o para a conservacdo do organismo enquanto tal, e depois o impeto a
propagagdo da espécie’.

13 SCHOPENHAUER, A. O mundo como vontade e como representagdo, livro IV. Sdo Paulo: Unesp,
2005, p. 424.

1% Jdem, p. 487.

157 Idem, p. 420.

138 < A negag¢do da Vontade de forma absoluta e permanente, como ocorre no caso do asceta, nio €
explicavel, apenas um fato que se pode verificar. Algumas pessoas passam pelas mesmas situagdes, mas
apenas alguns conseguem compreender o todo da vida e negar a Vontade. Ademais, pode ser que o
sujeito que negou a Vontade possa voltar a afirma-la’.

1% Idem, p. 512.

1% MATHEUS 16, Renuncia. In: Biblia Sagrada. Tradugad dos originais hebraico e grego pelos monges
de Maredsous. Sao Paulo: Ave-Maria, p. 1304.
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pregava a peniténcia e o batismo para a remissao dos pecados para a chegada do reino
dos céus'®'. E para enfatizar a questdo da absten¢do das necessidades corporais, cito
uma passagem em que Schopenhauer menciona a negagdo da Vontade presente nos

evangelhos na figura do apdstolo:

“Pelos apoéstolos encontramos prescrito 0 amor ao proximo
como se fosse a nés mesmos, as obras, o pagamento do 6dio
com o amor ¢ boa agdo, paciéncia, candura; o suportar todas as
possiveis afrontas e injurias sem resisténcia, a frugalidade na
alimentagdo para sofrear o prazer, a resisténcia ao impulso
sexual (inclusive completa, quando possivel)” '

De fato, o abandono ao proprio corpo, aos desejos sexuais, o abandono de si

163

proprio esta relacionado ao amor ao proximo . A este respeito, cito Schopenhauer:

“Vemos prescritos: 0 amor ao proximo com total abnegacao de
qualquer amor-préoprio; amor em geral nao restrito s ao género
humano, mas englobando todos os viventes; (...) resignagdo
voluntaria e alegre em face de qualquer ignominia; abstencao
completa de alimentacdo animal; absoluta castidade e rentincia a
todo prazer para os que aspiram a verdadeira santidade;
despojamento das propriedades, abandono da habitacdo e dos
parentes, profunda e impertubavel soliddo absorvida na
contemplagdo silenciosa com voluntaria expia¢do, assim como
terrivel e lenta autopuni¢do para a completa mortificacao da
Vontade: o que ao fim pode conduzir & morte voluntaria
mediante jejum, atirar-se aos crocodilos [...]""*.

Para Schopenhauer, os individuos por serem capazes de conectar ao sofrimento do

outro sentem-no como se fora seu, € a relagdo entre amar ao proximo e esquecer de si

" MARCOS 1, Pregacio de Jodo Batista. In: Biblia Sagrada. Tradugad dos originais hebraico e grago
pelos monges de Maredsous. Sdo Paulo: Ave-Maria, p. 1304.” A respeito desta nota, ¢ necessario dizer
que Jodo Batista pregava a peniténcia porque estava predestinado, desde o ventre de sua mae, a anunciar a
vinda de Jesus (isto conforme a anunciag@o do Anjo Gabriel ao seu pai Zacarias)’.

122 SCHOPENHAUER, A. O mundo como vontade e como Representagdo; livro IV. Sdo Paulo: Unesp,
2005, p. 490.

1% <A compaixdo acontece misteriosamente, ndo se faz um determinado caminho de virtudes para chegar
ao comportamento compassivo, de repente passa a se amar ao proximo e sentir suas dores e misérias
como se fossem proprias. O compassivo ¢ um tipo de carater, de esséncia, e pode ser que este
comportamento pode preparar o sujeito para o caminho da redengdo, mas ndo se pode dizer que ¢ a causa.
Nao se pode dizer que ha uma espécie de degrau ou um salto para a redeng@o. O exemplo disto foi Paulo,
um dos apdstolos de Jesus, que outrora ndo fora virtuoso, mas que passou a percorrer o caminho do
redimivel. Tanto o virtuoso quanto o ndo virtuoso podem percorrer o caminho da libera¢do do querer-
viver. Além do mais, o compassivo, que quer o bem do outro, deixa de ser compassivo quando nega a
Vontade’.

1 SCHOPENHAUER, A. O mundo como vontade e como representagdo, livro IV. Sdo Paulo: Unesp,
2005, p.492.
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proprio convergem para anula¢do do desejo, e portanto ao enfraquecimento da Vontade
de vida. Além do mais, encontramos o sentimento de compaixdo, piedade, amor
ilimitado ao proximo relacionado ao conhecimento indiano de 7at Tvam Asi, ou seja,
isto é tu. E, independentemente das religides'® em que isto ocorra, o fato é que o atos
compassivos, renuincias corporais, fornecem provas de que a Vontade pode se negar. E
quando esta negacdo da Vontade de vida ocorre depois de inimeras provagdes, intenso
sofrimento em vista de uma mortificagdo continua da Vontade o fim da vida passa a ser

bem vindo'®®

. O corpo ¢ a Vontade no fendmeno, e como a Vontade de vida anima
determinado corpo enquanto estd vivo, quem ndo mais dispde de excitagdo, dor,
tormentas e necessidade de alimentagdo, pode abandoné-lo de forma permanente. Para

Schopenhauer, simplesmente trata-se de cessar por inteiro o querer.

“Quando finalmente a aflicdo n3o em mais objeto determinado
mas espalha-se por toda a vida, ocorre ai em certa medida um
mergulho em si mesmo, um retraimento, um desaparecer
gradual da Vontade, cuja visibilidade, o corpo, ¢ surda mas
profundamente minada, com o que o homem sente uma espécie
de desatamento de seus vinculos, tem um leve pressentimento da
morte que se proclama enquanto dissolucdo do corpo e da

Vontade”!'®’.

Sobre isto, Schopenhauer escreve acerca de um relato que encontra-se no
Niiremberger Korrespondent (29 de julho de 1813) “[...] para preservar um dos mais

raros exemplos de acontecimento surpreendente'®®

. Trata-se de um cadaver que fora
encontrado em uma cabana numa floresta perto de Thurnen. Uma anotacido encontrada
junto aos poucos pertences do falecido contém indicagdes de cada dia em jejum
acompanhados de riscos para a indica¢dao dos dias completados em absten¢do. A morte
voluntaria, dos que alcancaram a santidade, para Schopenhauer decididamente enfatiza

a questdo da recusa do Sansara, ou afirmagdo da Vontade de vida e o testemunho do

caminho dos que negaram Vontade e por isso mesmo rumaram a extingdo completa de

165 <Schopenhauer escreve que segundo a filosofia vedanta quando o individuo atinge o estado de
perfeigdo as praticas religiosas se tornam supérfulas’. SCHOPENHAUER, A. O mundo como vontade e
representagdo; livro IV. Sdo Paulo: Unesp, 2005, p. 493.

1% Jdem, p. 497.

17 Idem, p. 502.

18 Jdem, p. 507.
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70 Ou seja, sem

si proprio, ao nada, ou seja, ao Nirvana'® ou a reabsor¢do em Brahma
nenhuma Vontade ndo ha mundo. E por isso na filosofia schopenhaueriana estas
questdes apresentam-se no fato de que a Vontade apds ter alcancado pleno

conhecimento de si tem a liberdade para se negar'’".

19 ¢Segundo Giovanni Gurisatti, Schopenhauer em 1815 j4 entendia por santidade o caminho para o
nada’. In. SCHOPENHAUER, Arthur. Notas sobre Oriente. Tradugdo de Adela Mufioz Fernandez e
Paula Caballero Sanchez. Madri: Alianza, 2011, p. 209.

1" SCHOPENHAUER, A. O mundo como Vontade e Representagdo, livro IV. Sdo Paulo: Unesp, 2005,
p- 519.

" Idem, p. 515.
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Conclusao

Para Schopenhauer, ndo ha como as ciéncias prosperarem sem a filosofia, ainda
mais em um tema como o da morte e do amor, que possui implicagdes que vao além do
campo dos fendmenos. Por outro lado, a filosofia necessita das ciéncias porque estas
esclarecem as relagdes entre os fendmenos dando clareza empirica.

Schopenhauer frisa que as ciéncias, com suas explicagdes mecanicistas sobre as
relacdes de causa e efeito, ndo conseguem explicar as forgas primeiras e estd sempre
presa ao principio de razdo, portanto ndo consegue alcangar a esséncia do mundo.
Todavia, para o filésofo era necessario ndo se recuar frente a isto, mas sim absorver os
resultados das ciéncias naturais, e neles respaldar-se, para que assim seu sistema
filosofico nao flutuasse sobre o ar. E assim, o filésofo parte de analises naturalistas, e
segundo ele: “[...] acabo chegando ao proprio coragdo da minha metafisica™'”.

Tal situagdo se da também com respeito ao tema da morte. Como vimos, no
capitulo Amor e morte como problema teorico, Schopenhauer apo6ia-se na compreensao
cientifica da natureza como uma unidade formada pelas relagdes reciprocas e profundas
entre todos os seres vivos e entre as espécies a que pertencem. Todavia, o fildésofo
utiliza-se desta compreensdo para fazer dela uma interpretacdo a partir da metafisica da
vontade: a unidade da natureza reflete a unidade da vontade. Sua filosofia também
interpreta a unidade do organismo vivo como unidade da Idéia que nele se expressa. A
unidade estd na Idéia — que ¢ ato unitario da Vontade — e também no ser vivo que ¢ a
manifestacdo dela. Manuel Suances Marcos, a este respeito escreve que a “[...] unidade
desse ser vivo que se revela, no fundo de tudo, ¢ a Vontade™'”. Schopenhauer também
interpreta a luta natural dos individuos pela sobrevivéncia como manifestacao da luta
entra as Idéias pela posse da matéria (esta “[...]Jpermanece no tempo sob todas as
mudangas de formas™'™ ), pois as Idéias desejam se manifestar no mundo dos
fendmenos. E neste sentido, a unidade do individuo € considerada como a unidade da
Idéia, pois as manifestagdes de Idéias superiores dominam e englobam as manifestagdes
de Idéias inferiores. As Idéias inferiores, por seu turno, a todo momento tentam manter-

se em suas especificas formas opondo grande resisténcia a dominagdo. Por isso, um

12 APUD LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer. Petropolis: Vozes, 2007, p. 122.

17 Manuel Suances Marcos In: SCHOPENHAUERTt, Arthur. Religion metafisica de la voluntad.
Tradugdo de Manuel Suances Marcos. Barcelona: Editorial Herder, 1989, p. 246.

1" SCHOPENHAUER, Arthur. Parerga e Paralipomena II. Tradugdo, introdugdo € notas de Pilas Lopes
de Santa Maria. Madri: Editorial Trotta, 2006, p. 285.
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organismo vivo a todo momento esta em luta para manter se vivo, pois as Idéias de
animal, vegetal e da matéria inorganica querem se manifestar, almejam se objetivarem
no fenomeno. E da mesma forma, h4 o esfor¢o do organismo para reter as Idéias e para
a manutencao da unidade a fim de permanecer vivo. E ¢ através destas interpretacdes da
luta entre as Idéias pela matéria quanto da luta interna entre as Idéias superiores e
inferiores que Schopenhauer situa o problema da morte.

O filésofo também absorve a interpretacao cientifica do amor como baseada no
impulso sexual e o interpreta como manifestagdo veemente da Vontade de viver.
Mediante isto, destaca o fato de que o fim da existéncia individual se torna necessario
por conta do forte impulso a vida, fruto da Vontade de vida, que gera muito mais
individuos do que pode comportar a matéria (que € sempre a mesma). E, por outro lado,
a finitude da existéncia individual faz com que nos acometa tdo veeementemente o
desejo sexual, a fim de que as espécies permanecam existindo. Segundo Schopenahuer
o desejo sexual “[...] € a meta de quase todo esfor¢o humano, excedendo influéncia
prejudicial nos mais importantes casos, interrompendo a toda as mais s€ias ocupagoes
[...]'"". Todos os orgdos estio em conformidade com a conservacdo da vida, e sobretudo
os orgdos genitais'”®. Estes possuem uma fungdo biologica de carater especializado,
estdo a servico da Vontade de vida porque esta deseja manifestar-se no fendmeno
através da procrigdo. O impulso sexual ¢ a Vontade querendo se manifestar no
fendmeno, ¢ a necessidade dos pais de se manterem vivos no filho procriado porque a
Vontade de vida atrai os amantes para gerarem o melhor da espécie. O amor entre os
pais ¢ fruto da ilusdo porque possibilita que a natureza alcance seu fim. O espirito da
espécie manipula os amantes para a selecao de suas qualidades hereditarias e depois os
abandona, ou seja, aqueles componentes paternos € maternos que se “[...] uniram na
procriagdo, assim se desintegraram na morte™'”’.

Mas vimos também que a morte, em seu entrelagamento com o amor, coloca um
problema mais profundo do que o de sua explicagdo tedrica. Trata-se do problema da

morte abordado sobre o prisma existencial, como foi abordado no capitulo Amor e

175 SCHOPENHAUER, A. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2* ed. Tradugdo de Jair Barboza.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 7.

176 ‘N#o é em vdo que os hindus escolheram o linga e o yoni, e os gregos o falo, como simbolo religioso
da vida da natureza: o impulso sexual entranha o nticleo da Vontade de viver e, considerado desde um
ponto de vista externo, tal como se da no fendmeno, supde aquilo que perpetua e toda a manifestagdo’. In
SCHOPENHAUER, Arthur. Manuscritos Berlineses (sentencas y aforismos). Seleccion, estudio
introcturio, version castellana y notas de Roberto R. Aramayo. Valencia: Pré-textos, 1996, p. 175.

"7 SCHOPENHAUER, Arthur. Parerga e Paralipomena II. Tradugdo, introdugdo € notas de Pilas Lopes
de Santa Maria. Madri: Editorial Trotta, 2006, p. 292.
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morte sob um viés ético-existencial. Nesta abordagem, o filésofo, segundo indicamos, se
apodia nao mais na ciéncia, mas sim no pensamento hindd, sem deixar de interpreta-lo
segundo sua propria filosofia. E este problema se traduz na necessidade da superacao do
medo a morte que somente pode ser alcancada mediante a negagdo da Vontade de viver
pelo individuo. Para Schopenhauer, o exemplo ético do praticante do ascetismo, daquele
que sobrepuja o sofrimento, renuncia por completo a Vontade de vida e supera o medo
da morte, serve para destacar que morte ndo deve ser temida porque ela ndo extingue a
Vontade de vida. Na filosofia schopenhaueriana, o apego ilimitado a vida (porque
somos manifestacdes da Vontade de vida) e a certeza morte, sdo importantes fontes de
sofrimento, e portanto ¢ necessario se ter uma outra postura diante destes problemas.
Logo, para o filésofo que reflete sobre a morte e seu entrelacamento com o amor, a
figura do praticante do ascetismo mais rigido reconhece que a morte cessa o ser humano
individual e ndo a esséncia que preexiste a todas as coisas, que o tempo em que 0s
fendomenos existem ¢ uma ilusdo. No pardgrafo 141 de Parerga e Paralipomena,
Schopenhauer escreve um didlogo bem divertido entre os personagens Trasimaco e
Filatetes: Trasiaco pergunta ao filosofo Filatetes: O que sou eu depois de minha morte?
Filatetes responde Tudo e nada. E acrescenta que enquanto individuos morremos, pois
enquanto fendmeno, estd no tempo e por isso tem principio e fim, mas a esséncia de
todos e de tudo estad para além do tempo. Assim pois, fala Filatetes, no primeiro sentido
com a morte te converteras em nada; e no segundo, eres e segues sendo. [...] Tua vida
esta no tempo, mas tua imortaliade, na eternidade. Por isso esta pode denominarse
também uma indestrutibilidade sem permanéncia. Mas Trasimaco responde que ndo
recusard a sua individualidade e frisa: Eu, eu quero existir! Filatetes Pede que
Trasimaco olhe ao redor e veja que ele ndo € o unico; a Vontade de viver ¢ geral, ela
quer assegurar a conservacdo da espécie. E enfatiza que a individualidade ndo ¢ uma
perfeicdo sendo uma limitacdo: por isso liberarse dela ndo ¢ uma perda, mas sim um
ganho. Assim que abandona uma preocupacao que te parecia verdadeiramente pueril e
absolutamente ridicula conheceras a tua propria esséncia plenamente e ao fundo: como a
universal Vontade de viver que tu és. Trasimaco responde irado: Pueril e absolutamente

ridiculo eres tu e todos os filosofos [...]'"%.

1" SCHOPENHAUER, Arthur. Parerga e Paralipomena II. Tradugdo, introdugdo € notas de Pilas Lopes
de Santa Maria. Madri: Editorial Trotta, 2006, p. 295.
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Diferentemente do homem comum, o filosofo possui clareza da
extratemporalidade e o asceta é quem pode de fato renunciar a individualidade, mas
para isso tera que ter por ideal ascético a renuincia voluntariamente ao corpo, pois este
encontra-se constantemente a servico da Vontade de vida. Schopenhauer escreve que

sua filosofia “[...] é a unica que se aventura na ética além das boas ac¢des e distingue

99179

algo superior: o ascetismo”™ ”. O asceta possui uma consciéncia extratemporal e a

consciéncia da indestrutibilidade que perpassa a morte, ¢ mediante uma luta travada
constantemente aos desejos corporais, através de jejuns e abstinéncia de sexo e privacao
de qualquer coisa que anime seu corpo, ndo ha mais a necessidade de perduragdo de seu
fendmeno, logo a morte ¢ bem vinda. A existéncia sendo completamente abdicada
rumard em dire¢dao ao nada, ou como frisa Schopenhauer: em direcdo ao Nirvana. O que
seria a mesma coisa que dizer: ¢ o verdadeiro mergulho no abismo. A este respeito,

Giacdia escreve:

“[...] a metafora desse abismo, espaco vazio e indiferenciado em
que a vida se precipita na escuriddo das sombras, no anonimato
de um caos indizivel e impensavel, corresponde a face obscura,
aterradora, da experiéncia social e historica da morte, mesmo
naquelas culturas, como a hindu, por exemplo, em que o morrer
¢ interpretado como passagem para o Absoluto, constituindo a
verdade redentora e o horizinte final de significagdo para a vida
dos homens™'™,

Foram nos mais rigorosos ascetas que a “[...] Vontade mudou de direcao e negou a

si mesma”'®!. A Vontade conheceu sua propria esséncia e se suprimiu. Cito:

“Os continuos impetos e esforcos sem alvo, sem repouso em
todos os graus de objetidade nos quais e através dos quais o
mundo subsiste, as multifacetadas formas seguindo-as uma a
outra em gradacgdo, todo o fendmeno da Vontade, por fim até
mesmo as formas universais do fenomeno, tempo e espago, e
também a ultima form dele, sujeito e objeto: tudo isto ¢
suprimido com a Vontade. Nenhuma Vontade: nenhuma
representa¢do, nenhum mundo™'®,

17 SCHOPENHAUER, Arthur. Mnuscritos Berlineses (sentencas y aforismos). Seleccion, estudio
introcturio, version castellana y notas de Roberto R. Aramayo. Valencia: Pre-textos, 1996, p. 141.

18 GIACOIA, Oswaldo. 4 visdo da morte em todos os tempos. Medicina (Ribeirdo Preto) 2005; 38(1): 14.
81 JANAWAY, Cristopher. Schopenhauer. Tradugdo de Adail Ubirajara Sobral. Sdo Paulo: Loyola, 2003,
p. 139.

182 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e como representacdo. Sdo Paulo: Unesp, 2005,
p. 518.

&3



Schopenhauer vincula o contexto ético-metafisico sobre a morte, e seu
entrelagamento com o amor, aos pensamentos do cristianismo, do budismo e dos vedas.
Para a nossa discussdo o que nos interessa ¢ a consondncia de reflexdes
schopenhauerianas com a filosofia védica sobre tais temas. Como vimos, desde muito
jovem, Schopenhauer anotava questdes referentes a questdo da extratemporalidade e a
possibilidade do conhecimento desta. A atividade em que isto era possivel era através
da “consciéncia melhor”, e participam deste acontecimento o artista, o filésofo e os que
renunciam a vida, tais como os santos e ascetas. Nesta fase, Schopenhauer ja concebia
que nascer e morrer pertencia somente ao nivel do fendémeno, e portanto era algo
inessencial, e de “[...] maneira alguma concernia a raiz das coisas”'®. Logo, o discurso
de Krishna sobre ser individual ser suprimido e a natureza ndo se importar, outrora

citado, sintoniza-se em suas reflexdes sobre a morte e a indestrutibilidade do nosso ser

em si; e além disso, a figura do asceta e do santo vem ao encontro deste pensamento.

“De fato, sdo apenas as cabegas pequenas e limitadas que temem
a sério a morte como sua aniquilagdo: mas tal medo fica
completamente afastado daqueles que sdo decisivamente
priviligiados™'®*,

Neste sentido, a filosofia schopenhaueriana e a filosofia vedanta possuem a
seguinte caracteristica: ¢ necessario superar o0 medo da morte. E ¢ na medida em que se
possue o conhecimento da esséncia do todo e de tudo, que se enxerga através do Véu de
Maya, o sofrimento pode ser suprimido, sendo assim supera-se os desejos bem como se
supera a morte.

Concluimos entdo, que o tema do entrelacamento entre amor e morte na filosofia
de Schopenhauer ocupam papel central em sua filosofia imanente, bem como ¢ uma
porta de entrada para seu pensamento Unico, € como vimos ¢ abordado em dois niveis
distintos. O primeiro contexto € o natural, no qual Schopenhauer se baseia nas ciéncias
e ocupa-se em fornecer uma explicagdo teodrica para o fendmeno do mencionado
entrelagcamento; o segundo ¢ o ético-existencial, no qual Schopenaher se baseia na
filosofia hindu e se ocupa em determinar a atitude pratica que se deve adotar a fim de

superar o medo da morte. Nos dois casos, porém, Schopenhauer realiza uma

'8 SCHOPENHAUER, A. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte. 2°* ed. Tradugdo de Jair Barboza.
Séo Paulo: Martins Fontes, 2004, p. 80.
'8 Jdem, p. 81.
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interpretagdo dos conhecimentos sobre os quais se apoia (ciéncia e hinduismo) a partir

da sua metafisica da Vontade.
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