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Uma palavra, para resumir, domina e ilumina
nossos estudos: “compreender”.  Nao
digamos que o historiador € alheio as
paixées; ao menos, ele tem esta. Palavra,

néo dissimulemos, carregada de
dificuldades, mas também de esperancas.
Palavra, sobretudo, carregada de

benevoléncia. Até na acgdo, julgamos um
pouco demais. E cémodo gritar “a forca!”.
Jamais compreendemos o bastante.

(Marc Bloch)
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RESUMO

O objetivo geral da pesquisa € compreender o processo de introdugdo do
catolicismo conservador ou ultramontano na cidade paulista de Franca, a partir da
biografia de Monsenhor Candido Martins da Silveira Rosa. Em linhas gerais, o
ultramontanismo foi um movimento da Igreja Catdlica, de carater conservador,
antimoderno e antiliberal, caraterizado pelo apoio irrestrito as determinagdes do
papa. O auge do ultramontanismo ocorreu nos pontificados dos papas Pio IX (1846-
1878) e Leado Xlll (1878-1903), e os seus momentos mais representativos foram a
promulgagado do Syllabus Errorum condenando os “erros modernos” e a aprovagao
do dogma da infalibilidade papal no Concilio do Vaticano | (1869-1870). Nascido em
Jacarei a 16 de janeiro de 1838, Candido Rosa estudou no Seminario Episcopal de
Sao Paulo, um dos principais centros difusores do ultramontanismo no Brasil,
fundado e dirigido pelo bispo D. Antdnio Joaquim de Melo. Padre Céndido foi
indicado para Franca em 1860, quando tinha 22 anos de idade, ficando na condicao
de vigario encomendado até a data de seu falecimento, em 21 de setembro de 1903.
Seu paroquiato foi marcado por importantes realizagdes nas esferas educacional,
assistencial e devocional e por uma expressiva atuacdo na imprensa. Além disso, o
paroco envolveu-se em inumeros conflitos relacionados a sua intensa participacao
na politica local e a sua luta em favor dos principios ultramontanos. Por defender
tenazmente os bispos D. Vital e D. Macedo Costa durante a Questdo Religiosa
(1872-1875), recebeu dos jornais do norte do pais o apelido de “Trovao do Sul”.

Palavras-chave: Igreja Catdlica; Ultramontanismo; Monsenhor Rosa; Imprensa;
Questao Religiosa.
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ABSTRACT

The objective of the research is to understand the process of introduction of
ultramontane Catholicism in the city of Franca, based on the biography of Monsenhor
Candido Martins da Silveira Rosa. The ultramontanism was a conservative, anti-
modern and anti-liberal movement of the Catholic Church, characterized by
unrestricted support for the pope's determinations. The height of ultramontanism
occurred in the pontificates of Popes Pius IX (1846-1878) and Leo XllI (1878-1903),
and its most representative moments were the promulgation of the Syllabus Errorum
condemning “modern errors” and the approval of the dogma of infallibility Pope at the
First Vatican Council (1869-1870). Born in Jacarei on January 16, 1838, Candido
Rosa studied at the Episcopal Seminary of S&o Paulo, one of the main centers for
spreading ultramontanism in Brazil, founded and directed by Bishop D. Anténio
Joaquim de Melo. Padre Candido was appointed to Franca in 1860, when he was 22
years old, remaining in the condition of commissioned vicar until the date of his
death, on September 21, 1903. His parish was marked by important achievements in
the educational, assistance and devotional spheres. and for an expressive presence
in the press. In addition, the parish priest was involved in numerous conflicts related
to his intense participation in local politics and his struggle in favor of ultramontane
principles. For tenaciously defending the bishops D. Vital and D. Macedo Costa
during the Religious Question (1872-1875), he received the nickname “Thunder of
the South” from newspapers in the north of the Brazil.

Keywords: Catholic Church; Ultramontanism; Monsenhor Rosa; Press; Religious
Question.
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RESUME

L'objectif général de la recherche est de comprendre le processus d'introduction du
catholicisme conservateur ou ultramontain dans la ville de Franca, Sdo Paulo, a
partir de la biographie de Monsenhor Candido Martins da Silveira Rosa. D'une
maniére générale, I'ultramontanisme était un mouvement conservateur, anti-moderne
et antilibéral de I'Eglise catholique, caractérisé par un soutien sans restriction aux
déterminations du pape. L'apogée de l'ultramontanisme s'est produite dans les
pontificats des papes Pie IX (1846-1878) et Léon XIlll (1878-1903), et ses moments
les plus représentatifs ont été la promulgation du Syllabus Errorum condamnant les «
erreurs modernes » et l'approbation du dogme de infaillibilité Pape au Concile
Vatican | (1869-1870). Né a Jacarei le 16 janvier 1838, Candido Rosa a étudié au
Séminaire épiscopal de Sao Paulo, I'un des principaux centres de diffusion de
l'ultramontanisme au Brésil, fondé et dirigé par Mgr D. Anténio Joaquim de Melo.
Padre Candido a été nommé a Franca en 1860, alors qu'il avait 22 ans, demeurant
dans la condition de vicaire commissionné jusqu'a la date de sa mort, le 21
septembre 1903. Sa paroisse a été marquée par d'importantes réalisations dans les
domaines de I'éducation, de l'assistance et de la dévotion. et pour une présence
expressive dans la presse. De plus, le curé est impliqué dans de nombreux conflits
liés a sa participation intense a la politique locale et a son combat en faveur des
principes ultramontains. Pour avoir défendu avec ténacité les évéques D. Vital et D.
Macedo Costa lors de la Question Religieuse (1872-1875), il recut le surnom de
«Tonnerre du Sudl» des journaux du nord du Brésil.

Mots-clés: Eglise Catholique; Ultramontanisme; Monsenhor Rosa; Presse; Question
Religieuse.
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INTRODUCAO

“Agora ¢é preciso comegar. Como? Pelo qué? Pouco
importa: podemos entrar em um morto da maneira
que quisermos”,

(Jean Paul Sartre)".

O objetivo geral do presente trabalho é compreender o processo de
introducdo do catolicismo conservador ou ultramontano?® na cidade de Franca, a
partir da biografia daquele que foi o seu maior expoente: Monsenhor Candido
Martins da Silveira Rosa. O foco de andlise incidira sobre os anos de 1860 a 1903,
que correspondem ao seu paroquiato, sendo abordados também fatos anteriores,
em especial sobre a sua origem e formagéo sacerdotal.

Nascido em Jacarei a 16 de janeiro de 1838, Céandido Rosa estudou no
Seminario Episcopal de Sao Paulo, um dos principais centros difusores do
ultramontanismo no pais, fundado e dirigido pelo bispo D. Anténio Joaquim de Melo.
Padre Candido foi indicado para Franca em 1860, quando contava com 22 anos de
idade, ficando na condi¢cdo de vigario encomendado até a data de seu falecimento,
em 21 de setembro de 1903. Nesse periodo ausentou-se de suas fungdes por um
periodo breve periodo de tempo, entre o final de 1865 e inicio de 1867, quando foi
residir na cidade mineira de Passos. Seu paroquiato foi marcado por uma série de
realizagées nas esferas educacional, assistencial e devocional, por uma expressiva
atuacao na imprensa e por inumeros conflitos, relativos a sua participagao na politica
local e a defesa intransigente dos principios ultramontanos, a ponto de lhe valerem o
epiteto de “Trovao Sul”.

O género biografico e seus complexos pontos de ligagdo com a narrativa
histérica tém constituido um debate onipresente desde, pelo menos, a Antiguidade

Classica, despertando reacdes que oscilaram entre a admiracéo e o descrédito. Das

' SARTRE, Jean Paul. Prefacio. In: . O idiota da familia. Gustave Flaubert de 1821 a 1857.
Porto Alegre: L&PM Editores, 2013, p. 07.

2 Em linhas gerais, o ultramontanismo pode ser definido como um movimento consolidado no século
XIX, de carater antimoderno e antiliberal, caraterizado pelo apoio irrestrito as determinagées do papa,
considerado infalivel e situado “ultramontes”, ou seja, “além dos Alpes”. A consolidacdo do
ultramontanismo deu-se a partir do Concilio do Vaticano | (1869-1870) e dos pontificados de Pio IX
(1846-1878) e Ledo Xl (1878-1903). Uma discussao mais aprofundada sobre o conceito sera
realizada no primeiro capitulo.
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hagiografias medievais, passando pelos panegiricos dos “grandes homens” até a
busca pela “cientificidade” dos relatos de vida, o estilo parece condenado, de
maneira semelhante as marés, a constantes movimentos de fluxo e refluxo.

A critica mais contundente a biografia partiu das ciéncias sociais, mais
especificamente das reflexdes de Pierre Bourdieu. Em seu polémico artigo de 1986
intitulado “a ilusdo biografica” °, o sociélogo concluiu sobre a impossibilidade de se
abordar a vida de um individuo enquanto uma totalidade ordenada e coerente,
inserida em um determinando contexto e dotada de alguma inteligibilidade que
possa ser apreendida pelo pesquisador. Qualquer tentativa nesse sentido
redundaria, assim, em uma linearidade artificial, cujo “mal de origem” seria uma
concepgao teleoldégica do sujeito. Nessa perspectiva, a biografia simplesmente néo
faria sentido, sendo desprovida de qualquer carater heuristico.

Para Sabina Loriga, Bourdieu baseou-se em uma concepg¢ao reducionista de
biografia, pois ndo haveria uma s6 maneira de escrevé-la, lembrando também que “a
biografia ndo € a mesma coisa no século XVIIl, no fim do século XIX e na década de
1920™. A historiadora considerou também que um trabalho biografico ndo precisa,
necessariamente, adotar uma perspectiva cronoldgica, citando como exemplo as
Vidas Paralelas de Plutarco (350-431), em que este se baseou mais nos aspectos
morais dos personagens abordados®.

Pautada pela hermenéutica ricoeuriana voltada para os estudos biograficos,
Maria da Gléria Oliveira considerou que “os ataques dirigidos ao biografico sempre
tiveram por efeito perpetuar tanto uma nogao esvaziada e empobrecida de narrativa

quanto da dimens3o temporal constitutiva da identidade de um individuo™.

* BOURDIEU, Pierre. A iluséo biografica. In: AMADO, Janaina; FERREIRA, Marieta de Moraes. Usos
& abusos da histéria oral. Rio de Janeiro: FGV, 2006, p. 184-185. Para a versao original, Cf.
BOURDIEU, Pierre. L’illussion biographique. Actes de la Recherche em Sciences Sociales.
L’illussion  biographique, v. 62-63, p. 69-72, jun. 1986. Disponivel em: <
https://www.persee.fr/doc/arss 0335-5322 1986 num 62 1 2317>. Acesso em: 29 dez. 2021.

* LORIGA, Sabina. A Biografia como problema — entrevista cedida a Adriana Barreto de Souza e
Fabio Henrique Lopes. Historia da Historiografia, Ouro Preto, n. 09, ago. 2012, p. 31. Disponivel
em: <https://www.historiadahistoriografia.com.br/revista/article/view/473/298>. Acesso em; 29 dez.
2021.

® LORIGA, Sabina. O pequeno x: da biografia a histéria. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2011, p.
18.

® OLIVEIRA, Maria da Gléria. Quem tem medo da ilusdo biografica? Individuo, tempo e historias de
vida. Topoi, Rio de Janeiro, v. 18, n. 35, maio-ago. 2017, p. 433. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/topoi/a/ntq83wsCkvgK48dWByZWHGG/?lang=pt&format=pdf>. Acesso em:
29 dez. 2021.
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Segundo Teresa Malatian, os Annales foram os responsaveis pelo prestigio
do género biografico na universidade, representando importantes avangos teorico-
metodologicos, expressos em obras de folego como o Guilherme Marechal de
Georges Duby’ e o Sdo Luis de Jacques Le Goff®:

Em lugar da linearidade factual da curta duragdo centrada na cronologia do
tempo curto da vida dos individuos, a tendéncia passou a ser o
estabelecimento de relagdes desta com o contexto econdmico, politico,
social, cultural no qual se insere e desenvolve uma vida e que esclarece

trajetérias num campo de pOSSIbIlIdadeS de escolhas e de exploragéo, no
qual se exerce a agao individual®.

A legitimidade do biografico enquanto campo historiografico também foi
debatida na expressiva obra organizada por Alexandre de Sa Avelar e Benito Bisso
Schmidt'®. Dentre os diversos artigos presentes na obra, destaca-se o da
historiadora Mary Del Priore, onde esta reconhece a validade de se “entrar na
histéria” por meio da biografia, defendendo que “se ninguém contesta o talento de
tantos romancistas e jornalistas que se aventuraram a escrever biografias histéricas,
por que recusar a pertenga ao dominio literario aos biografos que sao historiadores
de formagao?” .

Ao fazer um minucioso balango acerca dos desafios relegados aqueles que
adentram os oceanos da biografia, abordando a miriade de possibilidades do
género, Frangois Dosse também criticou a nogao bourdieusiana de “iluséo
biografica”, asseverando que o género passou por uma ampliagdo gigantesca de
suas possibilidades analiticas, vivenciando aquilo que chamou de uma “ldade
Hermenéutica™'?.

O horizonte de possibilidades das biografias escritas por historiadores esta
plenamente aberto, e no Brasil tem apresentado excelentes frutos. Trabalhos que
comprovam a possibilidade de compreender o contexto pelo biografado e o

biografado pelo contexto, sem abrir mao das contradigbes do sujeito e de sua

" DUBY, Georges. Guilherme Marechal ou o melhor cavaleiro do mundo. Rio de Janeiro: Graal,
1995

LE GOFF, Jacques. Sao Luis. Rio de Janeiro: Record, 1999.

® MALATIAN, Teresa Maria. A Biografia e a Histéria. Cadernos do Cedem, v. 01, n. 01, Marilia,
Unesp, 2008, p. 21. Disponivel em: <
http://www2.marilia.unesp.br/revistas/index.php/cedem/article/view/518/414>. Acesso em: 29 dez.
2021.
' AVELAR, Alexandre de Sa; SCHIMIDT, Benito Bisso. (Orgs.). O que pode a biografia. Sao Paulo:
Letras e Voz, 2018.

DEL PRIORE, Mary. Biografia, biografados: Uma janela para a histéria. Idem, p. 87.

2 DOSSE, Frangois. O Desafio Biografico: Escrever uma Vida. Sdo Paulo: Edusp, 2015.
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by

liberdade, inseridos na temporalidade e na complexidade intrinseca a existéncia.
Nesse sentido, destacam-se os interessantes trabalhos de Naindra de Freitas'?,
Magda Ricci'®, e, em especial, de Teresa Malatian'® cujas perspectivas analiticas
animam o presente estudo.

A introdugdo do ultramontanismo, bem como de seus pressupostos, para
além dos grandes centros permanece ainda como ponto cego da historiografia,
havendo a necessidade de mais pesquisas nesse sentido'®.

Apesar de suas realizacbes e polémicas na cidade de Franca, e de ser
conhecido em jornais que circulavam tanto na provincia de Sado Paulo quanto na
Corte, padre Candido Rosa foi mais retratado por memorialistas locais do que por
historiadores.

Em textos apologéticos redigidos em diferentes épocas, o paroco foi
representado como o “enviado de Deus”, para implantar a “suarenta empresa da

»17

civilizacdo do planalto”'’, responsavel por realizar uma “campanha de saneamento

moral ndo circunscrita apenas a paroquia”'®, tendo sido um agente que “infundiu

' FREITAS, Naindéra Maria Barbosa de. Padre Lafayette de Godoy e o projeto de criagdo da
diocese de Batatais. Batatais, SP: Santuario Bom Jesus da Cana Verde de Batatais, 2020.

“RICCI, Magda. Assombragdes de um padre regente: Diogo Feijo (1784-1843). Campinas: Unicamp,
2001.

> MALATIAN, Teresa. Oliveira Lima e a construgio da nacionalidade. Edusc/Fapesp, 2001; Dom
Luis de Orleans e Bragancga: peregrino de impérios. Sdo Paulo: Alameda, 2010; O cavaleiro negro:
Arlindo Veiga dos Santos e a Frente Negra Brasileira. Sdo Paulo: Alameda, 2015; O principe
soldado: a curta e empolgante vida de D. Antonio de Orleans e Braganga. Sdo Paulo: Linotipo
Digital, 2019.

'® ARRUDA, Daniele Aparecida. Relagdes entre religiosidades catdlicas em Juiz de Fora a partir
da Reforma Ultramontana: 1890-1958. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Instituto de
Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF), Juiz de Fora, 2011; COELHO,
Tatiana Costa. A reforma catélica em Mariana e o discurso ultramontano de Dom Vicgoso (1844-
1875). Dissertacao (Mestrado em Histéria) — Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de
Juiz de Fora (UFJF), Juiz de Fora, 2010; FREITAS, Nain6ra Maria Barbosa de. A criagao da diocese
de Ribeirdao Preto e o governo do primeiro bispo: D. Alberto José Gongalves. Tese (Doutorado em
Historia) — Faculdade de Histéria, Direito e Servigo Social, Universidade Estadual Paulista “Julio de
Mesquita Filho” (UNESP), Franca, 2006; SILVA, Rafaela Ferreira da. Reforma Ultramontana e “il
tanto vantato catolicismo del Sul de Minas”: os Carmelitas Descalgos na diocese de Pouso
Alegre-MG (1911-1922) — Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Pontificia Universidade Catdlica de
Sao Paulo (PUC), Séo Paulo, 2015.

7 CARVALHO, Afonso de. A Franca: esbogo de historia e costumes. Sdo Paulo: Escolas
Profissionais Salesianas, 1912, p. 142. (MHMF).

'® CONSTANTINO, Antonio. A maconaria e o Padre Candido. Comércio da Franca, n. 1336, 02 de
novembro de 1940, p. 01. (MHMF). Para termos ideia da forca e da perenidade dessa concepgéo,
que apresenta Candido Rosa como o “restaurador da moral francana”, recomendamos o artigo de
Wanderley dos Santos, historiador e entado diretor do Arquivo Histérico Municipal, publicado 50 anos
depois do supracitado artigo de Antonio Constantino: SANTOS, Wanderley dos. Monsenhor Rosa
promoveu um saneamento moral em Franca. Diario da Franca, n. 6713, 27/28 novembro de 1994,
s/p.
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civismo e impulsionou a prosperidade econémica do Municipio””, e, por fim, “a

quem devemos 0 saneamento deste meio social, que ele soube enfrentar com
coragem™?.

Poucos trabalhos académicos se debrugaram sobre a figura de Monsenhor
Rosa. O primeiro deles foi a dissertacdo de mestrado da professora e historiadora
Mildred Regina Gongalves, Monsenhor Rosa e sua participagcdo na vida Francana
(1860-1903)*'. Defendida na USP em 1979, a dissertagdo apresentou uma vis&o
panoramica sobre a vida e a obra de Monsenhor Rosa, arrolando para isso uma
ampla e inédita documentacdao pesquisada tanto em Franca quanto na Curia
Metropolitana de S&do Paulo. Apesar da abordagem factual, o trabalho tornou-se uma
referéncia obrigatoria sobre o tema, tanto pelos importantes documentos utilizados
quanto pela oportunidade que a historiadora teve de entrevistar Francisco Cunha,
amigo de Candido Rosa e fundador do jornal Tribuna da Franca, folha em que o
paroco publicou 42 artigos entre os anos de 1900 e 1901.

Outros trabalhos académicos trataram de Monsenhor Rosa enfatizando
determinados aspectos de sua carreira eclesiastica ou realizacbes especificas. Em
1988 Renata Rezende estudou a arquitetura da Catedral Nossa Senhora da
Conceicdo e o processo que envolveu a sua construcdo. Dada a natureza da
pesquisa — um trabalho de conclusdo de curso em arquitetura e urbanismo —, a
autora tragou apenas um esboco historico da vinda de Candido Rosa para Franca
sem maiores aprofundamentos historiograficos®.

Em 1997, ao abordar a formacéo urbana de Franca, tendo por foco o centro
da cidade, Julio Bentivoglio trouxe o primeiro trabalho académico que associou

Monsenhor Rosa ao ultramontanismo®.

¥ SOUZA JUNIOR, Anténio Ricardo. Catolicismo na Franca — subsidios & sua historia. In:
NASCIMENTO, Higino A.; MOREIRA, Eufrausino (orgs). Almanaque Histérico de Franca. Franca:
Tipografia “Renascenca”, 1943, p. VIIl. (MHMF).
2 Vigarios e coadjutores da paréquia de Franca. In: Comércio da Franca, n. 2922, 01 de maio de
1956, p. 135 (edigdo comemorativa do Primeiro Centenario da cidade de Franca, edi¢cao do autor).
2 NALDI, Mildred Regina Gongalves. Monsenhor Rosa e sua participagao na vida francana (1860-
1903). Dissertagao (Mestrado em Histéria) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sao Paulo (USP), Sao Paulo, 1979.
# SANTOS, Renata Rezende Carvalho. Matriz Nossa Senhora da Conceigao: uma documentagao
sobre o edificio e sua importancia na cidade de Franca. Trabalho de Conclusao de Curso (Graduagéo
em Arquitetura e Urbanismo) — Faculdade de Arquitetura e Urbanismo, Universidade de Franca
ggJNIFRAN), 1988.

BENTIVOGLIO, Julio César. Trajetéria urbana de Franca: Centro (1805-1995). Franca: Fundagéo
Municipal “Mario de Andrade”, 1996 a.



19

O trabalho de conclusdo de curso de graduacdo em Histéria de Nadia
Rodrigues abordou Monsenhor Rosa enquanto antagonista da macgonaria e do
espiritismo, vistos pela autora como defensores de concepcgoes filosoficas, politicas
e terapéuticas confluentes®*.

Em dissertacdo de mestrado de 1998, Patricia Martins langou suas lentes
sobre o colégio feminino Nossa Senhora de Lourdes enfatizando os esforgos do
paroco de Franca para trazer as irméas de Sao José de Chambéry, discorrendo sobre
os projetos e representagdes subjacentes ao colégio e mostrando sua dinédmica de
funcionamento até a década de 30%.

Em nossa dissertacdo de mestrado, defendida em 2007, foram analisados os
debates (e combates) ocorridos na imprensa francana entre Monsenhor Rosa, a
frente da facgdo ultramontana e os membros da magonaria, congregados em torno
da loja mag6nica Amor a Virtude e do jornal O Nono Distrito®®.

Por fim, no ano de 2011, o trabalho de conclusao de curso de graduagao em
Historia de Hernane Pereira Junior considerou Candido Rosa como o “primeiro
ultramontano” de Franca, tratando en passant algumas de suas realizagdes e ideias.
Apesar de o trabalho trazer uma interessante analise do processo judicial sofrido
pelo paroco em 1882, acusado ter casado ilegalmente um 6rfao menor de idade com
uma prostituta, a pesquisa nao estabeleceu uma relacdo muito clara entre a
formagao ultramontana de padre Candido e os conflitos por ele enfrentados?’.

A partir do que foi exposto, justifica-se uma nova biografia de Monsenhor
Rosa, que, para além de abordagens factuais e pouco analiticas ou reflexdes sobre
aspectos pontuais de sua trajetoria, fornega elementos conceituais que permitam

compreender algumas de suas teorias e praticas, interligando-as num campo de

# LIMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz. Espiritismo, Magonaria e medicina: praticas
cientificas da Harmonia Universal. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduagdo em Histéria) —
Faculdade de Histdria, Direito e Servigo Social, Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita
Filho” (UNESP), Franca, 1998.

% MARTINS, Patricia Carla de Melo. Catolicismo ultramontano e o colégio feminino Nossa
Senhora de Lourdes de Franca (1888-1930). Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Faculdade de
Histéria, Direito e Servigo Social, Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP),
Franca, 1998.

% TAVARES, Marcelo dos Reis. Entre a Cruz e o Esquadro: o debate entre a Igreja Catdlica e a
Magonaria na imprensa francana (1882-1901). Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Faculdade de
Historia, Direito e Servigo Social, Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP),
Franca, 2006.

* PEREIRA JUNIOR, Hernane. O inicio da reforma ultramontana em Franca - SP (1860-1903).
Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduagdo em Histéria) — Faculdade de Ciéncias Humanas e
Sociais, Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP), Franca, 2011.
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inteligibilidade. Para tanto, sera adotada como uma chave interpretativa, a nogéo de
“projeto ultramontano”. Em linhas gerais, tal projeto foi marcado por um conjunto de
acdes orquestradas pela Santa Sé e pelo episcopado, caracterizadas pelo combate
as principais mudangas politicas, econémicas, sociais e culturais inauguradas pela
modernidade, objetivando a manutengdo da relevancia da Igreja Catdlica. Essa
perspectiva, ausente nos trabalhos anteriores, e que confere ao ultramontanismo o
carater de projeto de sociedade é de fundamental importancia para a compreensao
do paroquiato de Candido Rosa em Franca.

Alexandre de Sa Avelar apontou trés caminhos trilhados pelos estudos
biograficos tradicionais. Em primeiro lugar temos a biografia representativa, em que
a singularidade do individuo ndo é importante, mas sim a possibilidade que
apresenta de conhecermos marcos mais amplos, sendo este a sintese de varias
vidas congéneres. Em segundo, o estudo de caso, onde o personagem torna-se
exemplo de estruturas sociais que Ihe ultrapassam, “ele é exemplo, ndo problema”?.
O terceiro caminho, escolhido pelo presente estudo, consiste em considerar a
biografia enquanto um género historiografico portador de especificidades e que leva
em conta as lacunas, ambiguidades e contradigdes presentes em uma experiéncia
de vida®.

Objetivando tal caminho, optou-se por uma perspectiva tedérica capaz de
lidar dialeticamente com o] ancestral debate sujeito/estrutura,
liberdade/determinismo. Para tanto, o presente estudo langara mao dos conceitos de
Pierre Bourdieu de campo, capitais e habitus® para a inteleccao de aspectos da vida
do padre Candido Rosa. A aparente “heresia epistemologica” em se utilizar
conceitos de um tedrico que afirmava a “ilusédo biografica”, ironicamente justifica-se
pela utilidade de tais conceitos para os estudos biograficos. A pertinéncia dessa
operacionalizagado foi reconhecida pela historiadora Teresa Malatian, segundo a

qual:

Habitus se torna, entdo, um conceito a ser operacionalizado na biografia, na
medida em que revela sistema de disposigdes socialmente constituidas que,
em seu constante movimento estruturante, esta na origem e unifica as
praticas sociais (Economia das trocas simbdlicas, 199831). As marcas
distintivas estdo presentes no nome, no biolégico e nas agbes dos
individuos, definindo trajetérias comuns nos campos nos quais se insere.

% AVELAR, Alexandre de Sa. A biografia como escrita da Histoéria: possibilidades, limites e
tensbes. Dimensdes, Vitéria, UFES, vol. 24, 2010, p. 159.

%% |bidem.

%% Tais conceitos seréo discutidos no decorrer dos capitulos 2 e 3.

* BOURDIEU, Pierre. Economia das trocas simbélicas. S&o Paulo: Perspectiva, 1998.
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Sua presenga como diretriz da pesquisa permite situar os agentes sociais —
os individuos socialmente, pela trajetéria diacrénica nos diversos campos.
Tal procedimento metodoldgico permite escapar a ilusdo biografica pela
construcédo de certos tragos pertinentes, em termos de estratégias e
injungdes ocorridas em cada campo e que afetam diretamente os
individuos, os quais se movimentam pelos tragos do habitus, sujeitos a
relagbes de poder?,

O presente trabalho buscara assim responder a oito perguntas essenciais: 1)
quais fatos estiveram relacionados a vinda de Padre Candido a Franca? 2) Se a
cidade teve varios outros vigarios antes de Candido Rosa, por que sua permanéncia
tornou-se tao conflituosa? 3) Quem ou o que Candido Rosa combatia e por quem
era combatido, a ponto de sofrer retaliagbes vindas de parte da elite local? 4) Qual o
teor dos seus artigos, em especial aqueles publicados nos jornais O Apdstolo e
Tribuna da Franca? 5) Quais pressupostos embasavam as principais a¢des do seu
paroquiato? 6) Havia uma harmonia entre as ideias veiculadas por seus artigos e
suas realizagdes nos campos politico, religioso, educacional e assistencial? 7) Esses
ideais esmoreceram no decorrer de sua carreira paroquial? 8) Por fim, havia um
projeto subjacente as principais realizagées de Monsenhor Rosa em Franca?

O primeiro capitulo analisara a génese e as carateristicas do ultramontanismo
enquanto um paradigma eclesial, portador de um projeto de sociedade, bem como a
sua introdugao no Brasil do século XIX .

No segundo capitulo, o foco da analise incidira sobre Candido Rosa, incluindo
sua origem, sua formagdo no Seminario Episcopal e sua indicagdo para Franca.
Além disso, o capitulo fara um salto cronolégico com o objetivo de analisar os artigos
de Candido Rosa no Jornal Tribuna da Franca, visando trazer uma melhor
compreensao do biografado.

Por fim, o ultimo capitulo abordara Candido Rosa atuando como um dos
varios agentes do turbulento campo politico, mobilizando seus diversos capitais no

sentido de implementar o projeto ultramontano.

%2 MALATIAN, Teresa Maria, op. cit., 2008, p. 28 (grifos no original).



22

CAPITULO 1: O PARADIGMA ULTRAMONTANO E O SEU PROJETO

“A América é a verdadeira Patria e sede vindoura da
Igreja e seu poder”.
(Pio I1X)*>.

1.1 O contexto europeu

1.1.1 Ultramontanismo ou ultramontanismos?

O termo “ultramontanismo” teve no decorrer da sua histéria os mais
diferentes empregos. Foi utilizado para se referir a pessoas extremante fiéis ao
papa, conservadores indistintos, adquirindo até mesmo um sentido pejorativo — uma
espécie de xingamento —, com o qual os anticlericais brasileiros rotulavam parte do
clero. Neste caso especifico, o epiteto geralmente era associado a outro:
“jesuitismo”. De qualquer maneira, o designativo foi depois aceito pelos clérigos e
acabou se tornando um fator de orgulho, especialmente apos a Questao Religiosa.

Para Riolando Azzi, a origem do termo tem que ser buscada na Franca do
século XVII, governada pelo monarca Luis XIV e cujo episcopado tinha por lideranga
Jacques-Bénigne Bossuet, um dos principais teoricos do absolutismo e ardoroso
defensor da teoria do direito divino dos reis**. Em sua “Declaracgdo do clero galicano”
de 1682, o bispo propugnava a existéncia de uma Igreja nacional, completamente
submetida ao Estado e, por consequéncia, ao “Rei Sol”. Na segunda metade do
século XVIII, influenciados pelos principios iluministas, parte de clero francés aderiu
ao liberalismo e, na era napolebnica, passaram a defender com maior énfase as
ideias de Bossuet, sendo chamados de “galicanos”. Foi para se opor a esta corrente

que surgiram os “ultramontanos”, maneira pela qual eram conhecidos os defensores

%3 BARBOSA, Rui. Prefacio do tradutor: a Quest&o Religiosa; seu carater essencialmente politico.

In: JANUS. O Papa e o Concilio. Londrina: Leopoldo Machado, 2002, p. 22.

% Sua obra mais famosa, “A politica tirada da Sagrada Escritura” foi escrita em 1679 e publicada em
1708. O carater sagrado da realeza, considerada um instrumento de Deus na Terra é o ponto central
de sua reflexao, especialmente no livro terceiro, onde este explica a natureza do poder real. O artigo
segundo diz que a “autoridade do rei é sagrada” e na primeira proposi¢ao defende que “Deus
estabelece reis como seus ministros e reina por eles sobre os povos”. BOSSUET, Jacques. Politique
Tirée de I’Ecriture Sainte, p. 14. Disponivel em:
<http://www.monarchiefrancaise.fr/lBOSSUET %20Politique%20tiree %20de %201%20ecriture%20sainte
.pdf>. Acesso em: 01 de outubro de 2019. (Tradugéo do autor).
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de uma fidelidade incondicional ao papa, que, sob a perspectiva francesa, situava-se
“além dos Alpes”, no ultra-montes>°.
Em obra de 2004, o historiador da Igreja lvan Aparecido Manoel se propés a

tarefa de estabelecer um conceito de ultramontanismo:

Em uma definicdo bastante esquematica, entende-se por catolicismo
romanizado ou ultramontano, aquele catolicismo praticado entre 1800 e
1960, nos pontificados de Pio VIl a Pio Xll, informado por um conjunto de
atitudes tedricas e praticas, cujo eixo de sustentacdo se apoiava em: 1)
refor¢co do tradicional magistério, incluindo-se a retomada do tomismo como
unica filosofia valida para o cristdo e aceitavel para a Igreja; 2) condenagao
a modernidade em seu conjunto (sociedade, economia, politica, cultura); 3)
centralizacdo de todos os atos da Igreja em Roma, decretando-se, para
isso, a infalibilidade do papa, no Concilio Vaticano |, em 1870, de modo a
reforcar a hierarquia, onde o episcopado foi bastante valorizado,
submetendo todo o laicato ao seu controle; 4) adogdo da medievalidade
como paradigma de organizagdo social, politica e econdbmica. O objetivo
dessa politica era, de imediato preservar a instituicido em face das ameacas
do mundo moderno, a médio e longo prazo, recristianizar a sociedade, de
modo a recolocar a Igreja como centro do equilibrio mundial.*®

Em um artigo de 2010, o historiador italo Domingos Santirocchi estabeleceu
uma genealogia do termo “ultramontanismo™’. Segundo ele sua origem situa-se na
linguagem eclesiastica medieval em que este era usado para designar papas nao
italianos que eram eleitos. No século XVI, depois da Reforma Protestante, foi usado
pelos governantes e os povos no norte da Europa, que tendiam a considerar o
papado como uma poténcia estrangeira. Na Franga do século XVII, ultramontanos
eram aqueles que se opunham a igreja galicana, defendo o primado da autoridade
pontificia. Ultramontanos eram também os que defendiam a superioridade dos
papas acima dos reis e dos Concilios, sendo também desse periodo a origem da
identificacdo profunda entre o ultramontanismo e a Companhia de Jesus. No século
XVIIl, na Alemanha, o termo passou a designar os defensores das prerrogativas da
Igreja quando da ocorréncia de conflitos entre a esfera temporal e espiritual. Foi no
século XIX, entretanto, que o conceito e as praticas a ele associadas encontraram

sua forma mais acabada:

% AZ7I, Riolando. O estado leigo e o projeto ultramontano. Sdo Paulo: Paulus, 1994, p. 07.

% MANOEL, Ivan A. O péndulo da histéria: tempo e eternidade no pensamento catolico (1800-
1960). Maringa: EDUEM, 2004, p. 45.

¥ SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: Romanizagdo —
Ultramontanismo — Reforma. Temporalidades. Belo Horizonte, FAFICH/UFMG, v. 02, n. 02,
ago./dez. 2010, p. 24.
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O ultramontanismo, no século XIX, se caracterizou por uma série de
atitudes da Igreja Catdlica, num momento de reacdo a algumas correntes
teoldgicas e eclesiasticas, ao regalismo dos estados catdlicos, as novas
tendéncias politicas desenvolvidas apdés a Revolugdo Francesa e a
secularizagdo da sociedade moderna. Pode-se resumi-lo nos seguintes
pontos: o fortalecimento da autoridade pontificia sobre as igrejas locais; a
reafirmacdo da escolastica, o restabelecimento da Companhia de Jesus
(1814); a definicdo dos “perigos” que assolavam a Igreja (galicanismo,
jansenismo, regalismo, todos os tipos de liberalismo, magonaria, deismo,
racionalismo, socialismo, casamento civil, liberdade de imprensa e outras
mais), culminando na condenagdo destes por meio da Enciclica Quanta
cura e do “Silabo dos Erros”, anexo a mesma, publicados em 1864. O
fortalecimento da autoridade pontificia, consolidado com a definigdo da
infalibilidade papal nos pronunciamentos ex-cathedra, durante o Vaticano |
(1869-1870), foi um dos momentos culminantes da vitéria ultramontana no
émtgi;[o eclesiastico, mas nao nas suas relagdes com os Estados no século
XX,

O ultramontanismo atingiu seu apice nos pontificados de Pio IX (1846-1878)
e Ledo Xl (1878-1903)39, responsaveis por uma consideravel centralizagao
doutrinaria e hierarquica. Nao foi apenas uma doutrina, foi, no sentido bourdiesiano,
uma pratica, mobilizando irmandades em acado missionaria e uma intelligentsia
formada por seculares, regulares e leigos, alguns com penetracdo nos aparatos
estatais e ampla atuagéo nos meios jornalisticos, literarios e educacionais.

A condenacdo do bloco da modernidade, em especial do liberalismo, eram
fruto tanto de situagbes gerais vividas pela Santa Sé diante das novas ideias e que
exigiam um posicionamento, quanto das vicissitudes originadas por sua posigao
especifica no tabuleiro geopolitico europeu. Uma Igreja que tinha sido um dos
pilares do Antigo Regime, portadora de um tradicionalismo que remonta ao medievo
e proprietaria de um principado temporal no centro da Italia, cujas ligagbes
diplomaticas perpassavam as principais casas dinasticas europeias, certamente nao
passaria incolume diante dos movimentos revolucionarios de 1789, 1848 e 1870.

Concordando com o historiador protestante Bruce L. Shelley,

toda a estratégia dos ultramontanistas, liderados por Pio IX, moldou a vida
dos catdlicos romanos para as futuras geragdes. Cercada pelas forgas
hostis ao liberalismo, socialismo e nacionalismo, Roma optou por se fechar
na seguranca das muralhas de um papado exaltado e infalivel. Infelizmente,
porém, as fortalezas tém uma clara desvantagem: sdo sufocantes. Nao
aceitam novos pensamentos e, apdés algum tempo, quem esta em seu

8 SANTIROCCHI, italo Domingos, op. cit., 2010, p. 24. (grifo do autor).
% No caso dos papas, 0s anos entre parénteses indicam o periodo de duragéo do seu pontificado.
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interior comecga a imaginar que o Unico lugar importante se encontra dentro
dos muros.

A compreensdo mais ampla do problema ultramontano, capital para a
presente pesquisa, requer uma abordagem de longa duracgao focada no status social
da Igreja Catdlica, desde os seus primoérdios até o século XIX, elencando momentos-
chave de sua relagdo com o Estado e com doutrinas consideradas inimigas pela

hierarquia.
1.1.2 Igreja e Estado: momentos de tensao

A palavra “catélico” vem do latim catolicus, que significa “universal”’. Essa
aspiracdo pela universalidade, presente na Igreja desde os seus primérdios*!,
relaciona-se a dois elementos essenciais. Em primeiro lugar, a presenga de uma
concepcao salvifica da humanidade, que constitui o cerne do cristianismo e que
ainda legitima a expansdo missionaria ao redor do globo, principio esse
consubstanciado no proprio termo “evangelho”, que significa “boas novas”. Segundo,
devido a heranga do proprio império romano, cujo poder se estendia sobre o imenso
territério da bacia do Mediterraneo, lar de uma miriade de povos e culturas. Crenca
marginalizada e perseguida, nascida em uma das periferias Império, o cristianismo
expandiu-se a ponto de se tornar a religido oficial do Estado. Seria correto, no
entanto, considerar a adogédo da nova religido por todo o povo romano ndo como
algo imediato, resultante de um mero decreto imperial, mas sim como um processo
lento de capilarizacdo na sociedade e nas instituicdes.

A legalizacdo do cristianismo por Constantino por meio do Edito de Mildo
(313) e sua oficializagédo por Teoddsio com o Edito de Tessalénica (380), foram
determinantes para o surgimento daquilo que compreendemos por “Igreja Catdlica
Apostolica Romana”, apesar de suas especificidades no decorrer de mais de dois
milénios de historia. Nesse contexto, o problema da luta entre o poder temporal e 0
espiritual ndo se colocava, e a propria ideia de um cesaropapismo*? para a época

*0 SHELLEY, Bruce L. Histéria do cristianismo: uma obra completa e atual sobre a trajetdria da
iqreja cristd desde as origens até o século XXI. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2018, p. 391.
e, portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo e ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei”. (Mateus, 28:19). Biblia
de Jerusalém. Sao Paulo: Paulus: 2016.

20 cesaropapismo representa ao mesmo tempo, a intervengdo do imperador nos assuntos
eclesiasticos e, no caso dos imperadores bizantinos (os basileus), um poder inerente de se fazer
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seria, de acordo com o historiador da Igreja Pierre Pierrard, completamente
anacronica®.

A busca da afirmagao do poder religioso da Igreja diante do poder secular
iniciou-se efetivamente a partir do século V, no contexto da dissolu¢gao do Império
romano ocidental sob as hordas germéanicas. A perplexidade causada pelo saque de
Roma em 410 pelos visigodos de Alarico | foi celebremente expressa pelas palavras
de S&o Jerdnimo: “foi vencida a cidade que venceu o mundo inteiro!”*.

O principio do Plenitudo potestatis, a precedéncia do poder papal sobre o
poder laico, perpassou todo o medievo, tendo suas bases langadas ainda no século
V, com a “teoria dos dois gladios” do papa Gelasio (492-496) e na obra A Cidade de
Deus de Santo Agostinho, cuja repercussao foi tamanha que acabou por gerar uma
corrente de pensamento baseada no Direito Candnico e conhecida por
agostinianismo politico. Influenciado por esses principios, Gregorio VIl (1073-1085)
afirmou que “so ele [0 papa] pode dispor das insignias imperiais; 0 papa € o unico
cujos pés devem ser beijados por todos os principes; ele nao pode ser julgado por
ninguém”45. Posteriormente, retomando o papa Gelasio, Sdo Bernardo defendeu que
‘o gladio espiritual e o gladio material pertencem, um e outro, a Igreja. Mas o
segundo deve ser manejado a favor da Igreja e o primeiro pela propria Igreja™®.

Muitos outros exemplos podem ser dados e que ilustram as tentativas de
reafirmacédo do poder eclesiastico. Pascal Il (1098-1118), por exemplo, fundou o
colégio de cardeais com o objetivo de se elegerem os novos papas, tirando essa
atribuicdo dos imperadores germanicos*’; Inocéncio Il (1198-1216) defendeu em
seu pontificado a origem divina dos dois poderes, o espiritual e o temporal, sendo o
segundo superior ao primeiro em dignidade e extens3o*®; na conhecida Reforma

Gregoriana, de carater moralizante e autonomista impetrada por Hildebrando de

considerar sagrado, unindo as fung¢des de chefe politico e de chefe religioso. LE GOFF, Jacques. A
civilizagao do ocidente medieval. Bauru, SP: EDUSC: 2005, p. 268.

*3 PIERRARD, Pierre. Histéria da Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 1982, p. 42.

* 3. JERONIMO, Carta 127, 12, apud URBANO, Carlota Miranda. Santo Agostinho e o De excidio
urbis Romae sermo. Theologica. Braga, 22 série, n. 43, v.1, 2008, p. 216. Disponivel em: <
https://repositorio.ucp.pt/bitstream/10400.14/13168/1/urbano.pdf>. Acesso em: 02 out. 2019.

* FRANCO JUNIOR, Hilario. A Idade Média: o nascimento do Ocidente. Sdo Paulo: Brasiliense,
2001, p. 96.

*% Ibidem, p. 97.

*" BASCHET, Jéréme. A civilizagdo Feudal: do ano 1000 & colonizagdo da América. S&o Paulo:
Globo, 2006, p. 193-194.

*® KNOWLES, David; OBOLENSKY Dimitri. A Idade Média (600-1500). Petrépolis: Vozes, 1974.
(Nova Histéria da Igreja, v. 02), p. 356.
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Cluny (Gregédrio VIl) e conformada no Dictatus Papae*; na “Querela das
Investiduras”, em que Gregdrio VIl entrou em litigio com o imperador Henrique IV
pelo direito da investidura dos bispos; por fim, nos conflitos envolvendo o papa
Bonifacio VIl (1294-1303) e o rei francés Felipe IV, o Belo, conhecidos como “Cisma
do Ocidente” (1378-1417), que fizeram com que a Igreja tivesse trés papas
simultaneos em Roma, Pisa e Avignon®.

No ocidente medieval a Igreja ocupou o papel central, tornando-se a
instituicdo de maior prestigio e poder. Poder politico — apesar de momentos de
expansao e retracdo — que rivalizou com reis e imperadores; poder econdmico, ao
tornar-se proprietaria de cerca de um terco das terras da Europa num sistema feudal
em que a posse da terra era o sinbnimo de riqueza; poder ideoldgico por
praticamente monopolizar a producéo e a reprodug¢ao da cultura erudita por meio da
filosofia escolastica e das universidades; poder simbolico®® ao construir
representacdes de si propria, do mundo e das coisas, dizendo 0 que elas séo e o
que nao sao, catalisando os medos e as esperancas da sociedade. Nesse sentido,

concordamos como o historiador Hilario Franco Junior ao afirmar que

A Igreja era a maior detentora de terras naquela sociedade essencialmente
agraria. Portanto, destacava-se no jogo de concessdao e recepgdo de
feudos. Ela controlava as manifestagcbes mais intimas da vida dos
individuos: sua consciéncia através da confissdo, sua vida sexual através
do casamento, seu tempo através do calendario liturgico, seu conhecimento
através do controle sobre as artes, as festas, o pensamento, seu dominio
sobre a propria vida e a prépria morte através dos sacramentos (s6 se
nasce verdadeiramente com o batismo, s6 se tem o descanso eterno no
solo sagrado do cemitério). Ela legitima as relagbes horizontais sacrilizando
o contrato feudo-vassalico, e as verticais justificando a dependéncia servil.
Alids, como produtora ideolégica, tragava a imagem que a sociedade
deveria ter de si mesma®?,

*9 Coletanea de canones criada por Gregério VII em 1075 e que instituiu nogdes como infalibilidade
papal e a independéncia e supremacia deste diante dos governos temporais, incluindo os direitos de
nao ser julgado por ninguém, de investir ou destituir bispos e até mesmo imperadores. SOARES,
Joshuah de Braganca. Todos os papas: ...cujo reino nao tera fim. Sdo Paulo: All Service
Tradugoes e Edi¢oes, 1999, p. 146.

% KNOWLES, David; OBOLENSKY Dimitri, op. cit., p. 450.

> Segundo Pierre Bourdieu, “o poder simbdlico &, com efeito, esse poder invisivel o qual s6 poder ser
exercido com a cumplicidade daqueles que n&o querem saber que Ihe estdo sujeitos ou mesmo que o
exercem.” BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Lisboa/Rio de Janeiro: DIFEL/Bertrand Brasil,
1989, p. 07-08.

2 FRANCO JUNIOR, Hilério, op. cit., p. 71.
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Essa posicdo de centralidade que a Igreja romana ocupava no campo do
pensamento, da politica, das representacdes, das praticas sociais e da cultura de

uma maneira geral, sofreria um forte abalo com o advento da modernidade.
1.1.3 Modernidade e secularizagao

Ao buscar uma unica definicdo para o que venha a ser a “modernidade” corre-
se o grande risco de cair em um reducionismo profundo, ja que a maior parte das
ciéncias sociais nos ultimos duzentos anos se debrugou sobre a questdo. Um
caminho mais proficuo foi o adotado por Max Weber, que buscou compreender o
fendmeno a partir de seu conjunto de caracteristicas e impactos sobre a sociedade
ocidental. Segundo Weber, a modernidade promoveu um intenso processo de
racionalizacdo crescente da vida e de desencantamento do mundo®. Essas
mudangas tinham como simbolo o Estado moderno, com o seu corpo de
funcionarios especializados e o0 monopdlio do uso legitimo da forca®*, a ciéncia
moderna em sua busca pelo desvendamento e controle da natureza e, por fim, a
emergéncia da ética protestante, em harmonia com o ethos dessa nova era.

A modernidade foi caracterizada pelo processo de expansao do capitalismo e
da cosmovisao burguesa pelo globo, trazendo em si um sentido intrinseco de ruptura
com o passado feudal e de racionalizagdo das esferas da vida, onde o calculo e a
busca por previsibilidade adquiriram fungdes essenciais. Suas bases encontram-se
em momentos catarticos como a Reforma, o advento do meétodo cientifico, o
lluminismo e as revolugdes Francesa e Industrial.

Seguindo a premissa weberiana, Daniéle Hervieu-Léger considerou a
modernidade como um processo calcado em trés aspectos. Em primeiro lugar “[...]
colocar a frente, em todos os dominios da agdo, a racionalidade, ou seja, o
imperativo da adaptacao coerente dos meios aos fins que perseguem”. Segundo, “a
autonomia do individuo-sujeito, capaz de ‘fazer o mundo no qual ele vive e construir
ele mesmo as significagcbes que dao sentido a sua propria existéncia”. Por fim, o

mundo moderno seria marcado “por um tipo particular de organizagdo social,

** WEBER, Max. A politica como vocag&o. In: . Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: LTC,
1982, p. 165.
** Ibidem, p. 98.
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caracterizada pela diferenciacdo das instituicbes” e esferas da vida como ciéncia,
moral, arte, religido e politica®.

No campo cientifico, a natureza foi “desencantada” pelo empirismo
inquisitorial de Bacon, pela duvida metédica de Descartes e pela matematizacédo do
universo operada por Galileu e Newton. Outro golpe lancinante viria com Darwin e
sua Origem das Espécies (1859), ao derrubar a humanidade do seu pedestal de
apice da criagdo, jogando-a de volta na natureza com sua implacavel selegéao
natural. Fato semelhante operado ainda no século XVI, quando Copérnico e Galileu
colocaram a Terra na periferia do sistema solar.

Do ponto de vista moral, a ruptura essencial deu-se com Kant em sua
Metafisica dos Costumes, quando, ao enunciar o seu imperativo categdrico, “aja
conforme a uma maxima que possa valer ao mesmo tempo como uma lei

universal”®

, estabeleceu um cisma com a moral religiosa crista, de base metafisica.
A partir de agora a moralidade deixaria de ter um fundamento religioso e
sobrenatural para ter um fundamento subjetivo e ancorado nas praticas. Nesses
quadros, torna-se perfeitamente compreensivel o “deicidio” anunciado por Nietzsche
na secdo 125 de sua obra A Gaia Ciéncia®’.

Segundo Koselleck, um dos tragos mais marcantes da modernidade foi o

advento do que ele chamou de “reino da critica”®

, em que todas as instituicdes e
ideias estavam sujeitas & “metralhadora giratéria” da razdo. E importante ressaltar
que a razao moderna, tributaria da filosofia classica, desenvolveu-se a partir do
humanismo renascentista, servindo de base a movimentos tdo dispares quanto a
Reforma Protestante e a Revolugdo Cientifica do século XVII. Sua maturidade so6
seria atingida, no entanto, com o lluminismo e seus desdobramentos, o liberalismo
nas suas mais variadas manifestagdes e as chamadas “revolu¢des burguesas”.

E preciso cautela, no entanto, quando utilizamos nog¢des como razdo e
racionalidade, pois estas apresentam objetivos distintos quando pensamos no
medievo e na modernidade, induzindo a nogdes errbneas como “idade das trevas”

ou “idade da razdo”. Os encadeamentos légicos usados por Santo Agostinho para

% HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino convertido: a religido em movimento. Petropolis: Vozes,
2008, p. 31-33.

% KANT, Immanuel. Metafisica dos Costumes. Petrépolis/Braganca: Vozes/Séo Francisco: 2013, p.
225. Disponivel em: < http://cabana-on.com/Ler/wp-content/uploads/2017/09/Metafisica-dos-
Costumes-Immanuel-Kant.pdf>. Acesso em: 22 de novembro de 2019.

> NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia. So Paulo: Companhia das Letras, 2012.

% KOSELLECK, Reinhart. Critica e crise: uma contribuicio a patogénese do mundo burgués. Rio de
Janeiro: EDUERJ/Contraponto, 1999, p. 87.
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explicar a teodiceia cristd ou aqueles usados por Sdo Tomas de Aquino para provar
a existéncia de Deus, a partir do “motor imovel” de Aristételes, eram tdo racionais
quanto os argumentos usados por Galileu para comprovar as suas observagdes
astronémicas, ou mesmo Newton, ao formular suas teorias da gravitagdo. O ponto
crucial é justamente a fungdo que a razdo exerce nas duas formas de se explicar o
mundo. Na primeira concepg¢ao, a razédo foi submetida a teologia, tendo por objetivo
primordial embasar a fé subjacente em Deus, um ser espiritual onipresente e
onipotente criador do universo, e em sua divina revelacdo, portadora de uma
mensagem de salvagao para a humanidade e representada pela figura do Cristo.

A segunda concepcgdo de racionalidade, inaugurada pela modernidade,
assenta-se no individuo e em sua capacidade critica, colocada acima de qualquer
dogma ou instituicdo, sendo esse o0 ponto nevralgico que sera tenazmente
combatido pela Igreja sob a vigéncia do paradigma ultramontano. Apesar da
metafisica de Descartes, Leibniz ou Espinoza, o racionalismo moderno colocou-se a
tarefa de intelecgdo do mundo a partir de uma perspectiva que hoje chamariamos de
“cientifica”, materialista, orientada para a compreensao da natureza e das relacbes
causais entre os fendmenos fisicos, sem o recurso a uma entidade sobrenatural.
Nesse sentido, é representativa a famosa resposta de Laplace a Napoledo quando
indagado sobre a auséncia de Deus em sua Mecéanica Celeste: “Sua Exceléncia, eu
n3o preciso dessa hipotese™®.

Mesmo no caso do deismo, crenca tdo comum no século XVIII entre a elite
ilustrada frequentadora dos bares, cafés e lojas magbnicas, Deus aparece como um
ser impessoal, uma energia, um “Grande Arquiteto do Universo”, possuindo apenas
a funcdo de criador do cosmo e das suas leis, ausentando-se a partir dai para
sempre, sem exigir nenhum culto ou igreja. Essa viséo do “Deus expectador”, artifice
de uma suposta racionalidade subjacente ao mundo, pode ser compreendida como
um desdobramento do liberalismo no campo religioso. E como se parte dessa
intelectualidade burguesa tivesse chegado a conclusdo de que era chegado o
momento de fazer uma divindade que se encaixasse as suas necessidades, criada
“a sua imagem e semelhang¢a”. Um olhar mais atento para o liberalismo “/aissez-

faire” e sua confiangca na “mao invisivel”, provedora de toda a harmonia, revela uma

% GLEISER, Marcelo. A danga do Universo: dos mitos de Criagdo ao Big Bang. 2. ed. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2000, p. 197.
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profunda crenga na providéncia divina. A “mao invisivel” do mercado ¢,
simplesmente, a méo de Deus. Essa assertiva induz a reflexdo sobre a
sobrevivéncia do sagrado, mesmo que escamoteado, nas principais teorias da
modernidade.

O total “desencantamento do mundo” n&o ocorreu em sua totalidade como
supunha Weber. Mas ele foi certeiro ao considerar, ndo somente os fenbmenos de
racionalizacdo burocratica e autonomizagdo das diversas esferas sociais, mas
também o peso que as crencgas religiosas podem ter para a configuragcdo de um
determinando sistema econdmico, como no caso do capitalismo®.

Discordamos, assim, das teses da secularizacdo que vaticinaram um refluxo
ou mesmo o fim das religides e da religiosidade diante dos avangos técnico-
cientificos. Nesse sentido, o debate acerca da secularizacdo ainda persiste, como
apontou Giacomo Marramao em sua genealogia do conceito, apresentando em
perspectiva os seus diversos deslocamentos semanticos®'. Baseando-se na mesma
“estratigrafia conceitual’, em obra anterior o filésofo analisou as relagdes entre
politica e secularizagdo, a partir de no¢cdes caras a modernidade, como Progresso,
Revolugao e Libertacdo®.

De acordo com o historiador Sérgio da Mata, a secularizagdo é um mito e o
elemento religioso tende a sobreviver, estando presente até mesmo em ideologias
e/ou movimentos politicos, como no caso do nazismo e do fascismo, que acabaram
por se tornar verdadeiras religides de Estado®. Mesmo no contexto da Revolucao
Francesa, Michel Volvelle nos fala da descristianizagdo da Franca, e da expanséao
de um sacrilego culto a “deusa raz30”®*. Episodio interessante em que os deuses
foram substituidos, mas a religiosidade permaneceu intacta.

Jean-Paul Willaime ndo descarta o conceito de secularizagdo, mas o
reabilita sob uma nova perspectiva, qual seja o da reducdo do papel cultural e
institucional da religido, tornando-se esta um setor dentre outros da vida social. O
tedrico ressalta o efeito dissolvente que a modernidade teve sobre as culturas

religiosas, destacando sua propriedade de reelaboragdo do sentimento religioso,

® WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2004.

® MARRAMAO, Giacomo. Céu e Terra: genealogia da secularizagdo. Sdo Paulo: Unesp, 1997.

%2 |dem. Poder e secularizagao: as categorias do tempo. Sdo Paulo: Unesp, 1995.

% MATA, Sérgio da. Histéria & Religido. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2010, p. 79-80.

% VOLVELLE, Michel. A Revolugido Francesa contra a Igreja: da Razdo ao Ser Supremo. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1988, p.119-123.
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gerando assim novas configuragdes. Nesse sentido, € importante lembrar duas
questdes fundamentais. Primeiro, o fato de que, mesmo que a religido tivesse
reduzido a sua influéncia sobre a sociedade ocidental — o que é questionavel —, isso
nao significaria que esta teria desaparecido por complet065. Segundo, o fato de que
0 proprio conceito de secularizacdo seria problematico diante de sociedades fora da
tradicdo judaico-cristd, onde ndo ha uma distingdo clara entre o sagrado e o

profano®®.
1.1.4 Algreja e a perda de espagos sociais

No ocidente ndo houve uma total secularizagdo porque a religidao nao foi
extirpada do tecido social. O que houve foi uma laicizagdo das instituicdes com a
separacao entre o Estado e a Igreja, seguida da perda de espagos sociais e do
monopolio do sagrado. Nesse sentido, podemos dizer que a llustracédo e a
Revolugao Francesa foram acontecimentos determinantes.

Enquanto movimento intelectual a llustragdo consolidou a racionalidade
moderna, utilizando para tanto sua ferramenta primordial, a critica, apontada contra
0s preconceitos, dogmas, coroas e mitras que compunham o arcabougo do Antigo
Regime. Ao propor um projeto de emancipagado da humanidade pela razdo e pela
ciéncia, a Aufkldrung acabou por elaborar uma nova filosofia da historia, de carater
laico e otimista, em franca oposigdo ao projeto catdlico de sociedade, calcado na
nocao de “fim dos tempos”, a ser proporcionada pela parusia e pela consequente
concretizacado da Civitate Dei.

Ao tentar operacionalizar os principios iluministas e combater a “hidra de
duas cabecgas”, que na perspectiva revolucionaria era representada pela Coroa e
pela Igreja, os revolucionarios de 1789, imbuidos de concepg¢des galicanas,
jansenistas e do livre-pensamento, elevaram ao paroxismo a maxima voltairiana do
“écrasez linfame” desencadeando uma grande onda de anticlericalismo,
depredagdes, perseguicoes e a emergéncia de cultos substitutivos como o culto

decadario, a teofilantropia®’.

 WILLAIME, Jean-Paul. Sociologia das religides. Sao Paulo: UNESP, 2012, p. 159-161.
66 |j.:

Ibidem, p. 153.
" PIERRARD, Pierre, op. cit., p. 216.
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Enquanto que a primeira cabega do “monstro” seria literalmente decapitada
em 1793, num ato de evidente valor simbdlico, a segunda seria “domesticada” com a
aprovagao da Constituicdo Civil do Clero em 12 de julho de 1790. Sob os tardios
protestos do Papa Pio VI (1775-1799)%, defensor confesso do Antigo Regime, o
decreto assinado a contragosto por Luis XVI, reorganizou a Igreja da Franca,
criando uma Igreja Constitucional, numa clara ruptura com o papado. A supress&o
das ordens mondasticas, ocorrida cinco meses antes, se somou o fim dos votos dos
religiosos, o confisco terras da Igreja e a redugdo do clero a categoria de meros
funcionarios do Estado, dividindo-se entre aqueles que eram fiéis ao novo regime
(os constitucionais) e os opositores, chamados de refratarios®®.

Com a ascensido de Napoleao, as relacdes entre a Franca e os Estados
Papais tornou-se ambigua. Por um lado, sabendo da importancia de uma unido
estratégica com a Santa Sé, este procurou fazer concessdes e realizou inclusive
uma concordata em 1801. Por outro, fez questdo de deixar claras as suas
prerrogativas desde o inicio das campanhas da Italia em 1796, quando ainda era
general do Diretério ao proclamar a Republica Romana em 1798 e aprisionar o papa
Pio VI (1775-1799). Durante o Consulado fez valer em 1802 a concordata do ano
anterior, acrescida, porém, dos “artigos orgénicos” de clara inspiragdo galicana. A
autocoroacado de Bonaparte e de Josefina em 1804, na Catedral de Notre-Dame,
diante de um papa expectador, foi um gesto que simbolizou quem realmente
exerceria 0 poder naquele contexto. Napoledo chegou mesmo a incorporar 0s
Estados Papais em 1809, procedendo a prisdo de Pio VII (1800-1823), que so
regressou a Roma em 1814, ap6s a derrota do “ledo corso” e seu exilio em Elba’.

A perspectiva de reconstituicdo do poderio da Igreja parecia uma realidade
concreta, especialmente apds Waterloo. As nacbes absolutistas europeias
organizaram o Congresso de Viena (1814-1815) com o objetivo de restaurar o
Antigo Regime com suas dinastias “legitimas” e fronteiras como eram antes da
Revolugdo Francesa. Os Estados Papais foram devolvidos a Igreja Catdlica, e a
“Santa Alianga”, proposta pelo czar russo Alexandre | junto com a Prussia e a

Russia, teria por incumbéncia fazer refluir todos os movimentos e ideias liberais

% pio VI chegou a ser preso pelo governo do Diretorio em 1798, havendo o saque do Vaticano e a

ggroclamagéo da Republica nos Estados Papais. SOARES, Joshuah de Braganga, op. cit., p. 273.
PIERRARD, Pierre, op. cit., p. 212.

® AQUINO, Felipe Rinaldo Queiroz de. Histéria da Igreja — Idade Moderna e ldade Contemporanea.

Lorena: Cledfas, 2017, p. 355.
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inspiradas nos principios da Revolugdo Francesa. Esse foi o “espirito” da
Restauracgéo, caracterizado pelas criticas a nogao de progresso, ao liberalismo e ao
racionalismo, e marcado pela onipresente idealizacdo de um passado mitico,
portador das gldrias nacionais. Esse conjunto de elementos conservadores foi
partilhado por dois dos movimentos mais caracteristicos do século XIX: o
romantismo e o ultramontanismo.

Além do lluminismo e da Revolugdao Francesa, outro elemento de
fundamental importancia para a compreensao do ultramontanismo foi a reagdo do
papado diante do processo de unificagdo italiana, o Risorgimento, que, na segunda
metade do século XIX, Ihe acarretou uma sensivel reducéo de sua influéncia politica,
devido a perda do seu principado temporal. Esses territorios que compunham os
Estados Pontificios tiveram inicio ainda na ldade Média, com a doacéao de terras que
ocupavam a porgdo central da peninsula ltalica, feita pelo monarca carolingio
Pepino, o Breve ao papa Estévéao Il (752-757) no ano de 754. Esses foram os
chamados “Patriménios de Sao Pedro”.

Com a restauragdo monarquica ocorrida apés o Congresso de Viena, a Italia
manteve a sua caracteristica de uma “colcha de retalhos” sob o dominio estrangeiro.
Com excecgao do reino Sardo-Piemontés governado pela casa de Sabdia, o norte da
peninsula encontrava-se em posse do Império Austriaco. A regido central, incluindo
Roma, era tradicionalmente ocupada pelos Estados Pontificios e a porgao sul,
formada pelo Reino das Duas Sicilias, era governada pela dinastia dos Bourbons.

Tendo como epicentro a Franga, os movimentos liberais de 1830 e a
“‘primavera dos povos” de 1848, atingiram em cheio a ltalia, corroborando para a
eclosdo do movimento de unificagdo. Esse processo foi encabecado pelo reino
Sardo-Piemontés, que, além possuir independéncia politica, era o mais
industrializado da peninsula, com uma burguesia liberal portadora de interesses
econdmicos que iam muito além do nacionalismo. Para a Igreja, a questao central
girou em torno de seus territorios e do futuro destes diante dos movimentos
revolucionarios. Estes tiveram inicio na década de 1830, com o Movimento Jovem
Italia, liderado por Giuseppe Mazzini, que contava em suas fileiras com muitos

afiliados as “sociedades secretas” como a maconaria e a carbonaria’".

" Sociedade secreta de inspiragcdo magoénica surgida no sul da Italia, com o objetivo primordial de
unificar o pais, recebendo a sua designagdo por seus membros reunirem-se nas cabanas dos
carvoeiros. Seus principais expoentes foram também figuras importantes para o Risorgimento como
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Sendo o primeiro papa a sofrer os efeitos das guerras de unificagao,
Gregorio XVI foi também o pioneiro a combater os “erros modernos”, representados
pelos movimentos revolucionarios. A enciclica Mirari Vos de 14 de agosto de 1832
elencou uma série de pontos a serem combatidos pela Igreja, considerada como

uma instituicdo abertamente ameacgada:

A maldade rejubila alegre, a ciéncia se levanta atrevida, a dissolugdo é
infrene. Menospreza-se a santidade das coisas sagradas, e o culto divino,
que tanta necessidade encerra, ndao € somente desprezado, mas também
vilipendiado e escarnecido. Por esses meios € que se corrompe a santa
doutrina e se disseminam, com audacia, erros de todo género. Nem as leis
divinas, nem os direitos, nem as instituigdes, nem os mais santos
ensinamentos estdo ao abrigo dos mestres da impiedade. Combate-se
tenazmente a Sé de Pedro, na qual pds Cristo o fundamento de sua Igreja;
forcam-se e rompem-se momentaneamente, os vinculos da unidade.
Impugna-se a autoridade divina da Igreja e, espezinhados os seus direitos,
é submetida a razdes terrenas; com suma injuria, fazem-na objeto de 6dio
dos povos reduzindo-a a torpe servidao’?.

Dentre as varias condenacgdes contidas na enciclica Mirari Vos, o documento
pontifical enfatizou a “monstruosidade da liberdade de imprensa”, propondo
‘exterminar a mortifera praga de tais livros” (§12). Incluem-se nos anatemas a
ciéncia, o indiferentismo religioso, a rebeli&o contra as autoridades legitimas, a
separagao entre a Igreja e o Estado e as associagbes ou assembleias — numa
referéncia indireta aos macgons e carbonarios — que “suscitam perturbagdes nas
coisas sagradas e civis, desprezando qualquer autoridade, por mais santa que seja”
(§17). Por outro lado, a Mirari Vos defendeu a imutabilidade da doutrina e do
magistério da Igreja, principios ja firmados pelo Concilio de Trento, o celibato
clerical, o matrimdnio cristdo e a necessidade de os principes auxiliarem a Igreja,
condigdo sine qua non para a manutencéo da paz interna”.

O papa subsequente, Pio IX, enfrentou os momentos mais dramaticos do
processo de unificagado italiana. Em 1848 as tropas piemontesas invadiram Roma

proclamando uma republica e forgando o papa a refugiar-se em Gaeta até 1850,

Giuseppe Mazzini, Giuseppe Garibaldi e o préprio primeiro-ministro da Sardenha-Piemonte, Camilo

Benso de Cavour. Segundo Hobsbawm, a sociedade dos “bons primos” originou-se de lojas

maconicas no leste da Franca, por meio de oficiais franceses antibonapartistas em servigo na lItalia.

HOBSBAWM, Eric. A Era das Revolug¢des: Europa: 1789-1948. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2004,
. 167.

% GREGORIO XVI, Papa. Mirari Vos. Disponivel em:
<https://docs.google.com/file/d/0B66T38NoJuYTRVN|NKSBSXNQTTQ/edit>. Acesso em: 15 de

fevereiro de 2019, p.02.

" Ibidem.




36

quando as baionetas e canhdes franceses restabeleceram o controle papal sobre a
“cidade eterna”. No ano seguinte o primeiro ministro de Pio IX, Pellegrino Rossi, foi
assassinado a facadas por um liberal exaltado quando entrava no palacio da
Chancelaria. Em 1860 os soldados de Vitor Emanuel Il venceram o exército
pontificio nas Batalhas de Castelfidardo e Ancona, ocupando os territorios da
Romagna, Umbria e Marcas. No ano seguinte foi proclamado o Reino da Italia, tendo
a cidade de Roma por capital, ultimo enclave pontificio na peninsula. Apesar das
excomunhdes enderecadas a Vitor Emanuel e a seu ministro Cavour, autor da
‘nefanda” férmula da “Igreja livre no Estado livre”, a unica defesa efetiva dos
Estados Pontificios eram as tropas francesas de Napoleéo lll. A tese Cavour era de
que a Igreja teria sua liberdade assegurada mais pelo arraigado catolicismo do povo
italiano, do que necessariamente por meio de concordatas entre a Santa Sé e o
novo governo que se anunciava’”.

Diante dos acontecimentos € compreensivel o tom pessimista e muitas
vezes apocaliptico, de uma Igreja constantemente ameacgada pelas forgas do mal e
do erro, nocado que marcara profundamente os discursos posteriores da Santa Sé. A
primeira enciclica de Pio IX, a Qui Pluribus de 09 de novembro de 1846, ao

denunciar os “novos erros” assim declarou:

Ndo vos € segredo, Veneraveis Irmaos, que nestes nossos tempos
calamitosos foi desencadeada uma guerra cruel e temivel contra tudo
quanto é catdlico, por homens que, unidos em perversa sociedade e
imbuidos de doutrina malsa, fechando seus ouvidos a verdade, tém
propalado e disseminado, por entre o povo, doutrinas falsas de toda
espécie, provindas do erro e das trevas’>.

Com a eclosédo da Guerra Franco-Prussiana (1870-1871), os contingentes
franceses responsaveis pela protecdo dos Estados Pontificios tiveram de ser
realocados, deixando Pio IX completamente desguarnecido diante das tropas
italianas. Em 20 de setembro de 1870 os Estados Pontificios foram invadidos,
encerrando-se o principado temporal dos papas. Pio IX recusou as ofertas de
extraterritorialidade oferecidas pelo novo governo, excomungou Vitor Emanuel Il e

considerou-se, a partir dai, um prisioneiro voluntario do Vaticano. A Questao

& MARTINA, Giacomo. A era do liberalismo. 3. ed., v. 03. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 223-224.
gHistéria da Igreja: de Lutero aos nossos dias).

> PIO IX, Papa. Qui Pluribus (09 de novembro de 1846). Petrépolis: Vozes, 1960, p. 04.
(Documentos Pontificios, n. 35).
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Romana, como ficou conhecida a pendéncia entre a Santa Sé e o reino italiano sé
seria resolvida com a assinatura do Tratado de Latrdo, firmado entre o lider fascista
Benito Mussolini e o papa Pio Xl em 11 de fevereiro de 1929 e que criava o Estado
do Vaticano’®.

Antes possuidor de um territdrio composto por cerca de 41.400 km? e uma
populacéo de 3 milhdes de habitantes em 18487, o papado viu as suas possessdes
reduzidas em praticamente 99% (0,44 km2), tornando o Vaticano o menor Estado do
mundo.

Sobre a unificagao italiana e a Igreja, concordamos com a observagao de
Julio Bentivoglio ao ponderar que

um problema-chave nesse momento € o avango do capitalismo que havia,
definitivamente, alterado as estruturas vigentes nao sé em solo italiano
como em toda a Europa, pois suas peculiaridades ndo haviam sido
devidamente assimiladas e incorporadas pelo corpo doutrinal da Igreja. Isso
refletiu-se no carater destoante do pensamento catdlico frente aos
problemas modernos: o proletariado, os Estados nacionais, a questao social
etc. Nesse momento de ruptura, a antiga aristocracia agraria que ainda
persistia na Europa levou seu golpe mais avassalador, entrando em crise
frente ao avancgo da triunfante burguesia liberal®.

A perda dos Estados Pontificios foi considerada pela hierarquia romana
como o momento crucial da marcha da “impiedade” desencadeada pelo racionalismo
moderno consubstanciado no lluminismo, na Revolugdo Francesa e na Unificacao
Italiana. A partir deste ponto, torna-se compreensivel os varios anatemas desferidos
pelos papas contra o conjunto da modernidade. Esse € o contexto que demarcou o
auge do ultramontanismo e do seu programa, o Syllabus Errorum.

O “Silabo dos Erros” era um anexo da Enciclica Quanta Cura, promulgada
em 08 de dezembro de 1864, dedicada aos “erros do naturalismo e do liberalismo”.
Em suas 80 proposi¢des, o Syllabus Errorum apresentou um programa completo
que sintetizou as posi¢des da Igreja em relagdo ao mundo moderno e suas teorias,
podendo ser considerada a sintese do paradigma ultramontano. De maneira geral,
sdo condenados o panteismo, o naturalismo (que € uma das bases do deismo), o

racionalismo absoluto (que nega a revelagao e as verdades biblicas), o racionalismo

® MARTINA, Giacomo. A era contemporanea. 3. ed., v. 04. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 157.
$7Histc'>ria da Igreja: de Lutero aos nossos dias).

ROGIER. L. J.; SAUVIGNY, J. de Bertier. Século das Luzes, Revolugdes, Restauragées (1715-
1848). V 04. Petropolis: Vozes, 1971, p. 247. (Nova Histéria da Igreja).
® BENTIVOGLIO, Julio César. O pontificado de Pio IX e a Unificacao ltaliana. Estudos de Historia,
Franca, v. 03, n. 02, p. 33, 1996 b.
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moderado (que coloca a teologia abaixo da filosofia e da ciéncia), o indiferentismo
religioso, o protestantismo, as sociedades biblicas, a macgonaria, o relativismo
religioso, o galicanismo, a separagédo entre Estado e Igreja, o casamento civil, a
educacao laica e o liberalismo.

Ha no documento a defesa da total supremacia da Igreja catdlica, unica
perfeita e verdadeira, unica condutora dos povos e governos, revelada diretamente
por Deus a humanidade e fora da qual ndo ha salvagéo (172 proposi¢ao). Sua ultima
proposicao termina de forma lapidar: “o Pontifice Romano pode e deve conciliar-se e
transigir com o progresso, com o Liberalismo e com a Civilizagdo moderna”’®.

Foi durante o turbulento processo politico da unificagao italiana, refletido no
Syllabus, que ocorreu o Concilio do Vaticano | (1869-1870), o vigésimo da historia
da Igreja, realizado mais de trezentos anos depois do Concilio de Trento (1545-
1563) e convocado por Pio IX pela bula Aeterni Patris, de 29 de junho de 1868%.
Dividido em quatro sessdes publicas, os trabalhos iniciaram-se em 08 de dezembro
de 1869, com a presenca de 764 prelados81 e foram suspensos por tempo
indeterminado a 20 de outubro de 1870%2, um més apds a anexacdo dos Estados
Pontificios pelo exército do Reino da Italia. O Concilio comegou em uma Roma papal
e terminou em uma Roma nacional.

Duas Constituicbes Dogmaticas foram criadas durante o evento, a Deij Filius,
em 24 de abril de 1870, por ocasido da terceira sessédo e a Pastor Aeternus, em 18
de julho de 1870, na quarta e ultima sess&o do Concilio. A Dei Filius estabeleceu
pontos essenciais da fé catolica, como a existéncia de um Deus pessoal, onisciente
e onipresente, criador de todas as coisas segundo a sua vontade (Capitulo | — Deus
criador de todas as coisas); a reafirmagdo do dogma tridentino da sagrada
revelagao, tendo por intérpretes os profetas e a Igreja (Capitulo Il — Revelagéo)83; a

Fé enquanto fruto da graga divina, mas cuja ades&o depende do livre-arbitrio de

PO IX, Papa. Quanta cura e o Silabo (08 de dezembro de 1864). Petropolis: Vozes, 1959, p. 27.
goDocumentos Pontificios, n. 36).

LIMA, Maurilio César de. O Centenario do Concilio do Vaticano I. Revista Eclesiastica Brasileira.
Petroépolis, v. 30, fasc. 117, p. 86, margo de 1970.
" AQUINO, Felipe Rinaldo Queiroz de, op. cit., p. 374.
8 AUBERT, Roger. A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno. Petrépolis: Vozes, 1975.
gNova Histéria da Igreja, v. 05, t. 01), p. 68.
® No final dos capitulos dessas constituicbes temos um resumo dos pontos essenciais e uma
declaragdo expressa aqueles que os desrespeitarem: “seja anatema”.
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cada um (Capitulo Ill — Fé) e, por fim, a falsa incompatibilidade entre fé e razao,
consideradas diferentes, porém complementares (Capitulo IV — Fé e razdo)*,

A segunda Constituigdo Dogmatica, Pastor Aeternus, foi dividida em quatro
capitulos. O primeiro (Estabelecendo o Primado Apostdlico no Beato Pedro)
confirmou a primazia do apdstolo Pedro sobre os demais apéstolos e sobre toda a
Igreja, investido pelo préprio Cristo, reforgcando a antiga tese catdlica de que este foi
o primeiro papa. O capitulo dois (Perpetuidade do primado do Beato Pedro nos
Romanos Pontifices) estabeleceu que os papas sédo sucessores diretos de Pedro,
continuadores de sua missdo apostolica e, consequentemente, portadores da
mesma autoridade conferida por Jesus. O terceiro capitulo (Sobre a forca e a
natureza do primado do Pontifice Romano) consagrou a posicdo do Romano
Pontifice enquanto continuador da obra de Pedro, reforgando a origem sobrenatural
de seu primado e fixando sua primazia hierarquica e doutrinal sobre todos os demais
membros da Igreja. Por fim, o quarto capitulo, que estabeleceu o famoso dogma da

infalibilidade papal (Do Magistério Infalivel do Pontifice Romano):

Portanto, mantendo-nos fiéis a tradigdo recebida desde o inicio da fé crista,
para a gléria de Deus nosso Salvador, para a exaltagdo da religido catdlica
e para a salvagcdo dos povos cristdos, com a aprovagdo do sagrado
Conselho, proclamamos e definimos como um dogma revelado por Deus
que o Romano Pontifice, quando fala ex-cathedra, ou seja, quando exerce
seu cargo supremo como pastor e mestre de todos os cristéos, e em virtude
de seu supremo poder apostélico define uma doutrina de fé e costumes,
vincula toda a Igreja, pela assisténcia divina prometida a ele na pessoa do
Beato Pedro, ele desfruta da infalibilidade com a qual o divino Redentor
queria que sua Igreja fosse provida na definicdo da doutrina sobre fé e
costumes: portanto, essas definicbes do pontifice romano sdo imutaveis por
si mesmas, e ndo em virtude do consentimento da Igreja. Se alguém, entao,
tem a presungdo de se opor a essa definicdo, Deus ndo permital: Seja
anatema®.

Dado o contexto, a questao central do Concilio do Vaticano | girou em torno
da infalibilidade papal, levantando polémicas desde o inicio, como demonstraram as

intervengdes do arcebispo da Croacia Strossmeyer alertando sobre os riscos de um

84 Constituicio Dogmatica Dei Filius (24 de abrii de 1870). Disponivel em: <

http://www.vatican.va/archive/hist councils/i-vatican-council/documents/vat-i_const 18700424 dei-
filius_it.ntmI>. Acesso em: 13 de novembro de 2019.

% PO IX, Papa. Pastor Aeternus (18 de julho de 1870). Disponivel em: <
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afastamento entre a igreja romana e a oriental®

, € 0s ataques francos do tedlogo e
historiador alem&o Johann Joseph Ignaz von Ddllinger, lider da resisténcia contra o
referido dogma.

Dallinger ja havia publicado uma série de artigos nos jornais alemaes contra
a infalibilidade pontificia, mas a sua obra de maior repercusséo foi, sem duvida, o
livio O Papa e o Concilio, distribuido durante uma assembleia conciliar em 1870,
na qual utilizou o pseuddnimo de Janus®®. O livro foi traduzido no Brasil em 1877 por
Rui Barbosa, que Ihe acrescentou uma extensa introdugcdo quase do tamanho da
obra original®.

Pio IX faleceu em 07 de fevereiro de 1878, com 85 anos e, segundo a
tradicao catdlica, com o segundo maior pontificado da histéria depois do apéstolo
Pedro. Seus posicionamentos diante do Risorgimento, partindo de uma certa
simpatia ao movimento piemontés até a sua total execragdo s6é podem ser melhor
compreendidos a luz da perda dos Estados Pontificios. Por mais que alguns
historiadores® tenham |he atribuido uma fundamental incompreensao de sua época,
caracteristica que talvez |he tivesse sido util para a manutencao dos territérios da
Igreja, o fato & que este teve seu pontificado varrido pelas vagas revolucionarias
assentadas nos principios do liberalismo, do laicismo e do anticlericalismo, langados
pela llustracdo e pela Revolugdo Francesa. Ao mesmo tempo em que assistiu ao
seu principado temporal ser tragado pelo Reino da Italia, Mastai Ferreti procurou nédo
descuidar da questdo doutrinaria, proclamando em 1854 o dogma de Imaculada
Conceigcdo de Maria e, dois anos depois, o culto ao Sagrado Coragédo de Jesus,
simbolo por exceléncia do ultramontanismo. Além disso, publicou mais de 70
documentos entre breves, cartas, alocucdes e enciclicas, das quais a mais influente
foi a Quanta Cura, seguida do famoso Syllabus Errorum.

O sucessor de Pio IX, o papa Ledo Xlll mostrou-se mais inclinado a um
dialogo com a modernidade, sem abrir m&o, entretanto, das prerrogativas da Igreja e

das condenacbes defendidas pelos pontifices anteriores. Incentivou uma maior

% SOARES, Joshuah de Braganca, op. cit., p. 285.

8 SANTIROCCHI, italo Domingos, op. cit., 2010, p. 27.

% Deus romano com duas faces, uma olhando para frente e a outra para tras, simbolizando tanto a
capacidade de enxergar os varios lados de uma questéo, quanto o poder de conhecer o passado e o
futuro. GRIMAL, Pierre. Dicionario de Mitologia Grega e Romana. 5. ed. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2005, p. 259.

8 JANUS. O Papa e o Concilio — Introducdo de Rui Barbosa. Londrina: Leopoldo Machado,
2002.

% AUBERT, Roger, op. cit., p. 09.
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participagdo do laicato tanto na Igreja quanto na politica, estabeleceu um dialogo
com o governo da ltalia, reforgou os cultos marianos e ao Sagrado Coragao de
Jesus e convidou os fiéis a se utilizarem das armas do “inimigo” para combaté-lo,
apoiando assim a criacdo de uma imprensa catolica. De acordo com o historiador da
Igreja Roger Aubert, Ledo XIll, consciente do fim da era dos “papas-principes”, teria
esbogado uma das principais caracteristicas da Acdo Catdlica® do século XX, a de
recristianizar os governos e a sociedade de baixo para cima, incentivando a ampla
participacao do laicato tanto na Igreja quanto na poll'ticagz.

Ledo XIlI, no entanto, estava longe de ser um papa liberal como comprovam
as suas enciclicas. Um exemplo é a Inscrutabili Dei Consilio — Sobre os males da
sociedade moderna, suas causas e seus remédios —, de 21 de abril de 1878. Nela o
papa colocou-se no papel de um médico que examina a sociedade, diagnosticando
0s seus males e propondo um tratamento. Sdo apresentados, assim, um conjunto de
“patologias”™ a subversdo das verdades supremas, consideradas sustentaculos do
Estado e da sociedade humana, a insubordinagdo as autoridades legitimas, o
desprezo das leis, 0 amor pelas coisas passageiras em detrimento das eternas e até
mesmo a corrupgdo dos governos no trato com o dinheiro publico. Esses males
teriam a sua principal causa “[...] no desprezo e na rejeicdo dessa santa e
augustissima Autoridade da Igreja que governa o género humano em nome de
Deus, e que é a salvaguarda e o apoio de toda autoridade legitima™:. O nao
reconhecimento dessa autoridade teria levado a enormes prejuizos para a igreja e
para os povos: perda dos Estados Pontificios, leis anticatdlicas e subversivas,
“liberdade desenfreada de ensinar e publicar tudo o que é mal”®*, dispersdo das
ordens religiosas, confisco dos bens da Igreja, entraves ao ministério eclesiastico,
entre outros.

Como remédio, Leado Xlll sugeriu uma série de medidas para restabelecer a
influéncia da Igreja na sociedade, como a restauragao do seu principado temporal, o

" A Aggo Catdlica foi um movimento da Igreja com o objetivo de ampliar a sua influéncia. Teve inicio
no pontificado de Pio Xl (1922-1939) e foi caracterizado pelo incentivo a participagdo do laicato nas
varias esferas da sociedade moderna com o intuito de cristianiza-la. MAIA, César Portantiolo; SALES,
Lilian Maria Pinto. Agdo Catdlica e modernidade religiosa: um debate sobre a autonomia do leigo.
Debates do NER, Porto Alegre, ano 19, n. 34, ago./dez. 2018, p. 164. Disponivel em:
<https://seer.ufrgs.br/debatesdoner/article/viewFile/89950/51885>. Acesso em: 14 de outubro de
2019.
%2 AUBERT, Roger, op. cit., p. 16.
% LEAO XIII, Papa. Inscrutabili Dei Consilio (21 de abril de 1878). Petropolis: Vozes, 1958, p. 04.
gPocumentos Pontificios, n. 30).
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by

respeito a sua autoridade e uma reforma nos lares cristdos, assentada na

indissolubilidade do casamento religioso e na educacéo cristd dos jovens:

[...] uma vez moldada a sociedade doméstica a uma forma de vida crista,
cada membro se acostumara pouco a pouco a amar a religido e a piedade,
a detestar as falsas e perniciosas doutrinas, a praticar a virtude, a obedecer
aos seus superiores e a reprimir essa procura insaciavel do interesse
puramente privado que tdo profundamente abaixa e enerva a natureza
humana®.

Outro ponto essencial do pontificado de Le&o Xl foi o langamento das
bases da doutrina social da Igreja, expressa na enciclica Rerum Novarum de 15 de
abril de 1891. O socialismo/comunismo® enquanto programa politico-social ja havia
sido sintetizado pelo Manifesto do Partido Comunista de Marx e Engels em 1848 e
sua influéncia na “Primavera dos Povos” e em movimentos revolucionarios
subsequentes como a Comuna de Paris era vista pelo papado com extrema
preocupacao. Para tanto, € importante lembrar que ainda no pontificado de Pio IX
ocorreram condenacdes ao socialismo tanto na enciclica Quanta Cura quanto no
Syllabus. O proprio papa Ledo Xlll havia Ihe dedicado uma enciclica condenatéria, a
Quod Apostolici Muneris, publicada em 28 de dezembro de 1878%".

De fato, a questao social era incontornavel, tendo em vista que a Segunda
Revolugado Industrial originou um proletariado urbano extremamente miseravel, com
potencial de revolta e cujos anseios e insatisfagbes comegavam a ecoar nos
sindicatos e nas diversas teorias libertarias como o anarquismo e os socialismos.
Nesse sentido, a enciclica Rerum Novarum deve ser entendida como uma resposta
da Igreja ao Manifesto de 1848, dirigindo criticas a pontos essenciais do marxismo
como a teoria da luta de classes enquanto “motor da histéria”, a tese da abolicdo da
propriedade privada por meio da sua coletivizacdo e o estabelecimento de uma
ditadura do proletariado.

Em relacdo ao primeiro ponto, a enciclica defende a cooperacdo entre as
classes para se atingir a harmonia social, demonstrando que estas ndo sdo inimigas

naturais entre si, cabendo assim a Igreja uni-las:

% LEAO XIlI, Papa. Inscrutabili Dei Consilio (21 de abril de 1878). Petrépolis: Vozes, 1958, p. 04.
gDocumentos Pontificios, n. 30) (grifos nossos).

® A unido dos termos, diferentes, porém complementares em sua esséncia deve-se a maneira como
os documentos pontificiais analisados abordaram os dois conceitos, sem estabelecer uma distingédo
entre eles.

7 LEAO XIII, Papa. Quod Apostolici Muneris (21 de dezembro de 1878). Petropolis: Vozes, 1962.
(Documentos Pontificios, n. 17).
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Todavia a Igreja, instruida e dirigida por Jesus Cristo, eleva as suas vistas
ainda mais alto; propée um corpo de preceitos, mais completo, porque
ambiciona estreitar a unido das suas classes até as unir uma a outra por
lagos de verdadeira amizade®®.

7

No segundo ponto, a defesa da propriedade privada € amparada numa
concepcdao de direito natural que curiosamente pode ser encontrada no
jusnaturalismo da llustragdo: “mas, e isto parece ainda mais grave, o remédio
proposto esta em oposic¢ao flagrante com a justica, porque a propriedade particular e
pessoal é, para o homem, um direito natural”®. No caso das desigualdades sociais,
estas seriam oriundas mais das diferengcas essenciais de capacidade entre os
individuos, do que de situacbes estruturais historicamente herdadas, devendo ser
aceitas com passividade. Nenhuma teoria politica terrena seria capaz de livrar a

humanidade do sofrimento:

O primeiro principio a por em evidéncia € que o homem deve aceitar com
paciéncia a sua condi¢ao: é impossivel que na sociedade civil todos sejam
elevados ao mesmo nivel. [...] Diferencas de inteligéncia, de talento, de
habilidade, de saude, de forga; diferencas necessarias, de onde nasce
espontaneamente a desigualdade das condigdes. [...] Sim, a dor e o
sofrimento sdo o apanagio da humanidade, e os homens poder&do ensaiar
tudo, tudo tentar para os banir, mas n&o conseguirdo nunca, por mais
recursos que empreguem e por maiores forgas que para isso desenvolvam.
Se ha quem, atribuindo-se o poder fazé-lo, prometa ao pobre uma vida
isenta de sofrimentos e de trabalhos, toda de repouso e de perpétuos
gozos, certamente engana o povo e |he prepara lagos onde se ocultam,
para o futuro, calamidades mais terriveis que as do presentemo.

Por fim, com relacdo a ditadura do proletariado e apesar do documento
reconhecer toda a exploragdo da civilizacdo industrial, ele propde uma doutrina
social de carater marcadamente conservador, que busca harmonizar as pendéncias
entre patrdes, operarios e Estado, sem o recurso a revolugdo. Os patrdes nao
devem ser gananciosos, pagando salarios justos e respeitando, tanto os dias de
descanso dos trabalhadores, quanto as suas capacidades laborativas segundo
critérios de género e idade. Os operarios devem ser obedientes, ordeiros e

previdentes a fim de erigir um pequeno patrimbénio, podendo se organizar em

% LEAO XIII, Papa. Rerum Novarum (15 de maio de 1891). Petrépolis: Vozes, 1961, p. 14-15.
gDocu[nentos Pontificios, n. 02).
° LEAO XIII, Papa. Rerum Novarum (15 de maio de 1891). Petrépolis: Vozes, 1961, p. 06
gODOocumentos Pontificios, n. 02).

Ibidem, p. 12-13.
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associagdes de socorro mutuo sob a influéncia cristd. O Estado deve assegurar a
aplicagao das leis, reprimindo os abusos de qualquer um dos lados.

1.1.5 Ultramontanismo: paradigma, projeto & praticas
1.1.5.1 “Autocompreensao eclesiastica” ou paradigma ultramontano?

A proposta de criagdo de uma comissao de estudos para a histéria da Igreja
na América Latina partiu do Conselho Episcopal Latino-americano (CELAM) em
1972. A proposta consistia em um esforgo conjunto de tedlogos e historiadores
catolicos e protestantes no sentido de compreender o processo de introducao e
consolidagao do cristianismo e das suas vertentes em terras americanas. No ano
seguinte, na cidade de Quito, Equador, o teélogo argentino Enrique Dussel, liderou
os esforgos para a criagdo da Comissao para o Estudo da Historia da Igreja na
América Latina (CEHILA), estabelecida oficialmente em 03 de janeiro de 1973. De
acordo com Lourengo Stelio Rega, apesar de ser organizada por catdlicos, a
comissao foi projetada para ser autbnoma, sem vinculos diretos com a hierarquia,
tendo por objetivo primordial a escrita de uma Histéria n&o institucional e nao
corporativista da Igreja. Uma de suas propostas era a elaboragcdo de uma Histéria
Geral da América Latina em 12 volumes, mas apenas 10 foram publicados'"".

Naturalmente a colecdo acabou por refletir o espirito da CEHILA, marcada
pela abertura a modernidade (aggiornamento) proposta pelo Concilio do Vaticano Il
(1962-1965), pelas conferéncias episcopais de Medellin (1968) e Puebla (1979) e
principalmente pela Teologia da Libertagéom, movimento polémico caracterizado
pela aproximacao entre cristianismo e marxismo.

No caso do Brasil, os principais nomes do “grupo CEHILA” foram Eduardo
Hoornaert, José Oscar Beozzo, Riolando Azzi, Pedro de Assis Ribeiro de Oliveira e

Oscar de Figueiredo Lustosa. Segundo Riolando Azzi, a criagao da CEHILA

" REGA, Lourenco Stelio. A “outra” Histdéria da Igreja na América Latina escrita a partir do

Outro, pobre e oprimido — a Alter-Histéria construida por Enrique Dussel. Tese (Doutorado em
Ciéncias da Religiao) — Pontificia Universidade Catdlica (PUC), Sao Paulo, 2007, p. 138-139.

192 ASSMANN, Hugo. CEHILA: Uma nova maneira de estudar a histéria da Igreja e da Teologia na
América Latina. Revista Caminhando, v. 01, n. 01, 2009 [2 ed. online; 1 ed. 1982], p. 66. Disponivel
em: < https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/Caminhando/article/view/1506>.
Acesso em: 05 de setembro de 2018.
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[...] representou sem duvida um avango significativo em termos de produgao
historiografica. A proposta do grupo continha duas inovagdes principais.
Tratava-se, em primeiro lugar, de elaborar uma historia da Igreja a partir do
povo. Além disso, a realizacdo dessa tarefa deveria ser feita dentro de uma
perspectiva ecumeénica'®.

De qualquer maneira, todos eles eram intelectuais ligados a Igreja, seja por
formacéao universitaria, vinculos profissionais, sacerdotais ou ambos, como no caso
do padre José Oscar Beozzo, um de seus principais expoentes. E importante
ressaltar o grupo CEHILA teve participacdo expressiva na Revista Eclesiastica
Brasileira (REB). A REB foi fundada em 1941 pelo Frei Thomas Borgmeier e na
segunda fase, entre 1972 e 1986 teve como redator principal, aquele que se tornaria
um dos icones no Brasil da chamada “Teologia da Libertagdo”, o Frei Leonardo
Boff'*,

Apesar de sua origem, o grupo CEHILA nao constituia um bloco monolitico,
havendo espaco para inumeras dissengdes, inclusive entre os estudiosos
protestantes e catdlicos. “Nascida na sacristia”, mas em franco dialogo com as
ciéncias sociais de sua época, a CEHILA constituiu uma verdadeira “escola”
historiografica, cunhando ou difundindo conceitos como “opgéo preferencial pelos
pobres”, “cristandade”®, “romanizacdo do catolicismo” e “autocompreensio
eclesiastica”. Das revistas eclesiasticas esses conceitos ganharam a academia,
tornando-se uma espécie de panaceia epistemoldgica, que tudo explica e tudo
engloba.

Analisemos o caso de “autocompreensdo eclesiastica”'®. O conceito de

autocompreensdo eclesiastica foi fruto de um movimento de renovagao teorico-

1% A77I, Riolando. A questdo metodoldgica: a proposta da Cehila como historiografia ecuménica. In:

DREHER, Martin N. (Org.). Histéria da Igreja em debate — um simpdsio. Sao Paulo: Aste, 1994, p.
81.
% SCHENKLER, Rodrigo. Breve histéria da Revista Eclesiastica Brasileira. Maringd/PR. Anais do
V Congresso Internacional de Histéria, 21 a 23 de setembro de 2011, UEM, p. 2411. Disponivel em:
<http://www.cih.uem.br/anais/2011/trabalhos/244.pdf>. Acesso em: 22 maio 2019.

'% Conceito desenvolvido por Enrique Dussel para se referir & Igreja institucional que legitima o
sistema de dominagédo, utilizando para tanto o aparato estatal para influir na sociedade. REGA,
Lourengo Stelio, op. cit,, p. 157-158. Para uma analise critica desse conceito, ver também
COUTINHO, Ricardo Sérgio. Os 25 anos da CEHILA: da Histdria da Igreja a histéria do fenémeno
religioso na América Latina. Disponivel em: < http://bmgil.tripod.com/csr09.html# ftn1>. Acesso em:
12 de margo de 2018.

1% 0Os artigos de Elza Silva Cardoso Soffiatti nos auxiliaram no sentido de uma melhor compreenséao
da origem e desenvolvimento do conceito de auto-compreensdo. SOFFIATI, Elza Cardoso. A teoria
da auto-compreensao da Igreja. Revista Brasileira de Histéria das Religiées. Maringa, v. 03, n. 09,
jan./2011. Disponivel em: < http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf8/ST6/004%20-
%20EIza%20S%20Cardos0%20Soffiatti.pdf>. Acesso em: 05 de maio de 2018; SOFFIATI, Elza
Cardoso. Qual Ideia e Igreja faz de si mesma? A Autocompreensao segundo Pierre Delooz. Anais do
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metodolégica no campo da histéria da Igreja ocorrida na década de 70 e
encabecgada por historiadores como Roger Aubert'”’, Anton Weiler, John B. Cobb
Jr., Giuseppe Alberigo, Emile Poulat, C. W. Modnnich e Antoine Saucerotte. O
conceito foi formulado pela primeira vez num artigo do historiador eclesiastico Anton
Weiler publicado na revista teoldgica Concilium de 1970. No artigo Historia da Igreja
e Nova Orientagdo da Historiologia, o “historiélogo” (entenda-se historidgrafo),
deveria ter por objetivo, “a penetracdo da estrutura interna da Igreja dentro das
diversas unidades etnoldgicas, geograficas, ou cronoldgicas e a penetragao do auto-
entendimento da Igreja que lhes corresponde”'®. Em trecho anterior o autor explicita
que a “ciéncia histérica” e os seus resultados “devem contribuir para a auto-
compreensio do homem de hoje”'®.

O conceito foi trabalhado posteriormente em um numero especifico da

revista, lancado no ano seguinte'™

, com um editorial do préprio Weiler, em que este
desenvolveu melhor a ideia. A partir de uma perspectiva teoldégica a orientar o
trabalho dos historiadores, em especial aqueles ligados as instituicdes catdlicas, a
Igreja realizaria a sua identidade e a sua missdo salvifica através da historia'"”,
adquirindo feicdes diferentes adaptadas ao contexto onde estivesse inserida.

N&o ha problema algum quando uma instituicdo religiosa resolve formular
conceitos histéricos que respondam as suas demandas e especificidades. No
entanto, ha no conceito de autocompreensao, um elemento metafisico que tendeu a
se reproduzir nas analises posteriores: a crenca na divina providéncia por tras da
Igreja Catolica, fato que garantiria a sua perpetuagdo por meio de respostas

adequadas (adaptagdes), aos contextos mais adversos. Essa concepgéo

XXVI Simpésio Nacional de Histéria — ANPUH, S&o Paulo, julho de 2011. Disponivel em: <
http://www.snh2011.anpuh.org/resources/anais/14/1300851299 ARQUIVO Qualideiaalgrejafazdesim
esma.pdf>. Acesso em 05 de maio de 2018.

Dentro do espirito de renovacdo metodoldgica influenciado pelos Annales foi langada a colegéo
“Nova Histéria da Igreja”, ficando o quinto volume a cargo do historiador e tedlogo Roger Aubert.
% WEILER, Anton. Histéria da Igreja e a nova Orientagdo da Historologia. CONCILIUM, Revista
Internacional de Teologia, n. 57, Petrépolis: Vozes, 1970/7, p. 827.
"% Ibidem, p. 826.
"% CONCILIUM, Revista Internacional de Teologia, n. 67, Petropolis: Vozes, 1971/7. Apesar da
nocao de autocompreensao perpassar toda a edicdo da revista, destacamos os seguintes artigos:
POULAT, Emile. Compreensado Histérica da Igreja e compreenséo eclesiastica da Histéria (p. 811-
824); MARTINA, Giacomo. A influéncia do liberalismo e do socialismo para uma melhor
autocompreensdo da Igreja (p. 883-889); SCHUMACHER, John. O “Terceiro Mundo” e a
autocompreenséao da Igreja do século XX (p. 890-897); DELOOZ, Pierre. A autocompreensao atual da
Igreja (p.898-905) e SAUCEROTTE, Antoine. As sucessivas autocompreensdes da Igreja vistas por
um marxista (p. 906-914).
" WEILER, Anton. Histéria eclesiastica como autocompreenséo da Igreja. CONCILIUM, Revista
Internacional de Teologia, n. 67, Petrépolis: Vozes, 1971/7, p. 805.




47

providencialista'"?

constituiu uma verdadeira filosofia da histéria, necessariamente
caracterizada por um sentido escatolégico, conforme demonstrou o padre e

historiador Jodo Fagundes Hauck:

A autocompreensdo da Igreja é profundamente influenciada pelo contexto
histérico em que ela deve dar testemunho da mensagem evangélica. Nem
sempre as circunstancias facilitam uma visao clara dos caminhos a seguir. A
tendéncia a inércia é abalada, as vezes, por vozes proféticas que
proclamam um retorno as origensm.

A questao a ser refletida € quando um conceito assentado numa concepgao
metafisica de providéncia divina é reelaborado por membros da academia, sendo
usado indiscriminadamente por historiadores seculares, tornando-se uma espécie de
canone. Foi justamente o que ocorreu com a “autocompreensdo eclesiastica’,
especialmente a partir das analises de Augustin Wernet em seu importante estudo
sobre a Igreja Paulista, em que o historiador adicionou ao termo a sua “pitada

weberiana”:

Entendemos as autocompreensdes da Igreja como “tipos ideais”, ou seja,
“construgcdes mentais” ou “imagens mentais” para cuja elaboragédo se faz
necessario, exagerando elementos especificos da realidade, selecionar
caracteristicas dela e as ligar entre si num quadro mental relativamente
homogéneo”“.

Pensamos, pois, que tanto o caminho metafisico-providencialista, quanto o
seu adendo sociologico-tipologico ndo ddo conta da dinamica dos agentes sociais
envolvidos no campo religioso em toda a sua complexidade. A instituicao “Igreja”
nao apresentada uma “autocompreensao” de si prépria como um ente consciente,
até porque é uma instituigao plural, formada por varios segmentos com ideias muitas

vezes antagc‘micas”s. Melhor seria pensar a relagao entre as visbes de mundo da

M2 A seguinte passagem Biblica, extraida do Evangelho de Mateus e que expressa um dialogo

ocorrido entre Jesus e Simao Pedro, € comumente citada como o fundamento da teologia catdlica, de
sua missao salvifica e de sua origem sobrenatural: “Também eu te digo que tu és Pedro, e sobre esta
pedra edificarei minha Igreja, e as portas do Hades nunca prevalecerdo contra ela” (Mt 16:18). A
Biblia de Jerusalém. Sao Paulo: Paulus, 2016.

" HAUCK, Jodo Fagundes. Consciéncia de Igreja. In: BEOZZO, José Oscar (Coord.). Histéria da
Igreja no Brasil — Ensaio de interpretagdo a partir do povo. Petrépolis: Vozes, 1980. (Histéria
Geral da Igreja na América Latina, v. 02, t. 02), p. 13.

"A Igreja Paulista no século XIX: A Reforma de D. Anténio Joaquim de Melo (1851-1861). Sdo
Paulo: Atica, 1987, p. 12.

% As divergéncias entre a Renovagéo Carismatica Catdlica (RCC) e o Caminho Neocatecumenal, ou
mesmo a oposi¢cado entre as alas conservadoras e progressistas dentro da Igreja s&o ilustrativas
nesse sentido.
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alta hierarquia catdlica e do laicato de maneira dialética, caracterizada por

6 entre os

reelaboracdes e reinterpretacdes, considerando as lutas simbolicas'
diversos segmentos da Igreja para determinar suas posi¢dées como predominantes e
verdadeiras.

Tendo em mente o fato de que a Igreja sob o ultramontanismo tornou-se
uma instituicdo altamente hierarquizada, com as decisdes centradas na figura do
papa, € compreensivel que a balanca das lutas simbdlicas pendesse mais para o
lado da Santa Sé. Por essa razdo, pensamos que a nogao de paradigma
ultramontano seja mais proficua do que “autocompreensao”, posto que sua episteme
situa-se, por assim dizer, “mais na terra do que no céu’.

A palavra paradigma tem sua origem no termo grego paradeigma, que
significa modelo, exemplo, padrao’"”. No campo cientifico ela comegou a se difundir
a partir de 1962, com a obra A estrutura das revolugées cientificas, do fisico e
fildsofo da ciéncia Thomas Kuhn (1922-1996). Segundo Kuhn, paradigmas s&o “as
realizagbes cientificas universalmente reconhecidas que, durante algum tempo,
fornecem problemas e solugdes modelares para uma comunidade de praticantes de
uma ciéncia”''®. Enquanto representagdo, modelo explicativo da realidade e portador
de visbes de mundo, um paradigma seria compartilhado pela maioria expressiva da
comunidade cientifica tornando-se hegemonico numa determinada época. Podemos
citar como exemplos a fisica aristotélica, a geometria euclidiana, ou mesmo a fisica
newtoniana.

Kuhn reconhecia a possibilidade de coexisténcia e mesmo da competigcao

119

entre paradigmas distintos' ', mas valorizava o papel das revolugdes cientificas

como um elemento propulsor: “a transigao sucessiva de um paradigma a outro, por

"% Para Pierre Bourdieu, os sistemas simbdlicos sdo instrumentos estruturados e estruturantes com a

fungdo politica de imposicdo ou de legitimagcdo da dominagdo de uma classe sobre outra,
configurando aquilo que o socidlogo chamou de violéncia simbdlica. Segundo ele, as classes e
fragdes de classe estao envolvidas numa luta simbdlica para impor uma definicdo do mundo social de
acordo com os seus interesses. BOURDIEU, Pierre, op. cit., 1989, p. 11.

" NASCENTES, Antenor. Dicionario etimolégico da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Jornal do
Commercio, 1955, p. 379. Disponivel em:
<https://ia801700.us.archive.org/25/items/AntenorNascentesDicionaroEtimologicoDalLinguaPortugues
aTomol/DicionarioEtimolgicoDaLinguaPortuguesa.pdf>. Acesso em: 15 de setembro de 2019.

" KUHN, Thomas S. A estrutura das revolugdes cientificas. 5 ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1998,
p. 13.

" Ibidem, p. 23.
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meio de uma revolucdo cientifica, € o padrado usual do desenvolvimento da ciéncia
amadurecida”'?.

Por mais que essas concepgdes soem um tanto “positivistas” aos nossos
céticos ouvidos de historiadores do século XXI, especialmente por apresentarem um
sentido evolutivo marcadamente otimista, bastaria para tanto nos atermos ao
essencial, ou seja, as nogdes de “padrao” ou “modelo”. Sendo uma resposta da
hierarquia catolica a modernidade que, conforme demonstramos, |he retirou espaco
e influéncia na sociedade, o paradigma ultramontano reverberou nos demais setores
Igreja, sendo exportado pelas congregacgdes religiosas que exerceram a sua agao
missionaria na Ameérica Latina no século XIX.

Os clérigos propugnadores do paradigma ultramontano conviveram com
outras vertentes catdlicas, como a liberal, por exemplo, de inspiragdo galicana e

jansenista'’

, que defendia a criagdo de uma Igreja nacional, submetida ao Estado.
Além de defenderem abertamente a teocracia, fustigavam os “erros modernos” com

uma combatividade que tinha as suas origens na espiritualidade jesuitica'?.
1.1.5.2 O paradigma ultramontano

Tendo por base o que foi exposto anteriormente, o paradigma ultramontano
assentava-se na condenagdo de uma série de “ismos” inaugurados pela
modernidade e cujas raizes encontravam-se no racionalismo moderno: liberalismo,
materialismo, indiferentismo, laicismo, cientificismo, positivismo, comunismo,
socialismo, protestantismo, magonismo, carbonarismo, espiritismo, entre outros.

A questdo essencial € que o racionalismo moderno deu ao individuo a
capacidade de refletir sobre 0 mundo sem o recurso a transcendéncia ou a
autoridade religiosa e seus dogmas, minando a fonte do poder simbdlico do clero, o

poder de, segundo Bourdieu, “constituir o dado pela enunciagéo”®.

120 KUHN, Thomas S., op. cit., p. 32.

121 0 Jansenismo foi considerado heresia pela Igreja. Originou-se a partir das reflexdes de Cornelius
Otto Jansenius (1584-1638), tedlogo holandés, professor de teologia na Universidade de Louvain e
posteriormente bispo de Ypres. Foi caracterizado por um profundo rigorismo, restringindo muito o
acesso a eucaristia e radicalizando preceitos morais catolicos, assim como as posi¢cées de Santo
Agostinho em relagdo a gracga e a salvagao. AQUINO, Felipe Rinaldo Queiroz de, op. cit., p. 227-231.
122 Inacio de Loyola (1491-1556), fundador da Companhia de Jesus, teve uma breve, porém marcante
carreira militar, expressa no rigido ascetismo jesuita.

122 BOURDIEU, Pierre, op. cit., 1989, p. 14.
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Para Roberto Romano ndo é possivel compreender qualquer discurso ou
projeto eclesiastico sem partir da constatagdo inicial de que a igreja possuiu um
projeto salvifico, uma soteriologia124. Deus estaria assim comprometido com a

histéria:

Essa atitude soterioldgica informa efetivamente a acéo dos bispos, padres e
leigos, desde praticas individuais quotidianas até decisdes tomadas em
nome da totalidade da Igreja. Nessa linha, cada ato humano é transfigurado
pela interpretacéo teoldgica, que lhe atribui sentido dentro do plano divino
para a Historia, concebido este em sua ampla extensdo englobando “o
Homem todo e todos os homens”, para utilizar a expressdo eclesiastica
habitual. A fim de reconhecer este plano infuso na histéria humana em sua
generalidade, € empregada toda uma técnica de “interpretagdo dos sinais
de Deus”, ao mesmo tempo que se opera com as mais variadas
representagdes culturais e politicas da sociedade. Atentar para o modo
singular como os varios discursos no interior da Igreja desenvolvem para si
os elementos da cultura brasileira e os recriam mediante a consideragao
teologica €, pois, conditio sine qua non para se abordar de maneira

adequada a politica catodlica contemporénea125.

Pensando a questdo do mando autoritario no Brasil, Romano considerou que
o discurso catolico seria supostamente progressista, estando, no entanto, sempre
embasado numa soteriologia que se retroalimenta no passado. Esta seria a forga
motriz da Igreja, mesmo no presente, fato que explicaria como a instituicao
(entenda-se hierarquia) sempre daria respostas originais a contextos novos. Na
realidade o que prevaleceria, segundo Romano, seria um discurso conservador
travestido de progressismo e consubstanciado em praticas populistas126.

Ao refletir sobre essa soteriologia, Ivan Aparecido Manoel teceu uma
proficua andlise da filosofia da histdria presente no catolicismo conservador'?’. Por
que a alta hierarquia da Igreja tem historicamente apoiado projetos centralizadores e
até mesmo autoritarios de poder politico? E em quais bases se assentam seu
conservadorismo? A partir de uma analise das relagdes entre a teoria do

128

conhecimento'® e a filosofia da histéria'® que compdem a espinha dorsal da

124 Soteriologia pode ser definida como qualquer doutrina religiosa que prega a salvagéo.

ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 921.

12> ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado (Critica ao Populismo Catélico). Sdo Paulo:
Kairos, 1979, p. 23.

126 |bidem, passim.

27 MANOEL, Ivan Aparecido, op. cit., 2004.

28 De acordo dom Franklin Leopoldo Silva, Teoria do conhecimento ou epistemologia seria, “a
investigacdo acerca das condi¢cdes do conhecimento verdadeiro”. Dentre as principais questdes
suscitadas pela teoria do conhecimento estariam “as fontes primeiras de todo conhecimento ou o
ponto de partida; o processo que faz com que os dados se transformem em juizos ou afirmagdes
acerca de algo; a maneira como é considerada a atividade do sujeito frente ao objeto a ser
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teologia catdlica, o historiador propds a interessante metafora do péndulo da histéria.
O péndulo representaria 0 movimento presente na histéria humana, iniciada com o
pecado original, provocado pela razao distorcida do homem e terminada com a
segunda vinda de Cristo (parusia).

Diante do quadro apresentado, a filosofia da histéria catdlica teria um sentido
finalista que encara com negatividade a experiéncia historica, opondo temporalidade
humana e atemporalidade divina. Numa reacdo aos movimentos revolucionarios
influenciados pelos principios liberais, que inclusive diminuiram o seus principados
temporal e espiritual, a Igreja ultramontana atribuiu-se a infalibilidade de seus
postulados e condenou todo o conjunto da modernidade. Ao conhecimento racional
como unica forma de se atingir a verdade, opunha o dogma da revelagao divina; a
tese do contratualismo civil opunha a legitimagao da sucessao dinastica e o peso da
tradicdo nas relagdes sociais. O ocidente medieval torna-se um modelo, devido ao
peso da Igreja nas diversas esferas da vida social.

A teologia catdlica professada pela hierarquia passaria a ser a ponte que
estabeleceria a relagdo entre o homem e o mundo. Na impossibilidade de se
acelerar a vinda da “Jerusalém celeste”, que permanece no reino da promessa,
competiria aos homens, guiados pela Igreja, cristianizar ao maximo a Civitate Dei,

conferindo assim estabilidade ao péndulo da historia. Segundo Ivan Manoel,

Nesse longo periodo de mais de um século, as caracteristicas fundamentais
da reagao antimoderna catdlica permaneceram mais ou menos as mesmas:
na esfera intelectual, a rejeicdo a filosofia racionalista e a ciéncia moderna;
na politica externa, a condenagao a liberal democracia burguesa e o
concomitante reforgo da ideia monarquica; na politica interna, o centralismo
em Roma e na pessoa do Papa e o reforgo do episcopado; na esfera
socioecondmica, a condenacdo ao capitalismo e ao comunismo e um
indisfarcavel saudosismo da Idade Média, que se manifestara fortemente no
Brasil, na década de 1930; na esfera doutrinaria, a retomada das decisbes
fundamentais do Concilio de Trento (1545-1563), em especial aquelas
estabelecidas para o combate ao protestantismo, que, no século XIX,
englobou também o combate ao espiritismo e concretizou-se, no Brasil, na
criagdo de seminarios fechados para a formagao do clero e na criagdo de
colégios catolicos, masculinos e femininos, para a educagdo da

juventudem.

conhecido; o dmbito do que pode ser conhecido segundo as regras da verdade, etc.” SILVA, Frankiln
Leopoldo (et al). Primeira Filosofia: ligbes introdutérias. Sao Paulo: Brasiliense, 1986, p. 175.

'2% lvan Manoel entende por filosofia da histéria “o conjunto de teorias, explicacdes e interpretagdes a
respeito dos fatos considerados ‘histéricos’, cuja intengdo, além de sua explicagdo imediata, é
responder a uma unica pergunta fulcral: os dados coligidos e interpretados apontam qual o caminho
seguido pela humanidade? Ou mais simplesmente: Qual o sentido da histéria humana? Qual sua
finalidade?”. '® MANOEL, Ivan Aparecido, op. cit., 2004, p. 13.

30 Ibidem, p. 11.
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Tanto para o estudo da histéria da Igreja sob o paradigma ultramontano,
quanto para a analise da agdo dos clérigos numa sociedade progressivamente
laicizada, a teoria dos campos de Pierre Bourdieu poder ser bastante util para a
compreensao das lutas e jogos de poder travados entre os diversos agentes sociais.
Ela contempla a complexidade das tramas estabelecidas e, por sua amplitude, é
capaz de dar conta das posigbes muitas vezes contraditorias dos agentes que
integram o campo.

Bourdieu considerou o campo como um espaco social de lutas entre os
agentes que pertencem aquele campo, seja ele o da arte, da alta costura, da
gastronomia ou — 0 que nos interessa mais — o da politica. No campo politico, temos
o embate de agentes que pretendem adquirir os troféus (posi¢cdes de destaque,
honrarias, poder simbdlico) que permitirdo o controle daquele campo em detrimento
dos adversarios, dando as cartas e definindo as regras do jogo simbolico™’.

Concebendo o campo politico-religioso como um espago de interagédo e
conflito entre os diversos atores sociais, € sendo a instituicdo Igreja Catdlica um
deles, tornam-se compreensiveis as disputas surgidas entre os agentes laicos e
religiosos por posigdes de destaque nesse “jogo”. De fato, ndo ha nenhum exagero
em dizer que a Igreja perdeu espagos com a modernidade. Outros espagos foram
conquistados, porém — utilizando uma metafora enxadristica —, aquele que possui a
centralidade do tabuleiro tem uma vantagem posicional que facilitara a consecugéao
dos objetivos que podem levar a vitdria no jogo. E essa vantagem do “quadrado de
ouro”'®? foi perdida pela Igreja Catdlica, numa partida que comegou a ser jogada
ainda no século XVI e cujos movimentos mais importantes ocorreriam nos séculos
subsequentes, com a Reforma, o lluminismo, a Revolucédo Francesa e a Unificagao
Italiana.

Retomar espacos sociais perdidos com o processo de laicizagdo do
Ocidente a partir da modernidade, restaurando a influéncia politico-ideologica dos
“aureos” tempos medievais: este foi 0 ponto central do projeto ultramontano. Esses
objetivos, orientavam um paradigma eclesiastico que conferia ao papa a

infalibilidade, a escolastica o papel de filosofia hegemodnica e a Igreja a posse da

" BOURDIEU, Pierre. Os usos sociais da ciéncia: por uma sociologia clinica do campo cientifico.

Sao Paulo: Editora UNESP, 2004, p. 22-23.
%2 No jogo de xadrez, conjunto das quatro casas centrais do tabuleiro, cujo controle confere ao
jogador uma importante vantagem tatica.
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verdade absoluta, fruto da revelacdo e fora da qual ndo haveria salvacéo possivel™>.
Tendo por base os posicionamentos da hierarquia catdlica expressa em seus
documentos oficiais, concorda-se com Riolando Azzi quando, ao pensar a realidade
brasileira do século XIX, afirmou, que “o projeto principal dos ultramontanos era

reimplantar o mais cedo possivel no pais o Estado Cristdo”"*.

1.2 Os ultramontanos no Brasil

1.2.1 “Romanizacgao” ou “Reforma Catdlica”?

Os conceitos de “autocompreensao” e “romanizacdo” tornaram-se
hegemonicos a partir da década de 70 com as propostas de renovagao tedrico-
metodoldgicas provindas de intelectuais ligados a Igreja, a maioria deles partidarios
da Teologia da Libertagdo e congregados na revista Concilium, na Revista
Eclesiastica Brasileira e na CEHILA. ApOs apresentarmos algumas ressalvas com
relacdo ao primeiro conceito, resta-nos uma breve reflexdo acerca do segundo.

O termo “romanizacdo” foi usado pela primeira vez, com um sentido
pejorativo, pelo te6logo alemé&o Joseph Ignaz von Ddllinger (1799-1890) em 1870 na
ja citada obra O Papa e o Concilio. Déllinger (“Janus”) tinha por objetivo primordial
denunciar as manobras de bastidores envolvendo o papa e os ultramontanos para a
aprovagao do dogma da infalibilidade papal, durante o Concilio do Vaticano |, dogma
esse considerado por Ddllinger como um imperialismo romanista sobre as igrejas
nacionais. Em 1877, a pedido do grdo-mestre magom Saldanha Marinho, Rui
Barbosa traduziu a obra, acrescentando a ela uma introdugcdo que firmava suas
posicdes liberais antipapistas, ainda no rescaldo dos acontecimentos da Questao
Religiosa.

A partir disso, romanizar tornou-se o sinébnimo de uma acgao perpetrada
pelos ultramontanos no sentido de uma centralizacdo doutrinaria e hierarquica na
Curia Romana, para restaurar a sua ortodoxia, impondo um catolicismo considerado
verdadeiro, “romano”, sobre as demais formas de religiosidade. Adquirindo uma face
repressiva, a romanizagédo teria por finalidade despojar o catolicismo de suas

caracteristicas populares, suas peculiaridades locais e seu carater nacional. De

% P10 IX, Papa. Quanta Cura, §5; Syllabus Errorum, Proposicio 19. Op. cit..
% AZZI, Riolando. O estado leigo e o projeto ultramontano, op. cit., p. 49.
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Janus a Rui Barbosa, o conceito foi retomado e aprofundado em 1951 com o artigo

do brasilianista e professor da USP Roger Bastide'®

, reverberando na obra de
Ralph Della Cava traduzida em 1976' e atingindo a sua consagragdo na Revista
Eclesiastica Brasileira’.

A ideia da existéncia de uma romanizagdo do catolicismo brasileiro nao é€,
entretanto, uma unanimidade. Historiadores como Dilermando Ramos Vieira'®,

Luciano Dutra Neto'®

e [talo Santirocchi™® tém percebido inconsisténcias no
conceito e proposto a sua substituicido pela nocao de “reforma catdlica”, mais
adequada para compreender a adogao dos preceitos tridentinos no Brasil do século
XIX. Apesar de estes trabalhos representarem importantes contribuicbes
historiograficas, propondo uma sempre bem-vinda renovacgédo epistemoldgica, o
conceito de romanizacdo ainda possui, no entanto, uma consideravel capacidade
explicativa, desde que adotado sob uma nova perspectiva.

Em sua tese de doutorado sobre a chegada das missdes redentoristas em
Minas Gerais, Luciano Dutra Neto afirmou que estas ndo apresentavam a conotacao
de romanizagdo descrita pela historiografia tradicional, sendo marcadas por
hesitacbes de seus agentes e particularidades. Defendendo a tese de que os
ultramontanos queriam apenas promover reformas e combater abusos, sua

argumentagao buscou desnudar toda violéncia e imposi¢ao subjacentes ao conceito

'3 BASTIDE, Roger. Religion and the Church in Brazil. In: SMITH, T. Lynn; MARCHANT, Alexander.
Brazil: Portrait of Half a Continent. New York, Dryden Press, 1951.

¢ DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joaseiro. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1976.

37 Alguns artigos representativos de tal posicionamento, publicados na Revista Eclesiastica Brasileira
(REB), obedecendo a critério cronoldgico: COMBLIN, José. Situacao histérica do catolicismo no
Brasil. (v. 26, fasc. 03, set. 1966); HOORNAERT, Eduardo. Para uma histéria da Igreja no Brasil. (v.
33, fasc. 129, mar. 1973); AZZI, Riolando. O movimento brasileiro de reforma catdlica durante o
século XIX. (vol. 34, fasc. 135, set. 1974); LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Separagéo da Igreja e do
Estado no Brasil (1890). (vol. 35, fasc. 139, set. 1975); OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Catolicismo
popular e romanizagdo do catolicismo. (v. 36, fasc. 141, margo 1976); AZZI, Riolando. Elementos
para a histéria do catolicismo popular. (v. 36, fasc. 141, mar¢co 1976); BEOZZO, José Oscar.
Irmandades, santuarios, capelinhas de beira de estrada. (v. 37, fasc. 148, dez. 1977).

"% Doutorado defendido em 2005 na Pontificia Universidade Gregoriana. VIEIRA, Dilemando Ramos.
O processo de Reforma e reorganizacido da Igreja no Brasil (1844-1926). Aparecida: Santuario,
2007.

% Doutorado defendido na Universidade Federal de Juiz de Fora em 2006 e publicado em 2007 pela
Edicbes Galo Branco. DUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas da Holanda as montanhas de
Minas. Uma contribuicdo a histéria das missdes redentoristas, durante os trinta primeiros anos de
trabalho em Minas Gerais. Tese (Doutorado em Ciéncia da Religido) — Instituto de Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2006.

% Doutorado defendido em 2010 na Pontificia Universidade Gregoriana e publicada em 2015 pela
Editora Fino Trago. SANTIROCCHI, italo Domingos. Questido de Consciéncia: os ultramontanos no
Brasil e o regalismo do Segundo Reinado (1840-1889). Belo Horizonte/MG: Fino Trago, 2015.



55

de romanizacido. Sua critica volta-se também para a ideia de que os missionarios

que exerciam a sua agao pastoral e caritativa eram meros “agentes de Roma”:

Portanto, reformar sempre foi preocupagdo das autoridades eclesiasticas.
Assim, a Igreja do Brasil, bem como diversas outras, passou por reformas
semelhantes no final do século XIX. Chamar tais movimentos de
‘romanizagdo” e seus promotores de “agentes de Roma” reflete, sem
duvida, uma certa tendéncia a rejeitar que a Igreja tenha uma hierarquia a
qual cabe zelar pela identidade da fé e suas manifestacdes [...] Por qué
identificar a vinda dos religiosos que aportaram ao Brasil de entdo como
“‘agentes da romaniza¢do”, como enviados de Roma para sufocar o
catolicismo popular? [...] Quando se afirma que os missionarios estrangeiros
vieram como agentes da romanizagdo da Igreja no Brasil, pretende-se

desfigurar seu trabalho e mesmo, desconhecer os projetos internos que

marcam a histéria de cada instituto''.

Tal concepcédo apresenta, no entanto, trés pontos problematicos que
precisam ser analisados mais detidamente. Em primeiro lugar, conceber o
movimento ultramontano e seu combate a modernidade como apenas mais uma
reforma na historia da Igreja, ndo parece levar em conta o impacto que
acontecimentos importantes como a perda dos Estados Pontificios tiveram para a
dindmica da Igreja Catdlica. Os documentos pontificios nao tratam de meras
reformas superficiais, mas sim de uma verdadeira guerra travada contra um mundo
que tirou da Igreja os seus territérios e o seu papel de “mestra da vida”.

Em segundo lugar, € fato que o conceito de romanizagdo traz em si um
sentido negativo desde suas raizes, remontando a imposigdo e mesmo dominagéo.
E compreensivel que este tenha se consagrado justamente com os historiadores de
influéncia marxista ligados ao CEHILA e propugnadores da Teologia da libertagao,
devido a sua postura de “opgao preferencial pelos pobres” e da “histéria vista de
baixo”. No entanto, se o impulso das congregacgdes era exclusivamente missionario
e obedecia a um “carisma” particular, também nao se pode ignorar o fato de que os
ultramontanos traziam em si uma l6gica maniqueista, que tendia a considerar as
outras formas de religiosidade como erradas ou primitivas. Por outro lado, o impulso
dos bispos ultramontanos nao era, realmente, o de uma centralizagao doutrinaria e
teoldgica? Entao isso significaria ndo s6 combater os abusos, mas realmente reduzir
0 espago do leigo na administracdo das confrarias e principalmente na sua livre
interpretacdo do que era o catolicismo “verdadeiro”. A propria sobrevivéncia de

praticas oriundas do chamado “catolicismo popular”, ndo significa que este nao

" DUTRA NETO, Luciano, op. cit., p. 37 e 39 (grifos do autor).
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tivesse sido combatido pelos ultramontanos, conforme demonstrou Maria Aparecida
Gaeta em seu artigo sobre as relagdes entre a hierarquia catolica e o catolicismo
popular'*.

Por fim, quanto ao fato de capuchinos, lazaristas, redentoristas e tantas
outras congregagdes ndo serem “agentes de Roma” e da “romanizag¢ao”, € preciso
certa cautela. O que significa exatamente ser “agente de Roma”? Temos religiosos
formados em instituicdbes catdlicas romanas, que professam a fé romana e que
dirigem obras assistenciais e educacionais em nome de sua fé na Igreja Catdlica
Apostdlica Romana. Como dizer que eles ndo eram “agentes” de Roma e da
romanizagao? Sendo religiosos catdélicos, portadores em sua maioria de um habitus
forjado num ambiente religioso impregnado pelo ultramontanismo, acabavam se
tornando “agentes de Roma” independentemente de sua vontade. Nesse sentido o
conceito de “acgdo politica indireta” de Koselleck parece salutar. Ao considerar a
acao das sociedades secretas dentro do estado absolutista, ele percebeu um
processo de capilarizacdo e ocupacao de espacos pelas mesmas, absorvendo o
Estado a partir de seu interior'*®. Essa ndo seria justamente a estratégia, consciente
ou inconsciente, direta ou indireta do movimento romanizador?

E importante entender o fendmeno da romanizacdo do catolicismo como
algo que vai além da mera imposigéo religiosa, apesar desta ser uma das suas
principais caracteristicas. Conceito forjado inicialmente a partir de reflexdes no
campo das ciéncias sociais, a romanizagdao apresentou-se como uma estratégia
fundamental do paradigma ultramontano, voltada para a transfiguragcdo do Estado e
das praticas coletivas, valendo-se para tanto da ocupacido de espagos sociais por
meio de uma agao politica indireta.

De acordo com o historiador Mauricio Aquino,

O conceito de romanizagéo sintetizaria uma eclesiologia e uma soteriologia
consideradas reacionarias e repressoras diante das novas concepgdes do
Vaticano Il e da Conferéncia de Medelin. A significativa repercussédo do
conceito de romanizagdo do catolicismo na historiografia brasileira e
internacional demonstra que essa interpretacdao foi aceita nas
universidades, nos centros de pesquisa histérica e inclusive no interior da
prépria histéria eclesiastica ensinada nos institutos de Teologia do Brasil.
Desse modo, ela pode ser considerada a expresséo mais bem-sucedida da

%2 GAETA, Maria Aparecida Junqueira Veiga. A cultura clerical e a folia popular. Revista Brasileira

de Histéria, Sdo Paulo, v. 17, n. 37, 1997.
*® KOSELLECK, Heinhart, op. cit., p. 75-86, passim.
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Teologia da Libertacdo no terreno teoldgico uma vez que alterou

profundamente a maneira de se entender e escrever a historia da Igreja144.

1.2.2 O paradigma ultramontano na Terra Brasilis

Analisar a introdugédo do paradigma ultramontano e do seu projeto no Brasil
pressupde a consideragcdo do status politico-institucional que a Igreja desfrutava
desde o periodo colonial, passando pelo Império até o advento do regime
republicano. Para a compreensdo de tal dinamica, adotar-se-a o percurso do

historiador da Igreja Riolando Azzi em seu artigo de 1981

, acrescentando novos
elementos a luz de uma bibliografia mais recente.

Ao analisar as relagbes entre Estado e Igreja nos diversos periodos da
histéria do Brasil, Azzi estabeleceu a seguinte divisdo: cristandade colonial (1500-
1759), crise da cristandade (1759-1840), romanizagdo da Igreja (1840-1960) e a
Igreja “Povo de Deus” (1960 — dias atuais). Devido ao foco de interesse do presente

trabalho, somente os trés primeiros periodos serdo abordados.

1.2.2.1 Cristandade Colonial (1500-1759)

No Brasil, assim como na América hispanica, o catolicismo romano era parte
integrante do projeto colonial, fornecendo-lhe elementos legitimadores e identitarios
essenciais. A compreensao desse fato € importante para se pensar ndo somente as
caracteristicas da sociedade colonial, mas também o pano de fundo em que ocorreu
a introduc¢ao do ultramontanismo no Brasil. Para tanto, ha que se refletir sobre dois
elementos interligados e fundamentais: o padroado régio e a nogéao de Cristandade.

O padroado régio, incorretamente confundido com o regalismo, era uma
concessao do papa aos monarcas ibéricos por seu combate aos “mouros” durante a
Guerra de Reconquista, ocorrida entre os séculos VIl e XV. De acordo com
Dilermando Ramos Vieira, o termo padroado (do latim patronatus, “protetor”) foi
utilizado pela primeira vez em 1270, consistindo na “outorga pontificia a certas

pessoas da faculdade de apresentar bispos aos cargos eclesiasticos, concorrendo

% AQUINO, Mauricio. O conceito de romanizacao do catolicismo brasileiro e a abordagem histérica

da Teologia da Libertacdo. Horizonte, Belo Horizonte, v. 11, n. 32, out./dez. 2013, p. 1502.
% AZZI, Riolando. Igreja e Estado no Brasil: um enfoque historico. Perspectiva Teolégica. Belo
Horizonte, ano 13, n. 29-31, jan.-dez. 1981.
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materialmente para a manutenc&o de tais beneficios”'*®. Em 1361 as cortes de Elvas
sustentaram pela primeira vez a prerrogativa nacional do exame prévio dos
documentos pontificios, lancando as bases do que seria conhecido por exequatur,
placet ou beneplacito, estabelecidos pelas Ordenacgdes Afonsinas no século XV.
Mas foi a bula Dum fidei constantian, do papa Leao X, de 07 de junho de 1514 que
conferiu ao monarca portugués o direito de distribuicdo dos beneficios eclesiasticos
nas terras conquistadas e ainda por conquistarw.

Outro elemento definidor do catolicismo colonial foi a nogao de Cristandade,
elemento essencial da sociedade luso-brasileira, caracterizada pela identificagcao
entre os projetos da Igreja institucional e do Estado colonizador, no sentido de
aumentar a sua influéncia social. Abarcado pela nogao de cristandade encontrava-se
o catolicismo tradicional ou luso-brasileiro. Segundo Riolando Azzi, “o catolicismo
tradicional € luso-brasileiro, leigo, medieval, social e familiar. O catolicismo
renovado, por sua vez, apresenta as seguintes caracteristicas: é romano, clerical,
tridentino, individual e sacramental”'*®. Medieval devido ao seu apego a devogdes,
romarias e procissdes e na crenca da salvacao pela devogao; familiar porque a fé é
vivida no ambito da familia, com suas capelas, promessas e o cuidado com a
catequese; social porque € um elemento de socializagdo e aglutinagdo que vai para
além da familia; € leigo devido a participagdo ativa do laicato na vida religiosa,
fundando igrejas estimulando devocgdes, participando de irmandades; € luso-
brasileiro devido a influéncia portuguesa com suas festas religiosas, romarias,
procissdes, oratorios e devogdes. O clero de modo geral tinha pouca autonomia,
adquirindo no regime regalista o status de funcionario do Estado, recebendo

céngruas e vivendo ao sabor das determinagdes das autoridades.
1.2.2.2 Crise da Cristandade (1759-1840)
Para Riolando Azzi'*°, esse periodo foi caracterizado pela crise da nogao de

Cristandade, a partir da penetracdo no pais dos principios racionalistas e liberais

emanados do lluminismo, da Independéncia dos Estados Unidos e da Revolugao

%® VIEIRA, Dilermando Ramos. Histéria do Catolicismo no Brasil (1500-1889). Aparecida, SP:
Santuario, 2016, p. 09.

"7 Ibidem, p. 09-10.

%8 AZZI, Riolando. O catolicismo popular no Brasil: aspectos histéricos. Petrépolis: Vozes, 1978, p.
09.

"9 Ibidem.
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Francesa. A expulsdo dos jesuitas pelo “déspota esclarecido” Marqués de Pombal
em 1759 foi considerado pelo autor como o inicio dessa crise.

Esse periodo compreendeu o processo de desagregacao do Antigo Regime,
representado pelo absolutismo monarquico e pelo sistema colonial. Seus impactos
se fardo sentir no Brasil, por meio de revoltas anticoloniais, muitas delas contando
com a participacdo do clero liberal e ilustrado, como no caso da Inconfidéncia
Mineira, da Revolucdo Pernambucana de 1817 e da prépria Confederacdo do
Equador.

Enquanto o baixo clero envolvia-se nas lutas emancipatorias a hierarquia
continuava a defender o principio da autoridade e a unido entre o trono e o altar,
fazendo com que Roma fosse vista como inimiga por parte do clero liberal, cujo
principal expoente foi o padre Diogo Anténio Feijé. Ex-ministro da justica e futuro
regente, Feij6 realizou uma ampla campanha pelo fim do celibato clerical e pela
aprovacao de uma Constituicdo para a Igreja paulista, visando a sua independéncia
em relagdo a Roma. O movimento regalista fracassou apds a forte oposi¢gdo do
arcebispo da Bahia, D. Romualdo Seixas.

Outro elemento a ser considerado nesse periodo foi a Constituigdo imperial
de 1824, que tornou o catolicismo romano a religido oficial do pais. Em seu artigo 5°

a carta estabelecia que

“a religiao Catdlica, Apostdlica Romana continuara a ser a Religiao do
Império. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto
domeéstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma
exterior de Templo”150.

O paragrafo 14 do artigo 102, consolidou de maneira efetiva o regalismo,

dando ao imperador o direito de

“conceder, ou negar o Beneplacito aos Decretos dos Concilios, e Letras
Apostdlicas, e quaisquer outras Constituicdes Eclesiasticas, que se nao
opuserem a Constituicdo; e precedendo aprovacdo da Assembleia, se
contiverem disposicao geral”151.

"0 NOGUEIRA, Octaciano. 1824. 3. ed., Brasilia: Senado Federal, 2012. (Colecdo Constituiges
Brasileiras; V. 01), p. 65. Disponivel em:
<https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/137569/Constituicoes Brasileiras v1 1824.pdf>
. Acesso em: 10 de outubro de 2019.

" Ibidem, p. 77.
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Na pratica, a carta constitucional distorceu o sentido do padroado que, de
uma concessao papal, tornou-se um instrumento de intervengdo do poder civil sobre
o religioso, fato que acabou por gerar problemas para o governo quase cinco

décadas depois.
1.2.2.3 Romanizagao da Igreja (1840-1960)

Nesta fase, que engloba o Segundo Reinado no Brasil e o Concilio do
Vaticano Il, o objetivo seria vincular a instituigdo eclesiastica a Curia Romana,
substituindo o modelo de Cristandade do periodo colonial pela Igreja hierarquica, de
inspiracao tridentina'?.

A corrente ultramontana penetrou no Brasil por meio dos padres lazaristas
de origem portuguesa que, em 1819 fundaram o Colégio do Caragca em Minas
Gerais. Até a eclosédo da Questado Religiosa em 1872, a atuagdo dos ultramontanos
no Brasil era inexpressiva, ficando restrita a um conjunto de intelectuais leigos,
muitos deles ligados as academias juridicas de Sao Paulo ou Recife, representados
por nomes como José Soriano de Souza e Tarquinio Braulio de Souza Amaranto'?.

O elemento propulsor desse movimento foram as ordens religiosas
estrangeiras, cada uma trabalhando segundo o seu “carisma”, fundando escolas,
seminarios, Santas Casas de Misericordia, lazaretos ou atuando na area
assistencial. Dentre as varias ordens religiosas presentes no Brasil do Segundo
Reinado, podemos citar lazaristas, beneditinos, jesuitas, franciscanos, carmelitas,
capuchinhos, mercedarios, Irmas de S. José, entre outras. Além disso, havia a
participagcédo dos leigos em irmandades e Ordens Terceiras.

Na primeira metade do século XIX a penetracdo do ultramontanismo no
Brasil foi dificil, devido & persisténcia do regalismo e do jansenismo pombalino™*. A
influéncia do pensamento ilustrado marcava presenca nos quadros eclesiasticos e
civis formados tanto pelo Seminario de Olinda quanto pela Universidade de Coimbra.
Segundo Roque Spencer Maciel de Barros, havia ultramontanos no pais, mas seu

numero era reduzido e careciam de uma organizagdo mais efetiva. Nesse sentido,

192 A771, Riolando, op. cit., 1981, p. 11-12.

8 BARROS, Roque Spencer Maciel de. Vida Religiosa. In: HOLLANDA; Sérgio Buarque de. O Brasil
Monarquico. T. 02, v. 04. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004, p. 327. (Histéria Geral da Civilizagao
Brasileira).

* SANTIROCCHI, italo Domingos, op. cit., 2010, p. 25.
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D. Vital e D. Macedo Costa serviram como elementos catalizadores da revolta
contida nessa minoria ortodoxa'®°.

A romanizagao do catolicismo no Brasil ocorreu efetivamente a partir da
acao dos chamados “bispos reformadores”, destacando-se D. Antbnio Ferreira
Vigoso (1844-1875) bispo de Mariana, D. Anténio Joaquim de Melo (1852-1861) de
S&o Paulo, D. Romualdo Antbnio de Seixas (1827-1860) de Salvador, D. Pedro
Maria de Lacerda (1868-1890) do Rio de Janeiro, D. Antonio de Macedo Costa
(1860-1890) de Belém do Para e D. Vital Maria Gongalves de Oliveira (1872-1878)
de Olinda"®.

A atuagao dos bispos reformadores orientou-se no sentido de combater os
abusos, defender os direitos da Igreja e reformar e expandir os seminarios
melhorando a formagao do clero.

Foi inspirado por essas diretrizes que D. Anténio Joaquim de Melo fundou o
Seminario Episcopal de Sao Paulo, inaugurado no dia 09 de novembro de 1856 e
dirigido por capuchinos franceses vindos de Sabdia. Segundo Augustin Wernet, “o
seminario de Sao Paulo satisfez certamente as expectativas dos que acreditavam
que somente através de um total isolamento do ‘mundo’ seria possivel a
‘moralizacdo’ do clero”®’. O padre e depois Monsenhor Candido Rosa foi aluno do
seminario e amigo de D. Antbnio, assim como de Frei Germano de Annecy,
astrénomo e professor da instituicdo, e que posteriormente mudou-se para Franca a
convite do paroco. Frei Germano foi o responsavel para criagao do icénico reldgio de
sol da praca Nossa Senhora da Concei¢ao, no centro da cidade.

Além do seminario episcopal, D. Anténio inaugurou, em 13 de novembro de
1859, na cidade de Itu, o colégio feminino Nossa Senhora do Patrocinio, tendo como
responsavel a Madre Maria Teodora Voiron, Superiora das Irmas de S&o José de
Chambéry. O seminario e o colégio tornaram-se os principais centros irradiadores do
paradigma ultramontano na provincia. Monsenhor Rosa, conforme mostraremos
adiante, foi o responsavel pela vinda das Irmas de Sao José e pela fundagdao em

Franca do colégio feminino Nossa Senhora de Lourdes, também dirigido por elas.

® BARROS, Roque Spencer Maciel de. A Questio Religiosa, op. cit., p. 325.

1% A771, Riolando, op. cit., 1974, p. 654.
¥ WERNET, Augustin, op. cit., p. 111.
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Outro elemento a ser destacado no periodo foi a chamada “Questao
Religiosa” (1872-1875)"%, que teve um efeito aglutinador no clero ultramontano.
Diferentemente da opinido corrente no periodo, esta ndo foi apenas uma “questao
de opa”, mas o resultado de uma contradicdo prépria do Estado imperial sob o
regime do padroado. De influéncia expressamente regalista, a carta constitucional
de 1824 criava para a Igreja uma espécie de “gaiola de ouro”, onde era reconhecido
o seu papel de religido oficial (art. 5°), mas, por outro lado, conferia ao imperador a
prerrogativa do placet ou beneplacito, de acatar ou ndo os documentos emanados
da Santa Se.

O estopim do conflito foi a atuagdo do padre e magom Almeida Martins,
como orador numa festa organizada pelo Grande Oriente do Vale do Lavradio em
homenagem ao grao-mestre da magonaria e primeiro-ministro Barao do Rio Branco,
por ocasido da aprovacdo da Lei do Ventre-livre, em 1871. Por seu discurso
laudatério e por se recusar a deixar a magonaria, condenada pela Igreja em varios
documentos oficiais'®, o padre foi destituido de suas ordens pelo bispo do Rio de
Janeiro, D. Pedro Maria de Lacerda. Seguindo o exemplo do bispo do Rio, D. Vital
Maria Gongalves de Oliveira, bispo de Olinda e D. Antdnio de Macedo Costa, bispo
do Para também lancaram interditos sobre as irmandades que possuissem macgons
em suas fileiras. As irmandades recursaram a Coroa e os bispos foram alvo de um
processo criminal. D. Macedo Costa recusou-se a apresentar a sua defesa, sendo

precedido por D. Vital, que sintetizou a postura dos bispos nos seguintes termos:

Ora a causa do humilde Bispo de Olinda é puramente espiritual. Logo,
segundo a legislagao patria, ndo pode ser julgada pelo Supremo Tribunal de
Justica, fora de cuja algada de acha ela. Logo, esse venerando e conspicuo
Tribunal carece de competéncia para julgar-me, tanto segundo as divinas

%8 A bibliografia sobre a Questao Religiosa é vastissima e ndo cabe aqui aborda-la em toda a sua

extensdo. Para tanto nos valemos das seguintes obras: BARROS, Roque Spencer Maciel de. A
Questdo Religiosa. In: HOLLANDA; Sérgio Buarque de. O Brasil Monarquico. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil. (Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira, t. 02, v. 04.); VIEIRA, David Gueiros. O
protestantismo, a magonaria e a questao religiosa no Brasil. Brasilia: Ed. Universidade de
Brasilia, 1980.

%% Os principais documentos da Igreja condenando a magonaria foram: de Clemente XII: Constituicao
In Eminenti (29 de abril de 1738); de Bento XV: Constituicdo Providas Romanorum (18 de margo de
1751); de Pio VII: Constituicdo Ecclesiam a Jesu Christo (13 de setembro 1821); de Ledo Xll: Quo
Graviora (13 de marco de 1825); de Pio IX: Enciclica Qui Pluribus (09 de novembro de 1846),
Enciclica Quanta Cura (08 de dezembro de 1864), Alocucdo Multiplices inter (25 de setembro de
1865) e Constituicdo Apostolicae sedis (12 de outubro de 1869); de Ledo XllI: Enciclica Humanum
genus (20 de abril de 1884). TERRA, Jodo Evangelista Martins. Magonaria e Igreja Catdlica.
Aparecida/SP: Santuario, 1996, p. 65-67.
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Constituicdes da Igreja Universal, como segundo a legislagéo civil de meu
. 160
pais ~.

Diante da encarnicada campanha encabecada pelo Conselheiro e magom
Saldanha Marinho (o “Ganganelli”) e da recusa dos bispos em se defenderem
perante um tribunal que consideravam incompetente em questdes espirituais, os
dois bispos foram condenados em 1874 a quatro anos de prisdo com trabalhos
forcados, pena depois comutada para prisdo simples. No ano seguinte foram
anistiados pelo gabinete Caxias.

Para além de uma “questdo de opa” a Questdo Religiosa trouxe a tona as
contradigbes e ambuiguidades de um Estado sob a égide do liberalismo e da
monarquia constitucional, mas ancorado a medieval instituicio do padroado,
provocando uma indefinicdo entre esfera civil e esfera religiosa, com inevitavel
potencial de conflito. Essa situacdo s6 foi resolvida apds a proclamacédo da
Republica, com a promulgacdo do Decreto 119-A, de 07 de janeiro de 1890, que
extinguia o padroado e tornava o Brasil um estado Laico™'. A partir disso varias
esferas da vida cotidiana foram laicizadas como a educagdo, o casamento, a
administracdo dos cemitérios e o registro de nascimentos e obitos, que passaram a
ser realizadas por cartorios de registro civil e ndo mais pelas igrejas.

S6 restava ao episcopado uma posig¢ao oscilante entre o lamento da perda
de situacdo privilegiada, encarando a Republica como um regime eticamente
ilegitimo, ou a valorizagdo da recém-adquirida liberdade institucional. Esse dilema
ficou patente com a Pastoral Coletiva enviada em 1890 pelo episcopado aos
representantes do Governo Provisorio'®2.

O paradigma ultramontano permaneceria hegemonico apds a Proclamagéao
da Republica até a década de 1960, dando origem a um novo modelo eclesial mais
aberto a modernidade, ao laicato e as questdes sociais, sob os ares de renovagao
do Concilio Vaticano Il.

Sob a Republica a Igreja no Brasil assistiu a uma grande expansao do
numero de dioceses, a possibilidade de proficuas aliangas com a oligarquia rural

180 OLIVEIRA, Vital Maria Gongalves de. O Bispo de Olinda e os seus acusadores no tribunal do
bom senso. Rio de Janeiro: Tipografia Classica, 1873, p. 141, (grifos do autor). (BBGJM).
! CAMARA DOS DEPUTADOS. Decreto 119-A de 07 de janeiro de 1890. Disponivel em: <
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-119-a-7-janeiro-1890-497484-norma-
%e.html>. Acesso em 18 de maio de 2019.

CARTA PASTORAL COLETIVA DO EPISCOPADO BRASILEIRO (19 de margo de 1890). In:
RODRIGUES, Anna M. Moog (Org.). A Igreja na Republica. Brasilia: Ed. UNB, 1981, p. 17-58.
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conforme demonstrou Sérgio Miceli'®®

, € uma maior liberdade de acao para os
ultramontanos.

Os capitulos subsequentes abordardo a origem, a atuagcéo e os percalgos
enfrentados pelo padre Candido Martins da Silveira Rosa, no sentido de implantar na

“Franca do Imperador” o projeto ultramontano.

"% MICELI, Sergio. A elite eclesiastica Brasileira: 1890-1930. Sdo Paulo: Companhia das Letras,

2009.
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CAPIiTULO 2: UM TROVAO NAS TERRAS DO CAPIM MIMOSO

“Umn bom periédico vale mais do que cem
pregadores”.
(Pio 1X)"®.

2.1 Candido Rosa e os “mecenas de Jacarei”

Parte das informagdes sobre a ascendéncia e a vida pessoal do padre
Candido Martins da Silveira Rosa, antes de ser nomeado paroco de Franca, podem
ser obtidas por meio de seu processo de habilitacédo de genere et moribus, presente
no Arquivo da Curia Metropolitana de Sao Paulo.

Segundo Sérgio Miceli, a habilitagdo de genere et moribus, ou ascendéncia,
vida e costumes, remonta aos estatutos de “pureza de sangue” determinados pela
Inquisicdo. Trata-se de um processo que tem origem numa peticdo do préprio
habilitando enderegada ao vigario-geral do bispado, que encarrega o vigario da
cidade de origem do habilitando a proceder as diligéncias de praxe. O objetivo é
averiguar a presenca de empecilhos ao estado sacerdotal, como ascendéncia
judaica, especialmente de cristdos novos, pratica de heresia, apostasia, crimes
comuns e de lesa-majestade. ApOs a inquiricdo de varias testemunhas que né&o
podem apresentar nenhum lago consanguineo com o proponente, € realizado o
levantamento do patriménio do habilitando (processo de genere e patrimdnio),
definindo o montante ao qual ele ou seus familiares estdo em condicdes de ofertar a
Igreja’®®.

O processo de habilitacdo de Candido Rosa teve inicio em 22 de dezembro
de 1859 e a sentenca foi proferida em 12 de junho de 1860, quando este ja era
didcono. As diligéncias de Jacarei ficaram a cargo do vigario local José Bueno da
Cunha, sob as ordens do vigario-geral e juiz do processo, Anacleto José Ribeiro

Coutinho, lente jubilado da Faculdade de Direito de Sdo Paulo'®.

'* Tribuna da Franca, n. 08, 12 out. 1900, p. 02. (MHMF).

' MICELI, Sérgio. Fontes para o estudo da elite eclesiastica brasileira 1890-1940. BIB, Rio de
Janeiro, n. 18, 2° sem. 1984, p. 44-45.

1% processo de habilitagéo de genere et moribus de Candido Martins da Silveira Rosa, fls. 03 e 05.
(ACMSP).
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A peticdo assinada pelo proponente em 22 de dezembro de 1859 foi o mais

antigo documento encontrado a trazer informagdes sobre a sua ascendéncia:

Disse o Subdiacono Candido Martins da Silv®. Rosa natural de Jacarei, filho
de Ana Rosa, natural da m™. cid®. e de pai incognito, neto por parte paterna
de avés incognitos, e por parte materna de Tomé Nunes de Siqueira, e de
Maria Fran®. da Conceigédo naturais da dita cid®. que desejando concluir
com a sua ordenagdo por julgar-se com a precisa vocagao, por iSso
respeitosamente pede a V. S°. a graga de mandar passar as necessarias
diligéncias a fim de que o suelicante habilite-se de Genere para o fim
requerido na forma de antanho'®’.

Sob juramento aos Evangelhos, as nove testemunhas arroladas
responderam a nove questdes sobre o proponente, sintetizadas nos seguintes
temas: as relagbes que tinham com ele, incluindo amizade, édio e consanguinidade;
gquem eram OS sSeus pais e avds, sua naturalidade e a paroquia onde foram
batizados; a presenca de crimes de lesa-majestade divina ou humana, infamia
publica ou pena vil; por fim, foi questionado se o habilitando ou os seus ascendentes
foram apdstatas, hereges ou “pessoas convertidas”, ou seja, cristdos novos'®,

Uma parte das lacunas presentes nesses relatos pode ser sanada tanto
pelas sinteses biograficas dos memorialistas, quanto por obras académicas que se
debrugaram sobre o tema'®®. Essas obras indicam que Candido Martins da Silveira
Rosa nasceu no municipio de Jacarei, no seio de uma familia pobre, em 16 de
janeiro de 1838. Sua mae, Ana Rosa da Conceigdo e seus avos maternos Tomé
Nunes de Siqueira e Maria Francisca da Conceigdo eram naturais da mesma cidade.

Tinha também duas irmas, Minervina Candida Rosa e Marcolina da Silveira Rosa.

%7 Processo de habilitacao de genere et moribus de Candido Martins da Silveira Rosa, fl. 02.

gACMSP).

% Ibidem, fl. 03-04.

'%% Dentre os memorialistas destacamos o texto de José Luiz dos Santos Pereira, médico e amigo de
Candido Rosa: “Monsenhor Candido Rosa”. In: FRANCO, Miceno (Org.). Almanaque da Franca para
1902. Sdo Paulo: Typ. Duprat & Comp., 1902, p. 48-57 (MHMF); as memoérias de Estevam Marcolino
de Figueiredo, amigo do Padre Candido: “Monsenhor Candido Rosa”. In: Polianteia comemorativa
do 1° quinquenario da fundagdao do Seminario Episcopal de Sdo Paulo, 1856-1906 — ACMSP; os
inUmeros artigos de Anténio Constantino sobre o paroco no jornal Comércio da Franca durante a
década de 30; por fim, nomes como o de Estevam Le&o Bourroul, amigo e correligionario do paroco:
Iskander -“In Memoriam”, Tribuna da Franca, 01 out. 1903, n. 186, p. 01 (MHMF) e Mario D’Elia
“Monsenhor Rosa”. In: Comércio da Franca, 28 nov. 1940, n. 1343 (MHMF). Dentre as obras
académicas destacam-se: NALDI, Mildred Regina Gongalves. Monsenhor Rosa e sua participagao
na vida francana (1860-1903) (op. cit.); GONCALVES, Mildred Regina. Monsenhor Candido Rosa:
sacerddcio e caridade (1860-1903). Estudos de Histéria, Franca, v. 07, n. 01, p. 201-205, 2000;
LIMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz. Espiritismo, Magonaria e medicina (op. cit.);
MARTINS, Patricia Carla de Melo. Catolicismo ultramontano e o colégio feminino Nossa Senhora
de Lourdes de Franca (1888-1930) (op. cit.) e PEREIRA JUNIOR, Hernane. O inicio da reforma
ultramontana em Franca - SP (1860-1903) (op. cit.).
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Por n&o existir a sua certiddo de batismo, esta foi lavrada tardiamente em 30
de janeiro de 1858 a pedido do proprio Candido Rosa ao Vigario José Bueno da
Cunha e registrado no Livro de Assentamento de Batismo das Pessoas Livres da
Freguesia de Jacarei, no verso da folha 134. Curiosamente, esse texto apresenta

outra data para o nascimento do aspirante a paroco e que diverge da historiografia:

Aos vinte e trés de janeiro de mil oitocentos e trinta e sete, n’esta Freguesia
de Jacarei o Reverendo Vigario Fabiano Martins da Siqueira, batizou e pos
os Santos Oleos a Candido, nascido a quinze do dito més, filho de Ana
Rosa e de Pai incognito’”°.

O termo “pai incognito” aparece em toda a documentagao e nas obras sobre
o Padre Candido Rosa. Como o status de “viuva” associado ao nome de Ana Rosa
nao figura em nenhuma fonte, nem mesmo no assento de batismo de seu filho,
podemos supor que a familia fora abandonada pelo pai. Tal hipétese é refor¢cada
pela belissima oracdo funebre proferida pelo Arcipreste Ezequias Galvao da
Fontoura (1842-1929)'" seu ex-professor de latim e amigo do seminario, por

ocasiao da missa de sétimo dia do falecimento do paroco:

Nao obstante a sua pobreza, o distinto Paulista dedicou-se ardentemente
em sua terra natal ao estudo da lingua latina, da lingua francesa e da arte
musical, tornando-se notavel pela beleza de sua voz e por sua
extraordinaria habilitacao. [...] Felizmente suscitaram, na cidade de Jacarei,
quatro distintos cidadaos de coracdo magnanimo que resolveram coadjuvar
o jovem abandonado, que ja revelava qualidades superiores para as lutas
literarias e cientificas, e decidida vocagdo para o estado eclesiastico. A
resolugao desses respeitaveis cidaddos é comunicada ao padre Candido
Rosa, e imediatamente por ele aceita'’%.

Em seu caminho ao sacerddcio, o jovem Candido Rosa teve que enfrentar

duas outras questdes: a regularizagdo de seu batismo e o dote a ser pago a Igreja.

7% Processo de habilitagdo de genere et moribus de Candido Martins da Silveira Rosa, fl. 18 (grifos

nossos) (ACMSP).

1 Natural de Itu, Ezequias Galvao da Fontoura tornou-se célebre por ser o principal biégrafo de D.
Antbnio Joaquim de Melo. Além de professor no Seminario Episcopal de Sao Paulo, foi conego da Sé
Metropolitana por 37 anos, arcipreste durante 12, capelao do Recolhimento de Santa Teresa por 22
anos, vigario de Braganca e secretario do bispado de S&o Paulo por 8 anos. Foi também vigario
capitular e por trés vezes governador do bispado. “Monsenhor Ezequias Galvdo da Fontoura”.
Correio Paulistano, 09 jul. 1929, n. 23.600, p. 07. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 24 jun. 2020. Sobre sua biografia de D. Anténio Joaquim de Melo, ver: FONTOURA, Ezequias
Galvao da. Vida de D. Antbénio Joaquim de Melo, Bispo de S. Paulo. 12 ed. Sd0 Paulo: Tipografia
Salesiana, 1898.

17z “Oracao funebre proferida nas solenes exéquias celebradas na Igreja Matriz desta cidade, no
sétimo dia da morte de Monsenhor Candido Rosa pelo Alcipreste Ezequias Galvdo da Fontoura”.
Tribuna da Franca, n. 194, 24 out. 1903, p. 01 (grifos nossos) (MHMF).
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As exigéncias da Igreja referentes ao batismo tinham por objetivo principal evitar a
irregularidade conhecida por ex defectu natalium (literalmente, “defeito de
nascenga’) em que o proponente nao poderia ser ordenado caso fosse fruto de uma
unido ilicita, independentemente da sua natureza'’®. Este primeiro “né gordio”
comegou a ser desatado a partir da referida petigdo junto ao paroco de Jacarei, e,
principalmente, devido ao seu apelo junto ao bispo de Sdo Paulo, D. Anténio

Joaquim de Melo'"

. A dispensa de tal irregularidade s6 ocorreria em 04 de junho de
1860'7°, mais de dois anos apos a peticio inicial e as vésperas de sua designagao
como paroco em Franca.

Sem adentrar nas problematicas questdes de fé e “vocagao”, para um jovem
pobre e interiorano, 6rfao de pai, com inclinagdo para os estudos e ciente de suas
reponsabilidades perante a mae e as irmas, a carreira eclesiastica se descortinava
como uma possibilidade concreta, fora do arduo trabalho agricola, das atividades
comerciais que demandavam capitais e dos intangiveis cargos do funcionalismo
publico. Para tanto, Candido Rosa deveria desatar o segundo “nd”: o pagamento do
dote exigido pela Igreja como forma de custear o periodo de sua formagéao
sacerdotal.

O fato de nao possuir nenhum bem a ser ofertado ndo consistia em um fator
determinante em si, mas adicionaria elementos complicadores, posto que agora
Candido Rosa poderia se tornar um “filho da Igreja”, arcando com todo o peso social

de tal denominacéao, conforme demonstrou Sérgio Miceli:

Cientes do desamparo familiar e social a que se veem relegados, retribuem
com a propria vida, de corpo e alma, aos investimentos de que sao
beneficiarios, tendo que dar mostras fervorosas de entrega e submissao aos
ideais organizacionais. Iniciam sua carreira prontos a aceitar o desempenho
das tarefas subalternas, prestando servigos domésticos nas residéncias e
casas de formagao do clero, atuando como servigais de autoridades
eclesiasticas, assumindo os encargos de porteiro, auxiliar de limpeza, de
cozinha, de jardinagem, ou entdo, nos casos mais bem sucedidos, como
ajudantes nas atribuicdes e disciplinas desprezadas do trabalho docente.
[...] Os oblatos dispensados da oferta patrimonial passavam assim a dispor
de um status inferior de completa sujeicao a autoridade diocesana, selando-
se um compromisso segundo o qual o trabalho religioso do novo sacerdote
passa a ressarcir a Igreja local dos dispéndios ja efetuados em favor de sua

* MARNOCO E SOUZA, José Ferreira. Direito Eclesiastico — Prelegbes feitas ao curso do 3° ano
juridico de 1908-1909. Coimbra: Tipografia Franca Amado, 1909, p. 317. Disponivel em: <
http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/bd000084.pdf>. Acesso em: 09 ago. 2020.

™ Processo de habilitagao de genere et moribus de Candido Martins da Silveira Rosa, fl. 32 (grifos
nossos) (ACMSP).

'’ Carta de Candido Martins da Silveira Rosa ao Bispo de Sao Paulo, 15 de abril de 1859, Idem, fl.
22.
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educacéo. [...] O caso desses 6rfaos oblatos, refugo social transmutado em
6bulo da providéncia, ou melhor, donativos de carne e osso moldados pela
corporagdo como mao de obra especializada, revela os principios da
producédo desses “homens de aparelho” em que se convertem os chamados
“filhos da Igreja”. Condenados as formas extremas de desclassificagdo que
nomeiam suas vitimas na linguagem brutal da orfandade — carentes de pais,
arrimos e protetores, sem lugar num mundo social tendente a despeja-los —,
acabam sendo confiados aquelas entidades dotadas de fungdes
previdenciérias”e.

Apesar de estar muito proximo dessa situagao, Candido Rosa n&o poderia
ser classificado como um “filho da Igreja” pelo simples fato de ter conseguido pagar
o dote. Na anteriormente citada oracdo funebre feita por Ezequias Galvao da
Fontoura, este se referiu a “quatro cidaddos de coracéo magnémimo”177 que
ajudaram o jovem de Jacarei em sua preparagdo para a carreira eclesiastica. Um
desses “mecenas” certamente foi o Tenente-coronel Joaquim Anténio de Paula
Machado, que afiangou o pagamento do dote a Igreja dentro do prazo de dez anos,
conforme declaragao assinada por Candido Rosa e rubricada pelo juiz do processo e
Vigario-geral do bispado, Anacleto José Ribeiro Coutinho, em de 31 de maio de

1860:

Diz o Rd°. Candido Martins da Silveira Rosa, desejando constituir seu
patriménio na forma do costume, e tendo alcangado a Escritura de Fianca
que presta Joaquim Antbnio de Paula Machado da cidade de Jacarei, por
espaco de 10 anos na quantia de 1:000$, que junto oferece, por isso' .

As testemunhas Jorddo Anténio de Brito e os padres Anténio Candido de
Alvarenga e Anténio Pereira Bicudo atestaram, num abaixo assinado de 8 de junho
de 1860, a capacidade de Paula Machado honrar o compromisso assumido, “porque
possui bens para pagar ainda mesmo que fosse muito maior a quantia””g.

Materialmente amparado e dispensado das exigéncias candnicas, Candido
Rosa pdde prosseguir com a sua formagéo sacerdotal. Segundo Mildred Gongalves
ele chegou a estudar no seminario da cidade de Bom Jesus de Pirapora, mas a

historiadora afirmou que nao encontrou no local documentagcdo que comprovasse

'"® MICELLI, Sergio, op. cit., 2009, p. 114-116.

7 “Oracao funebre proferida nas solenes exéquias celebradas na Igreja Matriz desta cidade, no
sétimo dia da morte de Monsenhor Candido Rosa pelo Alcipreste Ezequias Galvdo da Fontoura”.
Tribuna da Franca, n. 194, 24 de outubro de 1903, p. 01 (MHMF).

'"® Processo de habilitagdo de genere et moribus de Candido Martins da Silveira Rosa, fl. 26.
(ACMSP). A Certidao de Fianga, datada de 12 de margo de 1860 e assinada pelo préprio Joaquim
Anténio de Paula Machado encontra-se na folha 27 do processo.

' Ibidem, fl. 28.
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iss0'®. O Ten. Cel. Estévdo Marcolino de Figueiredo'®’

, amigo proximo do paroco,
reforcou a tese que ele teria estudado no Seminario Menor de Pirapora em seu
artigo publicado na polianteia comemorativa dos 50 anos do Seminario Episcopal de

S30 Paulo'®.

2.2 O habito nao faz o habitus: o Seminario Episcopal de Sao Paulo

A formacao sacerdotal de Candido Martins da Silveira Rosa ocorreu nos trés
anos em que este foi aluno do Seminario Episcopal de Sdo Paulo, tendo sido
matriculado com 19 anos de idade, em 23 de junho de 18575,

Situado no bairro da Luz, o seminario foi inaugurado pelo sétimo bispo de
Sao Paulo, D. Anténio Joaquim de Melo, em 09 de novembro de 1856, com um
objetivo especifico: o de moralizar o clero nacional por meio de uma sélida formagéo
pautada nos preceitos do Concilio de Tridentino e do Ratio Studiorum jesuita, em
total consonéncia com o paradigma ultramontano. A ideia central era transformar a
provincia de Sao Paulo no principal nucleo irradiador do movimento de romanizacéo,
obliterando assim o clero iluminista, defensor dos principios liberais, do racionalismo
moderno, do jansenismo e do regalismo. Esse clero ilustrado com formag&o em
Coimbra ou na Academia Juridica de Sao Paulo, e exemplarmente representado
pela figura de Diogo Antdnio Feij6 (1784-1843), ndao hesitava em participar de
movimentos revolucionarios, candidatar-se aos pleitos eleitorais, defender as ideias

dos philosophes, criticar o celibato clerical ou mesmo afiliar-se as lojas magdnicas.

'8 NALDI, Mildred Regina Gongalves, op. cit., 1979, fl. 10-11.

'8 Estevam Marcolino de Figueiredo (1854-1916), filho do Capitdo José Eduardo de Figueiredo e
Mariana Delminda de Figueiredo foi aluno do Seminario Episcopal de Sao Paulo entre 1863 e 1870,
tornando-se uma das principais liderangas do Partido Conservador em Franca, ao lado de José
Garcia Duarte, Monsenhor Rosa e Estevam Le&o Bourroul. Foi também um dos fundadores do
Partido Catdlico na cidade, além de tenente-coronel da Guarda Nacional. Colaborou nos jornais
francanos Tribuna da Franca, A Justica, A Cidade de Franca e O Francano, além de ser um dos
sécios-fundadores do Instituto Histérico e Geografico de Sdo Paulo. Apds o advento da Republica sua
carreira politica foi caracterizada por alternancias entre a Camara Municipal de Patrocinio do Sapucai
e a Assembleia Legislativa de Sdo Paulo, para a qual foi eleito quatro vezes. Ocupou também a
Camara Federal como deputado pelo PRP. Faleceu em Franca em 14 de junho de 1916. Correio
Paulistano, n. 19010, 15 jun. 1916, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 17 jul.
2020; Biografias, pasta 52 (MHMF); Assembleia Legislativa do Estado se Sao Paulo. Disponivel em:
<https://app.al.sp.gov.br/acervohistorico/?s=Estevam+marcolino>. Acesso em: 17 jul. 2020.

1% “Monsenhor Candido Rosa”. In: Aloum — Publicagio Comemorativa do 1° Quinquagenario da
Fundacdo do Seminario Episcopal de S. Paulo (9 de novembro de 1856 — 9 de novembro de
1906). (ACMSP). O artigo foi originalmente publicado no jornal Tribuna da Franca, na edicdo de
numero 193, de 21 de outubro de 1903, sob o titulo “Suave Recordacdo! (Pagina intima)”.

¥ FRANCO, Miceno (Org.). Almanack da Franca para 1902. Sao Paulo: Typ. Duprat & Comp.,
1902, p. 51 (MHMF).
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O seminario ofertava duas modalidades de ensino bipartindo-se em
Seminario Menor, voltado para o ensino secundario e o Seminario Maior, voltado
para a formacao sacerdotal. Para compor o seu corpo administrativo e docente, D.
Antbnio preocupou-se em evitar a presenca do clero liberal, formando quadros
completamente afinados com o ultramontanismo. Apds o insucesso junto aos
lazaristas e jesuitas, que n&o dispunham de pessoal suficiente, o bispo de Sao
Paulo teve de apelar ao papa Pio IX, que enviou os frades capuchinhos de Sabdia
em 1854. Eram eles Afonso de Rumillly, seu sobrinho Eugénio de Rumilly (que
assumiu a reitoria) e Firmino de Centelhas (vice-reitor)'®*.

Durante o periodo em que Candido Rosa estudou no seminario, a instituicao
assistiu a um significativo crescimento do numero de alunos, saltando de 29 em
1857 para 145 em 1860. Esse crescimento foi acompanhado, naturalmente, pelo
aumento do numero de professores, alguns capuchinos, como Francisco de
Vibonato, Frei Germano de Annecy, Frei Jodo de Montefiori e Frei Generoso de
Rumilly. Dentre os professores pertencentes ao clero nacional havia os padres José
Gomes de Santana, Francisco de Paula Rodrigues, José Pereira da Silva Barros,
Anténio Candido de Alvarenga e Candido José Correia. Esses primeiros professores
lecionavam disciplinas como Teologia Dogmatica e Moral, Gramatica, Latim,
Francés, Catecismo Raciocinado, Filosofia, Histoéria Universal e Eclesiastica,
Geografia, Matematica, Astronomia, Canto Gregoriano e Musica de Cantoch&o'®°.

Em sua homenagem pdéstuma, ao arrolar algumas lembrangas dessa época,
Ezequias Fontoura afirmou que Candido Rosa entrou no seminario na qualidade de
aluno teodlogo, sugerindo que ele havia realizado estudos prévios. Isso ndo impediu
que Candido Rosa tivesse aulas de teologia e filosofia com Francisco de Vibonato,
tendo sido aluno também de Frei Germano, Frei Eugenio de Rumilly e Frei Firmino
de Centelhas. Fontoura lembrou também que D. Antdnio teria dispensado os alunos
de alguns exames preparatérios, dada a aproximacgao da idade candnica e da “falta

de sacerdotes em nosso clero”'®.

¥ MARTINS, Patricia Carla de Melo. Seminario Episcopal de Sdo Paulo e o paradigma

conservador do século XIX. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religidao) — Pontificia Universidade
Catdlica (PUC), Sao Paulo, 2006, fl. 176.

'8 WERNET, Augustin, op. cit., p. 115-116.

186 “Oracao funebre proferida nas solenes exéquias celebradas na Igreja Matriz desta cidade, no
sétimo dia da morte de Monsenhor Candido Rosa pelo Alcipreste Ezequias Galvdo da Fontoura”.
Tribuna da Franca, n. 194, 24 de outubro de 1903, p. 01 (MHMF).
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O “Seminario da Luz”, como ficou conhecido, tornou-se assim uma espécie
de pandptico'® de corpos e mentes, promovendo junto aos seminaristas um
distanciamento do mundo extramuros e a busca pela uniformizagdao de praticas e
representacdes, sob um clima de disciplina, hierarquia, recolhimento e siléncio®.

Essa logica institucional baseada no militarismo jesuita, qual seja, a nogéo
de “soldados de Cristo”, pode ser mais bem apreendida por meio do prospecto do
Seminario Episcopal, que, além das disposi¢cdes gerais, trazia normas rigidas para

os dias comuns, para os dias de descanso e regras especiais para os ordenandos:

1°) Este seminario, estabelecido na forma dada pelo Santo Concilio de
Trento, ndo tem outro fim sendo dar a Igreja ministros santos e instruidos.
Porém faltando-lhe ainda os recursos para sustentar-se por si mesmo, cada
pensionista pagara por més 20 rs.

[...] 9°) O ponto caracteristico e essencial deste Seminario & que o aluno,
que nele tiver sido matriculado, ndo saira mais, sendo dois meses antes de
ser promovido as ordens sacras, findos dos quais ele voltara a concluir sua
carreira. Quem tiver saido uma vez, ndo sera mais aceito.

[...] 11°) Todos os seminaristas se confessardo uma vez por ano.

12°) Nenhum discipulo podera receber e mandar cartas, sendo por
intermédio do Reitor. As que se escreverem ser-lhe-d0 entregues abertas.
13°) N&o se saira a rua sem ser acompanhado de um mestre, mandado pelo
Reitor.

14°) Todos tém por obrigagdo de nunca sair sem licengca, nem de dia, nem
de noite da visa do mestre, que preside aos diversos atos da comunidade.
[...] 17°) Nao se recebem alunos externos, sendo até a idade de 14 anos.
Pagardo por més 4 rs. adiantados. E-lhes proibido, sob pena de exclusao,
toda relagdo com os internos'®°.

A busca pela interiorizagao e pela naturalizagao das praticas ascéticas, sob
o inflexivel ritmo do reldgio, dominava o cotidiano dos internos impregnando-o de
rotina e gerando uma temporalidade prépria naquele intramuros, tornando-o uma

espécie de microcosmo:

REGULAMENTO

As cinco horas levantar-se com modéstia, fazer o sinal da cruz, e dito mui
devotamente o Gléria Patri, compor a cama, dispor seu aposento, lavar o
rosto e procurar o inspetor para ir a capela adorar o Santissimo.

As cinco e meia: oragéo vocal por um quarto de hora e estudo comum.

As sete horas: exposi¢do da meditagdo e missa conventual.

¥ 0 panéptico, termo de origem grega que que significa “visdo total”, foi um modelo de priséo ideal

capaz de maximizar a vigilancia dos presos dentro de um sistema carcerario. Foi idealizado pelo
jurista e filésofo inglés Jeremy Bentham (1748-1832), sendo popularizado por Michel Foucault em sua
obra Vigiar e Punir: nascimento da prisdo (Petropolis: Vozes, 1987. Disponivel em: <
https://www.ufsj.edu.br/portal2-repositorio/File/centrocultural/foucault vigiar punir.pdf>. Acesso em:
15 jun. 2020).

'8 WERNET, Augustin, op. cit., p. 112.

"®|bidem, p. 190-191.
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As oito horas: almoco e recreaco.

As oito e meia: aulas.

As dez e um quarto: recreacao.

As dez e meia: estudo comum.

Ao meio-dia: jantar, ir a capela adorar o Santissimo e recreagao.
As duas horas: estudo comum.

As trés horas: aulas.

As quatro horas e trés quartos: recreacdo.

As cinco horas: estudo comum (nas quartas-feiras, ligdo de Histéria e
Geografia).

As sete horas: ceia e recreagao.

As oito e meia: preces da noite

As nove horas: retirar-se'®.

Os dias de folga, domingos, dias santos e quintas-feiras eram preenchidos
por atividades que se estendiam das seis da manha as seis da tarde, havendo
também periodos de retiro rigidamente estabelecidos e um regulamento particular
para os ordenandos, marcados por celebracdes, confissdes, estudos diarios e
servigcos a serem prestados tanto no seminario quanto na casa do Reitor.

A dureza das regras, que puniam com penas que iam desde admoestagdes
verbais até a suspensao das ordens, pode ser percebida por meio do regulamento

estabelecido pelo proprio D. Anténio Joaquim de Melo para o clero da diocese:

1) Vestuario publico: Segundo o Concilio tridentino, proibimos, debaixo de
pena de suspensao “ferendae sententiae” ao nosso clero in sacris, 0 uso de
vestuario secular, quer seja em povoacgdes grandes, quer pequenas, seja de
noite ou de dia. A batina ou garnacha é o habito préprio. Proibimos vestes
talares de seda. As fivelas dos sapatos devem ser brancas ou de acgo, as
meias devem ser de cor escura, de maneira que nao deixem ver as calgas,
cousa téo desairosa. Quando o tempo exigir capote sera escuro ou pardo.
Cabelos cortados em igual altura e nunca tdo crescidos que cubram a
orelhas. A navalha deve correr toda a barba. [...] 2) Espetaculos: Proibimos
debaixo da mesma pena de suspensdo, que assistam a bailes, teatros,
touradas, volatins, cascalhadas e quaisquer outros divertimentos profanos
que se oponham aos espirito dos Canones. 3) Atos que desmoralizam:
politica, influéncia em eleigdes. [...] Proibimos todo jogo de fortuna aos
padres: ele s6 tera lugar entre gente de bons costumes, em lugar que eu
ndo seja visto da rua, por divertimento, e por pouco tempo, por exemplo,
duas horas. Admoestado duas vezes pelo Promotor ou Vigéario da Vara, se
ndo se corrigir o jogador sera suspenso. [...] 3) [sic] Reveréncia ao Santo
Sacrificio: O sacerdote que celebra fara na Igreja, ou onde tem que dizer
Missa, oragdo antes e depois dela, ao menos as que se acham no missal. O
tempo do Sacrificio sera pelo menos de 18 minutos. [...] 4) Caga: a cagada
clamorosa, isto é, a que se faz sem caes — excetuamos as perdizes, — é
proibida aos clérigos. [...] 5) Comércio: Comprar e vender com o fim de tirar
lucro também nos é proibido. O recalcitrante, apos ser avisado duas vezes,
sera suspenso de ordens'®".

%0 \WERNET, Augustin, op. cit., p. 191-192.

91 Carta Pastoral do Exmo. e Revmo. Bispo de Sao Paulo dando um regulamento ao clero da sua
diocese. S&o Paulo: Tipografia Liberal de J.R. de A. Marques, 1852, p. 06-07, apud VIEIRA,
Dilermando Ramos, op. cit., p. 238-239.
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Durante trés anos essa foi a rotina de Candido Martins da Silveira Rosa apés
deixar sua familia na pequena Jacarei rumo a Sdo Paulo, buscando sua formagao
sacerdotal na instituicdo mais representativa do ultramontanismo desde o seminario
do Caraga, entado regido pelo bispo de Mariana Dom Anténio Ferreira Vigoso (1787-
1875). No Seminario Episcopal de Sdo Paulo o jovem de Jacarei formou-se segundo
os canones do paradigma ultramontano, de inspiragdo tridentina, caracterizado pela
sua “guerra a modernidade”. La formou a sua “cosmovisado” e, mais além, plasmou o
seu habitus.

O conceito de habitus utilizado no presente trabalho, apresenta papel central
dentro do edificio epistemoldgico erigido pelo socidlogo francés Pierre Bourdieu
(1930-2002), no sentido de compreender as praticas sociais. Inserido em sua teoria
praxioldgica, ele procura dar conta das articulagdes entre o objetivismo, que valoriza
0 peso das estruturas sociais sobre os individuos ou grupos e o subjetivismo, que,
sob a égide da fenomenologia, enfatiza a acdo dos sujeitos. Ao considerar a
influéncia do lugar social dos agentes, o habitus operaria como “estruturas
estruturadas” que funcionariam como “estruturas estruturantes”, internalizadas pelo
individuo e com capacidade mobilizadora da sua acgdo'®>. Sendo um haver, um

capital'®

, 0 habitus indicaria assim uma disposi¢cao de agir de determinada maneira,
a partir de uma logica institucional, que pode ser a de um partido politico, de uma
classe social, de grupo profissional ou mesmo de um segmento da Igreja Catdlica.
Concordando com a leitura de Bourdieu feita por Maria Alice e Claudio
Nogueira, o habitus possui uma dimenséo flexivel, o que evitaria cair novamente no
objetivismo determinista. Se, por um lado, o habitus seria a incorporagao, pelos
agentes, da posicdo social de origem e de determinadas estruturas sociais,
direcionando representacdes e acgdes, por outro, esses elementos internalizados se
reordenariam em novos contextos, numa relagdo dialética e ndo mecanica como o
real’. A figura de Candido Rosa seria representativa nesse sentido, por apresentar
em certas situagdes, atitudes e posicionamentos que extrapolam rigidos modelos

explicativos, conforme sera demonstrado no préximo capitulo.

%2 BOURDIEU, Pierre. Esbogo de uma teoria da pratica. In: Ortiz (Org.). Bourdieu: Sociologia.

ggoleténea de textos). Sdo Paulo: Atica, 1983, p. 60-61.

Idem. O poder simbdlico, op. cit., p. 61.
% NOGUEIRA, Maria Alice; NOGUEIRA, Claudio M. Martins. Bourdieu & a Educagdo. 2. Ed. Belo
Horizonte: Auténtica, 2006, p. 28-29.
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De qualquer maneira, sua dedicagéo e gosto pelos estudos o fizeram galgar
os diversos degraus da formagéo sacerdotal. Em 09 de abril de 1859, Candido Rosa
recebeu a primeira tonsura'® junto com as quatro ordens menores'®; oito dias
depois, no dia 17, recebeu o subdiaconato, considerado na época a primeira das
ordens maiores ou sacras; em 16 de margo de 1860 sagrou-se diacono na capela da
residéncia episcopal.

A ascensao de Candido Rosa ao presbiterato ocorreu na igreja matriz de Itu
em cerimobnia presidida pelo préprio D. Antonio Joaquim de Melo, que retornara
daquela que seria a sua ultima visita episcopal pela provincia, por encontrar-se
gravemente enfermo. Essa missa de ordenagéao presbiteral ocorreu em 25 de margo
de 1860", e, ao contrario do que afirma a historiografia'®®, ndo poderia ter sido
celebrada pelo proprio Candido Rosa, tendo em vista o fato de que ele era um dos
ordenandos. Sua primeira celebracéo teria ocorrido no mesmo local, porém em data
posterior'®®.

Em 25 de margo de 1860, além de Candido Rosa, foram ordenados mais
catorze sacerdotes: Antonio Candido de Alvarenga (futuro bispo de Sao Paulo),
Joaquim José Vieira (sagrado depois bispo do Ceara), Anténio José Pinheiro,
Antbénio José de Castro, Anténio Paulino Benjamin, Anténio Pereira Bicudo, Antonio
de Sant'’/Anna Sandin, Anténio Jorge de Montenegro (posteriormente doutor em

Direito), Candido José Corréa, Cassiano Ferreira de Menezes, Francisco Martins

%% Corte do cabelo do topo da cabega dos seminaristas feito pelo bispo, quando Ihes é conferido o
primeiro grau de Ordem. Representa o inicio da vida eclesial e o abandono da vaidade e demais
coisas mundanas. De acordo com as Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, organizadas
por D. Sebastido Monteiro da Vide em 1707, a chamada prima tonsura ndo era uma ordem em si,
mas uma disposi¢cado para as ordens, bastando para tanto o candidato ser crismado, ter sete anos
completos, ser alfabetizado e expressar nao estar obtendo o estado clerical “para se eximir do foro e
jurisdicao secular, mas para nele servir a Deus Nosso Senhor em sua Igreja’. Constituicoes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, Titulo L — Da primeira tonsura e quatro ordens menores, §
211. Sao Paulo: Edusp, 2010, p. 217. As “Constituicdes” eram uma adaptacao a realidade local das
regras estabelecidas pelo Concilio de Trento (1545-1563), com o objetivo de orientar, moralizar e
melhorar a formacgdo do clero no Brasil. LAGE, Lana. As Constituicbes da Bahia e a Reforma
Tridentina do Clero. In: FEITLER, Bruno; SOUZA, Evergton Sales (Orgs.). A Igreja no Brasil:
Normas e Praticas durante a Vigéncia das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Séo
Paulo: Unifesp, 2011, p. 147-148.

19 Segundo as regras tridentinas vigentes antes do Concilio do Vaticano Il (1962-1965), o clero
secular organizava-se hierarquicamente segundo duas ordens: as ordens menores ou preparatérias
(ostiario, leitor, exorcista e acdlito) e as ordens maiores ou sacras (subdiacono, diacono, presbitero e
bispo). MARNOCO E SOUZA, José Ferreira, op. cit., p. 323.

Y WERNET, Augustin, op. cit., p. 131.

% Almanack da Franca para 1902. Sao Paulo: Typ. Duprat & Comp., 1902, p. 51. (MHMF); NALDI,
Mildred Regina Gongalves, op. cit, 1979, fl. 11; SANTOS, Wanderley dos, op. cit., 1994, s/p.

199 “Oracao funebre proferida nas solenes exéquias celebradas na Igreja Matriz desta cidade, no
sétimo dia da morte de Monsenhor Candido Rosa pelo Alcipreste Ezequias Galvdo da Fontoura”.
Tribuna da Franca, n. 194, 24 de outubro de 1903, p. 01 (grifos nossos) (MHMF).
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Cezar, Inocéncio José Gongalves; Jo&do Alves Coelho Guimaraes (futuro monsenhor)
e Pedro José de Siqueira®®.

Além dos intersticios que existiam entre os quatro graus das ordens
menores, para o seminarista adentrar a primeira ordem maior a tradigao preconizava
a transcorréncia de um ano, porém “os bispos podem dispensar todo ou parte deste

tempo, quando a necessidade ou utilidade da Igreja o exigir’®"’

. A urgéncia de D.
Antbnio em formar sua primeira turma do seminario, espalhando-a pela provincia,
ficou patente no caso de Candido Rosa, cujo intervalo entre a tonsura e o
presbiterato durou apenas nove meses.

Os padres formados pelo Seminario Episcopal de Sado Paulo foram as
“‘pontas de langa” do movimento reformador desencadeado pela Curia Romana,
tornando-se ferrenhos militantes das prerrogativas da Igreja, cujas bases
repousavam na infalibilidade papal e no Syllabus. Nao é demasiado afirmar que
esses “soldados de Cristo”, forjados pela légica institucional de uma Igreja regida
pelo paradigma ultramontano, traziam em si consideravel potencial conflitivo. A
presenca de uma facgao de elite imbuida do ideario liberal, defensora do regalismo e
marcadamente anticlerical, contribuiram para a composicdo desse quadro. Se o
epicentro desse terremoto foi 0 Rio de Janeiro da Questdo Religiosa, ndo se podem
ignorar as suas reverberagbes em outras provincias e nas pequenas cidades
interioranas como Franca.

Considerando a trajetéria de Candido Martins da Silveira Rosa, seus
conflitos politicos e realizagbes nas “terras do capim mimoso”, pode-se afirmar que

se “habito ndo forma o habitus”, anos de estudo no Seminario Episcopal sim.

2.3 A vinda de Candido Rosa: a promessa de D. Anténio Joaquim de Melo

A indicacdo do padre Candido Rosa para Franca precisa ser mais bem
esclarecida, pois ela apresenta importancia central para o presente estudo,
conforme se vera mais adiante. Para Mildred Gongalves, primeira biografa

académica do paroco,

2OAlmanack da Franca para 1902. Sdo Paulo: Typ. Duprat & Comp., 1902, p. 51. (MHMF).
2T MARNOCO E SOUZA, José Ferreira, op. cit., p. 321.
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parece que a indicacdo do padre Candido para Franca prendeu-se ao fato
dele ser amigo do pai de Estevam Marcolino de Figueiredo, pessoa muito
influente na Cidade. Assim, gracas a essa amizade e interferéncia, O Bispo
de Sao Paulo enviou para Franca aquele que futuramente seria o
Monsenhor Rosa**,

Reforcando a mesma tese da amizade entre Candido Rosa e o pai de

Estévao Marcolino, o historiador Wanderley dos Santos considerou que

sua indicagéo para Franca parece prender-se ao fato do mesmo ser amigo
do Capitdo José Eduardo de Figueiredo, pessoa muito influente nesta
regido. E gracas a essa amizade e interferéncia, o Bispo de S&o Paulo,
Dom Anténio Joaquim de Mello, o enviou para Franca®”.

Por outro lado, Nadia Rodrigues apresentou para este fato outra verséo:

Tendo passado pela regidao de Franca no ano de 1858, o Bispo ficou ciente
do episddio conhecido regionalmente por Anselmada, verificando a
necessidade de boa escolha para a paroquia onde houvera violentos
conflitos politicos. Ficou o Bispo hospedado na Fazenda Santa Barbara das
Macaubas regido de Patrocinio Paulista, pertencente ao pai do politico que,
mais tarde representou o Partido Catdlico na regido, Estevam Marcolino de
Figueiredo®®.

Diante do exposto, uma “ida as fontes” pode langar luzes sobre a questio.
Para tanto, a “onipresente” oracdo funebre do arcipreste Ezequias Galvao da

Fontoura, testemunha da ordenag¢ao do Padre Candido pode ser util:

Eu me achava, entdo, em minha terra natal; acompanhei todos os atos
religiosos e imponentes da ordenagcdo de presbitero d’esses quinze
Diaconos, primicias do Seminario Episcopal. O Venerando bispo, no
paroxismo de sua longa e pertinaz enfermidade recuperou novo alento de
vida ao contemplar os frutos de seu laborioso e fecundissimo episcopado.
Sua alma encheu-se das mais santas e salutares consolagcbdes. Nesse
mesmo dia memoravel, o santo Prelado reuniu em sua residéncia episcopal
0s novos presbiteros, designando a cada um sua respectiva paroquia.
Coube em partilha ao virtuoso sacerdote Candido Rosa a longinqua
paréquia da Franca, cumprindo d’esta arte a promessa feita a uma
respeitavel e tradicional familia d’esta cidade. A vontade episcopal foi pronta
e fielmente executada pelos ungidos do Senhor sem a minima relutancia. O
fervoroso Padre Candido apenas se utilizou do tempo restritamente preciso
para celebrar sua primeira Missa e cumprir seus deveres de gratiddo para
com sua caridosa Méae e para com seus generosos protetores em seu torréao
natal. Imediatamente prontificou-se a fazer a cavalo essa longa viagem, de
508 quildbmetros da nossa Capital e encetar aqui o seu brilhante e
fecundissimo paroquiato. A 29 de Junho desse mesmo ano, festividade do

202 NALDI, Mildred Regina Gongalves, op. cit., 1979, fl. 13.
203 SANTOS, Wanderley dos, op. cit., 1994, s/p.
24| IMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz, op. cit., 1998, p. 95.
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Principe dos Apdéstolos, pedra fundamental da Igreja, tomou ele g)osse
solene da administragao paroquial desta importante e futurosa cidade®”.

O excerto permite afirmar duas coisas. Em primeiro lugar, que Céandido Rosa
celebrou sua missa inaugural depois da cerimdnia de 25 de margo de 1860, que Ihe
conferiu o presbiterato junto com seus colegas de seminario. Segundo, e mais
importante, que sua indicagao para Franca estaria relacionada a uma promessa feita
por D. Antdnio Joaquim de Melo a uma “respeitavel e tradicional familia” de Franca.

O relato de Estévao Marcolino de Figueiredo segue nesse mesmo sentido.
Segundo ele, ao fazer uma visita pastoral em Franca®®, D. Antdnio teve uma
péssima impressao “com o estado de anarquia e desleixo em que se encontrara
todo servico da paréquia’®®’. O bispo foi recepcionado por liderangas do Partido
Conservador local, membros também da Guarda Nacional, como o pai de Estévao
Marcolino, o Cap. José Eduardo de Figueiredo, que ofereceu pouso ao bispo em sua
fazenda, além do Cap. José de Barcelos Ferreira e do Ten. Felisbino Antbnio de
Lima. Inseridas dentro de um cronograma previamente estabelecido, essas visitas
pastorais eram importantes, pois oportunizavam a arrecadacdo de esmolas para o
seminario, bem como a fiscalizacdo das pardquias em seus varios aspectos, como
as condicdes dos templos e alfaias, o estado moral do clero e a qualidade dos
servigos espirituais prestados.

Segundo Estévao Marcolino, o acordo que selou a vinda de padre Candido
para Franca ocorreu numa casa modesta da rua da Estagdo, onde na época
funcionava o Hotel Carboni. Nesse local, apds D. Anténio receber de suas maos
uma esmola e do seu pai o compromisso de que ele estudaria no Seminario

Episcopal, o bispo de Sédo Paulo teria proferido as seguintes palavras:

Meu Amigo, ao chegar a S. Paulo, partirei, apds curto repouso, para ltu,
onde vou conferir as ordens sacras ao primeiro grupo de ordenandos do
meu carissimo Seminario. S8o quinze; e entre eles ha mogos de inestimavel
valor. Pois bem: como penhor da minha extrema gratidao pelo muito que |he
vou devendo e a sua Franca, prometo-lhe que, dos novos ordenandos, um

205 “Oracao funebre proferida nas solenes exéquias celebradas na Igreja Matriz desta cidade, no
sétimo dia da morte de Monsenhor Candido Rosa pelo Alcipreste Ezequias Galvao da Fontoura”.
Tribuna da Franca, n. 194, 24 de outubro de 1903, p. 01 (grifos nossos) (MHMF).

206 Segundo os registros do Arquivo da Cduria de Franca, essa visita pastoral ocorreu em 24 de maio
de 1858 (Livro de Tombo n. 03, Paréquia de Nossa Senhora da Conceigao da Franca, fl. 07, ACDF).
A leitura de Augustin Wernet permite inferir que essa passagem de D. Anténio a Franca ocorreu por
conta da sua terceira visita pastoral pela provincia de Sao Paulo, ocorrida entre outubro de 1857 e 05
de novembro de 1858. WERNET, Augustin, op. cit., p. 126.

27 «“3yave Recordagdo (Pagina intima)”. Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903, p. 01 (MHMF).
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dos melhores sera o paroco da Franca. Chama-se Candido, e o meu amigo
tera de futuro a confirmacao de que o nomezto:grresponde em absoluto aos
seus belissimos dotes de espirito e coragao...

E importante ressaltar que tanto o relato de Ezequias Galvao da Fontoura
quanto o de Estevao Marcolino de Figueiredo trataram de acontecimentos ocorridos
ha mais de quarenta anos e, no caso do ultimo, quando este contava apenas com
quatro anos de idade. Sem adentrar nas intrincadas relagcdes entre histéria e
memoéria, instancias que possuem entre si mais oposicdo do que

complementaridade®®®

, 0s dois relatos disponiveis confirmam a versdo apresentada
por Nadia Rodrigues.

De acordo com Estévao Marcolino, Candido Rosa solicitou o seu transporte
por meio de uma carta enviada ao seu pai. O jovem de Jacarei, entdo com 22 anos,
s6 conheceu os seus benfeitores francanos em 23 de junho de 1860, no dia em que
chegou a cidade®'’. A data escolhida para a posse da pardquia foi 29 de junho, dia
de Sao Pedro e Sao Paulo no calendario catolico?'".

Excetuando-se o periodo de pouco mais de um ano em que residiu na
cidade mineira de Passos, entre 1865 e 1867, Candido Rosa esteve a frente da
paréquia de Franca por 42 anos, permanecendo na qualidade de vigario
encomendado até o seu falecimento em 1903. Devido ao regime de padroado
vigente no Brasil, o clero também fazia parte do funcionalismo publico, tendo suas
cbngruas pagas pelo erario imperial, devendo prestar concurso para as paroquias.
Caso fossem aprovados, esses clérigos recebiam a colagdo — dai o termo “vigario
colado” — ou podiam ser indicados em carater provisério, na qualidade de “vigario
encomendado”, como ocorreu com Candido Rosa durante todo o seu ministério em
Franca. Posteriormente esse fato foi bastante explorado pelos seus adversarios

politicos na tentativa de remové-lo para um municipio distante.

208 «gave Recordacdo (Pagina intima)”. Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903, p. 01 (MHMF).

299 SEIXAS, Jacy Alves de. Percursos de memérias em terras de historia: problematicas atuais. In:
BRESCIANI, Stella; NAXARA, Marcia (Orgs.). Meméria e (res)sentimento: Indagagdes sobre uma
questao sensivel. Campinas: Ed. Unicamp, 2004, p. 39.

210 “gyave Recordacado (Pagina intima)”. Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903, p. 01. (MHMF).

21" E interessante observar que o primeiro batismo realizado por Candido Rosa foi o de Firmina, filha
de escravizados: “Ao primeiro de julho de mil oitocentos e sessenta Batizei, e pus os Santos Oleos a
Firmina de dezessete dias filha natural de Céandida escrava de Anténio José da Silva Bastos:
Padrinhos = Manoel e sua mulher Francisca escravos do mesmo todos desta freguesia.”. Livro de
Assentamentos de Batismos no. 04, assentamento n. 407, fl. 34. (ACDF).
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Uma analise atenta das circunsténcias em torno da vinda de Céandido Rosa
para Franca permite vislumbrar os liames que uniam parte da oligarquia e do
episcopado acerca de visbes de mundo, estratégias politicas e projetos de nacéo.
Essa confluéncia de interesses deve-se, em primeiro lugar, a0 peso que O
catolicismo romano teve na formacao social do pais desde a coldnia, constituindo
em um fator de longa duracédo tao influente, a ponto de ser oficializado pela Carta
Constitucional de 1824. Outro fator a ser considerado foi a presenca de um ideario
conservador difuso na sociedade brasileira, representados pela Igreja sob o
ultramontanismo o pelo préprio Partido Conservador. Esse “caldo de cultura”
conservador encontrou no Brasil terreno fértii para se desenvolver: um pais
governado por um imperador, predominantemente catdlico e assentado sobre as
bases da agricultura mercantil escravista.

O conservadorismo foi, segundo Robert Nisbet, uma das trés ideologias
politicas mais importantes do século XIX no Ocidente, ao lado do liberalismo e do
socialismo. Nisbet amplia o conceito de ideologia para além da fungao negativa que

este adquiriu sob a dtica da teoria marxista, considerando-a como

qualquer conjunto de ideias morais, econdmicas, sociais e culturais
razoavelmente coerente, possuindo uma relagao solida com a politica e o
poder politico; mais especificamente, € uma base de poder para possibilitar
o triunfo do conjunto de ideias. Uma ideologia, em contraste com uma
simples e passageira configuracdo de opinides, permanece viva por um
espago de tempo consideravel, tem defensores e porta-vozes influentes e
um respeitavel grau de institucionalizagao. [...] Qualquer ideologia recorre a
associagbes com a pratica politica — a esfera dos politicos, partidos
politicos, manifestos e leis aprovadas — assim como a livros, artigos e
conferéncias®'?.

Ao tracar um itinerario da ideologia conservadora, Nisbet considerou que, se
por um lado este passou a fazer parte do discurso politico da Inglaterra apenas em
1830, suas raizes encontram-se em Edmund Burke e em seu livro Reflections on
the Revolution in France, de 1790. A obra representa uma violenta reagao ao legado
do lluminismo e da Revolucdo Francesa, consubstanciados na ideia de revolucéo,
no racionalismo, no liberalismo, no cientificismo e nas nocdes de direitos naturais e
soberania popular. Por outro lado afirmou a importancia de estruturas histéricas
como familia, tradicdo, autoridade, propriedade e ordem como elementos

fundamentais para a civilizagdo. Em unissono com Burke encontramos pensadores

#12 NISBET, Robert. O Conservadorismo. Lisboa: Editorial Estampa, 1987, p. 09-10.
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como De Bonald, Joseph de Maistre e Chateaubriand na Franga; Coleridge e
Southey na Inglaterra; Haller, Savigny e Hegel no pensamento alemao; Donoso y
Cortes e Balmes na Espanha; John Adams, Alexander Hamilton e Randolph of
Roanoke na América?"?.

Nisbet ressaltou também a interlocugao existente entre o conservadorismo e
a estética do romantismo em suas variadas manifestagcdes, em especial a sua critica
ao racionalismo, a valorizagao da intuicdo e a atragéo pelo antigo e por um passado
idealizado, tornando assim os artistas verdadeiros repositérios das tradigoes,
histérias e misticas nacionais®'*.

Partindo de uma concepcdo baseada na ciéncia politica, para Tiziano
Bonazzi, “...] o termo conservadorismo designa ideias e atitudes que visam a
manutencdo do sistema politico existente e dos seus modos de funcionamento,
apresentando-se como contraparte das forcas inovadoras™'®. Sua origem residiria
numa reacao as teorias do século XVIII, que conferiam ao individuo a capacidade de
aumentar o conhecimento acerca de si mesmo e da natureza, no sentindo de
conduzi-lo a felicidade. Essa concepgao, portadora de uma antropologia
revolucionaria, traria em si elementos de ruptura com uma tradi¢do baseada na ideia
de valores transcendentes e imutaveis. Consciente da falibilidade e da finitude
humana, e baseada numa nogdo metafisica de ordem e de moral, o
conservadorismo assumiu a defesa da autoridade, do poder e da coacao politica
como fatores necessarios ao funcionamento da sociedade®'®.

No Brasil, esse ideario foi transformado em programa politico pelo Partido
Conservador, representado por nomes como Joaquim José Rodrigues Torres
(visconde de Itaborai), Paulino José Soares de Souza (visconde de Uruguai)
Bernardo Pereira de Vasconcelos, Honério Hermeto Carneiro Ledo (marqués do
Parana), José da Costa Carvalho (marqués de Monte Alegre) e José Maria da Silva
Paranhos (visconde do Rio Branco).

Mesmo n&o cabendo ao presente trabalho estabelecer uma profunda
diferenciagao entre liberais (“luzias”) e conservadores (“saquaremas”) no que tange

a sua composigdo social e projetos politicos, algumas breves considera¢des s&o

213 NISBET, Robert, op. cit., p. 15-16.

214 |bidem, p. 144.

215 BONAZZI, Ticiano. Conservadorismo. In:  BOBBIO, Norberto; MATTEUCCI, Nicola;
PARQUINO, Gianfranco (Orgs.). Dicionario de Politica. 12 ed. Brasilia: Ed. UNB, 2004, v.1, p. 242.
21 BONAZZI, Ticiano, op. cit., p. 243-245.
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necessarias para melhor avaliar a atmosfera politica no entorno de Candido Rosa e
das circunstancias que levaram a sua indicagao para Franca.

Segundo José Murilo de Carvalho,

o Partido Conservador abrigava principalmente os representantes da grande
agricultura de exportagdo, enquanto o Partido Liberal era dominado pelos
produtores para o mercado interno. E surgiam também os profissionais
liberais como grupo ascendente formando a ala ideolégica do Partido
Liberal e o nucleo do Partido Republicano do Rio de Janeiro s

O historiador ressaltou que, se por um lado a elite imperial congregada nos
dois partidos monarquicos foi caracterizada por certa homogeneidade sociocultural,
por outro, havia também divergéncias acerca de alguns temas, como, por exemplo,
o da centralizagdo do poder politico no Rio de Janeiro, principal ponto da agenda
dos conservadores?'®. A questao da distingdo entre os dois partidos mostra a sua
complexidade ao considerarmos os posicionamentos do Partido Conservador,
aguerrido defensor das prerrogativas dos senhores de terra e de nogbes como
“‘ordem”, “civilizacdo”, “unido trono-altar”, criando, ao mesmo tempo, importantes leis
de reforma social, como a Lei de Terras, a abolicdo do trafico negreiro, a Lei do
Ventre Livre, € mesmo a Lei Aurea?®. E importante ressaltar que esses
posicionamentos “progressistas” por parte dos conservadores, se devem mais a um
impulso de manutencdo do establishment diante de um inevitavel processo
modernizagcao em varias esferas, do que necessariamente uma aproximacdo com o
liberalismo.

No jogo politico do Império, pode-se afirmar que os conservadores foram o
agrupamento com maior poder de inflexdo sobre os rumos dos acontecimentos, pelo
menos até o surgimento do Partido Republicano. Concordando com a tese de limar
Rohloff de Mattos, “os saquaremas” influiram decisivamente na construcdo e
consolidagao do Estado Imperial, ao mesmo tempo em que se construiam enquanto
classe senhorial, resultando de sua agdo uma nova temporalidade: o “tempo
saquarema”. Para além de um periodo determinado esse tempo constituiria uma
espécie de atmosfera conservadora que englobaria individuos e instituicées e cujo

cerne seria a manutencao da “moeda colonial”’, metafora usada pelo historiador para

2" CARVALHO, José Murilo de. A construgdo da ordem: a elite politica imperial. Teatro de

sombras: a politica imperial. 4. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003, p. 225.
28 |bidem, p. 219.
219 |bidem, p. 224.
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se referir as relagbes de producido assentadas no latifundio, na escraviddo e na
monocultura de exportagdo. Nesse sentido, a nogdo de “dirigentes saquaremas” &

para o autor, fundamental:

Por dirigentes saquaremas estamos entendendo um conjunto que engloba
tanto a alta burocracia imperial — senadores, magistrados, ministros e
conselheiros de Estado, bispos entre outros — quanto os proprietarios rurais
localizados nas mais diversas regides e nos mais distantes pontos do
Império, mas que orientam suas agdes pelos parametros fixados pelos
dirigentes imperiais, além de professores, médicos, jornalistas, literatos e
demais agentes “ndo publicos” — um conjunto unificado tanto pela adeséo
aos principios de Ordem e Civilizagdo quanto pela agao visando a sua
difusao®.

Em um instigante e hoje classico ensaio, Paulo Mercadante chegou a propor
a existéncia no Brasil de uma onipresente consciéncia conservadora, responsavel
pela conciliagdo de ideologias e forgas politicas antagbnicas e pela manutencdo das
estruturas de poder?®'. Essa perspectiva deve ser vista com ressalvas, podendo
conduzir a uma filosofia da histéria imobilista (e também conservadora), que nega as
contradicbes e dinamicas inerentes ao processo histérico. Concluir sobre a
hegemonia dos saquaremas no contexto do Segundo Reinado, ndo significa,
entretanto, ignorar os momentos de ascens&o dos liberais e as circunstancias onde
as negociagdes entre os dois grupos se fizeram necessarias.

Numa abordagem menos determinista, a teoria dos campos de Pierre
Bourdieu possibilitaria uma compreensdo mais abrangente dos partidos politicos e
ideologias circulantes no contexto do Segundo Reinado. Em sua analise do social
Bourdieu buscou superar tanto o objetivismo de heranca estruturalista, que
enfatizava o peso das estruturas sociais sobre os individuos, quanto o subjetivismo
de base fenomenoldgica, que concebia ag¢do individual como um ato pleno de
liberdade, livre de qualquer coer¢cdo. Segundo ele a sociedade seria composta por
varios campos (artistico, literario, cientifico, politico, juridico, etc.), que sao
verdadeiros universos, onde estao inseridos os individuos e suas instituigcdes, sendo
dotados de regras proprias de funcionamento. O campo constitui duas dimensoes: é
ao mesmo tempo um “campo de forcas” na medida em que limita a agdo dos

agentes que nele atuam e “um campo de luta”, em que individuos, grupos e

29 MATTOS, limar Rohloff de. O tempo Saquarema. Sao Paulo: Hucitec, 1987, p. 03-04.
221 MECADANTE, Paulo. A consciéncia conservadora no Brasil: contribuigdo ao estudo da
formacao brasileira. 42 ed. Rio de Janeiro: Topbooks, 2003.
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instituicdes disputam entre si posicdes de destaque dentro do campo®2. O
pertencimento a determinando campo pressupde um habitus, a internalizacao, por
parte de individuos e grupos, de uma légica institucional capaz de inclinar suas
acoes para um determinado sentido.

Em sua luta pela hegemonia intracampo, os agentes em conflito
mobilizariam suas “armas” ou “capitais”. Para além do capital econdmico, formado
por dinheiro e bens, Bourdieu concebeu a existéncia de outras trés modalidades de
capital: o capital simbdlico, caracterizado pelo prestigio social; o cultural, formado
por bens culturais como diplomas e livros e o0 social, constituido pelas redes de
sociabilidade®®.

Transpondo esses pressupostos tedricos para a realidade do Brasil imperial,
até 1870 é possivel distinguir o campo politico cindido em duas correntes: a
conservadora e a liberal, cada qual com seu programa, léxico e projetos de nacéo.
Apesar de os partidos homdnimos se colocarem como porta-vozes oficiais dessas
correntes, tanto conservadorismo quanto liberalismo perpassavam, em maior ou
menor grau, as duas agremiagdes imperiais. Uma situagdo compreensivel num pais
cujas elites politicas tiveram que amalgamar elementos t&o dispares quanto
liberalismo e escravidao.

A partir de 1870 novos agentes sociais conferem maior complexidade a cena
politica, com a ascensao das camadas médias urbanas, o fortalecimento do exército
ap6s a Guerra do Paraguai e o advento de novas bandeiras como positivismo, o
republicanismo e o abolicionismo.

De um lado o subcampo liberal, organizado em torno de temas como
autonomia provincial, liberdade de pensamento, livre-comércio e extingdo da
vitaliciedade do Senado e do Conselho de Estado. De outro, o conservador, voltado
para a protegcédo dos direitos dos grandes proprietarios, centralizagdo politica no Rio
de Janeiro e defesa de principios como “ordem”, “tradicao”, “familia” e “civilizagao”.

A pequena Franca do Imperador nao ficou alheia a esse debate, e na época
da chegada de Candido Rosa, o Partido Conservador contava em suas fileiras com

nomes como José Garcia Duarte, José Eduardo de Figueiredo, Felisbino Antdnio de

22 BOURDIEU, Pierre, op. cit., 2004, p. 20.

23 BOURDIEU, Pierre. The forms of capital. In: Richardson, J. Handbook of Theory and Research
for the Sociology of Education. Westport, CT: Greenwood, 1986. Disponivel em:
<https://files.cercomp.ufg.br/weby/up/771/o/As_formas_de Capital 2.pdf>. Acesso em: 10 jul. 2020.
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Lima, Antdnio Carlos de Vilhena, entre outros?®*. Futuramente filiaram-se o préprio
padre Céandido, Estévao Marcolino e Estevao Ledo Bourroul, que se tornaria uma
das principais liderangas regionais do partido.

Em sua luta por espaco e consequente influéncia social, clérigos e leigos
ultramontanos encontraram no Partido Conservador o seu braco politico, no sentindo
de combater algumas das principais ameagas da modernidade como o liberalismo, o
racionalismo e o laicismo. A trajetéria de Candido Rosa € reveladora nesse sentido,
ao se tornar um de seus baluartes em Franca, ao lado de José Garcia Duarte e
Estévao Ledo Bourroul. Esse ultimo, ao fazer uma avaliacdo das fragilidades da
agremiagao na cidade, resumiu de maneira exemplar a questdo ao asseverar que
“OU O PARTIDO CONSERVADOR SERA CATOLICO, OU ENTAO SERA TUDO,
MENOS CONSERVADOR"#?,

2.4 A Franca que recebeu o Padre Candido

Quando o jovem padre Candido Rosa chegou a Franca em 23 de junho de
1860, com os seus 22 anos de idade, certamente ndo imaginava o que iria
encontrar. A cidade ja ndo gozava de boa reputagao, tendo sido palco de violentos
conflitos politicos, cujo mais célebre deles foi a Anselmada, ocorrida em 1838%%°. A
politica polarizada entre “cascudos” (conservadores) e “chimangos” (liberais) e
temperada pelas lutas entre familias tradicionais como os Sandoval e os Barbosa
Lima agitavam o cotidiano da cidade interiorana.

A terra que recebeu o jovem padre ja ndo era mais o “Belo Sertdo da
Estrada dos Goiases” ou a “Terra do Capim Mimoso” dos idos do século XVIII,

quando deixou de ser o lar dos caiapds e foi povoada pelos entrantes mineiros.

24 Uma listagem detalhada de afiliados francanos ao Partido Conservador, no final da década de

1860, pode ser encontrada nos jornais Diario de S. Paulo (n. 912 de 10 de setembro de 1868, p. 02) e
Correio Paulistano (n. 3804 de 17 de fevereiro de 1869, p. 02). Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 10 jul. 2020.

% BOURROUL, Estevam Le&o. O Partido Conservador da Franca: breves consideragdes sobre
politica hodierna. Sdo Paulo: Tipografia a vapor de Jorge Seckler & C., 1883, p. 18. (MHMF).
glz\élaiusculas no original).

A “Anselmada” foi um conflito motivado por disputas entre facgdes politicas rivais em torno das
eleicdes para a Camara Municipal. O grupo liderado por Anselmo Ferreira de Barcelos foi derrotado
no ultimo pleito e alegou a existéncia de fraude nas eleicdes. Apds ter os seus recursos negados,
Anselmo invadiu a cidade duas vezes com capangas armados, resultando dessas investidas na morte
do Juiz de Paz Manoel Rodrigues Pombo e de alguns correligionarios. Para uma apreciagao critica
acerca da Alselmada ver ANTONIO, Edna Maria Matos. A Anselmada: a trama de uma sedigo.
Dissertagao (Mestrado em Histéria) — Faculdade de Historia, Direito e Servigo Social, Universidade
Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP), Franca, 1999.
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Tinha passado pelas etapas de desenvolvimento tipicas da maioria das cidades
coloniais brasileiras: de um patriménio doado a Igreja, tornou-se freguesia em 1805,
depois vila em 1824 e, finalmente, cidade no ano de 1856. D. Mateus de Abreu
Pereira, bispo de Sdo Paulo, autorizou a criagédo da freguesia em 29 de agosto de 1805%’
com o nome de “Paréquia de Nossa Senhora da Conceigcédo da Franca e Rio Pardo”, mas o
patriménio religioso sé foi estabelecido em 3 de dezembro do mesmo ano, quando os
irmaos Anténio e Vicente Ferreira Antunes de Almeida doaram um lote de terra para a
Igreja, localizado na colina entre os corregos do Cubatéo e dos Bagres.

Desde a vinda do primeiro vigario em 1805, Joaquim Martins Rodrigues,
pode-se afirmar que a Igreja literalmente imprimiu sua marca na historia local, ao
escolher a colina central para o estabelecimento do templo e influenciar na
composicao de um curioso plano urbanistico cruciforme, mas que foi rapidamente
engolido pelo crescimento da cidade®®®. Desde a elevagdo & categoria de vila e
gracas ao sistema de padroado, as terras urbanas da “Franca do Imperador”
passaram a ser controladas tanto pela igreja quanto pela camara municipal, num
fendmeno de sobreposicdo entre sagrado e profano, exemplarmente classificadas
por Julio Bentivoglio como “os dois corpos da cidade”?.

Sobre a populagdo da “Franca do Imperador’” no século XIX, é dificil o
estabelecimento de dados precisos devido a precariedade dos recenseamentos e
aos desmembramentos que a cidade sofreu®®. Partindo do censo populacional de

1872 e de obras sobre demografia histérica, Maisa Faleiros da Cunha considerou

%27 CHIACHIRI Filho, José. Do Sertdo do Rio Pardo a Vila Franca do Imperador. Ribeirdo Preto:
Ribeira, 1986, p. 58.

28 A ideia da existéncia de um plano urbanistico em forma de cruz deveu-se a um croqui feito antes
de 1805, provavelmente pelo Alferes Manoel Marques de Carvalho. Segundo esse desenho, cada
extremidade da cruz deveria ser ocupada por uma igreja e seu respectivo largo. Na extremidade
norte, proxima ao atual Banco do Brasil da Rua Major Claudiano, ficaria a Igreja de Santa Cruz
demolida ainda nos alicerces em 1858. Ao sul, onde hoje se situa o edificio da Curia Diocesana,
ficava a igreja do Rosario, demolida para dar lugar a atual catedral Nossa Senhora da Conceigao. No
brago leste da cruz, area ocupada atualmente pela Santa Casa de Misericordia, comegou a ser
construida a Igreja do Carmo, obra embargada antes de sua finalizagado. Por fim, a extremidade oeste
se estabeleceria a igreja de Sdo Rafael, que nunca saiu do projeto. No centro da cruz, hoje ocupada
pela fonte luminosa, ficava a “Matriz Velha” de Nossa Senhora da Conceigdo. CONSTANTINO,
Anténio. “Ruas e Largos da Velha Franca”. Comércio da Franca, n. 778, 22 de margo de 1931, p. 01
(AHMF, caixa 001, Subsidios Histéricos); SANTOS. Wanderley dos. O primeiro plano urbanistico de
Franca. Comércio da Franca, 15 de agosto de 1993, p. 16; BENTIVOGLIO, Julio César, op. cit.,
1996 a, p. 31-34.

229 BENTIVOGLIO, Julio César. Igreja e urbanizagdo em Franca. Franca: Unesp/Amazonas Prod.
Calcados S/A, 1997, p. 13 e 74.

20 Como exemplos desses desmembramentos, podemos citar Batatais (Freguesia de Bom Jesus da
Cana Verde, 1839), Igarapava (Freguesia de Santa Rita do Paraiso, 1873), Patrocinio Paulista
(Freguesia de Patrocinio do Sapucai, 1885) e ltuverava (Freguesia do Carmo da Franca, 1885).
BACELLAR, Carlos de Almeida Prado; BRIOSCHI, Lucila Reis (orgs.). Na estrada do Anhanguera:
uma visao regional da histéria paulista. Sdo Paulo: Humanitas/FFLCH-USP, 1999, p. 19.
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que apenas o0 municipio de Franca possuia em 1872, 21.419 habitantes, dos quais
3.398 eram cativos (15,9%). Para o ano de 1886, a cidade possuia 10.040
habitantes, sendo 1.283 escravizados (12,8%)**".

De acordo com Bentivoglio,

Até meados da década de 80 do século XIX, Franca fora uma acanhada
cidadezinha agraria, a despeito de sua pujangca comercial. Seus habitantes
residiam em chacaras na periferia ou na zona rural, vindo a cidade (ao
Centro) apenas nos fins de semana, ou em ocasides especiais como
procissfes, casamentos, enterros ou festas. Sua vida urbana estava
marcada pela monotonia do cotidiano, rompida apenas por episédios
esporadicos de violéncia, muitas vezes ligados a problemas familiares,
brigas passionais, alcoolismo, ou a periodos de eleigdo. No plano politico,

os grandes proprietarios de terra dominaram o poder. Aos comerciantes

cabia unicamente apoia-los, pelo menos nos primeiros passos da vila®?.

Nesse ambiente “rurbano’®® de Franca, verdadeiro amalgama entre a
cidade e o campo, algumas atividades econémicas se destacavam, como a criagéo
de gado vacum favorecido pelas extensas pastagens do “capim mimoso”, a
producao agricola para o abastecimento interno e uma produgédo consideravel de
tecelagem234. Apesar da existéncia de profissionais urbanos como advogados,
comerciantes, farmacéuticos, professores, entre outros, os fazendeiros eram a
maioria, somando mais de 80 dentro do periodo estudado®®.

A predominancia de uma economia assentada na propriedade escravista e a
consequente constituicdio de uma elite que defendia essas prerrogativas,
sabidamente ndo era uma exclusividade de Franca, mas a realidade do pais. Sem
ignorar o papel da burocracia estatal, em especial da magistratura, ou mesmo
divergéncias intra-elite, essa classe de terratenentes, que orgulhosamente ostentava

patentes da Guarda Nacional, exercia sua influéncia politica por meio do clientelismo

21 CUNHA, Maisa Faleiros da. Mineiros em terras paulistas: populagdo e economia. Anais do XIV

Seminario sobre a economia mineira. UFMG/Cedeplar, 2010. Disponivel em:
<https://diamantina.cedeplar.ufmg.br/portal/download/diamantina-2010/D10A127.pdf>. Acesso em: 20
jul. 2020.

2 BENTIVOGLIO, Julio César, op. cit., 1996 a, p. 18.

23 0 conceito foi criado por Gilberto Freyre em 1945 em sua obra “Sociologia: introdugéo ao estudo
dos seus principios” e aprofundada em sua obra de 1982 “Rurbanizacéo: Que é?”. SOUZA, Gisela
Barcellos de. Paisagens urbanas: a tensdo entre praticas rurais e valores urbanos na morfogénese
dos espacgos publicos de sedes de municipios rurais. Um estudo de caso. Sociedade & Natureza,
v.21, n. 2, Uberlandia, ago. 2009. Disponivel em: <https://doi.org/10.1590/S1982-
45132009000200012

>. Acesso em 24 jul. 2020.

234 CUNHA, Maisa Faleiros da, op. cit., p. 09.

2% TOSI, Pedro Geraldo. Capitais no interior: Franca e a Histéria da indUstria coureiro-calgadista
(1860-1945). Tese (Doutorado em Histéria) — Instituto de Economia, Universidade Estadual de
Campinas (UNICAMP), 1998, p. 127.
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e do coronelismo. Em ambito local, esse poder personalista se fazia mais presente
em épocas de elei¢cdes, tanto para a Assembleia Provincial quanto para as camaras
municipais, onde muitas vezes a “violéncia simbdlica” podia dar lugar a “retérica do
bacamarte”.

Do ponto de vista religioso, Franca enfrentou dificuldades comuns a outros
municipios do interior da provincia dada a sua distdncia da capital, ocasionando
morosidade nas comunicacdes. Até 1908, quando foi criada a diocese de Ribeirdo
Preto, Franca subordinava-se ao bispado de Sao Paulo, cujos 508 quildbmetros de
distancia podiam ser percorridos, na melhor das hipéteses, em dez dias de viagem.
As facilidades logisticas propiciadas pela linha férrea e pelo telégrafo sé viriam a
fazer parte do cotidiano francano a partir do final de 1880. Franca so foi elevada a
categoria de diocese no ano de 1971.

As circunscrigdes eclesiasticas também representavam uma dificuldade
adicional, dada a sua abrangéncia. Em 1872 a cidade de Franca possuia cinco
freguesias ou paroquias: a de Nossa Senhora da Conceigdo da Franca (criada em
1805), a de Nossa Senhora da Concei¢gao do Carmo da Franca (atual ltuverava), a
de Santa Barbara das Macaubas (depois Patrocinio do Sapucai e atual Patrocinio
Paulista), Santa Rita do Paraiso (Igarapava) e Santo Anténio da Rifaina®*®.
Posteriormente foram criadas em 1885 a freguesia de S. Sebastido da Ponte Nova
(Jeriquara) e, em 1888, a de S&o José da Bela Vista®®’.

Em 1860 as duas unicas igrejas existentes em Franca eram a de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos, criada pela irmandade homdnima de
negros cativos, e a Igreja “dos brancos”, a matriz velha de Nossa Senhora da
Conceigao. A primeira, que serviu de matriz primitiva, situava-se onde hoje esta o
edificio da Curia Diocesana, atras da atual catedral e a segunda deu lugar a fonte
luminosa que adorna a praga central. Durante muitos anos o padre Candido fez do
consistério da igrejinha do Rosario sua moradia, mesmo durante as obras de
construcdo da atual matriz, iniciadas em 1898 e concluidas em 1913%%,

Sobre os sacerdotes que exerceram seu paroquiato em Franca no século

XIX o quadro a seguir traz dados interessantes.

236 CENSO DEMOGRAFICO DE 1872. Disponivel em:
<https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv25477 v1_br.pdf>. Acesso em: 27 jul. 2020.

%7 FRANCO, Miceno (Org.). Almanack da Franca para 1902. Sdo Paulo: Typ. Duprat & Comp.,
1902, p. 58.

28 SANTOS, Wanderley dos. As primeiras igrejas de Franca. Diario da Franca, 08 dez. 1989, p. 05.
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Quadro 1 — Sacerdotes e coadjutores da Paréquia de N.S. da Conceigdo da Franca (1805-1903)

Vigario Coadjutor

Joaquim Martins Rodrigues (15/10/1805 - 31/12/1829)  José Joaquim Rodrigues de Aranha (24/02 -

- vigario colado 13/11/1815)
Antdnio Rodrigues Moreira (09/05/1817 - 31/12/1826)
Joaquim José Teixeira (25/10/1824 - 26/09/1825)
Manoel Coelho Vital (21/01/1827 - 31/12/1829)

Manoel Coelho Vital (31/12/1829 - 01/01/1837) -

vigario interino

Camilo de Lellis Nogueira (01/01/1837 - 09/08/1839)

Pedro Celestino Dias Fanéco (10/08/1839 -

13/01/1841)

Joaquim José Teixeira (13/01 - 20/06/1841) - interino

Francisco de Assis Pinheiro Ulhda Cintra (20/06/1841

- 14/09/1844)

Joaquim Martins Rodrigues (15/09 - 31/12/1844)

Joaquim Soares Ferreira (01/01/1845 - 15/03/1846)

Manoel Coelho Vital (19/03 - 25/10/1846)

Serafim de Oliveira Camargo Albuquerque

(01/11/1846 - 20/02/1848)

Joaquim Cipriano de Camargo (25/02 - 07/05/1848)

Manoel Coelho Vital (21/05/1849 - 08/05/1850)

Serafim de Oliveira Camargo de Albuquerque

(04/06/1848 - 18/03/1849)

Joaquim Martins Rodrigues (19/03 - 31/12/1849)

Antdnio de Lisboa Lima (12/04/1850 - 23/10/1851)

Manoel Coelho Vital (19/10/1851 - 06/11/1853;

12/11/1853)

Luiz José de Souza (06/11/1853 - 12/11/1854)

Manoel Coelho Vital (12/11/1854 - 20/08/1855)

Joaquim Ferreira Telles (16/09/1855 - 30/06/1859)

Céandido Martins da Silveira Rosa (01/07/1860 - Francisco Antonio Pugliese (29/12/1861 - 20/02/1865)
08/12/1865) Joaquim Alves Ferreira (20/02 - 12/06/1865)
Cassiano Ferreira de Menezes (09/12/1865 -

13/01/1867)

Candido Martins da Silveira Rosa (14/01/1867 -

21/09/1903) Luciano Francisco Pacheco (12/11/1867 - 08/03/1868)

José Corréa Leite (03/12/1871 - 24/08/1872)
Nunzio Grécco (13/03/1875 - 25/01/1877)
Jodo Evangelista Braga (coadjutor pré-paroco,
19/05/1877 - 31/05/1879)

Jodo Baptista Oger (?)

Alonso Ferreira de Carvalho (13/02/1881-
13/02/1888)%*°

Luis de Gées Conrado®*® (1898 - 29/09/1903)

Fontes: BOURROUL, Estévao Ledo. Apontamentos sobre Franca. A Justiga, n. 72, 26 jul. 1885.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 22 nov. 2018. CONSTANTINO, Antonio. Vigarios
e coadjutores da paréquia. Comércio da Franca, n. 777, 15 mar. 1931, p. 01 (MHMF).

O quadro indica que, segundo as fontes, o unico vigario colado de Franca foi

Joaquim Martins Rodrigues, mas até esse fato pode ser colocado em duvida. O

29 Alem de coadjutor de Candido Rosa, padre Alonso exerceu o cargo de Fabriqueiro da Matriz entre

1891 até 19 de setembro de 1929, ano de seu falecimento. Sobre a atuagao de padre Alonso Cf.
FERREIRA, Valdir Geraldo. Homens do crédito: o Fabriqueiro da Igreja e acumulagdo em Franca.
Dissertagao (Mestrado em Histéria— Faculdade de Histéria, Direito e Servigo Social, Universidade
Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP), Franca, 2005, p. VIII.

240 | uis de Gdes Conrado foi vigario de Franca desde a morte de Candido Rosa em 1903 até o ano
de 1918.
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memorialista Afonso de Carvalho em seu texto sobre a histéria de Franca se refere
ao padre como “Vigario Encomendado (por mercé episcopal)’?*’.

Entre 1805 e 1903, perfazendo seus 98 anos de existéncia, a Freguesia de
Nossa Senhora da Conceigdo da Franca teve 14 vigarios e apenas um deles
supostamente colado. O tempo de permanéncia de cada um é bastante variavel,
indicando grande movimentagdo de parocos na cidade, pois, ao excetuarmos
Candido Rosa cujo paroquiato durou 42 anos**?, Joaquim Martins Rodrigues (25
anos) e Manoel Coelho Vital (11 anos), o restante apresenta uma média de
permanéncia de dois anos no cargo. Nota-se também que a somatdéria dos anos de
paroquiato de Martins Rodrigues e de Coelho Vital ndo supera o tempo de padre
Candido na mesma funcgao. Isto posto, € importante lembrar que o paroquiato de
Candido Rosa coincidiu com o processo de expansao do ultramontanismo no pais e
que este foi 0 Unico sacerdote comprovadamente ultramontano dentre os demais.

A grande mobilidade de sacerdotes até meados do século XIX reflete a
caréncia de parocos na provincia, pelo menos até a inauguragédo do Seminario
Episcopal em 1856, comprovando a urgéncia de D. Antonio em indicar clérigos
portadores do habitus ultramontano, mesmo que isso significasse abreviar as etapas
da formacéo sacerdotal. No caso de Franca, essa tese € corroborada também pela
tendéncia de alguns padres de prestarem seu servigo na paroquia mais de uma vez,
indicando a dificuldade da Igreja em suprir as necessidades espirituais das varias
freguesias. O primeiro vigario, Joaquim Martins Rodrigues exerceu suas fungdes por
trés vezes, enquanto Manoel Coelho Vital ocupou o cargo em seis ocasides
diferentes.

Por fim, outra questao que chama a atencgao no quadro apresentado ¢é a falta
de coadjutores, deixando um verdadeiro “vacuo” entre os anos de 1830 e 1860. Isso
nao significa que ndo existissem, mas que sua atuagdo n&o deixou registros nas
fontes coligidas. A proximidade entre o término de um vicariato e o inicio de outro,
pode indicar também a atuacado dos referidos sacerdotes em pardoquias préoximas,
auxiliando outros sacerdotes em momentos de maior necessidade. O préprio
Candido Rosa prestou auxilios pontuais nas paréquias do Sapucai, Rifaina e mesmo
Batatais. No Livro de Tombo n. 3 presente no Arquivo da Curia Diocesana de

21 CARVALHO, Afonso de. A Franca (Esbogo histérico). In: PALMA, Vital (Org.). Aimanaque da
Franca — 1912. Sao Paulo: Escolas Profissionais Salesianas, 1911, p. 42. (MHMF).

22 A auséncia de pouco mais de um ano de Candido Rosa entre 1865 e 1867 deve-se a conflitos
locais que serdo abordados no proximo capitulo.
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Franca, e que abrange o periodo de 1858 a 1892, aparecem nomes de outros
sacerdotes como o de Fortunato José da Costa, que assinou como vigario por
ocasiao da visita pastoral de D. Anténio Joaquim de Melo, Joaquim Anselmo Coelho
da Freiria, Thomaz de A. Fonseca e Silva, Fr. Roque Yabar, Bartholomeu Taddei,
entre outros®*.

Havia também sacerdotes atuando diretamente na administracdo local.
Quatro gestbes da Camara Municipal foram presididas por padres, como no caso de
Jodo Teixeira de Oliveira Cardoso (1833-1836 e 1841-1844), Zeferino Batista do
Carmo (1846-1849) e Joaquim Ferreira Telles (1873-1876). Aléem disso, dos 24
eleitores habilitados para as eleicbes provinciais de 1873, dois eram padres:
Joaquim Ferreira Telles e Candido Rosa®**.

Considerando-se a situagcdo do culto catdlico em Franca a época da
chegada de Candido Rosa, a precariedade era a regra. Além da constante mudancga
de parocos, o que impedia o estabelecimento de vinculos mais significativos com a
comunidade, existiam problemas variados, como a caréncias das alfaiais liturgicas,
praticas desviantes ligadas ao catolicismo popular e mesmo a inadequagao da
estrutura dos templos.

Ao visitar a igreja matriz em 1858, o bispo D. Antonio Joaquim de Melo n&o

teve uma boa impressao:

Fazemos saber que no dia 24 de maio de 1858, visitamos a Pardquia da
cidade de Franca, fizemos a Procissao dos Defuntos conforme o Pontifical
Romano, visitamos a pia batismal, altares, ornamentos, vasos sagrados e o
Tabernaculo. Encontramos sua ambula muito acanhada, e tdo pobre que
sua coberta denota muito desleixo. A pia batismal e a sala onde ela esta
nao tem a decéncia conveniente para ali celebrar-se o primeiro ato que nos
torna de filhos de Eva, filhos de Jesus Cristo, e co-herdeiros do seu reino, o

fecgg desta sala € uma Porteirinha: se nés podemos falar deste modo
[..]I77.

O bispo concluiu que o templo tinha o minimo necessario para o culto, mas
que precisava de retoques gerais, deixando uma contribuicdo de 260$500 para o
Cap. José de Barcellos Ferreira para a aquisicdo de uma nova ambula e concha
para langar a agua no ato do batismo. Por fim criticou o fato de ndo haver na

paroquia a irmandade do Santissimo Sacramento: “0 ndo haver uma irmandade do

243 | jvro de Tombo n. 03, Paréquia de Nossa Senhora da Conceigdo da Franca (ACDF).

244 BENTIVOGLIO, Julio César, op. cit., 1996 a, p. 51.
5 | ivro de Tombo n. 03, Paréquia de Nossa Senhora da Conceigéo da Franca, fl. 07 (ACDF).
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Santissimo Sacramento bem montada e fervorosa denota muito atraso com

indiferenca para o Augusto Sacramento de novos Altares”*°.

Ao despedir-se de Franca, D. Anténio Joaquim de Melo agradeceu a
hospitalidade do povo francano, especialmente aos capitdes José de Barcellos
Ferreira e José Edurardo de Figueiredo pelo auxilio na captacdo das esmolas.
Deixou também um interessante provisionamento composto por onze paragrafos
que, em resumo, estabelecia:
1°) A demoligdo de uma cruz nos suburbios da cidade e de uma capela no bairro de

Covas:

Que cesse de uma vez todo ato de devogdo aparente em uma cruz nos
suburbios desta cidade; que o Rev. Vigario da Vara faga arrancar qualquer
pintura ou objeto indicando milagre. Estes chamados milagres sédo curas
naturais, embora favores de Deus; a impostura se prevalece e entram os
abusos. Quando aparece um fendbmeno como milagre, ndo pode ser tido
como tal sem que o Ordinario seja ciente, tome conhecimento e entdo o
autentique. Quando o povo avisado ainda teime a concorrer para essa
capelinha, o Revd. Vigario da Vara fara demolir e arrancar a Cruz. Esta
nossa determinagao abrange outra capela, uma légua distante, no lugar das
Covas, mais ou menos: ambas devem ser demolidas, ndo tendo licenga de
eregao. Todos os atos feitos contra a obediéncia jamais serdo aceitos de
Deus. Qualquer voto feito, relativo a esta capela ou Cruz, sera comutado
para obras da Igreja”*’.

2°) Que as novenas comegassem mais cedo e terminassem ainda a luz do dia.

3°) A proibicdo de leildes religiosos noturnos, “até que desaparegam com nome de

devocdo, atos que incluem gulodices, bebedeiras, etc.”,

4°) A proibicdo expressa das mulheres de cantarem e tocarem na Igreja:

“sempre odiamos o detestavel uso em alguns lugares, de mulheres
cantarem ou tocarem na Igreja. Embora muito sérias essas senhoras, nos
sabemos que elas atraem os sentidos dos circunstantes, e, se cantam bem,
Ihes amolecem o corag&o™*.

5°) A proibigao de

“[...] qualquer preto, ou preta, e pessoas de pouca consideragido, ou
nenhuma, pegarem bandeirinhas indecentes do Espirito Santo e pedirem
esmolas para o mesmo Divino Espirito Santo, ostiatim. Os srs. Delegados
devem, pois, nisto obedecer e nos coadjuvar a ndo consentir tal abuso. Fica

245 | jvro de Tombo n. 03, Paréquia de Nossa Senhora da Conceigéo da Franca, fl. 07 (ACDF).

27 Ibidem.
28 |hidem.
29 Ibidem, fl. 08.
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o Revd. Paroco, e Vigario da Vara, autorizado para comutar esses votos em
trabalho**°.

6°) A proibicdo de mais de dois sermdes nas procissdes do Senhor dos Passos e
dos “ [...] chamados penitentes, que arremedam os flagelantes, os farricocos, figura
da morte, que mais provocam o riso que a devogéo”251.

7°) A proibicdo dos parocos se incumbirem de enterros e festividades, mas se o
fizerem, que apresentem as contas de maneira detalhada, sem mistura-las com as
taxas do sacristdo e dos mogos do coro.

8°) A proibicdo dos parocos de cobrarem ou aceitarem qualquer gratificacdo pela
confissdo dos moribundos.

9°) O estabelecimento de um confessionario portatil e sem grades — o “ralo” — na
sacristia, apenas para as mulheres surdas.

10°) A proibicdo do paroco de permitir a celebragdo de missas por padres
desconhecidos, sem que estes apresentem a Provisao do uso de Ordens se forem
de sua paroquia, e de licenga de seu Ordinario, caso forem provenientes de outra.
Estabelece também o uso constante do habito talar por parte do sacerdote, exceto
ao andar a cavalo.

11°) A proibigdo, durante os enterros, da presenca de mais de trés Mementos®? e de
mais de trés dobres de sino, exceto no caso de missa, onde serdo permitidos cinco
dobres.

A provisdo deixada pelo bispo de Sao Paulo aos parocos de Franca
sintetizou exemplarmente a acdo do episcopado brasileiro no sentido de
implementar as reformas ultramontanas, cujo objetivo central era a romanizagao do
catolicismo no Brasil. Percebe-se na fonte citada a presenca de trés diretrizes
basicas, subjacentes a essa romanizagao: unificar, regrar e moralizar.

Unificar o culto combatendo toda espécie de abusos, mas principalmente,

combate as manifestagdes do catolicismo popular, criando um verdadeiro monopdlio

%0 |pidem. O termo latino ostiatim significa literalmente “de porta em porta”. GONDIM, Emanuela

Monteiro. As construgbes perifrasticas adverbiais com mente no latim classico e vulgar.
Entrepalavras, Fortaleza, ano 3, v. 3, ago./dez. 2013, p. 137. Disponivel em: <
http://www.repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/24111/1/2013_art_emgondim.pdf>. Acesso em: 04 ago.
2020.

%1 | ivro de Tombo n. 03, Paréquia de Nossa Senhora da Conceigéo da Franca, fl. 08. (ACDF).

%2 Memento, do latim “lembra-te” é a primeira palavra da oragao pelos vivos e defuntos dentro da
oracdo eucaristica. ALDAZABAL, José. Dicionario elementar de liturgia. Disponivel em:
<http://www.liturgia.pt/dicionario/dici_ver.php?cod_dici=255>. Acesso em: 04 ago. 2020.
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do sagrado nas maos da hierarquia catdlica, incumbida de determinar o que era ou
nao milagre, o que era ou nao legitimo.

Regrar as atividades religiosas em seus minimos detalhes, segundo as
diretrizes de Trento e do paradigma ultramontano, ao reafirmar a centralidade do
clero e da ortodoxia, e ao conferir ao laicato um papel de relativa passividade.
Também é importante ressaltar que esse regramento inseria-se numa logica elitista,
patriarcal, escravista e misdgina inerente a sociedade brasileira do século XIX,
conforme se vislumbrou nas referéncias as mulheres, aos negros escravizados e as
“‘pessoas de pouca consideragao”.

Moralizar o clero afastando-o dos interesses mundanos e reforcando a sua
distingao social pelo uso do habito. Esse impulso moralizante naturalmente incluiu o
laicato que deveria evitar as “gulodices e bebedeiras”, encobertos sob o manto da
devogéo.

A visita de D. Antonio em 1858 poder ser considerada o predmbulo da
introducdo do paradigma ultramontano em Franca. Dois anos depois chegou
Candido Martins da Silveira Rosa, imbuido da tarefa de “salvar almas” por meio da
reforma das mentes e dos templos na “terra das trés colinas”. Se a luta pela
realizacdo do primeiro objetivo trouxe ao jovem de Jacarei inumeros conflitos e
dissabores, a consecucédo do segundo n&o foi menos dificil. Vinte anos depois da
chegada do Padre Candido, o bacharel Estévao Leao Bourroul ainda queixava-se do

péssimo estado de conservagao da matriz da cidade:

Causa dolorosa impressao o aspecto miseravel da Matriz desta cidade. A
Franca goza ao longe da reputagdo de uma localidade religiosa. Bem ou
mal, é reputada ainda como um dos mais fortes baluartes do
Ultramontanismo na provincia. Infelizmente, o estado das coisas religiosas
entre nés néo justifica semelhante fama; pois o grau de religiosidade de um
povo mais claramente se manifesta pelas pompas do culto externo. A nossa
Matriz € o auto de corpo de delito da decadéncia em que vai a Religido
nesta zona®*.

Exercer o paroquiato em Franca trazia suas especificidades e desafios, ainda
mais para o primeiro sacerdote ultramontano que a cidade conheceu. Pertencente
ao partido conservador, ao qual se tornou uma importante lideranga, os 42 anos de

atuacdo de Candido Rosa foram intensos, marcados por diatribes na imprensa

-\ Justica, n. 02, 17 de fevereiro de 1884, p. 01. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso

em: 05 ago. 2020.
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contra liberais, macons, positivistas e espiritas, um mandato de deputado provincial,
processos na justica, autoexilio e varias realizagbes de cunho pastoral e educativo.
Sem negar as contradigbes, hesitacbes e complexidades que perfizeram a
personalidade de Candido Rosa, seus posicionamentos e atitudes podem ser mais
bem compreendidos a partir de suas representacgdes, ideologias, “cosmovisdes”,
inseridas numa praxis, ou, numa concepg¢ao bourdiesiana, por meio do seu habitus.

Nesse sentido, e a partir deste momento, o presente trabalho propbe uma
ruptura com a linearidade narrativa visando uma abordagem mais adequada do
biografado. A compreensao do habitus em Candido Rosa impde duas chaves
interpretativas, capazes de elucidar a sua conflituosa atuagdo no campo politico. A
primeira ja foi abordada, sendo relativa a formagédo do paroco dentro da principal
instituicdo de formacgao ultramontana do pais no século XIX, O Seminario Episcopal
de Sao Paulo. A segunda chave € a sua atuagao na imprensa, mais especificamente
0s seus 42 artigos publicados no jornal A Tribuna da Franca, entre os anos de 1900
e 1901. Esses artigos abordavam temas da teologia em seus variados ramos
(dogmatica, histérica, doutrinal, apologética, filoséfica e exegética) assim como
discutiam problemas enfrentados pela Igreja durante a sua existéncia, com foco
especial nas “ideias modernas” e os seus riscos para a cristandade. A partir desse
“salto” de 40 anos, € possivel discutir melhor os principais elementos do paroquiato
de Candido Martins da Silveira Rosa entre 1860 e 1903.

De acordo com o proficuo balango historiografico proposto pela professora
Teresa Malatian, tal quebra da linearidade, completamente “herética” dentro dos
canones da biografia histérica tradicional, foi proposto ou mesmo adotado por
Carlyle ainda no século XIX e por tedricos como Roger Chartier, Henri Lefebvre,
Jacques Le Goff e mesmo Pierre Bourdieu, apesar da sua negacao da cientificidade

»254

do biografico, sob o rétulo de “iluséo Ao abordar as questdes teorico-

metodoldgicas acerca da biografia e da autobiografia — a “escrita de si”, Teresa

Malatian ponderou que é permitido

[...] ao historiador considerar os momentos vividos como diretrizes da
tematica biografica, superando a linearidade factual da narrativa, para
proceder a uma operagdo historiografica de tematizacdo da existéncia
individual, segundo o grupamento das experiéncias do objeto em torno de

%4 MALATIAN, Teresa Maria, op. cit., 2008, passim.
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certos pontos de ancoragem especificos queZSJ)odem se justapor ou
desaparecer, mas que marcam seu ser no mundo”™”.

Esse “salto no tempo” entre 1860-1900 justifica-se também por outros
fatores. Em primeiro lugar porque, embora gestados em um outro contexto, esses
artigos abordam temas teoldgicos gerais estudados por Candido Rosa ainda no
seminario, com raras referéncias ao cotidiano ou ao regime republicano recém-
instaurado®®. Em segundo lugar porque, apesar de o paroco ter publicado inumeros
artigos em jornais da provincia e fora dela, como no Apdstolo do Rio de Janeiro, foi
somente em 1900, com a inauguragao do jornal Tribuna da Franca, que ele passou
a dispor de um veiculo privilegiado para a exposi¢ao de suas ideias, possuindo no
hebdomadario uma coluna exclusiva chamada “Colaboracdo” e depois “Secéao
Religiosa”. Terceiro, sua proximidade com o proprietario da folha, Francisco Cunha,
representava uma possibilidade unica de atingir dois objetivos: exercer seu
apostolado, dirigindo-se aos fiéis de sua pardquia e arredores e usar uma das
principais “armas” da modernidade — a imprensa — contra ela mesma. Por fim, esses
textos sao unicos em sua natureza por representarem a maior, mais completa e

organizada colegao de artigos ja publicados pelo padre Candido Rosa.
2.5 O “Obscuro Hildebrando” na Tribuna da Franca

A Franca de 1900 ja nao era mais “do Imperador”, tanto no nome quanto no

regime e vivenciava a sua “Belle Epoque caipira”®’

, fruto da expansao da
cafeicultura para o nordeste paulista. A Republica proclamada em 1889 significara

uma reorganizagdo das forgcas politicas com o fim dos partidos imperiais e a

25 MALATIAN, Teresa Maria, op. cit., 2008, p. 24 (grifos nossos).

%% Em artigo publicado em 1867 pelo Jornal do Comércio do Rio de Janeiro, ao defender-se dos
ataques do entéo presidente da provincia de Sao Paulo, Tavares Bastos, Candido Rosa elencou uma
série de ideias que seriam desenvolvidas por ele posteriormente: a divindade de Jesus Cristo, em que
ja utiliza a célebre expressao “Homem-Deus” que caracterizaria seus artigos na Tribuna da Franca, a
critica ao liberalismo e aos “tempos modernos” e a concepg¢ao de uma Igreja em constante perigo.
Jornal do Comércio, n. 114, 25 abr. 1867, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em:
22 mar. 2019.

BT expressao foi cunhada pelo Prof. José Evaldo de Mello Doin, encontrando eco em seu grupo de
estudos voltado para as relagcdo entre dindmica cafeeira, modernidade e modernizagédo nas cidades
interioranas do Brasil, com énfase em Sao Paulo. A esse respeito ver: DOIN, José Evaldo de Mello
(Et al.). A Belle Epoque caipira: problematizacdes e oportunidades interpretativas da modernidade e
urbanizagdo no Mundo do Café (1852-1930) — a proposta do Cemumc. Revista Brasileira de
Histoéria. Sao Paulo, v. 27, n. 53, p. 91-122, 2007.
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adaptacdo da Camara local para essa nova realidade. A abolicdo da escravidao,
ocorrida dois anos antes, trazia a baila a problematica da integragdo dos negros ex-
cativos a sociedade francana, assim como a questao dos imigrantes italianos e sua
alocacdo dentro da estrutura produtiva. Desde 1882 lampides a querosene
iluminavam as vias publicas e cinco anos depois os trilhos da Companhia Mogiana
de Estradas de Ferro cortavam a cidade, acompanhados de perto pelas linhas
telegraficas. Esse conjunto de transformacgdes foi acompanhada pelo crescimento da
populagdo que em 1900 ja batia a casa dos 24 mil habitantes®*®.

Compondo esse processo de modernizagdo chegou a imprensa, animada
por um claro impeto de intervencdo na esfera publica e apresentando-se como
espaco de manifestacdo tanto dos partidos Liberal, Conservador e Republicano,
quanto de agendas especificas como o abolicionismo, o positivismo e mesmo a
macgonaria.

Dentro do periodo estudado, os principais jornais foram O Nono Distrito,
fundado pelos imigrantes portugueses César Augusto Ribeiro e Gaspar da Silva em
1882, A Justica, inaugurada em 1884 pelo bacharel Estévao Le&do Bourroul, O
Francano, folha administrada por Alvaro Abranches Lopes a partir de 1888 e a
Tribuna da Franca, criada em 1900 pelo jornalista Francisco Cunha. Havia também
inumeras folhas de menor circulagado e de breve existéncia como o Polichinello, A
Gazetinha Familiar, O Rosa Cha, O Riso, O Janota entre outros. Essa verdadeira

“febre jornalistica” foi assim descrita por Alvaro Abranches:

A Franca estd agora numa época de movimento, de progresso, de
cousas do arco da velha...

De cada canto da cidade surge um jornal, ora em defesa do
municipio, ora imparcial, ora neutro, ora montado por particulares, ora a
custa dos cofres municipais.

Os jornalistas se baralham, ao ponto de tudo escrever artigos e tudo
ser jornalista. Os jornais se atrapalham, trocam paginas, pintam o sete, e,
as vezes, ficam sem manteiga para unto de suas maquinas, deixando, por
isso, de rodar convenientemente...?*®

Foi justamente em uma dessas aventuras jornalisticas que o padre — agora

Monsenhor®® — Candido Rosa pdde utilizar da sua pena como espada para fustigar

%8 FRANCO, Miceno (Org.). Almanaque da Franca para 1902. Sdo Paulo: Typ. Duprat & Comp.,
1902, p. 70 (MHMF).

9 0 Francano, n. 400, 04 abr. 1901, p. 01 (grifos no original) (AHMF).

%0 Dyrante o seu paroquiato Candido Rosa recebeu as seguintes honrarias: em 1876 foi condecorado
com o Habito de Cristo, tendo sido o unico sacerdote do Império a receber tal comenda, distingao
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0s principios que ele e a hierarquia consideravam contrarios ao catolicismo romano.
Esse espaco foi dado pelo jornal Tribuna da Franca cujo proprietario era o entao
jovem de Patrocinio do Sapucai, Francisco Cunha.

Em linhas permeadas por interessantes memoarias sobre o padre Candido,
Cunha trouxe uma série de informacdes acerca da fundacédo de sua folha e das
diversas contribuicbes do paroco. A Tribuna da Franca teve o seu primeiro nimero
publicado em 25 de agosto de 1900, sendo impressa na mesma tipografia do jornal
espirita “Perdao, Amor e Caridade” pertencente a Jodo Manoel de Malheiros, um
dos principais divulgadores da doutrina de Allan Kardec na cidade e amigo do pai de
Francisco Cunha. A sugestdo de Jodo Malheiros era de que o peridédico fosse
catolico e tivesse o padre Candido Rosa como redator-chefe, posto que “ele é
fanatico pela imprensa e nédo recusara esta oportunidade de ter a mao um jornal seu,
pode-se dizer’?®'.
Segundo Cunha,

Padre Candido recebeu euforicamente a sugestao,
entusiasmadissimo, mas atalhou logo:
— Jornal integralmente catdlico, ndo. Faremos um bom jornal liberal, para
tratar de assuntos gerais, de interesse publico. Nao figurarei como redator
e, sim, como colaborador da secao religiosa. Quanto ao redator, arranjarei
um a altura. Ele tragara o programa.

Claro esta que Padre Candido foi inicialmente cientificado de que o
jornal seria editado na tipografia espirita.

— Isso ndo tem importancia. E mal que ndo pega... (teria ele retrucado
brejeiramente). Venha buscar o artigo-programa do jornal amanha®®?,

Pretendendo atuar nos bastidores, padre Candido indicou como redator-
chefe o amigo e médico baiano José Luiz dos Santos Pereira, que, apesar de
afiliado a maconaria, se tornaria um dos principais dirigentes da Santa Casa de
Misericordia, sendo também o seu médico pessoal até as suas horas derradeiras.

Continua o proprietario da “Tribuna”:

E assim, no dia 25 de agosto de 1900, circulou na Terra da
Anselmada o primeiro nimero da Tribuna da Franca com um programa

que, segundo Bourroul, “aceitou, mas nunca usou”; em 09 de fevereiro de 1889 foi elevado a
categoria de Cbnego por D. Pedro Il e, em 1896, recebeu o titulo de Monsenhor (ad instar
participantium e Camareiro Secreto da Santa Sé) do papa Ledo Xlll. BOURROUL, Estévao Le&o.
(“Iskander”). O Padre Candido. Tribuna da Franca, n. 183, 25 set. 1903, p. 02 (MHMF). Documentos
avulsos, Secgéo Primeira B, 1889, Collagdes de dignidades e conezias da Sé, estante 3, gaveta 25,
n. 120 (ACMSP).

T CUNHA, Francisco. O Padre Candido. Franca em Revista, n. 01, 1961, p. 128 (AHMF).

%2 CUNHA, Francisco. O Padre Candido. Franca em Revista, n. 01, 1961, p. 128 (AHMF).
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liberal, tdo liberal que estava bem vizinho da seara socialista, tal como de
certo encomendara Padre Candido.

Lembro-me ainda de uma tirada deste estilo:

“‘Havemos de ver, um dia, os tronos despedacados, os gladios
partidos e a humanidade unida por so ideal, ajoelhada nos degraus da
mesma fé”.

Este era o estilo do redator-chefe que Padre Candido dera a Tribuna
da Franca, cujo nome foi por ele escolhido. Ele batizara o novo jornal, no
qual varios anos manteve a sua segao religiosa sob o pseudénimo — “O
obscuro Hildebrando™®.

Certamente a Tribuna da Franca nao era um jornal “socialista” ou um 6rgéao
oficial da Igreja Catdlica, apesar da grande presencga de artigos do padre Candido
em seu primeiro ano de existéncia e de também trazer outros articulistas que
tratavam de assuntos relativos a fé e a moral cristd. Ao mesmo tempo defendia a
liberdade de imprensa®®*, fortemente criticada pelos libelos ultramontanos, tentava
evitar maiores atritos politicos e religiosos, publicando inclusive textos de
importantes nomes do espiritismo, como Analia Franco.

Os artigos de Candido Rosa na Tribuna da Franca atendiam assim a dois
objetivos principais e indissociaveis. O primeiro ia ao encontro dos anseios do
paroco em divulgar as “verdades da Igreja” por meio de um canal de comunicagao
moderno, maximizando a sua mensagem para além dos seus paroquianos, posto
que o jornal circulasse na provincia e era conhecido também na capital federal®®. E
importante notar que Monsenhor Rosa, mesmo colhendo o status social que a sua
nova posigao permitia, ndo descuidava de uma rigorosa revisdo de seus escritos,

como demonstrou uma carta enderegada ao amigo e proprietario da “Tribuna”:

Ao amigo Francisco da Cunha, peco permisséo para fazer-lhe a explicagdo
seguinte, com relacdo aos artigos (que sado dois sob a epigrafe A Eucaristia)
que lhe enviei para ser tudo publicado em um s¢6 artigo. Pego a continuagao
da transcricdo dos artigos sobre o casamento civil. E oxala que o Amigo
possa dispender uma coluna e meia para esta publicacdo. Se nao for

23 Ipidem, p. 129 (grifos no original). O pseuddénimo “Hildebrando” foi uma homenagem de Candido
Rosa a Hildebrando de Cluny, tornado papa com o nome de Gregério VIl (1073-1085) e canonizado
em Roma no ano de 1728. A escolha ndo poderia ser mais adequada posto que Gregério VIl iniciou
um conjunto de reformas eclesiastica a partir do mosteiro de Cluny, na Franca e que ficaram
conhecidas por Reforma Gregoriana, caracterizada pela defesa intransigente do celibato, de uma
solida formacéo clerical e da infalibilidade e supremacia papal sobre qualquer individuo ou poder
terreno, principio que ficou conhecido por Plenitudo potestatis. RUSSEL, Bertrand. Histéria da
Filosofia Ocidental — Livro 2: a filosofia catélica. 12 ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira: 2015, p. 140-
141.

% Artigo editorial “Liberdade de Imprensa”, Tribuna da Franca, n. 03, 07 set. 1900, p. 01 (MHMF).
%5 A titulo de exemplo, ver: AlImanak Laemmert do Rio de Janeiro para 1903. Rio de Janeiro:
Companhia Typographica do Brazil, 1903, p. 527. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em:
22 fev. 2020.
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incbmodo ao Amigo, desejo ver a prova ou composi¢cdo dos meus ultimos
artigos, sobre a Eucazrsigtia.
O V:g Candido Rosa

O segundo objetivo, “menos espiritual”, era realmente vender jornal, pois, ao
que tudo indica, a “pena trovejante” do paroco contribuia para o aumento das
vendas do hebdomadario. A historiadora Mildred Gongalves, que teve a
oportunidade unica de entrevistar o jornalista Francisco Cunha por volta de 1979,

reforca essa hipotese:

Segundo uma testemunha oral, o jornalista Francisco Cunha, atualmente
com 92 anos de idade, residente em Presidente Prudente, contemporaneo e
particular amigo do Padre Candido, o velho vigario era acusado pela
oposicao de enfatizar o beatério, fomentando fofocas e prosinhas a saida
das missas aos domingos. Segundo essa mesma testemunha, isto era uma
inverdade, pois na realidade ele era invejado e caluniado e sua intengéo era
a de resguardar os mais sodlidos principios da Igreja e da sociedade
francana. Ndo ha duvida que sé o fato de Monsenhor Rosa escrever no
jornal isto ja significava polémicas, discussdes e tiragem para o jornal. Foi
pensando nisto que o chefe do espiritismo em Franca: [sic] Sr. Jodo Manuel
de Malheiros sugeriu ao sr. Francisco Cunha que colocasse no jornal “Amor
e Caridade” uma coluna do Padre Candido pois desta forma, poder-se-ia
gagg;ar muito dinheiro. Foi apenas uma ideia que ndo chegou a concretizar-
se™".

Dos 49 numeros do jornal que compreendem praticamente um ano (25 de
agosto de 1900 a 17 de agosto de 1901), Monsenhor Rosa publicou 42 artigos
inéditos, teve um deles republicado e deixou de colaborar em apenas seis edigdes.
Esses textos mesclavam temas diversos, transitando entre areas da teologia como a
dogmatica, voltada para defesa das “verdades da fé”, a apologética, demonstrando a
supremacia do catolicismo romano sobre outras formas de religiosidade, a teologia
moral, que normatiza a agdo humana segundo os preceitos do cristianismo catélico
e, por fim, o combate as heresias antigas e principalmente modernas, cabalmente
discriminadas no Syllabus Errorum. Apesar da variedade tematica, os diferentes
artigos revelam uma grande unidade conceitual entre si, refletindo os
posicionamentos desse intelectual da Igreja, portador de um habitus forjado segundo

o paradigma ultramontano.

%6 CUNHA, Francisco, op. cit., p. 41(grifos no original). Dada a caligrafia rebuscada de Candido Rosa
— fato ja observado por Cunha no presente artigo — a data da carta é, provavelmente, 10 de julho de
1901.

%7 NALDI, Mildred Regina Gongalves, op. cit., 1979, fl. 49-50 (grifos nossos).
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A intelecg¢ao dos artigos de Monsenhor Rosa publicados no jornal Tribuna da
Franca passa necessariamente pela compreensdo de alguns elementos
constituintes do catolicismo romano de modo geral e do ultramontanismo em
particular, tornando dificil muitas vezes a sua dissociacdo. Um elemento que pode
contribuir nesse sentido é a compreensao de que o ultramontanismo é, em certa
medida, a reafirmacdo dos principios do Concilio de Trento (infalibilidade e
supremacia da Igreja, guerra contra o racionalismo moderno, o protestantismo e
demais “heresias”, com énfase na formagao clerical), acrescido do combate os
novos principios cujas origens encontram-se na “Revolugcédo Cientifica do século
XVII”, no lluminismo e na Revolugao Francesa. Por essa razdo pode-se afirmar que
o ultramontanismo ¢é “filho da Restauragao”, baseada no Congresso de Viena.

Uma leitura atenta dos artigos de Candido Rosa induz a uma perspectiva
que coloca o sacerdote na posicdo de um meédico diante de um paciente doente,
itinerario semelhante ao seguido por Ledo Xlll em sua enciclica Inscrutabili Dei
Consilio de 1878. A sociedade seria o paciente, acometido pela doenca da
desarmonia provocada pelo seu afastamento da Igreja e, consequentemente, de
Deus. O remédio consistiria no retorno dos individuos e governos aos bragos da
Igreja, restaurada em sua hegemonia social e artifice da “verdadeira civilizagdo”.

2.5.1 A “arvore do conhecimento” e a “queda”

A elaboracdo da doutrina catdlica foi fruto de um processo lento, que
envolveu séculos de reflexdes filosdficas iniciadas pela patristica, debatidas em
inumeros concilios e geradoras de conflitos de diversas ordens. Contrariando a
versao gnostica, em que o mundo é essencialmente mau e governado por um

demiurgo também mau e ignorante®®

, a perspectiva do catolicismo romano
apresenta um mundo inicialmente bom?®, criado pela divindade para ser usufruido
pelas suas criaturas, mas que foi posteriormente corrompido pelas acbées humanas,
mais especificamente pelo pecado original. O paraiso idilico tornou-se um “vale de
lagrimas”, local de expiacdo e, ao mesmo tempo, de redencéo, dependendo das

escolhas individuais.

%% ELIADE, Mircea; COULIANO, loan, P. Dicionario das Religides. Lisboa: Dom Quixote, 1993, p.
115.

%9 “Deus viu tudo o que tinha feito: e era muito bom. Houve uma tarde e uma manha: sexto dia”
(Génesis, 1:31). Biblia de Jerusalém. So Paulo: Paulus: 2016.
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A tese crista do “mundo corrompido” operacionalizou tensdes duais (espirito/
matéria, sagrado/profano, mortificacdo/salvacéo, revelagdo/razdo) que tém suas
bases na filosofia platbnica e neoplatdnica incorporada e ressignificada pelos “Pais
da Igreja”, cujo expoente foi Agostinho de Hipona (354-430)?’°. Esses elementos,
que depois se desdobraram na filosofia na escolastica, tornaram-se o arcabougo do
pensamento catélico de maneira geral e culminaram na tendéncia ambigua de negar
o0 mundo e ao mesmo tempo atuar sobre ele, no sentido de construir um arremedo
da civitate Dei, a cidade de Deus.

A compreensido dos posicionamentos de Candido Rosa passa por essas
questdes presentes em sua formacgao ultramontana e reforcadas pelo fato de que ele
presenciou os grandes conflitos catélicos de sua época como a Questdo Romana, a
Questao Religiosa e a laicizagao promovida pelo regime republicano. O sentimento

de viver numa época de anarquia e barbarie sdo uma constante em seus textos:

Donde viemos, onde estamos, para onde vamos?! Bom é que declaremos:
a razdo de ser da nossa exclamagéo, esta nisto que a sociedade em geral
acha-se atualmente em um estado verdadeiramente anormal, anarquico, no
qual ndo ha respeito, ndo ha garantia, ndo ha segurancga para a honra, para
a vida, para a propriedade, para a liberdade, requisitos estes que
constituem a paz e a ordem social*’".

E, desgracadamente, um fato de notoriedade publica, o estado de completa
anormalidade tdo andémala [sic] da sociedade, geralmente falando, na
situagdo que estd atravessando a humanidade. [...] Considerando
atentamente, a extensao desta terrivel agitacédo, a que temos aludido e que
para nos significa uma bem calculada conspiracdo contra todos os
elementos conservadores da verdadeira sociedade; a propaganda que ela
faz de suas doutrinas; os recursos imediatos e diretos, mediatos e indiretos,
de que ela secretamente dispde e continua a dispor, para levar a efeito a
sua infernal manobra, o seu nefando anhelo, o espirito de todo pensador
profundo, de todo paladino patriota da ordem, da paz, da prosperidade da
patria, da sociedade, tem sobejas razées para muitissimo contristar-se’?.

Candido Rosa estabelece entdo uma causa dessa desarmonia e insinua, por

meio de uma pergunta, aquilo que considera como o remédio para a “doencga”:

A razdo de ser de tdo lamentavel transtorno social, esta nisto que, o
Homem-Poder e o Homem-Povo, a parte governante e a parte governada,
em toda a superficie do globo, acham-se em constante adversidade sem
que possam encontrar a condigdo indispensavel, o elemento necessario
para a harmonia, para a conciliagao, para o consorcio da autoridade com a

% PRADEAU, Jean-Francois. Histéria da Filosofia. Petropolis/Rio de Janeiro: Vozes/PUC-Rio,
2011, p. 123.

*" Tribuna da Franca, n. 14, 24 nov. 1900, p. 02 (MHMF).

"2 Tribuna da Franca, n. 15, 01 dez. 1900, p. 01 (MHMF).
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liberdade. Por isso € que ambos estdo ameacgados pelos dois fulminantes
gladios das hecatombes sociais: o despotismo governamental e o
anarquismo popular. E onde estd a causa primordial de tudo isso? Para
darmos uma resposta satisfatéria a esta nossa interpelagcao, seja-nos
permitido, primeiro e antes que tudo, fazer por nosso turno, esta bem cabida
e inocente pergunta: qual é o Deus, qual é o Cristo, qual é a religido, qual é
a fé nos tempos que correm, dos governos, dos legisladores, das familias e
dos politicos?!... Ficamos, ansiosamente, aguardando uma resposta clara e
justa, sem mais delonga®”.

Basicamente, a resposta ja estd dada. Ao agir como um médico da
sociedade propondo-se a diagnosticar os seus males e receitar um tratamento, o
paroco de Franca estabeleceu uma “sociologia da fé”, em que a desarmonia tanto
individual, quanto social seria uma consequéncia direta do afastamento de Deus, de
Cristo e da Igreja. E o momento fundador de todo este estado de coisas seria,

segundo ele, o primeiro ato de desobediéncia da humanidade:

Esquecendo, mui culposamente, a imitagdo do primeiro pai dos homens, a
divindade de sua origem, a nobreza misteriosa de sua natureza, a
sublimidade do seu futuro destino para uma vida dalém tamulo,
eternamente gloriosa, (verdades estas a filosofia e a ciéncia jamais poderao
compreender, nem tado pouco explicar) os homens continuavam no
detestavel divorcio de Deus. Assim abusando de sua liberdade, o
preciosissimo dom divino que, qual operosa obreira de nossa grandeza
moral, que constitui a nossa nobreza, a nossa tdo elevada dignidade na
ordem social, na ordem intelectual, era de toda justica que os homens,
descendentes do primeiro culpado, sofressem funestas e lamentaveis
consequéncias de sua formal e grave Rebelido. Por esta forma deviam
conhecer: 1° a profundissima miséria de todo o seu ser (inteligéncia e
vontade); 2°, a imperiosa necessidade de um poderoso remédio, de um
eficaz antidoto para curar perfeita e radicalmente as suas cancerosas
chagas morais®’.

Essa questdo do pecado original é essencial para o entendimento do
ultramontanismo e dos escritos de Padre Candido, porque envolve a posi¢cao que a
humanidade ocupa perante Deus e perante o cosmo, afirmando a fungao salvifica de
Cristo enquanto unica instancia capaz de reconduzir a eternidade perdida com a
queda do primeiro casal.

Independentemente de suas ramificagdes, o cristianismo possui um conjunto
de caracteristicas que foram catalisadas pelos discursos ultramontanos na sua luta
contra a modernidade. A primeira delas € a dualidade entre o “bem” e o “mal’, entre
uma entidade metafisica essencialmente boa, dotada de inteligéncia criadora e outra

" Tribuna da Franca, n. 15, 01 dez. 1900, p. 01 (grifos no original). (MHMF).
" Tribuna da Franca, n. 27, 21 fev. 1901, p. 01 (MHMF).
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maligna, essencialmente destruidora, ambas em disputa pela humanidade. Essa
concepgao polarizada, comum as religides abradmicas, traz em si um potencial
conflitivo que deve ser considerado, em especial quando se analisa o catolicismo
ultramontano.

Outras caracteristicas constitutivas do cristianismo seriam a presenca de
uma soteriologia, ao instituir uma doutrina da salvagao, uma filosofia da histéria, por
conferir significado ao processo historico, sujeitando-o a “providéncia divina”, uma
teoria do conhecimento ao estabelecer os limites e possibilidades cognitivas do ser
humano e, por fim, uma teodiceia, por considerar a histéria como o palco onde se
realizara a justica de Deus. A somatdria de todos esses elementos compde a
escatologia crista, voltada n&o para este mundo, mas para o vindouro.

Com o objetivo de tentar compreender o imaginario do catolicismo
ultramontano e dos seus projetos politicos, orientados para restabelecer a
hegemonia da Igreja no mundo moderno, o historiador Ivan Manoel analisou a
filosofia do catolicismo conservador. Segundo ele, a filosofia catélica da histéria
entende que é na histéria, na temporalidade, que se da a salvacdo do género
humano, apos este ter usado sua livre vontade para comer do fruto da arvore do

conhecimento, cometendo assim o pecado originalm. Ivan Manoel considerou que,

[...] o problema todo radica na vontade e na liberdade humana, atributos que
conhecemos pela denominagéo de livre arbitrio. Qual foi o inicio da historia,
segundo a doutrina da Igreja? Foi um ato humano ditado pela sua livre
opgéao por ndo seguir as determinagées divinas. Ao escolher ndo obedecer
e adquirir uma sabedoria ndo prevista por Deus, o homem perdeu a
eternidade e entrou na temporalidade. O final da histéria sera o reingresso
na eternidade, e se esse reingresso levar o homem ao prémio ou ao
castigo, é algo que esta referido ao seu arbitrio. Se ele optar por seguir os
ensinamentos da Igreja e a doutrina de Cristo, ele estara salvo; caso
contrario...?"

O “mal de origem” simbolizado pelo episddio do fruto proibido foi o leitmotiv
dos discursos ultramontanos para demonstrar a fraqueza da razdo humana para
atingir a verdade, e essa fragilidade congénita se reproduziria em todos os campos
sociais — politica, filosofia, ciéncia, economia, moral —, cujas diretrizes n&o

estivessem submetidas a Igreja e a sua teologia. A verdade em relagado a origem e

%> “Mas da arvore do conhecimento do bem e do mal ndo comeras” (Gn 2:17). Biblia de Jerusalém.
Sao Paulo: Paulus: 2016.
% MANOEL, Ivan Aparecido, op. cit., 2004, p. 19.



105

destino do género humano e os significados mais profundos de sua existéncia

estariam vedados & razdo, havendo a necessidade de uma revelacdo®’’:

Daqui vem que cumpre reconhecer com a histéria da filosofia na mao, que
s6 por suas proprias for¢cas a razdo humana nao pode dispor dos recursos
indispensaveis para que o homem adquira o necessario conhecimento de
seus deveres concernentes ao todo indispensavel para a aquisicao de seu
destino final. Por este poderoso motivo lhe é de incontestavel necessidade a
divina revelacdo e ao mesmo tempo uma autoridade infalivel que Ih’a
transmita com seguranga manifestando-lhe fielmente o sentido d’ela. Ora
esta divina revelacdo acha-se somente no cristianismo, do mesmissimo
mod%sque esta autoridade infalivel estd na Igreja catdlica, e somente
n'ela”".

E, pois, uma verdade incontestavel: — & razdo humana, entregue as suas
proprias e naturais faculdades ndao é dado poder conhecer a verdadeira
religido revelada, e o que é concernente a vida sobrenatural para a qual
Deus criou o homem. O meio pelo qual podemos conhecé-la é
simplesmente a revelagdo divina, ou a manifestagdo que o préprio Deus ha
feito d’ela, de um modo sobrenatural, como se verifica nas palavras
concisas do grande apéstolo do Aredpago, que ha dito: “Outrora Deus falou
a nossos pais, pelos profetas, de muitas maneiras, e por muitos modos,
n’estes ultimos tempos, em nossos dias, Deus nos falou por seu Filho Jesus
Cristo, que constituiu herdeiro de todas as coisas, ordenando que 0s anjos o
adorem™’®.

Como a razdo humana ndo inventa, ndo pode inventar aquilo que nao
compreende, por isso deve aceitar os mistérios cristaos %ue nao sao de
origem humana, nem tao pouco invengao da razao humana®®.

Sendo a verdade fruto de uma revelagao divina, a Igreja Catdlica Apostdlica
Romana seria a sua exclusiva detentora e propugnadora, posto que o proprio Cristo

a teria revelado ao apéstolo Pedro®’

. Este ponto que constitui a espinha dorsal do
catolicismo de modo geral, n&o é exclusiva do paradigma ultramontano. A questao a
ser ressaltada é o fato de que Candido Rosa, seguindo a tendéncia do discurso
ultramontano do século XIX, utiliza esse pressuposto para reafirmar a infalibilidade
da Igreja — fora da qual ndo ha salvagdo — e a supremacia desta sobre todas as

outras religides, consideradas como falsas:

#T CATECISMO ROMANO. Catecismo dos Parocos, redigido por decreto do Concilio Tridentino,
%blicado por ordem do Papa Pio Quinto. Rio de janeiro: Vozes, 1951, p. 79.

Tribuna da Franca, n. 05, 22 set. 1900, p. 02 (MHMF).
9 Tribuna da Franca, n. 10, 27 out. 1900, p. 02 (MHMF).
% Tribuna da Franca, n. 31, 23 mar. 1901, p. 02 (MHMF).
21 A famosa passagem biblica é considerada pelo catolicismo romano como o momento fundante de
sua fé: “Tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei minha Igreja, e as portas do Hades nunca
prevalecerdo contra ela” (Mt 16:18). Biblia de Jerusalém. S&do Paulo: Paulus: 2016. Candido Rosa
fez varias referéncias a essa passagem, como se pode verificar nas edicdes da Tribuna da Franca de
nuamero 6 (29 set. 1900, p. 02), 9 (20 out. 1900, p. 01) e especialmente 32 (03 mar. 1901, p. 02).
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Fora da Igreja ndo ha salvacdo: assim, para ser salvo, é necessario
pertencer a Igreja. Ora, quais sao os que lhe ndo pertencem? Quais s&o os
que estao fora da Igreja? Sao: 1°, os infiéis, isto €, os que ndo creem em
Deus, ou em Jesus Cristo; 2° os judeus, isto é, os que ndo querem
reconhecer a Jesus Cristo por Messias; 3° os hereges, isto é, os que
afirmam obstinadamente alguma opinido contraria a crenga da Igreja
catdlica, ou que recusam crer alguma das verdades, que a Igreja catdlica
ensina; 4°, os cismaticos, isto €, os que sdo separados da comunhdo da
Igreja catdlica; 5°, os apodstatas, isto é, os que desertaram da fé catdlica; 6°,
0s excomungados, isto &, os que a Igreja separou do seu grémiom.

Todas as seitas religiosas que tém existido e existem no mundo, foram e
sd0 por sua natureza todas falsas, ja porque todas tém sido e sdo opostas
umas as outras em suas doutrinas, em suas crengas, e ja porque todas,
sem excetuar uma so6 sequer, foram e sao a produgéo, o parto da ignorancia
e da sensualidade, do despotismo ambicioso e orgulhoso de homens
corrompidos, cujos nomes sao conhecidos pela Histéria, assim como
também o sdo o tempo e os lugares em que apareceram, viveram e
morreram no mundo, escandalizando a humanidade, como é do dominio da
Historia®®.

Junto com a Teologia e a Filosofia, a Histéria tem importancia crucial nos
escritos do padre Candido Rosa. O status que a disciplina ocupou em seu edificio
argumentativo parece nao ter sido bem compreendido pela historiadora Mildred
Goncalves. Ao classificar o paroco como “etnocéntrico”, por simplesmente fazer o
que os padres ultramontanos de sua época faziam — colocar sua Igreja em um papel
de centralidade — criticou duramente os apelos do vigario de Franca a “musa Clio”.
Segundo ela, “Monsenhor Rosa falava de ‘fato historico’ como leigo, pois uma vez
que ele nao tinha formac&o histdrica ndo poderia falar sobre o que ndo entendia”®*.
Na pagina seguinte prossegue: “Monsenhor Rosa ainda com respeito a Historia
confunde alguns aspectos, como por exempo ‘Histéria’ propriamente dita com
‘Historia Religiosa™?°.

Isto posto, algumas obje¢des se fazem necessarias. Em primeiro lugar, sem
se ater muito ao fato evidente de que todos podem falar de Histéria — s6 ndo o
fazem como os historiadores —, alguns dos maiores classicos da historiografia
vieram de intelectuais sem formacdo na area. No Brasil, os primeiros cursos
superiores na disciplina s6 foram institucionalizados com a fundagdo da

Universidade de Sao Paulo em 1934 e a Universidade do Distrito Federal em

%2 Tribuna da Franca, n. 09, 20 out. 1900, p. 02 (MHMF).

% Tribuna da Franca, n. 06, 29 set. 1900, p. 02 (grifos nossos) (MHMF).
284 NALDI, Mildred Regina Gongalves, op. cit., 1979, fl. 45.

2 |bidem, p. 46.
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1935%% Em segundo lugar, a leitura dos textos permite afirmar que, se o paroco de
Franca ndo possuia a pena de um Michelet ou a critica de um Ranke, isso nao
significava que ele ndo dominasse os principais fatos da chamada “Histéria
Universal”, disciplina estudada por ele no seminario. Por fim, e ndo menos
importante, Monsenhor Rosa ndo confundiu “Histéria” com “Historia Religiosa”,
porque, pelo menos até onde a leitura dos seus textos permite afirmar, para ele tal
distincdo simplemente nio existia.

Monsenhor Rosa utilizou aquilo que ele mesmo chamou de a “respeitavel

autoridade da ciéncia histérica”?®’

, como um importante recurso argumentativo e de
duas maneiras diferentes, porém interligadas. A primeira relaciona-se com a ideia de
uma Histéria magistra vitae, onde as licdes do passado devem ser aprendidas e os
erros evitados. E nesse sentido que podemos compreender as criticas que ele faz

ao hinduismo “com suas grosseiras encarnagdes panteisticas, prestigiadas pela
1288

influéncia demoniaca™®®, a Maomé (“Atila do Oriente”, “o epilético”), a Lutero (“frade
apostata corrupto e corruptor”) e a Voltaire, a personificagdo do “filosofismo ateu”, o
“grande heresiarca e o propagandista da Mentira”*®°. No caso especifico dos judeus,
apesar de serem os “inimigos fidagaes de Jesus™®®, Candido Rosa reconhece no
judaismo e no cristianismo, uma forma de religiosidade “superior” em contraposi¢cao
a outros povos, que possuem as crengas “as mais estupidas, e seguiram a moral
mais abjeta”®".

A segunda maneira pela qual padre Candido valeu-se de Clio, foi por meio
de uma leitura direcionada do processo histérico, com o objetivo de demonstrar
claramente a “mao de Deus” operando na temporalidade humana, consistindo em
uma filosofia da histéria de natureza providencialista. Nao ha, dessa maneira, uma
disticao entre “historia sagrada” e “historia profana”. Toda histéria é sagrada porque
Deus sempre operou nela, conforme atestou o sacrificio salvifico de seu filho

unigénito.

2% gILVA, Norma Lucia da; FERREIRA, Marieta de Moraes. Os caminhos da institucionalizagdo do

Ensino Superior de Histéria. Histéria & Ensino, Londrina, v. 02, n. 17, jul./dez. 2011, p. 286.
Disponivel em: < http://www.uel.br/revistas/uel/index.php/histensino/article/viewFile/11242/10010>.
Acesso em: 15 ago. 2011.

" Tribuna da Franca, n. 04, 15 set. 1900, p. 02 (MHMF).

% Tribuna da Franca, n. 26, 14 fev. 1901, p. 01. (MHMF).

9 Tribuna da Franca, n. 03, 07 set. 1900, p. 01-02 (MHMF).

> Tribuna da Franca, n. 41, 16 jun. 1901, p. 03 (MHMF).

*' Tribuna da Franca, n. 10, 27 out. 1900, p. 02 (MHMF).
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Para Monsenhor Rosa a divindade operaria na histéria ndo somente para
salvar seus filhos, como também para castigar as nagdes e 0s governos que néo se
submetessem a sua vontade. O caso da Francga é revelador nesse sentido, pois a
Revolugdo Francesa € considerada por ele como o grande simbolo do ateismo

contemporaneo, influenciando todas as revolugdes posteriores:

Nao somos visionarios, nem tdo pouco declamador: Estudamos a Historia e
a sua filosofia. As mesmas causas, de continuo e sempre, produzem os
mesmos efeitos. Por isso, uma vez mais dizemos: se Jesus nao é Deus e
conseguintemente, se ndo existe Deus, o que devemos esperar com
certeza e sem delonga, € a reproducéo da nefanda Convencgao do Terror de
1792 e da diabodlica Comuna de Paris de 1870 simples produgao e resultado
de Ateismo. Sera entado, entronizado nos altares divinos como o fora no de
Nossa Senhora de Paris, uma mulher impudica, prostituta, desonesta,
completamente nua, recebendo como Deus a Raz&o, a incensagado dos
malditos ateus®®.

Nessa perspectiva, a derrota da Franca catdlica para a Alemanha
protestante na Guerra Franco-Prussiana (1870-1871) seria um castigo divino pelas
“barbaridades” cometidas durante a Revolugdo Francesa, a Comuna de Paris e o
abandono dos Estados Pontificios por Napoleéo lll, “o principal inimigo traigoeiro do
Santo padre, Papa Pio 1X"?%. Diante desses fatos, o “gladio de Deus” age para punir

a nacgao desgarrada:

Ja se foram trés decénios (de 1870 a 1900) época esta de ftristissima
recordacdo para a nagdo francesa, a dileta filha primogénita da Igreja,
queremos dizer: da Cruz. Sabemos que por imperscrutaveis designios e por
permissao de Deus, que para salvar os pecadores, as nacgdes, as familias
rebeldes ao seu amor, castiga-os pelos terriveis flagelos, pelas publicas
calamidades: a peste, a fome, a guerra, ha permitido, tivesse lugar a
sangrenta guerra franco-prussiana, cujas consequéncias, sao do dominio da
histéria de nossos dias [...]. Em tdo angustioso momento acudia a sua
memoria a certeza de que os crimes, os pecados, a apostasia dos
governos, ndo podem isentar-se do fulminante gladio da justica de Deus,
donde vem todo poder, seja qual for a forma de regime politico, por isso que
de antemdo estava contemplando, estava testemunhando a completa
derrota do exército francés e conseguintemente a humilhacdo da nacédo
francesa sujeita entdo ao dominio do poderio da nagido aleméa: A cessao
forcada das provincias — Alsacia e Lorena, e dos milhares, de milhdes de
francos ao governo aleméo, é a prova histdrica do que afirmamos e que nao
admite comentarios®*.

22 Tribuna da Franca, n. 47, 03 ago. 1901, p. 02 (grifos no original) (MHMF).
% Tribuna da Franca, n. 14, 24 nov. 1900, p. 02 (MHMF).
#* Tribuna da Franca, n. 14, 24 nov. 1900, p. 02 (grifos nossos) (MHMF).
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Além de acreditar que a “providéncia divina” guia a historia — e contrariando
argumentos de sua suposta ignorancia no assunto —, Candido Rosa demonstra
conhecimentos ndo s6 da histéria, mas também da geopolitica de sua época.
Partindo da critica aos princpios da Revolugédo Francesa e objetivando a defesa dos
Estados Papais, o sacerdote utilizou do argumento da soberania nacional ao criticar
o imperialismo das grandes nacgoes:

Para corroborarmos o que deixamos expendido, permita-se-nos que
facamos uma inocente e necessaria interpelagdo e € a que segue: onde
estdo a liberdade, a igualdade, a fraternidade concedidas pela orgulhosa e
ambiciosa Inglaterra a Irlanda depauperada e violentada, e as republicas
sul-americanas conquistadas pelo governo inglés? Do mesmo modo, onde
estdo a Liberdade, a Igualdade, a Fraternidade concedidas pelo Czar da
Russia a escravizada Pol6nia? Pela grande Republica norte-americana, as
ilhas de Cuba e Filipinas; pelos atuais dominadores da casa de Sabdia a
Roma dos Papas? O que nos mostra a histéria, sem constestacao, é o
desp%ésmo, a opressao, o egoismo da parte mais forte contra o mais
fraco™.

Monsenhor Rosa compreendeu a histéria como o palco da luta entre o Deus
e Satanas, iniciada com a queda do casal edénico, portador ndo somente de livre
arbitrio, mas também de uma razdo fraca e orgulhosa. Como no mito grego de
Prometeu, a avore do conhecimento parece ter frutos amargos.

A metafora do “Péndulo da Histdria” utilizada pelo historiador Ivan Manoel?*
ainda tem o seu valor na compreensao do paradigma ultramontano, simbolizando o
género humano em um constante oscilar entre 0 bem e 0 mal. O movimento desse
péndulo cessaria no medievo a partir da hegemonia da Igreja, retornaria com as
doutrinas “malignas” da modernidade e encontraria o seu repouso definitivo com o
Juizo Final. A eloquéncia da imagem ja havia sido utilizada pelo sacerdote de

Franca:

A péndula do relogio da Eternidade, movida pela mao divina, fé-lo bater a
sua hora solene, fora, entdo, anunciada a todos os povos do Universo, que,
por determinagcédo dos imperscrutaveis e dos amorosos designios do Céu,
era, afinal, chegada a época tado ardentemente esperada, da redengao do
mundo, da reconciliagdo da humanidade gravemente criminosa, com Deus
infinitamente santo, eternamente justo®’.

% Tribuna da Franca, n. 22, 19 jan. 1901, p. 02 (MHMF).

2% MANOEL, Ivan Aparecido, op. cit., 2004, passim. Ver especialmente o capitulo 3 intitulado “O
Péndulo da Histéria”.

*’ Tribuna da Franca, n. 27, 21 fev. 1901, p. 01. (MHMF).
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O excerto expressa uma caracteristica que perpassa os textos analisados: a
presenca de um profundo pessimismo diante do tempo presente e especialmente
futuro. Em primeiro lugar a percepgao de uma Igreja em perigo, sempre sofrendo
ataques inimigos nos seus dois mil nos de existéncia, em especial no século XIX2%,
Os escritos do paroco de Franca parecem hamonizar como o lamento de D. Macedo
Macedo Costa ao afirmar que “parece estar o inferno em peso desencadeado e
solto, desesperado contra a Igreja, atacando-a nos paroxismos de uma raiva de que
talvez nunca se viu o triste espetaculo em paises catodlicos. Mas non
praevalebunt™®®®.

Em segundo lugar, o temor de que o fim dos tempos se aproximava. A
“escatologia rosiana” calculou a histéria da humanidade desde Adao e Eva em 6000
anos®®, e, apesar de afirmar que somente Deus saberia o dia, conjecturou que este

ocorreria provavelmente no século XX:

Nés achamo-nos todos, com ja escutando bater a porta da residéncia de
nossa alma que é cristd e catdlica, o dia inicial do desconhecido século
Vigésimo da igreja cristd. Ao escrever estas linhas, forca €& que
confessemos: nossa alma esta acabrunhada sobre a desagradavel pressao
d’'um mui justo pavor. A raz&o de ser do que deixamos dito, esta nisto que, o
século vigésimo se nos antolha, por dito hereditario, o século repercutor
continuador da horrivel propaganda das doutrinas deletérias, anarquicas e
heréticas espalhadas na sociedade, pela corrupgdo e apostasia dos
governos. A imprensa corrupta e corruptora, assalariada e sectaria do
materialismo, do positivismo, do ateismo em uma palavra, contra Deus,
contra o Cristo, contra a Igreja, eis 0 que pode resultar desta conspiragao
contra a sociedade que sem Deus, tornar-se-ha o aniquilamento da mesma
sociedade. Para nds, pois devemos declarar: o século vigésimo ha de ser o
século da revolugdo universal na ordem politica, social e religiosa, por isso
que tal século é, assim nos parece, a grande época da consumacgao dos
ultimos tempos™".

Em outra interessante passagem, Candido Rosa valeu-se da conhecida
“profecia dos papas” de Sao Malaquias, bispo irlandés do século Xll, que vaticinava
o retorno de Jesus durante o pontificado do 269° papa, que se chamaria Pedro Il
Tendo esse fato em mente, Candido Rosa realizou um novo calculo e concluiu que a

parusia, a segunda vinda de Cristo, ocorreria no ano 2000°%,

28 Tribuna da Franca, n. 12, 10 nov. 1900, p. 02 (MHMF).

29 FRAGOSO, Hugo. Autoconsciéncia da Igreja. In: BEOZZO, José Oscar (Coord.). Histéria da
Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do povo. T I, v. 2. Petrépolis: Vozes, 1980, p. 144-
145.

%% Tribuna da Franca, n. 43, 29 jun. 1901, p. 03 (MHMF).

%" Tribuna da Franca, n. 18, 22 dez. 1900, p. 03 (MHMF).

%2 Tribuna da Franca, n. 20, 01 jan. 1901, p. 03 (MHMF).
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E importante considerar que esse milenarismo era compreensivel para um
paroco so seéculo XIX, especialmente apds este ter presenciado a perda do
principado temporal do papa, a prisdo de bispos a mando do governo imperial, a
separagao entre Igreja e Estado durante a Republica e a proliferacdo de sociedades
e doutrinas que eram consideradas perniciosas pela Igreja. Nesse sentido, uma
observacdo mais atenta da tematica abordada por Monsenhor Rosa em seus 42

artigos pode ser bastante proficua.

Tabela 1 — Principais temas abordados nos 42 artigos de Candido Rosa no jornal Tribuna da
Franca (1900 - 1901)

Tema abordado Numero de artigos em Frequéncia do tema abordado em
que o tema é abordado relagao ao total de artigos (%)

Divindade de Jesus (0 Homem-Deus) 26 61,9
Histéria 22 52,3
Positivismo 16 38,0
Ateismo 15 35,7
Espiritismo 12 28,5
Protestantismo 10 23,8
Apostasia i 10 23,8
Heresia em geral 9 21,4
Maconaria B 8 19,0
Heresias especificas 7 16,6
Separagéo Igreja-Estado na Republica 7 16,6
Judaismol/judeus 7 16,6
Materialismo 5 11,9
Anarquismo 5 11,9
Ciéncia 4 9,5

Niilismo 3 7.1

Paganismo 3 71

Panteismo 2 4.7

Imprensa 2 4.7

Comunismo 1 2,3

* Considerou-se a utilizacdo do termo “heresia” em seu sentido geral, sem referir-se a uma heresia
especifica.

** Os artigos fazem referéncia a heresias especificas (arianismo, panteismo, deismo, naturalismo,
ebionismo, docetismo, apolinarismo, nestorianismo, eutiquianismo, monotelismo).

Percebe-se nos temas dos artigos a preocupacédo de Monsenhor Rosa em
defender os dogmas catolicos e combater os erros modernos, que nada mais sao do
que a consequéncia da razao falha da humanidade, que, embebida em arrogéancia,
despresa as verdades da fé contidas na divina revelacéo e propagadas pela Igreja.

O processo de laicizagdo da sociedade ocidental, que no Brasil foi
representado pelo fim do regime de padroado e a consequente separagéo Estado-
Igreja na Republica, foi encarado pelo vigario de Franca como um ato de apostasia
do governo, arrastado pela onda de impiedade que tragava os povos desde a Queda
da Bastilha. Secularizagdo dos cemitérios, casamento civil, educagao laica, fim das
cbngruas pagas pelo Estado e a ruptura com um governo cuja legitimidade
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assentava-se nos designios divinos e ndo na vontade popular: esses eram os “sinais
dos tempos” para Monsenhor Rosa.

A razao insubmissa que levou ao pecado original e a “queda” foi a mesma
que conduziu a humanidade ao racionalismo, ao liberalismo e, por consequéncia, a
todos os males da sociedade moderna denunciados por Pio IX no Syllabus e
combatidos por Candido Rosa em seus artigos da Tribuna da Franca. Aos “ismos”
antigos somaram-se os “ismos” modernos, colocando em xeque o papel da Igreja na
sociedade. Esse fato foi interpretado pelos ultramontanos como um verdadeiro
chamado as armas.

O primeiro ponto a ser defendido por Monsenhor Rosa e que aparece na
maioria dos artigos intitulados “O Homem-Deus” é a defesa do chamado “credo
niceno”, surgido no contexto do Concilio de Niceia (325 d.C.), segundo o qual
haveria uma consubstancialidade entre 0 humano e o divino na pessoa de Jesus.
Tal posicionamento opunha-se ao arianismo, considerado pela Igreja como heresia
por conceber, entre outras coisas, o Pai e o Filho como entidades separadas3°3.

Sua argumentacao, baseada no silogismo aristotélico, tenta demonstrar de
maneira logica que, ao se negar um aspecto do cristianismo, nega-se todo o
conjunto: “qguem nega a divindade de Jesus Cristo, ipso facto nega a existéncia de Deus, e
cai precipite, no Ateismo™®. Essa foi a principal estratégia argumentativa utilizada por

Monsenhor Rosa para combater os principios contrarios a sua fé, conforme se pode

observar:

Estas palavras acham-se fielmente consignadas nos artigos precedentes a
este, que temos escrito sobre a divindade de Jesus Cristo. Reproduzimo-
nas neste artigo com o fim de bem acentua-las no espirito e na consciéncia
dos blasfemos Cristéfobos sectarios do magonismo que nega o dogma do
pecado original e conseguintemente o cristianismo em seu todo; do
positivismo que reconhecendo o efeito ndo admite a causa, nega a
existéncia de Deus, da vida futura, da metafisica, do sobrenatural; do
espiritismo que nega a divindade de Jesus Cristo, e a existéncia da
eternidade das penas®®.

Rematando o que havemos dito, em nome de Deus, em nome da razdo, em
nome da fé cristd, e na comunhao de trezentos e cinquenta milhdes de
catdlicos esparsos nas cinco partes do globo terraqueo, nds intimamos os
sectarios do positivismo, do magonismo, do protestantismo, do espiritismo,
exibam, demonstrem se forem capazes, um martir, um milagre divino, um

303

72.
%% Tribuna da Franca, n. 49, 17 ago. 1901, p. 02 (MHMF).
%% Tribuna da Franca, n. 42, 22 jun. 1901, p. 03 (MHMF).

BLAINEY, Geofrey. Uma breve histéria do cristianismo. Sdo Paulo: Fundamento, 2012, p. 71-
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santo. Se o0 ndo fizerem como o cremos, lembramos-lhes em tdo boa hora
que ndo enganem ao povo, hdo mintam ao Evangelho, reconhegam os seus

erros, voltem a Igreja catdlica, fora da qual culpavelmente, culpabiliter, ndo

ha n3o pode haver salvacdo possivel da alma®®.

Positivismo, espiritismo, protestantismo e magonaria foram os quatro principais
inimigos elencados pelo paroco de Franca. O primeiro porque, por se tratar de uma filosofia
cientificista, conduziria ao materialismo e, logo, ao ateismo. O segundo porque negaria 0s
dogmas catdlicos de pecado original, inferno e divindade de Cristo, também levando ao
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ateismo”". O protestantismo, considerado pelo paroco como uma seita herética que nasceu
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de “quatro homens libertinos™** — Lutero, Zwinglio, Calvino e Henrique VIII —, levaria ao erro

e a danacao eterna. Ja a maconaria seria uma “seita revolucionaria”, “anti-cristd” e que
também desaguaria no ateismo.
Sintetizando suas concepgdes sobre as “novas doutrinas” Candido Rosa, concluiu

em um de seus Ultimos artigos na Tribuna da Franca:

E completamente escusado que lembremos que, a Razdo humana ndo
pervertida pelas deletérias doutrinas das seitas anti-cristds — o positivismo,
o protestantismo, o magonismo, o espiritismo, ndo pode, para ser coerente,
subtrair-se aos irrevogaveis principios e as regras da verdadeira logica,
sempre e todas as vezes que ela achar-se diante de um dilema. E, pois,
criada por Deus e criatura de Deus, a falivel razdo humana n&o pode eximir-
se ao sagrado dever de ouvir, de respeitar, de obedecer a soberana e
infalivel Razao divina e a Fé sobre a divindade de Jesus Cristo, declarando-
o Homem-Deus>®.

As “doencas” da sociedade moderna foram elencadas pelo paroco de Franca a
partir de suas causas e sintomas. Apos o diagndéstico, vejamos quais remédios Monsenhor

Rosa propés.

2.5.2 A “cidade de Deus” e a reconciliagao

A compreensdao do paroquiato de Candido Rosa em Franca com suas
realizagdes e conflitos, pode ser em boa medida explicado por seu habitus
ultramontano. Seu projeto de sociedade apresenta raizes provenientes de sua
formagao religiosa marcada pelos dois expoentes da filosofia catdlica, Santo
Agostinho (354-430) e S&do Tomas de Aquino (1225-1274). Em relagédo ao ultimo, o

paroco valeu-se do argumento tomasiano do “primeiro motor” — baseado em

%% Tribuna da Franca, n. 08, 12 out. 1900, p. 02 (MHMF).
%7 Tribuna da Franca, n. 16, 08 dez. 1900, p. 02 (MHMF).
%% Tribuna da Franca, n. 05, 22 set. 1900, p. 02 (MHMF).
% Tribuna da Franca, n. 43, 29 jun. 1901, p. 03 (MHMF).
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Aristoteles — para explicar a origem do cosmo e a existéncia de Deus. Deus seria 0
“ser necessario”, motor imovel gerador do movimento, causa incausada criadora de
tudo o que existe®'. Ja a filosofia agostiniana perpassa seus escritos e caracteriza a
sua acdo. Em resumo pode-se afirmar que Candido Rosa incorporou Tomas de
Aquino em sua légica argumentativa que busca unir fé e razdo e Agostinho em sua
teoria politica.

Agostinho, bispo de Hipona, estabeleceu em sua monumental obra “A
Cidade de Deus” a imagem das “duas cidades” em permanente conflito: “dois
amores fizeram as duas cidades: o amor de si até o desprezo de Deus — a terrestre;

o amor de Deus até o desprezo de si — a celeste”™"”

. Como uma imagem invertida
em um espelho, as duas cidades — Jerusalém celeste e Babil6nia terrestre — seguem
em paralelo, cada qual servindo a um senhor. No final dos tempos as duas cidades
se tocardo com o retorno de Cristo, que promovera a vitéria da primeira e a
aniquilacédo da segunda.

E interessante perceber que a metafora das duas cidades vai muito além da
simples existéncia de um n&o-lugar que é bom (o reino de Deus) e de um lugar que
€ mau (o planeta Terra regido pelo deménio) e que se digladiardo num armagedom
futuro. A luta entre as cidades ocorre cotidianamente no coragdo do género humano,
que, dotado de livre-arbitrio, deve decidir qual das duas cidades quer erigir em sua
existéncia. Enquanto o juizo final ndo ocorre, “Jerusalém” e “Babilénia” podem ser

construidas aqui mesmo na Terra:

Na verdade, uma parte da cidade terrestre tornou-se a imagem da cidade
celeste, sem ser sinal de si prépria mas da outra — e por isso é que ela é
escrava. Pois ndo foi ela a razdo da sua fundagdo mas sim a de significar a
outra — embora também a mesma cidade que prefigura tenha sido
prefigurada por uma imagem anterior. [...] Encontramos, portanto, duas
partes na cidade terrestre: uma parte mostra-nos a sua proépria presenga € a
outra presta o seu servigo de escrava para significar com a sua presenga a
cidade celeste®'%.

A internalizagdo da metafora da luta entre as “duas cidades” e a
possibilidade de se construir na Terra uma espécie de “sucursal da Jerusalém

celeste” pareceu mover o paroco da Franca em seus variados empreendimentos e

*° Tribuna da Franca, n. 06, 29 set. 1900, p. 02 (MHMF).

31" AGOSTINHO, Santo. A Cidade de Deus. 2 ed., v. 02 (livros IX a XV). Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian, 2000, p. 1319.

312 AGOSTINHO, Santo, op. cit., p. 1328-1329.
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em seus muitos conflitos, conforme sera demonstrado no proximo capitulo. Nesse
contexto e conforme ja foi expresso, Monsenhor Rosa parece atribuir-se, mesmo
que de maneira implicita, o papel de “médico da sociedade”. A doencga seria o
estado de desequilibrio social, onde ndo ha respeito aos valores cristdo e a
autoridade instituida. Sua causa, o racionalismo moderno, de base laica e
materialista, que ao negar o papel da teologia catdlica como guia, gerou uma
miriade de seitas e doutrinas deletérias representadas, principalmente, pelos “oito
ismos”: materialismo, ateismo, liberalismo, positivismo, espiritismo, protestantismo,
macgonismo e comunismo. Por fim a cura, proposta pelo paroco nos seguintes

termos:

O antidoto unico e indispensavelmente necessario para a cura perfeita e
radical deste horrivel cancro social no Brasil e em outra qualquer Nagao nas
condigcbes do Brasil, € o reconhecimento governamental e pratico, da
divindade de Jesus Cristo e do reinado do seu Amantissimo Coragéo, sem o
qual ndo ha, ndo pode haver verdadeira civilizagéo, legitimo progresso, nem
paz, nem salvacdo para a sociedade e para as familias®'°.

A reconciliagdo com Deus consistiria no reconhecimento da autoridade da
Igreja e de sua teologia acima das doutrinas e poderes instituidos. Esse caminho
passaria necessariamente pela construgdo de uma versao terrena da “cidade de
Deus”, até que houvesse o estabelecimento da “Nova Jerusalém”. No caso de
Candido Rosa essa tarefa de construcdo estaria relacionada a duas instancias
interdependentes: a “pequena” e a “grande politica”.

A “pequena politica” seria a sua atuagao no campo politico, a ponto de
tornar-se uma das principais liderangas do Partido Conservador em Franca, sendo
eleito deputado provincial em 1870. Incluem-se nesta categoria analitica os varios
atritos ocorridos entre Candido Rosa e os membros do Partido Liberal, tanto em
Franca, quanto na capital da provincia.

Por sua vez, a “grande politica” incluiria a sua atividade pastoral
propriamente dita, onde Candido Rosa usou o pulpito e a imprensa para defender os
dogmas catdlicos e fustigar os principios que considerava perniciosos a vida crista.
Também compdem essa categoria o seu apoio as pardquias vizinhas, a criagéo de

irmandades, a reorganizagdo dos cultos, a criagdo de estabelecimentos

*"® Tribuna da Franca, n. 43, 29 jun. 1901, p. 03 (MHMF).
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educacionais e caritativos e a construgcdo de uma nova igreja matriz, cuja
imponéncia simbolizasse a piedade do povo francano.

Nao havia em Céandido Rosa uma separagao entre politica e religiao, entre
histéria sagrada e histéria profana ou entre “pequena” e “grande” politica. Essas
instancias constituiam as duas facetas de um mesmo tijolo a ser utilizado para a
construcdo, na Terra, da “cidade de Deus”.
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CAPITULO 3: “TROVAO DO SUL”

“Ndo sou empregado do governo de Sua Majestade;
nao, néo e direi mil vezes nao, ainda que por declarar
essa verdade, me queiram trucidar. Os poderes, a
jurisdicdo de que me acho investido, na qualidade de
paroco, ndo me foram conferidos pelo governo de
Sua Majestade. Ninguém da aquilo que ndo tem”,
(Candido Martins da Silveira Rosa)*'*.

3.1 O campo politico entre agoes e reagodes: a “pequena politica”
3.1.1 Questodes iniciais de um paroquiato turbulento

Pouco antes de vir para Franca, o entdo subdiacono Céandido Rosa
participou de duas importantes ceriménias junto ao bispo de Sdo Paulo D. Anténio,
que parecia nutrir pelo rapaz uma especial afeicdo, segundo o que as fontes
permitem deduzir. A primeira delas ocorreu em Itu, na cidade natal do bispo: a
inauguragao, a 13 de novembro de 1859, do colégio de Nossa Senhora do
Patrocinio, dirigido pela congregacdo francesa das Irmas de Sao José de
Chambéry. Devido aos seus dotes musicais, o jovem de Jacarei foi um dos cantores
desse evento, junto com o professor Frei Generoso de Rumilly e outros alunos do
Seminario, como Anténio Candido de Alvarenga, Luciano Francisco Pacheco e o
notavel organista José Silvério Lagos®’®. A segunda cerimdnia foi a de sua
ordenacgao, ocorrida na igreja matriz de Itu em 25 de margo de 1860. No dia
seguinte, o jovem sacerdote foi pessoalmente designado pelo bispo para assumir a
paroquia de Nossa Senhora da Conceig¢ao da Franca.

Em 23 de junho de 1860, o jovem Padre Céandido, entdo com 22 anos,
adentrava os limites do “Belo Sertdo do Capim Mimoso” na qualidade de paroco
encomendado. Sua posse ocorreu seis dias depois, em 29 de junho, data por ele
escolhida por tratar-se do dia de Sao Pedro — “principe dos apdstolos” — e Sao

Paulo. Apds uma longa e cansativa viagem custeada pelo Cap. José Eduardo de

%1% 0 Apostolo, Rio de Janeiro, n. 122, 19 nov. 1874, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.

Acesso em: 17 fev. 2021.
*"* Homenagem a Madre Maria Teodora Voiron. Itu: 1859-1919. Sao Paulo: Escolas Profissionais
Salesianas. 1919, p. 58-59.
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Figueiredo® >, a promessa de Dom Anténio estava finalmente cumprida. Segundo o

préprio Candido Rosa,

minha terra natal é a cidade de Jacarei, e aqui na Franca acho-me residindo
ha 15 anos a contar do ano de 1860, época em que, tendo a idade de 23
anos incompletos, fui ordenado Presbitero, e para Franca vim no mesmo
ano, nomeado pelo Exmo e Revmo. D. Anténio Joaquim de Melo, de
saudosa memoaria, no emprego de paroco da mesma®'’.

Conforme ja expresso anteriormente, havia em Céandido Rosa uma relagcéo
indissociavel entre “pequena” e “grande” politica, ou seja, entre a sua atuagao
politico-partidaria e a sua agao pastoral. Ambas as dimensdes seriam como 0s
degraus de uma escadaria ascendente que terminava justamente no paradigma
ultramontano e no seu projeto: salvar a sociedade do estado de desequilibrio e
consequente danacao eterna, provocado pelas doutrinas “deletérias” da
modernidade. Para tanto, o unico caminho possivel seria o do restabelecimento do
papel de centralidade da Igreja Catolica Apostdlica Romana, em todas as esferas da
existéncia, construindo na terra uma espécie de sucursal da “Cidade de Deus”. A
compreensao desse fato € essencial para um melhor dimensionamento dos conflitos
ocorridos entre Candido Rosa e os seus opositores.

A insercao do paroco na periférica — mas nao isolada — Franca do Imperador
de meados do século XIX, ndo ocorreu sem atritos com parte da elite local, posto
gue esse microcosmo reverberava, a partir de uma dindmica propria, os grandes
debates nacionais cujos epicentros eram a capital da provincia de Sao Paulo e a
corte. Portador de um habitus ultramontano baseado numa légica dual — catélicos
versus hereges, amigos versus inimigos da Igreja —, o jovem de Jacarei teve de
adaptar-se a situacdo dada a priori: a cisdo do campo politico entre liberais e
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conservadores, entre “chimangos” e “cascudos Dadas as circunstancias

%"® FIGUEIREDO, Estéviao Marcolino de. Suave Recordagao! (Pagina intima). Tribuna da Franca, n.
193, 21 out. 1903, p. 02 (MHMF).

*" 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 121, 13 nov. 1874, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 22 fev. 2020.

% No presente trabalho os termos “liberais” e “conservadores”, referem-se especificamente aos
apoiadores ou afiliados das duas agremiagbes politicas do Império, o Partido Liberal e o Partido
Conservador, até porque liberalismo ou conservadorismo eram ideologias que perpassavam os dois
grupos. Em relagdo aos apelidos dados a esses partidos, llImar Mattos (Op. cit, p. 104-106) explica
que surgiram a partir das derrotas dos liberais nas revoltas de 1842 em Sao Paulo e Minas Gerais,
fazendo referéncia ao local das batalhas: “luzias” para os mineiros, devido a batalha de Santa Luzia,
e “Venda Grande” no caso dos paulistas. Posteriormente, o termo “luzias” passou a designar todos os
membros do Partido Liberal. Ja os conservadores ficaram conhecidos como “saquaremas”, pois
algumas de suas principais liderangas possuiam terras na vila de Saquarema no Rio de Janeiro e
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envolvendo a sua formacédo no Seminario Episcopal e a sua indicacédo para Franca,
ao adentrar os limites do municipio, Candido Rosa ja o fez sob a égide dos
conservadores e esse fato néo pode ser ignorado.

Ao considerar, a partir de uma perspectiva analitica “macro”, as disputas
entre conservadores e liberais por posi¢cées de destaque dentro do Estado, seja na
esfera federal, seja na provincial, € importante perceber que o municipio possui uma
dindmica prépria, que muitas vezes contradiz a tendéncia geral. Nesse sentido, um
vislumbre da composi¢ao da presidéncia da Camara Municipal de Franca durante o
paroquiato de Candido Rosa pode ser bastante util para a compreensdo do campo

politico local e das disputas travadas entre os seus agentes constituintes.

Quadro 2 - Presidentes da Camara Municipal de Franca (1849-1906)

(continua)
Vereador Periodo da Partido Profissao
presidéncia
(més/ano)
Cap. José Eduardo de Figueiredo 08/1849-12/1856 Conservador Agricultor
Cap. Joaquim da Rocha Neiva 01/1857-12/1860 Conservador Agricultor e
Comerciante
Anténio Joaquim do Nascimento 01/1861-07/1863 Liberal Agricultor
Albino Nunes da Silva 08/1863-05/1864 Conservador Agricultor
Antonio Carlos de Vilhena Junior 05/1864-12/1864 Conservador Agricultor
Tomé Inacio Vilela de Andrade 01/1865-12/1868 Liberal Agricultor
Cap. José Eduardo de Figueiredo 01/1869-12/1872 Conservador Agricultor
Padre Joaquim Ferreira Telles 01/1873-12/1876 Liberal Clérigo
Ten. Felisbino Antdnio de Lima 01/1877-12/1880 Conservador Agricultor
Frederico do Nascimento Moura 01/1881-12/1882 Liberal Advogado
José Teodoro de Melo 01/1883-12/1885 Conservador Agricultor
José Garcia Duarte 01/1886-12/1886 Conservador Agricultor
Joao Vilela dos Reis 01/1887-12/1887 Conservador Agricultor
José Antdnio de Lima 01/1888-01/1889 Conservador Agricultor
Cap. Antdnio Sebastido Barbosa 01/1889-02/1890 Liberal Agricultor
Cel. Francisco Martins Ferreira da Costa 02/1890-12/1897 Republicano Comerciante
Virginio Pereira dos Santos 01/1898-12/1898 Republicano Agricultor
José Luis dos Santos Pereira 01/1899-01/1900 Republicano Médico
Cel. Otaviano Barreto 01/1900-01/1901 Republicano Agricultor

faziam valer o seu poder politico na localidade. Em ambito local, os apelidos mais difundidos para
designar liberais e conservadores eram, respectivamente, os depreciativos “chimango” e “cascudo”.
Surgido na época das regéncias, o termo “chimango” fazia referéncia a uma espécie de gaviado, cuja
rapacidade era atribuida aos liberais pelos conservadores. No caso de “cascudos” o apelido remonta
ao processo de independéncia, sendo a maneira pela qual o “partido portugués” era chamado pelos
membros do “partido brasileiro”, senho conhecidos também por “pés-de-chumbo”. A alcunha faz
referéncia a carapaca dos tatus e jabutis, pois os conservadores eram considerados pelos opositores
como impermeaveis as ideias progressistas. MATTOS, Illmar Rohloff de, op. cit.,, p. 104-106;
CONSTANTINO, Antbnio. Liberais e Conservadores. Comércio da Franca, n. 799, 15 ago. 1931, p.
01 (MHMF); AMARAL, Alex Lombello. Cascudos e chimangos: imprensa em politica em Sdo Joao
del-Rei. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) — Instituto de Ciéncias Humanas, Universidade Federal
de Juiz de Fora (UFJF), Juiz de Fora, 2008, fl. 55.
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Quadro 2 - Presidentes da Camara Municipal de Franca (1849-1906)
(conclusao)

Vereador Periodo da Partido Profissao
presidéncia
(més/ano)
Cel. Virginio Pereira dos Santos 01/1901-01/1902 Republicano Agricultor
Jodo de Faria 01/1902-12/1906 Republicano Advogado

Fontes: PREFEITURA MUNICIPAL DE FRANCA. Presidentes da Camara Municipal de
Franca. Banco de dados, s/d. (AHMF); CAMELUCCI, Anderson Luis. Crise monarquica e
as experiéncias de Republica no municipio de Franca (1880-1906). Dissertacao (Mestrado
em Histdria) — Faculdade de Histdria, Direito e Servigo Social, Universidade Estadual Paulista
“Julio de Mesquita Filho” (UNESP), Franca, 2008, fls 47, 53, 56, 112 e 113; Diario de S.
Paulo, 10 set. 1868, n. 912, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 01 mar.
2021

Quando o jovem padre Candido Rosa chegou em Franca, encontrou uma
situagao politica favoravel, ja que a Camara Municipal atravessava um longo periodo
de hegemonia conservadora, iniciada pela presidéncia do seu “padrinho” local, o
Cap. José Eduardo de Figueiredo. Mesmo em que se considere o fato de que muitos
dos atritos enfrentados pelo paroco nao foram exclusivamente relacionados ao
grupo a frente da Camara, em ambito local esse fator teve uma influéncia que n&o

pode ser menosprezada. Segundo o memorialista Anténio Constantino,

chefiava os ‘cascudos’ o capitdo José Eduardo de Figueiredo, dono das
terras de Santa Barbara (Patrocinio do Sapucai), vardo intransigente,
ultramontano nas convicgdes monarquicas. Era o maioral do partido,
triunfante que se apoderava dos cargos publicos e da camara municipal319.

O primeiro conflito enfrentado pelo jovem de Jacarei ocorreu justamente pelo
fato deste ndo ser vigario colado, mas sim encomendado argumento recorrente
utilizado pelos seus opositores para remové-lo de Franca. Desde os primeiros anos
do seu paroquiato houve uma espécie de “cabo-de-guerra” entre conservadores de
liberais em torno da sua permanéncia, envolvendo Camara Municipal, autoridades
judiciarias e policiais. A presenca do primeiro padre de tendéncias ultramontanas na
cidade representou uma aquisicdo de peso as fileiras “cascudas”, exigindo dos
“chimangos” poder de mobilizagdo no campo politico.

Em 15 de novembro de 1863 o jornal Correio Paulistano publicou uma carta
de um amigo de Candido Rosa, Jodo Alexandre Dias, enderegada ao redator-chefe
da folha, Joaquim Roberto de Azevedo Marques. A carta, datada de 16 de outubro

%19 CONSTANTINO, Anténio. Liberais e Conservadores. Comércio da Franca, n. 799, 15 ago. 1931,
p. 01 (MHMF).
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de 1863, trazia em anexo trés representacbes da Camara Municipal de Franca ao

Vigario Geral do bispado, Joaquim Manoel Gongalves de Andrade, e ao novo bispo,

D. Sebastido Pinto do Rego, solicitando a permanéncia do padre Céandido e sua

colacdo definitiva na paréquia de Nossa Senhora da Conceicdo da Franca. Os

documentos constantes da carta sdo, respectivamente, de 27 de abril de 1861, 14
de fevereiro de 1862 e 4 de julho de 1863:

Esta camara ja ndo vem repetir a voz de seus municipes necessitando a
destituicdo de um vigario, nem denunciar procedimentos, que sejam dignos
de corregdo: pelo contrario ela vem repetir essa voz necessitando a
conservagdo continua do atual, e muito digno vigario rym. Candido Martins
da Silveira Rosa, cujo zelo no desempenho dos seus deveres paroquiais,
cujo ardente desejo, que manifesta por atos inequivocos, do bem espiritual
dos seus paroquianos, cuja incansavel solicitude em instruir os mesmos na
verdade de uma vida eterna, na necessidade, e nos meios de alcanca-la,
procurando com docilidade, e esmero firmar os primeiros passos da infancia
francana na senda do evangelho, e constituindo-se o espelho de todos por
uma vida toda cristd, sdo outros tantos predicados, que nos garantem a
posse de um verdadeiro pastor espiritual, pescador de almas. Por tudo isto,
esta cémara vendo, e conhecendo estas verdades, reconhecidas
geralmente por todos os seus municipes, cujo voto é o da continua e
permanente conservagdo deste vigario nesta freguesia, assim o vem
solicitar a v.s.rvdm., (ainda mesmo que ele pretenda obter sua exoneragdo)
por assim convir ao servigo da Igreja, e ao bem destes povos32°.

[...] de novo a mesma camara volta a v.s.rvdma. a testemunhar-lhe o quanto
é desejada a colagdo do mesmo vigario nesta freguesia, de preferéncia a
qualquer outro, e a implorar para esse fim em nome dos seus municipes a
coadjuvagao, a acdo de v.s.rvdma. que por tal fato, além de outros nao
menos explicitos, bem merecera do Bispado, e mui particularmente deste
municipio, que nisso tera conseguido um beneficio, e vera realizados os
seus votos?".

Escusado é esta cAmara dizer que ela se acha compenetrada dos mesmos
benévolos sentimentos; por quanto ja ha muito tempo, reconhecendo-se
como o legitimo 6érgado representante deste municipio, cbnscia dos
sentimentos dos seus municipes, e das suas necessidades em geral, dirigiu
espontaneamente uma representacdo ao muito rvdm. vigario capitular
governador do bispado, em auséncia de v.ex. revma.pedindo-lhe ndo so6 a
conservagdo permanente do rvdm. Padre Candido Martins da Silveira Rosa
nesta freguesia como vigario encomendado, mas também para ser
principalmente preferido para nela ser colado em tempo oportuno. A essa
representagdo se refere sem nada mais acrescentar do que a camara
continua nos mesmos sentimentos, que sdo os mesmo dos seus municipes,
tendo antes ficado mais confirmada neles pela conduta morigerada, e
exemplar que dali em diante continuou o dito padre Candido Martins da
Silveira Rosa, até hoje, a apresentar322.

320

Correio Paulistano, n.2252, 15 nov. 1863, p. 02-03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.

Acesso em: 15 mar. 2021 (grifos nossos).

21 |bidem, p. 03.
%22 Ibidem.
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Os documentos citados indicam a insisténcia dos membros da Camara,
majoritariamente conservadora, na permanéncia de Candido Rosa diante da
possibilidade de sua remogao, seja pela agdo dos opositores, seja por necessidade
de remanejamento da proépria Igreja. Outro elemento sugerido pelo primeiro excerto
€ uma possivel inclinagdo do padre em nao ficar no cargo devido as pressdes, posto
que seus apoiadores solicitaram ao Vigario Geral a sua permanéncia, “ainda mesmo
que ele pretenda obter a sua exoneracao”. A carta de Joao Alexandre Dias releva
mais, pois foi a primeira defesa do paroco feita por um aliado no doravante chamado

“caso da Fazenda do Pouso Alto”.

3.1.2 O “caso da fazenda do Pouso Alto”: Candido Rosa e a escravidao

Em sua edicdo de 1 de janeiro de 1864, o jornal O Correio Paulistano
publicou uma carta de Manoel Pereira Cassiano enderecada ao delegado em
exercicio, o “chimango” Cel. Anténio Barbosa Lima. Datada de 4 de junho do ano
anterior, a missiva trazia uma denuncia contra o vigario Candido Martins da Silveira
Rosa por participar de uma sessao de tortura contra escravizados e contra uma
mulher paralitica que viviam na fazenda do Pouso Alto, situada do lado do arraial de
Covas, proximo ao atual municipio de Pedregulho:

Ao Sr. Delegado de Policia da cidade da Franca do Imperador.

Usando do direito que me confere o art. 73 do codigo do processo,
levo ao conhecimento de v. s. o seguinte fato.

No més de maio p. p. o rev. padre Candido Martins da Silveira Rosa,
atual vigario desta paréquia, reunindo nesta cidade diferentes pessoas,
dirigiu-se a fazenda do Pouso Alto pertencente a d. Joaquina, e ai com seus
companheiros infligiu barbaros castigos aos escravos; conquanto este
procedimento n&o revele o espirito de piedade evangélica que deve ter todo
sacerdote, todavia nada podemos dizer, porque foi aos escravos da casa.

Mas o espirito de vinganga do sr. Padre Candido ndo se havia
saciado, e necessario se fazia que se exercesse sobre todos que o
circundavam; razao porque uma pobre mulher paralitica, que por
infelicidade ai se achava, teve de sofrer o aviltante castigo de quatro duzias
de bolos, fato este que o nosso codigo criminal reputa criminoso, e que em
seu art. 206 segunda parte pune o autor com pena de 4 meses a 4 anos de
prisdo, e de multa correspondente a 2 tercas partes do tempo; ora, demos
de barato que o sr. padre Candido nio seja classificado como o autor, pois
nao foi realmente quem aplicou os bolos, (conquanto fosse quem reuniu os
individuos para tais barbaridades) porém assistiu a este aviltante e barbaro
castigo, portanto ndo pode deixar de ser cumplice no mesmo crime, (isto
sendo muito complacente com s. s.), e o artigo acima mencionado, 22 parte
pune os cumplices com a pena de 2 anos e 8 meses de prisdao e de multa
correspondente a duas tercas partes do tempo, em cujo grau de pena esta
incurso o sr. padre Candido Martins da Silveira Rosa, visto como o fato
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criminoso se revestiu de todas as circunstancias agravantes. Sendo a
ofendida uma pobre miseravel e paralitica, e confiando nés na probidade e
retiddo de v. s., levamos o seguinte fato ao seu conhecimento, afim de que
o criminoso nao figure impune, e a moral publica seja satisfeita. Séo
testemunhas do fato os senhores:

Capitdo Jacob Ferreira de Menezes, Luciano Ferreira de Menezes,
Jodo Evangelista de Lima, Anténio Joaquim Rodrigues, e Simpliciano
Machado Diniz.

Franca, 4 de Junho de 1863.

F.J.

(a) Manoel Pereira Cassiano®%.

A denuncia apresentada baseava-se nas duas legislagées penais vigentes.

A primeira era o artigo 73 do Cddigo do Processo Criminal, que estabelecia:

Sendo o ofendido pessoa miseravel, que, pelas circunstancias em que se
achar, ndo possa perseguir o ofensor, o promotor publico deve, ou qualquer
do povo pode intentar a queixa, e prosseguir nos termos ulteriores do
processo324.

E importante ressaltar que a origem da dentncia residia na questdo dos
maus tratos a mocga paralitica — branca e livre — e ndo aos escravizados%,
considerados propriedade do seu senhor, ndo possuindo status juridico de pessoa, e
muito menos de “pessoa miseravel™%.

A segunda lei consistia no artigo 206 do Cdodigo Criminal do Império, que
punia os responsaveis por “causar a alguém qualquer dor fisica com o unico fim de o
injuriar” com a pena “de prisdo por dois meses a dois anos, e de multa
correspondente a duas tercas partes do tempo. Se para esse fim se usar de

instrumento aviltante, ou se fizer ofensa em lugar publico™?’.

%2% Correio Paulistano, n.2290, 01 jan. 1864, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso

em: 15 mar. 2021.

2% codigo do Processo Criminal do Império do Brasil. Rio de Janeiro: Eduardo & Henrique
Laemmert, 1874. Disponivel em:
<https://bdjur.stj.jus.br/ispui/bitstream/2011/16420/Codigo_Processo_Imperio _tomol.pdf>. Acesso em:
06 abr. 2021.

%% De acordo com Emilia Viotti, “o acoite e a palmatdria constituiam pena disciplinar comum,
reconhecida e autorizada pela propria legislagdo”. COSTA, Emilia Viotti da. Da monarquia a
Republica: momentos decisivos. Sdo Paulo: Edunesp, 1999, p. 292.

%60 artigo 73 do Cadigo do Processo Criminal deixava isso claro ao afirmar que “o escravo ndo pode
ser considerado pessoa miseravel para que o promotor denuncie por ele, porque a lei deu ao senhor
o direito de por parte dele apresentar queixa ou denuncia, ndo podendo por si s6 apresentar-se o
escravo em juizo”. Cédigo do Processo Criminal do Império do Brasil, op. cit.

821 Cédigo Criminal do Império do Brasil. Disponivel em: <
http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/leis/lim/lim-16-12-1830.htm>. Acesso em: 15 abr. 2021.




124

A publicagdo da denuncia de Pereira Cassiano sete meses depois no
Correio Paulistano, um dos mais expressivos jornais do pais®?®, surtiu efeito. Em 21
de janeiro de 1864 instaurou-se o primeiro processo contra o vigario Candido Rosa.
Figuravam na peca juridica Antonio Barbosa Lima (delegado), Simpliciano da Rocha
Pombo (promotor), Henrique Virginio da Costa (juiz da fase inicial do processo), e
Manoel Ferreira Candido, juiz municipal. Foram ouvidas sete testemunhas que
acompanharam o vigario respeitando a seguinte ordem: Jodo Evangelista de Lima
(testemunha 1), Luciano Ferreira de Menezes (testemunha 2), Antonio Joaquim
Rodrigues (testemunha 3), Candido Rodrigues de Andrade (testemunha 4), Leocadio
da Silva Paes (testemunha 5), Cap. Jacob Ferreira de Menezes, irmédo de Luciano
(testemunha 6) e Simpliciano Machado Diniz (testemunha 7).

Assim como nos jornais, as multiplas vozes que se manifestam nos
processos criminais os tornam, como preconizou o historiador José D’Assuncéao
Barros, fontes dialogicas por exceléncia. Promotoria, defesa, testemunhas, juizes e
escrivaes formam um emaranhado complexo, uma verdadeira polifonia, a ser
decodificada pelo historiador, que deve atentar aos ditos, aos nao ditos, ao explicito
e ao subjacente®®. Nesse sentido, uma analise mais detalhada do processo faz-se
necessaria para um vislumbre do embate de forcas no campo politico da Franca do
Imperador.

De acordo com o processo>’, na noite de 10 de maio de 1863, entre 20 e 21
horas, o vigario Candido Rosa chegou a fazenda do Pouso Alto, pertencente a Dona
Joaquina, acompanhado por uma multiddo que incluia as sete testemunhas
arroladas. O objetivo da expedigédo, confirmado por todos os depoentes, era o de
castigar os escravos até que eles revelassem o paradeiro da filha da fazendeira, que
havia fugido com um rapaz para evitar o casamento arranjado pela méae. Seguiu-se
assim uma sessao de tortura a golpes de palmatoria — “bolos” — contra uma jovem

paralitica, sobrinha da proprietaria e criada na fazenda. O castigo aplicado aos

% Em 1863 o Correio Paulistano possuia uma tiragem de 700 exemplares, sendo o primeiro jornal

diario de Sado Paulo e o primeiro da cidade a introduzir a tecnologia da prensa de ago Alauzet.
THALASSA, Angela. Correio Paulistano: O primeiro diario de Séo Paulo e a cobertura da Semana
de Arte Moderna. Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Pontificia Universidade Catodlica (PUC), Sao
Paulo, 2007, fl. 28.

29 BARROS, José D’Assuncgao. Fontes dialégicas — sobre processos criminais, relatos de viagem e
outros tipos de fontes polifénicas. In: . Fontes histéricas: introdugdo aos seus usos
historiograficos. Petropolis: Vozes, 2019, p. 280-290.

%0 processo 1° Criminal, Cx. 0021 (AHMF).
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escravizados ndo € explicitado no processo, podendo-se supor que tenha sido o
mesmo, excedendo talvez o numero e a intensidade.

As testemunhas apresentaram versdes diferentes sobre quem as teria
convidado para tal empreitada. Jodo Evangelista de Lima atribuiu o convite ao Cap.
Jacob Ferreira de Meneses, enquanto que outros quatro depoentes disseram estar
la a pedido do padre Candido Rosa (testemunhas 2, 3, 4 e 5). O depoimento da
segunda testemunha, Luciano Ferreira de Meneses, sintetiza bem este aspecto da

questao:

Perguntado qual o fim que o Vigario assinava a este convite. Respondeu
que era para coagir os escravos a descobrir o lugar onde se achava a sua
filha Orfa que havia desaparecido de casa. Perguntado o que fizeram
quando chegaram a fazenda. Respondeu que cercada a casa entraram e
procederam a prisdo dos escravos dos quais alguns foram castigados e um
ou mais evadiram-se.*’

Os depoimentos contradizem a denuncia de Manoel Pereira Cassiano,
indicando que o numero de “bolos” desferidos na jovem paralitica nao foi de quatro
duzias, mas de seis (testemunhas 1, 2, 4 e 6). O castigo foi aplicado sob as ordens
de Dona Joaquina por seu cunhado José Francisco da Costa (testemunhas 1, 2 e 5).

A segunda testemunha, Luciano de Meneses, foi o unico a explicitar o
objetivo do paroco:

Perguntado se o dito vigario tinha interesse em proceder a esses castigos,
respondeu que sabe por ouvir dizer que o Vigario protegia o sacramento da

Orfa fugitiva com um outro homem que ndo aquele com quem ao depois

casou-se.332

Ao padre Candido Rosa foi perguntado onde ele estava no dia e horario do
crime, por que ele foi a fazenda e por quais razdes achava que estava sendo
acusado. Respondeu que estava na fazenda do Pouso Alto, que “ndo tendo a
fazendeira Dona Joaquina protegdo alguma quando de sua casa desapareceu sua
filha por isso ele como Paroco foi a essa fazenda™®. A Ultima resposta do padre

reforca a tese de que os seus opositores usavam a questdo da sua ndo colacao

1 Processo 1° Criminal, Cx. 0021, fl. 07 (AHMF).
%32 Ibidem.
%% bidem, fl. 13.
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como argumento para remové-lo: “tem algum motivo particular a que atribui a
denuncia? Respondeu que supde ser por negécio de colagédo desta Freguesia”334.

A pergunta sobre o que fazia Candido Rosa durante o interrogatério dos
cativos foi feita aos trés primeiros depoentes. O relato de Jodo Evangelista de Lima

foi bastante claro nesse sentido:

“[...]Perguntado o que fazia o vigario Candido Rosa durante o castigo dos
escravos. Respondeu que estes pedindo a sua protegcdo ele a negava
dizendo que eles mereciam o castigo por ndo terem sido fiéis a sua
Senhora. Perguntado se é verdade que o dito Vigario tinha na m&o um
crucifixo. Respondeu que o tinha o crucifixo, e sendo rogado pelos escravos
a interpor a sua protegdo em vista da sagrada Imagem, respondia que
mesmo por ela deviam eles ser castigados"335.

Luciano Ferreira de Meneses disse ao escrivdo que o vigario “[...] apenas
assistia aos castigos deixando de apezinhar aos castigados que imploravam a sua
protecdo™%*. Ao ser questionado se Candido Rosa portava um crucifixo durante o
interrogatorio, relatou que “viu o dito Vigario responder a esses escravos que
imploravam a sua protegcao que mesmo por aquele crucifixo deveria o dito escravo
ser castigado™’.

Por fim, a terceira testemunha, Antbnio Joaquim Rodrigues. Ao ser
questionado sobre o que fazia o vigario enquanto os escravos eram castigados,
‘respondeu que se seguiu o Vigario nessa ocasidao animando aos castigos deixava
de apezinhar os escravos que imploravam a sua protegdo”.

Em 27 de maio de 1864 o promotor Simpliciano da Rocha Pombo
manifestou-se pela impronuncia do acusado, considerando que a jovem paralitica
fora castigada a mando de sua tia Dona Joaquina pelo cunhado desta, e de forma
moderada, com seis “palmotoadas” e ndo com quatro duzias, como consta da
denuncia inicial. A mesma linha de raciocinio foi seguida pelo delegado do caso,
Antbénio Barbosa Lima e em 06 de outubro de 1864 o juiz municipal Manoel Ferreira
Candido confirmou a improndncia do vigario®*°.

O primeiro processo contra o Padre Candido adquiriu mais um carater

investigativo do que necessariamente condenatério. Ndo contou com uma estrutura

%% Processo 1° Criminal, Cx. 0021, fl. 13 (AHMF).
%% |bidem, fl. 06.

%% |bidem, fl. 07.

7 |bidem.

%3 |bidem, fl. 08.

%9 |bidem, fl. 14-16.
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formal composta por promotoria e defesa, sendo resolvido exclusivamente a partir
da inquiricdo das testemunhas. Pode-se supor que isto tenha ocorrido devido a
natureza mesma do processo: originado a partir de uma carta-denuncia escrita ha
mais de um més dos fatos denunciados, motivado pela repercussdo de sua
publicacdo no Correio Paulistano sete meses depois, e a partir de elementos
julgados inconsistentes a priori pelo delegado e pelo promotor do caso.

Socio correspondente do IHGB e proficuo colaborador do jornal Comércio da
Franca em questdes da histoéria local, Anténio Constantino avaliou erroneamente, no
entanto, as causas da absolvicdo de Candido Rosa. Segundo ele o paroco foi
inocentado gragas as manobras de seus aliados conservadores, o delegado Antbnio
Barbosa Lima — que tentou engavetar a denuncia inicial — e o promotor Simpliciano
Pombo, que tentaram evitar que o processo fosse decidido pelo juiz liberal apelidado
de “o onga”, Henrique Virginio da Costa. O processo acabou decidido pelo juiz
conservador Manoel Ferreira Candido, favorecendo o paroco®®. O fato é que
Candido Rosa foi absolvido por caréncia de provas e tanto Simpliciano Pombo
quanto Anténio Barbosa Lima pertenciam as fileiras liberais conforme denotam as
fontes®*'.

Apos a sua absolvicdo Candido Rosa mudou-se para a cidade mineira de
Passos, onde teria permanecido por cerca de um ano e fundado um colégio342. Esse
episoédio constitui um ponto obscuro na biografia do paroco, dada a caréncia de
registros a respeito, especialmente no que se refere as motivagdes e o periodo
exato de sua estadia. Existem fontes que citam o fato do paroco ter sido demitido®*®
enquanto que para o historiador Wanderley dos Santos, padre Candido permaneceu

em Passos entre 8 de dezembro de 1865 e 14 de janeiro de 1867, tendo ele proprio

9 CONSTANTINO, Antdnio. O primeiro processo do padre Candido. Comércio da Franca, n. 806, 4

out. 1931, p. 01 (MHMF).

1 Essa afirmagao encontra sustentacio na peticao enderegcada ao bispo de S&o Paulo e que pede a
permanéncia do vigario Cassiano Ferreira de Meneses em detrimento de Candido Rosa, assinada
tanto por Simpliciano Pombo quanto por Anténio Barbosa Lima. Correio Paulistano, 12 jan. 1867, n.
3190, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 01 out. 2020.

*2 Monsenhor Candido Rosa. Tribuna da Franca, 29 set. 1903, n. 185, p. 01 (MHMF). O mesmo
artigo foi publicado inicialmente na edi¢do do Correio Paulistano de 22 de setembro.

3 Em carta an6nima publicada no Correio Paulistano e intitulada “Para s. ex. rvdm ver e prover” o
autor lamenta o fato de que “ninguém aqui compreende a razao porque foi demitido o padre Candido,
e atirado a margem, como se fora um padre suspeito, quando gozava e goza de estima e
consideragao publica, sem distingdo de pessoas e cores politicas”. Correio Paulistano, 14 dez.
1866, n. 3167, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 01 out. 2020.
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solicitado a sua remoc&o>*. Segundo o historiador, a principal explicagédo para a
saida de Candido Rosa foram as perseguigdes dos liberais por meio do processo da
fazenda do Pouso Alto e por ter sido novamente chamado a justica, por alugar uma
casa na rua da Princesa com o objetivo de cuidar de variolosos®®.

Em uma carta ao bispo de Sao Paulo de 1 de janeiro de 1863, um municipe
sob o pseuddnimo de “o observador” desferiu criticas ao paroco, citando ndo apenas
0 episodio do Pouso Alto, mas também dos “bexiguentos” como eram popularmente

chamados os portadores de variola. Segundo a carta, Candido Rosa:

Foi um paroco, a quem outro paroco apresentando uma petigdo em que se
requeria em termos, a certiddo de batizado da noiva, que rasgou a petigéo
com toda raiva!! Foi um paroco que empenhou-se afim de que se arranjasse
um revolver de 6 tiros! Foi um paroco estando em desarmonia com a
musica, e este ndo querendo comparecer em um enterro, houve que fosse
empenhar-se para que fosse outro padre e depois de haver acedido a
instancias, foi por capricho ao enterro fazendo com que nao houvesse
musica!! E um paroco que leva um bexiguento ao centro da populacdo, e
apesar de haver subscricdo para tratar-se do enfermo e dar-se uma
excelente chacara ainda por — capricho, a nada quis ceder, e fez com que o
mal se transmitisse a mais de 200 pessoas e muitos infelizes tem
sucumbido ao malll Nao havera nisto responsabilidade moral? Se nos
provarem que o paroco que pratica estes atos é digno de continuar a reger
uma — pardquia, aprovaremos que o padre Candido M. da S. Rosa continue
na igreja da Franca; mas em caso contrario, lamentamos a sua
conservagé0346.

O teor das criticas ao vigario eram variadas. Haviam aqueles que o
criticavam por usurpar jurisdicdo ao rezar missas em Rifaina®*’ que pertencia a
matriz de Santa Rita do Paraiso e outros que defendiam o nome do padre Joaquim
Ferreira Telles em seu lugar, como no caso de uma carta enviada ao bispo de Sao
Paulo cujo autor usava o pseuddnimo de “um apreciador do mérito™*®.

N&o faltavam também aqueles que usavam da tribuna em sua defesa:

Os rabiscadores de artigos ou correspondéncias postas no “Correio
Paulistano”, contra o mui digno vigario encomendado da paréquia da

¥4 Ppara exemplificar o quao problematico € o estabelecimento preciso do periodo do “exilio em

Passos”, de acordo com um relato anénimo Candido Rosa estaria na cidade de Franca celebrando a
festa de Santo Anténio em 13 de junho de 1866. Correio Paulistano, 14 dez. 1866, n. 3091, p. 03.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 01 out. 2020.

% SANTOS, Wanderley dos, op. cit., 1994, s/p.

%8 Correio Paulistano, 03 dez. 1863, n. 2267, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 05 set. 2020.

%" A'S. Exa. O Sr. Bispo de Szo Paulo — pergunta inocente. Correio Paulistano, 04 abr. 1865, n.
2659, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 01 out. 2020.

8 A carta data de 15 de dezembro de 1863 e foi publicada no jornal Correio Paulistano de numero
2303, de 19 de janeiro de 1864, p. 01.
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Franca, Candido Martins da Silveira Rosa, somente com vistas a obstar sua
colagado, na mesma pardquia, sdo os mesmos que falam publicamente que
trés ppp fazem a desgraca do Brasil — Pontifice, Padres, e Pedro!!! Sera
preciso dizer-se mais? Além disto, os feitos do vigario Candido Rosa, a sua
conduta irrepreensivel, retumbam muito alto, ndo sé neste bispado de S.
Paulo, mas em todo o Império, e os vis detratores da ilibada reputacéo de
tdo digno sacerdote, jamais poderdo acaba-las. Sejam eles francos, digam
que ja se foi o tempo de tolerar um vigario, como o padre Candido, o qual
tem o terrivel defeito de falar contra a usura, os bailes, ou mesmo os
teatros, pela aglomeracado de diferentes sexos; digam mais, que o vigario
Candido Rosa é monarquista de coracgao, e basta isto para nao lhes servir
etc., etc. Terdo também a imprudéncia de negar tudo isto? Ah! Se o0 nosso
Imperador soubesse!**°

Além do exposto, a saida de Candido Rosa de Franca parece estar
intimamente ligada a outro fator que poderia incidir no seu ja turbulento ministério: a
vitoria dos liberais para as eleicbes da Camara Municipal em 1865 (ver Quadro n. 2).
Sob os “chimangos” a Camara passou a defender a permanéncia do substituto de
Candido Rosa, padre Cassiano Ferreira de Menezes, conforme expresso em duas
representacdes feitas ao bispo D. Sebastido Pinto do Rego em 1866%°°. No primeiro
pedido, a justificativa era de que Ferreira de Menezes era “imparcial em todos os

negocios politicos, e s6 aferrado ao cumprimento de seus deveres™®'

. No segundo
pedido, o presidente interino da Cémara, o “chimango” Ignacio Barbosa Lima,
justificativa que “o rvd. vigario Cassiano cumpre religiosamente os deveres de um
bom paroco e é conhecido nesta paréquia ha 7 anos”%2.

A critica a Céamara Municipal e aos demais signatarios do referido
documento veio da parte do francano José Antdnio de Lima, segundo o qual o padre
Cassiano nao seria cumpridor dos seus deveres paroquiais € que muitas das
assinaturas constantes da peticdo inicial eram de moradores da provincia de Minas
Gerais e desconhecidos em Franca®®.

A analise dos cinco primeiros anos do paroquiato de Candido Martins da

Silveira Rosa revelam dois aspectos importantes a serem considerados. Em primeiro

%9 Correio Paulistano, 24 jan. 1864, n. 2308, p. 03. Disponivel em: <http:/memoria.bn.br>. Acesso
em: 05 set. 2020.

%0 Correio Paulistano, 12 jan. 1867, n. 3190, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 01 out. 2020. Além de 143 pessoas, assinaram a primeira representagao o padre liberal Joaquim
Ferreira Telles e mais trés envolvidos no processo da fazenda do Pouso Alto: o delegado Antdnio
Barbosa Lima, o agora juiz Simplicano Pombo e Manoel Fereira Candido, outrora juiz e que passou a
ocupar o cargo de 1° suplente do delegado em exercicio. A segunda representagéo foi assinada por
Ignacio Barbosa Lima.

> |bidem.

%2 |bidem.

%% Diario de S. Paulo, 08 fev. 1867, n. 445, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 01 out. 2020.
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lugar a forte oposi¢cao enfrentada por ele da parte dos liberais encabegados pelos
“‘Barbosa Lima” Antdnio e Ignacio e por Manuel Pereira Cassiano. Essa oposigéo
parece estar relacionada ndo sO6 seu habitus ultramontano — que realmente
incomodou parte da sociedade francana —, mas também ao fato de o vigario estar
adquirindo um papel de protagonismo nas fileiras conservadoras, exigindo agdes
dos opositores no sentido de neutraliza-lo politicamente. O segundo aspecto
importante relaciona-se ao papel do paroco nos acontecimentos da fazenda Pouso
Alto, revelando um pouco da multifacetada relagao do clero nacional — ultramontano
Ou ndo — com a escravidao.

Considerando a biparticdo do campo politico entre liberais e conservadores
no contexto imperial e a luta dos agentes pertencentes a tais agremiacdes para a
conquista de capital politico e/ou econémico, torna-se compreensivel a tatica de
desfalcar o grupo adversario por meio de subterfugios juridicos.

A pratica do “aos inimigos a lei”, parece enraizada em nossa cultura politica
conforme denota a propria condenagao dos bispos D. Vital e D. Macedo Costa no
caso da Questao Religiosa, sujeitos a legislagado regalista do Império. Guardadas as
especificidades e distancias temporais que o termo comporta, o que parece ter
ocorrido no caso da fazenda do Pouso Alto, assim como em outros processos
enfrentados por Candido Rosa, é algo semelhante ao que chamariamos hoje de
lawfare ou “guerra juridica”. Termo surgido na década de 70 do século XX para
designar uma das estratégias militares utilizadas no conflito entre nagdes, o lawfare
consiste na utilizagcdo do direito como arma para combater um oponente, qualquer
que seja a sua natureza®*.

Muito antes de Wanderley dos Santos e considerando o objetivo apologético
do seu texto, em 1912 o memorialista Afonso de Carvalho ja defendia a tese de

lawfare:

furiosos, procuravam os seus inimigos envolvé-lo, sobre qualquer pretexto,
nas malhas da justica. Como ensaio, acusavam-no de castigar alguém com
palmatoadas. “Nao era isso permitido, bradavam, senao contra escravos”.
Processado, Padre Céandido foi absolvido, & mingua de provas.
Posteriormente novas acusagdes: o vigario casava orfaos sem a prévia

%% MATOS, Erica do Amaral. Lawfare: uma introdugdo ao tema e uma aproximagao a realidade

brasileira. Revista Brasileira de Ciéncias Criminais, vol. 161, ano 27. Sdo Paulo: Ed. RT, nov. 2019, p.
228. Disponivel em:
<https://www.researchgate.net/publication/337010987 Lawfare uma introducao ao tema e uma a
proximacao a_realidade brasileira>. Acesso em: 04 maio 2021. Sobre o tema, ver também ZANIN
MARTINS, Cristiano; ZANIN MARTINS, Valeska Teixeira. Lawfare: uma introdugdo. Sao Paulo:
Contracorrente, 2019.
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autorizagéo do Juiz. Mas Padre Candido continuou a sair-se airosamente da
enroscada’®®.

Seguindo essa mesma linha de raciocinio, e considerando o processo da

fazenda do Pouso Alto, Antdnio Constantino asseverava:

Politico extremado, militante nas fileiras conservadoras, teve logo contra si
as hostilidades do partido liberal, que ndo perdia ensejos de combater o
padre e indispO-lo com os proprios catdlicos. [...] A histéria, na denuncia,
ndo aparecia com todas as circunstancias elucidativas. Ocultavam-se os
pormenores, com o fim de culpar o viga’rio356.

Para além das questbes politico-partidarias envolvendo Candido Rosa, a
atuacao do vigario durante os castigos dos escravos na fazenda do Pouso Alto
revela um aspecto importante: a relacdo do clero catdlico, em especial dos parocos
locais com o escravismo e com a sociedade escravocrata. De acordo com a maioria
das testemunhas do processo, a expedi¢cado a fazenda tinha um objetivo bastante
claro, que era o de castigar os escravizados para que estes revelassem o paradeiro
da filha de Dona Joaquina. Outro ponto pacifico nos depoimentos é o fato de que
Candido Rosa foi o autor do convite.

O relato dos depoentes indica que o interrogatorio foi presidido pelo vigario,
que apontava seu crucifixo em direcdo aos supliciados dizendo que deveriam sofrer
aquele castigo devido a infidelidade destes para com a sua senhora. Essa imagem
descrita por dois dos sete depoentes apresenta uma carga metaférica incontornavel,
representando a relagao da Igreja com a escravidao africana no Brasil.

Candido Rosa foi retratado no processo como pega constitutiva da
sociedade escravocrata, defendendo os direitos dos proprietarios e nao parecendo
escandalizar-se com as torturas impingidas aos cativos, sendo estas consideradas
um meio para um fim.

Cabe ressaltar, concordando com Sérgio Miceli®*’

, que O clero era uma
faccdo nao-econbmica da elite nacional, e mesmo que houvessem vozes
dissonantes quanto a questdo escravista, a tendéncia geral da Igreja no Brasil

oscilava entre um siléncio sepulcral sobre o assunto, discursos legitimadores da

%% CARVALHO, Afonso de. A Franca - esbo¢o de Histéria e costumes. Sao Paulo: Escolas Prof.

Salesianas, 1912, p. 143. (MHMF).

%% CONSTANTINO, Antdnio. O primeiro processo do padre Candido. Comércio da Franca, n. 806, 4
out. 1931, p. 01.

7 MICELLI, Sergio, op. cit. 2009, p. 12, passim.
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instituicdo escravista enquanto “a vontade de Deus”, induzindo a passividade dos
escravizados e a utilizacdo — abundantemente documentada — da mao-de-obra
cativa.

O exposto até aqui encontra sustentagdo mesmo na historiografia
institucional. Para o tedlogo e historiador da Igreja Sérgio Sezino Douets de
Vasconcelos, “com as mais sutis e sofisticadas interpretagdes biblicas e teoldgicas,
ela [a Igreja] justificou, salvo raras excegdes, a injustica praticada contra os negros
escravizados”*®. Monsenhor Maurilio César de Lima, por exemplo foi categdrico em
sua colocacdo: “o que fica dificil de explicar € como a Igreja, tdo intransigente na
defesa da liberdade dos nativos, foi tdo condescendente com a escravidao negra, a
ponto de permiti-la e até usa-1a”*°. No inicio da década de 1980 na classica Historia
da Igreja no Brasil, o padre José Oscar Beozzo ja dizia a mesma coisa:

Em relagdo ao indio, ela lutara com todas as forcas para separa-lo do
convivio com o colono; em relagdo ao negro, ela fara alianga com o senhor
de escravos para levar a religido ao negro. Ela mesma se comprometera
profundamente com o sistema vigente, usando intensamente o brago
escravo nas propriedades das ordens religiosas, nos engenhos, nos

servigos domésticos de vigarios e bispos360.

Ao pensar a relagédo dos jesuitas com a escravidao, o historiador da Igreja e

frade servita Dilermando Ramos Vieira concluiu, seguindo o0 mesmo raciocinio, que

boa parte dos religiosos e do clero ndo s6 se acomodou a tal situagao,
como inclusive passou a ser proprietaria de escravos. Até os jesuitas se
utilizaram deles, primeiro uns poucos para os trabalhos domésticos, depois
em grande quantidade nas fazendas™®'.

Para Dilermando, essa adaptacdo dos jesuitas ao modus vivendi colonial
nao impediu, por outro lado, que os cativos tivessem um tratamento mais brando em

suas fazendas. Além disso, cita o esforgo da Igreja na criagdo de 33 dias santos

%8 \VASCONCELOS, Sérgio Sezino Douets. Igreja Catélica e escraviddo no Brasil colénia: uma
abordagem cultural, p. 09. Anais do XVII Simpdsio Nacional de Histéria, ANPUH, 2013. Disponivel
em: < http://snh2013.anpuh.org/resources/pe/anais/encontro5/04-rep-
sociais/Artigo%20de%20Sergio%20Douets.pdf >. Acesso em: 06 maio 2021.

9 LIMA, Maurilio César de. Breve Histdria da Igreja no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 2001, p. 41.

%0 BEQZZ0, José Oscar. A Igreja e a escravidao (1875-1888). In: . (Coord.). Histéria da Igreja
no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo. T Il, v. 2. Petrépolis: Vozes, 1980, p. 264 (grifos
no original).

%7 VIEIRA, Dilermando Ramos, op. cit., p. 68.
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como feriado legal, o incentivo as irmandades religiosas e até mesmo a
possibilidade de ordenacéo sacerdotal de muitos negros®®?.

Apesar da condenacgdo da Igreja em relagdo a escraviddo desde, pelo
menos, 1537, com as duas bulas do papa Paulo Il (1534-1549) Véritas ipsa e
Sublimis Deus®®, ordens religiosas e vigarios utilizavam largamente o trabalho
cativo.

A historiografia académica também abordou o tema. Emilia Viotti da Costa
fez referéncia ao padre Antdnio Vieira recriminando o tratamento cruel em relagao
aos escravizados, ao mesmo tempo em que sugeria a introdugdo do brago cativo
para resolver a questdo da mao-de-obra no Maranh&o®**. Sobre a posicdo do clero
nacional a respeito do tema a historiadora concluiu que “a maioria considerava a
escravidao perfeitamente legitima e justificada”®.

Para Ricardo Luiz de Souza, “foi comum, por fim, a posse individual de
escravos por parte dos sacerdotes, que, assim como qualquer proprietario, tinha a
sua riqgueza medida pelo numero de escravos que possuiam™®. O historiador
considerou que o discurso oficial da Igreja em relagdo a escraviddo permaneceu
praticamente inalterado até o triunfo do abolicionismo. Ressaltando no episcopado a
auséncia de uma atuacdo efetiva no movimento abolicionista, Ricardo Souza
considerou que este soO iria manifestar-se tardiamente, na Pastoral Coletiva do
Episcopado Brasileiro em 1900%"

Quanto ao clero ultramontano, seu posicionamento oficial quanto a
escraviddo pode ser sintetizada na carta pastoral escrita pelo bispo do Rio de
Janeiro, D. Pedro Maria de Lacerda, no contexto da Lei do Ventre Livre. Dirigindo-se

aos cativos, o prelado asseverou:

Se até agora por temos e consciéncia, devieis a vossos senhores respeito,
obediéncia e amor, de hoje em diante lhes deveis dobrado respeito,
dobrada obediéncia e dobrado amor, porque o temor deve ser substituido

por agradecimento%s.

%2 \/IEIRA, Dilermando Ramos, op. cit., p. 68-69.
%3 | IMA, Maurilio César de, op. cit., p. 41.
2:‘5‘ COSTA, Emilia Viotti da, op. cit., p. 275.
Ibidem.
%5 S0UZA, Ricardo Luis de. Catolicismo e escraviddo: o discurso e a posse. Foz do Iguacu,
EDUNILA, 2020, p. 93.
%7 |bidem, p. 97.
%8 |bidem.
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Apesar de considerar a escraviddo como “a maior e mais abjeta degradacao

moral, a que pode chegar a dignidade humana”®®

, 0 proprio Candido Rosa foi
proprietario de escravizados.

De acordo com duas escrituras de doacao presentes no Arquivo Histérico de
Franca, em 10 de fevereiro de 1879, na casa do padre Candido Rosa, a proprietaria
Maria das Neves Avelino fez a ele a doacado de dois escravizados, ambos filhos de
uma cativa liberta de nome Ana. Nascidos antes da “Lei do Ventre Livre”,
promulgada em 28 de setembro de 1871, eram eles Pedro de 9 anos de idade e sua
irma Maria da Trindade, com 13 anos. Sobre a doagcdo do menino, foram
testemunhas Miguel Gomes “Mineirdo”, Pacifico da Silva Diniz e o padre Jo&o
Evangelista Braga. O escrivao Joaquim Paes de Toledo Cunha assim registrou a
doacao:

[...] Me foi dito que essa senhora é possuidora livre e desembargadamente
de um escravo de nome Pedro, de cor preta, de nove anos de idade, natural
desta cidade, filho de Ana liberta, matriculado neste municipio da Provincia
de Sao Paulo sob numero mil oitocentos e dezenove. [...] Dele faz doacao
ao dito Padre Candido Martins da Silveira Rosa, na importancia de
setecentos e cinquenta mil réis, que o podera possuir como seu que fica
sendo de hoje em diante, com a uUnica condi¢do de, pelo mister do doador,

gozar o referido escravo de plena liberdade como se de ventre livre
nascesse’’’.

O tabelido, Gaudéncio Jacinto Lopes de Oliveira, registrou que a irma de
Pedro, era a “[...] escrava, solteira, de nome Maria da Trindade, de cor preta, com a
idade de treze anos, filha de Ana, liberta, natural desta cidade e matriculada sob os

371 Maria teve

numeros mil oitocentos e dezoito da matricula e cinco da relagao [...]
0s seus servicos doados a Santa Casa de Misericordia, fundada e dirigida por
Candido Rosa, por um periodo de seis anos, ao término dos quais ela deveria ser
libertada. Testemunharam essa segunda doagdo o Cap. Carlos Ernesto Francga
Leite, Miguel Gomes “Mineirao” e Pacifico da Silva Diniz.

N&o foi possivel acompanhar a trajetoria da cativa Maria da Trindade, mas o
seu irmao Pedro foi alforriado cinco anos depois por Candido Rosa, em 25 de margo

de 1884, por ocasido da comemoracao dos vinte e cinco anos de seu paroquiato372.

%90 Apéstolo, 09 jan. 1875, n. 06, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 30 nov.

2020.

370 | jvro de notas n. 02 (1878-1879) — Escritura de escravos, fls. 28 e 29 (Livros Cartoriais, cx. 0938).
(AHMF).

" Idem, fl. 29

%72 Livro n. 04, fl. 34 (Livros Cartoriais, cx. 0938). (AHMF).
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Em uma nota, o jornal da corte, Mercantil, noticiou o ocorrido e citou também um
outro escravo alforriado pelo paroco: “A¢bées boas. — O padre Candido Martins da
Silveira Rosa, vigario da Franca, Minas Gerais [sic], libertou os seus escravos Paulo

e Pedro™"3.

3.1.3 Tavares Bastos, elei¢cées provinciais e o “caso do len¢o”

As tentativas da Camara Municipal, sob os liberais, para que se mantivesse
o0 padre Cassiano Ferreira de Menezes foram frustradas com o retorno do padre
Candido Rosa a Franca em janeiro de 1867. A intercesséo do “cacique” conservador
Cap. José Eduardo de Figueiredo fundamentou tal decisdo do paroco, mas nao
impediu as novas investidas dos opositores, que apelaram ao presidente da
provincia de S3o Paulo, José Tavares Bastos>".

Em um artigo publicado no carioca Jornal do Comércio de 25 de abril de
1867, o paroco Candido Rosa acusou a Camara Municipal de Franca de promover-
Ihe uma perseguicao politica insuflada pelo Cel. Anténio Barbosa Lima, o seu “mais
atroz e maior caluniador” *”°. O instrumento utilizado para tal finalidade seria uma um
oficio assinado pelos vereadores e enviado ao presidente da provincia, contendo
uma série de acusagdes contra o vigario. Segundo o artigo do clérigo, o documento
foi aprovado na Camara em 11 de fevereiro e foi publicado no suplemento de
numero 58 do mesmo jornal376. Inquirindo vereadores e levantando hipéteses sobre

o documento, o paroco concluiu que este carecia de legitimidade ao trazer as

%% Mercantil, Rio de Janeiro, 30 abr. 1884, n. 31, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.

Acesso em: 20 nov. 2020.

3% José Tavares Bastos (1813-1893) foi uma das principais liderancas do Partido Liberal, exercendo
o cargo de Presidente da Provincia de Sao Paulo entre 08 de novembro de 1866 e 12 de outubro de
1867. Foi pai de Aureliano Tavares Bastos (1839-1875), ardoroso defensor do federalismo no Império
e autor de A Provincia: estudo sobre descentralizagdo no Brasil, de 1870. LAGO, Laurenio. Supremo
Tribunal de Justica e Supremo Tribunal Federal: dados biograficos 1828-2001. 3. ed. Brasilia:
Supremo Tribunal Federal, 2001. p. 150-151. Disponivel em:
<http://www.stf.jus.br/portal/ministro/verMinistro.asp?periodo=stj&id=337>. Acesso em: 03 abr. 2020.
%> O Exm. Sr. presidente da provincia de S. Paulo e o padre Candido Martins da Silveira Rosa, atual
viario da Franca. Jornal do Comércio, Rio de Janeiro, 25 abr. 1867, n. 114, p. 02. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 21 nov. 2020.

3% Jornal do Comércio, Rio de Janeiro, n. 58, 27 fev. 1867. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 21 nov. 2020. Infelizmente ndo foi possivel localizar o suplemento do jornal referido por
Candido Rosa ou mesmo a ata da sessdo da Camara Municipal. Sobre a primeira fonte supomos ser
verdadeira, pois a reclamagao dos vereadores realmente chegou a Tavares Bastos. No caso da
segunda fonte é de se supor que — reforgando a hipétese de Candido Rosa — a sua confecgdo nao
ocorreu em uma sessao oficial da Camara Municipal, pois nem mesmo o secretario da instituigao
pdde localiza-la quando inquirido pelo paroco. Jornal do Comércio, Rio de Janeiro, 25 abr. 1867, n.
114, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 21 nov. 2020.
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assinaturas de apenas 4 dentre os 9 membros da Camara®"’, por ter sido redigido
em sessao extraoficial ou mesmo por conter assinaturas falsas.

A resposta de Tavares Bastos aos “chimangos” francanos e a Candido Rosa
veio sob a forma de um oficio datado em 23 de fevereiro de 1867, publicado num
curioso editorial do Diario de Sdo Paulo, em que a folha acusava Bastos de querer
ser o0 “bispo da provincia”. O texto trazia a integra das acusagdes feitas ao paroco de

Franca por seus adversarios:

Veio ao conhecimento desta presidéncia, que v. rvm., no dia em que tomou
posse da igreja dessa cidade, subindo ao pulpito, dai, com altas vozes,
insultara os liberais, e assim continuando a praticar em todas as missas
conventuais; que saindo as fazendas a angariar votos para eleigao,
aconselhava aos seus paroquianos que nao obedecessem as autoridades,
porque eram todas demitidas, e que se apresentassem armados no dia da
eleicdo, para o que fosse necessario; que, tendo sido um individuo
convidado para um casamento, foi por v. rym. arrancada a vela da mao do
mesmo, dizendo que como liberal ndo podia assistir aquele ato, sendo isto
presenciado por grande numero de pessoas; que negou-se a fazer um
casamento, por ser o individuo liberal; que finalmente, no dia da elei¢ao,
tirara do lado onde se reuniam os liberais todas as imagens dos altares,
concorrendo todo o seu procedimento para a super-excitagao partidistica
que deu em resultado o plano executado de perturbar e impedir a apuragao
das cédulas, confundindo-se estas com outras langadas a mesa de
surpresa. Cumpre pois que v. rvm., em vista do que fica expedido, informe
circunstanciadamente, e com urgéncia que requerem a gravidade e

consequéncia dos fatos que lhe sao arguidos. Deus guarde a v. rvm®’8.

A justificativa do vigario foi publicada do mesmo editorial, logo abaixo do

oficio de Tavares Bastos:

“Ilm. e exm. sr.

Acusando recebido o oficio de v. exc. em data de 23 do més préximo findo,
e perfeitamente inteirado de tudo quanto nele esta expendido, corre-me o
imprescindivel dever de significar a v. exc., que, sendo tdo infundada quao
caluniosa, tdo injusta quao gratuita, tdo difamante qudo irreligiosa, a
acusagao que alguém, ou, para melhor dizer, alguma autoridade desta
cidade, fez contra mim perante esta presidéncia, e querendo em por agora
poupar-me ao trabalho de fazer uma refutagao cabal e satisfatéria de tantos
dislates de que esta prenhe a dita acusagdo, contento-me s6 e
simplesmente em suplicar encarecidamente a v. exc., zeloso administrador
desta infeliz provincia, se digne ordenar a quem competir, que
responsabiliza-me, visto que, segundo afirma o meu detrator, eu sou
culpado; afim de que, por este modo, se faca a luz, se restabeleca a

%" Para embasar-se legalmente Candido Rosa referenciou a lei de 1° de outubro de 1828 que

estabelecia um quérum minimo de cinco vereadores tanto para o funcionamento quanto para as
deliberagbes nas Camaras Municipais.

%’® Diario de S. Paulo, 28 mar. 1867, n. 484, p. 01. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 21 nov. 2020.
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verdade, e seja severamente punido, e rigorosamente castigado o acusado
ou o seu detrator.

Junto com este remeto a v. exc. um atestado, feito e assinado pelo honesto,
probo, justo e imparcial dr. juiz de direito desta comarca, o lim. sr. José
Ignacio Gomes Guimaraes, verdadeiro tipo dos magistrados honrados.
Permita-me v. exc. que eu lhe declare que esse atestado € a expressao
sincera da verdade. Deus guarde a v. exc. por mais anos.

lim. e exm. sr. dr. José Tavares Bastos, m. d. presidente desta provincia de
S. Paulo.

O padre Candido Martins da Silveira Rosa.

Franca, 11 de Margo de 1867°"°.

O artigo finaliza com uma carta do juiz José Ignacio Gomes Guimarées em
defesa de Candido Rosa. Segundo ele, o discurso do vigario ndo era contra o
Partido Liberal, mas contra a invasdao dos paises catdlicos pelo protestantismo e
contra o “liberalismo anarquico”. Apds elogiar as virtudes do paroco, defendeu que
este teria pedido moderacdo aos partidarios nas proximidades da elei¢cao, insistido
que respeitassem o templo e que evitassem entrar armados no mesmo. Quanto a
questdo das imagens sacras, o0 magistrado atestou que elas foram retiradas antes
da missa, depois da qual ocorreu o pleito. Por fim, o vigario ndo foi o responsavel
pelo baralhamento das cédulas eleitorais, pois seus “autores sao geralmente
conhecidos™®.

A segunda resposta do paroco da Franca a Tavares Bastos € um verdadeiro
libelo a favor dos direitos da igreja e uma sintese do paradigma ultramontano. Nela,
Candido Rosa expressa o0 seu compromisso na implementagao desse projeto, numa
exposicao regida pela ténica da Igreja em perigo, elemento caracteristico dos
discursos oficiais da hierarquia catdlica, especialmente a partir da segunda metade

do século XIX:

Concluindo estas minhas resumidas e toscas observagdes por honra do
meu ministério e em desagravo da divina missdo de que estou encarregado,
declaro alto e bom som que, apesar de eu ter sido acusado perante o Exm.
Sr. desembargador José Tavares Bastos, pelo imperdoavel crime que
cometi de em altas vozes, pregar contra o anarquico liberalismo, contra a
paga e imoral civiizagdo moderna e contra o grosseiro e estupido
progresso, verdadeiro fruto da absurda utopia dos tempos modernos,
confiado na misericordia divina e na prote¢cao da Santissima Virgem Maria
verdadeira Mae do Homem Deus, sempre que a ocasido for asada
continuarei as mesmas prédicas porque fui acusado; porquanto sacerdote
catdlico apostdlico romano como me ufano de o ser, corre-me o
imprescindivel dever de, sob pena de condenacao, pregar Jesus Cristo e
Jesus Cristo crucificado, e defender os direitos e a liberdade de minha

%"° Diario de S. Paulo, 28 mar. 1867, n. 484, p. 01. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
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amavel Mae a igreja catdlica, hoje no século XIX tdo escarnecida, tao

perseguida e tdo escravizada pelo anarquico liberalismo, pelo estupido

progresso, Pela imoral civilizagdo moderna que tantos males tem feito para
38

as almas

O suposto baralhamento dos votos por Candido Rosa e a portaria de
Tavares Bastos exigindo explicagdes salpicou os jornais paulistas e mesmo da corte
no final de 1860, gerando uma verdadeira guerra de narrativas entre liberais e
conservadores a respeito do fato. Os primeiros consideravam o vigario como a prova
cabal da expansé&o do “jesuitismo” pela provincia e um mal a ser extirpado em nome
do “progresso” e da “civilizagdo”. Para os segundos, o paroco era vitima de
campanhas difamatérias e perseguicbes da Camara Municipal, simplesmente por
seguir fielmente as determinagdes papais.

Essa opinidao era partiihada pelo “cascudo” Cap. José Eduardo de
Figueiredo, que na época tinha acabado de ser exonerado por Tavares Bastos do

seu cargo de Capitdo da 22 Cavalaria na guerra contra o Paraguai:

Passo a dizer algumas palavras sobre o escandaloso processo e atroz
perseguicao que sofre o sr. vigario Candido Martins da Silveira Rosa, e com
o devido acatamento, chamo a ateng¢do do nosso mui digno bispo, a favor
do referido sr. vigario, e direi em abono da verdade, que o crime que esse
digno sacerdote, esse paroco, o mais zeloso pela salvacdo das suas
ovelhas tem, é nédo transigir com o decantado progresso; com a corrupgao
do mundo, da qual se acha isento pela misericérdia divina®®.

Para o lider conservador Martinho Prado Junior, a denuncia de Céandido
Rosa tinha o objetivo de “castigar o digno vigario daquela pardéquia, um dos mais
dignos e honrados da provincia” 383 Retomando posteriormente a defesa do paroco,
segundo ele “a imprensa reproduz as acusacgdes, e o brado: Ah! jesuitas! repercute
em todos os grupos”®*,
Devido as acusagdes de fraude eleitoral o paroco chegou mesmo a sofrer

um processo ‘rabo de palha” por parte do juiz de Batatais, Eugénio Constancio

%1 0 Exm. Sr. presidente da provincia de S. Paulo e o padre Candido Martins da Silveira Rosa, atual

viario da Franca. Jornal do Comércio, Rio de Janeiro, 25 abr. 1867, n. 114, p. 02. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 21 nov. 2020.

%2 Carta de José Eduardo de Figueiredo ao redator do Diario de Sdo Paulo, datada de 22 de margo
de 1867. Diario de S. Paulo, 11 abr. 1867, n. 496, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 22 nov. 2020 (grifos nossos).
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Lacazer, e acabou absolvido das acusagdes®®. De acordo com o ex-juiz Ignacio
Gomes Guimaraes, os responsaveis pelo ocorrido foram presos e posteriormente
resgatados por cerca de cinquenta homens armados que chegaram a disparar
contra a porta de um cidad&o francano®®.

Ap0s alguns atritos pela imprensa e um processo “natimorto” vindo do juiz de
Batatais, o oficio de José Tavares Bastos a Candido Rosa ndo gerou maiores
problemas ao paroco. Em seu ultimo texto sobre o ocorrido, em resposta ao
antagonista e redator do Jornal do Comércio do Rio de Janeiro, Julio Consténcio de
Villeneuve, o vigario da Franca deslegitima novamente a denuncia da Cémara,

expressando também a sua relacdo com a politica enquanto sacerdote:

Declaro a S. S. que nunca fui, ndo sou, e jamais serei homem de partido e
padre politico; maxime nos tempos em que o escandalo, a imoralidade, a
corrupgao e a mania de inovagdes tiverem feito o seu domicilio perfeito e a
sua residéncia definitiva, nas altas regides do poder, o qual, para ser o que
dever ser, deve néo esquecer-se da divindade de sua origem, resolver de
um modo claro e pratico o problema da verdadeira liberdade com a ordem,
da autoridade com a caridade, prestando sempre homenagem e veneragéo
a moral e aos dogmas do catolicismo. Fique certo o ilustre correspondente
de que estou pronto e preparado para discutir convenientemente com S. S.
pelo 6rgdo da imprensa sobre todos os fatos que me foram imputados pela
camara municipal desta cidade (se € que 4 ou menos de 4 vereadores
constituem cémara)387.

O episddio dos votos envolvendo Candido Rosa desnuda também um pouco
das engrenagens de poder subjacentes ao processo eleitoral, realizado dentro das
igrejas e permeado por fraudes e violéncia patrocinadas pelas elites politicas, em
sua maioria formada por grandes proprietarios de terras e escravizados. O

amadurecimento dessas praticas redundou no chamado coronelismo, fenbmeno

%5 Correio Paulistano, 29 abr. 1868, n. 3569, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 22 nov. 2020. Octaviano Ferreira Braga, autor da nota, utiliza o termo “rabo de palha” para se
referir a um processo com caréncia de provas, impetrado com o intuito exclusivo de causar
transtornos ao acusado. Segundo Octaviano Braga, Lacaze teria iniciado esse processo contra
Candido Rosa para agradar um amigo de S&o Paulo, que teria lhe enviado uma carta pedindo que
assim o procedesse. Braga, porém, ndo apresentou tal documento.
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tese medieval sobre a origem divina do poder dos governantes, tema desenvolvido posteriormente
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complexo que na visdao de José Murilo de Carvalho, s6 estaria plenamente
consolidado a partir da Primeira Republica®®.
Em seu “esbocgo de histéria e costumes” de Franca, o memorialista Afonso

de Carvalho, exp0s toda a tensao presente na época dos pleitos eleitorais:

Mas, nem tudo se expedia em festas no planalto. De tempo em tempo, um
burburinho novo e sério mais forte fazia bater os coragdes. Era a hora dos
votos, a hora do perigo, a livida hora dos saracoteios da capangada
eleitoral. Diante do oratério e da vela benta, as mulheres pendiam a fronte
sobre o tergco para que as coisas bem corressem®.

O primeiro decénio do paroquiato de Candido Martins da Silveira Rosa foi
coroado por uma ultima polémica, o chamado “caso do len¢o”. Em sua edicéo de 23
de julho de 1869, o jornal liberal paulistano O Ypiranga publicou a carta de dois
francanos queixando-se da postura inflexivel do padre. A primeira carta, assinada
pelo comerciante José Carneiro de Carvalho, narrou fatos ocorridos no dia 22 de
junho, quando, por ocasido da missa de sétimo dia de sua falecida esposa, o vigario
teria cancelado a cerimdnia por estar a familia do médico José Bernardino Pereira
de Figueiredo sem o lengo na cabeca. Candido Rosa teria esperado a saida de
ambos e iniciado a missa, fato considerado por José Carneiro como um verdadeiro
escarnio. A outra carta, assinada por José Bernardino, narrou a mesma versao do
fato e acrescentou que no dia 29 o padre teria admoestado as suas filhas do alto do
pulpito por ndo usarem o lengco na cabeca, ameagando fechar-lhes as portas da

igreja, chamar a policia ou mesmo demitir-se®®.

%88 CARVALHO, José Murilo de. Pontos e bordados: escritos de histdria e politica. Belo Horizonte:
Ed. UFMG, 1999, p. 131. Sobre a génese e caracteristicas do coronelismo francano, ver
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ANPUH2011-FransergioFollis.pdf>. Acesso em: 20 jan. 2021; MELO, Egle Roberto Menezes. O
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Histéria) — Faculdade de Histéria, Direito e Servigo Social, Universidade Estadual Paulista “Julio de
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A polémica continuou na semana seguinte nas paginas do Ypiranga, onde
José Bernardino em sua segunda carta sobre o assunto, diz que o paroco o
perseguia porque ele tinha se hospedado na casa de um membro do Partido Liberal.
Em seu parecer, era “como se tivéssemos retrogradado a época da inquisicéo e a
propaganda que vai aparecendo do renascimento da seita de Loyola”391.

O “caso do lengo” em Franca repercutiu a ponto de ser abordado pelo
capixaba Jornal da Vitéria e pela Semana llustrada do Rio de Janeiro. O primeiro
publicou a primeira carta de José Carneiro Carvalho no Ypiranga, e posicionou-se

sobre Candido Rosa:

esse paroco é dos que seguiam pelo farol episcopal da corte, que reflete as
tenebrosas luzes do Vaticano, forcejando por derramar em tempos de
avancada ilustragao e liberdade plena, ideias, ou antes, astlcias perversas
dos nossos descendentes de Loyola392.

Ja a folha Semana llustrada com o tom sarcastico carateristico, disparou:

“parece que Deus n&o gosta de quem vai a igreja sem lengo na cabega. O érgéo

desta vontade divina é o vigario da Franca Candido Martins da Silveira Rosa™®. E

termina sua apreciagdo de maneira ainda mais jocosa:

O padre Rosa quer fazer crer aos seus ouvintes, que Jesus Cristo esta la
em cima ao pé de S. Jodo, ocupado em ver quem traz lengo na cabecga.
—Jodo, quem é aquela familia que nao traz lengo?

— E afamilia do Dr, Figueiredo.

— Jodo, aquilo é um sacrilégio; ndo é a fé que salva; é o lengo. Toma nota.

— Mestre! Reparai que o padre Rosa nao que dizer missa por causa daquele
atentado.

— E um grande homem; dou-lhe indulgéncias plenérias394.

Em resposta as criticas, Candido Rosa alegou ndao endereca-las a José
Bernardino, posto que este havia falecido recentemente, mas ao jornal O Ypiranga,

segundo ele um “pasquim difamador”, “criagdo de Tavares Bastos”, “que, conquanto

fosse pequenino em tamanho, todavia teve a inaudita e descomunal coragem de

%1 O Ypiranga, Sao Paulo, 29 jul. 1869, n. 274, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
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constituir-se e querer ser o meu bispo™%. O artigo encerra-se com uma justificativa
teolodgica para o uso do lengo feminino, baseada em uma extensa passagem da
Primeira Epistola de Paulo aos Corintios (I Cor. 11, 1-16), e cuja sintese pode ser
encontrada no versiculo 5: “e toda a mulher, que faz oracéo, ou que profetiza nao
tendo a cabeca coberta, desonra a sua cabeca, porque € como se estivesse
raspada”®®.

A compreensao dos embates vividos por Candido Rosa no primeiro decénio
do seu paroquiato € uma tarefa importante para o presente estudo. Algumas
analises atribuiram as investidas dos liberais contra o vigario pelo fato deste usar do
pulpito como palanque politico a favor dos conservadores. Esse é o ponto de vista

da professora Mildred Goncalves:

De natureza impetuosa, muitas vezes usou o pulpito ndo apenas para suas
pregacbes de carater religioso, mas também para manifestar-se
politicamente. E foi justamente por causa dessa manifestacdo que
Monsenhor Rosa tornou-se alvo de constantes criticas®”’.

Em que se pese o potencial conflitivo de sua “natureza impetuosa” — fruto,
em grande parte de seus habitus —, atribuir as investidas dos opositores contra
Candido Rosa, somente por ele ter se manifestado politicamente dentro da Igreja, é
privilegiar apenas um dos aspectos da questdo. Na realidade esse foi o principal
argumento utilizado pelos liberais francanos que apelaram a Tavares Bastos na
tentativa de neutralizar o paroco. O que a leitura das fontes permite depreender é
que um discurso ultramontano questionando a civilizagdo moderna e o “liberalismo
anarquico” foi interpretado pelos opositores do paroco como um ataque aos liberais.

E importante ressaltar também que as oposi¢des ao paroquiato de Candido
Rosa manifestaram-se desde o inicio, alegando-se para tanto o fato do vigario ndo
ter sido colado. Isso demandou por parte da Cémara, entdo majoritariamente
conservadora, manifestagées em prol da sua manutengao junto a sede episcopal.

Por fim, e ndo menos importante, ha que se considerar uma falsa dicotomia
entre o Candido Rosa padre e o Candido Rosa politico. Na realidade, conforme ja

exposto, essas duas dimensdes sao tao indissociaveis como os dois lados de uma
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em: 04 jun. 2021.

%% Citagao biblica retirada do artigo de Candido Rosa. Diario de S. Paulo, 11 set. 1869, n. 1206, p.
03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 04 jun. 2021.

%7 NALDI, Mildred Regina Gongalves, op. cit., 1979, fl. 19.




143

mesma moeda. A “pequena politica” partidaria era um fim para atingir a “grande
politica” social: a implementagao do projeto ultramontano.

Esses primeiros conflitos vividos pelo jovem paroco e que culminaram em
praticas de lawfare utilizadas pelos liberais com o intuito de varré-lo do campo
politico, foram motivados ndo sé pela sua postura intransigente e aguerrida em torno
dos principios ultramontanos, mas principalmente, pelo fato de Candido Rosa ter
adquirido o status de importante lideranga conservadora na cidade de Franca. Esta é
a perspectiva que parece mais razoavel, considerando-se as circunstancias em
torno de sua vinda para a cidade e os debates explicitados pelas fontes.

Dentre os varios caminhos que se descortinavam no horizonte de
expectativas de padre Candido, sua afiliacdo ao Partido Conservador para disputar

uma cadeira na Assembleia Provincial era uma possibilidade a ser considerada.

3.1.4 Deputado Provincial (1870-1871)

Nao se sabe quando e como ocorreu a filiagado de Candido Rosa ao Partido
Conservador, mas o seu nome aparece vinculado a agremiagdo em uma nota
publicada no jornal Diario de S. Paulo de 10 se setembro de 1868, em que os
partidarios francanos comemoravam a queda do gabinete liberal de Zacarias de
Gobes, a ascensao do Gabinete Itaborai e a indicagcdo do José Ignacio Gomes
Guimar&es como no novo chefe de policia da provincia®®. No ano seguinte o paroco
ja disputaria uma cadeira no legislativo provincial sob a égide dos conservadores.

Apesar das elei¢des para a Assembleia Provincial estarem marcadas para o
dia 15 de outubro de 1869, “chimangos” e “cascudos” mobilizavam-se com certa
antecedéncia no sentido de vencer o pleito e conquistar posigcdes hegemédnicas no
campo politico. Candido Rosa comegava a ter o seu nome aventado para o

legislativo provincial desde meados do ano:

O digno paroco da Franca, o ilustrado e exemplar Candido Martins da
Silveira Rosa é digno de uma cadeira no parlamento provincial; s. rvdma.
nao ignora que seu nome sera aceito com satisfacdo nos colégios eleitorais
de Franca e Batatais, e nunca repelido pelos outros colégios do distrito,
onde conta com muitos e sinceros amigos; s. rvdma. conhecedor do distrito
sabera representa-lo, e pugnar pela satisfacdo de suas necessidades; digno
membro da sociedade eclesiastica, sua presenca na representacao

%% Diario de S. Paulo, 10 set. 1868, n. 912, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
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provincial sera proficua: templos ha que reclamam auxilios, sua voz
eloquente defendera ali o catolicismo, atualmente tdo agredido, e os
interesses e necessidades do distrito terdo um digno representante.
Apresente-se s. rvdma. e tera a certeza do acolhimento que o corpo eleitoral
nao lhe negara; outra coisa ndo se pode esperar de homens patriotas que
almejam o melhoramento moral e material de sua provincia.

Franca, 26 de junho de 1869.

(0] imparcial399.

E importante salientar que desde a Constituicdo de 1824 era exigida uma
renda minima de 100$000 réis anuais para os eleitores de primeira instancia,
também chamados de eleitores de paroquia. Estes, por conseguinte, escolhiam os
eleitores de segunda instancia — ou de provincia —, portadores de uma renda que
Ihes permitia serem votados e votar nos cargos de vereador, juiz de paz, deputado e
senador. A Lei n. 387 de 19 de agosto de 1846 dificultou ainda mais o acesso das
camadas populares aos cargos eletivos, estabelecendo renda comprovada em prata,
e dobrando o valor cobrado dos eleitores de primeira instancia para 200$000 réis e
dos candidatos & deputac&o provincial para 400$000 réis*®.

Apesar de Candido Rosa ter se queixado de receber “a mais que

mesquinha cdngrua de 300$ anuais™’

, Seu nome apareceu em uma lista de
qualificagao de eleitores ja no inicio de 1869, tendo angariado 389 votos para eleitor
de segunda instancia, fato que ja Ihe permitia disputar o cargo de deputado®®. O
paroco nao possuia renda formal nem mesmo para ser eleitor de paréquia, mas, de

acordo com italo Santirocchi,

A renda foi uma restricdo imposta na qualificacdo dos votantes em geral,
porém, o clero, sendo considerado também um funcionario publico, sempre
teve direito de votar e a oportunidade de se candidatar. Inicialmente teve
cbngruas adaptadas para |he garantir elegibilidade & Camara dos deputados
e posteriormente foi isentado da comprovacéo para tal fim*%2,
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*0 FREITAS JUNIOR, Augusto Teixeira de. Legislagdo eleitoral do Império do Brasil. Rio de
Janeiro: B. L. Garnier, 1881. Disponivel em: <http://www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/227301>.
Acesso em: 15 jun. 2021.

0 Carta enderecada por Candido Rosa ao redator do Jornal do Comércio, assinada em 20 de maio
de 1867. Jornal do Comércio, Rio de Janeiro, 13 jun. 1867, n. 163, p. 01. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 15 jun. 2021.

“%” Diario de S. Paulo, 16 fev. 1869, n. 1039, p. 03; Correio Paulistano, 17 fev. 1869, n. 3804, p. 02.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 15 jun. 2021.

43 'SANTIROCCHI, italo Domingos. Afastemos o Padre da Politica! A despolitizacdo do clero
brasileiro durante o Segundo Império. Mneme — Revista de humanidades, UFRN, v.12, n. 29, Jan. —
Jul. 2011, p. 197. Disponivel em: <https://periodicos.ufrn.br/mneme/article/download/1015/994/>.
Acesso em: 17 jun. 2021.
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Preenchendo todos os quesitos necessarios, candidatou-se o paroco da
Franca para uma cadeira na Assembleia Provincial pelo Partido Conservador. A
elei¢do por ele disputada foi regida pela “segunda lei dos circulos” (decreto n. 1082
de 18 de agosto de 1860), que estabelecia 3 distritos eleitorais, cada um deles
representado por 12 candidatos, totalizando assim 36 deputados*®. Candido Rosa

405

foi eleito pelo 3° distrito™ " para ocupar uma cadeira na 182 legislatura (1870-1871).

Além de conseguir uma votagao expressiva nos outros colégios, dos 29 eleitores

francanos, 27 votaram nele*®.

Tabela 2 — Deputados do 3° Distrito eleitos para a Assembleia Provincial de Sao Paulo
(18% Legislatura, 1870-1871)

Candidato Votos Observagio
totais

1°) Antonio Pinheiro de Ulhda Cintra 279 Barao de Jaragua

2°) Anténio Augusto da Fonseca 279 Jurisconsulto

3°) Estévao Ribeiro .de Souza Rezende 279 Baréo de Rezende

4°) Manoel Joaquim Pinto de Souza 279 Advogado

5°) Francisco de Assis Pacheco Junior 278 Capitalista e magistrado

6°) José Alves dos Santos 276 Chefe politico em Mogi Mirim

7°) Antonio da Silva Prado 275 Posteriormente conselheiro, ministro, senador
e prefeito.

8°) Venancio de Oliveira Ayres 271 Influéncia politica no sul da provincia.

9°) Joaquim Leonel Ferreira 266 Tenente-Coronel, influéncia politica no sul da
provincia.

10°) Candido Martins da Silveira Rosa 245 Padre, expoente do Partido Conservador em
Franca.

11°) Emygdio José da Piedade 212 Capitao, posteriormente coronel e deputado.

12°) Paulo Egydio de Oliveira Carvalho 201 Jurisconsulto e filésofo, posteriormente
senador.

Fontes: BOURROUL. Estevao Leao (“Iskander”). O Padre Candido Rosa. Tribuna da Franca,
25 set. 1903, n. 183, p. 01. (MHMF); ANAIS DA ASSEMBLEIA LEGISLATIVA PROVINCIAL
DE SAO PAULO EM 1870. Sio Paulo: Tipografia Americana, 1870, p. 08. Disponivel em:
<https://app.al.sp.gov.br/acervohistorico/wp-content/uploads/2019/11/imperio_1870.pdf>.
Acesso em: 02 jul. 2021; CALIMAN, Auro Augusto. Legislativo Paulista: Parlamentares, 1835-
2011. Sao Paulo: Assembileia Legislativa, 2011, p. 56.

Ao contrario das interpretagoes vigentes4°7, a vitéria de Candido Rosa no
pleito de 1869 nao foi fruto de seu empenho na Questao Religiosa, tendo em vista
que esta teve inicio trés anos depois. Conforme ja foi demonstrado, o paroco foi

% FREITAS JUNIOR, Augusto Teixeira de, op. cit., p. 396-399.

%5 Compunham o 3° distrito os colégios de Campinas, Mogi Mirim, Penha de Mogi Mirim (Itapira),
Casa Branca, Rio Claro, Batatais, Araraquara, Constituicdo (Piracicaba), ltapetininga, Botucatu,
Faxina (ltapeva) e Franca.

% Diario de S. Paulo, 04 nov. 1869, n. 1249, p. 03. . Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 28 jun. 2021.

“” BOURROUL. Estevido Ledo (“Iskander”). O Padre Candido Rosa. Tribuna da Franca, 25 set.
1903, n. 183, p. 01. (MHMF); NALDI, Mildred Regina Gongalves, op. cit., 1979, fl. 21.
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consolidando o seu status de lideranga conservadora, ja nos primeiros anos do seu
ministério.

Por outro lado, pode-se afirmar que, apesar de eleito, nunca houve um
Candido Rosa deputado, posto que ele jamais compareceu as sessbes da

Assembleia Provincial. De acordo com Estevao Ledo Bourroul*®,

a Assembleia Provincial, no tempo do Império, reunia em seu seio as
Sumidades Paulistas. Entretanto, O Padre Candido ndo tomou assento:
entendeu ndo poder sacrificar, por dois meses embora, 0 munus paroquial
ao munus politico — O seu zelo paroquial ndo conhecia limites nem obices
de espécie alguma4°9.

Na realidade padre Candido nao foi eleito para ocupar o cargo de deputado
por dois meses, mas sim pelo periodo de dois anos, no qual faltou em todas as
sesstes*?. A explicacdo levantada por Bourroul acerca de seu “zelo paroquial”
parece convincente, pois, conforme demonstrou italo Santirocchi, sob a lideranca
dos bispos ultramontanos ha um afastamento do clero em ralagdo a politica
partidaria, voltando-se este para a defesa da autonomia da Igreja e para o combate
do regalismo imperial*'".

Em suas raras manifestacbes sobre o assunto, Candido Rosa deixa
transparecer certo desprezo pela politica partidaria, indicando que suas
preocupacdes eram, no fundo, de natureza espiritual. Em 1875, ele expressou isso

de forma direta:

%8 Estevdo Ledo Bourroul (1856-1914) foi um intelectual ultramontano e principal expoente do Partido
Conservador em Franca, junto com o “Bardo da Franca”, Cel. José Garcia Duarte e o padre Candido
Rosa. Jornalista, advogado, membro-fundador do Instituto Histérico e Geografico de Sao Paulo
(IHGSP), co-fundador do Partido Catdlico em Franca e colaborador em diversos jornais, dentre eles A
Ordem, O Apodstolo, O Monitor Catélico e o francano A Justica, folha que trazia em seu cabecalho o
distico “Orgdo do Partido Conservador”, onde foi redator entre 1884 e 1885. Nesta Ultima assinava as
matérias sob o pseudénimo de Iskander em referéncia a Alexandre Magno. Nascido em Nice, Francga
em 18 de maio de 1856, mudou-se com a familia para Taubaté e em 1881, formou-se em direito em
Sao Paulo, na Faculdade do Largo do S&do Francisco. Ficou em Franca entre 1882 e 1886 onde
fundou a Biblioteca Municipal, o Grémio Literario Francano e Clube da Lavoura e organizou as
chamadas Conferéncias Populares com o intuito de instruir a populagdo nos mais diversos assuntos.
Foi também deputado provincial pelo 9° Distrito na 24?2 Legislatura (1882-1883). NALDI, Mildred
Regina Gongalves, op. cit., 1992, p. 84-88; Estevao Ledo Bourroul, pasta 52 (Biografias), doc. 16, n.
01. (MHMF); CALIMAN, Auro Augusto, op. cit., p. 60.

9 BOURROUL. Estevdo Ledo (“Iskander”). O Padre Candido Rosa. Tribuna da Franca, 25 set.
1903, n. 183, p. 01. (MHMF).

“19 ANAIS DA ASSEMBLEIA LEGISLATIVA PROVINCIAL DE SAO PAULO EM 1870, op. cit. Em
fevereiro de 1871 o cacique conservador Jodo Mendes de Almeida fez uma referéncia ao fato de
Candido Rosa ainda nao ter tomado posse do cago, junto a mais quatro candidatos. Diario do Rio de
Janeiro, 09 fev. 1871, n. 40, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 05 jul. 2021.
" SANTIROCCHI, italo Domingos, op. cit., 2011, p. 190.




147

Néo tenho hoje, partido politico propriamente dito, a seguir. Pouco me
importa que governe gente deste ou daquele credo politico. O que deveras
muito almejo, € que, a gente que nos governar, ndo seja do mesmo jaez do
nosso governo atual. Meu partido, se assim me é dado exprimir, que tenho,
que devo, que quero seguir, mesmo a custa do meu sangue, de minha vida,
e custe o que custar, é a Cruz, é o Evangelho, é a Igreja Catdlica Apostdlica
Romana. Devo declarar entretanto, que prefiro uma republica crista e
moralizada, a uma monarquia ateia, despotica, corrupta e magonizada.
Assim, os homens, os meus correligionarios, os homens do meu partido,
sdo todos os liberais distintos, os conservadores nobres, os republicanos
ilustres e todos os homens, que fazem parte da sociedade, cujos membros
se acham reunidos pela profissdo de uma mesma fé, pela participagao dos
mesmos sacramentos e pela submissdao ao nosso Santo Padre, ao nosso

querido e amado Pio IX o Grande.*"?,

Em uma carta escrita em 1881 ao amigo Estevao Ledo Bourroul, 0 mesmo

principio foi exposto pelo paroco:

Posso, em dadas circunstancias, nao transigir mas protelar, adiar,
contemporizar, enfim esperar e aguardar os acontecimentos na marcha
lenta da politica, principalmente da politica local e regional. Porém, em
Religiao, isto é, no que diz a principios, isso nunca, eu ndo tansijo; eu seria
um transfuga se transigisse413.

Absorvido pelo seu “munus paroquial”’, ao qual despendia todo o seu tempo e
energia, voltou-se o paroco da Franca mais para a “grande politica”. A paixao pela
imprensa, usada como espada a servigco do ultramontanismo, movia o jovem de
Jacarei, que angariava na mesma proporgao opositores e admiradores, sendo os

ultimos responsaveis pela construgdo da imagem mitica do “Trovéao do Sul”.

3.2. Combater e construir: a “grande politica”

Para realizar a “grande politica”, representada pela implantagdo do projeto
ultramontano, padre Candido Rosa desenvolveu um abrangente conjunto de agbes

que se desdobraram em quatro frentes interdependentes: combate aos “erros

»414

modernos no pulpito e na imprensa, com foco na macgonaria, no espiritismo e na

“12 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 16 jan. 1875, n. 12, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 05 jul. 2021 (grifos no original).

*13 BOURROUL. Estevdo Ledo (“Iskander”). O Padre Candido Rosa. Tribuna da Franca, 25 set.
1903, n. 183, p. 02. (MHMF).

14 “Erros contemporaneos”, “erros modernos”, “erros da sociedade moderna” sdo termos que foram
popularizados por Pio IX nas enciclicas Qui Pluribus (1846) e Quanta cura | Syllabus errorum (1864),
e por Ledo Xlll na enciclica Inscrutabili Dei Consilio (1878). Nos documentos pontificios da segunda
metade do século XIX, esses termos acabaram por se tornar conceitos extremamente abrangentes,
que incluiam tudo aquilo que era condenavel aos olhos da Igreja ultramontana: racionalismo,




148

separacao entre Estado e Igreja ocorrida na Republica; criagdo de escolas catdlicas;
promogao de assisténcia social calcada no binbmio saude/caridade; por fim, a busca
pelo fortalecimento da dimensdo devocional, com a atragcdo de sacerdotes e
irmandades alinhadas com o ultramontanismo, a criagdo de sociedades de oracéo e
a construgdo de uma nova igreja matriz, que refletisse o atual estagio de

desenvolvimento do catolicismo francano.
3.2.1 Combater
3.2.1.1 “Trovao do Sul” versus Magonaria

A maconaria foi eleita pelos ultramontanos dos dois lados do Atlantico como
a principal inimiga da Igreja na segunda metade do século XIX. Nutrindo-se da rica
simbologia dos pedreiros medievais, os magons do século XVIII ndo constituiam
mais uma corporagao de oficio que erigia castelos ou catedrais*'®, mas sim uma
sociedade filosofica e inicidtica, incumbida de construir um novo homem e
consequentemente uma nova sociedade, calcada em principios como razio,
progresso, laicidade e direitos naturais, elementos esses sintetizados na triade
“liberté, egalité, fraternité”.

Filha da llustracdo, a maconaria — ou as magonarias como preferiu Marco

Morel*'®

—, traziam em si uma ambuiguidade caracteristica do “zeitgeist’ europeu
dos séculos XVIIl e XIX, capaz de unir coisas tao dispares como racionalismo e
formas variadas de misticismo que incluiam pitagorismo, mistérios eleusinos,

hermetismo e gnosticismo.

liberalismo, naturalismo, positivismo, anarquismo, socialismo, comunismo, sociedades secretas como
a maconaria e a carbonaria, protestantismo, espiritismo, laicismo, entre outros.

*1° 0 termo magom teve a sua origem no frAncico makyo, que significa “pedreiro”, constituindo o
nucleo seméantico do termo inglés “masson” e do francés “magon”. Nesse sentido, magonaria seria a
obra realizada por esses construtores altamente especializados. Como os pedreiros medievais
possuiam liberdade tributaria e de locomogédo diante dos poderes locais de bispos e senhores
feudais, eram chamados também de franco-macgons, ou seja, pedreiros-livres. Tanto o designativo
inglés “freemasonry” quanto francés “franc-macgonerrie” remetem a essa origem, que pode ser
percebida tanto em seus simbolos como o esquadro, 0 compasso, o prumo, a colher de pedreiro,
entre outros, quanto pelo fato dos macgons se reunirem em espagos especificos, chamados de
“oficinas” ou “lojas”. COLUSSI, Eliane Lucia. A magonaria brasileira n século XIX. Sao Paulo:
Saraiva, 2002, p. 04-05.

*1® MOREL, Marco. Sociabilidade entre Luzes e Sombras: apontamento para o estudo histérico das
Maconarias da primeira metade do século XIX. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, n. 28, 2001-
2002.
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N&o ha consenso entre os historiadores sobre quando e como a magonaria
deixou de ser operativa e tornou-se filosofica. No entanto, a linha interpretativa mais
aceita considera que os macgons medievais compunham uma sociedade profissional
com finalidades completamente diferentes das sociedades de pensamento surgidas
no seculo XVIIl. Nesse sentido, convencionou-se considerar como o inicio da
macgonaria filoséfica a fundagcdo da Grande Loja de Londres em 24 de junho de
1717, dia de Sao Joao Batista, considerado pelos magons como o seu patrono.

Para Maurice Agulhon as lojas magénicas, assim como os saldes, cafés e
bares, eram um reflexo das novas formas de sociabilidade burguesa surgidas no
contexto do século XVIIl, trazendo em si os valores dessa nova classe em plena
ascensao. Esses locais acabaram por se tornar, segundo o historiador, espagos
livres do controle dos poderes instituidos como a Igreja ou o Estado*'’.

A participacdo de magons em movimentos revolucionarios como a
Independéncia dos Estados Unidos, a Revolugcao Francesa, as lutas emancipatérias
na América hispanica ou mesmo na Unificagao Italiana, renderam um conjunto de
proibicbes e condenacgdes por parte das monarquias absolutas e do papado.
Entretanto € importante ressaltar que se os macons tiveram uma acio catalisadora
desses processos, estes ndo agiram isolados de outros agentes sociais. A
Maconaria ndo era uma instituicdo radical e revolucionaria que pretendia por abaixo
o status quo. Era, antes de tudo, um clube de cavalheiros que também incluia
membros da nobreza, influenciados pelo pensamento ilustrado da época*'®. O fato
de nomes tdo diversos como Washington, Benjamin Franklin, Voltaire, Simoén
Bolivar, Garibaldi, José Bonifacio e D. Pedro | terem sido magons diz muito sobre a
diversidade de posicionamentos presentes na Ordem.

Havia sim dois elementos verdadeiramente revolucionarios dentro da
magconaria. O primeiro dizia respeito a sua forma especifica de sociabilidade, pois,
para Maurice Agulhon, as lojas magodnicas funcionavam como um espago de
aprendizado de praticas politicas modernas como o sufragio, a deliberagdo e a

adesdo voluntaria*'®. O segundo elemento relacionava-se ao novo tipo de poder

7 AGULHON, Maurice. As Sociedades de Pensamento. In: VOLVELLE, Michel. Franga
Revolucionaria (1789-1799). Sao Paulo: Brasiliense, 1989, p. 57.

18 VESCIO, Luiz Eugénio. O crime do padre Sério: Maconaria e Igreja Catdlica no Rio grande do
Sul (1893-1828). Santa Maria/Porto Alegre: UFSM/UFRGS, 2001, p. 86.

19 AGULHON, Maurice, op. cit., p. 57. Sobre a sociabilidade magonica ver também AGULHON,
Maurice. Pénitents et Franc-Magons de [I'ancienne Provence: essai sur la sociabilité
méridionale. 22 ed. Paris: Fayard, 1984.
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social representado pelos macgons. Para Reinhart Koselleck, a simples existéncia de
uma instituicdo vedada a nao-iniciados, cujos membros reuniam-se sob a fungao
protetiva do segredo e exerciam liberdades civis, ja representava, por si s6, um
poder politico indireto no seio do absolutismo*?.

Desde o seu surgimento no inicio do século XVIII, a magonaria angariou
uma série de anatemas por parte dos varios pontifices que a consideravam, junto
com as demais “sociedades secretas”, uma ameaga a Igreja, aos governos e,
consequentemente, a ordem social. Os principais documentos condenatérios foram
os ja citados In Eminenti (1738), Providas Romanorum (1751), Ecclesiam a Jesu
Christo (1821), Quo Graviora (1825), Qui Pluribus (1846), Quanta Cura (1864),
Multiplices inter (1865), Apostolicae sedis (1869) e Humanum genus (1884)*%'.

De acordo com José Ferrer Benimeli, nos 108 anos compreendidos entre
1738 e 1846 e que correspondem a nove pontificados — de Clemente Xll a Gregdrio
XVI —, foram redigidos 14 documentos relativos a maconaria. Entre 1846 e 1903, nos
57 anos que incluem os pontificados de Pio IX e Leado Xlll, foram editados 342
documentos sobre o tema*?2. O expressivo aumento das manifestacées contra a
Maconaria coincidiu com o processo de unificagdo italiana, denotando a forte ligagao
estabelecida pelos pontifices entre as sociedades secretas e as perdas territoriais
sofridas durante o processo.

As razbes condenatdrias presentes na vasta documentacao produzida pelos
pontifices e congregacbes eram de natureza variada, sendo incorporadas pelas
manifestagdes subsequentes. A primeira delas foi a enciclica In Eminenti (1738) de
Clemente XIl, cujos argumentos eram o fato de a macgonaria ter sido combatida por
“‘numerosos principes em seus Estados” e o pacto de segredo entre os seus
membros pois, “se ndo fizessem nada de mau ndo sentiriam esse 6dio a luz™?,

Na enciclica Ecclesiam a Jesu Christo (1821), Pio VIl considerou a
carbonaria como um desdobramento ou imitagdo da macgonaria; em sua Constituigao
Apostolica Quo Graviora (1825), Ledo Xll acusou a Ordem de conspirar com a Igreja
e o Estado; essa mesma linha “conspiratéria” foi seguida por Pio IX em suas Quanta

20 KOSELLECK, Reinhart op. cit., p. 68.

*21 TERRA, Jodo Evangelista Martins, op. cit, p. 65-67.

22 BENINELLI, José Antonio Ferrer. Magonaria e Igreja Catolica: ontem, hoje e amanha. Sao Paulo:
Paulus, 2003, p. 227.

3 CLEMENTE XIl, Papa. In Eminenti apostolatus specula, §4 e §3. Disponivel em:
<https://www.veritatis.com.br/in-eminenti-apostolatus-specula-clemente-xii-04-05-1738/>. Acesso em:
05 ago. 2021.
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cura (1864) e Muiltiplices inter (1865), culminando na excomunhao /atae sententiae
da Constituicdo Apostolicae sedis (1869), contra todos aqueles “que ddo seu nome a
seita dos macgons ou dos carbonarios... e contra quem, de qualquer modo, favoreca
tais seitas, inclusive os que ndo denunciam os ocultos corifeus delas”*?*.

O pontificado de Leado Xlll foi prodigo em documentos condenando a
Magonaria, totalizando 226 manifestacdes contra a Ordem®?®. Sua enciclica
Humanum genus de 1884, foi a mais completa critica feita a instituigdo no século
XIX. Além de adotar os argumentos anteriores, o documento apontou para uma nova
diregdo ao defender uma incontornavel incompatibilidade filoséfica entre Igreja e
Maconaria, afirmando que “ela tem como finalidade declarada subverter a ordem
religiosa e social realizada pelo cristianismo, substituindo-a por outra fundada no
naturalismo™*?°.

A chegada da Macgonaria ao Brasil remonta ao final do século XVIII,
influenciada tanto pela penetracdo das ideias dos “philosophes”, quanto pelas
reformas pombalinas, dentre as quais a expulsdo dos jesuitas dos dominios
portugueses em 1759.

Nesse periodo, os principais responsaveis pela veiculagdo dos principios
magonicos e ilustrados no pais foram os estudantes brasileiros que frequentavam
universidades europeias como Montpellier ou Coimbra. De acordo com Alexandre
Mansur Barata, até o final do século XVIIl ndo havia Magonaria institucionalizada no
pais, fato que sé veio a acorrer no inicio do século XIX*?’.

A Maconaria brasileira pertencia a linhagem francesa, notadamente
agnostica e revolucionaria, tornando compreensivel a efetiva participagdo de
magons em movimentos como a Revolugdo Pernambucana de 1817 ou mesmo no
processo de independéncia. Nesse sentido, o alvara de 30 de marco de 1818
proibindo as sociedades secretas é tdo revelador quanto a fundagdo do Grande
Oriente do Brasil em 1822 e os esforgos do grao-mestre José Bonifacio no sentido
de cooptar o principe regente. Essa coloracdo mais radical declinou a partir da

segunda metade do século XIX, com a introdugdo do Rito Escocés Antigo e Aceito,

2 P10 IX, Papa. Apostolicae sedis, apud TERRA, Jodo Evangelista Martins, op. cit, p. 66.

*% |bidem, p. 67

4% |LEAO XIII, Papa. Humanum genus. Documentos de Le&o XlII. S0 Paulo: Paulus, 2005, p. 207.
SDocumentos da Igreja).

%7 BARATA, Alexandre Mansur. Luz e sombras: a agdo da Maconaria brasileira. Campinas:
Unicamp, 1999, p. 59.
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e, principalmente, com a participagao de magons em postos-chave da administragao
imperial*?®.

Marcada por uma série de cisdes internas que expressavam os diversos
projetos de nacao e sociedade, a Magonaria influenciou, segundo Eliane Colussi, um
tipo particular de cultura politica, baseada na defesa do pensamento liberal e
cientificista em oposicdo ao pensamento catdlico-conservador*?®. E esse debate foi
recepcionado com entusiasmo e engajamento pelas elites nacionais, ndo ficando
alheia a pequena Franca do Imperador, que assistia a chegada de um sacerdote
ultramontano ao passo que respirava os “ares da modernidade”.

As trés ultimas décadas do século XIX apresentaram uma conjungéo de
fatores internos e externos essenciais para a compreensdo dos choques entre o
padre Candido Rosa e os macgons. A invasdo de Roma em 1870 pelas tropas
italianas foi interpretada por Pio IX como um desdobramento da agdo subterranea
das sociedades secretas, levando a uma intensificacdo das condenacdes*’. No
Brasil, a prisdo dos bispos do Para e de Olinda por serem mais fiéis a “catedra de
Pedro” do que ao trono de Dom Pedro, expunha o regalismo imperial no regime de
padroado e colocava em rota de colisdo macgons e ultramontanos. Sob esse aspecto
a Questao Religiosa pode ser compreendida como um desdobramento da Questéo
Romana. Por fim, influenciado por esses fatos, ocorreu um movimento de expansao
da Maconaria para as cidades interioranas que culminou na fundagao da primeira
loja magbnica de Franca no ano de 1871.

O combate a Macgonaria empreendido por Candido Rosa em Franca foi, no
entanto, anterior a inauguracéo da primeira loja da cidade. Em 1870 a Loja América

de Sao Paulo enviou um emissario de nome Braz de Freitas para fundar em Franca

428 BARATA, Alexandre Mansur, op. cit., 1999, p. 67. Sobre a atuacdo dos magons no processo de
independéncia, ver também BARATA, Alexandre Mansur. Magonaria, sociabilidade ilustrada e
independéncia. Tese (Doutorado em Histéria) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), Campinas, 2002.

29 COLUSSI, Eliane Lucia. A magonaria gatiicha no século XIX. 2.ed. Passo Fundo: UPF, 2000, p.
19.
0 Sob a liderangca conservadora do Cap. José Eduardo de Figueiredo os vereadores francanos
enviaram uma carta ao papa Pio IX em desagravo a invasdo dos Estados Pontificios. Redigido no
Paco da Cémara em 11 de janeiro de 1871, além de José Eduardo, assinaram o documento os
vereadores José Carlos de Vilhena, Domingos Alves Leite, Thomaz José da Motta, Joaquim Justino
Alves Ferreira, José Joaquim do Nascimento, Antonio Silvério de Freitas e Francisco G. de Faria e
Mello. O texto foi publicado por Estevao Ledo Bourroul, sob o pseudénimo de “Iskander”, na Tribuna
da Franca de 03 de outubro de 1903, n. 187, p. 01. (MHMF). Em 16 de abril de 1871 Candido Rosa
angariou junto aos fiéis a quantia de 1:000$ réis que “devera ser remetida oportunamente para o
Santo Padre Pio IX no seu cativeiro do Vaticano”. O Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 19, 07 maio 1871,
p. 08. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 19 ago. 2021.
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uma escola noturna de educagéo gratuita e popular a cargo do também macgom e
professor da 2° cadeira de primeiras letras, Anténio Joaquim Martins da Cunha. Em
um artigo editorial, o jornal Correio Paulistano publicou uma carta de Martins da
Cunha ao secretario da Loja América, acusando Candido Rosa de criar obstaculos a

escola:

llmo. sr. secretéario da Loja América.

Com profundo pesar participo-lhe, que sabendo o vigario desta
cidade, padre Candido Martins da Silveira Rosa, que eu estava convidando
as pessoas gradas para virem assistir a abertura da escola noturna,
convidou o povo para um Tergco as mesmas horas do meu convite, e no dia
marcado andou pedindo as pessoas que tinham sido convidadas por mim
para que ndo viessem a reunido. Na hora do Terco, que foi justamente a
hora marcada nos meus convites, subiu ao pulpito, € ai com voz estridente
e trémula pintou ao povo com as mais terriveis cores a Magonaria, pedindo
a0 povo que nao viesse e que impedisse aqueles que quisessem vir, pois
rezaria sempre um Terco em tengdo das pessoas que assim fizessem.
Chegou a ponto de dizer no pulpito que, sendo a Magonaria, como é, tao
ma, os seus frutos nunca poderiam ser bons.

Em vista disto ndo apareceram sendo o dr. Braz de Freitas e o rvd.
padre Joaquim Ferreira Telles; e as pessoas que me tinham dito que
frequentariam a escola deixaram de vir. Apesar disso conservo sempre a
casa aberta as horas marcadas, tendo so trés discipulos. Vou continuando
s6 com estes, porque pode ser que se va desvanecendo a impressao
causada pelo jesuita431.

A resposta de Candido Rosa veio por meio de um extenso artigo publicado

no Jornal do Comércio do Rio de Janeiro em 26 de novembro de 1870, intitulado “O

vigario da Franca e a Loja América”. Além de associar o Correio Paulistano a loja

macgobnica e Martins da Cunha aos “pedreiros livres”, o artigo tinha o objetivo de

firmar a posicdo do paroco a favor da Igreja ultramontana, defendendo suas

atribuicbes sacerdotais e combatendo a propaganda magbnica, segundo ele,

travestida de educacéo popular. Sem desmentir o discurso antimagénico proferido

do pulpito, citou documentos pontificios que condenavam a Macgonaria, além de
associa-la ao protestantismo, ao comunismo e ao socialismo:

O Vosso inimigo bate as vossas portas, e este inimigo, que é também o de

Deus e de sua divina Igreja, é essa associagado dos iluminados magdnico-

radicais, verdadeiros lobos vorazes, hipocritamente cobertos com peles de

cordeiros. Em face do que fica expedido, em presenga do ocorrido nesta

cidade no dia 1 de Setembro do corrente ano, por ocasiao da instalagdo da

escola noturna magoénica, fica claro que ndo me seria possivel escapar das
furias da loja América e das diatribes do correio Paulistano, mormente

*31 Correio Paulistano, n. 4286, 23 out. 1870, p. 01. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso

em: 09 set. 2021 (grifos no original).
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depois que este deixou-se infecionar do radicalismo, verdadeira utopia da
razdo em delirio; e aquela sob o futil pretexto do ensino gratuito, constitui-se
a propaganda do protestantismo, verdadeiro aliado do comunismo e do
socialismo, como demonstra o ilustre padre Perrone**?,

A rusga entre Padre Candido Rosa e a Loja América em torno da escola
noturna repercutiu n&o s6 nos jornais da provincia, chegando a ser noticiado em
periddicos do norte, como o Didrio de Pernambuco*®. As folhas liberais ndo se
cansavam de criticar a formacao propiciada pelo Seminario Episcopal e o
“jesuitismo” dos seus egressos, considerados por essa imprensa como fanaticos
religiosos, agentes do obscurantismo e mesmo inimigos da democracia:

O rvd. vigario da Franca, queiram ou ndo queiram, se esta imortalizando por
sua tenacidade, para ndo dizer frenesi, com que pés ombros ao gigantesco
e assoberbado propdsito de fazer parar o carro da democracia, e esmagar
uma por uma as aspiragdes de emancipagao popular que brotam por toda

parte. E luta herculea; repto de exterminio. Ou ele ou a democracia! As
duas coisas juntas sdo demais sobre a terral***

Nessa mesma linha argumentativa a Semana llustrada também se
manifestou:

Vejam, por exemplo, 0 que esta acontecendo com as escolas noturnas.
Mais de sete cidades paulistanas tem hoje escolas noturnas. A custa de que
obstaculos? A escola da Franca tem contra si o padre Candido, de que a
Semana tratou em tempo. A de Itu, que se fundou agora, tem contra si a
Esperancga, jornal da localidade*®®.

Inimeros sao os exemplos de criticas ao vigario no contexto do seu combate
a escola da Loja América. Maria Candida do Amaral, referindo-se a honestidade do
pai, que era magom, publicou um artigo defendendo a instituigdo e contrapondo o
seu suposto carater irreligioso levantado pelo paroco com o argumento de que

muitos sacerdotes pertenciam as suas fileiras**®. Sob o pseudénimo de “Sertanejo”,

32 0 Vigario de Franca e a Loja América. Jornal do Comércio, Rio de Janeiro, n. 352, 22 dez. 1870,
p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 10 set. 2021.

B0 artigo de Candido Rosa do Jornal do Comércio foi publicado na integra pelo Diario de
Pernambuco e sua ultima parte consta da edigdo de 11 de janeiro de 1871, n. 08, p. 08. Disponivel
em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 10 set. 2021.

3 0 vigario Candido Rosa e a democracia. Correio Paulistano, n. 4341, 04 jan. 1871, p. O1.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 10 set. 2021.

*% Semana llustrada, Rio de Janeiro, n. 529, 29 jan. 1871, p. 4226. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 16 set. 2021 (grifos no original).

% Até o sexo fragil protesta. Correio Paulistano, n. 4343, 06 jan. 1871, p. 02. O mesmo artigo foi
publicano no periédico A Reforma: Orgao Democratico, Rio de Janeiro, n. 09, 12 jan. 1871, n. 09, p.
02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 10 set. 2021.
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o autor desfere criticas contundentes ao ultramontanismo e a Candido Rosa, ao qual

considera o seu baluarte na provincia de Sao Paulo®”.

Se a instalagdo de um simples colégio por iniciativa dos magons trouxe um
novo ingrediente ao ja intranquilo ministério do Padre Céandido Rosa, ha que se
considerar o potencial conflitivo da fundagdo de uma loja magénica na cidade. Sobre

438

a questao, trés anos apos as “colunas de Hiram terem sido erguidas em Franca,

0 paroco ponderou em 1874:

Logo que me veio ao conhecimento que nesta cidade havia sido criada uma
loja magbnica, fiz minhas previsdes (hoje realidades), que mais tarde ver-
me-ia malgrado meu colocado em circunstancias bem desagradaveis e
embaragosas, quando no exercicio do ministério paroquial eu devesse por
em execugao a lei da igreja, que deve ser uma realidade, produzir seus
necessarios efeitos, e ndo ser um simulacro de lei**®.

Fontes apontam para a presenca de macons em Franca desde meados do
século XIX, ocorrendo as primeiras tentativas de criagao de um nucleo local por volta
de 1860%**°. Segundo Anténio Constantino a fundagdo da Magonaria em Franca
deveu-se a “um senhor Freitas”, do Rio de Janeiro, enviado pelo Grande Oriente do
Brasil em 1871, ap6s “trinta dias de viagem em lombo de animal™*'.

A instalacao oficial da Ordem em Franca deu-se com a inauguracgao da Loja
Amor a Virtude em 8 de marco de 1871. Filiada ao Grande Oriente do Brasil sob o
cadastro 217, tinha cerca de 30 obreiros em sua administragdo original, praticava o

Rito Escocés Antigo e Aceito e sua regularizacdo deu-se em 3 de abril de 1872%2.

*37 Com o titulo de “Cartas de um sertanejo a seu Irm&o de S. Paulo”, provavelmente os artigos sao

de autoria de um magom, fato sugerido pela grafia da palavra “irmao” com inicial maiuscula, usual
entre os afiliados a Ordem. Esses artigos estdo disponiveis no Diario do Rio de Janeiro (n. 359, 29
dez. 1870, p. 03; n. 04, 04 jan. 1871, p. 03; n. 10, 10 jan. 1871, p. 03 e n. 47, 16 fev. 1871, p. 02 ) e
no Correio Paulistano (n. 4374, 26 fev. 1871, p. 02). Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 10 set. 2021.

3 Hiram-Abi na Biblia (Il Cr., 2:12) ou Hiram Abiff na tradicdo magénica, foi um arquiteto fenicio que
foi enviado pelo rei homdnimo de Tiro para auxiliar Salom&o na construgao do templo de Jerusalém,
sendo considerado o patrono da Macgonaria. AMBELAIN, Robert. A Franco-magonaria: origem,
histéria e influéncia (1352-1688-1720). Sdo Paulo: Ibrasa, 1990, p. 42; A Biblia de Jerusalém, op.
cit., p. 587.

4390 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 128, 10 dez. 1874, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 10 set. 2021.

*0 NASCIMENTO, Higino A.; MOREIRA, Eufrausino. A magonaria em Franca. Almanaque Histérico
da Franca. Franca: Renascenga, 1943, p. 01. (MHMF).

“" CONSTANTINO, Anténio. A magonaria e o Padre Candido, Comércio da Franca, n. 1336, 02 nov.
1940, p. 01. (AHMF). E provavel que o “senhor Freitas” aludido por Constantino seja o emissario da
Loja América Braz de Freitas, enviado a Franca em 1870 para fundar uma escola noturna, conforme
exposto anteriormente.

442 MACONARIA NA VIDA DE FRANCA (A). Enfoque Franca, n. 13, jul. 2002, p. 12. Na cerimbnia
de oficializagdo da Loja Amor a Virtude ocorrida em 1872, uma menina de cinco anos de nome Elisa,
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Entre 1896 e 1899 a Loja mudou o seu nome para Virtude e Segredo, retomando a
sua denominagdo original apds esse periodo**®. As fontes disponiveis atribuem ao
chefe liberal Francisco Barbosa Lima a construgdo da primeira loja macgodnica de
Franca com o auxilio de seu pai Ignacio, que teria conseguido o material necessario
a partir do desmanche de um antigo casardo da Rua Coronel Tamarindo conhecido

como “Rancho dos Tropeiros™**. E

importante ressaltar que na ocasido da
inauguragdo da primeira loja macgonica de Franca, Francisco Barbosa Lima ja
possuia o grau 33, o mais alto grau dentro do Rito Escocés Antigo e Aceito. Sua
iniciacdo teria ocorrido, provavelmente, a partir das amizades estabelecidas na
Faculdade de Direito de Sdo Paulo, onde seguiu os trémites que lhe permitiram
advogar na qualidade de rabula*®.

A historia dos conflitos entre padre Candido e a Maconaria francana
apresenta dois momentos. O primeiro iniciou-se em 1872, com a regularizagdo da
Loja Amor a Virtude, cerca de um més depois que o padre Almeida Martins fez o
seu famoso discurso homenageando o Visconde do Rio Branco no Grande Oriente
do Brasil (GOB), considerado o estopim da Questdo Religiosa. O segundo momento
remonta a ano de 1882, com a fundagcdo do primeiro jornal francano, O Nono
Distrito, 6rgao de expressao dos liberais e da Magonaria.

O moto perpetuo desses conflitos girava em torno da presenga de um
sacerdote ultramontano, ante uma parcela da elite local afiliada a Maconaria e/ou ao
liberalismo e acostumada ao clero ilustrado representado por um Joaquim Ferreira
Telles, por exemplo. Por seu habitus, Candido Rosa caracterizou-se pela estrita
observancia dos documentos desta Igreja romanizada, que condenava a Maconaria
desde 1738 com o papa Clemente Xll. Sob esse prisma é possivel compreender
algumas acusagdes de que o paroco era alvo por parte de seus opositores: a
utilizagao do pulpito para discursos contra a Magonaria, a proibigado de magons como
padrinhos de batismo e casamento, a negagcdo dos sacramentos como o viatico

aqueles que nao abjuravam a Ordem, ou mesmo a proibigdo do enterro de magons

filha do Veneravel Francisco Barbosa Lima, entregou simbolicamente uma carta de alforria a trés
escravizados. Correio Paulistano, n. 4745, 11 jun. 1872, p. 02. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 10 set. 2021.

*3 BARATA, Alexandre Mansur, op. cit., 1999, p. 184.

** FRANCO, Miceno. A cidade da Franca. In: FRANCO, Miceno (org.). Almanaque da Franca 1902.
Sao Paulo: Tipografia Duprat & Comp., 1902, p. 67. (MHMF); NASCIMENTO, Higino A.; MOREIRA,
Eufrausino, op. cit., p. 01. (MHMF).

4> AMOR A VIRTUDE - 150 anos de Histéria. Franca: Ribeirdo Grafica Editora, 2021, p. 42-43.
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no cemitério da cidade. Em fevereiro de 1872, o Correio Paulistano, sob a tutela de

Azevedo Marques, assim exp0Os a questido em sua sec¢ao intitulada “comunicado”:

Senhor redator, pessoa que andou ndo ha muito pelos dominios do ja
célebre reverendissimo Candido Rosa forneceu-me as seguintes
informagdes dignas de publicidade.

Jé deve saber, que ali criaram uma loj.. com o titulo “Amor a Virtude”.
Sabedor disto o padre Candido Rosa, vigario daquele feudo, todas as vezes
que sobe ao pulpito, faz-lhe uma guerra atroz, dizendo que a magonaria é
uma sociedade do demdnio ndo poupando os epitetos mais caluniosos
contra os magons!

Recomendou, que as familias cortassem suas relagdes com tais
pessoas, dizendo que se isto ndao observassem, ficariam por sua vez
amaldigoadas!

Mandou afixar um edital na porta da igreja proibindo aos magons de
poderem servir de padrinhos em casamentos e batizados, e de serem
irmaos de qualquer irmandade religiosal

Declarou positivamente que se os magons continuassem a frequentar
a igreja, que os enxotaria, pedindo auxilio as autoridades!

Dar-se-hao maiores absurdos?

Os francanos independentes vao procedendo com o maior critério, a
paciéncia porém esgota-se, e creio bem que o sr. vigario capitular deve por
cobro aos desmandos de tal padre.

Discipulo dos celebres frades do Seminario Episcopal desta capital, o
padre Candido trabalha com esforgo inaudito a bem da seita Jesuitica,
como por sua vez o fazem o vigario de Braganca e outros que tem saido
daquele seminario.

Quando sei de tais fatos lembro-me sempre do nosso distinto patricio,
o finado dr. padre Mamede Gomes da Silva que com energia reprovou na
assembleia provincial a vinda desses frades para serem os preceptores da
mocidade brasileira. Fez entdo ver, que era uma vergonha para nos,
quando tinhamos em nosso clero sacerdotes de grande virtude e saber,
recorrer-se a tais energimenos estrangeiros. Preveniu os maus resultados
que dai haviam de provir.

O que ele disse, hoje realiza-se!

Ordenam-se esses mogos, espalhando-se por toda parte, e
possuindo-se de um descomunal fanatismo, vao pregando, em ordem a
ajeitar o predominio dos jesuitas.

O mesmo informante, entretanto asseverou-me que as loucuras e
escandalos do padre Rosa, longe de fazer mal, antes davam vigor a loj..
magonica, pois tais exageragdes s6 serviam para abrir os olhos aos homens
sinceros e bons, conseguindo manter na obediéncia somente aos
absolutamente ignorantes e aos do seu grupinho pessoal.

Ainda bem! E isso prova de que na Franca como em toda a parte o
bom senso popular é afinal de contas pela verdade.

Mas repito: que espera o revd. sr. vigario capitular? Nao compreende
sua reverendissima que esta fazendo mau papel no meio de tais padres,
que s6 servem para desautorar o cristianismo e a autoridade de que esta
ele revestido?**

*% A Franca e o seu vigario C. Rosa. Correio Paulistano, n. 4646, 07 fev. 1872, p. 02. O mesmo

artigo foi publicado posteriormente em: Jornal do Comércio, Rio de Janeiro, n. 139, 19 maio 1872, p.
02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 21 set. 2021 (grifos no original). E
interessante perceber no artigo a utilizagdo dos trés pontos na abreviagdo da palavra “Loja’,
denotando que o texto foi, provavelmente, escrito por um magom.




158

Em maio do mesmo ano, o vigario Candido Rosa foi processado por casar
orfaos sem licenga do juiz, baseando-se a denuncia no artigo 247 do Cddigo

Criminal do Império:

Receber o Eclesiastico, em matrimbnio, a contraentes, que nao se
mostrarem habilitados na conformidade das Leis. Penas — de prisdo de dois
meses a um ano, e de multa correspondente a metade do tempo447.

Escrevendo em 1940, Anténio Constantino considerou o processo como
uma retaliagcdo dos macgons, corroborando a tese de alguns apoiadores do paroco
na época*®. No entanto, uma carta andénima de um francano que teria
acompanhado o julgamento, considerou inverossimil a hipotese do “lawfare
magobnico”, por ndo haver uma Loja na cidade quando o juiz Venancio Gomes da
Costa aceitou a dentncia**®. E importante ressaltar, porém, que as fontes sugerem a
presenca de macons em Franca bem antes da fundagdo da primeira Oficina e,
conforme abordado anteriormente, o paroco ja vinha enfrentando entraves juridicos
e tentativas de remocao perpetrados pelos liberais. De qualquer maneira, afora as
versdes acerca das origens e motivagdes do processo e de acordo com a referida
carta andénima, o vigario da Franca foi absolvido das acusagbes em 3 de maio de
1872.

A luta, porém, continuava pela imprensa, com o0s opositores do padre
»450

Candido valendo-se dos mais diversos e criativos epitetos: “filho de Loyola™", “o

51 ou, de acordo com a folha

»452

mais formidavel agente da companhia jesuitica
magonica paraense O Pelicano, um “vigario endemoninhado

Em 28 de setembro de 1872 a loja magbnica Amor a virtude realizou uma
festa em comemoracdo a Lei Rio Branco ou “do Ventre Livre”, havendo a

participagdo de cerca de 300 macgons, incluindo membros da loja América. Além da

*7 codigo Criminal do Império do Brasil, op. cit.

48 CONSTANTINO, Anténio. A magonaria e o Padre Candido, Comércio da Franca, n. 1336, 02 nov.
1940, p. 01. (MHMF),

*9 A Reforma: Orgido Democratico, Rio de Janeiro, n. 118, 26 maio 1872, p. 03. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 21 set. 2021.

*U Correio Paulistano, n. 4745, 11 jun. 1872, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 21 set. 2021.

*! Gazeta de Campinas, n.391, 30 set. 1873, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 21 set. 2021.

%20 Pelicano, Belém, n. 14, 08 ago. 1872, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em:
21 set. 2021.




159

entrega da alforria a duas cativas*>, foram feitas inimeras criticas ao “nunca assaz
decantado Padre Céandido Martins da Silveira Rosa, o inimigo irreconciliavel do
progresso™**.

Das letras para a garrucha, a luta entre ultramontanos e macgons quase
chegou as vias de fato quando Franca teria sido invadida pelo Cel. Manoel Pereira
Cassiano e seus capangas com o objetivo de “persuadir” o padre Candido a realizar
o batismo de uma crianga de Rifaina, cujos padrinhos eram macgons. Em duas
cartas**® enviadas a Pereira Cassiano, o paroco explicou que nao poderia realizar o
batismo sem autorizacdo do bispo porque os padrinhos da crianca pertenciam a
Maconaria e também por uma questdo jurisdicional. Aléem de Rifaina pertencer a
paréquia de Santa Rita do Paraiso, chegou ao conhecimento de Candido Rosa que
a crianga era da pardéquia de Sacramento, entdo pertencente ao Bispado do Goias.
A questédo resolveu-se com a escolha de novos padrinhos e a celebracdo do batismo
pelo padre Carmine Torraca. Apds a ceriménia catdlica, a crianga foi batizada em
um ritual magdnico em uma casa ao lado da residéncia de Candido Rosa,
despertando a ira do vigario**®.

Essa invas&o promovida por Pereira Cassiano, que segundo Céandido Rosa
ocorreu em 9 de dezembro de 1873*’, desencadeou uma verdadeira guerra de
versdes na imprensa. Sobre a contenda, assim manifestou-se um correspondente da

Gazeta de Campinas, F. Quirino dos Santos:

A questado contra a magonaria toma naquele municipio as proporgdes, nao
de uma luta espiritual e de consciéncia, mas de uma contenda de pugilato e
de carnificina, esvurmando 6dios e pegonhas, como as que soem descer
pelas cem chagas do cancro social aberto na humanidade pelo jesuitismo,
espalhando a todos os ventos o bafo pestilencial da intolerancia religiosa458.

3 Em datas comemorativas era comum entre os macons a distribuicdo de cartas de alforria, em

especial pela comemoragao da Lei do Ventre Livre, posto que o Visconde do Rio Branco figurava, ao
lado de Saldanha Marinho, como a grande lideranga da Magonaria brasileira. De acordo com o jornal
maconico A Familia, “a Loj.» Amor a Virtude, que conta com oito meses de existéncia, ja tem dado
quatro liberdades; ndo contando com as muitas que indiretamente patrocina”. A Familia — Jornal dos

Interesses Magdnicos, Rio de Janeiro, n. 10, 07 nov. 1872, p. O1. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 21 set. 2021.
*** Ibidem.

%5 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 37, 18 fev. 1875, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 21 set. 2021.

%% 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 130, 17 dez. 1874, p. 05. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 21 set. 2021.

*" 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 122, 19 nov. 1874, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 23 set. 2021.

8 Gazeta de Campinas, n. 420, 25 dez. 1873, p. 01. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 23 set. 2021.
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Mantendo o tom grave, sob o titulo “borrasca ultramontana”, o editorial do

Correio Paulistano manifestou-se sobre o assunto:

Chegam da Franca noticias de grave perturbagdo da ordem publica,
proveniente da luta entre ultramontanos e magons, naquela cidade ha muito
fomentada pelo vigario da paroquia, rvd. Candido Rosa, ja tantas vezes
celebrizado por seus atos de valentia e fogoso “romanismo”. [...] O caso ja
desceu a categoria de perturbagdo social, ameagando degenerar em
sanguinolento desastre. Esse fato da a medida do que é a questéo religiosa
e os seus corolarios**®.

Para o catodlico O Apodstolo, os culpados pela perturbagao publica foram os
“pedreiros-livres” mineiros capitaneados por Manoel Pereira Cassiano que, usando
de truculéncia, queriam forcar Candido Rosa a fazer o batizado com padrinhos
macgons. O paroco teria sido protegido pelo povo, que cercou a sua casa e gragas ao
intermédio do delegado de policia, o fato revolveu-se sem derramamento de
sangue*®.

Desde o inicio da Questdo Religiosa, o vigario da Franca colocou-se
veementemente na defesa dos bispos de Olinda e do Para, fulminando do pulpito a
Maconaria e os magons, tendo por costume ler suas cartas pastorais nas prele¢des
dominicais*®'. Contudo, a partir da prisdo de Dom Vital em janeiro e de Dom Macedo
Costa em abril de 1874, o paroco parece ter acentuado ainda mais os seus
anatemas, inspirando reacgdes de seus adversarios.

Em 15 de fevereiro de 1874 os macons francanos liderados pelo
Veneravel*®® Francisco Barbosa Lima enviaram uma representacdo ao governo
imperial solicitando a remoc¢ao de padre Candido para o restabelecimento da paz e
da ordem na cidade. O extenso documento foi publicado inicialmente no boletim
oficial da Macgonaria brasileira e depois no Jornal do Comércio do Rio de Janeiro e
trazia 65 assinaturas, dentre as quais a do presidente da Camara, o padre Joaquim

Ferreira Telles, vereadores, subdelegados e juizes de paz:

9 Correio Paulistano, n. 5190, 28 dez. 1873, p. 01. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 23 set. 2021.

%0 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 04, 11 jan., 1874, p. 04. Disponivel em: <http:/memoria.bn.br>.
Acesso em: 23 set. 2021.

T Um exemplo foi a leitura realizada por Candido Rosa da carta Pastoral de Dom Macedo Costa
proibindo aos fiéis o contato com os jornais liberais. Correio Paulistano, n. 4730, 23 maio 1872, p.
02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 23 set. 2021.

%2 0 “Veneravel Mestre” é o mais elevado cargo administrativo de uma Loja e em torno de sua figura
articulam-se todos os trabalhos magdnicos.
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Senhor — Os abaixo assinados, habitantes desta cidade da Franca do
Imperador, provincia de S. Paulo, vém respeitosamente a presenga de
Vossa Majestade pedir providéncias sobre o seguinte:

O Revm. padre Candido Martins da Silveira Rosa, vigario desta
pardquia, seguindo a linha de conduta tragada ultimamente pelo episcopado
de opor-se as disposigdes legais do pais, tem praticado atos que, por sua
gravidade e pelo sobressalto e perigo em que pdéem a todos os habitantes
desta cidade, demandam do governo de Vossa Majestade medida enérgica.

O Revm. vigario, esquecido dos seus deveres de paroco, ministro da
igreja e empregado do governo de Vossa Majestade, a cujas determinacgdes
s6 deve sujeitar, colocou-se em luta aberta contra a macgonaria desta
cidade, levando o seu rancor de adversario ao ponto de negar-nos os
sacramentos da igreja.

Ainda nao ha muito, como denunciaram diversos jornais da provincia
e de fora dela, S. Rev., constando-lhe que tinha de ser-lhe apresentada
para batizar uma crianga, cujos padrinhos eram macgons, fantasiou que a
magonaria se dispunha a obriga-lo ao batizado a forga, recolheu-se a sua
casa e cercou-se de grande numero de amigos, com o fim, dizia ele, de
poder resistir a qualquer ataque que partisse de seus inimigos!

Foi necessario a intervengdo das autoridades do lugar para que se
dispersasse a gente do Sr. padre Céndido Rosa e para que a cidade da
Franca ndo fosse ainda uma vez teatro de cenas sanguinolentas.

Entretanto o Sr. padre Candido Rosa nao cessa de indispor contra a
magonaria o resto da populagao.

Do alto da tribuna sagrada, donde, no dizer de Bossuet, s6 deve jorrar
a luz da verdade e da mansuetude evangélica, o Sr. padre Rosa nio cessa
de atirar os maiores doestos sobre todos aqueles que nao pertencem ao
seu partido, narrando fatos alheios ao mister do pulpito com o fim de
desabonar aos que ele chama — inimigos da igreja, declinado até os nomes
das pessoas a que se quer referir.

O Sr. padre Candido Rosa até cobra dividas do alto do puipito!!!

Tendo feito, segundo afirma, despesas com o casamento de duas
pessoas desta localidade, e ndo tendo ainda sido embolsado, subiu ao
pulpito e disse, entre outras coisas, que o0s seus adversarios espalhavam
que ele havia fundado uma associagao aqui existente com o nome de —
Catdlica — para o fim de locupletar-se a custa de seus cofres, e que no
entretanto ndo lhe pagavam aquilo que lhe deviam.

Que F. e F. (cujos nomes por extenso declinou) lhe deviam oitenta e
tantos mil réis de despesas feitas com o seu casamento e que lhe ndo
queriam pagatr.

O Sr. padre Candido Rosa nao celebra casamentos de contraentes
magons; nao consente que saia a rua o sagrado viatico, sob o pretexto de
que nao seria respeitado convenientemente, morrendo assim ao desamparo
da igreja aqueles que sempre procuraram viver ao grémio delal

A associagao foi fundada pelo Sr. padre Candido Rosa com o fim de
salvar a igreja catélica da Franca, ameagada de supostos perigos.

A instalagdo, o batismo desta sociedade, que foi celebrado com o
nosso sangue e com o sangue de nossas familias.

A associagao foi inaugurada na igreja matriz.

Ai os discursos mais virulentos foram pronunciados contra a
magonaria, deixando-se de guardar nessa o respeito devido ao templo e as
imagens, pelas quais se mostrou tdo zeloso o Sr. padre Candido, quando
proibia a saida do sagrado viatico.

Cada discurso que terminava era saudado por grandes vozerias, por
vivas a S. José, ao papa e ao Padre Candido Rosa.

A noite uma banda de musica, seguida por todos os amigos do Sr.
vigario, de capangas vindos de fora, percorreu as ruas da cidade, dando
vivas ao vigario da Franca e morras a magonaria.

Por essa ocasido todas as espécies de provocagdo a populagao
pacifica foram postas em pratica.
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Ao frontear a casa de qualquer membro da macgonaria paravam e
gritavam: “morra a magonaria! Viva S. José! Viva o padre Candido!”. Mas de
todas as tentativas do nosso vigario e seus homens nessa ocasiao, com o
fim de chamar-nos a qualquer desatino, zombou a nossa prudéncia e
moderagéo.

SE ALGUM DIA TIVER DE CORRER SANGUE NAS RUAS DESTA
CIDADE, ndo queremos tomar a responsabilidade dele: queremos que ela
va cair inteira sobre a cabeca do SR. PADRE CANDIDO ROSA.

Nem é de agora que o Sr. padre Rosa processe pela forma porque
levamos dito.

Muito antes de comecar a luta declarada pelo episcopado aos
poderes constituidos do pais, ja S. Ver. Era apontado com causador de
muitas dificuldades que o governo de Vossa Majestade tem tido de
combater nesta localidade.

Um digno ministro d’estado, ha anos, viu-se forcado a mandar
instaurar processo contra ele. Um digno magistrado viu-se na necessidade
de retirar-se por nao quere condescender com o Sr. padre Rosa, e para ndo
ser vitima de seus capangas.

A vista do exposto, os abaixo assinados acreditam que cumprem um
dever apelando da justica do trabuco e do bacamarte para alta sabedoria e
prudéncia do governo de V. M. Imperial.

Senhor, os abaixo assinados pedem ainda permissao para ponderar
que, qualquer medida que tome o governo de Vossa Magestade, pela qual o
Ver, Padre Rosa continue a residir nesta pardquia, ndo conseguira livrar-nos
dos males que pretendem evitar com esta representacao.

E necessério que S. Rev. retire-se da Franca. No caso contrario,
dispondo ele aqui de importantes elementos de apoio, gerados pelo
fanatismo e ignorancia do povo, paroco ou nio, o perigo existira sempre.

S6 com a sua retirada podera o governo de V. M. Imperial
restabelecer a paz de que tanto necessitamos e garantir as nossas vidas e

L. 463
as de nossas familias

A representacao feita pelos macons ao Imperador obteve da parte dos
ultramontanos duas respostas. A primeira, por meio de um texto publicado pela
Associacdo Catolica Francana*®, sociedade criada pelo padre Candido em 1874
com o objetivo de defender o catolicismo daquilo que ele considerava como ataques
constantes e coordenados por parte dos seus inimigos. Asseverando que o0s

“‘dogmas sublimes da religido do Calvario, foram sempre combatidos horrivelmente

53 Boletim do Grande Oriente Unido e Supremo Conselho do Brasil: Jornal Oficial da

Macgonaria Brasileira, Rio de Janeiro, n. 04-07, abr.-jul. 1874, p. 458-460. O documento também foi
publicado pelo Jornal do Comércio, adquirindo assim maior publicidade e sob o titulo “Questado
Religiosa. Representacdo dos habitantes da cidade da Franca ao Governo Imperial”. Jornal do
Comércio, Rio de Janeiro, n. 228, 18 ago. 1874, p. 01. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 24 set. 2021 (grifos no original).

464 Compunham o quadro da Associagcéo Catdlica Francana: padre Candido Rosa (presidente), Miguel
Gomes de Oliveira (vice-presidente), Camilo de Lellis Lopes de Oliveira (promotor), Manoel Antbnio
Teixeira Santos (adjunto), Alvaro de Lima Guimaraes (tesoureiro), Guilhermino Anténio de Lima (1°
secretario) e Gaudéncio Jacinto Lopes de Oliveira (2° secretario). Os conselheiros eram Anténio
Carlos de Vilhena, Jodo Evangelista de Lima, Virgilio Gomes Guimaraes, Felisbino Antoénio de Lima e
José Garcia Duarte. Eram procuradores Caetano Antunes Cintra, Anténio Silvério de Freitas, José
Bernardes Pinto e Jodo Vilela dos Reis. Jornal do Comércio, Rio de Janeiro, n. 306, 04 nov. 1874,
p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 24 set. 2021.
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»465

pelo protestantismo e pelas sociedades secretas™”, os membros da Associagao

Catdlica Francana rebateram as acusacodes, considerando-as “falsidades e calunias

concebidas nessa representacdo mentirosa, digna de der langada no lodagal imundo

da maconaria brasileira™®®.

A segunda resposta veio do préprio Candido Rosa, sob a forma de nove
refutacdes distribuidas em dezessete artigos intitulados “O paroco da Franca e os
seus caluniadores”. Publicados entre 13 de novembro de 1874 e 18 de fevereiro de
1875 no jornal O Apdstolo, o ultimo desses textos traz as duas cartas enviadas pelo
paroco ao Cel. Manoel Pereira Cassiano explicando os impeditivos candnicos para a
realizacdo de um batismo com padrinhos macgons.

A acusacao de que Candido Rosa estaria plenamente alinhado com o
episcopado brasileiro € orgulhosamente confirmado com o intuito de frisar a sua

lealdade a ortodoxia catdlica. Segundo ele, dado que “o governo magom de S.M. o

»467

imperador do Brasil quer aniquilar, destruir a Igreja de Jesus Cristo™’, e que “para

maior desgraga, e para maior soma de males para o povo francano, existe uma loja

»468

magcdnica nesta cidade™"", caberia ao paroco o combate a Ordem em ambito local:

Tenho-me manifestado, devo confessar, ja na tribuna sagrada nesta matriz,
e nas das pardquias vizinhas, e também pela imprensa, como adversario
franco, leal e desembugado da macgonaria. Nao declamo, nao calunio.
Argumento, discuto, apoiando-me sempre em um principio inconcusso, em

verdade axiomatica®®.

A negativa dos sacramentos aos macgons € justificada pelo paroco por sua

fidelidade irrestrita as disposigdes da Igreja:

Nunca, em nenhum tempo, sem nenhum lugar, nem mesmo diante da
morte, eu 0 mais obscuro, o mais humilde dos ministros de Deus,
administrarei os Sacramentos da Peniténcia e da Eucaristia a magom, seja
ele muito embora imperador, ministro, visconde, e se ache colocado nas
mais altas cumiadas [sic] do régio poder, sem que primeiramente e antes de
tudo abjure a magonaria. Prefiro mil vezes a morte a mais lenta, a mais

% Jornal do Comeércio, Rio de Janeiro, n. 306, 04 nov. 1874, p. 02. Disponivel em:

<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 24 set. 2021.

4% | pidem.

" O Apostolo, Rio de Janeiro, n. 123, 22 nov. 1874, p. 05, p. 04. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 24 set. 2021.

% 0 Apostolo, Rio de Janeiro, n. 16, 22 jan., 1875, p. 04. Disponivel em: <http:/memoria.bn.br>.
Acesso em: 24 set. 2021.

%9 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 126, 03 dez. 1874, p. 05. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 24 set. 2021.
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dolorosa, a cometer tdo nefando sacrilégio, tdo criminosa traigdo as almas
remidas a custa do precioso sangue do Filho de Deus*"°.

Classificando todas as acusacbes como caluniosas e infundadas, padre
Candido Rosa negou as ameagas aos magons durante os festejos de inauguragéo
da Associacao Catolica Francana, apontou Manoel Pereira Cassiano como o
provocador das desordens de 1873 e acusou alguns filhos de macgons de
profanarem o tumulo de sua mae e de invadir a Santa Casa de Misericordia,
desacatando as suas voluntarias*’".

O paroco da Franca concluiu a sua argumentagdo em tom solene,
desconhecendo a legitimidade de D. Pedro Il para remové-lo da cidade e
apresentando-se disposto a “guerra dos prelos”, mesmo que sob quaisquer riscos:

Pela minha parte gostoso cumpro o dever de lhes fazer sentir que
encontrar-se-me-ha pronto e na estacada para o combate. Estou com a
pena na mao, e € do meu dever emprega-la para defesa da causa da
verdade e da inocéncia, tdo atrozmente perseguidas pelos assignatarios da
representagao que combato. Neste terreno ndo recuo um passo. [...] Nao
sei, ndo preciso de saber o que tenham de tramar, decretar e executar o
Governo Magom de Sua Majestade o Imperador do Brasil, a Magonaria em
geral e mui particularmente a Magonaria da Franca, contra minha

reputagcdo, contra minha honra, contra minha pessoa, e contra minha
. 1 LA472
vida™'“.

No contexto das suas lutas contra os macgons, € interessante observar que
padre Candido parece estabelecer um paralelo entre as agruras do seu sacerddcio e
aquelas enfrentadas pela Igreja em sua longa trajetéria, especialmente no século
XIX. Ambos supostamente perseguidos pelas potestades terrenas a servigo do mal,
mas mantendo-se de pé gragas a intercessdo divina, principio esse em total
harmonia com os discursos ultramontanos.

A intensa troca de correspondéncias entre os jornais contribuia para que um
mesmo artigo fosse publicado em folhas de varias regides. No caso da luta

envolvendo o paroco da Franca e a magonaria, bem como a sua defesa dos bispos

"% Ibidem. A documentacdo analisada cita casos de francanos que abjuraram a maconaria, sendo

estes celebrados como grandes vitdrias do catolicismo sobre a “impiedade”. Alguns exemplos foram
os dos francanos Joaquim Antdnio Freire Franco, Martiniano Francisco Junqueira e Cipriano
Gongalves Almeida Coelho, noticiados respectivamente em: O Apodstolo, n. 178, 03 dez. 1875, p. 05.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 24 set. 2021; Livro de Tombo n. 03 da Paréquia
Nossa Senhora da Conceicao da Franca, f. 42 (ACDF); A Boa Nova, Belém do Para, n. 71, 12 set.
1877, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 24 set. 2021

*" 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 09, 13 jan. 1875, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 24 set. 2021.

*2 0 Apoéstolo, Rio de Janeiro, n. 21, 28 jan. 1875, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 24 set. 2021.
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presos nao foi diferente, sendo possivel encontrar noticias sobre o assunto em uma
variedade de periddicos do norte do pais*”>. Esse foi o contexto em que o epiteto
“Trovdo do Sul” surgiu, incentivado provavelmente pelo conjunto de artigos de
Candido Rosa publicados no Apodstolo. Estévao Marcolino de Figueiredo, ex-aluno
do Seminario episcopal e amigo de infancia do paroco manifestou-se sobre o
assunto em 1903:

Apenas lembrarei que por ocasido da inolvidavel questao religiosa, quando
dois luzeiros do episcopado brasileiro — D. Antdnio de Macedo Costa e D. fr.
Vital Maria de Gongalves de Pernambuco (em Familia: de Oliveira), foram
purgar nas durezas do carcere a ENORMIDADE DO CRIME de se
manterem fiéis e dedicados as suas crengas e a Lei da Igreja de que eram
chefes proeminentes, o papel que o entdo Padre Candido Rosa
desempenhou, pela imprensa e pelo pulpito, foi tdo extraordinario, de tao
alto relevo, que um jornal do Norte cognominou-o — O Trovéo do Sul! E foi
de fato um Trovéo da verdade e do bem*™.

Apesar do epiteto “Trovao do Sul” aparecer associado ao paroco da Franca
em diversas outras fontes*’®, nao foi possivel localizar a sua origem nos jornais do
norte do pais. A referéncia mais antiga ao apelido pode ser encontrada em um artigo
datado de 25 de fevereiro de 1878 e publicado na edi¢cao de 28 de junho do jornal O
Apoéstolo, assinado sob o pseuddnimo de “Formigdo martelador”. Ao defender a
ilustracdo do clero paulistano formado no Seminario Episcopal, o autor considera
que instituicdo formou “um enérgico e terrivel trovdo do sul, Candido Rosa, e outros

muitos, que seria dificil enumerar™’®. O texto ¢ uma continuagdo de um artigo

473 Alguns exemplos podem ser encontrados nas seguintes publicagbes: Diario de Pernambuco,

Recife, n. 08, 11 jan. 1871, p. 08 (artigo de autoria do proprio padre Candido Rosa, citado
anteriormente); Jornal do Recife, n. 119, 24 maio 1872, p. 01; Jornal do Recife, n. 07, 10 jan. 1874,
p. 03; O Cearense, Fortaleza, n. 190, 26 ago. 1869; O Cearense, Fortaleza, n. 07, 22 fev. 1874, p.
01; O Pelicano, Belém, n. 14, 08 ago. 1872, p. 04; A Boa Nova, Belém, n. 71, 12 set. 1877, p. 02.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 24 set. 2021

" “Syave Recordacdo (Pagina intima)”. Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903, p. 02 (grifos no
original) (MHMF).

7S POMPEO, Antonio. Os paulistas e a Igreja. Sdo Paulo, Revista dos Tribunais, 1929, v.1, p. 141-
142. Disponivel em:

<https://archive.org/details/ospaulistaseigre00pomp/page/n387>. Acesso em: 25 set. 2021;

e SILVEIRA, Alfredo Baltazar da. “Trovao do Sul”. Jornal do Brasil, n. 04, 05 de janeiro de 1947, p.
06. Disponivel em; <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 25 set. 2021

“® O Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 73, 28 jun. 1878, p. 04 (grifos no original). Disponivel em;
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 25 set. 2021. Segundo o artigo, “formigdo” era o apelido dado
aos estudantes do Seminario Episcopal de Sdo Paulo por circularem nas ruas usando batina preta. O
mesmo artigo encontra-se transcrito no Livro de Tombo n. 03 da Paréquia Nossa Senhora da
Conceicao da Franca, fl. 47 (ACDF), citando como fonte, porém, o jornal paulistano A Sentinela, n.
161 de 03 de junho de 1878.
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anterior*”’ que tem por objetivos tecer duras criticas a loja magénica Amor a Virtude,
além de narrar a miss&o dos padres jesuitas Bartholomeu Taddei e José Giomini em
Franca entre 19 de Dezembro de 1877 e 6 de janeiro de 1878.

A primeira e mais expressiva fase de confrontos entre Candido Rosa e a
magonaria francana circunscreveu-se entre os anos de 1872 e 1875, coincidindo —
nao por acaso — com a Questao Religiosa e valendo-lhe o distico de “Trovéao do Sul”.

A segunda fase desse embate foi representa pela chegada da imprensa em 1882,

com a inaugurac&o do jornal O Nono Distrito*’®.

Representativo desse primeiro momento de conflitos, temos o poema que o
pro-paroco Joao Evangelista de Lima dedicou a Candido Rosa. Escrito em 8 de
dezembro de 1877 sob a forma de uma parddia ao “Canto do Sertanejo” de

Fagundes Varela, assim conclui o poema em suas duas ultimas estrofes:

W
Desperta, patrio Brasil...
Neste lindo céu de anil
Nao ouves bradar a mil:
Sofremos perseguigdo?
Surge do sono da morte;
Clama, brada com voz forte,
Clama ao sul, brada ao norte:
Quem é que teme o0 magédo?

Vi
Salve, ¢ Igreja de Deus,
Formosa porta dos céus,
Mé&e dos novos macabeus,
Que defendem a Religido!
Rangem as portas do inferno;
Clamam os filhos do Eterno
Aos emissarios do Averno:
Que é que teme o mag&o?!*"®

A segunda fase de conflitos entre padre Candido e os macgons foi breve e

menos intensa se comparada a anterior, circunscrita entre os anos de 1882 e 1884.

“" 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 72, 26 jun. 1878, p. 03. Disponivel em; <http:/memoria.bn.br>.
Acesso em: 25 set. 2021.

"8 Para uma analise pormenorizada acerca dos debates entre Candido Rosa e os magons do jornal
O Nono Distrito, ver TAVARES, Marcelo dos Reis. Entre a Cruz e o Esquadro: Igreja e Magonaria na
Franca oitocentista. Rio de Janeiro: Telha, 2021.

"9 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 36, 39 mar. 1878, p. 04. Disponivel em: <http:/memoria.bn.br>.
Acesso em: 25 set. 2021 (grifos no original). Essa versado impressa do poema omite a estrofe n. 05,
presente na versdo manuscrita constante do Livro de Tombo n. 03 da Paréquia Nossa Senhora da
Conceicdo da Franca, fl. 51 (ACDF).
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O periodo circunscreve a fundagao do primeiro jornal da cidade, O Nono Distrito,
pelos magons portugueses César Augusto Ribeiro e Gaspar da Silva, e a mudancga
de Gaspar da Silva para Sao Paulo, ferrenho opositor do padre Candido Rosa.

Os dados biograficos dos fundadores do Nono Distrito sao bastante
esparsos. Boaventura da Costa ou Gaspar da Silva (1855-1910) teria fugido para o
Brasil em 1874, apds desertar do exército portugués. Teve uma proficua carreira
literaria e jornalistica iniciada em Portugal no ano de 1873. Advogado, jornalista e
poeta, casou-se com a filha do vice-consul da Franca em Sao Paulo, e manteve
polémicas com Camilo Castelo Branco e Lucio de Mendonga. Além de ter sido um
dos redatores da Provincia de Sdo Paulo em seus primoérdios, fundou em Uberaba
O Tiradentes, O Monitor Uberabense e o Clube Literario. Magom, foi organizador,
“Orador” e depois “Veneravel” da loja Amparo da Virtude Il de Uberaba, sendo
posteriormente eleito “Veneravel” da loja Amor a Virtude de Franca. Permaneceu na
cidade entre fins de 1881 e 1884, quando mudou-se para Sao Paulo, onde fundou
com Léo da Fonseca, o Diario Mercantil. Ardoroso defensor da causa abolicionista,
proferiu inUmeras conferéncias populares sobre o assunto e criou, junto com Raul
Pompeia o Centro Abolicionista de Sdo Paulo. Retornando a Portugal foi agraciado
com o titulo de Visconde de Sao Boaventura®®. Teve a filha imortalizada nos versos
do poema Luizinha, de Raimundo Corréa, em que este referencia os atritos que

Gaspar da Silva teve em Franca com o padre Candido Rosa:

Doma-te 6 bravo! A pequenina palma
Da méo d’essa Dalila pequenina
Tolhe-te os pulsos e o furor te acalma.

Tua témpera é rija e adamantina;
Nao te domina o audaz Candido Rosa
E esta candida rosa te domina:

Nao faz, amigo, o que ela faz, nem goza
Do que ela goza a céfila daninha!
Mansa leoazinha valerosa..

Vé como é forte a fraca Luizinha!*®’

“ CARVALHO DA SILVA, Domingos. Gaspar da Silva: agitador das letras no Brasil.
Coloquio/Letras, Lisboa, Fundagdo Calouste Gulbenkian, n. 106, nov. 1988, p. 28-38. Disponivel
em: <https://coloquio.gulbenkian.pt/cat/sirius.exe/issueContentDisplay?n=106&p=29&0=p>. Acesso
em: 26 set. 2021. O Nono Distrito, Franca, n. 07, 19 fev. 1882, p. 03; O Nono Distrito, Franca, n. 39,
28 set. 1882, p. 03; O Nono Distrito, Franca, n. 69, 29 abr. 1883, p. 02; O Nono Distrito, Franca, n.
108, 26 jan. 1884, p. 03; O Nono Distrito, Franca, n. 63, 18 mar. 1883, p. 02. (MHMF).

**1 CORREA, Raimundo. Versos e Versées (1883-1886). Rio de Janeiro: Moreira Maximiano & C.,
1887. Disponivel em: <https://digital.bbm.usp.br/bitstream/bbm/5032/1/004190 COMPLETO.pdf>.
Acesso em: 26 set. 2021 (grifos no original).
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César Augusto Ribeiro (? — 1897) era jornalista e residia na cidade de
Batatais, onde, desde 1881, redigia a folha O Século de Batatais. O nome do jornal
fazia uma homenagem ao lusitano O Século e sua tipografia foi trazida para Franca
para a impressao do Nono Distrito. Sua mudanga para o Brasil teria sido motivada
por um convite feito pelo comerciante Simao Caleiro*®?, onde assumiu a diregdo do
colégio “Culto a Ciéncia” de Campinas, passando por Batatais até estabelecer-se em
Franca. As circunstancias que envolvem o inicio de sua amizade com Gaspar da
Silva e sua iniciagcdo na Magonaria permanecem desconhecidas. Na Loja Amor a
Virtude exerceu em 1883 o cargo de “Tesoureiro” em cerimdnia que concedeu a
Francisco Barbosa Lima o titulo de “Veneravel ad vitam” *®. Foi professor do Liceu
Culto as Letras junto com Frei Germano de Annecy e da escola noturna mantida
pela Macgonaria e voltada para a alfabetizacdo de adultos. Mudou-se para a capital
da provincia onde fundou em 1893 o jornal O Comércio de S. Paulo, estabelecendo
correspondéncia com o lisboeta Correio da Manh&*®*. Retornou para Portugal em
1896 com o objetivo de tratar de sua saude debilitada, vindo a falecer em Lisboa em
28 de abril de 1897*%.

A vinda de dois imigrantes portugueses para a provinciana Franca do
Imperador, com o intuito de fundar um jornal chama a atengcdo por si so,
especialmente em se considerando o publico leitor reduzido e os riscos financeiros
que envolviam a empresa jornalistica. Analisado, porém, o perfil da grande maioria
dos jornais que circulavam no pais no século XIX, é possivel perceber que, mais do
que o lucro — que evidentemente tinha a sua importancia —, o objetivo de grande
parte das publicagdes era o de intervir no espaco publico, com a defesa de
determinadas ideologias e agendas politicas*®®.

O primeiro numero de jornal O Nono Distrito foi publicado em 01 de janeiro

de 1882 e seu nome referenciava o ultimo distrito eleitoral da provincia de Sao

%2 MAJOR TORQUATO CALEIRO, Album 09, Ensino (AHMF), s/d (mimeo).

“83 0 Nono Distrito, Franca, n. 54, 14 jan. 1883, p. 03. (MHMF).

0 jornal O Correio da Manhé trazia noticias sobre a fundagao do Comércio de S. Paulo e tinha em
César Ribeiro um correspondente no Brasil. Um exemplo dessa colaboragado pode ser encontrado na
edicao de 19 de setembro de 1893, n. 80, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em:
26 set. 2021.

%5 0 Correio da Manha, Lisboa, 30 abr. 1897, n. 266, p. 02. Disponivel em: <http:/memoria.bn.br>.
Acesso em: 26 set. 2021. A nota necrolégica traz uma pequena biografia de César Ribeiro atribuindo
ao jornalista o pioneirismo na criagdo de tipografias em Batatais e Franca, além de colégios nessas
cidades e em Uberaba.

% | UCA, Tania Regina de. Historia dos, nos e por meio dos periddicos. In: PINSKY, Carla Bassanezi

(org.). Fontes Histéricas. Sdo Paulo: Contexto, 2005, p. 137.
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Paulo, a qual Franca pertencia. O jornal ndo aceitava anuncios de escravizados
fugidos e defendia a abolicdo gradual da escraviddo com a remuneragdo dos
proprietarios. Além de propor melhorias locais como a reforma do cemitério e da
igreja, a criagcdo de um matadouro, de um mercado e a chegada da linha férrea, seu
programa fazia coro com o ideario defendido pelos liberais de modo geral e pela
Maconaria brasileira de modo particular: a separagdo entre Estado e Igreja com a
consequente secularizagao dos cemitérios, instituicdo do casamento civil, criagao do
ensino laico obrigatério e combate ao ultramontanismo. Neste ultimo ponto, em
especial, as criticas giravam em torno daquilo que os redatores chamavam de “o
beatério” francano, liderado pelo Padre Candido Rosa, responsavel, segundo eles,
pela difusdo do fanatismo, da supersticdo e da ignoréncia487.

O Nono Distrito situava-se no debate publico como defensor das “luzes” —
metafora macgonica por exceléncia —, representadas por aquilo que seus redatores
entendiam como “progresso” e “civilizagado”, sendo acusado por seus opositores de
ser 6rgdo de expressdo do Partido Liberal e da Maconaria*®. Apesar de
simpatizante critico da Republica enquanto forma de organizagao politica, O Nono
Distrito nunca foi um “6rgdo de propaganda republicana”*®®. Gaspar da Silva, no
entanto, foi um grande defensor do regime republicano segundo alguns autores*®.

E importante ressaltar, no entanto, que se a vinculagdo partidaria ndo era
abertamente assumida pela folha, 0 mesmo n&o se pode dizer de sua ligagédo com a
Maconaria. Tal assertiva baseia-se ndo somente no fato de seus proprietarios serem
iniciados na Ordem, mas também pelas propostas laicizantes dos artigos e por um
profundo anticlericalismo, caracteristicos dos discursos magobnicos do contexto
abordado. Além de varios macgons publicarem no jornal, incluindo o veneravel

Francisco Barbosa Lima, eram veiculadas noticias referentes ao universo magodnico

“**” 0 Nono Distrito, Franca, n. 01, 01 jan. 1882, p. 01. (MHMF).

% Ao abordar as querelas partidarias em Franca, um artigo assinado sob o pseudénimo de Themis,
acusava o Nono Distrito de “ser 6rgao oculto do partido liberal desta localidade”. Correio Paulistano,
n. 7560, 11 fev. 1882, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 26 set. 2021.
Segundo a folha catélica O Apéstolo, “o Nono Distrito, infenso ao catolicismo e filiado a Macgonaria,
recebe as inspiragées do Sr. Francisco Barbosa Lima, deputado provincial e advogado de conhecida
habilidade, embora sem pergaminho. Representa a folha o partido liberal adiantado, com todas as
suas tendéncias exageradas e anticristds”. O Apdstolo, Rio de Janeiro, n. 105, 20 set. 1882, p. 04.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 26 set. 2021 (grifos no original).

89 CAMELLUCI, Anderson Luis. As experiéncias de Reptblica no municipio de Franca (1880-
1906). Sdo Paulo: Unesp, 2011, p. 111.

490 Alfredo Silva, amigo de infancia de Candido Rosa, considerava Gaspar da Silva como um
“republicano histérico”. Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903, p. 05. (MHMF). O escritor Domingos
Carvalho da Silva considerou que a Republica e a aboligdo “tiveram apoio ardoroso de Gaspar da
Silva”. CARVALHO DA SILVA, Domingos, op. cit., p. 29.
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nacional e as reunides dos membros eram previamente comunicadas pela folha*'.

As fontes permitem afirmar que prépria instalacdo do primeiro jornal de Franca foi
obra dos macgons, no sentido de instituir seus projetos civilizacionais que incluiam
melhorias intelectuais e materiais bem como o combate ao ultramontanismo®*®.
Segundo Marco Morel, muitas lojas magbnicas tinham uma fachada publica,
tomando a forma de sociedades patridticas ou mesmo de jornais*®®. Na mesma
linha, Eliane Colussi considerou que o projeto magom — que também era defendido
por outros grupos liberais —, em seu embate com o projeto do catolicismo
conservador, valeu-se da utilizagao de jornais para a divulgagédo do seu ideario**.
De maneira geral, a verdadeira “guerra midiatica” enfrentada por Candido
Rosa por parte do jornal O Nono Distrito, deveu-se mais a presenga de Gaspar da
Silva e a seu exacerbado anticlericalismo, do que necessariamente a César Ribeiro.
Trés meses antes da inauguragdo da folha francana, o futuro Visconde de S&o
Boaventura ja se valia de sua pena afiada para atacar o paroco em uma carta

enviada ao juiz francano Ferreira Alves:

Em vez de casa de misericérdia, criou um bordel! E 14 que ele tem recolhido
as prostitutas que converte. E la que ele celebra as suas orgias. E l& que
vive presentemente a infamissima Cornélia — a favorita. Isto sabe-o a
Franca em peso, isto sabe-o toda gente. Os juizes, ou por medo ou por
negligéncia, ndo obrigaram até o presente o libidinoso vigario a prestar
contas dos dinheiros que ha embolsado.

Tem sido legados a tal misericordia os servigos de alguns escravos e,
segundo me informa pessoa muito séria, Candinho vendeu diversos desses
escravos sem direito para fazé-lo. [...] Se s. s. quer afirmar mais uma vez
que nao conhece amigos nem correligionarios na sua qualidade de Juiz,
obrigue o padre Candido a prestar contas dos negocios da misericordia.
Espero que nao fique mudo e quedo, permitindo que se formem juizos
desfavoraveis a s. s. Dao-se atualmente na Franca as cenas mais burlescas
e imundas da baixa comédia clerical. O palco é a casa que pertence aos
enfermos e desvalidos. Nao animo-me a trazer tais cenas para a imprensa.
Elas excedem em frescura as cenas mais realistas dos romances de Zola e
Eca de Queiroz. Se o padre Candido for chamado a contas, cessara o
escandalo porque ele ndo pode presta-las e desapareceré495.

" Para alguns exemplos dessas convocacgdes, ver as seguintes edigdes: O Nono Distrito, Franca,

n. 09, 26 fev. 1882, p. 03; O Nono Distrito, Franca, n. 34, 20 ago. 1882, p. 03; O Nono Distrito,
Franca, n. 74, 10 jun. 1883, p. 03. (MHMF).

92 Por ocasido da comemoragao do primeiro ano de existéncia do Nono Distrito, Gaspar da Silva e
César Ribeiro fizeram um balango das dificuldades enfrentadas e atribuiram a chegada da imprensa a
Franca, tanto aos seus esforgos pessoais, quanto “ao deputado provincial F. Barbosa Lima, o nosso
amigo dedicado, o nosso companheiro de todas as horas, o nosso mais constante colaborador”. O
Nono Distrito, Franca, n. 53, 07 jan. 1883, p. 01. (MHMF).

*SMOREL, Marco, op. cit., p. 14.

94 COLUSSI, Eliane Lucia, op. cit., 2000, p. 142.

% Correio Uberabense, n. 72, 16 out. 1881, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 01 out.. 2021.
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Duas semanas depois do supracitado artigo, Gaspar da Silva publicou um
poema dedicado a Francisco Barbosa Lima e intitulado “A Cristo”, e que trazia a
seguinte estrofe: “invocando o teu nome, oh filho de Maria, comete vis traicoes e

crimes revoltantes — Arrojo d assassino e funda hipocrisia — E isto o que distingue os

candidos farsantes™%,

Da tipografia do Nono Distrito criticas e acusagbes eram langadas ao
paroco, ao passo que eram respondidas do pulpito, sob a forma de novos discursos

contra a Macgonaria e contra o recém-inaugurado jornal. Nao faltavam adjetivos

»497 »498

contra Candido Rosa, que era chamado de “candinho peédo ou “diabo coxo™",

sendo atacado em verso e prosa. Os poemas “anticandistas” eram redigidos pelo

proprio Gaspar da Silva, resumindo-se as vezes a uma unica estrofe:

Candinho sem candura

e rosa sem perfume!

A tu’alma, danado,

é um monte de estrume!*®°

Esses poemas vinham também de outros colaboradores da folha, como no
caso de O Filho de Borgia, de Augusto de Lima, “com vista ao padre Candido Rosa”:

Vim ainda a conhecé-lo, o vendedor de Cristo,
Hipocrita moderno: um curioso misto

De tudo quanto é torpe, infame e bestial:

Um levita da Carne, um pantano — animal.

De seu passado vil nos negros labirintos
Volviam-se febris todos os maus instintos.
Ordenara-se s6 pela avida ambicao

De ganhar dinheiro a custa da Oracao

E como tinha sempre em maos o breviario
Sustentavam que ele era um 6timo vigario
Almocgava no altar, ceava no bordel

E preenchia bem um e outro papel

Do clero o celibato, ele tinha certeza;

Era uma transgressao das leis da natureza [...]500.

*® A Familia Magénica: jornal dedicado aos interesses da Magonaria, da Civilizagdo e da

Humanidade, Rio de Janeiro, n. 142, 30 out. 1881, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 01 out.. 2021 (grifos no original).

7 0 Nono Distrito, Franca, n. 14, 02 abr. 1882, p. 03. (MHMF). O apelido deveu-se ao fato de padre
Candido ser um eximio cavaleiro, deslocando-se as paréquias vizinhas para exercer o seu oficio.

% 0 Nono Distrito, Franca, n. 21, 21 maio 1882, p. 01. (MHMF). Padre Candido era portador de
uma paralisia que o fazia mancar de uma perna, doenga que o levou a morte em 1903.

% CONSTANTINO, Anténio. O Gato e o Rato, Correio de Sao Paulo, n. 750, 13 nov. 1934, p. 02.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 01 out. 2021. Infelizmente nao foi possivel
localizar a edicdo do Nono Distrito em que o poema foi originalmente publicado. Gaspar da Silva
publicou uma série de poemas contra Candido Rosa em seus Reverbéros. Gazetinha, Rio de
Janeiro, n. 21, 26 jan. 1882, p. 01. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 01 out. 2021.
%% 0 Nono Distrito, Franca, n. 35, 27 ago. 1882, p. 02. (MHMF).
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Gaspar da Silva também publicava as suas diatribes em jornais magonicos.
No seu O padre Candido no pulpito, o paroco foi acusado de ser um falso apdstolo
de Cristo, travando uma verdadeira guerra contra O Nono Distrito e o livre

pensamento:

Algumas folhas disseram ha dias que o padre Candido Rosa enlouquecera.
Ele esta simplesmente hidroéfobo. Desgragado! Nos ultimos tempos tem
cometido os maiores despropésitos na igreja matriz da Franca. E 1a que ele
avanga a hidra do livre pensamento. E 14 que ele morde a reputagéo dos
homens que o desprezam. E |4 que ele esbraveja, fazendo esgares de
trudo. E |4 que ele manifesta a fatal doenca... O Nono Distrito tem procurado
abrir os olhos ao povo e convencé-lo de que o padre engana-o, explora-o
ludibria-o. [...] Nao pedimos providéncias ao bispo. O bispo tem sido surdo a
todas as queixas relativas ao padre Candido. Limitamo-nos a dizer ao povo
da Franca que a religiao cristd € a religido do amor, da igualdade, da
tolerdncia, da mansiddao e da caridade e que um homem como o padre
Candido, n&o poder ser ministro d’essa religié05°1.

Os redatores do Nono Distrito queixavam-se frequentemente de ameacas de
empastelamento da tipografia. Um exemplo foi a denunciada no inicio de 1882,
tendo sido evitada gragas a intervengédo do Capitdo Fernandes, da 22 Companhia de

Permanentes:

Foi ele que evitou o assalto ao nosso estabelecimento tipografico e € ele —
assim o cremos — quem intimida os individuos, que constantemente falam
em agressoes aos redatores deste peridédico. No momento em que o capitéo
Fernandes sair de Franca, 0os nossos inimigos, que sao 0s amigos mais
intimos da primeira autoridade da comarca, tomardo coragem e nés
precisaremos de preparar-nos para a reagao... [...]. Retirar daqui o honrado
capitdo Fernandes e diminuir o atual nimero de pragas é expor-nos a sanha
ultramontana e tirar 0 sossego a maioria dos habitantes de Franca. [...]. O
sr. deputado Barbosa Lima vai fazer exposi¢ao verbal das circunstancias da
Franca ao sr. vice-presidente da provincia; vai provar-lhe a inconveniéncia e
a injustica da mudanca da 22 companhia; vai dizer-lhe que é absolutamente
necessaria a conservacao do capitdo Fernandes nesta cidade. Se s. exc.?
ndo considerar os seu ato, merecera apenas censuras e terd grande parte
na responsabilidade das violéncias que praticarem os amigos da religido... e

da garruchaSOz.

Em contrapartida as criticas e acusagdes oriundas do Nono Distrito, contra si
e contra o vigario, o juiz de direito Joaquim Ferreira Alves, enviou uma carta ao

ministro da justica Martim Francisco Ribeiro de Andrade. No documento, Ferreira

1 Familia Macgoénica, Rio de Janeiro, n. 145, 31 mar. 1882, p. 01. Disponivel em:

<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 20 out. 2021 (grifos no original).
°%> 0 Nono Distrito, Franca, n. 04, 22 jan. 1882, p. 01 (grifo nosso) (MHMF).




173

Alves sugeriu uma suposta perseguicéo impingida por parte de Gaspar da Silva e de
Francisco Barbosa Lima:

Nesta cidade da Franca do Imperador, para mais cumulo de elementos
desordeiros e de intriga local, fundou-se uma tipografia para publicagdo do
semanario — Nono Distrito, com o direto fim de hostilidade pela imprensa a
minha pessoa, € a do Revm. vigario padre Candido Martins da Silveira
Rosa. O hebdomadario € inspirado pelo rabula Barbosa Lima, que tem
assento na assembleia provincial, € o qual me vota profundo e perigoso
6dio; e contratara para a redagdo o famigerado Gaspar da Silva, inimigo
declarado de todos os padres, e principalmente do paroco virtuoso e digno
desta pardquia, cuja popularidade incomoda a familia Barbosa Lima®®,

Alinhados com o padre Céndido Rosa, o laicato francano também se
mobilizou, manifestando-se contra os escritos de Gaspar da Silva e contra o que
consideravam ser ataques diretos da Macgonaria a Igreja. Foram entregues nas maos
do padre Candido dois protestos com mais de 450 assinaturas, duas representacoes
ao bispo D. Lino Deodato e outra ao Imperador. De acordo com uma noticia
assinada por “um catdlico” em 19 de dezembro de 1881:

Brilhante e grandiosissima manifestacdo foi feita ontem ao ilustrado e
virtuoso Vigario desta pardquia, padre Candido Martins da Silveira Rosa,
como um vivo protesto as calunias e injurias atiradas ao mesmo pelo
celebérrimo Gaspar da Silva, Muito conhecido no reino de Portugal, S.
Paulo, Campinas, Sorocaba, Rio Grande do Sul, Uberaba e ... [...] Assinou-
se mais um protesto a S. M. o Imperador, e ao seu governo contra as
calunias, injurias e perseguicdo continuadamente levantadas (pelos
magons) ao paroco da Franca, martir da inveja, que sera entregue a Sua

Majestade5°4.

Para além das ameagas de depredacao do Nono Distrito, a segunda fase de
conflitos entre ultramontanos e magons em Franca contou com novos pedidos de
remocao do padre Candido sob o mesmo argumento deste ndo ser vigario colado®®,
um outro processo em 1882 por casar um menor o6rfao com uma prostituta sem

autorizacao do juizsoe, novas criticas ao paroco por este negar o enterro ao magom

%3 Jornal do Comércio, Rio de Janeiro, n. 149, 30 maio 1882, p. 04. Disponivel em:

<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 23 out. 2021 (grifos no original).

%o Apostolo, Rio de Janeiro, n. 04, 08 jan. 1881, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 23 out. 2021 (grifos no original).

%% O Nono Distrito, Franca, n. 11, 12 mar. 1882, p. 01. (MHMF).

%% Em 18 de fevereiro de 1882 Candido Rosa realizou o casamento do menor Jerénimo Gongalves
Borges com a “mulher de ma vida” Ana Camara de Jesus sem autorizagdo do juiz de 6rfaos. A
dendncia foi apresentada pelo Cap. Anténio Vicente Monteiro e julgada improcedente pelo juiz
Ferreira Alves, que absolveu o vigario. Para detalhes do processo, ver: PEREIRA JUNIOR, Hernane,
op. cit, passim.
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Cristino de Paula e Silva®® e um misterioso incéndio que destruiu os arquivos da
Loja Magonica Amor a Virtude em 1883°%¢,

O ano de 1884 demarcou um processo de acomodacgao nas relagdes entre
Candido Rosa e os magons, com a saida de Francisco Barbosa Lima da redacgao do
Nono Distrito e a mudanga de Gaspar da Silva para Sao Paulo, apds vender sua
parte da tipografia ao amigo Cesar Ribeiro. O jornalista ja havia sofrido represalia
por parte da “fac¢ao ultramontana”, que em certa ocasido exigiu a sua expulsao da
cidade sob o estalar de fogos de artificio e o atrelar simbdlico de uma égua velha e
manca na praga central, que deveria servir de transporte ao jornalista para o seu
degredo®®.

Temendo, possivelmente, por sua integridade fisica®°, o sair de cena de
Gaspar da Silva encerrou o ciclo de combates entre padre Candido e os magons em
Franca. A Macgonaria continuaria a figurar, no entanto, em varios de seus textos
publicados no jornal Tribuna da Franca entre 1900 e 1901.

O memorialista Antonio Constantino, que foi Veneravel de Loja Amor a
Virtude em 1927°" procurou sintetizar as razées das lutas entre Padre Candido e

os “pedreiros-livres”. Segundo ele,

A politica tramava no interior da “augusta oficina” em favor da corrente dos
liberais. Francisco Barbosa Lima nao receava as iras dos adversarios e, fiel
as diretrizes da facgdo, conspirou, juntamente com os “irm&os” contra os
escravocratas. A Maconaria em Franca pertence a gléria de haver acoitado
muito cativo egresso das sevicias das senzalas e de haver provocado e, ao
mesmo tempo, auxiliado a fuga de outros. Correligionario da maioria dos
fazendeiros, padre Candido Rosa, de convicgdes arraigadas em relagéo aos
direitos dos senhores de escravos, enxergou nos arraiais magénicos o
desmoronamento de seus principios religiosos e politicos. Travou-se a luta.
A loja se batia sob inspiracdo coletiva em evidente oposicdo ao
individualismo do vigario. Feitas as devidas restrigbes, quase se pode
afirmar que a loja defendia os interesses da cidade, e a paréquia os das
fazendas, isto é, do campom.

" O Nono Distrito, Franca, n. 20, 14 maio 1882, p. 03; O Nono Distrito, Franca, n. 21, 21 maio
1882, p. 01-02. (MHMF).

%% Atribuido a “elementos clericais fanaticos”, o incéndio de 1883 destruiu parte dos arquivos da Loja
Amor a Virtude, levando ao seu “adormecimento” até o ano de 1896. PINI, Ernesto. Resumo
histérico do Primeiro Século da Existéncia da Loja Amor a Virtude — 1871-1971, p. 7, apud LIMA,
Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz, op. cit., 1998, fl. 85-86; SUBSIDIOS PARA A HISTORIA DA
MACONARIA FRANCANA. Franca: s/d. (Mimeo). (Obra pertencente ao autor).

%% CONSTANTINO, Anténio. O Gato e o Rato, Correio de Sdo Paulo, n. 750, 13 nov. 1934, p. 02.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 01 out. 2021.

510 Segundo Alfredo Silva, Gaspar foi “apupado pela opinido publica, tendo de retirar-se
imediatamente de Franca”. Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903, p. 05. (MHMF).

" AMOR A VIRTUDE - 150 anos de Histéria. Franca: Ribeirdo Grafica Editora, 2021, p. 331.

*'2 CONSTANTINO, Antdnio. A magonaria e o Padre Candido, Comércio da Franca, n. 1336, 02 nov.
1940, p. 01. (MHMF).
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Se a atuacdo dos “filhos de Hiram” francanos contra a escravidao ainda é
um tema que carece de estudos mais aprofundados, por outro lado, a ligagao
estabelecida por Constantino entre os magons e os liberais encontra ampla
sustentagcdo documental. O mesmo pode ser dito em relacdo a defesa de Candido
Rosa dos direitos dos proprietarios escravocratas. Ora amalgamando-se a disputa
entre liberais e conservadores, ora adquirindo contornos proprios, os combates entre
padre Candido Rosa e a Maconaria marcou profundamente a histéria local durante a
segunda metade do século XIX, extrapolando os limites da Franca do Imperador e
conferindo ao paroco o titulo de “Trovao do Sul”.

3.2.1.2 Algo de novo no front: o Espiritismo

N&o somente do combate aos “pedreiros livres” viveu padre Candido Rosa.
Seu leque de anatemas ampliou-se com a chegada do espiritismo a Franca.

As origens do espiritismo nas “terras do capim mimoso”’ ainda sao
imprecisas. De acordo com Nadia Rodrigues, o tenente da Guarda Nacional José
Marques Garcia tornou-se o seu principal propugnador, tendo fundado em 1903 o
Centro Espirita Esperanca e Fé®'®, no entanto, a pagina da instituicdo na internet
considera 1904 como o ano de sua criagéo514. A historiadora reconheceu também
que ja havia um Grupo Esperanga e Fé atuando em Franca quando José Marques
Garcia chegou em 1898, passando ele proprio a participar das reunides®'’.

Uma visita as fontes pode esclarecer a questdo. Em 01 de setembro de 1896
foi publicado em Franca o primeiro numero do jornal Perddo, Amor e Caridade,
trazendo em seu cabecgalho os dizeres “Orgdo do Grupo Espirita ‘Esperanca e Fé&’
da Franca”. Seu diretor era o professor Jodo Manoel Malheiro, responsavel também

pela assinatura de grande parte dos artigos. Segundo um anuncio

A Sociedade Espirita Esperanga e Fé da Franca, estabelecida no saldao da
Biblioteca Municipal, fez aquisicdo de uma excelente tipografia nova com
todo o material necessario para ndo s6 publicar o seu jornal PERDAO,
AMOR E CARIDADE, que sera distribuido gratuitamente todos os principios

3 IMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz, op. cit., 1998, fl. 109.

% Centro Espirita Esperanca e Fé. Pagina do Facebook. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/centroesperancaefe/about/?ref=page_internal>. Acesso em: 20 nov.
2021.

*% LIMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz, op. cit., 1998, fl. 110.
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de cada més, e ndo tendo outros interesses que o custeio do mesmo jornal,
espera aufruil-o [sic] com as encomendas que vierem dos trabalhos avulsos,
que se compromete ndo s6 a corresponder em sua perfeicdo e nitidez,
como em pregos dos mais acreditados estabelecimentos congéneresm.

Com sessoes espiritas regulares funcionando dentro da Biblioteca Municipal
e a publicagdo de um periddico propagando a doutrina codificada por Allan Kardec,
nao tardou para que padre Candido — ja Monsenhor — iniciasse suas diatribes assim
como fez contra a Macgonaria. E elas vieram inseridas em alguns dos 42 artigos
intitulados “O Homem Deus”, publicados pelo paroco na Tribuna da Franca entre
1900 e 1901. De acordo com o “Quadro n. 1” citado no segundo capitulo do presente
trabalho, foram 12 textos de Candido Rosa abordando o espiritismo e que enfatizam
as suas incompatibilidades com o catolicismo romano. Em numero de ocorréncias, o
tema foi mais abordado do que “maconaria”’, ocupando praticamente um tergco do
total de artigos.

A primeira referéncia ocorreu na edicdo da Tribuna da Franca de 12 de
outubro de 1900, onde o paroco questionou o que le chamou de “aberragdo dos
espiritos”, desafiando seus adeptos a demonstrarem algum martir, milagre ou santo,
convidando-os a retornar para a Igreja517. Criticas mais contundentes vieram a partir
das edicdes de 27 de julho de 1901°™ e na seguinte, de 3 de agosto do mesmo ano,
onde os espiritas sdo acusados pelo paroco de negarem a existéncia de Deus, e,

por consequéncia, da divindade de Jesus Cristo:

A negacgao da divindade de Jesus Cristo, importa a negacéo da existéncia
de Deus. Ora o Espiritismo nega a divindade de Jesus Cristo. Logo o
Espiritismo nega a existéncia de Deus. Todo aquele que nega a existéncia
de Deus, é ateu, € um desprezivel monstro da natureza®'>.

O silogismo de Monsenhor Rosa foi respondido pelos espiritas dois dias
antes de ser publicado na Tribuna da Franca, sugerindo o vazamento do artigo do

paroco e fazendo com que a réplica atingisse o publico antes da critica®®. A

*® Pperddo, Amor e Caridade, Franca, n. 01, 01 set. 1896, p. 04. Disponivel em:

<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 21 nov. 2021. (Caixa alta no original).

> Tribuna da Franca, n. 08, 12 out. 1900, p. 02. (MHMF).

*® Tribuna da Franca, n. 46, 27 jul. 1901, p. 02. (MHMF).

*" Tribuna da Franca, n. 47, 03 ago. 1901, p. 02. (MHMF).

520 Segundo Francisco Cunha, o jornal Tribuna da Franca era impresso na mesma tipografia do jornal
espirita Perddo, Amor e Caridade, fato que explicaria o vazamento do artigo de Candido Rosa. Sobre
o fato de partilharem a mesma maquina, Candido Rosa teria dito a Francisco Cunha: “Isso ndo tem
importancia. E mal que n3o se pega...”. CUNHA, Francisco. O Padre Candido: alguns subsidios para
a sua biografia. Franca em Revista, Franca, n. 01, 1961, p. 128. (MHMF)
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resposta ao clérigo veio sob a forma de uma suscinta exposi¢gao da doutrina espirita
acerca da natureza de Cristo, baseada em uma das leituras possiveis dos textos
biblicos, segundo a qual “Jesus ndo é Deus, mas o escolhido, o servo amado de

Deus™?'. O artigo prossegue, criticando diretamente Monsenhor Rosa:

A questao resume-se em o leitor verificar a verdade das referéncias acima
transcritas, e se convencera que esses infelizes P.** de Roma [?] que saem
das declamagdes dos pulpitos das casas dos seus idolos, em que
mercadejam: dos confessionarios onde amedrontam as pobres ovelhinhas
com o terror das penas eternas, expdem-se, pela extravagancia dos seus
argumentos a serem confundidos, como ora vedes. Pode pois o Rev.™
continuar a extravasar a sua bilis farisaica contra a Santa Doutrina, porque

aos Espiritas s6 |he restara a gratiddo pela propaganda que inconsciente

fara @ mesma Doutrina®%.

Em dois artigos seguintes, um assinado por Urias e intitulado “Ao Sr.
Hildebrando”, e outro de Alexandre D. Vieira “Ao Rev.™ Monsenhor Rosa”, optaram
pela mesma linha argumentativa, objetivando explicar a doutrina espirita ao mesmo
tempo em que apontam aquilo que consideram como contradi¢ées entre Candido
Rosa e o cristianismo “verdadeiro”.

Comparada a cruzada contra os macgons, os combates entre padre Candido
e os espiritas foi mais brando, gerando, porém, interessantes desdobramentos na
histéria de Franca. O primeiro deles, apontado por Nadia Rodrigues®®, foi a
tendéncia de unido entre os espiritas e os magons da cidade, nao s6 para fazer
frente ao ultramontanismo, mas também em torno de projetos assistenciais e
educacionais. Essa unido seria fruto de confluéncias filoséficas advinda do proprio
exercicio do livre-pensamento e em torno de questdes metafisicas relativas ao ser
humano e ao universo. O segundo desdobramento seria a inauguragdo de um centro

espirita em 1984 com o inusitado nome de “Monsenhor Candido Rosa”.

2 perdio, Amor e Caridade, Franca, n. 59, 01 ago. 1901, p. 02. Disponivel em:

<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 21 nov. 2021.
%22 |bidem.
°2| IMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz, op. cit., 1998.
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3.2.1.3 Combatendo o laicismo da Republica: o Partido Catodlico

A iniciativa para a fundagcdo de um Partido Catélico no final dos anos 1860,
partiu do catdlico ultramontano José Soriano de Souza, professor da Faculdade de
Direito do Recife e cuja proposta central era adaptar a Constituigdo ao Syl/abu3524.

Com a proclamagdo da Republica e a separagdo entre Estado e Igreja
operada pelo decreto 119-A, de 07 de janeiro de 1890, o episcopado brasileiro
oscilou entre a condenacdo do novo regime e a busca por um acordo que
estabelecesse algumas garantias, dentre as quais a manutengéo dos seus bens e a
continuidade do seu trabalho de evangelizagdo. Esse foi o principal sentido da
Pastoral Coletiva de 1890, assinada por doze prelados, incluindo o bispo do Para, D.
Antonio de Macedo Costa®®®. Foi também o fator que mobilizou a criacdo do Partido
Catolico nas varios estados do pais.

De acordo com Edvaldo Soares, a fundacdo dos Partidos Catdlicos,
objetivava, além da manutencdo das liberdades conquistadas no contexto
republicano, eleger o maior numero de representantes para a Constituinte de 1891 a
fim de resguardar os direitos da Igreja®®®. Havia também o interesse em uma
atuacéo pedagogica do clero ultramontano sobre o laicato, combatendo os principios
“deletérios” e garantindo a estabilidade social sob o novo regime. Segundo a
manifestacdo de D. Anténio de Macedo Costa, em 31 de maio de 1890, tratava-se
de

reunir n‘'uma agdo comum todos os cidaddos que se interessam pela
conservacdo das tradigbes religiosas de nossa Pétria, para oporem um
dique a invasdo do ateismo e das doutrinas radicais mais subversivas da
familia e da sociedade, creio eu e creem comigo os homens publicos
cordatos, que €&, na hora presente, 0 que se pode fazer mais necessario,
mais meritoso e de mais eficacia para assegurar a fortuna e o porvir da

nacgao, na nova era que se inaugura527.

2% CITINO, Adriana Gilioli. Presenca e agdo da Igreja Catdlica na vida politica da sociedade
brasileira. Fénix — Revista de Historia e Estudos Culturais, UFU — Uberlandia, v. 10, n. 02, jul-dez
2013, p. 04. Disponivel em: <https://www.revistafenix.pro.br/revistafenix/article/view/515/487>.Acesso
em: 21 nov. 2021.

%% MANOEL, Ivan Aparecido. D. Macedo Costa e a laicizagdo do Estado: a Pastoral de 1890 (um
ensaio de interpretacéo). Histéria, Sdo Paulo, n. esp., 1989, p. 179.

%% SOARES, Edvaldo. Pensamento catélico brasileiro: influéncias e tendéncias. Marilia/Sao Paulo:
Oficina Universitaria/Cultura Académica, 2014, p. 41.

2T | ARA, Elysio. O Coronel Estevam Marcolino de Figueiredo. Almanaque da Franca para 1902.
Sao Paulo: Typ. Duprat & Comp., 1902, p. 136-137. De acordo com o texto, uma biografia de Estévao
Marcolino, este foi convidado a compor o diretério do partido, mas “recusou por modéstia”.
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O Partido Catdlico foi instalado em Sdo Paulo sob o patrocinio do bispo D.
Lino Deodato Rodrigues de Carvalho, em 15 de junho de 1890°?%, No mesmo dia, a
folha catdlica O Cruzeiro do Rio de Janeiro anunciava que ‘o revmo. cbnego
Candido Rosa, vigario da paréquia de Franca (S. Paulo), vai criar ali o partido

catodlico. S. revma. esteve ultimamente na vizinha cidade de Batatais com o mesmo

intuito. Conta ao que nos consta, muitos adeptos™?,

Em duas cartas enviadas pelo padre Candido a Estévao Ledao Bourroul, as
bases do Partido Catdlico foram estabelecidas. A primeira carta, datada de 12 de
junho de 1890, conferia a Bourroul poderes para representa-lo, assim como os

demais afiliados, na reunido magna de fundagéo do partido em Sao Paulo:

Nés, abaixo assinados, catdlicos apostélicos romanos, sob o lema — Deus e
Patria — aderimos, de muito bom grado, ao Partido Catdlico, cuja instalagao
deve ter lugar na capital deste Estado no dia 15 do més corrente. Pedimos
ao ilustre cidaddo dr. Estévao Ledo Bourroul, se digne nos representar
como se estivéramos presentes, na reunido de instalagdo, comunicando a
quem de direito nossa adesdo. Franca, 12 de junho de 1890. — O cénego
Candido Martins da Silveira Rosa, vigario da Franca. Padre Alonso Ferreira
de Carvalho, coadjutor da Franca. Capitdo Felisbino Antbnio de Lima,
proprietario, curador geral de 6rfaos. Capitdo Miguel Gomes de Oliveira,
proprietario. Tenente Antonio Bernardes Pinto, fazendeiro. José Carlos de
Vilhena, 2° tabelido e escrivao. Francisco Alves Ferreira, lavrador. Francisco
José Teixeira, negociante. José de Oliveira Fuchal, negociante.
Melchisedech de Castro Rosa, tabelido e escrivdo do termo de Patrocinio
do Sapucai. Padre Joaquim Anselmo Coelho de Faria [Freiria], vigario do
Carmo da Franca. Antdnio Martins Andrade Junior, negociante. Coronel
José Nunes Ferreira, fazendeiro. Capitdo Anténio Joaquim de Sousa Costa,
presidente do diretdrio da vila de Santa Rita do Paraiso>’.

A segunda carta, de 12 de junho de 1890, foi um convite feito pelo paroco a
Bourroul para que este participasse da reunido popular que fundaria oficialmente o
Partido Catdlico em Franca e quer seria realizada no dia 10 de agosto do mesmo
ano. No texto, apds expor que néo tinha preferéncia por nenhuma forma de governo,
desde que os direitos da Igreja fossem respeitados, Candido Rosa expressou aquilo

que ele considerava ser a missédo do Partido Catdlico:

%28 |pidem, p. 136.

%2 O Cruzeiro - Orgio do Partido Catélico, Rio de Janeiro, n. 126, 15 jun. 1890, p. 01. Disponivel
em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 22 nov. 2021.

% BOURROUL, Estévao (“ISKANDER?”). Dois Documentos. Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903,
p. 03. (MHMF).O documento foi publicado inicialmente no Correio Paulistano, n. 10.135, 20 jun.
1890, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em: 22 nov. 2021.
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[...] A missdo augusta e nobre, santa e patridtica, do Partido de que
tratamos, é envidar seus esforgos todos, na esfera da legalidade, por meio
da Imprensa, da Palavra e do Voto, em ordem a serem levadas a efeito,
sem perda de tempo, as relagdes amistosas, o acordo harmébnico e
necessario do Estado com a Igreja, mediante a derrogacgao de leis iniquas e
antidemocraticas, que ja comegam a oprimir a sacrossanta liberdade da
Igreja, postergando, acintosamente, os seus inalienaveis direitos, e a
perseguir, brutalmente, a respeitavel consciéncia catdlica da Familia
Brasileira; tais como a decretagdo, sem a precisa competéncia, da
separagao da Igreja e do Estado, que n&o é sendo a negagdo da origem
divina do poder, e conseguintemente, a proclamagao do direito brutal do
mais forte, do casamento civil que, sendo negacdo do matrimdnio-
sacramento, por isso ndo € sendo a nauseabunda mancebia legal; da
liberdade de cultos, que é a negacédo radical do Cristianismo Catdlico, a
Religiao unica, verdadeira e divina; e da proibigdo do ensino religioso nas
escolas publicas o que significa simplesmente mandar abrir aos meninos as

portas das galés, e as meninas as do lupanar, da prostituigé0531.

Candido Rosa apresentou a sua candidatura para o Senado a frente do
partido Catdlico para as eleicdes de 30 de abril de 1891. Sua chapa era composta
pelo arcebispo de Sdo Paulo Francisco de Paula Rodrigues, pelo conego Ezequias
Galvéao da Fontoura, pelo seu amigo de infancia e ex-companheiro de Assembleia
Provincial, cébnego Antonio Pereira Bicudo, entre outros®?,

Apesar de expressiva votagao nas cidades que outrora compunham o antigo
Nono Distrito como Franca, Batatais, e Patrocinio do Sapucai®*®, Candido Rosa
obteve apenas 33 votos na capital®®* e os membros do Partido Catdlico ndo foram
eleitos. O sonho do paroco de recristianizar a sociedade por meio da politica
partidaria havia naufragado. Anos mais tarde, o companheiro de empreitada,
Estévao Ledo Bourroul expressou a sua desilusdo sobre o fato, alegando fraude nas
elei¢des:

Em 1890, o Episcopado criou o Partido Catdlico. — A Histoéria é de ontem. —
Os Vandalos sufocaram os nossos esforgcos e as Baionetas esmagaram os
nossos Votos. — O movimento politico-catélico em todo o antigo nono distrito
foi admiravel: nés vencemos em toda a linha em duas tergas partes das
paroéquias do distrito. Mas — erat in fatis! E o Jacobinismo e a Impiedade
triunfaram, gragas a violéncia, a fraude e ao morticinio®*>.

1 BOURROUL, Estévao (“ISKANDER”). Dois Documentos, Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903,
%203 (grifos no original).

Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, n. 07, 15 abr. 1891, p. 02. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 23 nov. 2021.
%33 NALDI, Mildred Regina Gongalves, op. cit., 1979, fl. 22.
%% Correio Paulistano, Sdo Paulo, n. 10.393, 01 maio 1891, p. 02. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 23 nov. 2021.
°% Tribuna da Franca, n. 183, 25 set. 1903, p. 01 (grifos no original) (MHMF), apud NALDI, Mildred
Regina Gongalves, op. cit., fl. 22.
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Segundo Oscar de Figueiredo Lustosa, apos 1890, setores da Igreja
ressentiam-se de uma presenca mais efetiva no terreno sécio-politico, objetivando
reconquistar direitos perdidos a partir da nova constituicio brasileira. Porém, dadas
a condicdes preexistentes, a experiéncia s6 poderia resultar em fracasso:

A primeira tentagao levou o pessoal da Igreja a formar partidos catélicos em
varios Estados. No contexto do primarismo da vida politica brasileira,

girando em torno do conchavo interesseiro, das corrupgbes e do
coronelismo rural, a experiéncia era impraticével536.

3.2.2 Construir

3.2.2.1 Educagao

A implantagdo do projeto ultramontano em Franca, em suas multiplas
manifestacdes, mobilizou padre Candido Rosa durante as quatro ultimas décadas de
sua vida. Para além do combate aberto aos “erros do século”, a estratégia nessa
guerra de movimento incluia a construgdo da “cidade de Deus” ndo s6 em seus
aspectos visiveis, mas principalmente espirituais. A argamassa que unia o laicato
entre si e ao seu sacerdote deveria ser tao forte quanto aquela que, posteriormente,
assentaria os tijolos da nova igreja matriz e do colégio Nossa Senhora de Lourdes.

A educagado dos jovens tinha importancia vital para o tipo de sociedade

preconizada pelo catolicismo conservador. Segundo Ilvan Manoel,

a Igreja desenvolvia, portanto, uma estratégia que podemos denominar de
“teoria dos circulos concéntricos”: da mae cristd para filhos cristaos; de
filhos cristdos para familias cristas; das familias cristas para a sociedade

cristd. Com isso, esperava-se, em breve tempo, recristianizar toda a

sociedade moderna®®’.

Desde o inicio, padre Candido Rosa procurou trazer para Franca sacerdotes
e irmandades religiosas completamente afinadas com o paradigma ultramontano.
Curiosamente, sua primeira iniciativa educacional foi implantada no mesmo local que
outrora sediou a loja magdnica Amor a Virtude. Ap6s o incéndio de 1883, o prédio foi

doado a Intendéncia Municipal sob a condigdo de que fosse utilizado para a

%% |LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. A presenga da Igreja no Brasil. So Paulo: Giro, 1977, p. 57

g%rifos no original).
MANOEL, Ivan Aparecido. Igreja e educagdao feminina (1859-1919): uma face do
conservadorismo. Sao Paulo: Unesp, 1996, p. 49.
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educacédo de criangas pobres. Inserido num contexto de armisticio entre o vigario e
0s magons e no momento que a loja estava “adormecida”, a escola foi fundada com
o nome de Ateneu Nossa Senhora da Conceicdo. Para tal empreendimento,
Candido Rosa solicitou a ajuda do padre Benjamin Coelho, formado no seminario do
Caragca em Mariana, outro grande centro irradiador do ultramontanismo. A escola
teve uma breve duracdo e em 1890 o prédio foi devolvido para a Maconaria®*®.

Visando seus projetos educacionais, Candido Rosa intermediou a vinda para
Franca do matematico e astrbnomo francés, Frei Germano de Annecy (1822-
1890)°*. Pertencente a ordem regular dos capuchinhos de Sabéia, Frei Germano
mudou-se de Chambéry para o Chile, permanecendo no pais em atividade
missionaria entre 1851 e 1857°*°. No ano seguinte foi convidado por D. Antdnio
Joaquim de Melo, junto com outros frades, a compor o quadro de professores do
Seminario Episcopal de Sdo Paulo, onde foi um dos mestres de padre Candido.

Com a transferéncia da direcao do Seminario Episcopal para o clero secular
em 1878, Frei Germano teria passado por Uberaba, onde ensinou matematica no
Liceu Uberabense de César Ribeiro, trabalhando novamente com o redator do Nono
Distrito em seu Liceu Culto as Letras. Também foi professor do Colégio Nossa
Senhora de Lourdes entre 1888 e 1890. Frei Germano teria chegado a Franca em
27 de novembro de 1884°*' permanecendo até 1890, ano em que faleceu de
beribéri, a bordo do navio Bearn, logo ao zarpar de Salvador a caminho da
Franca®*.

Mesmo sendo agente integrante da politica romanizadora, as praticas e
ideias de Frei Germano ndo se encaixam facilmente em esteredtipos, conforme
denota a sua atuagdo junto ao magom César Augusto Ribeiro. Segundo Nadia
Rodrigues, o clérigo admitia a possibilidade de um universo infinito com varios

planetas habitados por seres intermediarios entre anjos e homens, além de

%% CUNHA, Francisco. O Padre Candido: alguns subsidios para a sua biografia. Franca em Revista,
Franca, n. 01, 1961, p. 41. (MHMF); MACONARIA NA VIDA DE FRANCA (A). Enfoque Franca, n.
13, jul. 2002, p. 13.

¥ SANTOS PEREIRA, José Luiz dos. Monsenhor Candido Rosa. In: FRANCO, Miceno (Org.).
Almanaque da Franca para 1902. Sao Paulo: Typ. Duprat & Comp., 1902, p. 56.

*% MARQUES DOS SANTOS, Paulo. Frei Germano de Annecy e o Seminario Episcopal de S&o
Paulo. In: . Instituto Astronémico e Geofisico da USP: memdria sobre sua formacéo e
evolugdo. Sdo Paulo: EDUSP, 2005, p. 19.

A Justiga, Franca, n. 42, 30 nov. 1884, p. 01. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso em:
05 nov. 2021.

*2 MARQUES DOS SANTOS, Paulo, op. cit., p. 25.
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conceber a possibilidade de vida na Lua e em Marte®*®. Foi amigo préximo de D.
Pedro Il, do qual recebeu o convite para o cargo de vice-diretor do Observatorio
Imperial — o qual recusou por problemas de saude —, além de presentea-lo com um
crondbmetro John Pool assinalado com uma dedicatoria e furtado da chacara de
padre Candido, onde residia. O capuchinho francés notabilizou-se em Franca por
construir, em 1886, o famoso Reldégio de Sol que até hoje adorna a praga Nossa
Senhora da Conceigao em Franca.

O &pice do projeto educacional de Padre Candido centrou-se na atragao,
para a cidade de Franca, de irmandades estrangeiras embebidas pelo “espirito
ultramontano”, como as irmas de Sao José de Chambéry e a Ordem Marista de
Marcelino Champagnat. Dessa atuacao resultaram o Colégio Nossa Senhora de
Lourdes fundado em 1888, o Externato Sao José em 1890 e o Colégio Sado Paulo
no ano de 1902, que deu origem ao futuro Colégio Champagnat.

Chambeéry, cidade francesa do departamento de Sabodia, foi um centro
irradiador do movimento de romanizagao do catolicismo, fornecendo a D. Antbénio
Joaquim de Melo tanto os capuchinhos de que precisava para administrar o
Seminario Episcopal, quanto as Irmas de S&o José, responsaveis pela direcdo do
Colégio de Nossa Senhora do Patrocinio, inaugurado solenemente em Itu no dia 13
de novembro de 1859. Acompanhando o bispo de Sdo Paulo, o jovem Candido
Martins da Silveira Rosa, que, conforme citado anteriormente, foi um dos cantores
da ceriménia de abertura.

O desejo de fundar uma escola dirigida pelas Irmés de Sdo José era um
desejo de Candido Rosa desde sua ordenacdo®*, mas foi somente com a chegada
dos trilhos da Companhia Mogiana de Estradas de Ferro em 1887, que o paroco
pdde realizar o seu intento. Abarcada pela “marcha para o oeste” da cafeicultura,
Franca foi palco de um surto modernizante responsavel ndo apenas pela ferrovia,
mas também pelas melhorias na infraestrutura urbana e pela diversificacdo das
atividades produtivas®*.

Em 31 de outubro de 1888, as 10 horas da manha, as Irmés de Sao José
desembarcaram na estacdo, sendo recebidas por mais de 200 pessoas e
acompanhadas pelo padre Candido. Eram elas a Madre Teodora Voiron, Superiora

3 |IMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz, op. cit., 1998, fl. 89-90.

*** Homenagem a Madre Maria Teodora Voiron. Itu: 1859-1919. Sao Paulo: Escolas Profissionais
Salesianas. 1919, p. 355.

%5 TOSI, Pedro Geraldo, op. cit., p. 71.



184

Provincial das Irmas de Sao José, Madre Maria d’Apresentacao e as Irmas Francisca
Anastacia, Ana Genoveva e Antdnia Guimaraes, que posteriormente adotou o nome
de Ana Serafina®®. No dia seguinte foi celebrada uma missa de acédo de gracgas
acompanhada por cerca de duas mil pessoas, que seguiram um cortejo da igreja

matriz ao colégio. Segundo Riolando Azzi,

as irmas de Sao José se estabeleceram em Franca gragas a colaboragao
do P. Candido Rosa, que nao apenas promoveu a sua vinda, mas também
preocupou-se em criar condigdes materiais necessarias para que pudessem
exercer na cidade a sua atividade educacional®’

Contando inicialmente com 55 alunas, o internato foi instalado em um antigo
sobrado que fora doado por Jodo Alexandre ao padre Candido. Além dos prédios
vizinhos que foram doados ou comprados até 1900, as Irmas também conseguiram
duas chacaras voltadas para a recreacao das alunas®® Em 1890 foi criado o
Externato S&o José, que chegou a atender 300 alunas e funcionou em um prédio
doado pelo Major Claudiano Ferreira Martins e sua esposa Mariana®*.

Educacgao catélica feminina, cafeicultura e ferrovia representaram na historia
de Franca uma triade indissociavel. A ascensdo dos bardes do café e a
preocupagao com a instrugdo de suas filhas, longe dos “riscos” do feminismo,
demandou uma educacédo que reproduzisse seus valores de classe, criando uma
confluéncia de interesses entre essa elite conservadora e o catolicismo
ultramontano.

Emanuela Sousa Ribeiro procurou analisar as aproximagdes entre
romanizag¢ao, modernidade e modernizagao no Brasil da Primeira Republica. Para
tanto, a historiadora apontou a confluéncia de interesses entre o clero e as elites
nacionais em torno de um projeto de disciplinamento da sociedade. Segundo a
historiadora, os ultramontanos souberam valer-se de elementos modernos como a

imprensa ou discursos médico-cientificos para atingir os seus objetivos®’. E

> POLIANTEIA COMEMORATIVA DO 50° ANIVERSARIO DO COLEGIO NOSSA SENHORA DE
LOURDES (1888-1938). Franca: Tipografia Central, 1939, p. 05. (MHMF).

7 AZZI, Riolando. Congregacao das Irmas de Sao José: educacao, saude e assisténcia social na
provincia de S&o Paulo. V.1 (1859-1909). Sdo Paulo: Congregagdo das Irmas de Sao José de
Chambéry, 2012, p. 366-367.

8 MARTINS, Patricia Carla de Melo, op. cit., 1998, fl. 163-164.

9 |bidem, p. 366.

%0 RIBEIRO, Emanuela Sousa. Modernidade e romanizagado do catolicismo no Brasil da Primeira
Republica. In: BRANDAO, Sylvana; MARQUES, Luiz Carlos Luz; CABRAL, Newton Darwin de
Andrade. (Orgs.). Histéria das religides no Brasil. V. 04. Recife: UFPE, 2006.
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importante observar, no entanto, que o disciplinamento social foi uma das principais
bandeiras do campo conservador.

De acordo com o historiador lvan Manoel,

essas ligagdes foram possiveis porque a oligarquia ndo pretendeu, de fato,
a modernizagdo — pretendeu, sim, avangos naquilo que pudesse significar
aumento de produtividade (maquinas, ferrovias, bancos, trabalho
assalariado) ou reordenagdo no ambito politico, mas ndo via com bons
olhos as novas ideias de liberdade, igualdade, profissionalizagao feminina.
O aliado dessa oligarquia conservadora s6 poderia ser o catolicismo
conservador™".

Formar e conformar um determinado habitus nas jovens mocgas da elite,
segundo os critérios de uma sociedade conservadora e patriarcal, torna-las donas
de casa “prendadas”, maes de familia exemplares, caridosas, tementes a Deus e a
Igreja, e, principalmente, resilientes perante uma ordem social que n&o I|hes
favorecia: para além de uma instrugcdo formal basica, esses eram os objetivos que
nortearam o projeto pedagdgico catdlico voltado para a educagdo feminina.
Naturalmente o Colégio de Lourdes nao era diferente. Em seu vasto curriculo,
disciplinas como aritmética, portugués, francés, botanica, fisica e geografia dividiam
espacgo com doutrina crista, historia sagrada (universal e patria), “civilidade” e “toda

espécie de trabalho em agulha”®?. Segundo Patricia Martins,

Em quase todos os discursos da Congregacédo essa conceituagédo, que
classifica um dado comportamento, dividindo a sociedade entre bons e
ruins, era enaltecida. Contexto que reforgava a submissao feminina ao
modelo almejado pelos ultramontanos, salientando tragos de uma servidao
aos deveres estabelecidos: primeiro pela religido, que desenvolve os
elementos de uma boa moral; em segundo pela patria, defendendo a
divisdo de fungbes sociais, a mulher assim ocuparia posi¢ao de destaque na
familia, como boa esposa e mae>>,

Em 1967, apds 79 anos de existéncia, o Colégio Nossa Senhora de Lourdes
foi fechado com a deciséo das Irmas de Sao José de encerrarem as suas atividades
em Franca, devido, principalmente, as transformagdes econémicas ocorridas na

cidade. De acordo com o Professor Pedro Geraldo Tosi, “foi um periodo critico para

5T MANOEL, Ivan Aparecido, op. cit., 1996, p. 15.
2 0 Francano, n. 14, 19 set. 1888, p. 04. (MHMF).
%% MARTINS, Patricia Carla de Melo, op. cit., 1998, fl. 162.
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as ordens ensinantes. O café entra em crise, a producdo de calgados aparece e
Franca comeca a mudar o perfil para uma cidade industrial”®*,

A educacgao dos meninos também foi uma preocupacéo do agora Monsenhor
Candido Rosa, pois desde o fechamento do Ateneu Nossa Senhora da Conceigao,
Franca ndo contava com colégios masculinos. A segunda tentativa nesse sentido
ocorreu em 1894, quando o paroco doou a Mitra episcopal uma chacara sua para tal

finalidade:

Tenho empreendido a fundagdo n’'esta cidade, d'uma casa de educagao
para o sexo masculino. O lugar onde deve funcionar este estabelecimento é
a chacara que possuo no bairro do Cubatado, da qual hei feito no dia 2 do
més corrente, para esse exclusivo fim, doagéo total a Mitra episcopal. Para
que possa achar-se nas precisas condigdes de preencher, cabalmente, o
fim de sua instituicdo, carece o dito estabelecimento de um edificio que seja
construido como comodidades, com proporgdes tais em ordem a que o
regime educacionista [sic] adotado pela Pedagogia cristd e as prescrigdes
higiénicas sejam, fielmente observados. [...] O Cbnego, Candido Martins da

Silveira Rosa. Franca, 6 de dezembro de 1894 555,

A chacara, no entanto, acabou cedida as Irmas de Sao José para que as
alunas tivessem um local de recreacdo e Monsenhor Rosa optou por doar um
terreno seu no Alto da Estacdo aos Irmaos Maristas, onde, a partir de 1902,
comegou a funcionar o Colégio Sdo Paulo. De acordo com a pesquisa de Lamia

Saadi Tosi, sua chegada deveu-se a atuagao direta do paroco:

Guiado pelo mandato evangélico “Ide e ensina” (Mt 27,19), a 12 de
fevereiro de 1902, chegaram a “Franca do Imperador” os Irmaos Maristas.
Vinham para fundarem o primeiro Colégio masculino da cidade, a convite do
Monsenhor Candido Rosa®®.

%% Colégio Nossa Senhora de Lourdes (Antiga  Unesp). Disponivel  em:

<https://gcn.net.br/noticias/404597/especial/2019/12/fundado-ha-131--anos-para-educar-boas-
meninas>. Acesso em: 10 nov. 2021. Com a saida das irmas de Sao José o prédio sediou a
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Franca entre 1968 e 1976, ano em que foi incorporada
pela Unesp com o nome de “Faculdade de Histdria, Direito e Servigo Social”. Em 2002 implantou-se o
curso de Relagbes Internacionais e no ano de 2009 o campus da Unesp foi transferido, sendo o
antigo prédio “das freiras” ocupado por varios 6rgdos do governo do estadual. Em 2022 o prédio foi
devolvido a Unesp.

°* TERMO DE DOAGAO DE UMA CHACARA A MITRA EPISCOPAL. Documentos avulsos de
Franca, pasta Franca 1. (ACMSP).

% SAADI, Lamia Jorge. Educagdo Marista: o Colégio Champagnat de Franca (1902-1971).
Dissertagao (Mestrado em Histéria) — Faculdade de Historia, Direito e Servigo Social, Universidade
Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP), Franca, 2002. p. 96 (grifos no original).
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A atuacdo de Padre Conrado, coadjutor de Monsenhor Rosa®’, foi essencial
para a vinda dos discipulos de Marcelino Champagnat. De acordo com um texto seu,
publicado por ocasido da morte de padre Candido, desde 1891 Luiz de Goes
Conrado passou a visitar Franca periodicamente, visando restabelecer suas
energias exauridas pelas noites de estudo no segundo ano de filosofia do Seminario
Episcopal e pelo seu trabalho arduo como enfermeiro na instituicdo®®. Em 1900,
apos padre Conrado ter retomado suas fungdes em Sao Paulo, sua estadia foi

rapidamente interrompida por um chamado de padre Candido:

Chegou o més de Agosto, aprontei as malas, mas faltava-me a coragem de
despedir-me. Fui adiando de um més para outro, até que em 1900 resolvi e
fui. Cinco ou seis dias depois, achava-me no Seminario, recebi eu
telegrama, indagando se tinha feito feliz viagem. Dois dias depois recebi um
bilhete encomendando-me uns livros e 14 dias depois uma longa carta
mandando-me entendesse com S. Excia. Revm. sobre o Colégio S. Paulo,
dando-me todas as faculdades para procurar uma congregacao qualquer
que pudesse, dizia ele, dar uma educacdo cristd e sabia aos filhos da
Franca. Procurei o superior dos Maristas e nada podemos resolver, pois

tinha falecido o visitador®®.

Ap0s ter procurado os premonstratenses sem muito sucesso, padre Conrado
retornou a Franca e dias depois Candido Rosa foi surpreendido por uma carta do
Visitador da Ordem Marista pedindo explicagdes sobre o colégio. Trés meses depois
0s maristas chegaram a Franca.

Apesar de contarem com o apoio da recém-criada Conferéncia Sao Vicente
de Paulo e das Irmas de Sao José, as obras do Colégio Sao Paulo foram marcadas

por dificuldades financeiras, exigindo de Candido Rosa e de seu coadjutor apelo

7 0 padre Luis de Gdes Conrado (1870-1924) foi coadjutor de Candido Rosa entre 1898 e 1903,
substituindo-o apds o seu falecimento até 1918. A partir de 1920, exerceu a fungéo de pro-paroco em
Patrocinio Paulista, permanecendo na fungcédo até o ano de seu falecimento, em 1924. Seus restos
mortais foram sepultados na coluna esquerda do altar da igreja matriz Nossa Senhora da Conceigéo
de Franca, ao lado da coluna direita, onde foi sepultado o corpo de padre Candido. BENETI,
Leonardo Cardoso. Catolicismo em Franca no inicio do século XX: a tentativa de criagdo do bispado.
Revista Brasileira de Histdria das Religides — ANPUH, Maringa (PR), v. 01, n. 03, 2009, p. 08.
Disponivel em: <http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/rbhr/catolicismo_em_franca.pdf>. Acesso em: 10
nov. 2021. O processo de habilitagdo de genere et moribus de padre Conrado encontra-se no Arquivo
Municipal de Ribeirdo Preto, no fundo documental José Pedro Miranda (Fundo JPM), caixa 02.
AHMRP).
i CONRADO, Luiz de Goes, Recordacdes... Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903, p. 05.
g%IHMF).

Ibidem.
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constante a doagdes e até mesmo a venda de um cavalo que tinham em sociedade
por 150$000°°.

A comitiva que chegou a Franca era formada pelos Irmdos Frumentius —
diretor da instituicdo —, Adorator, Pierre-Cassien e Marius-Andrien, e a inauguragao

oficial do Colégio Sao Paulo ocorreu em 04 de marco de 1902°°"

. O Colégio Sao
Paulo oferecia a modalidade de internato, que funcionava proximo a estacdo da
Mogiana e um externato situado no centro da cidade, na esquina formada pelas ruas
do Ouvidor e General Carneiro. O internato foi fechado em 1907 porque os clérigos
foram remanejados para o Colégio Diocesano de S&o Paulo e o externato fechou
poucos anos depois®®?.

Padre Conrado foi o responsavel pelo retorno dos Maristas, conseguindo
uma nova propriedade em 1912, denominada “chacara Dr. Francisco Candido
Alves”. Em 1913 o colégio foi estabelecido e quatro anos depois, em 1917, foi
inaugurado o novo prédio com o nome de Gindsio Champagnat®®®. A atuacdo dos
maristas em Franca a frente do Colégio Champagnat persistiu até o ano de 1971,
quando a instituicdo foi fechada devido a expansao das politicas publicas de
educacao e pelo reduzido numero de alunos. O prédio foi vendido para a Secretaria
de Educagao do Estado de Sao Paulo®.

Na época em que foi implantada em Franca, a educagdo marista tinha por
principio a formacao de “bons cristdos” e, por consequéncia, “bons cidadaos”. Isso
significava uma rigida formagdo moral dos educandos que ia além de uma rotina
espartana de estudos, incluindo a disciplina dos corpos e mentes, simbolizada pelo
onipresente distico “Deus me vé&”, espalhado pelos corredores do colégio. Somado a
esses elementos ha que se acrescentar o cuidado com as leituras dos alunos, capaz
de desencadear verdadeiras “cruzadas pela boa imprensa”, cujo apice foi a queima

de livros e quadrinhos infanto-juvenis considerados perniciosos®. Lamia Saadi

%0 CONRADO, Luiz de Goées, Recordagdes... Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903, p. 06.
(MHMF). O episddio da venda desse cavalo para custear as obras do colégio, assim como detalhes
da amizade entre Candido Rosa e padre Conrado foram narrados com maestria por José Chiachiri.
CHIACHIRI, José. A mais bela pagina da Histéria Francana. O Aviso da Franca, n. 1943, 25 dez.
1971, p. 03. (MHMF).

%1 SAADI, Lamia Jorge, op. cit., p. 98.

%2 BARBOSA, Elaine Cristina. Colégio Champagnat: espaco de convivéncia masculina (1902-1971).
Trabalho de Conclusédo de Curso (Graduagdo em Histéria) — Faculdade de Histéria, Direito e Servigo
Social, Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP), Franca, 1998, fl. 40-41.

%3 |bidem, fl 40-43.

4 Ibidem, fl 62.

%5 SAADI, Lamia Jorge, op. cit., p. 121 e 126.
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sintetizou as caracteristicas da educacdo ministrada pelos maristas no contexto

abordado:

Os Irmaos Maristas souberam adaptar sua Proposta Educacional as
necessidades da elite da regido. O objetivo educacional Marista era o de
utilizar a pratica escolar como meio de cristianizar a sociedade, a cultura, os
habitos e os costumes da sociedade local no que diz respeito aos valores
morais, civicos e religiosos. [...] Como resultado maior o Colégio Marista
deveria formar o cidaddo honesto, leal, servidor da Patria, bom profissional
e, acima de tudo, catdlico praticante e atuante®®.

Em seu projeto educacional, orientado para a recristianizagdo da sociedade,
Candido Rosa langou mao do capital social de que dispunha, atraindo para Franca
um representante dos capuchinhos de Sabodia e ex-professor do Seminario
Episcopal de Sao Paulo, as Irmas de Sao José e a Ordem Marista. Além de sua
origem francesa, essas ordens tinham em comum o fato de serem importantes
representantes do ultramontanismo. Em certa medida, ndo seria despropositado

considerar que Monsenhor Rosa acabou por aproximar Franca e Franca.

3.2.2.2 Assisténcia e devogao

Construir na Terra uma versédo da “Cidade de Deus”, segundo o paradigma
ultramontano, exigiu de padre Candido Rosa um conjunto de agdes voltadas tanto
para a assisténcia aos pobres e enfermos, quanto para o fortalecimento das praticas
devocionais.

Definida pelo binbmio saude/caridade, as ag¢des de padre Candido em
Franca, caracterizaram-se nao apenas pela costumeira distribuicdo de esmolas aos
necessitados, mas também pela criacdo de um lazareto para o combate a variola,
além do patrocinio para a instalagao da Sociedade Sao Vicente de Paulo e a criagao
de uma Santa Casa de Misericordia.

Entre a segunda metade do século XIX e inicio do século XX, a variola
grassou pelas “terras do capim mimoso” em grandes surtos, como os de 1864, 1882,
1888 e 1912%%7. Padre Candido foi um dos pioneiros no combate a variola em

Franca, criando em 1864 um hospital no Alto da Estacéo apelidado de “O Lazareto”.

%6 |pidem, p. 177.
%7 BENTIVOGLIO, Julio César, op. cit., 1996 a, p. 59.
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Conforme demonstrado anteriormente, como o imével era alugado, Candido Rosa
foi processado pelo proprietario que o acusava de desvalorizar a sua propriedade ao
tratar ali os “bexiguentos”. Também foi criticado por inimigos politicos que o
acusavam de colocar em risco a vida da populagado, pois o hospital ficava em uma
das areas mais habitadas de Franca.

Para combater a doenga, em 1888 formou-se uma junta de salvagao publica
composta por Candido Rosa, o médico Antonio Joaquim dos Santos — que passou a
residir na chacara do paroco —, o médico Alfredo Zuquim, Caetano Petralha, César
Ribeiro, entre outros®®. A comissao solicitou & Assembleia Geral auxilio financeiro,
um medico para o lazareto, uma ambuléncia para o transporte de doentes e o
“verdadeiro cowpox”, substancia extraida da pustula de bovinos para a fabricagédo de
vacinas, cuja aplicagao seria realizada sob a forma de revezamento entre os

membros do comité:

O sr. dr. Zuquim extraiu linfa vacinica de um Bezerro inoculado pelo dr.
Dodsworth e de varias criangas, preparando muitos tubos que foram
distribuidos a trés comissdes da Junta, as quais percorreram a cidade,
vacinando de casa em casa, servigo que s6 terminou a noite. Na primeira
comisséo vacinava o dr. David Ottoni, que generosamente se ofereceu para
esse fim; na segunda, o dr. Santos; na terceira, o sr. César Ribeiro®®.

Além do combate a variola em Franca, o projeto assistencial de padre
Candido fez com que este patrocinasse a criagdo da Sociedade Sio Vicente de
Paulo e da Santa Casa de Misericérdia.

Os vicentinos passaram a exercer sua atividade em Franca em 1895,
reunindo-se na sacristia da antiga igreja matriz. Atuando muitas vezes em parceria
com as Irmas de Sao José, no inicio a sua acao voltava-se essencialmente para o
levantamento dos fundos necessarios para as obras caritativas de padre Candido. O
corpo administrativo era formado por José Carlos de Vilhena, que exercia a fungao
de secretario, por Monsenhor Rosa diretor espiritual, e por sua irma, D. Minervina,
que encabecava as “‘Damas da Caridade”, responsaveis por visitas domiciliares e
distribuicdo de alimentos aos necessitados®®. Os vicentinos também tiveram um
papel importante na administragdao e reestruturacdo da Santa Casa de Franca,

embora nao tenham sido os seus fundadores, ja que esta foi criada anteriormente.

%% O Francano, n. 10, 26 ago. 1888, p. 01. (MHMF).
%9 Ihidem.
" GONCALVES, Mildred Regina, op. cit., 2000, p. 204.
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De acordo com o seu site oficial, a Santa Casa de Misericérdia de Franca foi
fundada em 16 de junho de 1897°"", por iniciativa do padre Candido, entretanto, as
fontes indicam que essa origem € bem anterior. Conforme um documento da
Coletoria de Franca, em 1872 padre Candido Rosa adquiriu um prédio situado no
largo do Carmo por meio de escritura de compra e venda dos proprietarios Francisco
de Paula Machado Netto e sua esposa Rita Maria de Jesus, pelo valor de 800$000.
O imdével, que posteriormente foi doado a instituicédo, foi adquirido ja com o intuito de

abrigar o hospital:

Aos 25 dias do més de janeiro do ano do Nascimento de Nosso Senhor
Jesus Cristo, de mil e oitocentos e setenta e dois (1872), quinquagésimo
primeiro da Independéncia do Império do Brasil, nesta cidade da Franca do
Imperador, comarca do mesmo nome, da Provincia de Sdo Paulo, em casa
do Alferes Antbnio Luiz de Lima, servindo de tabelido José Ferreira Mendes
e de testemunhas ao ato José Antdnio de Lima e o Alferes Antonio Luiz de
Lima. [...] declarando o Reverendo Padre Candido Rosa, que compra este
imovel para a Santa Casa de Misericérdia desta cidade, da qual é padroeira
Nossa Senhora da Boa Morte...°"

Outras fontes indicam que a Santa Casa ja funcionava em 1873, conforme
sugerem as ja citadas queixas de Candido Rosa denunciando a invasado do prédio
por arruaceiros®’>.

Situada na antiga Rua da Princesa — atual Voluntarios da Franca —, no
mesmo local onde hoje se encontra, a Santa Casa de Franca foi administrada pelos
vicentinos entre 1895 e 1897, passando para uma comissido independente apods
esse periodo®™

O estabelecimento de um corpo clinico para a instituicao foi um desafio a ser
enfrentado pelo paroco. Nadia Rodrigues demonstrou os esforgos de padre Candido
para dotar a instituicdo de médicos, levantando a interessante hipétese de que a
chegada do médico baiano José Luiz dos Santos Pereira, teria ocorrido gragas ao

“capital social” de padre Céandido, ja que Santos Pereira era sobrinho do bispo

" Disponivel em: <https://www.santacasadefranca.com.br/complexo/sobre-a-fscmf>. Acesso em: 10

dez. 2021.

2 GRAO DE SAL. Comércio da Franca, n. 1286, 05 maio 1940, p. 01. (AHMF).

"% 0 Apostolo, Rio de Janeiro, n. 09, 13 jan. 1875, p. 04. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 10 dez. 2021.

" NASCIMENTO, Higino de A.; MOREIRA, Eufrausino. Almanaque Histérico da Franca — 1943.
Franca: “Renascencga”, 1943, p. 103.
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ultramontano D. Manuel dos Santos Pereira®®. Outro ponto abordado pela
historiadora foi o fato de que, contrariando qualquer previsdo de Candido Rosa,
praticamente todos os médicos da Santa Casa pertenciam a Maconaria, passando a
administrar a instituicdo desde os seus primérdios576.

Na esfera devocional, o longevo paroquiato de padre Candido Rosa operou
uma reestruturagéo da igreja catdlica em Franca, fazendo dele o principal agente da
romanizagdo na histéria da cidade. Seguindo os preceitos ultramontanos, essa
reestruturacdo foi caracterizada por uma centralizagdo doutrinaria e dos cultos,
calcados na maxima do “fora da Igreja ndo ha salvagao”, e cujo modus operandi
baseava-se no combate as formas de devog¢ao popular. Pela agcdo do paroco o
catolicismo romanizado penetrava assim nas mais variadas dimensdes da vida
social francana, retroalimentando um conservadorismo local preexistente, ao mesmo
tempo difuso e arraigado. Outro ponto a ser destacado foi a ampliagdo da
visibilidade da Igreja, ndo s6 por meio das festas religiosas e procissdes, mas
também pelo aumento da sua presencga no espaco urbano, fato comprovado pela
imponéncia de edificios como o Colégio de Lourdes, o Externato Sao José, a nova
igreja matriz e o Colégio Champagnat.

O Apostolado da Oracao foi estabelecido na cidade, assim como o culto
ultramontano ao Sagrado Coragdo de Jesus, cuja irmandade contava com a
participacdo da irma de padre Candido, D. Minervina Candida Rosa na vice-
presidéncia®’’. Em junho de 1897 padre Candido realizou uma grande festividade
em nome do referido culto, marcada por uma missa celebrada no dia 25 pelo
coadjutor Vicente Montabelluna, e acompanhada por Alonso Ferreira de Carvalho e
padre Peregrino, vigario do Sapucai. Houve queima de fogos e a musica ficou a

cargo do maestro Joaquim Tristd0°"8.

% LUZ, Nadia Marcondes. Na vida, na meméria e na morte: historia cultural do médico baiano
Santos Pereira em Franca. Franca: associagao Paulo Duarte, 2016, p. 57-58. (Anais da X| Semana
de Museus de Franca).

%% | IMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz, op. cit., 1998, fl. 94.

" Entre 1889 e 1902 a Irmandade do Sagrado Coragao de Jesus possuiu 1289 associadas e na ata
de 29 de agosto de 1889, dentre as 50 zeladoras sdo arrolados os nomes de Anna Carolina de Lima
(Presidente), Minervina Candida Rosa (Vice-Presidente), Eufrasia Fr. Barbosa (Tesoureira), Eliseia da
Conceicao (Secretaria) e Anna Nicéacio. Livro Assentamentos das pessoas ligadas a Associagao
da Irmandade do Sagrado Coragdo de Jesus para a Comunhdo Reparadora e a Guarda de
Honra, Livro 1 (29 de agosto de 1889 a 01 de agosto de 1902), fl. 01. (ACDF).

°’® Mensageiro do Coragio de Jesus — Orgio Mensal do Apostolado da Oragdo e da Comunhio
Reparadora no Brasil, Itu, n. 16, t. 02, set. 1897, p. 202-203. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 10 dez. 2021.
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Além de criar a Liga Catdlica Francana, padre Candido Rosa foi responsavel
pela vinda das chamadas “Santas Missdes”, com o intuito de fortalecer o catolicismo
francano e combater os chamados “inimigos da Igreja”. As ja citadas missoes
lideradas pelos jesuitas Bartholomeu Thaddei e José Giomini promoviam missas,
confissdes em massa e ceriménias publicas de abjuracdo a Magonaria®’.

A atuacao regional de padre Candido também deve ser ressaltada, ja que
este foi o corresponsavel pela criagdo da freguesia de Nossa Senhora do Patrocinio
do Sapucai, em torno da qual se originou a cidade de Patrocinio Paulista. Em 1867 o
paroco celebrou a primeira missa para os garimpeiros em uma capela de pau-a-
pique, ressaltando a necessidade, junto a elite local, de se fundar um centro social
naquela localidade. A freguesia foi criada em 1874 e seu nome foi dado pelo proprio
Candido Rosa, devoto de Nossa Senhora do Patrocinio. O paroco doou uma
imagem da referida padroeira, que foi alocada em um nicho dentro de um cruzeiro
que foi posteriormente destruido por um raio®.

De acordo com o historiador Wanderley dos Santos, Candido Rosa reativou
a Irmandade do Santissimo Sacramento em 1871, além de contribuir para a criagao
de igrejas nas localidades de Rifaina (1862), Covas — atual bairro de Miramontes —
(1871), Sdo Sebastido da Ponte Nova — hoje Jeriquara — (1876), Ribeirdo Corrente
(1881), Sdo José da Bela Vista (1885) e Patrocinio Paulista (1896)".

Segundo a historiadora Nainéra Maria Barbosa de Freitas, a intervengao de
padre Candido junto ao bispo de Sdo Paulo Dom Lino Deodato foi decisiva para a
vinda do padre José Lafayette de Godoy, para que este assumisse em 1892 a
frequesia de Nossa Senhora das Dores do Aterrado, atual Ibiraci. Ex-aluno do
Seminario do Caraga, Lafayette de Godoy exercia seu paroquiato no bispado de
Goias, e, apos ficar trés anos no Aterrado, serviu em Sertdozinho e depois em
Batatais, local onde se destacou por seu pioneirismo na tentativa de criacdo de uma

582

diocese na cidade™“. As cartas de Lafayette de Godoy e de Candido Rosa ao bispo

" 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 72, 26 jun. 1878, p. 03. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 10 dez. 2021.

%80 ALMANAQUE HISTORICO DE PATROCINIO PAULISTA. Patrocinio Paulista: Prefeitura Municipal,
1986, p. 20-22; BERTELLI, Célio; LOPES, Matheus Fernandes A.; ELIAS, Gabriel Renato C. A
relevancia histérica do garimpo das Canoas e do Sapucai. Museus como nucleos culturais: o futuro
das tradi¢cdes. Franca: associagdo Paulo Duarte, 2019, p. 42. (Anais do XIV Semana de Museus de
Franca). FELIX, Sandra Regina (Org.). Patrocinio Paulista: 127 anos de histéria. Sdo Paulo:
Noovha América, 2012, p. 27.

%1 SANTOS, Wanderley dos, op. cit., 1994, s/p.

%2 EREITAS, Naindra Maria Barbosa de, op. cit, 2020.
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D. Lino solicitando sua anuéncia para a remogao, encontram-se no Arquivo Publico
de Ribeirdo Preto, sendo, respectivamente, de 04 e 05 de marco de 1892°%°.

As realizacbes de Candido Rosa no sentido de consolidar o catolicismo
ultramontano em Franca exigiam a inauguragao de outro templo, capaz de refletir o
novo status religioso e “civilizatério” da cidade. A matriz antiga, sob risco de

desabamento, era alvo constante de criticas:

O estado de vetustez e ruina em que jaz a parte externa de nossa bela e
vasta matriz causa d6 aos bons habitantes desta cidade e impressiona mui
desagradavelmente aos viandantes que de fora chegam, atestando de um
modo eloquente contra a nossa civiIizagé0584.

Apos os tramites burocraticos e todas as dificuldades financeiras inerentes a
tal empreitada, sob o projeto do engenheiro da Companhia Mogiana Joaquim de
Amorim Carrao, contribuicdes das familias abastadas e também das mais pobres, a
pedra fundamental da nova igreja matriz fora langada ha 25 de margo de 1898.
Monsenhor Rosa néo teve a oportunidade de vé-la finalizada, falecendo cinco anos
depois. Coube ao padre Conrado as honras de inaugurar o novo templo, situado no
local das ruinas da antiga igreja do Rosario, em 08 de dezembro de 1913, dia da

padroeira de Franca, Nossa Senhora da Conceicdo°®°.

3.3 Ultimos lampejos

Apos um paroquiato intenso, transcorrido entre os percalgos da “pequena’ e
da “grande politica”, padre Céandido Martins da Silveira Rosa assistiu ao raiar do
século XX no limite de suas forcas.

A paralisia que ha anos fazia-o mancar agravou-se nos ultimos cinco meses

de sua vida, deixando-o paralitico e fazendo com que passasse o resto dos seus

°83 Agradeco a Nainbéra de Freitas por essa informagdo. As cartas encontram-se no Fundo

Documental José Pedro de Miranda (Fundo JPM, caixa 02) e nela podem ser encontrados também os
Esaocessos de habilitagao tanto de Lafayette de Godoy, quanto do padre Conrado.

O Apéstolo, Rio de Janeiro, n. 60, 01 jan. 1883, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>.
Acesso em: 11 dez. 2021.
%% CELEBRAGAO DOS 80 ANOS DA MATRIZ — Catedral de Franca na Festa de Nossa Senhora da
Imaculada Conceigdo (08/12/1913 — 08/12/1993) (MHMF). Para detalhes acerca da construgdo da
igreja matriz Nossa Senhora da Concei¢gdo, em especial sobre seus detalhes arquitetdnicos, Cf.
SANTOS, Renata Rezende Carvalho. Matriz Nossa Senhora da Conceig¢do: uma documentagao
sobre o edificio e sua importancia na cidade de Franca. Trabalho de Conclusao de Curso (Graduagéo
em Arquitetura e Urbanismo) — Faculdade de Arquitetura e Urbanismo, Universidade de Franca,
1988.
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dias em uma rede instalada no consistério da igreja de Nossa Senhora do Rosario.
De acordo com Francisco Cunha, amigo de Candido Rosa e proprietario da Tribuna
da Franca,
Quando ele passou a ndo poder mais se locomover a pé, fazia o percurso
da igreja do Rosario a Matriz a cavalo. O empregado tratador encostava o
animal encilhado junto a escada externa da porta e ai ele conseguia montar.
Diziam que era excelente cavaleiro, domador mesmo. Depois, agravados

mais os seus males, passou a ser conduzido em carro de praga por um
unico cocheiro, toda a vida: o velho Joao Rosa’®.

Padre Candido Martins da Silveira Rosa faleceu em 21 de setembro de 1903
em decorréncia do avango de sua paralisia doenca. Segundo o relato de padre
Conrado, os ultimos momentos do paroco da Franca foram acompanhados pelo
médico Dr. Gusméo — ja que Santos Pereira encontrava-se doente — e por ele, que
lhe ministrou a extrema-uncdo®®’. Sobre o momento, Francisco Cunha, também
deixou a sua impressao:

Elevado a dignidade de Cénego e, mais tarde, de Monsenhor, jamais usou
nas suas vestes as insignias a que lhe dava direito sua posicdo na
hierarquia eclesiastica. Morreu dentro de sua rede de paralitico vestido com
aquela velha batina de padre secular, corroida pelos anos. Assim eu o0 vi,

assistido pelo nosso grande Padre Conrado, no momento preciso em que

exalara o ultimo alento de vida, tendo sobre a testa a mé&o direita com dois

dedos a cobrir os olhos, na atitude de quem chorava®®.

Missas de corpo presente foram celebradas por Frei Raimundo, de Uberaba,
e padre Vicente Montabelluna, enquanto que nas capelas do Colégio de Lourdes e
do Colégio Sao Paulo, celebravam respectivamente Padre Conrado e o dominicano
Frei Gabriel. Encabegcavam a procissdo funebre, membros do Consulado ltaliano
seguido pela sociedade Fratelli Italiani Uniti, representantes do Colégio Sao Paulo,
Irmandade do Rosario, alunas do Externato S&o José e do Internato de Lourdes,
Irmandade do Santissimo Sacramento, Conferéncia Sao Vicente e, por fim, o caixao,
conduzido por seis sacerdotes, atras dos quais se espremiam cerca de 3 mil
pessoas’®.

Candido Rosa fora enterrado na matriz velha localizada na atual fonte
luminosa da praga Nossa senhora da Concei¢do. Em 1913, por ocasido da

%% CUNHA, Francisco. O Padre Candido. Franca em Revista, n. 01, 1961, p. 42 (AHMF).

7 CONRADO, Luis de Goes. Recordagdes. Tribuna da Franca, n. 193, 21 out. 1903, p. 06.
MHMF).

£ CUNHA, Francisco. O Padre Candido. Franca em Revista, n. 01, 1961, p. 39 (AHMF).

*® Tribuna da Franca, n. 182, 23 set. 1903, p. 01. (MHMF).
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demoli¢gdo da igreja, seus restos mortais foram transplantados para a coluna direita
da atual igreja matriz, ao lado da coluna esquerda, onde posteriormente seria
enterrado padre Luis de Goes Conrado.

Durante sua vida Candido Rosa acumulou bens imdveis e pecuniarios que
iam muito além de sua cbngrua, mas que foram todos revertidos para suas obras
assistenciais e educacionais. Esses bens possuiam origem variada, sendo
resultantes de esmolas, montantes arrecadados com festas e cobrancas de
emolumentos. A documentagcdo demonstrou ser bastante comum as doacbes de
iméveis por parte de familias abastadas, como no caso de duas casas doadas pelo

Cap. Bellarmino Lopes Valladdo para as obras da igreja matriz>®

e a ja citada
doacgao de Major Claudiano do prédio que abrigou o Externato Sao José.

Candido Rosa também doou a Igreja imoveis de sua propriedade, como a
chacara do Cubatdo referenciada anteriormente e uma casa que possuia na Rua
Major Claudiano no valor de 4 contos de réis — usufruto seu e de sua irma — em 03
de dezembro de 1901%°'. Em 11 de abril de 1903, doou aos maristas um prédio no
Alto da Estagao no valor de 10 contos de réis®®.

Além de ser conhecido como domador e “negociante de cavalos em larga
escala” e de possuir “vastas propriedades rurais e urbanas™®, Candido Rosa
também tinha aplicagdes financeiras, como indica o seu investimento de 1:000$000
de réis na “A Popular Fluminense — Associag¢ao de beneficios mutuos para a criagao
de capitais e rendas™®*.

Padre Candido fora homenageado ainda em vida, com uma rua com o seu
nome, chamada primeiramente “Conego” e depois “Monsenhor Rosa”, apesar dos
desentendimentos na Camara Municipal entre os defensores e os opositores do

595

projeto Essa polémica talvez possa explicar a demora na criagdo de um

monumento ao paroco, tendo em vista que sua estatua so seria inaugurada em 22

%% NALDI, Mildred Regina Gongalves, op. cit., 1979, fl. 25.

1 |ivro de Tombo n. 04, da Paroquia Nossa Senhora da Conceicdo da Franca, fl. 01-02. (ACDF).

%% |bidem, fl. 02-03.

%% 0 Bacharel Anténio Augusto Vieira Nogueira da Gama Junior e o vigario da Franca. Jornal do
Comércio, Rio de Janeiro, n. 48, 17 fev. 1875, p. 02. Disponivel em: <http://memoria.bn.br>. Acesso
em: 13 dez. 2021.

%% A Reforma: Orgao Democratico, Rio de Janeiro, n. 179, 09 ago. 1874, p. 01. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br>. Acesso em: 13 dez. 2021.

%% CHIACHIRI, José. Picuinha politica no comego do século. O Aviso da Franca, n. 1975, 08 jul.
1972, p. 03. (MHMF).
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de setembro de 1959, 56 anos apos o seu falecimento®®

, pelas maos do habilidoso
escultor Luis Morrone. Considerando-se a trajetoria do padre, Cénego e Monsenhor
Candido Martins da Silveira Rosa, nao seria exagero afirmar que as batalhas que

sustentou em vida deram lugar as batalhas em torno de sua memoria.

%% Para uma exposicao detalhada sobre os projetos acerca da criagdo de um monumento a padre

Candido Rosa, Cf. D’ELIA, Mario. Monsenhor Rosa. Comércio da Franca, n. 1343, 28 nov. 1940, p.
02. (MHMF).
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CONSIDERAGOES FINAIS

Compreender os 43 anos do turbulento paroquiato de Candido Martins da
Silveira Rosa em sua complexidade, significa refletir em duas dimensdes
interligadas. De um lado temos o contexto, urdido a partir de um emaranhado de fios
sobrepostos dos fatos, personagens e ideologias que compde a propria tessitura
histérica do periodo analisado. A segunda dimensao, subordinada a primeira, é
formada pelas relagbes institucionais do biografado com a Igreja Catdlica sob a
égide do ultramontanismo, fato crucial para a compreensao das principais ideias,
conflitos e empreendimentos do paroco.

Apesar das interpretacgdes tradicionais sobre a participacdo de Monsenhor
Rosa na “vida francana” representarem importantes contribuicdes, estas néao
conferiram a formagao do sacerdote e ao seu capital social o devido peso. Nessas
leituras, o ultramontanismo, quando aparece, € visto apenas como um elemento que
qualifica as acdes do sacerdote, inserindo-as em um rol de atitudes esperadas e
aparentemente pré-determinadas, e ndo como uma chave interpretativa ou categoria
epistémica dindmica. Nesse sentido, o presente trabalho apresenta a sua principal
divergéncia, pois considera o “ser ultramontano” como algo que vai além do adjetivo,
por seu poder de influenciar — nao determinar — visbes de mundo, e,
consequentemente mobilizar agées. Em resumo, o ultramontanismo de Candido
Rosa constituiria assim, usando a expressao bourdieana, um habitus.

Esse habitus foi sendo construido pelo jovem de Jacarei a partir de anos de
estudo naquele que se tornou o principal centro de difusdo do ultramontanismo no
Brasil, o Seminario Episcopal de Sao Paulo, fundado e dirigido por um dos seus
maiores expoentes, o bispo Dom Antdnio Joaquim de Melo. Levar em consideragao
este fato é condicao sine qua non para o estabelecimento de qualquer analise sobre
a vida e a obra do nosso biografado.

Outro ponto negligenciado pelos estudos anteriores foi a concepgédo do
ultramontanismo enquanto modelo eclesial, um paradigma, portador de um
determinado projeto de sociedade. Paradigma esse surgido, como uma reagao aos
processos de “racionalizagao da vida” e “desencantamento do mundo” ocorridos na
modernidade, e responsaveis por uma redugao significativa da influéncia da Igreja

Catolica no mundo ocidental, em relagdo ao medievo.
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A Reforma que criticou os dogmas e o caminho tradicional de salvagao
propostos pela Igreja, apresentado outros cristianismos possiveis; o racionalismo e o
liberalismo de base iluminista, que colocaram nas mé&os do individuo o controle
sobre a natureza e sobre as suas escolhas; a Revolucdo Francesa que decapitou
reis, entronizou a “Deusa Raz&o”, separou Estado e Igreja e submeteu o clero; a
Unificagdo ltaliana que sobrepds as prerrogativas do Estado-nagédo as do papado,
reduzindo os Estados Pontificios a um minusculo enclave dentro da “cidade eterna”:
esses foram os momentos cruciais da critica/crise enfrentados pela Igreja e que
explicam o advento do ultramontanismo, cujos principios foram cabalmente
expressos no Syllabus Errorum de Pio IX e amplamente discutidos no Concilio do
Vaticano | (1869-1870).

Marcado por um conservadorismo explicito e por um reacionarismo
“subliminar”, o projeto ultramontano objetivava restabelecer o magistério da Igreja e
sua influéncia sobre a sociedade em suas multiplas manifestacbées. No campo
socioecondémico, o foco seria a critica ao individualismo burgués e a luta de classes,
defendendo a harmonia social e a resignagao do operariado a sua condi¢gdo; no
campo politico, a defesa do principio da autoridade diante de movimentos populares
considerados anarquicos; no campo filosdfico, a teologia algada a categoria de
ciéncia mais importante, calcada no tomismo e na tese da revelacdo divina
interpretada pela Igreja. Segundo o projeto ultramontano, dentre as varias
experiéncias historicas da humanidade, a Europa medieval seria 0 modelo de
sociedade que, mesmo com as suas imperfeicdes, mais se assemelharia a Civitate
Dei, agostiniana. A criagao dessa “sucursal da cidade de Deus”, tanto dentro, quanto
fora do individuo, era a esséncia do projeto ultramontano consubstanciado em seu
paradigma.

Inserido no contexto apresentado, um Brasil recém-independente,
monarquico, com uma elite escravocrata agroexportadora, e uma Constituicdo que
trazia a heranga do padroado régio colonial temperado com os desmandos do
regalismo imperial. Em 1872 essas contradi¢gdes vieram a tona por conta da Questao
Religiosa, opondo Estado Imperial e Igreja diante da expulsdo dos macgons das
irmandades por parte dos bispos ultramontanos.

A Questdo Religiosa provocou um duplo movimento. De um lado os
ultramontanos que, para fortalecerem suas posicdes e influéncia, intensificaram o

processo de romanizacdo do catolicismo, incentivaram a vinda de irmandades
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religiosas estrangeiras, criaram seminarios que formaram geragdes de sacerdotes,
inauguraram escolas para criangas e jovens e fundaram obras assistenciais, sempre
buscando estreitar os seus lagos com o laicato, principal alvo dessas acdes. De
outro lado, os magons procuraram expandir 0 numero de lojas para os rincées das
provincias, objetivando a expansdo das “luzes” visando superar aquilo que
consideravam como fanatismo, supersticao e ignorancia.

Antes mesmo da eclosdo da Questdo Religiosa, o jovem padre Céandido
cruzava, em 1860, os limites da Franca do imperador. Nessa época o debate mais
candente eram as disputas entre liberais e conservadores, “chimangos” e “cascudos”
pela hegemonia do campo politico. Por si sd, a presenga do paroco na cidade trazia
um potencial conflitivo por trés razdes diferentes: em primeiro lugar porque sua vinda
ocorreu sob o patrocinio dos conservadores locais, conforme a promessa de D.
Anténio a José Eduardo de Figueiredo; em segundo lugar porque os catodlicos
francanos seriam regidos pela primeira vez por um sacerdote de formagéao
ultramontana, imbuido do espirito romanizador e radicalmente voltado para a
“‘moralizacdo dos costumes”; por fim, porque esse sacerdote, contrariando a
crescente desvinculagdo do clero ultramontano com as lutas partidarias, tinha um
especial apreco pela politica, a ponto de tornar-se um dos principais expoentes do
Partido Conservador em Franca e conquistar uma cadeira na Assembleia Provincial.

Em sua tarefa de implantacdo do projeto ultramontano em Franca, padre
Candido langou mao de seu capital social formado por uma ampla teia de relacdes
que incluia expressivos membros da hierarquia catélica e do laicato, valendo-se do
pulpito, da imprensa e até mesmo das urnas. Suas acbes nesse sentido
desdobravam-se em duas instancias interdependentes, a “pequena” e a “grande
politica”.

A “pequena politica® seria composta pelas disputas politico-partidarias
relacionadas ao momento em que Céandido Rosa comegava a despontar enquanto
chefe conservador, até a sua eleicdo como deputado provincial. Esse momento foi
marcado pelas primeiras tentativas dos liberais de remover o paroco do campo
politico, utilizando as mais variadas estratégias, que incluiam o argumento deste nao
ser vigario colado e a denuncia ao presidente da provincia, Tavares Bastos, por sua
suposta intervengcdo no processo eleitoral. Esse verdadeiro “xadrez politico”

caracterizou-se também pela estratégia de guerra juridica (lawfare), incluindo tanto
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as denuncias de tortura a uma jovem paralitica na fazenda do Pouso Alto, quanto a
realizacdo de um casamento de 6rfaos sem a autorizagao do juiz competente.

Os desgastes provocados por essas tensdes levaram Candido Rosa a
mudar-se para a cidade mineira de Passos, onde permaneceu por cerca de um ano,
possivelmente aguardando a amenizagdo do clima politico com uma possivel
ascensao dos conservadores a Camara Municipal. Seu retorno foi marcado pelo
processo que culminou em sua eleicado para a Assembleia Provincial, na qual nao
exerceu o mandato. Essa decisao talvez tenha sido motivada por uma mudancga de
foco por parte do vigario, que procurou devotar a maior parte de seu tempo e
energia ao paroquiato.

A “pequena politica” formada pela disputa partidaria e pelos atritos dela
resultantes foram, em Candido Rosa, um meio para um fim: fortalecer o catolicismo
nos moldes ultramontanos na cidade de Franca e mesmo além dela. Essa era a
“grande politica”, que desdobrava-se em duas agdes complementares: combater as
doutrinas condenadas pelo papado e representada pelos “ismos” — racionalismo,
liberalismo, positivismo, macgonismo, espiritismo, laicismo, protestantismo,
anarquismo, entre outros — e construir um catolicismo forte, romanizado, que
marcasse 0 espago urbano com a sua presenca e o coracao e a mente dos fiéis com
0s seus dogmas.

O combate de Céandido Rosa aos “males modernos” intensificou-se com a
chegada da Magonaria em Franca em 1871, e sua consolidagdo no ano seguinte,
coincidindo com os debates nacionais em torno da Questdo Religiosa. Por seus
discursos no pulpito e artigos contra a Magonaria e em defesa de Dom Vital e Dom
Macedo Costa, padre Candido passou a ser conhecido como o “Trovdo do Sul’,
epiteto que carregou pelo resto da vida. Seus artigos circulavam em todo o Império,
sendo o paroco conhecido ndo s6 na corte, mas também nas provincias do norte,
como atestam as fontes pesquisadas. Sua atuagcdo em Franca também era discutida
nos circulos macgonicos conforme o presente trabalho demonstrou.

A Maconaria francana teve para o campo liberal papel aglutinador, que so6
estaria plenamente consolidado com o surgimento do jornal O Nono Distrito em
1882, principal porta-voz do seu ideario. Gaspar da Silva, magom e cofundador da
folha junto com César Ribeiro, destilava seu anticlericalismo contra padre Candido
acusando-o de ser o lider de uma seita de beatos retrogrados e obscurantistas. Um

NOVO Processo se seguiu e o paroco foi novamente impronunciado.
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No final do século XIX, amenizados os debates contra a Maconaria, padre
Candido langou suas diatribes contra dois novos “inimigos™ o espiritismo, cuja
filosofia apresentava pontos de afinidade com a Maconaria, e a separagado entre
Igreja e Estado promovida pela Republica. Pertencem a esse contexto o malfadado
estabelecimento de uma célula do Partido Catdlico em Franca e a inauguragéo
daquele que se tornou o principal veiculo de expressdo de padre Candido, o jornal
Tribuna da Franca, cujo proprietario era o amigo Francisco Cunha.

Considerando-se as afinidades politicas entre Candido Rosa e Estévéao Leao
Bourroul, esperava-se uma profusao de artigos do paroco no jornal A Justica, mas
isso nao se verificou, devendo a esse fato a uma provavel divergéncia entre os dois
aliados quanto aos rumos do Partido Conservador.

Além da dimensao combativa, o projeto ultramontano idealizado por Candido
Rosa pressupunha uma dimensdo construtiva, calcada na triade “educagao,
assisténcia e devocao”. Do ponto de vista educacional, considerado essencial por
padre Candido devido a formagao de um habitus, o paroco incentivou a vinda das
Irmés de Sao José, responsaveis pelo Colégio Nossa Senhora de Lourdes e pelo
Externato Sao José, convidou o capuchinho e ex-professor do seminario Episcopal
Frei Germano de Annecy para lecionar em Franca e foi o responsavel direto pela
vinda dos Maristas, administradores do Colégio S&o Paulo e, posteriormente, do
Colégio Champagnat.

A esfera assistencial, baseada no bindbmio “saude e caridade” foi
contemplada pelo estabelecimento do lazareto para o combate da variola, pela
criacdo da Santa Casa de Misericordia, sob a diregédo inicial da Sociedade S&o
Vicente de Paulo, também criada sob a inspiracdo do paroco e especialmente
voltada para as agdes caritativas junto aos mais pobres.

Do ponto de vista devocional padre Candido promoveu uma centralizagao
doutrinaria e liturgica, base do movimento romanizador. Organizou o culto ao
Sagrado Coragao de Jesus, reativou o Apostolado da Oragdo, atendendo a um
antigo pedido de Dom Antdnio, incentivou a vinda das “Santas Missdes”, criou a Liga
Catolica Francana, contribuiu para a criagao de igrejas e pardquias na regido, como
a de Patrocinio do Sapucai, além de dotar as paroquias vizinhas de sacerdotes
formados sob o paradigma ultramontano, como no caso do padre José Lafayette de
Godoy. Por fim, ha que se destacar o inicio das obras da nova igreja matriz, pela

atuacao conjunta do paroco e de sua rede de apoiadores.
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Sobre o envolvimento de padre Candido Rosa com a escravidao, algumas
consideragdes tornam-se inevitaveis e necessarias, dadas as informagdes presentes
nas fontes pesquisadas. Segundo as mesmas, o paroco presidiu o interrogatério e
acompanhou os castigos dos escravizados da fazenda do Pouso Alto, embora néo
tenha sido o responsavel por aplica-los. O mesmo pode ser dito quanto ao castigo
da sobrinha paralitica da proprietaria. As fontes apontam também para a posse de
escravizados por parte do sacerdote, referindo-se a alforrias concedidas aos cativos
Paulo e Pedro em 1884, e uma alforria que, segundo condigao expressa na carta de
doacao, deveria ocorrer no ano seguinte. Tratava-se da irma de Pedro, Maria da
Trindade, doada ao patrimbénio da Santa Casa de Misericérdia em 1879 para um
periodo de trabalho de seis anos.

E importante ressaltar que ndo foi possivel estabelecer a natureza do
trabalho exercido por esses jovens cativos, havendo inclusive a possibilidade de
terem permanecido como agregados até a data de sua alforria. De qualquer
maneira, Candido Rosa foi um defensor dos interesses dos grandes proprietarios e
tinha neles uma importante base de apoio que ndo pode ser negada. E, conforme
discutido anteriormente, a presenca de cativos pertencentes as irmandades catdlicas
também néo era algo exatico.

Pelo conjunto das informagbes arroladas sobre padre Candido e
considerando o contexto ao qual estava inserido, permanece o sabio conselho de
Marc Bloch, segundo o qual a histéria ndo € um grande tribunal presidido pelo
historiador. Cabe a este, apenas, a ja dificil tarefa de tentar compreendé-la.

Findo o percurso, espera-se que o presente trabalho tenha contribuido para
uma compreensdo mais ampla de aspectos relacionados a vida e a obra do padre
Candido Martins da Silveira Rosa em sua busca pela introdugdo em Franca do
projeto ultramontano.

Candido Rosa exerceu o seu paroquiato entre o Império e a Republica, entre
a escravidao e a abolicdo, entre o padroado e a laicizagcdo. Esse fato, por si so,
confere complexidade adicional a qualquer esfor¢o biografico, que procure retrata-lo
linearmente, ignorando as suas contradi¢des. Sua formagéo ultramontana no
Seminario Episcopal de Sao Paulo conformou seu habitus, preparando-o para um
conjunto de lutas que se acumulariam no decorrer do seu paroquiato. De vigario a

Cbnego, de Cdénego a Monsenhor, de Monsenhor a “Hildebrando” ou, simplesmente,
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padre Candido, conhecido por seus detratores como “Candinho peao” e por seus
admiradores como “Trovao do Sul”.
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APENDICE

Cronologia de alguns dos principais fatos relacionados a vida de Monsenhor

Candido Martins da Silveira Rosa

1838

- 16/01: Nasce em Jacarei, interior de Sdo Paulo, Candido Martins da Silveira Rosa.

1857

- 23/01: matricula-se aos 19 anos no Seminario Episcopal de Sao Paulo.

1859

- 09/04: Recebe a primeira tonsura e as quatro ordens menores.

-17/04: Recebe o subdiaconato.

- 13/11: Participa como cantor da solenidade de inauguragdo do Colégio Nossa

Senhora do Patrocinio, em ltu.

1860

- 16/03: Sagra-se diacono na capela da residéncia episcopal.

- 25/03: Ordenado presbitero na igreja matriz de Itu. No mesmo dia e local teria
celebrado sua primeira missa.

- 26/03: Indicado para Franca por ordem de D. Anténio Joaquim de Melo.

- 23/06: Chega a cidade de Franca do Imperador.

- 29/06: Toma posse, na qualidade de paroco encomendado, da paroquia de Nossa

Senhora da Conceigao da Franca.

1861

- Primeiras tentativas de remog¢ao Candido Rosa por parte de seus opositores.

1862

- Padre Candido Rosa auxilia na construgao da Igreja de Rifaina.
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1863

- 10/05: Episodio do castigo de escravizados e de uma jovem paralitica na fazenda
do Pouso Alto envolvendo Candido Rosa.

1864

- 21/01: Instaurado o processo contra Candido Rosa pelo envolvimento no episodio
da fazenda do Pouso Alto.

- Chamado a justica pelo locador de um imével por usar sua casa para cuidar de
doentes de variola (Wanderley dos Santos).

- 06/10: Candido Rosa é impronunciado no processo da fazenda do Pouso Alto.

1865
- 08/12: Muda-se para a cidade de Passos (MG).

1867

-14/01: Retorna para Franca apds ficar pouco mais de um ano na cidade de Passos.
- 23/02: Oficio do presidente da Provincia Tavares Bastos a Candido Rosa pedindo
explicagdes sobre o seu possivel envolvimento nas eleigdes provinciais e discursos
no pulpito contra os liberais.

- Candido Rosa celebra a primeira missa em Patrocinio do Sapucai.

1869

- 23/07: “Caso do lengo” envolvendo Céndido Rosa e o comerciante José Carneiro
de Carvalho.

- 15/10: Elei¢cdes para deputado Provincial para o biénio 1870-1870.

- Padre Candido Auxilia na criagao da Igreja de Patrocinio do Sapucai.

1870
- Candido Rosa eleito Deputado Provincial, mas ndo exerce o mandato.

- Debates entre Candido Rosa e os magons da Loja América de Sao Paulo.

1871
- 08/03: Em Franca, é inaugurada a Loja Magbnica Amor a Virtude.
- Obtém do bispado de Sao Paulo novo compromisso da Irmandade do Santissimo

Sacramento.
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- Constroi uma igreja em Covas, atual bairro do Miramontes em Franca.

1872

- Eclosado da Questéo Religiosa (1872-1875).

- 03/04: Regularizagao da Loja Magbnica Amor a Virtude.

- Atritos entre padre Candido e os magons da Loja Amor a Virtude.

-03/05: Absolvido do processo por casar menores de idade sem a autorizacao do
Juiz de Orfaos.

- Estabelece em Franca a Santa Casa de Misericordia.

1874
- Inicio da série de artigos de Candido Rosa publicados no jornal O Apdstolo, contra
seus acusadores, contra a magonaria e em defesa dos bispos. Possivelmente em

razao desses artigos que o paroco recebeu o epiteto de “Trovao do Sul”.

1875

- Libertagédo dos bispos envolvidos na Questao Religiosa.

1876

- Condecorado com o Habito de Cristo, unico sacerdote do império a receber tal
comenda.

- Colabora na construgdo da igreja de Sdo Sebastido da Ponte Nova, atual
Jeriquara.

1878
- 28/06: Referéncia mais antiga ao apelido “Trovao do Sul” na edi¢do do jornal O

Apdstolo, n. 73.

1881
- Primeiros ataques de Gaspar da Silva a Candido Rosa pela imprensa.
- Padre Candido colabora na constru¢ao da igreja de Ribeirdo Corrente.
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1882

- 01/01: E publicado em Franca o primeiro nimero do jornal O Nono Distrito, dirigido
pelos magons portugueses Gaspar da Silva e César Augusto Ribeiro.

- Primeiros artigos do Jornal O Nono Distrito trazendo criticas ao padre Candido
Rosa.

- 18/02: Candido Rosa celebra o casamento de um menor de idade e uma “mulher
de ma vida” sem autorizacdo do Juiz. E processado e no mesmo ano inocentado.

- 14/05: O jornal francano O Nono Distrito critica Candido Rosa por este negar o

enterro ao magom Cristino de Paula e Silva.

1883
- Incéndio na Loja Magbénica Amor a Virtude destréi parte dos seus arquivos.

- Padre Candido funda o Ateneu Nossa Senhora da Conceigéo.

1884

-10/02: E langado em Franca o jornal A Justica, sob a redacéo de Estévao Ledo
Bourroul.

- Gaspar da Silva muda-se de Franca e a relagao entre Candido Rosa e os magons

ameniza-se.

1885
- Candido Rosa auxilia na construg&o da Igreja de S&o José da Bela Vista.

1887

- Inauguracéo dos trilhos da Companhia Mogiana de Estradas de Ferro em Franca.

1888
- 31/10: Chegam a Franca as Irmas de Sao José de Chambéry.

- Fundacéao do Colégio Nossa Senhora de Lourdes.

1889
- 09/02: Candido Rosa é elevado a categoria de Cénego.
- 15/11: E proclamada a Republica no Brasil. Candido Rosa posiciona-se contra a

separacao entre Estado e Igreja.
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1890
- Criagao do Externato Sao José.

- Fundacao do Partido Catélico em Franca.

1891
- Uma das principais ruas do centro da cidade recebe o nome de Rua Cénego Rosa,

e em 1902, Rua Monsenhor Rosa.

1896

- Recebe de Ledo Xlll o titulo de Monsenhor.

- 01/09: Publicado em Franca o primeiro numero do jornal espirita Perddo, Amor e
Caridade.

1897
- 16/06: Pelos esforcos de Candido Rosa e demais apoiadores é fundada a Santa

Casa de Misericordia de Franca.

1898
- 25/03: E lancada a padra fundamental da nova igreja Matriz Nossa Senora da

Conceicao.

1900
- 25/08: Colabora no primeiro numero do jornal Tribuna da Franca usando o
pseuddnimo de “Hildebrando”.

- Chegada dos Maristas a Franca para atuarem no Colégio Sao Paulo.

1902

- A rua Conego Rosa passa a se chamar rua Monsenhor Rosa.

- Monsenhor Rosa doa a sua Chacara do Cubatao para as Irmas de Sao José.
- Inauguracéo oficial do Colégio Sao Paulo, dirigido pela Ordem Marista, futuro
Colégio Champagnat.

1903

- 21/09: falecimento de Monsenhor Rosa.
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ANEXOS

Anexo A - Retrato do jovem padre Candido Martins da Silveira Rosa, éleo
sobre tela. Artista desconhecido.

Fonte: Igreja Matriz Nossa Senhora da Conceig¢ao. (Foto do autor, 2022).
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Anexo B - Diploma assinado pelo Imperador D. Pedro Il elevando Candido
Rosa a dignidade de Cénego.
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Fonte: Collagbes de dignidades e conezias da Sé. Documentos avulsos, Secg¢ado Primeira B, 1889,
estante 3, gaveta 25, n. 120. (ACMSP).
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Anexo C - Fotografia de Monsenhor Candido Martins da Silveira Rosa.
Fotégrafo desconhecido.

Fonte: LIMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz, op. cit., 1998, fl. 83.
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Anexo D - Velério de Monsenhor Candido Rosa. Fotomontagem de Max
Rasberguer.

Fonte: Tribuna da Franca, n. 192, 15 out. 1903. p. 03 (AHMF).
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Anexo E: Colunas da Igreja Matriz Nossa Senhora da Conceig¢ao, onde estao
sepultados Monsenhor Rosa (coluna da esquerda) e Padre Luiz de Gées
Conrado (coluna da direita).

Fonte: Igreja Matriz Nossa Senhora da Conceicao. (Foto do autor, 2022).
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Anexo F: Estatua de Monsenhor Rosa. Bronze. Luis Morrone, 1959.

Fonte: Igreja Matriz Nossa Senhora da Conceicéao. (Foto do autor, 2018).



