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Impacto potencial desta pesquisa
A pesquisa pretende possibilitar impactos de transformacgdes que transitam entre o
individual e as camadas microssociais, ao que tange ao entendimento e a
percepcao das modulagdes e normalizagdes dos modos de vida e das relagdes com
o mundo. O trabalho consiste em analisar e discutir relagbes de poder,
hierarquizacbdes e imposi¢cdes sociais que acabam sendo amparadas por contextos
conceituais, podendo provocar incomodos e desconfortos como potenciais modos

de reflexao sobre as préprias praticas cotidianas.

Potential Impact of this Research
This research aims to enable the understanding of transformative impacts that move
between the individual and micro-social layers, regarding the comprehension and
perception of the modulations and normalizations of lifestyles and relationships with
the world. The work consists of analyzing and discussing power relations,
hierarchies, and social impositions that end up being supported by conceptual
contexts, potentially provoking discomfort and unease as potential modes of

reflection on daily practices themselves.
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RESUMO
O presente trabalho tem como objetivo refletir sobre as influéncias culturais e a
modulagdo dos modos de vida, trazendo desde incbmodos cotidianos a problemas
conceituais e analiticos, propondo possibilidades de outros olhares para a
sociabilidade através de influéncias em o6ticas anarquistas e pos-estruturalistas. A
escrita do trabalho é atravessada por fluxos que se dao por diferentes formas:
ensaios, relatos de experiéncias e textos tedricos, tal como influéncias artisticas. Os
movimentos da pesquisa se fazem num carater anti-metodolégico, ainda com forte
confluéncia nas proposi¢des de circularidade de Nego Bispo (2023) levando a nao
conclusao mas, aberturas para outros inicios. Deste modo, envolvemos uma revisao
bibliografica sobre os conceitos de ‘cultura’, a partir do proposto por autores como
Roque Laraia (1989) e Zygmunt Bauman (2012), que nos levaram a perceber
problematicas sobre definir conceitualmente “cultura”, a analise leva a observar
influéncias nos processos de subjetivagdo que operam atravessados por
modulagbes e normalizagdes pré-estipuladas. Em oposicdo aos ideais
normalizantes, surgem movimentos antagbdnicos, entre eles o conceito de
‘contracultura’, no qual se desdobra nas problematicas dualidade conceitual: (1)
contracultura como movimento temporal, e (2) contracultura como movimento
atemporal, deste modo, procuramos entender se houve uma captura identitaria e
mercadoldgica, assim como a cristalizagdo do conceito de contracultura associado
ao movimento temporal. O trabalho inconclui propondo novos conceitos que
busquem aberturas dos modos de vida que se debrucam sobre aspectos de

multiplicidades e singularidades.

Palavras-chave: cultura; subjetividade; identidade; contracultura



ABSTRACT

This work aims to reflect on cultural influences and the modulation of lifestyles,
ranging from everyday discomforts to conceptual and analytical problems, proposing
possibilities for other perspectives on sociability through influences from anarchist
and post-structuralist viewpoints. The writing of this work is traversed by flows that
occur in different forms: essays, accounts of experiences, and theoretical texts, as
well as artistic influences. The research process is conducted in an
anti-methodological manner, yet strongly converging with Nego Bispo's (2023)
propositions of circularity, leading not to a conclusion but to openings for other
beginnings. Thus, we involved a bibliographic review of the concepts of 'culture’,
based on the proposals of authors such as Roque Laraia (1989) and Zygmunt
Bauman (2012), which led us to perceive problems in conceptually defining "culture."
The analysis leads us to observe influences on the processes of subjectivation that
operate through pre-established modulations and normalizations. In opposition to
normalizing ideals, antagonistic movements emerge, among them the concept of
‘counterculture,” which unfolds into problematic conceptual dualities: (1)
counterculture as a temporal movement, and (2) counterculture as an atemporal
movement. Thus, we seek to understand whether there has been an identity and
market capture, as well as the crystallization of the concept of counterculture
associated with a temporal movement. The work concludes by proposing new
concepts that seek to open up ways of life that focus on aspects of multiplicity and
singularity.

Keywords: culture; subjectivity; identity; counterculture
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CENA ZERO - PRELIMINARES: aquilo que é necessario antes do ato.

Atencao! Cuidado! Perigo! - notas sobre os riscos

Ao esbocgar despretensiosamente a fluidez de pensamentos, de reflexdes,
de criticas, de... talvez podemos até ter planos de onde podemos chegar, mas
nunca sabemos de fato, se vamos chegar e como isso pode se concretizar, isso
des-dobre questbes que atuam sob diferentes camadas, tais como a linearidade, os
caminhos e o ponto de chegada [e ainda se existe um ponto de chegadal... a
representacdo, a subjetividade e a interpretagdo... a intencionalidade, o
pensamento e a produgdo de sentidos... Para Deleuze e Guattari (2011, p.19)
“Escrever nada tem a ver com significar, mas com agrimensar, cartografar, mesmo
gue sejam regides ainda por vir.”

Quando atuamos sob um campo de representagao, estamos sob o risco da
interpretacdo que se faz pela ética construida pelos processos de subjetivagcéo de
quem |é, observa, pensa, digere, interpreta... isso produz multiplas interpretagdes
gerando riscos.

Ao pensar em produgdes artisticas, podemos exemplificar numa
representacdo desenhada: olhemos primeiramente para como se forma um risco,
que conceitualmente se faz pela jungdo muito préxima de pontos [talvez encontros
entre pontos de vista, pontos de pensamento, pontos observaveis, ou somente
pontos], assim temos que os primeiros riscos vao dando idéias de como podemos
projetar algo préximo de onde queremos chegar, isso vai se transformando em
tracos, que vao cartografando (im)possiveis e (in)visiveis caminhos, isso vai se
tomando forma, no contexto da representagdo, sobre o que se faz. Os tragos
carregam contextos subjetivos, sobre a formagao de quem o produz, de como se da
a movimentancia dos bragos, das maos, do corpo... do que se projeta, do que se
intenciona, do que se tensiona... e por ai vai...

Os tracos sao carregados de riscos, isso se da pelos tragcos subjetivos de
quem cria, e pelos tragos subjetivos de quem interpreta, nisso fica nitido uma
relagéo entre trago [composto pela formagéo subjetiva e certas intencionalidades] e
riscos [entre riscar e arriscar]: quais sao os riscos da interpretacdo? Como
interpretar um risco sem os préprios tragos? Quantas possibilidades de diferentes

interpretagbes se dao para uma mesma obra? Dentro de um contexto artistico isso
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fica ainda mais abstrato, pois a representacao imagética, livre de uma explicacéo ou
justificativa, pode levar ao encontro do préprio pensamento de quem observa, pois
existem diferentes condicionamentos moldados pelas formagdes subjetivas do
observador. Os registros escritos também nao ficam isentos de tais possibilidades,
isso fica evidente principalmente num ambito filosofico, onde pessoas distintas tém
leituras diferentes do mesmo autor. Estar operando num modo de representacao
discursiva que se sustenta sobre a interpretacao subjetiva, possibilita correr riscos
sobre diferentes o6ticas que possam vir a ser deduzidas.

Me ocorreu uma observancia que levou a pensar e entender melhor essa
ideia durante um espetaculo de teatro, no dia 22 de maio de 2025, no teatro do Sesi
Rio Claro/SP, o grupo Caravan Maschera apresentou uma peca intitulada ‘Vigiar e
Punir’, no qual se trata de uma encenagao sobre reflexdes da obra do fildsofo
francés Michel Foucault. Durante a encenagao percebia-se muitas criticas ao que
Foucault denomina como ‘instituicdes de controle’, dentre elas a escola. Porém, ao
finalizar, passando por um grupo de pessoas ouvi comentarios que me levaram a
pensar sobre como a ideia da critica a instituicdo escolar pode legitimar o
pensamento de que atualmente tem se discutido pela atual direita’ como
homeschooling. Esse comentario me deixou muito pensativo sobre as minhas
proprias produgdes, me levando a refletir sobre a necessidade de cuidado acerca do
que produzimos, das apostas que fazemos, levando as pessoas a cairem no ambito
das intencionalidades, das reproducgdes e das interpretagdes... Os riscos aparecem
num modo de confronto entre a intencéo e a interpretacao.

Visto que esse trabalho pode produzir diferentes interpretacdes, embora as
apostas sao riscos, sinto a necessidade de deixar registrado certas adverténcias
minimas para que evite uma distor¢ao dos pontos de vista expressos:

1. As criticas a cultura, identidade, contracultura, tem um viés conceitual,
e consequentemente ao que produz e pode ser produzido pela
ancoragem dessas conceituagdes. N&o se trata de ser contra alguma
cultura especifica ou algo do tipo.

2. O pensamento anti-metodolégico se pauta na ideia de possibilitar

outras epistemes, de descentralizar qualquer discurso universalista, de

' A ideologia politica de direita consiste num cunho conservador que geralmente defendem
ideais de hierarquias sociais, tradicées eurocristds e dogmatismos. Atualmente no Brasil, surge o
fenébmeno do ‘bolsonarismo’ que é ligado a uma idolatria ao ex-presidente Jair Messias Bolsonaro
que deu popularidade ao slogan: Deus, patria e familia.
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que verdades sdo produzidas exclusivamente pela ciéncia. Nao se
trata de considerar o olhar para as fake news como verdade, ou sobre
discursos totalitarios, muito menos sobre qualquer perspectiva anti
racionalista que se finda abstragdes teoldgicas ou misticas. Se pauta
em compreender e possibilitar um olhar para as vozes subalternas e
marginalizadas. Se pauta em possibilitar escapar de prisdes
metodoldgicas e/ou epistemoldgicas que produzem principalmente
uma ciéncia eurocéntrica, que limitam as possibilidades de caminhos.
Trata-se de permitir juntar experiéncias de vida com epistemes,
utilizando desses epistemes sem cair em dogmatismos.

3. Ao tratar sobre liberdades, em nenhum momento se trata de almejar a
liberdade fundamentada pelo liberalismo do livre-mercado. Sempre é
tratada o desejo pelas formas de liberdades num olhar libertario:
aparecem no texto tanto a idéia da liberdade individual, quanto a
liberdade coletiva. Assim como a relacdo das direcbes a essas
liberdades: como um meio ou como um fim.

4. Ao tratar de conceitos, a sugestdo de criacdo de novos conceitos, por
modos de usos e desusos se faz pela intengcado de coexisténcia, e ndo
de superacao.

Ainda que se advirta, os riscos estardo sempre presentes, tanto pela
interpretacdo subjetiva, quanto por sentidos e defesas de verdades discursivas,
assim este trabalho se faz a partir de uma producdo de riscos quanto uma
multiplicidade de interpretacdes e confrontacbes. Gerar incomodos, produzir
conflitos e disseminar confusdo. Penso ser muito cara a idéia de incomodar e de
gerar confusdes nos multiplos campos, pois mesmo custando desde certa aceitagao
social de quem produz, podem produzir outros caminhos a partir de pensamentos
que foram afetados pelos incomodos e confusdes causados. Isso gera um ciclo de
afetagdes que agem num ambito micropolitico, podendo entdo reformular as
imposi¢des capilarizadas nos processos de subjetivagao no qual fomos submetidos.

Quando Baruch de Spinoza questionou algumas imposicoes e definicdes
tidas como sagradas por tradigdo, foi excomungado pela comunidade judaica, ao
mesmo tempo, sua inaceitacdo social levou a um estado de solidao, intensificando

seus pensamentos e impulsionando a continuidade de sua producéao académica.
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Imagem 1. Releitura da obra Spinoza Excommunicated, 1907 de Samuel Hirszenberg

=gy
gp

Fonte: do autor

Assim, dentre os riscos de interpretagdes, de provocacgdes, de desafios as
sistematizacbes da ciéncia positivista, de conflitos, de confusdes, de... de... de...
eis 0 risco da excomungacao, o risco do cancelamento, os riscos... de cairmos em
binarismos, como por exemplo: natureza e cultura. E com isso levar a
questionamentos acerca de determinados tipos de culturas, exemplo: cultura
indigena, cultura afro-brasileira, ...

Nesse sentido, durante a escrita desse trabalho, surgiu a necessidade de
problematizar a ideia de cultura e a critica da cultura, pelas possibilidades de
interpretagédo, onde trabalhos como de Geni Nuiez, que vai criticar as formas de

binaridade no qual se insere a problematica ‘cultura x natureza’:

Um ponto central do pensamento e da luta anticolonial é reconhecer os
efeitos do binarismo, pois sem reconhecé-los ndo ha como repara-los. A
l6égica binaria nos impede de compreender a interconexao entre mente e
corpo, razao e emogao, natureza e cultura e assim por diante. (Nufiez,
2023, p.118)

Também podemos observar criticas surtindo de povos quilombolas, tal como
Nego Bispo que vai trazer criticas onde discorre sobre ndo se considerar

pertencentes a ideia de cultura, mas sim de modos de vida:

A arte é conversa das almas porque vai do individuo para o comunitarismo,
pois ela é compartilhada. A cultura é o contrario. N6s ndo temos cultura,
noés temos modos - modos de ver, de sentir, de fazer as coisas, modos de
vida. E os modos podem ser modificados. Dentro da cultura é preciso se
submeter as notas. A cultura € uma coisa padronizada, mercantilizada,
colonial. (Santos, 2023, p.23)
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Met-o-que? - notas sobre método e cultura académica

Segundo o dicionario online Oxford Languages, a palavra método € um
substantivo masculino que significa: “1. procedimento, técnica ou meio de fazer
alguma coisa, esp. de acordo com um plano; 2. processo organizado, logico e
sistematico de pesquisa, instrugao, investigagao, apresentacgéao etc” (2025).

Os planos metodologicos geralmente partem de uma sequéncia linear
pré-estipuladas de acdes, pensamentos ou suposicdes, delimitando um ponto de
partida e um ponto de chegada, geralmente organizados por uma sequéncia de:
comego, meio e fim. Esse modelo opera por um olhar eurocéntrico que visa
determinar um fim e uma finalidade para toda agao, determinar o caminho e ainda
como caminhar, além da linearidade sugerir unicidade de modos de pensar e se
aproximar de uma perspectiva cronolégica do tempo, refletindo na idéia de
organizacao, logica e sistematizagao.

Isso pode criar e sustentar imaginarios absolutistas de como algo tem que
ser, onde tem que chegar, e quando tem que acontecer, reduzindo ou anulando as
possibilidades de como algo pode ser, assim geralmente as metodologias sao
diversas, mas raramente sao multiplas. Em suma, a metodologia prescreve uma
idéia de sair de um ponto problema para chegar a um ponto que possibilite pensar
em talvez alguma solugao.

Assim, quando pensamos a ciéncia como tal percurso, talvez estamos
olhando para ela como um caminho para uma idéia de ‘buscar a luz do
conhecimento’, como algo distante da cotidianidade social, em meio a um territério

de certo modo ‘santificado’.

E o caminho € o progresso: essa idéia perspectiva de que estamos indo
para algum lugar. Had um horizonte, estamos indo pra 14, e vamos largando
no percurso tudo o que nao interessa, o que sobra, a sub-humanidade -
alguns de nés fazemos parte dela. (Krenak, 2020, p.10)

Enfatizando esse olhar metddico da ciéncia um rigoroso produtor de
conhecimento, corre-se o risco de subalternizar outros modos de conhecimento

nao-académicos.
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Imagem 2: caminho unilinear para o horizonte

Fonte: do autor

Essa linearidade permite prescrever hipoteses e chegar a alguma
conclusdo, mesmo que nas ciéncias humanas possa chegar a conclusdes mais
subjetivas, ela tenta prescrever a veracidade da hipotese sugerida. Mas, se essa
condicdo humana é subjetiva, o que pode ser verdade? Verdade para quem?

Verdade para que?

O experimento cientifico presente, &€ colocado a ‘condigdes externas’
(Feyerabend, 1977), onde ndo cabe dentro de nenhum tubo de ensaio ou
erlenmeyer hermeticamente fechado, aqui é onde tudo se atravessa sob
condi¢cdes adversas das esperadas. Assim levo em consideragdo alguns
principios de pesquisa dadas por Feyerabend (1977), tais como: Violar
regras metodoldgicas, a ndo delimitacdo das fragmentag¢des do autor como
fragmentos cabiveis na ciéncia, a impossibilidade de julgamento entre
correto e errado, da proibicdo de um olhar que separa sociedade x ciéncia,
aqui toda opiniao tem o mesmo valor, ndo é comparavel (Silva, 2021, p.15)

Para que precisamos da verdade? Para que precisamos de respostas
certeiras? O utilitarismo e a precisdo daquilo que se considera util, fortalecem o

descarte daquilo que se considera inutil, assim se sustenta uma logica produtivista.

Se a vida é mudanca, transformagdo, metamorfose, como explicam “as
verdades”? Talvez, uma tentativa ingléria de assentar a poeira, de controlar
o incontrolavel, como uma espécie de dissonancia entre narrativas do visto,
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sentido e vivido, nos instituimos rotulando, etiquetando, normatizando,
regulando, legalizando, tentando, como disse, talvez, controlar a forga
instituinte da vida. (Trindade, 2021, p.14)

Pensar a pesquisa em oposigao a logica produtivista da academia, pode
permitir “escapar dessa captura, experimentar uma existéncia que nao se rendeu ao
sentido utilitario da vida, cria um lugar de siléncio interior” (Krenak, 2020, p.112),
assim pode-se talvez retornar a quando se “permitia a fruicdo da vida” (Idem).

Como podemos subverter a pesquisa académica? Seria possivel romper a
linearidade na pesquisa?

Assim como Nego Bispo nos apresenta as perspectivas circulares de modos
de vida: “Ndés pensamos sempre na circularidade, quebrando o monismo, a
dualidade e o binarismo” (Santos, 2023, p.31), na circularidade nao se chega ao fim,
€ sempre uma sequéncia de: comego, meio, comego. A circularidade que nao
conclui, permite sequenciar possibilidades de aberturas, ja a conclusao se fecha, se
delimita em um ponto que se chega. A circularidade, por n&o se encerrar, permitindo
uma pesquisa movimentante, permanecendo em camadas inacabadas, permitindo
permear outros espacgos, outros territorios, gerar outros fluxos...

E se ‘metodologicamente’ pensarmos na pesquisa como movimento? O que
ela pode vir a ser? Sem um ponto de chegada nem um caminho necessariamente e
meticulosamente planejado? Uma pesquisa que pode seguir criando outros
caminhos sem uma insisténcia de focar apenas na chegada, & sobre trocar a
maratona por passeios, sobre aproveitar o caminho, o percurso... iSSoO que vem

abrindo, possibilitando, criando...

Imagem 3: Movimentos

Fonte: do autor
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A circularidade e o movimento invertendo a idéia de método, trazendo
modos que podem permitir permear multiplos espacgos, no qual destaco aqui o
campo da experimentagdo. Experimentar de modo que escape das linearidades,
dos caminhos prescritos, escapar da cultura imposta, fugir da cultura académica,
experimentar linhas de fuga®... “os fios soltos do experimental sdo energias q
brotam para um numero aberto de possibilidades” (Oiticica, ???7?3, p.84).
Experimentar ndo se trata de desprezar toda criagcdo ja existente, se trata de

confluir, de continuar, de antropofagizar as epistemes...

Imagem 4: Releitura e ressignificagdo de Abaporu: o norte dita o tempo, o sul se prende no método

Fonte: do autor

2 Linhas de fuga se trata de um conceito de Deleuze e Guattari (2011) que trata de
movimentos que possibilitam escapar de padrdes estabelecidos, podendo criar outras formas de
existéncia e de pensamento. Deste modo, permite romper com as predefinicbes possibilitando ‘vir a
ser’ novas e outras formas de subjetividades. Se trata de movimentos de transformagdes e produgao
de diferenga.

3 Ano de publicagéo nio disponivel no livro.
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Produzir com ‘Abaporu’ de Tarsila do Amaral outras idéias sobre as
possibilidades metodolégicas juntamente com a nogdo de um tempo linear e
cronoldgico, cria uma outra possibilidade de descentralizar desde modelos de arte
européia, centralizado no rosto e estética hiper realista fundamentando ideia de
‘belas artes’ e padronizagbes de arte, temos entdo representagdes que opde a
essas prisdes, que considera a corporeidade e principalmente o enfoque nas partes
inferiores, representando uma visibilidade destacada do hemisfério sul. Assim,
podemos pensar numa metodologia antropofagica, que ressignifica outras formas de
produzir pesquisa, que ingere epistemes, mas ainda assim produz novas
possibilidades, num ciclo que ndo se encerra... Antropofogizar a pesquisa é olhar a
ciéncia como ciclos de ingestdo de epistemes, absor¢do de fragmentos e
defecacdo, assim se ressignifica e se produz num ciclo sem fim, ou seja, ciclos
circulares.

Em suma, a pesquisa quando em sincronia com a vida pode deixar de ter
um olhar para o fim, seja no contexto do final ou da finalidade. Entre pesquisa
movimento e pesquisa movimentante, ndo se chega necessariamente a uma
conclusao, de modo que o foco nao é diretamente em encerrar, mas de abrir
campos e diregdes que sdo questionados durante o percurso, € sobre explorar
caminhos, trajetos e possibilidades.

Os movimentos que se fazem fruicdo, ndo se fazem necessarios de uma
série de longas justificativas, mas uma textualizagdo como temporalidade de viver.
Porém, reconhecendo uma desnecessidade de justificativa do trabalho, venho

justificar os despropdsitos deste trabalho:
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Memoérias e (in)justificativas: problemas da vida ou da pesquisa?
(...)

Com o tempo aquele menino
que era cismado e esquisito,
porque gostava de carregar 4gua na peneira.

Com o tempo descobriu que
escrever seria 0 mesmo
que carregar agua na peneira.

No escrever o menino viu
que era capaz de ser noviga,
monge ou mendigo ao mesmo tempo.

O menino aprendeu a usar as palavras.
Viu que podia fazer peraltagens com as palavras.
E comecou a fazer peraltagens.

Foi capaz de modificar a tarde botando uma chuva
nela.

O menino fazia prodigios.

Até fez uma pedra dar flor.

A mae reparava o menino com ternura.
A mae falou: Meu filho vocé vai ser poeta!
Vocé vai carregar agua na peneira a vida toda.

Vocé vai encher os vazios

com as suas peraltagens,

e algumas pessoas vao te amar por seus
despropositos!

(Manoel de Barros)

Em que se pautam as teorias? Em experimentagdes vividas? Ou em
suposicoes fora das possibilidades de vida? Como encontrar um problema de
pesquisa? Por que nao aquele que atravessa a vida de quem escreve? Assim,
penso na possibilidade de conexdes entre as teorias e as vivéncias, que se
atravessam e que se transpassam. A necessidade da apresentacdo de uma
problema que contempla o vivido, se faz “para que elas possam, se nao
compreender plenamente as aparentes estranhezas de minha conduta, ter ao
menos uma ideia da necessidade que me impde tais estranhezas” (Schreber, 1984
p.25)

Em torno da minha vida, fui permeando por diversos espacgos, permear de
modo que ao me aproximar, antes que me desse conta, ja estava imerso dentro de
um territério, sempre transitando entre eles, mas me dedicando intensamente a

cada passagem, a cada travessia, a cada processo. Costumeiramente aponta-se
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como um tal de ‘hiperfoco’, mas eu, negligente que sou, prefiro acreditar nas
intensidades da vida.

Acredito que os primeiros incbmodos da ‘vida adulta’, surgiram em minha
vida ao experienciar um modelo de trabalho operario, que se torna inseparavel do
modo como se vive, dentro das perspectivas do jogo da miséria capitalista. Entao
surgiram milhares de inquietagdes por segundo! O que estou fazendo com minha
vida? Sera que estou vivendo ela? Ou estou totalmente preso em modelos de vida
vendidos e enfiados goela abaixo?

Os questionamentos me levaram a observar as injusticas acobertadas pelas
leis e naturalizagdes, a mecanizagdo do humano no viver, aprisionamento e certa
separacdo da mente, do corpo e da alma. Além dos meus proprios demdnios, que
gritavam e discutiam dentro de minha mente, existiam alguns aspectos no cenario
urbano que me causavam certas reverberagdes, eram expressdes marginalizadas, a
arte como forma de protesto, de rebeldia e subversao! A arte em confronto com a
lei! Isso que faz um grande jogo compositivo de expressdes no ambiente urbano séao
como vozes que ndo conseguiram silenciar, que escapam e fazem escapar, a quem
pode se afetar pela visualidade dessas marcas, isso que pulsa na alma! Isso
possibilita uma visdo além do que se é condicionado a ver! E como uma construgéo

paulatina dos 6culos escuros do filme ‘Eles vivem’ (1988)*.

Imagem 5: Cena do filme ‘Eles vivem’ (1988)

BN OBEY AND CONFORM

Fonte: https://101horrormovies.wordpress.com/wp-content/uploads/2014/10/they-live.jpg

4 Os oculos escuros que aparecem no desenrolar do filme ‘Eles vivem’ permitem um olhar
mais apurado para realidades que manipulam e moldam diferentes aspectos da vida, no qual durante
o filme, € marcado principalmente pela publicidade e pelos agentes do Estado.


https://101horrormovies.wordpress.com/wp-content/uploads/2014/10/they-live.jpg
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Junto ao cenario que pulsa expressividades marginais, as trilhas sonoras
acompanham os gritos de rebeldia! Assim, a composi¢cdo se intensifica ao se
permitir ser impulsionado pelos ‘fones de ouvido’. Entre musicas e até anti-musicas,
€ possivel perceber o descompasso da vida ‘industrial’. O caos urbano se traduz, e
a anti-musica® se faz trilha sonora das experimentagbes da vida, pulsando e
incendiando novos pensamentos.

Dentro dos movimentos cadticos da vida e junto com o descompasso das
(anti)musicas que me acompanhavam, conheci o que se chamava® de ‘movimento
punk’, e logo percebi que dentro de tais movimentos, existia um ciclo sem fim de
ramificagbes como ‘subgéneros’, no qual ainda os proprios subgéneros se
ramificam, e assim por diante. Tais ramificagdes eram grandes causadoras de
discussdes e brigas, por um viés de identidade, de quem cabe dentro de quais
dessas ‘ramificacbes’, tentativas frustrantes de catalogar vidas, se faziam
impossiveis diante do que ¢ a fluidez da vida.

A proximidade com o ‘punk’ me levou para um caminho de ampliar essa
perspectiva, assim conheci o que se chama de movimento ‘underground’. Entre
bares e locais publicos, se reuniam pessoas que tinham proximidade a alguma
dessas diferentes identidades, parecia que um unico fator de aproximagdo em
comum, era um sentimento de despertencimento na sociedade, eram sempre
pessoas marginalizadas que nem sempre compartiihavam nem proximidades de
gostos musicais, ou seja la o que for, mas o acolhimento era multiplo, a Unica
excegao era com o0s neonazistas, que eram inimigos em comum de todo mundo que
ali frequentava [e ainda é!], mas ainda dentro do ‘underground’ a nitidez das
diferencas era gritante, de gosto musical, posicionamentos, visual estético,
costumes... Essas multiplicidades se reuniam num mesmo grupo, alguns todos os
dias, outros todos os fim de semanas, onde entre bebidas e baseados
compartilhavam experiéncias, literatura, poesia, arte, politica, e... e... e... tudo que
se possa imaginar, e tudo que nao se possa imaginar. As subjetividades que ali se
construiam apresentavam-se de forma comum, por uma negacado a cultura

hegeménica e a culturalizagdo que fundamenta a sociedade. Assim, pensar que as

5 Vertente musical que opde a um certo padrdo de harmonia, como por exemplo o Crust.

6 ‘Chamava’ esta no passado, pois se trata de um recorte temporal no interior de Sdo Paulo,
e pela minha visdo nessa época, porém o que se chama de ‘movimento punk’ consiste em diferentes
formas de expressividade por algumas derivas do rock.
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diferengas séo caracteristicas deste movimento, as semelhangas se fazem também
presentes.

Diante dessa vastidao de possibilidades, me aproximei de um movimento
conhecido como ‘malucos de br’, ou ‘malucos de estrada’, os quais sao atribuidos
erroneamente como ‘hippies’. A ‘malucada de BR’ é basicamente constituida por um
conjunto de artesdos némades’, que vivem de trocas de sua producgdo artesanal.
Diante da minha curiosidade em conhecer melhor o estilo de vida, entéo juntei tudo
em uma mochila e sai pelo Brasil para experienciar essa possibilidade de vida.
Novamente me deparei com multiplas ramificacbes das identidades, onde também

se constitui por algo parecido com ‘subgéneros’ das identidades.

Imagem 6: eu caindo na estrada

Fonte: do autor

Durante a experiéncia de vivéncia na estrada, me possibilitou um contato
muito préximo com multiplas técnicas de manufatura advinda de diferentes
influéncias culturais, desde técnicas de cestarias e manuseio de palhas, diferentes
técnicas de nés e macramé, trangas de diferentes origens, laminagéo de fios manual
e filigranas, cotas de malhas em metais, modelagem e referéncias de artefatos entre
influéncias indigenas, afro-brasileiras e ribeirinhas. Essa mestigagem no campo
artistico foi me possibilitando adentrar num campo antropofagico de produgdes nao

s6 de arte, mas de vida! De antropofagizar outros modos de vida...

" Trato como ‘némade’ aqui o0 modo de vida viajante.
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Fonte: do autor

Dentre minhas travessias, e meu costume de ir adentrando e permeando os
espacgos, acabei ingressando no curso de Bacharelado em Ecologia pela UNESP
Campus Rio Claro/SP. A jungdo da possibilidade de cursar uma graduagao, de
encontro com aquela rebeldia de querer mudar o mundo, fez com que eu entrasse
extremamente empolgado, ainda mais que tematicas ambientais que sempre
atravessaram os movimentos undergrounds. Porém, o excesso de empolgagdo me
levou a decepgdo, onde rapidamente fui me desencantando gragas as pressoes
psicoldgicas e ndo posso deixar de citar: o tempo. Mas, quase no fim do curso,
conheci por indicagao o Prof® Dr° César Leite, que o procurei no intuito de orientar a
monografia de conclusdo de curso, as possibilidades de subverter os modelos
académicos apresentadas por ele foi o que me levou a continuar na universidade
depois da graduagao, e (des)orientado por ele, aqui estou.

Apods terminar a graduacgao, trabalhei em servigo informal por um tempo, até
que me adentrei na area da educacgao através de um processo seletivo para o cargo
de ‘agente educacional’ na prefeitura de Rio Claro/SP. O cotidiano da escola
somado com a convivéncia com as criancas me impulsionou a buscar continuar na
area da educagao, novamente levado a pensar na velha histéria de ‘mudar o
mundo’, entdo cursei minha segunda graduacao: licenciatura em artes visuais,

somando a vontade de continuar na educagao, com meu gosto por ‘fazer arte’. Apds
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a conclusdo da mesma, iniciei minha trajetéria como professor, fui efetivado como
professor de arte no municipio de Iracemapolis/SP, cargo no qual ainda permaneco.

Junto com o inicio a docéncia, me inscrevi no mestrado, onde meu projeto
inicial tinha intuito de explanar sobre as intervengdes de arte marginalizadas no
espacgo urbano e as relagdes de ecologia social de Félix Guattari, mas por uma série
de fatores, o projeto acabou ganhando outro corpo, que na segunda proposta
pretendia explorar possibilidades de contracultura na infancia. Porém em uma noite
de calor intenso, entre uma cerveja e outra os pensamentos comegaram borbulhar,
e quando ja estava em estado de embriaguez foi que refutei minha prépria idéia:
como posso pensar em contracultura® e infancia, se a infancia € uma manifestagao
legitima de se opor a cultura? De se opor as hegemonias? Pode uma crianga néo
ser contracultural? Se pensarmos no processo de escolarizagao, veremos que se
faz através de processos de culturalizagdo da crianca, apresentando e impondo
juizos de “valores”, costumes, moral, normalidades e...

Por fim, durante as disciplinas do PPGE, e em qualquer outra tentativa de
discutir meu projeto, percebi uma problematica: de sempre quando iria discutir sobre
a contracultura, era automaticamente atrelado ou ao movimento hippie dos EUA, ou
unicamente a tropicalia no Brasil. Onde comecei a perceber algumas pistas do que
poderia ser meu problema inicial de pesquisa: um certo enraizamento operado pelo
senso comum que atribui o termo ‘contracultura’ a necessariamente expressdes do
movimento hippie ou da tropicalia.

No esforco em apresentar minha compreensdo de ‘contracultura’, percebi
que era necessario tratar de conceituagdes de cultura para entdo perceber o que e
como eu pensava em opor a cultura com a contracultura. Assim, me surgem
tensionamentos que levam a pensar, investigar e discorrer sobre as possiveis
conceituagoes.

E é valido ressaltar que embora exista essa problematizagao sobre o uso do
termo ‘contracultura’, ao se resumir em movimento hippie e/ou tropicalia, nao
deslegitima a potencialidade e a esséncia de tais movimentos, ambos tem grande
importancia e contribuicdo para pensar em outras perspectivas de vida, porém
acredito que apds ter cumprido certa fungdo de impulsionar as juventudes, o

sistema capitalista captura monetariamente tais movimentos, criando assim uma

8 No sentido de contrariar a cultura hegemonica e normatizagées que se desdobram por
ela.
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industria que comercializa antagonismos formados, acabando por serem
massificados e moldados por limitacbes como uma ‘medida do permitido’.

Ao me debrucar sobre os estudos da ‘cultura’ para compor o primeiro
capitulo, verifico inumeras problematicas nas quais a pesquisa foi sendo levada

para outros caminhos.

Primeiros sintomas: notas sobre binarismos

Um ponto central do pensamento e da Iuta
anticolonial é reconhecer os efeitos nocivos do
binarismo, pois sem reconhecé-los ndo ha como
repara-los. A lbégica binaria nos impede de
compreender a interconexdo entre mente e corpo,
razdo e emocgao, natureza e cultura e assim por
diante. (Nufiez, 2023, p118)

Os primeiros pontos que possam levar a alguns questionamentos dessa
pesquisa, comeg¢am aparecer sempre que olhamos para uma suposta dissociacao
entre elementos que possam ser indissociaveis, como discutido na parte anterior,
sobre as possibilidades de divisdo entre teoria e vida, assim podemos olhar isso
como um desdobramento cartesiano que cria uma nogao binaria para ideia de corpo
e mente, no qual alguns autores, enfatizo aqui Roberto Freire (1988), vao se opor
radicalmente a essa divisao, propondo no primeiro volume que sistematiza a teoria
da somaterapia que “corpo € alma”.

Esse olhar cartesiano se desdobra para varias outras esferas, que véao
modulando os modos de vida, quando dissociamos a mente do corpo, estamos
limitando nossas proprias atividades/possibilidades. O mesmo se da com a
conceituacado de cultura, que prevé uma divisdo entre as atividades humanas da
natureza, Nego Bispo nos mostra que isso faz com que se replique um olhar
cosmofdbico. O mesmo acontece quando tentamos dissociar a idéia de natureza
com a artificialidade, autores como Paul Beatriz Preciado e Donna Haraway tem
discutido como a ideia de artificialidade se fundiu com o organico, com o natural, de
modo que ndo existem mais como definir essas dissociag¢des, elas ja permeiam a
vida, os corpos...

Esse binarismo se apresenta na vida de diferentes formas, no universo
académico, nas pesquisas, no nosso cotidiano com as pessoas, nas praticas
educativas... Destacamos aqui o préprio processo de escrita dessa dissertacao,

onde limitacbes na relagdao entre os tempos de estudo, de escrita, institucionais,
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entre outros vao se apresentando, um bom exemplo € que desde o exame de
qualificagdo, em que literaturas sugeridas se tornaram inviaveis devido a essa
tensdao. Me levando a perceber acerca da binaridade apontada acima entre a teoria
e a vida, universo académico e vivéncia, ato de estudar e escrita da dissertacao,
entre outros.

Nesse contexto, a leitura e a escrita acabam forcando uma separacao da
vida pelas limitacbes que vao sendo moldadas por imposicbes de prazos e
esgotamentos, que pressupde uma mecanizagdo do estudo por uma
sistematicidade entre tempo e quantidade: quantos conceitos eu tenho que dominar
em trés anos? A partir de um ensinamento do artista Camilo Riani (Costa, 2016), fui
percebendo uma certa relagdo com a ideia da arte e da obra de arte, onde
conceitualmente a obra de arte ndo é considerada arte, mas sim um registro das
artes que aconteceram durante o periodo de produgdo. Entdo, a dissertagcao
consiste no produto que fica registrado parte de algumas expressdes produzidas
durante um periodo de estudo, mas a relacdo com a vida esta imersa no que foi
produzido ali para além da escrita, nas leituras, nos estudos, nas discussdes, nos
pensamentos, nas... € muito ha de se escapar do que cabe em uma dissertagao. O
binarismo entao fica evidente quando separamos nossas leituras entre: ‘isso € para
dissertacido’ e ‘isso € para vida'... ainda que talvez isso opere em modos de modular
0 que deve/pode ser lido, estudado...

As binarizadas ainda que provocam divisdes entre teoria e vida, 0 mesmo
aconteceu com a nog¢ao de conceitos, existem possibilidades de dividir as vidas
imersas no plano das representagcdes de conceitos? Entdo podemos tratar do

binarismo por:

algumas denominagdes que as pessoas nha academia chamam de
conceitos. A partir dai, seguimos na pratica das denomina¢des dos modos
e das falas, para contrariar o colonialismo. E o que chamamos de guerra
das denominagdes: o jogo de contrariar as palavras coloniais como modo
de enfraquecé-las. (Santos, 2023, p.13)

Pensando nos contextos indissociaveis que insistimos em separar, em
dividir em dissociar, em... Se nossos modos de vida estdo operando
majoritariamente no campo das representacgdes, entdo temos que os conceitos
modulam nosso modo de vida, pois limitam e prescrevem as possibilidades de

comunicar, de pensar e consequentemente de viver.
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Ao substituir conceitos, criar conceitos, ressignificar conceitos, estamos
agindo numa esfera micropolitica no qual pode possibilitar transformacdes diretas
na vida, assim a teoria atravessa a vida de forma direta, por camadas nem sempre
perceptiveis. Desse modo, a teoria pode afetar a vida, do mesmo modo que a vida
pode afetar a teoria.

Quando criamos novos conceitos, estamos abrindo novas possibilidades de
modo que ndo se pautam numa légica dialética de superagdo, mas na ideia de
coexisténcia, de confluéncia, de diferenca...

Partindo da idéia de que o presente trabalho reflete numa critica a formas
de catalogalizagdo de modos de vida, seria possivel um conceito que nos auxilie a
escapar de catalogar? Ou cairia numa contradicdo de catalogar outras formas de
modos de vida? A idéia de criar outros conceitos, parte de possibilitar refletir, pensar
e assim gerar outros modos de vida, o conceito de antx-cultura consiste em algo
gque nao se encerra, que faz de si uma denominacdo nébmade, que se encaixa e

desencaixa em cada contexto...
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TOMADA UM - Para introduzir

Introduzindo as coisas

A proposta é apresentar, na forma de ensaios, possibilidades de uma
politica de escrita que se da por fluxos e imanéncias. Ensaios que se fazem por
tentativas, por experimentagbes... “(...) ensaiar pensando como prova, como
experiéncia € uma forma de degustar. A degustagdo como prova € na maior parte
das vezes experimentar aquilo que ainda nao esta pronto, para poder, entre outras
coisas, dizer o que falta (...)” (Leite, 2011, p.20). Ensaiar é provar dos proprios
delirios, possibilitar delitos, experienciar tudo isso... “é aquilo que ainda nao se
concluiu, ainda n&o €” (Ibidem)

A composicao de ensaios delirantes se fazem a partir de poder escapar de
uma linearidade ou coesdo que possa ser esperado. E deslizante, onde paragrafos
podem acabar escorregando de um para outro como numa descida sem freio!
Nessa descida, nos deparamos com uma multiplicidade de conceitos, que talvez
derivam e ainda compdem a ideia de cultura, tais como: identidade, identitarismo,
representatividade, representacgao, subjetivagao, entre outros...

Enquanto existe um fluxo que se escorrega, como a descida, existe outro
caminho contrario, que vem pela contraméo, a subida! Subida do morro? Para as
margens? Mais arduo e cansativo subir!l Assim como contrariar e resistir... Esse
contraponto, € o que nos leva a pensar sobre o que pode ser e como pode ser o que
se chama de ‘contracultura’. Ainda que a subida se fagca por um caminho contrario,
ainda assim € um caminho ja existente, ja condicionado... Produto e produgao de

capturas, onde esses caminhos vao parar?
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Imagem 8: caminhos e percursos

Fonte: do autor

Ao escolher o tema e conceitos para compor 0s ensaios, 0 principal
questionamento € ‘mas por que procurar tanto problema?’ Talvez, ndo tenha
necessariamente um sentido, até porque ‘quem faz sentido é soldado’, e é contra
esses militarismos e policiamentos da vida, que talvez operam de forma oculta nas
formagdes de condutas sociais, € € sobre como escapar dessas armadilhas que
constituem até os nossos sonhos que aqui pretende-se pensar.

A escrita diante de pensamentos que possam flertar com o que
apresenta-se como antx-cultura, ndo necessariamente se apresenta em uma
perspectiva linear e demarcada apenas por planos de referéncia, mas se faz em
movimentos de recortes, colando sobre as ideias s6 aquilo que parece interessar
para essa composi¢cdo, € como produzir uma ‘colagem’ artistica, através de um jogo

compositivo de multiplos recortes, se atravessando, se sobrepondo, se



29

confrontando, se completando... Assim, aqui descartamos as possibilidades de
olhar para autores como uma figura plena e absoluta, rompendo com qualquer
totalidade de ideologia do pensamento de qualquer autor citado, inclusive com o
proprio pensamento de quem aqui escreve. Tanto € que o intuito do proprio trabalho
€ pensar nos atos de romper com qualquer forma que provoque estagnagao no
pensamento, reconhecendo o pensamento como movimento, rompendo com 0s
fanatismos estaticos que cristalizam e castram as pessoas.

O convite é para uma escrita experimental e errante, talvez ainda algo que
possa vir a ser incategorizavel, transitando por diferentes formas, estilos ou
categorias de escrita, sem necessariamente tentativas de seguir alguma
metodologia e/ou episteme. Embora exista um caminho intencional, muitas vezes a
escrita se perde pelas curvas da vida, pois nem toda estrada é reta e constante.
Dentre os percursos, nos deparamos com atalhos, desvios, obstaculos, e... e... e...,
e ainda o que possa vir, um acidente, uma queda, uma parada para um café, ou
ainda que nesse mundo pds-moderno, perder o sinal do GPS e se perder totalmente
da rota, entrar em caminho errado e em ruas sem saida.

Embora habitamos um mundo de estradas pré-estabelecidas, transitamos
entre elas por direcdes e fluxos compondo nossos percursos. Pensar nos caminhos
que pretendemos percorrer, por onde e como, possibilita trilhar outros caminhos. Os
percursos podem ser percorridos até certo ponto no qual se foi estipulado, pensado
ou projetado, ap0s isso, € possivel dar continuidade compondo o caminho, 0 mesmo
se faz com o pensamento e a pesquisa, eles no leva a pensar sobre alguma
questao até certo ponto, possibilitando que o pensamento dé continuidade a tracar
outros caminhos.

Entre composicbes de caminhos, estradas e percursos... cria-se jogos
compositivos, como para Tomaz Tadeu da Silva (2002), a composigao opera pela
soma, por acrescentar até o que possa parecer desconexo...tal como, teorias + vida
+ fluxos + imanéncia +... +... +... Assim, o presente trabalho se tratando de um texto
tedrico, ainda opera com conceitos de diferentes campos, utilizando conceitos como
ferramentas de experiéncia do pensamento, ainda que a perspectiva transverse com
autores da filosofia da diferengca e dos campos anarquistas, ainda assim, mesmo
tendo um carater bibliografico, a composicdo compartilha de elementos presentes

em nossas praticas de vida, tais como musica, poesia, cinema, entre outras.
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Deste modo, o presente trabalho tem como proposta explorar algumas das
possiveis conceituagdes dos termos ‘cultura’ e ‘contracultura’, de modo que, parta
do propdsito da problematizagéo das ideias que remetem a estes termos, e a alguns
conceitos que possam derivar ou ser relacionar com eles, seja em uma perspectiva
conceitual, analitica ou nas formas que a sociedade produz este conceito, estas
ideias e ou é produzida por elas.

Com isso, através de reflexdes, propor e/ou possibilitar outras formas de
pensar sobre as identidades coletivas, os modos de vida, as relagdbes com o mundo
e se podemos, de alguma forma, escapar das possiveis capturas que operam por
meio de processos de subjetivagao.

Ao pensar nas possibilidades de propor outros conceitos, visto que estamos
inseridos num modo de operar imerso na representagdo, consequentemente
estamos pautando na proposicao de alterar e/ou transformar algumas estruturas
condicionantes que determinam nossos modos de vida.

Nesse cenario, o proposito € tensionar acerca da problematica dos
conceitos de cultura e contracultura, e com isso, produzir ou iniciar proposigoes
conceituais que possibilitem torcer signos em torno da idéia de cultura, e operar em
torno de outros modos de vida.

Dessa forma, esse trabalho é atravessado e problematizado em torno do
conceito de cultura e seus diferentes significados, das discussodes, percepcgdes, de
olhares para a cultura como uma hegemonia de estruturas sociais, que mesmo
operando por diferentes formas, mantém delimitacbées que modulam os processos
de subjetivagao, no qual produzem seres em sujeicdo ou em marginalizagao.

Embora existam pontos da marginalizagdo como uma primeira forma de
escapar da sujeicdo, podemos observar que existe uma previsao do Estado para
que isso aconteca e se depare com outras capturas, geralmente identitarias e/ou
mercadoldgicas. As capturas identitarias sdo formas de organizagdo social que
unificam demandas, ao mesmo tempo que acabam sendo colocadas em certas
estigmatizagdes, garantindo a manutencao das hierarquizagcbes e relagdes de
poder. Ja as capturas mercadoldgicas se d&o pela plasticidade do sistema, no qual
capturam formas coletivas de antagonismos para atender demandas comerciais
para esses grupos.

Assim, as formas de se opor a cultura hegeménica vao se limitando devido

a plasticidade que o sistema tem em incorpora-las, um dos pontos que apresenta-se
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evidentes &, verificar se existe, a captura do conceito de ‘contracultura’, no qual se
cristaliza na definicdo de um movimento temporal da década de 60. Diante dessas
capturas conceituais, visto que estamos imersos no campo das representacdes, a
construcdo de novos e outros conceitos podem transformar nossa relagdo com o
mundo.

Entdo, esse trabalho pretende, ndo responder, mas refletir em torno de
algumas questdes, tais como: Existem possibilidades de escapar, de fato, das
subjetivacdes normalizadoras? Seria possivel, dentro da sociedade em que estamos
inseridos, produzir outros modos de vida? Poderiamos criar fissuras, de modo

micropolitico, para se expandir certa libertagdo ndo-hegemonica?
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ATO UM - CULTURA/S

Pensar as culturas: o que pode ser?

Aqui pretende-se no minimo subsidiar um pensamento sobre 0 que pode ser
cultura, tratando principalmente sobre trés questbes que eu considero primordiais
para dar continuidade, sendo elas: o conceito de cultura, como € estudado e
analisado a cultura, e como pode operar a cultura.

Nesse primeiro momento, o texto é constituido em revisdes bibliograficas de
dois livros que trazem importantes reflexdes para pensar nas questdes da cultura:
(1) Cultura: um conceito antropolégico, de Roque Laraia e (2) Ensaios sobre o
conceito de cultura, de Zygmunt Bauman.

O que apresento aqui sdo constituicbes dos conceitos de cultura, o qual
permite subsidiar o pensamento da critica contida nas partes posteriores deste
trabalho, sendo assim em alguns pontos, percebe-se o texto atravessado por certa
indignacdo de minha parte, que acaba escapando meu olhar sobre os escritos dos
autores, no qual se manifestam alguns comentarios; procuro ressaltar as principais
problematicas encontradas nos textos, onde acredito que se fazem tao explicitos e
inquietantes que nao necessita nem de comentarios para provocar essas

sensagoes.

A cultura como um conceito antropolégico de Roque Laraia

Durante o século XVIII, o termo cultura era associado ao termo germanico
Kultur. no qual se relacionava com “os aspectos espirituais da comunidade”. (Laraia,
1989, p.25) Em 1871, Edward Tylor sintetizou o termo germanico, juntamente com o
termo francés Civilization, formando assim o termo inglés Culture, que em “amplo
sentido etnografico é este todo complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte,
moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos” pelo ser
humano “como membro de uma sociedade” (Tylor apud Laraia, 1989, p.25).

Em 1690, John Locke ja propunha a ideia de que o ser humano nasga sem
nenhum conhecimento, sendo assim, o processo de aprendizagem se da pela
endoculturagdo: processo em que se adquire costumes culturais pela vivéncia
dentro de tal cultura. Quase cem anos depois, Jacques Turgot complementa que o
ser humano “é capaz de assegurar a retengcdo de suas idéias (...), comunica las
para outros (...) e transmiti-las para os seus descendentes” (Turgot apud Laraia,

1989, p.27), e posteriormente foram reafirmadas por Rousseau.
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O esforgo em tentar definir cultura foi tanto, que “as centenas de definigcbes
formuladas apds Tylor serviam mais para estabelecer uma confusao do que ampliar
os limites do conceito” (Laraia, 1989, p.28) o que impulsionou Geertz em 1973 a
indagar sobre a extrema necessidade de diminuir a amplitude do conceito.

As conceituagbes carregam consigo os problemas quanto a aplicabilidade
no campo analitico, no qual desde as primeiras tentativas de estudos analiticos
sobre aspectos da cultura, que quase sempre sido povoadas por pressupostos que
acabam em um carater comparativo a partir de sua propria cultura, sendo assim os
pensamentos sdo atravessados por um juizo de valor construido culturalmente,

podemos observar desde Herddoto, historiador grego que viveu entre 484-424 a.C:

se oferecéssemos aos homens a escolha de todos os costumes do mundo,
aqueles que lhe parecessem melhor, eles examinaram a totalidade e
acabariam preferindo os seus préprios costumes, tdo convencidos estéao de
que estes sdo melhores do que todos os outros (Herdodoto apud Laraia,
1989, p.11)

Assim, parte-se de um pressuposto que a cultura em que se vive € melhor
que qualquer outra possibilidade, pois € aquilo que molda e se constrdi durante a
prépria vida, refletindo na forma de enxergar os costumes carregados de juizos de
valores estabelecidos pela cultura prépria, ou seja, “na verdade, cada qual
considera barbaro o que nao se pratica em sua terra” (Montaigne apud Laraia, 1989,
p.13). Isso basicamente se da pela formagdo subjetiva que compde e afeta as
percepgdes de visdo de mundo do sujeito.

Durante a construcéo cientifica do pensamento antropolégico da cultura,
houve diversos pensadores que contribuiram na constru¢ao do termo cultura, que
sdo marcados principalmente por: Herédoto, Tacito, Marco Polo, José de Anchieta,
Montaigne. Tais pensadores se dedicaram a observar diferentes populagbes e
construgbes culturais, onde os registros mostram “que as diferengcas de
comportamento (...) ndo podem ser explicadas através das diversidades
somatolégicas ou mesoldgicas” (Laraia, 1989, p.16), refutando assim, os discursos
de que a cultura se constitui por: determinismos geograficos e/ou determinismo
bioldgicos.

Quando se fala da cultura a partir do determinismo biolégico, consiste no
retrogrado discurso de atribuir capacidades com fatores etnico-raciais, embora “os
antropologos estéo totalmente convencidos de que as diferengas genéticas ndo sao

determinantes das diferengas culturais” (Laraia, 1989, p.17), no qual, em 1950 a
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Unesco publicou uma declaragdo onde afirma que “essas diferencas se explicam
antes de tudo pela histéria cultural de cada grupo” (Unesco apud Laraia, 1989,
p.18), e “as pesquisas cientificas revelam que o nivel das aptiddes mentais é quase
0 mesmo em todos os grupos étnicos” (Unesco apud Laraia, 1989, p.19). Além das
questdes etnico-raciais, até hoje percebemos um enraizamento de julgamento
quanto a capacidades também dadas pelo sexismo, “mas é falso que as diferencas
de comportamento existente entre pessoas de sexos diferentes sejam determinadas
biologicamente” (Laraia, 1989, p.19), isso se mostra quando observamos que em
cada cultura as atividades pré-determinadas para cada sexo pode ser totalmente

inversas a outra cultura comparada, pois:

o0 comportamento dos individuos depende de um aprendizado, de um
processo que chamamos de endoculturagdo. Um menino e uma menina
agem diferentemente ndo em fungdo de seus hormdénios, mas em
decorréncia de uma educacéo diferenciada (Laraia, 1989, p.20)

O uso do determinismo biolégico se faz muito problematico pela
sociobiologia, onde a partir de teorias como de Lombroso, que foi por muito tempo
adotado por algumas vertentes do direito, onde se estipula que comportamentos sao
transferidos geneticamente, colocando em julgamento padrdes fisicos como
pretensdes a criminalidade. A partir de tal pensamento se legitima pela ciéncia uma
série de preconceitos, principalmente o racismo e o classismo.

Ja o determinismo geografico se faz ainda mais enraizado pelas afirmacdes
na antiguidade, e principalmente pelos gedgrafos ainda que durante a modernidade,
que consideram principalmente os fatores climaticos como determinantes nos
processos culturais. Porém, antropdlogos desde 1920 (como Boas, Wissler,
Kroeber) vem refutando esse pensamento através de teorias que mostram limites
para esses determinismo, além de “que é possivel e comum existir uma grande
diversidade cultural localizada em um mesmo tipo de ambiente fisico” (Laraia, 1989,
p.21)

Desde a década de 60 do século XIX, nos deparamos com um cenario
evolucionista, impulsionado fortemente por Darwin em ‘A origem das espécies’,
refletindo diretamente nas concepg¢des de cultura, onde “etnocentrismo e ciéncia
marchavam entdo de mao juntas” (Laraia, 1989, p.34), assim vai tratar como
‘diversidade cultural’ que “é explicada por ele como o resultado da desigualdade de
estagios existentes no processo de evolugado” (Laraia, 1989, p.33), no qual se

difunde uma perspectiva de que as diferengas culturais sdo estagios de uma linha
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evolutiva uniforme cultural/civilizacional, julgando assim as diferentes culturas em
evoluidas ou primitivas, com a idéia de que as consideradas primitivas ainda
passardo pelos mesmos estagios que as consideradas evoluidas. Assim, os
antropologos consideram que Tylor falhou ao “ndao reconhecer os multiplos
caminhos da cultura” (Laraia, 1989, p.35).

Somente no final do século XIX que Boas passa a propor que a antropologia
utiliza da histéria para “descobrir a origem deste ou daquele trago cultural e para
interpretar a maneira pela qual toma lugar num dado conjunto sociocultural” (Laraia,
1989, p.36), assim Boas difunde o que hoje chamamos de ‘particularismo historico’.

Durante a metade do século XX, Kroeber salienta sobre a distingado entre o
organico e o cultural, pensando principalmente que o organismo humano necessita
de algumas fungdes vitais, como: alimentagdo, sono, sexo, entre outros, porém a
cultura pode se manifestar na forma em como se vai satisfazer essas fungoes. Tais
formas se ddo de modo pré-estabelecido pela cultura, no qual “o homem age de
acordo com o0s seus padrdes culturais. Os seus instintos foram parcialmente
anulados pelo longo processo evolutivo por que passou” (Laraia, 1989, p.49) onde
“‘passou a depender muito mais do aprendizado do que a agir através de atitudes
geneticamente determinadas” (Laraia, 1989, p.50) pois através do processo de
endoculturacdo que “determina o seu comportamento e a sua capacidade artistica
ou profissional” (ibidem), no qual “esse processo limita ou estimula a agao criativa
do individuo” (ibidem).

Ja no final do século XX, nos deparamos com as ‘teorias modernas sobre
cultura’, reunindo ideias de Keesing, Sahlins, Harris, Carneiro, Rappaport, Vayda
entre outros, chegam a algumas conclusées quanto a cultura como um sistema
adaptativo, onde “culturas sao sistemas que servem para adaptar as comunidades
aos (...) modos de organizacédo, padrdes de estabelecimento, de agrupamento social
e organizagao politica, crengas e praticas religiosas.” (Laraia, 1989 p.60-61) Ainda
Keesing trata das teorias idealistas de cultura, no qual se ramifica em trés diferentes
abordagens: sendo a primeira como sistema cognitivo, onde “consiste de tudo aquilo
que alguém tem de conhecer ou acreditar para operar de maneira aceitavel dentro
da sua sociedade” (Goodenough apud Laraia, 1989, p.62); a segunda como sistema

estrutural

que define cultura como um sistema simbdlico que é uma criagédo
acumulativa da mente. O seu trabalho tem sido o de descobrir na
estruturagdo dos dominios culturais - mito, arte, parentesco e linguagem -
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os principios da mente que geram essas elaboragbes culturais
(Levi-Strauss apud Laraia, 1989, p.62)

E ainda a terceira abordagem: o sistema simbdlico, que considera cultura
como “um conjunto de mecanismos de controle, planos, receitas, regras, instrugdes
para governar o comportamento” (Geertz apud Laraia, 1989, p.63)

O conceito antropoldgico de cultura, em suma, consiste em um conjunto de
signos e modelos criados e adotados pelas pessoas, no qual sao partilhados entre
0s que se consideram membros de tal cultura. Embora, possa parecer um conceito
simples, a compreensao e as possiveis discussdes sdo interminaveis (Laraia, 1989),
pois trata-se talvez de tentativas de classificar modos de vida, podendo operar de
forma homogeneizante, a inexatidao e abstragado do que pode ser cultura se da pelo
fato da tentativa de colocar em classificagdes aquilo que é vivo, multiplo e mutavel.

Para comecar a pensar sobre como a cultura opera na sociedade, ja de cara
nos deparamos com o problema do condicionamento. Onde, pensando a partir de
Ruth Benedict (1972 apud Laraia, 1989, p.69) “a cultura € como uma lente através
da qual o homem vé o mundo. Homens de culturas diferentes usam lentes diversas
e, portanto, tém visdes desencontradas das coisas”, o fato de ter diferentes visdes
sobre as coisas € um fator que eu diria interessante, que vai de encontro com a
poténcia, porém o problema se da quando questionamos: de onde vem a visdo que
essa pessoa olha para as coisas? Quem construiu esse 6culos para ele? Foi dada a
possibilidade de ele mesmo construir esse O6culos? Quais os limites dessas
diferengcas? S&o duas massas diferentes? Conjuntos populacionais? De que
dimensao?

Dentro dessas dimensdes, ou limites, entre uma cultura e outra, nota-se que
a cultura “sempre nos condicionou a reagir depreciativamente em relagdo ao
comportamento daqueles que agem fora dos padrdes aceitos pela maioria da
comunidade. Por isso discriminamos o comportamento desviante.” (Laraia, 1989,
p.70) Ainda que, dentro de uma cultura, os que estao inseridos em tal cultura,
conseguem facilmente notar “variagbes de um mesmo padrao cultural”. (Laraia,
1989, p.71)

Talvez, para além dos limites entre uma cultura e outra, também podemos
pensar sobre os fatores limitantes que se fazem pelo comportamento de uma
cultura, trazendo como exemplo a forma como lidamos com o corpo, como nos

estudos de Marcel Mauss (1974 apud Laraia, 1989, p.72) no qual analisa as
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diferentes formas em que o ser humano de diferentes sociedades serve-se de seu
corpo, Mauss mostra que ao olhar para criancas sentadas a mesa para comer, €
notério a diferenca de como ela coloca seu corpo ali, de como ela distribui sua
posicdo, e que isso se da por certa influéncia corporal. Ou seja, o ser humano
mesmo que tenha as mesmas multiplas possibilidades anatdmicas, diferem na
forma como fazem uso do corpo, onde “depende de um aprendizado e este consiste
na copia de padrées que fazem parte da herancga cultural do grupo.” (Laraia, 1989,
p. 73). Entdo podemos perceber que as proprias relagées de expressdes corporais e
como lidamos com o corpo, reflete numa intima relagcdo com a cultura, condicionado
pelo aprendizado do que se € dado pelo discurso da normalidade.

As normalidades sdo operadas por meio de naturalizacbes a modos
especificos de vida, nos quais sao condicionados pela cultura, pela crenga de que
sempre o que eu faco é o certo e € o melhor, € isso que chamamos de
etnocentrismo®, que “é um fendmeno universal. E comum que a crenca de que a
propria sociedade é o centro da humanidade, ou mesmo a sua unica expressao”
(Laraia, 1989, p.75). Isso gera uma série de fendbmenos depreciativos, onde “contém
o germe do racismo, da intolerancia, e, frequentemente, sao utilizadas para justificar
a violéncia praticada contra os outros” (/bidem).

Ainda, pensando sobre os limites, como um individuo pode contemplar
todas as especificidades de uma cultura? “Nenhuma pessoa é capaz de participar
de todos os elementos de sua cultura” (Laraia, 1989, p.82), tal como nos mostra
Marion Levy Jr (1952 apud Laraia, 1989, p.84) “um individuo ndo pode ser
igualmente familiarizado com todos os aspectos de sua sociedade.”, ainda Marion
Levy Jr. ressalta que a tentativa de aproximar o maior numero de aspectos possiveis
nos individuos que fazem parte de tal cultura, se da pelo esforco da tentativa de
prever e controlar os comportamentos dos individuos.

Além de um individuo ndo contemplar todos os aspectos de uma cultura,
também existe um dinamismo na cultura, principalmente pelo ser humano ter “a
capacidade de questionar os seus préprios habitos e modifica-los” (Laraia, 1989,
p.99), as mudancgas se dao de duas formas, podendo ser algo que acontega dentro
do proprio sistema cultural, ou por influéncia de contato com outra/s cultura/s, a

partir dessa segunda concepgao surge o conceito de aculturagao.

% Ver capitulo: ‘Um olhar uno para vida: breve nota sobre etnocentrismo’ p.45
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Tal dinamismo € percebido principalmente nos choques entre geracdes,
“‘que faz com que os pais ndo se reconhegam nos filhos e estes surpreendeu com a
‘caretice’ de seus progenitores, incapazes de reconhecer que a cultura esta sempre
mudando” (Laraia, 1989, p.102), o que gera os principais embates entre o que pode
ser inovador e consevador. Entdo, dentro de uma mesma cultura “pessoas que tém
juizo diametralmente opostos sobre um novo fato” (Laraia, 1989, p.103). Assim,
surgem diferentes novos e/ou diferentes modelos de organizagao, se desdobrando

em subculturas e/ou contraculturas.™

Os conceitos de cultura de Bauman

Para pensar um pouco do que pode ser a cultura, que talvez se aproxime
mais do que possa remeter ao pensamento do campo da sociologia, exploro aqui a
obra de Zygmunt Bauman (2012), intitulada de “Ensaios sobre o conceito de
cultura”. Sinto a necessidade de ressaltar que o livro € dividido em quatro partes, e
que existe uma grande disparidade de épocas entre a primeira parte e a segunda
em diante. A segunda parte em diante, € de fato o livro que foi langado pelo Bauman
originalmente, porém, essa edi¢ao foi um relangcamento 30 anos depois da primeira
edicdo, e assim foi incluido a primeira parte como uma introducdo sobre a
atualizacdo e complementacdo do pensamento que antes continha nas outras
partes, também escrita pelo Bauman. A revisdo aqui foi feita apenas na primeira
parte.

Durante o século XVIII, a cultura era um fator para se distinguir as agdes da
natureza com as acbdes do ser humano. Ja no século XIX, Durkheim traz a
concepgao de um pensamento que buscava ‘naturalizar’ a cultura. Sé na segunda
metade do século XX, foi que se instaurou um pensamento que inverteu o anterior, a

ideia de ‘culturalizar’ a natureza. (Bauman, 2012)

A ‘cultura’, ndo precisava mais mascarar sua propria fragilidade humana e
desculpar-se pela contingéncia de suas escolhas. A naturalizagao da
cultura foi parte e parcela do moderno desencantamento do mundo. Sua
desconstrugdo que se seguiu a culturalizagdo da natureza, tornou-se
possivel - talvez inevitavel - com o reencantamento pés-moderno do
mundo. (Bauman, 2012, p.12)

Em meio a tal processo de inversao, surgiram duas principais preocupagdes
entre os fildsofos: “substituir a desintegrada ordem divina ou natural das coisas por

uma ordem feita pelo homem, artificial, de base legislativa - e (...) substituir a

% Ver p.82
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revelacdao pela verdade de base racional” (Bauman, 2012, p.14). Onde a

composi¢ao dessas, operaram no surgimento de uma terceira:

a pragmatica da construgao da ordem, envolvendo a tecnologia do controle
e da educacdo comportamentais: a técnica de moldagem da mente e da
vontade. Esses trés interesses entdo recém-chegados, embora penetrantes
e irresistiveis, deveriam juntar-se e fundir-se na ideia de “cultura”. (Bauman,
2012, p.15)

Contudo, aparecem discussdes sobre as possibilidades de pensar na
autodeterminacdo. Mas, tal pensamento acaba caindo em uma concepgao
regulatoria, onde surgem afirmagdes como: “a perspectiva de liberdade ilimitada
para todos os outros poucas vezes € agradavel” (Bauman, 2012, p.15), e “a nogao
de ‘restricdbes necessarias’ dificiimente foi algo estranho” (Ibidem). Entdo, surge a
preocupacao sobre as possibilidades quanto caminhos que a liberdade pode
proporcionar, onde através do discurso do livre-arbitrio que arbitrava sobre as
condutas que escapavam ou fugiam, “tendia a ser considerada esquisitice,
irresponsabilidade, preconceito ou apenas um capricho mal-intencionado quando
percebido como possibilidade universalmente disponivel” (Bauman, 2012, p.16)

Préximo ao fim do século XVIII, inicia-se a operar a ideia de cultura, no qual
se fazia por uma dualidade de concepgdes entre o ‘permitir’ e o ‘restringir’. Assim,
podemos afirmar que “o conceito de cultura foi cunhado para distinguir e colocar em
foco uma area crescente da condigdo humana destinada a ser ‘subdeterminada™
(Bauman, 2012, p.16), ou seja “entre a autoafirmacgédo e a regulagdo normativa”
(Bauman, 2012, p.17).

Essa ambiguidade ja € composta pela formagao histérica do conceito de
cultura, onde opera pela ideia da ‘liberdade’ amparada no contexto neoliberal, pois
a composic¢ao do conceito de cultura se fez por duas diferentes percepgdes, e ainda

que opostas, acabaram por se fundirem, onde

um discurso gerou a ideia de cultura como atividade do espirito que vaga
livremente, o lécus da criatividade, da invengao, da autocritica e da
autotranscendéncia; o outro apresentou a cultura como instrumento de
rotinizacdo e da continuidade - uma serva da ordem social. (Bauman, 2012,
p.22)

Ou seja, embora a primeira concepg¢ao possa parecer algo que remete a

certa liberdade, na verdade, ela diz mais sobre aquele velho discurso de uma

" Quando falamos na ideia de liberdade que é regida pelo contexto neoliberal, se trata da
liberdade discursiva que é modulada por limites impostos conforme interesses de classe. E a
liberdade que compde o contexto do ‘livre mercado’, da ‘livre concorréncia’, que fundamenta a
meritocracia.
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pessoa ter ou nao cultura, possuir como um objeto, pois mesmo que cite formas de
expressividades humanas, como arte, poesia, musica, entre outros, ainda se cai na
problematica de que a arte é especificamente o que esta no museu ou o que tem
alto valor comercial, negando assim todas as expressividades outras, populares e
marginalizadas, como uma impossibilidade de se considerar arte e/ou cultura.

Ja o segundo discurso, tende a promover um aparato de “regularidade e
padrao - com a liberdade classificada sob a rubrica de ‘desvio’ e ‘rompimento de
norma’” (Bauman, 2012, p.23), garantindo assim “a repetitividade (e portanto a
previsibilidade) da conduta no plano individual e a monotonia da reprodugao”
(Bauman, 2012, p.23). Aqui percebe-se o0 uso da cultura na imposi¢cdo da ordem,
que além de contrariar o primeiro discurso, acaba por manipular a forma como ele

sugere a liberdade, por aparatos regulatérios de certa normatividade.

‘Ordem’ é o oposto de aleatoriedade, significa o estreitamento do leque de
possibilidades. Uma sequéncia temporal sera ‘ordenada’, e nao aleatéria, a
medida que nem tudo possa acontecer, ou pelo menos que nem tudo tenha
a mesma possibilidade de acontecer. ‘Construir a ordem’ significa, em
outras palavras, manipular as probabilidades dos eventos. Se o que se
deve ordenar € um conjunto de seres humanos, a tarefa consiste em
incrementar a probabilidade de certos padrboes de comportamento, ao
mesmo tempo que se restringe, ou se elimina totalmente a possibilidade de
outros tipos de conduta. (Bauman, 2012, p.19)

Para manter a obediéncia a tais modos de vida, a cultura passa a ser vista
como uma “propriedade universal de todas as formas humanas de vida” (Bauman,
2012, p.20), gerando uma posig¢ao de pessoas “livres e, portanto, subdeterminados”
(Ibidem, p.21).

Embora, exista essa drastica oposicdo entre os dois discursos
apresentados, a segunda prevaleceu até o surgimento do pensamento de Talcott
Parsons, que ampliou essa mesma percepg¢ao, onde Parsons (apud Bauman, 2012,
p.24) afirma “a cultura € chamada a desempenhar o papel decisivo de meio que
garante o ‘ajuste’ entre sistemas ‘sociais’ e de ‘personalidades.”, a partir de entéo, “a
cultura & um fator imobilizante, ‘estabilizador’”” (Bauman, 2012, p.25)

Sobre os impulsos neoliberais em tratar ‘democracias modernas’, isso se
manifesta como um “regime de reflexividade e autolimitagao” (Bauman, 2012, p.28),
agindo assim pelo impulso da nao continuidade de um padrdo, mas as
modificagdes, alteracdes e substituicbes para entdo um outro padrdo. Essas

modifica¢des reafirmam o poder e a ideia de ‘liberdade’ liberal.

Foi a paixao pela ordem nascida do medo do caos - assim como a
descoberta da cultura, a percepgédo de que o destino da ordem esta em
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maos humanas - que levou o mundo humano a uma era de ininterrupto e
acelerado dinamismo de formas e padrdes. (Bauman, 2012, p.28)

Entdo, a cultura passa a operar como uma forma de manutencéao sistémica
através de “valores, normas comportamentais, artefatos - estruturados num sistema”
(Bauman, 2012, p.29), e ainda assim garantindo que as possibilidades de variagdes
seja “mantida dentro de certos limites impostos pela rede de dependéncias em que
esta envolvido” (Ibidem), onde essas outras formas devem obedecer a fronteiras

bem definidas, pois

E preciso vigiar as fronteiras, limitar e sobretudo controlar os movimentos
que nela se dao; a existéncia de passagens de fronteira sem controle
equivale ao colapso do sistema. Elementos de fora podem ter sua entrada
permitida no sistema sob certas condi¢gdes: devem passar por um processo
de adaptagdo ou acomodacgéo - uma modificagdo que os torne ‘ajustados’
ao sistema, permitindo que ele os assimile. (Bauman, 2012, p.29-30)

As que eram definidas e controladas pela ideia de ‘nagao’, perdem o
controle sobre as fronteiras culturais na modernidade, principalmente pelo
surgimento de adventos tecnoldgicos do transporte e da informag&o/comunicagao.
Essas fronteiras passam a ser rapidamente superadas quando a locomog¢ao de
pessoas se torna rapida e ilimitada', quanto o acesso a informagbes e
comunicagoes se fazem de maneira virtual, independentemente da necessidade de
estar presente no mesmo territério. Porém, a alta velocidade da informacgéo, traz
consigo uma sobrecarga de informagdes, onde “a capacidade de retengdo ndo é
pareo para o volume de informagdes que competem pela atengdo” (Bauman, 2012,
p.36) dados pelo que Bauman chama de ‘comunicacdo barata’, que “significa
inundar, sufocar ou empurrar a informagao adquirida” (Ibidem).

Embora o ciberespago seja um territorio abstrato, o que dificulta uma
ordenagdo normativa, talvez exista um controle regulatério de representagdes
identitarias, que estimule a necessidade de um reconhecimento identitario, o que
pode centralizar a idéia “da cultura como (...) fabrica e abrigo de identidade”.
(Bauman, 2012, p.43).

As identidades tém sido construidas principalmente por uma forga sistémica
que cria uma necessidade urgente de que, as pessoas que nao estdo inseridas em
todos os padrbes listados como normativos, devem se encaixar em alguma

identidade, ao mesmo tempo que as pessoas que estdo dentro do padréo estipulado

12 |limitado no campo da espacialidade geografica, existem limitagdes sociais e econémicas
para esse transito.
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se reafirme, criando assim discursos que produzem desejo de se ‘padronizar’. Essa
extrema necessidade, se faz a partir de uma conjuntura de fatores para “determinar
seu lugar na sociedade” (Bauman, 2012, p.44). Os que ja estdo massificados pelas
identidades homogéneas, ndo necessitam se reafirmarem um lugar na sociedade,
pois “‘quando se ‘pertence’ seguindo apenas os movimentos que parecem 6bvios
simplesmente pela auséncia de competidores. Essa pertenca, que torna redundante
qualquer preocupagao com a identidade” (Bauman, 2012, p.44)

Embora tal distingdo anterior ndo anula que ambas as formas de inserir em
identidades se fazem refém de um sistema regulatério, onde “é preciso identificar-se

com a totalidade ‘imaginada™ (Bauman, 2012, p.45). Ainda que, com os adventos
tecnolégicos da modernidade, existe um certo “enfraquecimento da influéncia da
localidade” (/bidem), mas ainda assim a virtualidade opera por territérios de
‘comunidades imaginadas’ orientadas ou aspiradas, de construgdo de nagdes - e de

identidades culturais ‘compostas’, postuladas ou construidas” (/bidem).

A proépria identidade dessa substancia cultural (sua ‘unidade’, ‘totalidade’,
‘distincdo’) é artefato de uma fronteira firmemente tragcada e vigiada com
rigor, embora os planejadores e os guardibes das fronteiras em geral
insistam na ordem oposta de causalidade. (Bauman, 2012, p.46)

Essa necessidade se torna um desejo basico: o de pertencer, que vem
acompanhado com a sensagao de seguranga pelo poder coletivo de aceitagao,
propiciando uma coexisténcia com “eles” através da autoafirmagao de “nds”. Assim
uma sensacao de ‘liberdade’ é ofertada dada por certo aspecto de escolha limitada

ao que esta posto, assim

as massas’ teriam de se tornar (e permanecer, por um futuro previsivel)
objeto de uma atencdo carinhosa voltada para sua elevagdo espiritual:
impedidas de serem sujeitos de acédo autbnoma, ja que dificilmente se
tornariam produtoras das escolhas que se estaria pronto a aceitar.
(Bauman, 2012, p.47-48)

Entdo a modernidade tem o intuito de “dissolver muitas e diferentes
identidades locais numa tarefa nova, supralocal e homogénea: unificar o agregado
heterogéneo de pessoas mediante a instrugdo e o controle, o treinamento e o
ensino e se necessario, a coer¢do.” (Bauman, 2012, p.47). Essa dissolugdo de
diferentes identidades opera na intengdo de cultivar monoculturas para garantir o
controle, mas o desejo pela liberdade deve se fazer presente para reforcar a falsa
idéia de democracia, onde cria-se uma forma com aparéncia de um antagonismo,

para saciar tais desejos e ainda operar nas logicas de controle. Mas, ainda as
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multiplicidades ndo cabem nesses dois unicos modelos, o que tende a ramificar
esse dito ‘antagonismo’ para ainda outras formas de normatividade, gerando assim
um contexto de diversas identidades.

Mas ainda se opera na divisdo binaria da coisa, “totalmente abrangente e
definidora, como a divisdo moderna entre ‘cultos’ e ‘incultos’ - brutos, grosseiros,
sem refinamento, precisando elevar-se” (Bauman, 2012, p.49), gerando entdo um
processo de autosseparacdo entre as ‘elites’ e o ‘resto’, no qual as elites se
distinguem culturalmente tanto pela classe social, quanto pelo ‘modos civilizados’ de
‘refinamento espiritual e adestramento corporal” (Bauman, 2012, p.49), onde a
culturalizagdo gera “tendéncia a biologizar, medicalizar, criminalizar e cada vez mais
policiar ‘as massas’ - ‘consideradas brutais, obscenas e totalmente incapazes de
reprimir suas paixdes a fim de se ajustar aos moldes civilizados.” (Ibidem)

Na modernidade, as imposi¢cdes se fazem de maneira que a violéncia opera
de forma velada, onde ndo se encontra mais o ‘carrasco’, e sim o professor, onde a
educacado passa a operar como uma “autoridade legalmente definida” (Bauman,
2012, p.50). Pois assim como a ‘elite’ se denominava ‘culta’, onde vai tratar “o resto
da sociedade como objeto natural de seus ensinamentos, de sua acéo de ensino, de

‘cultivo™ (Ibidem), o que surgiu a maior preocupagao moderna: “a intengdo de
moldar os espiritos e corpos dos sujeitos, penetrar profundamente em sua conduta
diaria e na construgdo de seus mundos de vida” (lbidem). A estratégia para
aceitacao de todos esses aparatos institucionais que regulam e moldam a vida, “a
cultura tinha primeiro de negar que fosse um projeto: precisava disfargar-se de

natureza.” (Idem, p.51)

As (...) visbes ‘do futuro perfeito’ sdo, afinal, reacbes de filésofos a
experiéncia generalizada de ‘desencaixe’ profundo e abrupto das
identidades, causada pelo atual colapso acelerado das estruturas em que
as identidades em geral eram inscritas. O nacionalismo foi uma resposta a
destruicdo maciga da “industria caseira” das identidades, e a subsequente
desvalorizagao dos padrbes de vida produzidos no plano local. (Bauman,
2012, p.57)

Em suma, podemos concluir “que quanto mais a obra do Estado-nacgao se
aproxima do ideal de alicerces solidos e lar seguro, menos ha liberdade para se
mover em torno de casa, e mais fétido e poluido se torna o ar la dentro” (Bauman,
2012, p.58), esses aprisionamentos que garante estabilizar vidas “funcionava pela
eliminagao de todos os residuos de costumes e habitos que n&o se encaixassem no

modelo unificado” (/bidem, p.59).
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Para opor essas possibilidades da cultura ortodoxa, surge os conceitos de
‘multiculturalismo’, que traz essa impressao de ‘multiplo’, de ‘liberdade’, carregado
de salvacionismo, mas acaba sendo direcionado as ideias comunitaristas ao se
fundir e confundir como ‘multicomunitarismo’. Onde “apenas inverte a avaliagéo da
copresenga de tantas dessas ‘totalidades’ num unico dominio politico” (Bauman,
2012, p.60). Assim, opera num reforco de sensagbes de liberdade, “com a
ampliacdo da brecha entre o leque de escolhas publicamente proclamado e a
limitada capacidade individual de optar” (/bidem).

“A criagdo de sociedades e autoridades politicas com base na identidade
cultural e em tradicbes comuns é contraria a idéia de multiculturalismo” (Bauman,
2012, p.61). Tais questdes aproximam o comunitarismo do nacionalismo de Estado,

onde as

similaridades limitam-se em Uultima instancia, aos interesses investidos por
ambos os programas na ‘sistematicidade’ da cultura, em sufocar a diferenca
e eliminar a ambivaléncia das escolhas culturais a fim de criar uma
totalidade imaginada capaz de resolver a espinhosa questdo da identidade
social. (Bauman, 2012, p.62)

Os principios de comunidades culturais, “deve ser um espacgo de coercao
cultural - ainda mais dolorosa por ser vivenciada, vivida, como coergdao” (Bauman
2012, p.64) no qual, “ndo pode perpetuar-se sem vigilancia estrita, exercicios de
disciplina e penalidades severas para qualquer desvio em relacdo as normas”
(Ibidem).

Embora a condi¢cdo pdés-moderna possa ser observada como sendo operada
por algo proximo entre a multiculturalidade e o multicomunitarismo, ndo existe ao
certo uma “copresenga de muitas culturas numa mesma sociedade” (Bauman, 2012,
p.66), onde “a caracteristica mais preeminente da vida contemporanea é a
variedade cultural das sociedades, e ndo a variedade de culturas numa sociedade”
(Ibidem). A aceitacdo ou ndo de uma cultura passa a ser algo impossivel em meio
as fragmentagdes da pos-modernidade, “mesmo que no passado as culturas fossem
sistemas completos, em que todas as unidades eram fundamentais e indispensaveis
para a sobrevivéncia de todas as outras” (/bidem).

Mesmo que conceitos como ‘multiculturalismo’, intercambio transcultural, ou
até difusdo cultural, soem algo belo, liberto e atraente, ainda se fundamentam em
sistemas fechados, “o conceito de difusdo s6 faz sentido quando visto como um

trafego entre entidades integrais, bem-definidas: quando, em outras palavras, o
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proprio tratamento das culturas como totalidades distintas faz sentido” (Bauman,

2012, p.67), ainda assim surgem desdobramentos de tais conceitos,

como hibridismo, mesticagem ou transplante cultural: todos eles implicam
um espacgo cultural dividido de forma mais ou menos nitida em lotes
distintos, cada qual marcado por uma diferenga mais ou menos claramente
definida entre ‘dentro’ e ‘fora’, com o trafego sobre as fronteiras limitado e
controlado. (Bauman, 2012, p.68)

Todo esse modo de classificacdo das culturas como um discurso belo e
romantizado, sustentam “uma imagem conveniente, talvez como disfarce para
ambigdes politicas” (Bauman, 2012, p.68)

As tecnologias permitem que os produtos culturais transitem livremente,
com excegao a casos de censura, onde mesmo que talvez a linguagem possa
parecer uma barreira, as tecnologias tém proporcionado uma rapida ruptura a tais
empecilhos. Porém, “isso néo significa o desaparecimento final das identidades
culturais” (Bauman, 2012, p.69), mas sim uma mudanca quanto a forma de

disponibilidade em relagéao as concepg¢des na cultura ortodoxa.

As identidades culturais mantém sua forma distinta enquanto continuam
ingerindo e vomitando material cultural raras vezes produzindo por elas
mesmas. As identidades n&o se apoiam na singularidade de suas
caracteristicas, mas consistem cada vez mais em formas distintas de
selecionar/reciclar/rearranjar o material cultural comum a todas, ou pelo
menos potencialmente disponivel para elas. E o movimento e a capacidade
de mudanga, e ndo a habilidade de se apegar a formas e conteudos ja
estabelecidos, que garante sua continuidade. (Bauman, 2012, p.69)

Dentro desses marcadores, no qual mesmo que exista certo movimento,
porém ainda fundamentando em culturas delimitadas, assim a possivel ‘pluralidade
cultural’ acaba sendo tratada como uma ‘pluralidade de culturas’. Assim, a idéia do
‘transcultural’ centraliza a problematica, “uma vez que cada cultura divide o universo
cultural em ‘dentro’ e fora™ (Bauman, 2012, p.69)

Pensando nas classificacbes principalmente descritivas dadas pelos
etndlogos, Cornelius Castoriadis (apud Bauman, 2012, p.70) adverte sobre essa
problematica de ‘dentro’ e ‘fora’, pois como pode alguém de ‘fora’ da cultura
descrever a partir de sua propria visao sobre o recorte em que se enxerga? Mas, ao
mesmo tempo, se existe uma aproximagao do etnélogo que seja capaz de se inserir
no campo ‘dentro’ daquela cultura, ele deixa de ser um etndlogo e passa a se
constituir com um integrante de tal cultura. Além desse paradoxo de ‘dentro’ e ‘fora’,
existe também certo problema com a linguagem, pois os conceitos se diferenciam

em seus significados, e ainda os problemas quanto a termos em tradugdes.
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Mas, com a dificuldade de classificar todos os elementos culturais entre

‘dentro’ e ‘fora’, existem espacos de coexisténcia, de transculturalidade, que

a teoria tradicional da cultura, tdo bem-testada no caso de populagbes
estaveis, isoladas, relativamente pequenas, economicamente simples e
autocentradas, é inutil diante de ‘culturas em movimento’ (Burszta apud
Bauman, 2012, p.76)

No qual, o autor propde abandonar essa ideia e teoria de ‘cultura’ que é por
si fechada, para “em vez disso, falar de ‘alteridade’ - um modo de existéncia e
coexisténcia tdo universal quanto nao sistémico e muitas vezes aleatério” (Bauman,
2012, p.76). Embora ainda assim, o pensamento da alteridade foi questionado pela
possibilidade de naturalmente se adentrar a alguma das culturas locais devido as
influéncias dadas pelos processos de subjetivagdo e endoculturagdo, se tornando
uma tentativa apenas de negar apenas as “comparagbes e avaliagdes
transculturais” (Bauman, 2012, p.77)

Concluindo, temos que “as culturas foram definidas basicamente como
tecnologias de discriminagdo e distingdo, fabricas de diferengcas e oposi¢cdes”
(Bauman, 2012, p.81)
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TOMADA DOIS - Entre problemas e derivas

O olhar uno para a vida: breve nota sobre etnocentrismo

Os humanistas querem nos convencer de que a
globalizagdo é uma convivéncia ampla, quando de
fato ndo é. Em vez de compreender o globo de forma
diversal, como varios ecossistemas, varios idiomas,
vérias espécies e varios reinos, como dizem quando
eles falam de ‘globalizar’, estdo dizendo ‘unificar’.
Estdo dizendo moeda unica, lingua unica, mentes
poucas. A globalizagdo para os humanos néo existe,
0 que existe para eles ¢ a histéria do eurocentrismo -
da centralidade, da unicidade. O que chamam de
globalizagdo € universalidade. Nao no sentido que
nos entendemos por universalidade, mas no sentido
da unicidade. (Santos, 2023, p.31)

O etnocentrismo consiste na centralidade étnica, em colocar uma visao de
mundo no centro da realidade, ou seja, “¢ uma visdo do mundo onde o0 nosso
proprio grupo € tomado como centro de tudo e todos os outros sao pensados e
sentidos através dos nossos valores, nossos modelos, nossas definicdes do que é a
existéncia” (Rocha, 2017, p.6), de certa forma € um olhar absolutista que determina
que os modos de vida e de relagbes sociais do grupo que estou inserido é melhor,
ou superior do que o de outro grupo. Isso se resulta de um ‘choque de cultura’, onde
ao se deparar com grupos que tenham modos diferentes de estar no mundo, surge
uma estranheza “e, mais grave ainda, este “outro” também sobrevive a sua maneira,
gosta dela, também estéd no mundo e, ainda que diferente, também existe.” (Rocha,
2017, p.6). Assim, essa centralidade se pauta numa ‘melhor forma’ de viver a partir
da propria vivéncia, sem experienciar o outro modo, sempre partindo de uma
superioridade egoista. Essa relagdo com o ego, parte da ideia do sentimento de

centralidade em um mundo esférico:

Quando aprendi o que poderia ser -r o raio do Universo, segundo a teoria
da relatividade. A pessoa que me explicou isso, um amigo politécnico, o fez
de um modo muito simples, talvez até traindo a complexa teoria do Einstein,
mas serviu como uma luva para minhas intuigdes sempre mais poéticas
que cientificas. A idéia de -r € oposta a de +r, que constitui o raio da esfera.
Logo, a forma do Universo seria o inverso total da forma da esfera. Em
lugar de possuir um lado de dentro, como a esfera, o Universo sé tem o
lado de fora, sendo o infinito o seu limite externo. Logo, o corpo do Universo
corresponderia a tudo existente, inclusive cada um de nés em conjunto e sé
cada um de ndés em particular. Por isso & que podemos nos sentir o centro
do Universo, ndo importando que todos os outros seres humanos sintam o
mesmo e ao mesmo tempo. (Freire, 1987, p.25)

Deste modo, todos podem se sentir centrais, pois partem da referéncia de

sua propria posigao no mundo:
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Tinhamos uma brincadeira que dizia que o rei perguntou para um sabio:
“Onde é o fim do mundo?”. O sabio colocou o calcanhar no chao, dobrou os
dedos, transformou o pé em um compasso, fez um circulo e disse: “O fim
do mundo é aqui, onde ficou meu calcanhar, porque o mundo é redondo”. E
o rei perguntou: “E o comego do mundo?”. “E aqui também”, ele respondeu.
Aqui é o fim e aqui é o comego, depende de quem esta se posicionando.
(Santos, 2023, p.51)

O problema dessa centralidade € que necessariamente se faz carregada de
pré-conceitos, sob uma 6tica do julgamento ao se deparar com as diferengas.
Gerando hierarquizagdes, que consequentemente vai legitimar as relacées de poder
e de dominagdo. Deste modo, surgem as tentativas de universalizagdo surgem a
partir da imposicdo dos modos de vida dos que detém o poder, produzindo

discursos de que a proépria forma de vida € melhor para o mundo todo.

Existem modos de vida fora da colonizag&o, mas politica, ndo. Toda politica
€ um instrumento colonialista, porque a politica diz respeito a gestao da
vida alheia. Politica ndo é autogestdo. A politica € produzida por um grupo
que se entende iluminado e que, por isso tem que ser protagonista da vida
alheia. A democracia € uma coisa eminentemente humana. Os outros
seres, 0s outros viventes do mundo, ndo exercitam esse movimento. Eles
ndo tém vidas parecidas com isso. Os bois, os porcos, as galinhas, os
passaros nao tem essa estrutura de gestdo. A gestado deles é outra. Sé os
humanos tém essa estrutura em que um vive para gerir a vida do outro
verticalmente, para defender o direito dos outros Entre as outras vidas,
cada um se defende de forma segmentada para defender o territério de
forma integrada. (Santos, 2023, p.47)

Em suma, a ideia de etnocentrismo e universalizacéo se fazem a partir da
intolerancia as diferengas, de tentativas de apagar o multiplo. Porém, “o mundo é
grande e tem lugar para todo mundo. O mundo é redondo exatamente para que as
pessoas ndo se atropelem.” (Santos, 2023, p.54), deste modo surge o pensamento

da multiculturalidade como forma de toleréancia as diferengas.

As possibilidades de coexistir? quem é que cabe no
‘multiculturalismo’...

Ha sempre um arranjo que tenta prever tudo o que
possa ser de natureza de uma dissidéncia do
pensamento e do desejo. Ha uma tentativa de
eliminacdo daquilo que eu chamo de processos de
singularizagdo. Tudo o que surpreende, ainda que
levemente, deve ser classificavel em algumas zonas
de enquadramento, de referenciacdo. (Guattari e
Rolnik, 1986, p.43)

O multiculturalismo ecoa um belo termo, mas de modo romantizado, ja que

diz sobre duas coisas que enchem os olhos de brilhos da sociedade: multiplo e
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cultural. Mas como é possivel algo ser multiplo e sistematizado pela cultura ao
mesmo tempo? Até onde existe multiplicidade?

Primeiramente precisamos pensar que a ‘multiculturalidade’ ndo tem uma
relagcado direta com a ideia de multiplicidade, mas sim ao multiplo num sentido de

diversidade, como algo que carrega em si um carater mais fixo e bem delimitado:

A diversidade ¢ estatica, € um estado, é estéril. A multiplicidade ¢é ativa, é
um fluxo, €& produtiva. A multiplicidade é uma maquina de produzir
diferencas - diferengcas que sé&o irredutiveis a identidade. A diversidade
limita-se ao existente. A multiplicidade estende e multiplica, prolifera,
dissemina. A diversidade é um dado - da natureza ou da cultura. A
multiplicidade é um movimento. A diversidade reafirma o idéntico. A
multiplicidade estimula a diferenca que se recusa a se fundir com o idéntico.
(Silva, 2007, p.101)

Uma das principais problematicas no campo educacional apresentada por
Tomaz Tadeu da Silva (2007) é a limitada idéia, de apenas tolerar as diferengas, que
pode acabar bloqueando possiveis fluxos: “em geral, o chamado ‘multiculturalismo’
apoia-se em um vago e benevolente apelo a tolerancia e ao respeito para com a
diversidade e a diferenca. E particularmente problematica, nessas perspectivas, a
idéia de diversidade” (Silva, 2007, p.73), no qual essa perspectiva de tolerancia e
respeito “impedem que vejamos a identidade e a diferenca como processos de
producédo social, como processos que envolvem relagdes de poder” (Idem, p.96)

Ainda que, essas articulacbes para com a ideia de tolerancia podem evocar
‘um sentimento paternalista e superior até uma atitude de sofisticagdo cosmopolita
de convivéncia para a qual nada que é humano lhe é ‘estranho’. (Idem, p.98),
gerando assim um reforgo aos pressupostos da identidade e diferenga, no qual “o
resultado € a producado de novas dicotomias, como a do dominante tolerante e do
dominado tolerado ou a da identidade hegeménica mas benevolente e da identidade
subalterna mas ‘respeitada” (Ibidem)

As possibilidades de multiculturalismo e de coexisténcia entre culturas e/ou
fatores culturais, necessita-se que essas culturas sejam bem delimitadas, definidas
e padronizadas, ou seja, para operar o que se chama de ‘multiculturalismo’ é
necessario que existam limites, fronteiras e fechamentos. Essas delimitagdes

refletem em esteredtipos que operam na definigdo subjetiva de seus membros.
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Imagem 9: Multiculturalismo e estereotipagem

. mais!

O caldeirdo da diversidade cultural ferve nos EUA e na Europa, mobiliza debates, gera regras
~ "politicamente corretas", provoca o modismo da “worl 1d music” e cria o preservacionismo étnico

Fonte: Caderno ‘Mais!’ - Folha de Sao Paulo, 1992
Dia 12 de abril de 1992, na capa do caderno ‘mais! do jornal Folha de Sao

Paulo, nos deparamos com a tematica do ‘multiculturalismo’, acompanhada com a
frase: “O caldeirao da diversidade cultural ferve nos EUA e na Europa, mobiliza
debates, gera regras ‘politicamente corretas’, provoca o modismo da ‘world music’ e
cria 0 preservacionismo étnico”. Embora a ideia de ‘gerar regras’ me parega sempre
impositiva, devemos levar em conta o que pode ser o ‘politicamente correto’, ja
muitas vezes acaba sendo uma forma de ironizar enquanto reafirma preconceitos.
Percebe-se que a ideia da multiculturalidade se deu pelos fluxos migratérios,
resultando em uma certa descentralizagdo da cultura hegemdnica, isso foi
fundamental para implantacbes de algumas politicas minoritarias, e até as
reformulagcbes curriculares principalmente universitarias: inclusdo de disciplinas
especializadas em discussdes etnico-raciais, em estudo das mulheres, de género,
entre outros. No mesmo caderno da Folha de S&do Paulo, percebe-se que a maior
preocupagao, apontada por Esther Hamburger, é que “se levadas as ultimas
consequéncias, rompem a ficgdo do contrato social basico que rege a sociedade
americana” (Folha de Sao Paulo, 1992, p.4).
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Mais de trés décadas se passaram, e o ‘contrato social norte-americano’
continua operando, talvez de forma levemente reestruturada, mas nada que afete,
de fato, seus ciclos e imposi¢cdes. Se olharmos para a efetiva agao de Rosa Parks,
existe sim uma reestruturagdo no contrato social norte-americano, passando a
garantir direitos a populagdo negra. Ao mesmo tempo, casos como O recente
assassinato de George Floyd em 2020, mostra que os direitos da populagdo negra
ainda ndo sao garantidos de fato, tal como o proprio liberalismo do discurso racista
nos EUA.

Assim como, aponto nas questdes identitarias™ que, sdo estratégias
representativas, embora eficazes, para conquista de direitos dentro de uma
democracia que opera de forma representativa, 0 mesmo acontece na concepg¢ao
do multiculturalismo, embora seja uma via para garantir direitos dentro do sistema,
também sao formas de ser capturado e incorporado ao sistema, produzindo
fechamentos para possibilitar operar a sociedade pela diversidade, gerando
dificuldades ou impossibilidades de operar com as multiplicidades.

Os fechamentos s&o alertados por Marcos Augusto Gongalves: “‘uma
especie de neo-separatismo voluntario, a multiplicagcdo de ‘cercados’ culturais, a
febre do preservacionismo de ‘raizes™ (Folha de S&o Paulo, 1992, p.4). No qual, o
deslocamento entre a cultura hegeménica e a ideia do multiculturalismo, “pode-se
dizer que se essa tentativa consistiu em sair do etnocentrismo (...) ela na verdade,
estabeleceu uma espécie de policentrismo cultural, uma espécie de multiplicagao do
etnocentrismo” (Guattari e Rolnik, 1986, p.18), assim as possibilidades de
coexisténcias, impulsionadas principalmente pelo aumento de fluxos migratérios,
passam por um processo de parcialmente ‘serem toleradas’, mas ainda existem
centralidades que estabilizam os fluxos de subjetivacdo. Ainda que esses processos
geram uma multiplicagcdo de tais estabilizagbes por vias capilarizadas, tais como
regulagdes compartilhadas por processos microfascitas.

Os conceitos de cultura e identidade sido “profundamente reacionarios,
mesmo quando manejado por movimentos progressistas” (Guattari e Rolnik, 1986,
p.71), pois sempre se trata de determinagbes que tendem a serializagdo e

hierarquizacoes.

'3 Ver capitulo ‘Idens... Identidades e identitarismos’ - p.54
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Culturas para que(m)?

A riqueza de opgbes que |he sdo dadas ¢é
impressionante

Uma variedade imensa de uma unidade

Te apagam ou te apagam, se adaptam ou te cagam
pra fora da panela

Monocultura é a maior sequela

Heranga Colonial, ndo reza nessa cartilha, da
processo criminal

Underground ou mainstream a maioria age igual pra
mim

Caminhos diferentes que levam pro mesmo fim
(Planet Hemp, 2000)

Se pensarmos a cultura como conceito ou como um fator descritivo, pode
algo além das tentativas de classificar, enfileirar e encaixotar, ter como iguais,
proximos ou parecidos, tudo aquilo que € vivo, que é mutavel, que é instavel, que
nunca € igual? E quanto a cultura como uma forma de operar na sociedade, qual a
funcdo se ndo homogeneizar as diferengcas? Em tentar produzir subjetividades
isentas de singularidades?

Se pensarmos nas culturas de povos originarios, no qual percebe-se que a
cultura hegeménica articula o senso comum a apagar as diferencas, como exemplo
de como se trata da cultura indigena, esquecendo, apagando e deturpando as
diferengas que existem entre as culturas indigenas, entre as etnias, entre os povos,
o0 mesmo acontece com Africa, para além do pensar no afrobrasileiro e o que foi
produzido pelos processos violento da diaspora, existe uma processo subjetivo que
tem direcionado a ver Africa como um pais, como uma Unica cultura, homogénea,
como um unico modo de vida... isso € bem nitido pelo reforgo do comércio por itens
como ‘livro de histérias africanas’, ‘artesanato africano’ e varios itens que reforgam
estereotipagem. Esse pensamento me leva a questionar: o que delimita a cultura?
Quem define as fronteiras? Qual a lente de aumento que se olha para essas
questdes? Dentre as lentes que aumentam ou diminuem, de que sdo constituidas?
De que forma as subjetividades condicionam como enxergar? Penso, que dentro
dessas coletividades compartilhadas, se tenha uma extrema necessidade de
ampliar essas lentes, e olhar de perto, trazer uma perspectiva menor no campo da
cultura, seja menor na ideia da movimentacao, de se tratar de vida, de inconsténcia,
ou seja no proprio menor que trata dos recortes da delimitagado de onde se classifica

uma cultura.
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As atividades que sao classificadas como ‘culturais’ que se emaranham com
possiveis aspectos da arte, acabam sendo expostas em formas de apresentacgoes,
museus, feiras, de forma que além da possibilidade de monetizar essas atividades
acabam esvaindo da complexidade do que realmente pode ser tais atividades, onde

Guattari e Rolnik nos aponta:

O conceito de cultura é profundamente reacionario. E uma maneira de
separar atividades semidticas (atividades de orientagdo no mundo social e
césmico) em esferas, as quais os homens sdo remetidos. Tais atividades,
assim isoladas, sdo padronizadas, instituidas potencial ou realmente e
capitalizadas para o modo de semiotizagdo dominante - ou seja,
simplesmente cortadas de suas realidades politicas. (Guattari e Rolnik,
1986, p.15)

Quando se fala de cultura, temos a impressao de que sabemos nitidamente
a exatiddao do que é/pode ser a cultura, mas ao tentar expressar essas definigdes,
pode-se perceber talvez certa dificuldade por tamanho a abstracdo e amplitude do
conceito.

Atualmente podemos perceber o uso do termo cultura principalmente como
formas de |justificar algo, de romantizar ou impactar algo e/ou valorizar
economicamente algo, de atrair publico, etc. Quantas vezes ouvimos o emprego do
termo como: ‘festa cultural’, ‘feira cultural, ‘encontro de culturas’? Tal uso do termo
da cultura reforga um referencial que trata o que pode ser cultura como algo
‘maravilhoso’, belo e inclusivo, mas também como algo comercializavel, como

produto cultural de mercado.

A cultura ndo é apenas uma transmissao de informagado cultural, uma
transmissao de sistemas de modelizagao, mas é também uma maneira de
as elites capitalisticas exporem o que eu chamaria de um mercado geral de
poder (Guattari e Rolnik, 1986, p.20)

E possivel perceber uma relacdo entre os conceitos e significacdes da
cultura ao longo do tempo através da percepcao de Guattari e Rolnik (1986), onde
se atribui trés principais significados para o conceito de cultura: ‘cultura-valor’,
‘cultura alma-coletiva’ e ‘cultura-mercadoria’. Primeiramente a idéia da cultura-valor
€ aquela que se faz para afirmar valoragdes, aquela que classifica o ‘culto’ e o
‘inculto’, dai surge as expressdes de ‘ter cultura’® e ‘ndo ter cultura’, assim
percebe-se uma raiz de divisdo de classes e dominagao social por classificacdes de
certo ‘refinamento’, ela surge para atualizar as segregagdes sociais, € ainda assim
se desdobra em fragmentagdes sobre ‘areas’ de valor cultural (classica, cientifica,

artistica, etc); ja quando falamos de ‘cultura-alma coletiva’ se trata da formagao
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civilizatoria, assim todos passam a ‘ter’ cultura, passando a operar com sensagdes
de certa ‘democratizacado da cultura’, mas ao mesmo tempo opera de forma racista,
onde existe uma euro-centralidade aos processos civilizatérios que conduzem ao
discurso de primitivismo do outro; e a ‘cultura-mercadoria’ € o0 que conhecemos
popularmente como cultura de massa, se trata da produgdo e comercializagao de
mercadorias culturais, o que se desdobra em novos ‘indices’ de valor dados pela
produgao em massa de produtos culturais.

Ainda que possivelmente exista uma fusédo dos trés sentidos da cultura, se
tornando “uma cultura de vocagao universal”’ (Idem, p.19) no qual, além de tolerar
certas possibilidades de escapes, entre os que se encontram minorizados e a
margem, operou na propria produgdo delas, para que “as pessoas se sintam de
algum modo numa espécie de territdrio e nao fiquem perdidas num mundo abstrato”
(Idem, p.20), que pode ser na forma da ideia vendida como inclusao e participacao.

As tentativas de universalizacdo dos sentidos da cultura ndo se limitam as
fusbes e composi¢cdes conceituais, mais presente do que no ambito conceitual se
fazem pela universalizagao das culturas como modos de vida absolutos, mesmo que
incorporando coletividades que as vezes vistas como marginalizadas, a plasticidade
do sistema captura e traz para si, incorporando e moldando pelos processos
massificadores. Essa producdo massificada de cultura reflete num aparato de
producao de subjetividades pré-estabelecidas, juntamente com visdes etnocéntricas
sobre sua propria cultura, romantizando e suavizando os processos de imposigdes.
Partindo dos principios de producdo de culturas e subjetivagbes unas, podemos
pensar num contexto de cultivo a monocultura, gerando uma perspectiva binaria
entre ‘ser ou nao ser’.

Deste modo, temos que o conceito de cultura parte de diferentes significado,
porém ao permear o campo da diversidade, gera um certo discurso de respeito e
tolerancia a diversidade cultural, porém ao lidarmos com esse discurso de respeito a
diversidade cultural, ele acaba permeando os diferentes conceitos de cultura,
inclusive o que se refere a cultura hegemdnica e colonizadora que molda e impde
modos de vida universalizados a partir de percep¢des etnocéntricas, entdo tal
pensamento sobre o respeito acaba, de certa forma, criando camadas de
intocabilidade ao que se refere a critica a cultura, preservando formas de

tradicionalismos inquestionaveis.
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Com os avangos tecnologicos de informacdo, pode-se observar pelas
midias de massa, principalmente entre programas de televisdo e canais de
plataformas digitais, retratos de recortes culturais que passam uma ideia de
‘conhecer o mundo sem sair de casa’, no qual se fazem a partir de um recorte da
vivéncia de um ‘outro™ que ali passa, o que pode refletir em reforgcos das
estereotipagem sobre os povos que ali habitam. Esse reforgo constante dos meios
de comunicacdo em massa, que operam num modo de repeticdo sobre as
estereotipagens, se fazem como formas de assimilagao.

Ao tratar sobre ‘cultura’, nos desdobramos a certas derivas de conceitos que
atravessam e se emaranham com o modus operandi da cultura, sendo eles: desde
0s processos de identificacdo aos regimes de politicas identitarias, os modos de
assimilagcao e representacao/representatividade e os processos de subjetivagao.
Paul Du Gay et al (apud Woodward, 2002, p.69) demonstra algumas dessas

inter-relagdes entre tais conceitos no fluxograma:

Imagem 10: ciclo da cultura

identidade

producio

representacio

[
v
.

regulacio CONSUITO

S

Fonte: Woodward, 2002, p.69
O fluxograma nos apresenta uma ideia de circularidade, onde ndo se

demonstra um inicio ou fim, mas uma inter-relacdo continua entre todos seus
desdobramentos. Em seguida, pensaremos sobre as constituicbes desses conceitos
e como operam os “sistemas culturais de classificacdo cujo objetivo é a criagdo da
ordem” (Woodward, 2007, p.47)

' Qutro como um turista que acaba por incapaz de vivenciar de fato a vida contida em tal
territério
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Os elementos apresentados tanto se relacionam entre si, quanto se
relacionam com o conceito de cultura, no qual, a grosso modo, a identidade vai
demarcar e caracterizar as pessoas que compdem um grupo cultural; a
representacdo sustenta a relagdo com o imaginario social sobre o que possa
representar; a regulagcao age no contexto entre limites e imposigdes; o consumo se
faz pela organizagao entre os participantes que se inserem em um grupo cultural e a
producao diz a respeito sobre o que essa cultura faz, cria, gera, entao produz...

Observando os marcadores que podem definir e delimitar o que pode ser
considerado uma cultura, temos que as relagcbes com as identidades e as
identitarizacdes séo fatores determinantes para definir uma cultura, pois constituem

a relagao entre igualdades e diferengas:

Idens... Identidades e Identitarismos

Eu sei até que parece sério, mas é tudo armagao
O problema é muita estrela, pra pouca constelagéo
(Camisa de Vénus e Raul Seixas)

Dentre as complexidades das discussdes sobre identidade, proponho aqui
pensarmos num panorama geral, recortando de multiplas areas do conhecimento na
constituicido de uma reflexao.

Quando por um lado, existe um pensamento que faz parecer certa
necessidade de uma discussao e uma representatividade quanto as identidades
colocadas como subalternas e marginalizadas, para que entdo possa possibilitar
que se desfacam as opressdes historicas. A ideia de representatividade para essas
identidades, parecem se fazer necessarias para que possam ter os mesmos direitos
das classes dominantes, para que possam transitar livremente sem que a policia os
matem por serem ‘padrdes suspeitos’, ou seja, na sociedade atual, os fatores de
identidade coletiva quando se trata de grupos marginalizados ou colocados como
subalternos, aparenta ter grande importancia para combate direto aos preconceitos,
e para possibilitar os lugares de reconhecimentos, visto que existe uma estrutura
social que opera em uma fabricagéo de violéncia, de silenciamento, de apagamento,
de marginalizagao, de patologizagéo, de castragao... Mas, por outro lado, pode-se
pensar que, o que coloca nesse lugar de ‘padrdes suspeitos’ se faz a partir da
identidade coletiva e a assimilagdo de uma imagem a tal identidade. Ressalto que o

problema aqui ndo se faz pelos que fazem uso da identidade como elementos de
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militancia, de aproximacgdes e até de afetos, até porque tem sido um dos principais
mecanismos para conquista de politicas em favor de grupos minorizados, ja que sao
geridas a partir de ‘indicadores’ dentro do sistema do que se chama ‘democracia
representativa’, o problema vem de trés formas pela utilizagado da identidade: (1) a
imposigao classificatoria colonialista, em suma, o problema nao &, de forma alguma,
os identitarizados, mas sim aqueles que impuseram noc¢des de identidade e
classificagdo para mecanismos de controle, outro ponto (2) € a incorporagao
fanatica das identidades, que tende a formas de fechamento, salvo quando como
formas estratégicas de luta/militdncia. (3) das capturas e modelizagbes que
acompanham intrinsecamente a conquista de direitos e politicas. Trata-se de pensar
nas possibilidades de subverter os aparelhos de captura do Estado, como outras
estratégias que coexistem com o proprio pensamento identitario. Para entender
melhor esses processos, aqui pensaremos o que pode ser a identidade e o
identitarismo, e como se deu tais constituigdes.

Ao se tratar de identidade, estamos falando de uma relagédo com o ‘igual’,
pois se parte do latim idem, traduzido como ‘idéntico’ (Heidegger, 2023), a idéia de
igual passa a ser um termo comumente romantizado e sedutor, principalmente pelos
discursos neoliberais que ecoam ‘igualdades’. Ao mesmo tempo que o conceito se
trata do ‘igual’, ele opera num contexto comparativo pela ‘diferenga’, € necessario
que tenha uma identidade referencial, para que entdo exista uma delimitacdo dada
pela diferenga, assim as proximidades dos que nao estdo nessa identidade
referencial, gera uma outra identidade (Silva, 2007), ou seja, “a identidade (...)
depende, para existir, de algo fora dela: a saber, de outra identidade, de uma
identidade que ela nao é, que difere (...)" (Woodward, 2007, p.9). Essas definigbes,
mesmo quando fragmentadas pelos contextos pds-modernos, sempre produz um
contexto de ‘dentro’ e ‘fora’, entre ‘nds’ e ‘os outros’, operando sempre entre l6gicas
binarias para chegar ao produto de uma definigéo.

Para comecarmos a pensar de onde surge a ideia da necessidade de
identitarizar, observamos a proposicao de Bauman (2012) no qual aponta que a
constituicdo de identidades se faz apenas as categorizagcdes que nao passaram por
um processo reconhecimento quanto aos direitos humanos. Douglas Barros (apud

Moreira, 2022) divide da mesma concepg¢ao, onde aponta que a constituicdo da
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identidade se faz a partir do fracasso do sujeito'. Ja o identitarismo, para Barros
(apud Moreira, 2022) se faz a partir de um fanatismo em incorporar e vivenciar
politicamente essas identidades, respondendo as expectativas do Estado. “O
identitarismo adentrou a politica reduzido-a uma receita de bolo: identidade,
unidade, universalidade” (Moreira, 2022, p.18)

O que concerne a identidade esta ligado intimamente a nogao de suijeito,
onde as transformagdes sobre a nog¢do de sujeito se demonstram nas concepgdes
de identidade. Hall (2006) mostra os caminhos do sujeito moderno até o
descentramento do sujeito, onde através da discussao que talvez demarcou o inicio
da filosofia moderna se da pelo sujeito cartesiano através da concepgao de
dualismo entre corpo e mente, essa nog¢ao foi fundamental para a estruturacéo do
racismo'®, no qual veremos mais adiante; e ainda com Locke pensa a identidade
como algo igual, fixo e continuo. Mas conforme as relagbes sociais foram se
tornando mais complexas, as definicbes passaram a uma tentativa de maior
precisao sobre o sujeito: entre uma biologizagao darwiniana do sujeito onde “a razéao
tinha uma base na Natureza e a mente um ‘fundamento’ no desenvolvimento fisico
do cérebro humano” (Hall, 2006, p.30), juntamente com surgimento de novas
ciéncias sociais, onde entdo o sujeito passa a ser reconhecido numa centralidade
principalmente por sua consciéncia, a dualidade cartesiana passa a ser um fator que
reflete na divisdo de disciplinas especializadas, e a sociologia passa a entender a
formacgao do individuo nas relagdes sociais.

A partir das concepgbes de sujeito centralizado, para Hall (2006) a
pos-modernidade acompanha uma descentralizagdo do sujeito, onde o processo se
faz principalmente por cinco linhas de pensamento distintas: uma delas foi pela
contribuicdo do pensamento marxista, que trouxe a idéia sobre as condigdes que
sdo dadas ao sujeito, seja material ou cultural, se fazem como fatores que
influenciam na continuidade da historia, ou seja, ninguém por si s6 pode ser
literalmente agentes de suas proprias historias, como afirma Marx (apud Hall, 2006,
p.34): “os homens fazem a histéria, mas apenas sob as condigdes que lhes sao

dadas”, sendo assim interpretado de forma que:

Os individuos n&o poderiam de nenhuma forma ser os ‘autores’ ou agentes
da histéria, uma vez que eles podiam agir apenas com base em condigbes

'® Fracasso no sentido de o individuo n&o ser reconhecido, de fato, como sujeito, podendo
ser de forma velada ou escancarada. Ndo sendo o ‘sujeito ideal ‘ que é imposto.
'® Ver Andrade (2023)
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histéricas criadas por outros € sob as quais eles nasceram, utilizando os
recursos materiais e de cultura que lhes foram fornecidos por geracdes
anteriores. (Hall, 2006, p.35);

O segundo movimento foi a nogdo do inconsciente de Freud, onde nem
sempre nossa formacao se da pela razdo, no qual nossos desejos sao produtos
psiquicos do inconsciente, ou seja “nossas identidades, nossa sexualidade e a
estrutura de nossos desejos sdo formadas com base em processos psiquicos e
simbdlicos do inconsciente” (Hall, 2006, p.36), ainda que Lacan traz a concepg¢ao de
que a subjetividade se da de modo consciente, através do contato com o social,
onde “é formada em relagdo com os outros” (Hall, 2006, p.37), porém 0 que nos
interessa € que em ambos os casos o0 sujeito é influenciado pelas relagdes e/ou
exterioridades; a terceira contribuicdo se deu pelo pensamento da linguistica
estrutural de Ferdinand de Saussure, observando que o pensamento e a
comunicacdo esta condicionada as possibilidades que estdo disponiveis pelo
sistema de signos, ou seja, a experiéncia do sujeito se limita ao que é possivel pelo

sistema de representacdes que ele esta inserido:

O significado é inerentemente instavel: ele procura o fechamento (a
identidade), mas ele é constantemente perturbado (pela diferencga). Ele esta
constantemente escapulindo de nds. Existem sempre significados
suplementares sobre os quais n&o temos qualquer controle, que surgiréo e
subverterdo nossas tentativas para criar mundos fixos e estaveis. (Hall,
2006, p.41);

A quarta contribuicdo para a ‘descentralizagdo do sujeito’ foi pelo ‘poder

disciplinar’ de Michel Foucault, que se pauta principalmente nos dispositivos de
regulacdo e vigilancia para o controle da vida, no qual “o produto das novas
instituicbes coletivas e de grande escalada modernidade tardia, suas técnicas
envolvem uma aplicagéo do poder e do saber que ‘individualiza’ ainda mais o sujeito
e envolve mais intensamente seu corpo.” (Hall, 2006, p.43); e o quinto se faz a partir

do ‘feminismo’ e dos considerados ‘novos movimentos sociais’, no qual:

emergiram durante os anos sessenta (o grande marco da modernidade
tardia), juntamente com as revoltas estudantis, os movimentos juvenis
contraculturais e antibelicistas, as lutas pelos direitos civis, os movimentos
revolucionarios do ‘Terceiro Mundo’ (...) (Hall, 2006, p.44)

Assim, surgem novos olhares, no qual apresentam novas formas de
constituir e olhar para o sujeito.

Sendo assim, Hall (2006) classifica trés principais concepgdes historicas de
identidade: a do sujeito do lluminismo, no qual se pautava em uma centralidade,
numa identidade fixa porém continua em sua construgao, ou nas proprias palavras

de Hall (2006, p.10) “um individuo totalmente centrado, unificado, dotado das



60

capacidades de razao, de consciéncia e de acao (...) ainda que permanecendo
essencialmente o mesmo - continuo ou ‘idéntico’ a ele”; o sujeito sociologico, que
sua identidade se formava a partir das relagdes sociais, na qual se influencia pelos

aspectos culturais da sociedade, onde

refletia a crescente complexidade do mundo moderno e a consciéncia de
que este nucleo interior do sujeito ndo era autbnomo e auto-suficiente, mas
era formado na relacdo com ‘outras pessoas importantes para ele, que
mediam para o sujeito os valores, sentidos e simbolos - a cultura - dos
mundos que ele/ela habitava (Hall, 2006, 11);

E o sujeito pdés-moderno, que pode nao se ter “uma identidade fixa,
essencial ou permanente” (Hall, 2006, p.12) refletindo dos processos de hibridizagao
cultural como produto da globalizagéo, sendo “confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais
poderiamos nos identificar - ao menos temporariamente.” (Idem, p.13)

A existéncia dessa relagéo intima' entre o sujeito e a identidade, somado
com a adoracéao fanatica de alguns autores e suas linhas de pensamento que suas
teorias diante da nogao de sujeito que eles mesmos propuseram, faz com que
impossibilitem ou dificultem o desapego sobre a ideia de identidade. Assim, mesmo
diante das proprias criticas sobre a imposi¢cao e o controle pelas identidades, mas
de modo que a proposta acabe sempre girando em torno de reinventar as
identidades, e por que ndo abandona-las? Ou ao menos desapegar? Seria mesmo
necessario a identificacdo a partir de proximidades coletivas? Necessario para
quem? Salientamos essas questbes em torno dos marcadores sociais, para que
possamos pensar nas possibilidades de vidas nao-identificaveis, ou seja, que
possam escapar dos processos de estereotipizagdo, de estigmatizagdo, de
homogeneizagdes, de discriminagdes, de...

Uma das nogdes de identidade que talvez mais esteja enraizada no
conceito, € aquela que se representa pela nacédo. Talvez pareca até axiomatico
tamanha imposi¢cado das estereotipagens quanto as culturas e identidades de cada
nagdo, onde “o principal problema que organiza sua identidade ndo é o da
realidade, mas o da aparéncia e do imaginario que ela forja via organizagcdo de
reproducao” (Barros, 2024, p.71). Mas tanto a ideia de identidade nacional quanto
de cultura nacional, sdo abstragbes imaginarias, no qual ocasiona um efeito

principal: o controle social.

7 Ver p.56 e 57
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A formacdo de uma cultura nacional contribuiu para criar padrdes de
alfabetizacdo universais, generalizou uma Unica lingua vernacular como o
meio dominante de comunicacdo em toda a nacgdo, criou uma cultura
homogénea e manteve instituicbes culturais nacionais, como, por exemplo,
um sistema educacional nacional. (Hall, 2006, p.49-50)

Esses atributos sustentam a existéncia do que se chama de nacéo, e é
sustentada pelas narrativas, ou seja, é “um modo de construir sentidos que
influencia e organiza tanto nossas agbes quanto a concepcao que temos de nds
mesmos” (Hall, 2006, p.50), um exemplo explicito que demonstra como as
narrativas foram fundamentais para estruturar as identidades culturais é a
organizacgao de vernaculos, como demonstra Barros (2024), pela obra publicada em
1711: Cultura e opuléncia de André Joao Antonil, para tentar suprir a “necessidade
de organizar um vernaculo que difundisse a rotina, impregnando ritos sociais e
naturalizando costumes.” (Barros, 2024, p.74) A partir de entdo, percebe-se uma
necessidade de que exista uma glorificagdo das origens como algo ‘tradicional’ para
garantir uma incontestavel continuidade das atividades, sempre fundamentadas em
torno da invencdo de mitos e tradi¢cdes, reafirmadas por apegos ao passado. Entéo,
embora traga uma percepcao iluséria de pertencimento a ‘uma grande familia
unificadora’, no qual essa unificagdo se da e se deu de forma violenta, dotadas de
certa anulagdo das diferencas. A ideia de ‘etnia’ tenta mostrar essa unicidade
cultural, no qual se compartilha das mesmas caracteristicas culturais. Porém, se
percebe que ndo existe nenhuma nagao que seja composta por apenas uma ‘etnia’,
segundo Hall (2006, p.62) “as nagbes modernas sao, todas, hibridas culturais.”

Ao pensar na influéncia da globalizacdo para as relagdes sociais, onde
devido as tecnologias e o acesso ao ‘global'®, principalmente por um fenémeno que
Hall (2006) chama de ‘compressao espago-tempo’, que nas préprias palavras dele
€: “a aceleragdo dos processos globais, de forma que se sente que o mundo é
menor e as distancias mais curtas, que os eventos em um determinado lugar tém
um impacto imediato sobre as pessoas e lugares situados a uma grande distancia.”
(Hall, 2006, p.69) Partindo do pressuposto de que as representacbes sao
influenciadas pelo tempo e espaco, existe uma grande reorganizagao das formas de

identidades, onde o sujeito passa a ver “si préprio/a’ espalhado nos fragmentos e

8 O global e a globalizagdo nem sempre afetam por igual todo o globo, existem
centralidades de foco dos processos de globalizagdo, assim como existem territorios periféricos que
sofrem pouca ou nenhuma influéncia por esses processos.
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fraturados ‘rostos’ que olham nos planos e superficies partidos de uma das pinturas
cubistas de Picasso.” (Hall, 2006, p.71)

Imagem 11. Fragmentagao do sujeito

Fonte: do autor

As identidades nacionais ainda garantem seu espaco bem delimitado
principalmente pela oferta de aspectos da cidadania e dos seus direitos,
permanecendo intocados os moldes nacionais. Porém, a hibridizagao de identidades
possibilitam um processo de aumento de lucratividade, como apontado por Hall
(2006):

Os fluxos culturais, entre as nagdes, e o consumismo global criam
possibilidades de ‘identidades partilhadas’ - como ‘consumidores’ para os
mesmos bens, ‘clientes’ para 0 mesmo servigo, ‘publicos’ para as mesmas
mensagens e imagens - entre pessoas que estdo bastante distantes umas
das outras no espaco e no tempo. (Hall, 2006, p.74)

Essa suposta imagem de ‘liberdade’, tende nitidamente ao liberalismo de

mercado, que transforma as identidades e culturas em produtos:



63

Quanto mais a vida social se torna mediada pelo mercado global de estilos,
lugares e imagens, pelas viagens internacionais, pelas imagens da midia e
pelos sistemas de comunicacdo globalmente interligados, mais as
identidades se tornam desvinculadas - desalojadas - de tempos, lugares,
histérias e tradicbes especificos e parecem ‘flutuar livremente’. Somos
confrontados por uma gama de diferentes identidades (cada qual nos
fazendo apelos, ou melhor, fazendo apelos a diferentes partes de noés
[grifo meu]), dentre as quais parece [grifo meu] possivel fazer uma escolha.
Foi a difusdo do consumismo, seja como realidade, seja como sonho, que
contribuiu para esse efeito de ‘supermercado cultural’. (Hall, 2006, p.75)

Isso, de forma alguma, deixa de operar sobre as centralidades de
identidades locais, pelo contrario, ha uma supervalorizacdo das identidades locais
para ‘exportar’ produto cultural e de identidades. Embora existam algumas novas
dificuldades que possam atrapalhar nessa producgao de identidades étnicas, dadas
pelo fato das continuas migragdes, as miscigenacdes sao fatores que questionam a
veracidade dessa ‘etnicidade’, por outro lado o racismo e as segregacgdes raciais
garantem uma produgao de cultura étnica.

Embora temos certa percepcao dessa fragmentacdo de identidades pelo
ambiente pds-moderno, nem a afirmacdo e nem a discordancia podem se fazer
absolutos nesses pontos, ja que estamos pensando nessas ruptura da ‘identidade
nacional’, olhemos para a recente noticia: No dia 24 de Janeiro de 2025, o atual
presidente dos EUA, Donald Trump, decreta a expulsdo/deportagao de todos os
imigrantes ilegais no pais, exigindo uma extrema forga-tarefa das autoridades
militares, onde literalmente se caga os imigrantes dentro de suas proprias casas, de
seus empregos, supermercados, entre outros. Os processos se fizeram de forma
violenta, no qual ao serem deportados os colocaram em condigdes de prisioneiros.
O fanatismo da extrema direita, por fronteiras imaginarias, e seu suposto
nacionalismo, opera na manutencgao da existéncia de tais fronteiras culturais.

Mesmo que a identidade nacional persista em sua existéncia, sdo colocadas
em xeque pelo sujeito pés-moderno de Hall (2006) que tem sido atravessado por
fragmentagdes na constituicio de suas identidades. Onde as delimitacbes se
tornam cada vez mais abstratas, possibilitando um certo sentimento de que ‘vocé
pode ser quem vocé quiser’, mas ainda assim se fazem num contexto de derivacoes
de multiplos ‘sim’ e nao’, possibilitando chegar em definigdes algoritmicas
(mapeando constituicdes entre zeros e uns - a binaridade a deriva?). O direito de

escolha acaba sempre dirigido pelo conjunto de codificagdo que opera sobre o

grupo.
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Imagem 12: ilustragédo sobre processos de geragéo de subjetividades binarias

Fonte: do autor

Embora possa parecer que a identificagdo seja algo inofensivo, penso em
qual seria as intengcbes em tanto investimento para reconhecimento de
identificacbes. Entre meados de 2024 e o inicio de 2025, a empresa Tools for
humanity, do ramo de inteligéncia artificial, tem oferecido recompensas em
criptomoedas para que se efetive um cadastro de reconhecimento pela impressao
da iris. Embora a criptomoeda ofertada seja criagdo da prépria empresa, ainda se
tem valor monetario.

Como vimos anteriormente, a identidade se da por referenciais de
reconhecimento e diferenciagdo, operando sempre em légica binarias: entre ‘ser’ ou
‘ndo ser’, entre ‘dentro’ ou ‘fora’, entre ‘nés’ e ‘os outros’... Enquanto “um é a norma
e o outro € o ‘outro’ - visto como ‘desviante ou de fora” (Woodward, 2007, p.51).
Pois “em uma oposigao binaria, um dos termos €& sempre privilegiado, recebendo
um valor positivo, enquanto o outro recebe uma carga negativa.” (Silva, 2007, p.83)
Assim como ¢ inevitavel operar a identidade sem a binaridade, da mesma forma que
€ inevitavel incorporar a binaridade sem que se sustentem hierarquizagdes, e por
consequéncia, as relagdes de poder. Ou seja, intrinsecamente estdo ligados: as

identidades, as binaridades, as hierarquizacdes e as rela¢des de poder.
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O grande problema em gerir politicas para igualdade, é a existéncia e a
necessidade das diferengas. Os processos de pensar politicas para igualdades,
reforcam as politicas pela geragao de igualdade homogeneizantes, que operam nas
subjetivacdes do ‘idéntico’ em um processo de universalizagdo dos sujeitos, que
permeia uma tal busca pelo reconhecimento, para entdo ser reconhecido,
identificavel, e assimilado. “Ao buscar um sujeito universal, talvez houvesse também
um primeiro esforco em atender as demandas do Estado e do Capital.” (Moreira,
2022, p.65). Universalizar todos ‘como seres humanos’ ao mesmo tempo que parte
de uma loégica que parece romper com as opressdes historicas construidas para um
fator mais ‘humano’, passa-se a reconhecer as identidades e incorporar ao sistema,
favorecendo a institucionalizagado da exploragéo.

Em didlogo com Haider (2024), percebe-se que o esforco para ser
reconhecido e incorporado aos direitos de um sistema, se faz pela inser¢cao a esse
sistema, gerando uma operacéao de reforgo e afirmagéo aos ideais de tal sistema. As
afirmacgdes identitarias operam de modo rigido a se cristalizar em um modo de vida,
onde o processo de incorporacdo aos ‘lugares’ do sistema demonstram a
plasticidade do neoliberalismo para acondicionar as coletividades, possibilitando que
gere um conformismo em ocupar seu ‘lugar’ mesmo que ainda na condigdo de
explorado, Moreira (2022) traz essa observacéo a partir do ideal Egalité diante da

Revolucao Francesa:

Sobre o ideal de igualdade, a partir dos valores burgueses, pode-se
argumentar que este se refere aqueles que séo os cidadaos portadores da
racionalidade e aptos a estabelecerem relagées contratuais. Portanto,
aqueles que pertencem as classes subalternas serao tidos como iguais tao
somente ao assinarem um contrato verbal, fisico ou imaginado, de
consentimento com a prépria exploragao; até porque o Direito expressa a
vontade de sua classe e é determinado pelas condigbes materiais da
mesma: visa a protegdo da propriedade privada. No mais, cabera a uma
pequena parcela da populagdo a chance de gozar da alienagdo da
igualdade e dos processos deliberativos na burguesia. (Moreira, 2022, p.
67-68)

Ainda assim, quando se opera pelas coletividades igualitarias, se exclui o
diferente, onde qualquer forma de identidade coletiva pode facilmente se tornar
grupos segregatorios, onde “independente de qual seja a identidade, sua prépria
existéncia implica na anulagdo de diferengas, na ocultagdo de singularidades, na
hierarquizacao de grupos e na exclusao dos inferiorizados” (Resende, 2022, p.67)

Ao mesmo tempo, as identidades sao frutos do imaginario social e de sua

constituicdo histérica de opresséo, “é tanto simbdlica quanto social” (Woodward,
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7

2007, p.10) “definindo quem ¢é excluido e quem ¢é incluido” (ldem, p.14) entao
embora exista afirmagbes em que seja vital essa necessidade para uma
emancipagao de fato, as identidades podem ser armadilhas, no qual o sistema
utiliza para garantir a manutencao das desigualdades, onde afinal de contas, quem

criou as ideias de identidades?

Para controlar e governar seu povo, as instituigbes estatais determinam a
variedade étnica, linguistica e o comportamento social adequado para o
gozo da cidadania que sera concedida nos séculos subsequentes.

A formacdo de unidades e identidades nacionais serviu, portanto, a
construgdo e ao fortalecimento dos Estados modernos. Em termos
biopoliticos, unificar, estratificar e identificar as massas populacionais
facilita o controle e gestdo da produgao da vida. Facilita a inferiorizagéo
daqueles grupos que precisardo ser excluidos, perseguidos e deixados
para morrer, para que os privilegiados sejam protegidos, correspondendo
ao processo que Foucault denominou ‘racismo de Estado’. (Resende, 2022,
p.68)

As identidades coletivas operam em favor do sistema, pois se fazem
totalitarias, mesmo que pertencentes ao que se denomina ‘minorias sociais’, elas
facilitam uma geracdo de preconceitos dado por questdes de assimilagbes e
representatividades, pelo qual uma pessoa que possua uma caracteristica a tal
identidade, ela € automaticamente colocada em uma caixinha de padrbes e
assimilada necessariamente a tais caracteristicas identitarias. “A identidade é aquilo
que faz passar a singularidade de diferentes maneiras de existir por um s6 € mesmo
quadro de referéncia identificavel” (Guattari e Rolnik, 1986, p.68)

Se pensarmos nas politicas de controle sobre o outro, o que é mais facil
capturar: conjuntos homogeneizados, como grupos, coletivos, identidades culturais
ou individuos livres, nbmades, sem uma identidade cultural ou assimilagao?

A identidade cria um pressuposto de normalidade, onde “normalizar significa
eleger - arbitrariamente - uma identidade especifica como parametro em relagao ao
qual as outras identidades sdo avaliadas e hierarquizadas (...) significa atribuir a
essa identidade todas as caracteristicas positivas possiveis” (Silva, 2007, p.83),
sendo assim as necessidades de se reafirmar uma identidade se fazem a partir de
uma légica que considera um ‘defeito’ na formacdo do sujeito, por isso a
necessidade de se reafirmar para uma tentativa de se aproximar dessa
normalidade. Assim como Bauman (2012) nos diz que ndo existem identidades e
muito menos necessidade de se afirmar o sujeito como padrao esperado, pois como
nos afirma Silva (2007, p.83) “a forca homogeneizadora da identidade normal é

diretamente proporcional a sua invisibilidade”, entdo percebe-se uma certa
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inexisténcia da identidade branca, hetéro e masculina, onde “a diferenca é
sustentada pela exclusdo.” (Woodward, 2007, p.9) Ao assumir essa postura de
afirmacdo da identidade, possivelmente se compactua com a ideia dessa diferenca

ser realmente um ‘defeito’ no suijeito.

Sao outras tantas marcas da presenga do poder: incluir/excluir (‘estes
pertencem, aqueles nao’); demarcar fronteiras (‘'nés’ e ‘eles’; classificar
(‘bons e maus’; ‘puros e impuros’; ‘desenvolvidos e primitivos’; ‘racionais e
irracionais’); normalizar (‘nés somos normais; eles sdo anormais’) (Silva,
2007, p.82)

Dentre as identidades e as representagdes, podemos observar que o0s
principais marcadores se fazem pela distancia ao ideal universalista de ‘homem
branco hetersossexual’, Moreira (2022) questiona sobre qual marcador acaba vindo
primeiro, no qual ao descrever uma pessoa, geralmente se faz pelo formato do
orgao urinario, ou seja ‘homem ou mulher’ podendo assim vir acompanhado de mais
alguma denominacgao para quando algo se foge do padrdo ‘homem/mulher’, sendo
algo como ‘identidade de género’ ou até definindo a pessoa pelos tipos de praticas
sexuais, ou como ela usa seus 6rgdos urinarios. Porém, também os marcadores de
aspectos visuais, tal como a cor da pele, podem se fazer primarios numa imagem

representacional do sujeito.

Quem diz que esta ou aquela caracteristica em um ser humano é mais ou é
menos importante, que este ou aquele comportamento € melhor ou pior, é
quem gosta de hierarquizar seres humanos; quem gosta de relacdes de
dominagdo; quem gosta de pastores de rebanho, quem se submete a
serviddes voluntarias (La Boétie, 2009), a dogmatismos e aprisionamentos
de suas diferencas, e também quem aceita liderangas e representagoes.
(Resende, 2022, p.71)

Talvez essa discussdo se desdobre em uma escolha do individuo entre qual
o preconceito é prioritario em seu imaginario, isso veremos mais adiante.

A racializagdo se fez de forma identitaria, ou seja, estratégicamente se
atribuiu  um conjunto de representacbes pré-estipuladas a caracteristicas
demarcadas pela cor da pele. Porém, o conceito de raca ainda se torna mais frouxo
por ndo atender nenhuma categoria genética ou bioldgica', onde para Hall (2006)
se pautam em marcas simbdlicas das caracteristicas fisicas de uma pessoa.

As estratégias neoliberais, tendem a formular e perpetuar padroes de
identidade, que a nivel midiatico, produz subjetividades assimilativas, ou seja,

preconceitos cada vez mais reafirmados, gerando formas de padronizagbes do

9 Vler Hall, 2006; Laraia, 1989
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outro. A identidade pode acabar sendo utilizada para determinar posi¢cées de apoio

para manipular um jogo de interesses, como contextualizado por Stuart Hall o caso:

Em 1991, o entdo presidente americano Bush, ansioso por restaurar uma
maioria conservadora na Suprema Corte americana, encaminhou a
indicacdo de Clarence Thomas, um juiz negro de visdes politicas
conservadoras. No julgamento de Bush, os eleitores brancos (que podiam
ter preconceitos em relagdo a um juiz negro) provavelmente apoiariam
Thomas por que ele era conservador em termos da legislagdo de igualdade
de direitos, e os eleitores negros (que apdiam politicas liberais em questao
de raga) apoiariam Thomas porque ele era negro. Em sintese, o presidente
estava ‘jogando o jogo das identidades’. (Hall, 2006, p.19)

Ainda esse caso nos mostra como se pode ser atravessados por
caracteristicas que determinam as posi¢des politicas do sujeito, as articulagbes
manipulatorias se mostram tao abstrato e moldavel, quando durante o julgamento,
Anita Hill, uma mulher negra, denunciou que sofreu assédio de Thomas, isso faz
com que as pessoas tanto revejam qual sua identidade ‘predominante’, e enfatiza
como “algumas diferengas podem ser obscurecidas” (Woodward, 2007, p.14), como
se ainda assim predomina a identidade racializada ou a identidade sexualizada, ou
por outro lado, os que revejam a prioridade de seus preconceitos, entre o racismo e
o sexismo. Além de tudo, esse jogo de identidades estava imerso na questao de
classe, onde Thomas ocupava um lugar na elite e Hill era uma funcionaria
subalterna. Aqui percebemos tanto como o sujeito é fatiado por caracteristicas que
levam a identificagbes, e ainda como isso torna uma impossibilidade de talvez um
‘livre pensar’.

Erico Andrade (2023) nos mostra como parte do projeto da filosofia moderna
eurocéntrica tende a operar com a dualidade de sujeito cartesiana: corpo e alma,
onde pensamos no marcador da alma principalmente pelo contexto racional dos
seres humanos. Em suas proposicdes, tensiona a pensarmos sobre como os
marcadores dados por caracteristicas da corporeidade operam na anulagdo do
conceito de ‘alma’ cartesiana. Assim, a racializagdo opera pela assimilagdo de
marcadores fisicos de corpos que carregam alguma caracteristica marginalizada,
sendo representada por légicas que anulam a racionalidade dessas pessoas.

A contextualizagdo trazida por Andrade (2023), tende a poder operar no
Brasil a partir dos mais diferentes marcadores identitarios, seja pelos projetos
colonizadores operando principalmente pelos conceitos de ragca, mas também por
representagcdes de género e classe: onde nas problematicas de género se faz pela

manuten¢ao fundamentalista e moralista desenvolvidas e mantidas por instituicdes
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religiosas, onde assimila-se as possiveis dissidéncias de género ao ‘desvio de
alma’, pela incompreensdo da ‘racionalidade’ imposta por estas instituicoes; ja
quando tratamos desse aspecto no contexto de classe, se mostra pela
deslegitimagao dos pensamentos periféricos.

Mesmo que tenha uma aparéncia de que as identidades tém operado de
maneira mais ‘livres’ e fragmentadas, existem dispositivos que controlam as
delimitagcdes dessas identidades de forma que pareca ser por aquele discurso de
‘democracia participativa’, mas a participagdo popular se faz aqui pela prépria
auto-regulagao das fronteiras e das garantias dos moldes produzidos.

...a identidade marca o encontro de nosso passado com as relagdes
sociais, culturais e econémicas nas quais vivemos agora... a identidade é a
intersecgdo de nossas vidas cotidianas com as relagées econbémicas e
politicas de subordinacado e dominagéo (Rutherford apud Woodward, 2007,
p.19)

A manutencao da existéncia e persisténcia dessas identidades cristalizadas
sdo operadas pela propria populagdo, onde existe uma cobranga no imaginario
social para que as pessoas se definirem, se encaixem dentro das identidades. O
sistema forma fiscalizadores do cu alheio, no qual observam, julgam e cobram a
postura adequada a tal identidade, € como se existisse realmente uma ‘carteirinha’
de associado a identidade ‘X', e se vocé desviar de alguns aspectos imposto por tal
identidade, vocé perde a ‘carteirinha’ e deixa de fazer parte realmente daquela
identidade, talvez podendo ser uma espécie de simpatizante, mas n&do mais
membro.

O identitarismo tem sido uma discussao recorrente na atualidade, porém a
partir de uma distingdo com a identidade, a partir da definicdo de Barros (2024)
onde o identitarismo seria como uma imposicdo sem consentimento de uma
identidade pré-estabelecida, que forma uma imagem generalista por alguma
caracteristica, porém as propostas de fuga se dao a partir da construgao pessoal de
uma nova identidade, para entdo superar a anterior.

A maior parte das literaturas consultadas acabam por sugerir a substituicéo
da identidade imposta e cristalizada por uma nova identidade construida, escolhida
e talvez temporaria e maleavel, talvez se encontre um esforco novamente se cair
em coletividades de identificacbes, embora os psicanalistas acreditem que a busca
por se reconhecer em uma identidade € vital, me parece uma energia gasta para

cair em outra armadilha idéntica a anterior. Aqui nos deparamos ante dois caminhos
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utopicos: o pensamento de que o desejo pela identidade € vital, que compactua com
um utopismo inacabavel, de uma busca infinita pela identidade inalcangavel; e por
outro lado, a utopia de pensar numa sociedade totalmente livre dessas
identificacbes. Nao se trata, de forma alguma, de universalizar o sujeito, pelo
contrario, € fugir de qualquer caminho que possa levar a universalizagao, é celebrar
as singularidades, as diferengas, as multiplicidades. Acredito que o que podemos
mobilizar, se pautam em producgdes heterotopicas?, talvez agdes moleculares de um
individuo que escapa a esses moldes, que escapa as identificagdes, que produz
micropoliticas.

Uma das contestagcbes sobre identidade que considero importante é a
transformagcdo da imagem que se remete as identidades colocadas como
subalternas, onde a assimilagdo a uma imagem negativa e/ou pejorativa estabelece
geragao de preconceitos no imaginario social. Mas, sera que existe possibilidade de
tal transformagao dentro de um sistema que se sustenta pelos preconceitos?

As identidades se pautam em processos de representatividade, pois emerge

do campo das representagdes como marcadores sociais:

Representacao e representatividade

“A identidade esta frequentemente vinculada ao

reconhecimento.” (Guattari e Rolnik, 1986, p.68)

Assim como a cultura se desdobra no contexto da identidade, a identidade
se deriva da representacdo, onde numa composi¢ao de representacdo com
identidade, talvez podemos pensar no que possa ser a representatividade, ou a
atividade de representar. Segundo Woodward (2007, p.17) a representagdo é
“‘compreendida como um processo cultural,” que “estabelece identidades individuais
e coletivas e os sistemas simbdlicos” no qual “os significados sdo produzidos,
posicionando-nos como sujeito” (Ibidem)

Embora, “a representagao atua simbolicamente para classificar o mundo e
nossas relagdes no seu interior” (Woodward, 2007, p.8), o intuito de classificar os

individuos e dar significado as relagdes, sdo reflexos de esfor¢os dedicados a

2 Heterotopias se trata de um conceito foucaultiano: de ‘hetero’ (outro) + ‘topia’ (lugar), ou
seja, lugares outros, no qual se trata da existéncia de lugares, tanto em espacialidade quanto em
temporalidade, que se compdem por outros modos de operar que contraria os modos hegemonicos
de vida. Podemos olhar para a ideia de heterotopias como possibilidade de outros modos de
existéncia ndo-hegemdnicos aqui e agora. (Foucault, 1986)
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facilitar os processos de captura e controle, principalmente pelo fato de possibilitar
uma ordenacao social. “Todas as praticas de significagdo que produzem significados
envolvem relacdes de poder, incluindo o poder para definir quem é incluido e quem
€ excluido.” (Woodward, 2007, p.18)

O pertencimento as identidades e toda simbologia a ela atribuida “esta
sujeita a vetores de forga, a relagdo de poder. Elas ndo sao simplesmente definidas;
elas séo impostas” (Silva, 2007, p.81), onde toda a representacdo que a identidade
carrega consigo é anteriormente formulada, antes de estarem disponiveis para uso.

O reconhecimento das identidades coletivas, possibilita que uma
coletividade seja representada por uma pessoa que faz parte dessa identidade,
sendo assim, ao inserir uma unica pessoa num contexto de posi¢cdo social
privilegiada, o fato € acompanhado com diversas estratégias discursivas em prol do
Estado: desde afirmar que o ‘papel social’ do Estado com as ‘minorias’ foi feito, e
que todas as diferengas dos colocados como subalternos foram sanadas, ou seja,
gue 0s rascismos, 0s seximos, os classicismos, os etarismos, as homofobias, as
xenofobias, e todos os tipos de preconceitos e discriminagbes ja foram todos
superados; também o Estado reforga seu discurso liberal pautado na meritocracia,
comparando uma pessoa com grande parte da populagdo, provocando sensagdes
de culpabilidade como uma ‘falta de esfor¢o’, o que promove uma falsa sensagao de
‘liberdade’ por discursos moralistas de ‘livre-arbitrio’.

As representatividades de identidades tem sido muito utilizadas por diversas
instituicbes, no qual tem se desdobrado por projetos de exposi¢coes de arte em
museus, dado por fatores como ‘exposi¢cdes de arte indigena’, ‘exposicéo de arte
afro-brasileira’, ‘exposicao de arte trans’... me parece que essas representacdes se
fazem com certas finalidades, primeiramente é a captura de assimilagao, assim se
finda um padronizagdo do que é a ‘arte indigena’, o que é ‘a arte afro-brasileira’, o
que é a ‘arte trans’, sempre acompanhados de um ‘E’, sempre assimilando que a
arte de tal identidade é assim. Outro aspecto que se utiliza para com essas
possibilidades, é o discurso de inclusdo, para causar impressao de que o sistema &
justo, que o estado e as instituigdes ndo se perpetuam sustentadas pelos pilares
das discriminagdes. Essa logica tende a criar sensagdes de que tais problemas
sociais ja foram sanados, mas além de todo esse jogo estratégico, ainda Guattari e
Rolnik (1986) nos alerta que existe uma fragmentagdo quanto a alguns modos de

vida, pois se pensarmos as conceituagdes sobre ‘a idéia de arte e de cultura’, se
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fazem a partir de visées de mundo eurocéntricas, assim outros modos de vida nao
perpetuam com essas ideias de arte e cultura, talvez exista uma conjuntura entre a
vida e a arte, e ao impor essa fragmentagdo de tornar palpavel, apresentavel,
representavel e ainda comercializavel tais ‘modos de artes’, € uma forma de
colonizar as expressdes outras, é fragmentar e impor a institucionalizagao desses
costumes. Alguns desses modos de fragmentagdo das atividades pela cultura é

observada por Nego Bispo:

Ninguém sabe quem compds as cantigas do Congado, ndo existe uma
patente, todo mundo pode canta-las. Todo mundo pode trocar as caixas do
Congado nos ritmos e nas musicas que o povo compds. Nao se sabe a
autoria da maioria das cantigas cantadas no quilombo. Um artista dos
nossos uma vez explicou que ndo escrevia para vender: “Escrevo para o
povo cantar, se vocé quiser cantar, que cante, a musica esta ai. Por que
vocé precisa comprar uma musica para cantar se todo mundo ja esta
cantando? Cante a musica, mogo!”. (...) A cultura é o contrario. N6s nao
temos cultura, nés temos modos - modos de ver, de sentir, de fazer as
coisas, modos de vida. E os modos podem ser modificados. Quando a gira
esta rolando num terreiro e alguém puxa um ponto, todo mundo canta junto.
Colocamos uma toada, compartiihamos essa toada e cada um vai com a
letra. E assim que fazemos. Dentro da cultura, é preciso se submeter as
notas. A cultura é uma coisa padronizada, mercantilizada, colonial. Os
colonialistas dizem que nao temos cultura quando ndo nos comportamos do
jeito deles. (Santos, 2023, p.22-23)

Quando ocorre essa fragmentacdo, essa divisdo entre a vida e as atividades
semidticas, isso “ndo nos permitem dar conta de seu carater composto, elaborado,
fabricado, da mesma forma que qualquer mercadoria no campo dos mercados
capitalisticos” (Guattari e Rolnik, 1986, p.70)

A identidade pode ser vista como um cemme do campo da
representatividade, para que se opere entdo a cultura como uma maquinaria
produtora de subjetividades. “A problematica micropolitica ndo se situa no nivel da
representacdo, mas no nivel da producao de subjetividade” (Guattari e Rolnik,1986,
p.28)
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Cultura e subjetivacao
Primeiramente, precisamos pensar nos processos de constituicdo do
individuo, onde “os individuos s&o o resultado de uma produ¢cdo de massa. O

individuo é serializado, registrado, modelado.” (Guattari e Rolnik, 1986, p.31).

Imagem 13: entre cultura, identidade e subjetivacao

Fonte: do autor

Esses processos de formagao do individuo advém da “multiplicidade dos
agenciamentos da subjetivagdo: a subjetividade é essencialmente fabricada e
modelada no registro do social” (Ibidem). Ou seja, o individuo € modelado conforme
€ submetido a um processo de subjetivacao pré-determinado, no qual “a politica da
individuacdo da subjetividade é correlativa de sistemas de identificacdo que sao
modelizantes” (Guattari e Rolnik, 1986, p.38), onde a individuagao e as identidades

estdo intrinsecamente ligadas.
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O modo pelo qual os individuos vivem essa subjetividade oscila entre dois
extremos: uma relacdo de alienacdo e opressado, na qual o individuo se
submete a subjetividade tal como a recebe, ou uma relacéo de expressao e
de criagdo, na qual o individuo se reapropria dos componentes de
subjetividade, produzindo um processo que eu chamaria de singularizacao.
(Guattari e Rolnik, 1986, p.33)

Os dispositivos de formagcao de subjetividade operam “democraticamente,
ela ‘amassa’ os processos de vida social, em sua riqueza e diferenciagao e, com
isso, produz, a cada fornada, individuos iguais e processos empobrecidos” (Guattari
e Rolnik, 1986. p.39). Ainda se desdobram em outros dispositivos que operam em
forma de ‘culturas’, amassando e massificando os individuos, e seguindo a fornada,

€ acrescida uma etiqueta, rotulo e identificagao.

A meu ver, essa grande fabrica, essa grande maquina capitalistica produz
inclusive aquilo que acontece conosco quando sonhamos, quando
devaneamos, quando fantasiamos, quando nos apaixonamos e assim por
diante. Em todo caso, ela pretende garantir uma funcdo hegemdnica em
todos esses campos. (Guattari e Rolnik, 1986, p.16)

Tal esforco para essas capturas tém mostrado que “a tendéncia atual é
igualar tudo através de grandes categorias unificadoras e redutoras” (Guattari e
Rolnik, 1986, p.40), os grandes mercados ja nao investem tanto nas producgdes
fabris, a industrializagdo é sobre a subjetivacdo, e entre os aparatos que regulam os

processos, tal como as ‘culturas’.

A ordem capitalistica produz os modos das relagdes humanas até em suas
representagdes inconscientes: os modos como se trabalha, como se é
ensinado, como se ama, como se trepa, como se fala, etc. Ela fabrica a
relagdo com a produgdo, com a natureza, com os fatos, com o movimento,
com o corpo, com a alimentagdo, com o presente, com o passado e com o
futuro - em suma, ela fabrica a relagdo do homem com o mundo e consigo
mesmo. Aceitamos tudo isso porque partimos do pressuposto de que esta é
a ordem do mundo, ordem que nao pode ser tocada sem que se
comprometa com a proépria ideia de vida social organizada. (Guattari e
Rolnik, 1986, p.42)

Um dos marcadores, ou talvez caracteristica, que tem certo destaque
quando falamos em culturas, € a linguagem. Pois embora ‘infinitas’ as
possibilidades, a linguagem esta condicionada a certos limites de expressividades, o
que pode impossibilitar outras possibilidades de pensamento. Ainda que exista um
esforgo para que as significagdes operem de uma forma totalmente estabilizada, o

uso das palavras possibilitam se tornarem outros, sdo mutaveis:

Derrida questionou as visdes estruturalistas de Saussure e Lévi-Strauss,
sugerindo que o significado esta presente como um ‘trago’; a relagéo entre
significado e significante nao é algo fixo. O significado & produzido por um
processo de diferimento ou adiantamento, o qual Derrida chama de
différance. O que parece determinado €, pois, na verdade, fluido e inseguro,
sem nenhum ponto de fechamento. (Woodward, 2007, p.53)
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Existe um esforgo para “tal como a linguagem, a tendéncia da identidade é
para fixagdo. Entretanto, tal como ocorre com a linguagem, a identidade esta
sempre escapando. A fixagdo é uma tendéncia e, ao mesmo tempo, uma
impossibilidade.” (Silva, 2007, p.84). Sendo a linguagem algo mutavel, em
movimento, numa impossibilidade de fixagao, tudo aquilo que depende dela também
opera de modo que né&o se cristaliza de fato, pois “a identidade e a diferenga sao tao
indeterminadas e instaveis quanto a linguagem da qual dependem” (Silva, 2007,
p.80)

A linguagem opera na subjetivacado pela transmissdo de informacoes, seja
num contexto foucaultiano de que as regulagdes podem se dar pelos métodos
discursivos, operando pelos processos do capitalismo estético, ou como Butler
sugere que a performatividade fixe por meio de repeticdo alguns significados: “o
conceito de performatividade desloca a énfase na identidade como descri¢ao, como
aquilo que é (...) para a ideia de ‘tornar-se’, para uma concepg¢édo da identidade
como movimento e transformacgao” (Silva, 2007, p.92), a partir de J.A. Austin (1998
apud Silva, 2007) o conceito de proposi¢cdes performativas consiste nas expressoes
linguisticas que, a partir de sua enunciagado, modificam algum fato da vida, como por
exemplo o ‘eu vos declaro marido e mulher, no qual existe uma transformacao, de
fato, na vida dessa pessoa apds a declaragcao da frase que concede o matrimdnio.
Onde para Butler, a constituicao da identidade se faz de forma performativa, quando
as enunciagbes se repetem de forma que fixem os modos de vida de uma
identidade, assim uma identidade é formada e imposta, o que modifica ou
condiciona o modo de vida de quem se inserir nessa identidade, ou seja, a repeticao
de enunciados até mesmo descritivos “contribui para definir ou reforgar a identidade
que supostamente apenas estamos descrevendo” (Silva, 2007, p.93) e ainda “pode
acabar produzindo o ‘fato” (Ibidem)

Os processos de subjetivacdo e endoculturacdo, em meio a
pos-modernidade e a compressao de espacgo/tempo como apresentada por Stuart
Hall, rompem com a ‘hora e o lugar’ que isso vai acontecer, esta em todo lugar,

como aponta Kathryn Woodward:

A casa é também um dos lugares nos quais somos espectadores das
representagdes pelas quais a midia produz determinados tipos de
identidades - por exemplo, por meio de narrativa de telenovelas, dos
anuncios e das técnicas de venda (Woodward, 2007, p.30)
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Assim, os meios de comunicacdo em massa, percebem que para vender

produtos, € necessario que se produza o desejo daquilo.

A midia nos diz como devemos ocupar uma posi¢gao-de-sujeito particular - o
adolescente ‘esperto’, o trabalhador em ascensdo ou a mae sensivel. Os
anuncios s6 serdo ‘eficazes’ no seu objetivo de nos vender coisas se
tiverem apelo para os consumidores e se fornecerem imagens com o0s
quais eles possam se identificar (Woodward, 2007, p.18)

As identificagdes tanto em imagens, quanto em discurso, traz consigo
proposicbes de um lugar a ser ocupado pelo sujeito. “Ocupar uma
posicado-de-sujeito determinada (...) ndo € uma questdo simplesmente de escolha
pessoal consciente; somos, na verdade, recrutados para aquela posi¢gdao ao
reconhecé-la por meio de um sistema de representagao.” (Woodward, 2007, p.61)

As culturas forjam modos de subjetivagbes serializados, no qual se
intensificam e se ampliam devido as tecnologias de locomogdo e
comunicagao/transmissao de informagao. Essas intensificagdes operam em certo
duplo sentido: um ponto seria entre uma hibridizagdo das subjetividades e culturas
que também possibilita um certo ‘liberalismo’ nessas trocas, forjando um novo
territorio, ainda mais abstrato e fantasmagorico; outro ponto € que esse territério se
faz de modo ‘aberto’ para operar nas capturas em massa, assim surge maiores
especializacbes em fabricacao de subjetividades.

As formas como se tem operado os processos de subjetivagao, talvez va
além da sistematicidade do Estado, como Roszak (1972) analisa a tecnocracia
como algo que vai além do capitalismo, que se pensarmos no fim do capitalismo,
ainda assim provavelmente operaria uma légica tecnocratica. Roszak ainda afirma
que a forma dissipada e invisivel que se faz a tecnocracia ndo € discutida nos
mesmos patamares politicos, assim passando batida dos embates politicos e
prevalecendo sobre as formas de vida, talvez agindo numa formulagdo de ambito
cultural das vidas. Na tecnocracia “investem-se de influéncia normativa até mesmo
sobre o0s aspectos supostamente pessoais da vida: comportamento sexual,

educacao de filhos, saude mental, recreacao, etc” (Roszak, 1972, p.20)
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Imagem 14: Processos de imposi¢des

Fonte: do autor

Durante reflexdes sobre onde se desdobram as padronizagbes de
comportamentos, um dos campos parece ficar mais evidente enxergar essas
influéncias se trata da sexualidade. O antropélogo Michel Alcoforado tem promovido
um podcast com o nome ‘E tudo culpa da cultura?”, no qual trata justamente sobre
como somos influenciados e moldados pelas imposi¢cbées culturais, onde também

fica evidente a for¢ca da sexualidade na tematica.

2 Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=ewdvtVzTc7w&list=PLQHhnuGOmtLj03T9keyXkP4NIdtDBdIZe
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Foder a cultura e ser fodido pela cultura

Eles Ihe fodem se vocé vai trabalhar
Eles Ihe fodem quando querem seu lugar
Eles Ihe fodem se vocé é um campeao
Eles Ihe fodem se vocé é um cuzao

Mas esse caminho ¢é tdo comprido

Todo mundo ta fudido

(Camisa de vénus, 1996)

A ideia de ‘foder’ se faz de multiplicidades de significados, comumente
representa o ato sexual, porém também pode ser utilizado de forma pejorativa como
forma de ‘prejudicar’, como apresentado no trecho da letra da musica acima. Entre
essas duas significacdes, ja percebe-se um embate que se desdobra entre o ato
sexual e o ato de prejudicar alguém, que pode representar o sexo como forma ‘dar
prejuizo a alguém’, isso rompe com o pensamento de que o ato sexual é uma
relacéo de troca, e passa a operar com uma idéia de exploragao. Butler (2023) nos
apresenta uma leitura que problematiza sobre esse aspecto violento que se
desdobra na questdao de sexo, onde essa ideia imposta de ‘supremacia’ da
masculinidade heterossexual se apresenta pelo ato estipulado como ‘ativo’ de
penetrar, como um contraponto que enxerga certa ‘passividade’ da mulher, pelo ato
de ser penetrada, julgando-a submissa, o que se desloca a uma proposigdo que
talvez traduza uma concepcao de identidade dentro do aspecto da binaridade, entre
a ‘reférencia’ e o ‘outro’, para entdo o ‘masculino’ e o ‘feminino’.

Ao mesmo tempo que ‘foda’ possa representar o ato sexual, também
podemos falar que algo é ‘foda’ tanto no contexto de exaltagdo, quanto no contexto
de uma dificuldade, onde isso opera num sentido de hierarquizagao e reforgca uma
idéia binaria entre o ‘bom’ e ‘ruim’. Penso que ao desdobrar os modos de
subjetivacdo como mecanismos de producdo de modos de vida, discutido
anteriormente, um dos campos mais gritantes e facilmente observavel, € a
sexualidade. Entre as palavras ‘foder’ e ‘poder’, embora deslize seja de apenas uma

letra, a relagao existente entre elas se faz intrinsecamente:

Falar de pornografia, erotismo, se dispor a pratica sexual e ao seu debate
publico é para mim uma importante ferramenta politica de subversao racial,
atingindo em cheio o centro do poder colonial que é a religido, o direito
formal, e as formas de casamento e enlaces dissociadas de prazer.
(Santos, 2020, p.27)

O contexto da foda aqui vai por caminhos de pensar tanto no ato sexual de
como € permitido ou imposto o sexo culturalmente, e tambem de como a cultura

prejudica ao reduzir as possibilidades do que pode ser o sexo, direcionando a
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modelos pré-estipulados que tendem a certo controle de corpos, pois mesmo que “o0
comportamento sexual € visto como intencional, embora sua intencionalidade seja
sempre modelada no interior de contextos especificos de interacdes sociais e

culturalmente estruturadas” (Parker, 2023, p.166), ou seja, a intencionalidade das

s

formas quanto ao ato sexual € modelada por intervengdes da subjetivagcéo
culturalista, como vimos anteriormente apontado por Guattari e Rolnik, e reforcada

por Preciado:

Arquitetos e historiadores do design me ajudaram a ver os corpos e as
sexualidades como efeitos especificos de técnicas construtivas e visuais,
como enquadramento, colagem, reprodugido, imitacdo, montagem,
padronizagdo, segmentacgao, distribuicdo espacial, recorte, reconstrugao,
transparéncia, opacidade e assim por diante. (Preciado, 2004, p.11)

Embora os controles que operam as vidas pelas culturas se fagam de forma
produtivista, para Roszak (1972), talvez exista uma esséncia humana que busca
alguma satisfacdo que va um pouco além da miséria que nos € oferecida, onde ele
nos mostra que um dos principais problemas a serem enfrentados para manutengao

desse controle é a sexualidade:

O problema é a sexualidade, tradicionalmente uma das maiores fontes de
insatisfagcdo do homem civilizado. A liberagdo da sexualidade criaria uma
sociedade na qual seria impossivel a disciplina tecnocratica. Mas a simples
repressdo da sexualidade geraria um ressentimento explosivo e
generalizado que exigiria policiamento constante. Além disso, essa
repressao associaria a tecnocracia a varias tradigées puritanas que homens
esclarecidos se podem considerar como supersticiosas. A estratégia
escolhida, portanto, ndo é a repressédo drastica, mas a versédo de Playboy
para o sexo, uma permissividade total que hoje nos impde sua imagem em
todos os filmes e revistas da atualidade. Na sociedade da afluéncia temos
sexo como fartura; pelo menos é o que se cré. (...) Somos levados a
acreditar que o verdadeiro sexo € uma coisa associada ao melhor uisque
escocés, oculos escuros carissimos e cadargos de sapatos com ponteiras
de platina. (...) Sim, ha permissividade na sociedade tecnocratica; mas s6
para os que ‘estdo na onda’ e para quem gaste a valer. E a recompensa
que cabe aos sequazes politicamente dignos de confianga de status quo.
Antes que nosso pretenso playboy possa ser um Don Juan, na fabrica, é
preciso que seja um empregado dedicado. (Roszak, 1972, p.26-27)

Essas esferas de regulacdo surgem quando se observa a existéncia
continua de dissidéncias quanto aos mecanismos estruturantes da familia nuclear, o
que possibilita certa ‘inclusdo’ na forma de captura por possibilitar que esses
escapes sejam direcionados a contribuirem com as politicas de Estado. Assim, o
descompromisso com a criagdo de familia nuclear, que antes era subversivo, passa
a ser como formas de garantir uma ‘satisfagdo sexual’, sem que gere problemas
familiares que possam atrasar as produgdes no seu emprego. Mesmo que se faga

necessaria a existéncia da familia nuclear, a permissividade ao modelo playboy
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mostra a plasticidade sistémica que € capaz de abragar e controlar possiveis
dissidéncias. As capturas de alguns modos de dissidéncias, ndo s6 sdo capturadas,
como produzidas por, principalmente, meios de comunicacdo em massa.

Trata-se de filtrar os mecanismos de comunicacdo que nos chega, pois
existe uma linha que divide entre a pornografia e a industria pornografica, “(...) a
experiéncia libidinosa e pornografica na literatura ndo pode ser misturada ao
repugnante enquadramento do cinema pornd com todo seu conteudo miségino e
patriarcal que vé na dominagao feminina sua fonte de energia e poder”’ (Santos,
2020, p.29). A industria pornografica tem operado por construcbes de
subjetividades, no qual passa assimilar identidades a esteredtipos, instaurando por
performatividade/repeticdo, condicionando ndo so6 as atividades sexuais, mas todas
as relagdes de identidades no campo social e comercial.

Os interesses em torno da subjetivagdo sexual, se mostram ligadas a

mecanismos de controle e de manutengdo dos modos de vida capitalistas:

A experiéncia politica e tedrica elaborada pelos movimentos queer e trans
nos Ultimos anos ampliou e radicalizou a proposta de O anti-Edipo. A nog&o
psicanalitica de castracdo depende de uma epistemologia heteronomrativa
e colonial do corpo, uma cartografia anatémica binaria na qual ha apenas
dois corpos e dois sexos: o corpo € a subjetividade masculinos, definidos
em relagdo ao pénis, um 6rgao genital (mais ou menos) saliente, e o corpo
e a subjetividade femininos, definidos pela auséncia do pénis. Essa
dialética de ter ou nao ter pénis é apresentada como um dilema entre duas
possibilidades mutuamente excludentes. Fora desse binarismo, ha apenas
patologia e deficiéncia. (Preciado, 2022, p.13)

Podemos observar um belo contraponto dado pelo que chamamos de
‘Pornoterrorismo’ “que pretende violar todos os cédigos que nos prendem e
questionar o tradicional e miségino pornografico sem abrir mao dos prazeres de
uma boa bandalheira.” (Santos, 2020, p.34), pois esses modos de subjetivagdo que
nos submetemos, pelos processos educativos e endoculturais, tanto moldam as
formas de ‘como é possivel’ ou ‘como é fazer sexo’, e ainda por um policiamento

religioso que para Santos:

Parece que temos um zelo pelas normas, pela boa educagéo, pela pureza
estética, pela busca de um erotismo limpo, que ndo molhe os lengéis, que
ndo suje a cama, que nao emita gritos e entoe palavras baixas durante o
coito. O fundo dessa busca ndo é nenhuma escolha estética, mas uma
escolha moral conservadora, um moralismo comportado que busca
dessemelhanga e assimetria entre o erotismo e o pornografico quando
sabemos que essas diferengas sao abstratas. (Santos, 2020, p.34-35)

Ainda que exista, para o Estado, a necessidade do sistema em constitui¢cao
da familia nuclear, as sexualidades tidas como nao esperadas tendem a lutar por

certa inclusao nos sistemas familiares. Essa luta se faz tdo exaustiva que esgota os
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esforgos para se pensar no quao fortalecedor para o sistema se faz essa inclusao,
como Moreira (2022) nos aponta: se ao invés da luta pela inclusdo do casamento
gay, a pauta fosse o fim do casamento na sociedade, teria um potencial muito mais
subversivo pela possibilidade de romper com esses controles e com o
fundamentalismo religioso que opera essas maquinarias. Ela exemplifica, de modo
pratico, como a mudanca de foco, entre a possibilidade de ‘pertencer’ ao sistema, e
a possibilidade de romper com as imposi¢des do sistema, € uma forma de subverter
as imposi¢cdes fundamentalistas.

Num futuro distopico existem leis que impde a obrigatoriedade do
casamento, as pessoas que ‘falharam’ nessa missao sao levadas a uma instituicao
estatal em formato de hotel, no qual se tem um prazo de 45 dias para se apaixonar
e casar com alguém de dentro desse ‘hotel’, caso contrario, passado esse prazo, a
pessoa € solta em meio a uma floresta anexa ao hotel, que vai ser cacada com
armas de tranquilizante pelos outros membros que ainda estdo dentro do prazo,
quem capturar um dos individuos soltos ali ganha um acréscimo ao seu tempo de
tolerancia, e o capturado passa a viver num corpo de um animal por ele escolhido.

Estou falando do filme “O Lagosta” (2015) de Yorgos Lanthimos, mas me
parece uma encenagdo de mecanismos que operam incansavelmente na
contemporaneidade. Tal como essa ‘imposigao do casamento’, € algo que se faz tao
silencioso e tao gritante ao mesmo tempo, pois age de forma sutil enquanto existe
uma cobrancga repetidamente pelos meios sociais. Os que nado se adaptam a tais
imposigdes, sdo tidos como ‘os outros’, logo os animalizados sempre serdao ‘os
outros’, nunca a referéncia.

Ainda que, durante o filme, € notavel alguns mecanismos de controle como
encenacgodes ‘do risco de estar sozinho’, onde em uma das cenas a mulher salva o
marido que engasga com o jantar e em outra mostra que a mulher sozinha se faz
vulneravel aos perigos da forga masculina e é facilmente estuprada. Além da
ameaga para que se apaixone forgcadamente por alguém, existe uma rotina de
estimulos sexuais para que gere desejo sexual em conjunto com uma fiscalizacéo e
proibicdo da masturbagdo. Dentro desses processos institucionalizados, observa-se
a obrigatoriedade de uma definicdo da sexualidade, ja que é instituido uma proibi¢cao
a bisexualidade; os aspectos de delimitagdes sexuais sdo muito bem definidos ja
que é proibido a interacdo com pessoas do sexo oposto para fins recreativos, o

contato com o sexo oposto deve ser exclusivamente para ‘se apaixonar’. Assim
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percebemos o género como marcador universal da diferenga. As dissidéncias
quando sdo soltas pela floresta para serem cacados, nos leva a pensar que a
sociedade adequada as normas impostas tem aval e incentivo a partir de prémios
para cacar e eliminar aqueles que fogem as normatividades. Porém, mesmo os que
escapam, se percebem numa coletividade com outras regras impostas, sendo uma
delas a repressdo sexual total. Ainda percebe-se a ideia de que quanto maior a
distdncia com o ‘normal’, se tornam reféns de uma animalizacdo, mostrando que o
desencontro com as normas faz as pessoas se transformarem em animais.

Em contrapartida, podemos pensar um distanciamento dessa
institucionalizagcdo do sexo, através de como opera o sexo na obra “Febre do Rato”
(2011) de Hilton Lacerda, onde pode-se observar que o modo de vida libertario ali,
se isola das influéncias de subjetivacédo pelos meios de comunicagao em massa, ha
uma linha de fuga que é produzida pela singularidade de seus processos coletivos
de subjetivagdo, principalmente como a produgdo de uma imprensa libertaria,
produzida aqui e agora, entre o ‘faga vocé mesmo’ e 0 ‘nds por néds mesmo’. I1sso
gera uma multiplicidade de modos de vida outros, principalmente demonstrado ali,
na relagcdo com o sexo pelas multiplas formas de relagao.

Penso que aqui se faz necessario explorar um pouco dos ambitos sexuais,
pois ainda que possibilite modos de subversdo dos fundamentalismos religiosos,
também mostra um reflexo sobre o condicionamento de costumes por certa
imposicao de subjetividades, pois “a forma como vivemos nossas identidades
sexuais € mediada pelos significados culturais sobre a sexualidade que sao
produzidos por meio de sistemas dominantes de representagdo” (Woodward, 2007,
p.32). Ainda as identidades sexuais nos permitem uma melhor reflexdo de como
podemos observar a falha nas tentativas de cristalizagao de identidades, no qual se
mostram instaveis, quando observa-se “a evidente artificialidade da identidade das
pessoas travestidas e das que se apresentam como drag-queens, por exemplo,
denuncia a - menos evidente - artificialidade de fodas as identidades” (Silva, 2007,
p.89).

A naturalizagdo da perspectiva binaria na sexualidade € um importante
ponto para observarmos como a cultura em conjunto com a identidade e os
processos de subjetivacdo marcam e moldam os modos que 0s corpos ocupam 0O

mundo, esses processos ficam evidente em Preciado:
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As sexualidades sdo como as linguas: sistemas complexos de
comunicacao e reproducao da vida, construtos histéricos com genealogias
e inscrigdes bioculturais em comum. E, tal como as linguas, podem ser
aprendidas. E possivel falar varias linguas. Como ocorre muitas vezes no
monolinguismo, é-nos imposta na infancia uma sexualidade, que assume o
carater de um desejo naturalizado. Somos formados no monolinguismo
sexual. Ele é a lingua que nao conseguimos perceber como artefato social,
que entendemos sem conseguir ouvir plenamente sua prondncia e
musicalidade. Ingressamos nessa sexualidade por meio das agdes médicas
e legais de atribuicdo de género, por meio da educagao e do castigo, da
leitura e da escrita, do consumo, imitagao e repetigdo de imagens, da dor e
do prazer. E, no entanto, poderiamos ter ingressado em qualquer outra
sexualidade sob um regime diferente de saber, poder e desejo. Ainda
assim, podemos aprender qualquer outra lingua sexual com maior ou
menor senso de distancia e estranhamento, de alegria e apropriagéo. E
possivel aprender e inventar outras sexualidades, outros regimes de
produgéo de desejo e prazer. (Preciado, 2022, p.17)

Em suma, a cultura nos ‘fode’, no sentido de prejuizo, quanto as limitagdes
que sao impostas de como viver ou fazer ‘sexo’, e isso nao fica apenas no campo
macro, a regulagao desses processos se faz num ambito microfascita, através das
capilaridades entre individuo e sociedade. A idéia de ‘foder’ a cultura se trata de
escapar dessas modeliza¢des, reinventar modos de vida outros, criar linhas de fuga
para possibilitar operar as singularidades e as multiplicidades, de criar “novas
subjetividades que ndo podem ser representadas por meio da politica identitaria”
(Preciado, 2022, p.24)

A jogada mais sofisticada da tecnologia consiste em se apresentar como
“natureza”. Se os discursos das ciéncias naturais e das ciéncias humanas
continuam carregados de retéricas dualistas cartesianas (corpo/espirito,
natureza/tecnologia), enquanto os sistemas biologicos e de comunicagao
provaram funcionar como ldgicas que escapam a tal metafisica da matéria,
€ porque esses binarismos reforcam a estigmatizagdo politica de
determinados grupos (os animais, as mulheres, 0os n&o brancos, as pessoas
queer, os corpos trans e intersexo, as pessoas com deficiéncia, os doentes
mentais etc.) e permitem que eles sejam sistematicamente impedidos de
acessar as tecnologias textuais, discursivas, corporais etc. que o0s
produzem e os objetivam. (Preciado, 2022, p.168)
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ATO DOIS - CONTRACULTURAS

Estamos em guerra mundial. A ébvia definicdo de
Clausewitz postula que a guerra é a continuagéo da
politica, por outros meios. Omite dizer que a politica é
a continuacao da cultura, por outras vias. O aparato
politico, enquanto  monopdlio da  violéncia
considerada como legitima, s6 existe para
condicionar repressivamente aqueles aspectos da
conduta que o0s mecanismos culturais néao
conseguiram incutir nos homens. O aparato estatal
surge, portanto, para corrigir as falhas ocasionais do
condicionamento do aparato cultural, e é - porque
sociedade e cultura aparecem antes que o Estado -
residuo disso. A guerra explode quando o aparato
politico ndo encontra outra forma de levar adiante
seus propositos que mediante a intervencao armada.
As bombas comegam a cair quando tem falhado seus
simbolos. (Garcia, 2011, p.13, traducéo do autor)

Entre cultura e contracultura: breve nota sobre a subcultura

A guerra cultural, como a internacional, ndo é
disputada s6 pelo aparato politico: para ela se
mobilizam todos os recursos econémicos e sociais.
Comega quando antes da cultura dominante surge
uma subcultura que diverge dela. A batalha se trava
quando esta subcultura contradiz abertamente a
cultura dominante: desde entdo se converte em
contracultura. (Garcia, 2011, p.14, tradugao do autor)

Para Garcia (2011), as transformagdes culturais estdo amparadas num ciclo
de geracado de subculturas, nos quais as subculturas, podem ou nao se expandir.
Quando uma subcultura encontra com aspectos que remetem a certa aceitagao ou
inclusdo pela plasticidade da cultura hegemdnica, consequentemente permeiam
camadas que interiorizam nas relagdes culturais cotidianas, assim seguem
efetuando mutagdes nos aspectos culturais hegemoénicos. Porém, quando essa
subcultura se expande, ainda num territério de antagonismo, que se faz confrontado
pela ndo aceitagdo da insergédo na cultura hegemdnica, mas mesmo assim continua

a aumentar, a expandir, isso se forma uma contracultura.

Quando uma subcultura chega a um grau de conflito inconciliavel com a
cultura dominante, se produz uma contracultura, uma batalha entre
modelos, uma guerra entre concepgbes de mundo, que ndo é mais que a
expressao da discoérdia entre grupos que ja ndo se encontram integrados
nem protegidos dentro do conjunto do corpo social (Garcia, 2011, p.17,
traducao do autor)

A sociedade estando amparada num modelo de organizagao social, prevé
uma estruturacdo que da forma e possibilidades dos modos de vida, de forma que

alguns aspectos se fazem estruturantes, que embora possam se modificar, ainda
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operam seguindo uma base organizacional estatica, mesmo que possa se fazer de
outras formas, apenas possibilita fazer o mesmo.

Ao olhar, a grosso modo, como surgem essas fissuras na cultura,
produzindo outros modos de pensar, partindo de como olhamos para a ideia de
subcultura como uma formacdo de gretas que possibilitam criar outras
possibilidades. Isso que cresce e se torna maior, atingindo outras camadas sociais,
para além do menor, mas ainda se carrega uma forca de contestagédo, de
antagonismo, sao forgas que acabam sendo classificadas como ‘contraculturas’,

mas afinal, o que pode ser uma contracultura?

‘O que é contracultura?’ Encontro com a dualidade

a sociedade nao pode resolver a diferenga
isolando-os ou liquidando-os fisicamente em massa,
porque o custo politico e econdmico de tais medidas
seria proibitivo, e porque as mesmas poderiam
obrigar ao grupo dissidente a rebelar-se abertamente
em defesa de sua sobrevivéncia. (Garcia 2011, p.14,
traducao do autor)

Visto durante o ‘Ato um’ as inumeras problematicas que surgem das ideias
de ‘culturas’ e consequentemente dos ciclos que se derivam, inevitavelmente
surgem contestacées e oposigdes, como seriam essas oposi¢gdes a cultura? Aqui
exploraremos o que pode ser ‘contracultura’.

Nesse primeiro momento, olharemos para a contracultura a partir da
referéncia de Carlos Alberto M. Pereira, que nos apresenta de maneira resumida em
sua obra ‘O que é contracultura’.

Dentre multiplos slogans e expressdes, sejam eles como “Paz e Amor.
Paradise Now. Desbunde. Desrepressdo. Revolucéo Individual. You Are What You
Eat. Aqui e Agora. E Proibido Proibir. A Imaginagdo Esta Tomando o Poder. Flower
Power. Turn on, Turn in and Drop out. Etc.” (Pereira, 1986, p.7) ou até: “Sejam
realistas: pecam o impossivel, O sonho é realidade, Temos uma esquerda
pré-histérica, O alcool mata, tomem LSD” (Pereira, 1986, p.89) , alguns parecem
que ainda atravessam nossas idéias quando pensamos, tanto no ato de contrariar a
cultura hegeménica, quanto nas possibilidades de modos de vida outros. Embora,
exista sim, modos de vidas outros que néo sao, de forma alguma, atravessados por
essas perspectivas, marcados principalmente pelos povos originarios. Isso se da

pela influéncia das subjetividades que s&o atravessadas pelo tempo e pelo lugar,
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sendo pelo ocidentalismo influenciado pela colonizagdo européia e pelo
imperialismo norte-americano, tal como pela poés-modernidade constituida
“historicamente” por alguns acontecimentos pontuais que forjaram os modos de
pensar, e até de como se revoltar.

Os acontecimentos que cito, se tratam de toda influéncia do que surgiu nos
anos 60 como “um novo estilo de mobilizagdo e contestacdo social, bastante
diferente da pratica politica da esquerda tradicional.” (Pereira, 1986, p.7.) no qual
foi-se classificado pelos meios de comunicagdo em massa como ‘contracultura’: “O
termo ‘contracultura’ foi inventado pela imprensa norte-americana, nos anos 60,
para designar um conjunto de manifestagdes culturais novas que floresceram”
afirma Luis Carlos Maciel (apud Pereira, 1986, p.13), no qual “o fendmeno é
caracterizado por seus sinais mais evidentes: cabelos compridos, roupas coloridas,
misticismo, um tipo de musica, drogas e assim por diante” (/dem, p.8), ainda que,
cria-se “novas maneiras de pensar, modos diferentes de encarar e de se relacionar
com o mundo e com as pessoas (...) um outro universo de significados e valores,
como suas regras proéprias [grifos meu]” (Ibidem).

Além da rotulagao/atribuicdo de um nome pela comunicagdo em massa,
também o ‘movimento’ se depara com uma série de assimilagbes com significados
pejorativos, tais como: ‘juventude transviada’, ‘rebeldes sem causa’, entre outros. No
qual se demonstrava pelo movimento conservador, gerando uma “oposi¢cao
jovem/nao jovem” (Idem, p.10), embora existia sim a presengca de um publico
nao-jovem progressista no movimento, principalmente como produtores de
teorizagbes consumidas pelos jovens, que se afetava e produzia afetos a
construcéo de talvez, ‘uma nova esquerda’. A presenga da juventude se fazia tanta
no qual “jovem e juventude passava a ser sinbnimo de contestacao.” (/dem, p.25)

Num panorama geral, os aspectos ‘histéricos’/temporais, sdo apresentados

resumidamente por Pereira:

E, no entanto, nos anos 60, que essa explosdo politico-cultural ganha
poténcia maxima na musica, o ié-ié-ié dos Beatles e o novo som do Bob
Dylan comecava a reunir um publico crescente e cada vez mais significativo
diante da opinido publica. A segunda metade da década é marcada por
grandes concertos e festivais de rock que, na verdade, se transformavam
sempre em grandes happenings. Entre alguns dos mais importantes estéo
o de Monterey, em 1967, quando surgem Jimmy Hendrix e Janis Joplin; o
de Woodstock, em 1969, o de Altamont, ainda no mesmo ano, quando um
negro € assasinado pelos Hell's Angels, evidenciando-se a presenca da
violéncia no interior da contracultura; e finalmente o da llha de Wight. Este,
por sua vez, contou com a presenca de figuras importantes da musica
brasileira, ou melhor, do Tropicalismo, como Caetano Veloso, Gilberto Gil
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(ambos vivendo em Londres na época) e Gal Costa, ao lado de pessoas de
outras areas, como Rogério Sganzerla, José Vicente ou Antonio Bivar, que
realizava a cobertura jornalistica do festival para um jornal underground
brasileiro. (Pereira, 1986. pp.10-11)

Embora boa parte desse movimento ocorre no ambiente norte-americano, a
influéncia do pensamento e dos impulsos de rebeldia se fazem ecoando pelos dois
lados do Atlantico, “ainda um fato importante na caracterizagao desse quadro séo as
revoltas nos campi universitarios que culminam com a radicalizacdo do movimento
estudantil internacional, sintetizada pelo Maio de 68 na Franca.” (Idem, p.11)

Entdo, o autor Carlos Alberto M. Pereira aponta, na época da publicagao,

para um ponto que pretendemos pensar:

se seria facil e totalmente absorvida pelo Sistema, pelo Establishment (...)
se era um sinal evidente da alienagdo de parcelas cada vez maiores das
populagdes de paises situados nos quatro cantos do mundo ou se
significava a critica mais radical que ja se havia produzido a cultura
ocidental como um todo. (/bidem)

Atualmente temos algumas pistas, talvez bem evidentes, sobre os caminhos
que a contracultura tomou, mas além de pensar sobre se houve ou nao captura,
devemos considerar a importancia dessa movimentacdo e o impacto no
pensamento que ela gerou, fomentou novas formas de olhar para vida e ainda
estratégias de revolta. Essa questao é colocada principalmente quando os Beatles
afirmam que “o sonho acabou”, sendo assim, “é possivel afirmar que toda aquela
energia, toda aquela ansia de transformagao revolucionaria, que tanto marcou o
Ocidente nos anos 60 e parte dos 70, simplesmente se esgotou ou ndo deu em
nada?” (Pereira, 1986, p.32)

Embora, pensamos em ‘caminhos’ por um viés histérico, Luis Carlos Maciel,
em suas anotagdes sobre o conceito da contracultura, nos coloca diante do

problema apresentado no inicio deste trabalho:

Pode-se entender contracultura, a palavra, de duas maneiras:

a) como um fendmeno histérico concreto e particular, cuja origem
pode ser localizada nos anos 60; e
b) como uma postura, ou até uma posicdao, em face da cultura

convencional, de critica radical.
No primeiro sentido, a contracultura ndo é, s6 foi; no segundo, foi, é e
certamente sera. (Maciel apud Pereira, 1986, p.14)

Ainda em suas anotagoes, € possivel perceber questionamentos tanto sobre

a cultura como forma de operar a sociedade, quanto os conceitos de cultura:

Acostumamo-nos, através da educagdo, a ver na cultura que herdamos de
nossos pais e antepassados, uma entidade intocavel, definitiva, que se
apresenta diante de nés como parte da propria esséncia da realidade - algo
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“natural” como o Sol ou a Lua, ou o resultado de uma evolugao que se diria
“bioldgica” porque inevitavel. (...) Elas expressam ndo a realidade em si,
mas diferentes maneiras de ver essa realidade e de interpreta-la. Sao
diferentes leituras do mundo e por nenhum critério pretensamente objetivo,

podemos afirmar que uma seja mais valida - ou mais “objetiva”, “verdadeira,

“cientifica” etc - do que outra. (Maciel apud Pereira, 1986, pp.14-15)

Ainda dentro dessas anotacdes de Maciel, ele afirma que tanto a cultura,
como a contracultura, se fazem num carater acidental, ou seja, um produto histoérico
sem uma total previsibilidade planejada. Esse carater imprevisivel talvez possa ser
ainda relacionado a idéia de classe social que surge o movimento contracultural,

onde

era exatamente a juventude das camadas altas e médias dos grandes
centros urbanos que, tendo pleno acesso aos privilégios da cultura
dominante, por suas grandes possibilidades de entrada no sistema de
ensino e no mercado de trabalho, rejeitava esta mesma cultura de dentro.
(Pereira, 1986, p.23)

Consequentemente, isso se manifestava dentro das universidades, ja que
se fazia composta principalmente pelas juventudes destas mesmas classes sociais.
Impulsionado pelo pds-guerra, o discurso desenvolvimentista promove uma
‘educacao liberal’, com uma vasta expansdo da quantidade de universidades, no
qual abraga a juventude para “um espago legitimo de questionamento e
reivindicagéo especificos dos jovens” (Idem, p.27), onde estrategicamente cria uma
concentragado de jovens, tanto como uma construgdo massificada, como um atalho
para uma passagem mais rapida a se tornar ‘adulto’. Com isso, abre-se vastas
possibilidades para operar os ideais tecnocraticos, no qual ao mesmo tempo que
oferecia um ‘lugar de critica’ o pensamento era direcionado a uma prioridade da
racionalizagdo, modernizagao e planejamento, que era “apoiado e referendado pelo
dogma da ciéncia, ou melhor, pela crenga absoluta na objetividade do conhecimento
cientifico e na palavra do especialista, o intérprete autorizado do discurso da
tecnologia, da produtividade e do progresso.” (Pereira, 1986, p.29)

Enquanto na Europa existia uma “longa tradigao de luta politica de esquerda
bastante institucionalizada” (/dem, p.39), a juventude progressista norte-americana
era menos solidificada no aspecto institucional, o que possibilitou uma melhor
abertura para que surgisse a ‘contracultura’, assim as diversas lutas politicas eram
atraidas para pensar em novos modos de contestacdo, principalmente por serem

rejeitados pelos “espacgos institucionais tradicionalmente voltados para uma atuacéao
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politica mais reconhecida, como sindicatos ou partidos” (Idem, p.40). Assim, as

reivencdes aparecem permeando diferentes esferas, no qual:

se concretizou através de inUmeras manifestagdes surgidas em diferentes
campos, como o das Artes, com especial destaque para a musica, ou
melhor, para o rock; o da organizagao social, aparecendo em primeiro plano
a énfase dada pelo movimento hippie a vida comunitaria, na cidade ou no
campo; e ainda, o da atuagéao politica. (Pereira, 1986, p.40)

O rock passa até por certa reinvengdo da musica, onde as propostas

acabam se invertendo:

Sobre o show de rock, Billy Mundi, do conjunto Mothers of Invention, afirma
o0 seguinte: “No espetaculo convencional, o artista procura fazer que o
publico se identifique com ele, e nele se anule. E uma técnica reacionaria.
No rock sdo os musicos que devem se identificar com o publico e se anular
no publico. E um sentimento revolucionario. O som amplificado, que corta
toda possibilidade de comunicacdo ndao sé com a pessoa ao lado mas de
cada pessoa consigo mesma. As luzes relampejantes, que diluem as
relacdes de espaco e anulam a capacidade de orientar-se segundo o habito
embrutecedor do espago tridimensional. Entdo tudo explode. Explode a
seguranga que o Sistema oferece. Explode a seguranga que oferecem a
rotina e os habitos, aceitos passivamente porque sdo mais coOmodos e
ajudam a sobreviver. O homem se encontra consigo mesmo e a0 mesmo
tempo confundido com uma multidao infinita de outros homens. Ndo somos
gente de espetaculo, ndo fazemos espetaculo. Somos apenas
provocadores de um rito. (Pereira, 1986, p.73)

Assim, a concretizacdo do que foi composto como ser a ‘contracultura’, se
fez a partir de uma série de caracteristicas que operaram de certa forma
determinantes, no qual a contracultura acaba por ser “um fenbémeno
verdadeiramente cultural, no sentido mais amplo da palavra, constituindo-se num
dos principais veiculos da nova cultura que explodia em pleno coragdo das
sociedades industriais avangadas.” (Pereira, 1986, p.43). Mas, ainda percebe-se
grandes controvérsias quando pensamos no Festival de Altamont, promovida pela
banda Rolling Stones para comemorar o sucesso financeiro. Onde contrataram
algumas bandas famosas, e deixaram a seguranca na responsabilidade dos Hell’'s

Angels, que recebeu como pagamento um caminh&o de cerveja.

Compareceram cerca de trezentas mil pessoas - e o desastre foi total. O
congestionamento de trafego transformou a area num verdadeiro inferno.
Além do acido e da maconha, e ao contrario do que aconteceu em
Woodstock, as bebidas alcodlicas e as bolinhas de anfetamina tiveram
amplo consumo. A violéncia estourava a cada momento, em discussdes e
brigas sangrentas. Chamados de ‘fascistas’ pelo publico, os Angels
espancavam quem pintasse na frente. Quatro pessoas morreram (...)
(Pereira, 1986, p.71-71)

A presenca dos Hell's Angels coloca em xeque toda ‘ideologia’ pautada num

discurso progressista, ja que “era uma organizacdo direitista e extremamente
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violenta que surgiu na Califérnia, nos Estados Unidos, mas que se estendeu por
varios paises da Europa. Declaradamente fascistas, com um comportamento
pautado pela intolerancia e autoritarismo” (ldem, p.72). Que contradiz as

proposi¢des do movimento, no qual

o verdadeiro sentido da critica do movimento hippie a repressao que, do
seu ponto de vista, caracterizava o modo de vida do Ocidente: a busca as
vezes desesperada e nem sempre muito consciente de um novo espacgo
onde fosse possivel viver outra vida. (ldem, p.82)

Em suma, podemos pensar que o movimento era marcado por “trés grandes
eixos” de “sua rebelido - da cidade, a retirada para o campo; da familia para a vida
em comunidade; e a do racionalismo cientificista para os mistérios e descobertas do
misticismo e do psicodelismo das drogas” (/bidem), no qual compunha uma idéia de
revolugao tanto social, quanto psiquica que se marcava pelo uso de psicodélicos, no
qual Allan Watts “defendia o uso do LSD como via legitima para experiencias
misticas devido aos fortes esquemas repressivos contidos na cultura ocidental, que
agem sobre a s consciéncias individuais, limitando-as na sua sensibilidade. (Idem,
p.85), os efeitos das drogas “tornava especialmente atraente no contexto da
contracultura era o carater ‘demolidor’ daquela experiéncia em termos de certas
estruturas de pensamento” (/bidem). Se tratava de movimentos, que basicamente,
propunha criar linhas de fuga, “cair fora’ dessa camisa-de-forga ocidental significava
ganhar um outro lugar, fugindo entdo simultaneamente ao cerco do espaco fisico,
institucional e légico desse mundo ocidental” (/dem, p.82).

Com toda essa ‘transformacao’ no pensamento ocidental, Pereira nos deixa
uma interessante questdo: “quais os riscos de absor¢ao pelo Sistema?” (I/dem,
p.93). Para pensar nisso, primeiramente proponho discutirmos um pouco sobre ‘o
que pode ser contracultura’ pautada no confronto das duas concepgdes: como um
momento histdérico; ou como diferentes modos de contrariar a cultura hegeménica.
Para entdo, na sequéncia, pensar sobre essa suposta ‘absorcado pelo Sistema’,

principalmente pelos mecanismos da industria cultural.

O que podem ser contraculturas?

Diante de tantas problematicas evidenciadas anteriormente pelas culturas e
principalmente pela cultura hegemonica, fica imprescindivel o surgimento de
oposigcdes. Os desejos pulsantes de liberdade ecoam nas juventudes... Mas por que

somente nas juventudes? Sera que as proprias juventudes produziram esse desejo?
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Talvez essa rebeldia seria “aquele instinto saudavel que se recusa, tanto
num nivel pessoal como politico, a praticar tal estrupro a sangue frio de nossas
sensibilidades humanas.” (Roszak, 1972, p.59). Neste momento, a maior parte de
teorizagcbes fossem produzidas por adultos, “os jovens, a sua maneira amadoristica
e até mesmo grotesca, que deram efeito pratico as teorias rebeldes dos adultos.”
(Roszak, 1972, p.37)

Embora, a contracultura seja marcada por certos aspectos libidinosos que
se manifestam com mais intensidade durante a juventude, nos deparamos com
duas principais diferentes concepcgdes, como apontado por Maciel (apud Pereira,
visto acima), essa discussao fica evidente entre duas importantes obras sobre os
conceitos de ‘contracultura’, sendo elas: ‘A contracultura’ de Theodore Roszak, e
‘Contracultura além dos tempos’ de Ken Goffman e Dan Joy.

Para Roszak (1972), o fenbmeno que foi denominado talvez como uma
explosdo da contracultura na década de 60, onde teve uma origem no cerne da
classe média, no qual as instauracbes tecnocraticas resultaram no aumento da
necessidade do mercado em gerar especialistas, com isso o Estado investe
consideravelmente no aumento do numero de universidades, consequentemente
aumentando o numero de estudantes universitarios, em sua maioria de classe
média. Esses jovens que sem a necessidade de se preocupar com renda, usufrui
dos acumulos de capital da familia, possibilitando experienciar com mais tempo e
intensidade fatores como a liberdade e o prazer. Entdo o controle que foi planejado
escapa em dois fatores, primeiramente as especializagbes universitarias mais
procuradas por esses jovens sdo do campo das ciéncias humanas, e ainda os
patrdes, “em lugar de descobrir o inimigo de classes em suas fabricas, a burguesia
enfrenta-o na sala de jantar, nas pessoas de seus proprios filhos mimados” (Roszak,
1972, p.44-45)

Parece-me incontestavelmente obvio que o interesse de nossos
universitarios e adolescentes pela psicologia da alienagao, pelo misticismo
oriental, pelas drogas psicodélicas e pelas experiencias comunitarias
compreende uma constelagao cultural que diverge radicalmente dos valores
e pressupostos que tém constituido os pilares de nossa sociedade.
(Roszak, 1972, p. 7-8)

Assim como existe um imaginario dentro de certos pensamentos
progressistas da classe alta, de que sua contribuicido intelectual basta e que a luta
de classes deve ser operada pelo proletariado; o mesmo acontece com a

contracultura, de modo que os adultos que passaram por certa fase de rebeldia e
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hoje s&o trabalhadores, acreditam numa certa terceirizacdo da revolugdo para a
juventude, ou seja, que sua contribuigdo intelectual seja digerida pela juventude, de
modo incentivando a rebeldia. Passetti (1985) nos traz uma analogia interessante
para pensar nessa questao: “Os jovens sao incendiarios, querem contestar tudo e
todos. Porém, quando adultos se tornam bombeiros, preocupados em manter as
garantias que a vida |Ihes deu” (p.38), onde acaba por justificar e direcionar a ideia
de rebeldia como uma fase temporaria da vida, numa perspectiva de ‘é s6 uma fase,
vai passar...’, sendo assim, “sera que todo jovem incendiario que na vida adulta ndo
se transformar em bombeiro virara um piromaniaco social?” (idem, p.46)

Segundo Roszak (1972), a contracultura tenta fazer uma jungdo desses
grupos que sao tidos como ‘encarregados’ de fazer revolugdo, os grupos politizados
passam a fazer aliangas com a juventude hippie e beatnik a partir do momento que
compreendem a revolugdo como um processo da psique. Mas alguns empasses se
dao devido aos estranhamentos entre os modos do que a juventude de classe

média traz como ‘cultura’ e até o modo de vida ao estilo boémio destes.

O que pode significar para o mineiro desempregado ou para um trabalhador
agricola sem trabalho fixo o mais recente LP surrealista dos Beatles? De
que serve aos proletarios de Nanterre a ultima encenagdo de Arrabal na
rive gauche? E claro que ndo véem esses estranhos fendmenos como parte
de sua cultura, e sim como coisas curiosas, um tanto amalucadas, com que
0s jovens mimados da classe média se divertem. (Roszak, 1972, p.79)

Aqui, para Roszak, uma definigdo rapida de contracultura seria: “uma cultura
tdo radicalmente dissociada dos pressupostos basicos de nossa sociedade que
muitas pessoas nem sequer a consideram uma cultura, e sim uma invasao barbara
de aspecto alarmante” (Roszak, 1972, p.54), embora acaba admitindo que “os
jovens talvez fagcam pouco mais que remodelar, em aspectos secundarios e
marginais, a cultura herdada”. (/bidem)

Ja quando olhamos para a perspectiva de Goffman e Joy, a contracultura é
tudo aquilo que contraria qualquer modo homogéneo de ser, de se relacionar com a
vida, no qual segundo Timothy Leary, no texto de introdu¢do da obra de Goffman e
Joy, nos diz o seguinte: “A marca da contracultura ndo € uma forma ou estrutura
particular, mas a fluidez de formas e estruturas, a perturbadora velocidade e
flexibilidade com que surge, sofre mutagao, se transforma em outra e desaparece.”
(Goffman e Joy, 2007, p.9), sendo assim, aqui a contracultura é apresentada como
um movimento atemporal, tal que “estdo constantemente se reunindo em novas

moléculas, se fissionando e reagrupando em configuragdes adequadas aos
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interesses do momento” (/bidem), no qual “é¢ um fenémeno perene, provavelmente
tdo velho quanto a prépria cultura” (/Idem, p.10)

Embora esse aspecto atemporal pareca tao fluido, ele ainda leva um carater
que gira em torno de algo como ‘propor novas culturas’, ou até novas tradig¢des, tal
como “é ‘ruptura’ por definicdo, mas também é uma espécie de tradicdo. E a
tradicdo de romper com a tradigdo, ou de atravessar as tradi¢des do presente (...)"
(Idem, p.13), onde esse ciclo de romper e/ou atravessar, geram novas ‘tradigdes’,
“‘dessa forma, a contracultura pode ser uma tradicdo que ataca e da inicio a quase
todas as outras tradicdes” (Ibidem).

Os autores ainda propdem que exista ‘trés fios de ligagdo’ como “em uma
tradicdo continua: contato direto, contato indireto e ressonancia” (lbidem), isso
mostra um certo ‘fechamento’ quanto as delimitagdes da contracultura,
principalmente quando observamos as formas de operar essas ligagdes, no caso do
‘contato direto’, “participantes de uma contracultura interagem diretamente com
participantes de outras” (/bidem), ja quando se fala do ‘contato indireto’, se trata das
relagbes de comunicagao globalizadas, € quando “sao transmitidas de uma cultura
a outra (grifo meu) por contato indireto, ou mediato. (...) a niveis cibernéticos, esse
cabo ligando contraculturas comegou a se emaranhar com fascinante intensidade”
(Idem, p.14), ja o caso da ‘ressonancia’ “¢ a frequentemente impressionante
semelhanga de idéias, produtos artisticos, meios de desenvolvimento e formas de
vida que se apresentam em contraculturas entre as quais ndo ha nenhum indicio de
contato, direto ou indireto” (Idem, p.14-15), onde segundo o autor “é um tipo de
ressonancia cuja fonte € um mistério” (Idem, p.14)

Ao encontrar com essas literaturas, devemos considerar o aspecto temporal
da obra de Theodore Roszak, no qual foi escrita na época de formacédo do
movimento que foi denominado de ‘contracultura’, operando sobre o conceito
temporal da contracultura. J& com Goffman e Joy, é observado que essa esséncia
de desobediéncia, rebeldia e insatisfagao ja existia muito antes dos anos 60, e ainda
permanece existindo. O ponto aqui é a captura que houve ao termo ‘contracultura’ e
a modificacdo do que possa representar, no qual se fixou principalmente a dois
movimentos temporais: os hippies nos E.U.A. e a tropicdlia no Brasil. Se
observamos através de Pereira, embora apresente rapidamente essas distingdes
conceituais, acaba operando apenas com a que se refere ao movimento hippie.

Mesmo que podemos pensar no como foi transformado em produto de mercado,
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nao devemos menosprezar a forca e o impacto que teve tais movimentos ao
influenciarem e que ainda influenciam as pessoas a repensar os modos de vida,
mas a forgca estd em reinventar nossos modos de vida a cada captura, talvez
superar a plasticidade do sistema vivendo numa fluidez ainda mais intensa, ou como
diria Raul Seixas, uma ‘metamorfose ambulante’ que pode propor um certo
‘nomadismo’.

O conceito que foi estabelecido como ‘contracultura’, por algum motivo se
cristalizou, fugindo da proposta mostrada por Goffman e Joy, se tornando um
emaranhado de tedricos escolhidos, estilos de musica, religiosidades, e até

vestimentas, ainda como alertou Roszak (1972):

Admito que a alternativa se apresenta vestida com uma bizarra colcha de
retalhos; suas vestes foram tomadas emprestadas de fontes variadas e
exdticas - a psiquiatria profunda, os adocicados remanescentes da
ideologia esquerdista, as religides orientais, o Weltschmerz romantico, o
anarquismo, o dadaismo, o folclore indigena norte-americano €, suponho, a
sabedoria sempiterna. (Roszak, 1972, p.8)

Essa nogao que temos do que é contracultura nos mostra como ela se tém
apresentado bem definida e totalmente delimitada, impossibilitando a fluidez e
dificultando que dentro de tal contexto se crie novas linhas de fuga.

A formacgdo de um antagonismo entre artistas da classe média e alta,
embora tenham de alguma forma contribuindo para possiveis subjetivacdes
subversivas, talvez foi o ponto chave para assimilar uma imagem ao que pode ser
‘contracultura’ tanto no Brasil, quanto nos EUA. Qual seria o intuito de algo com
potencial tdo subversivo ser televisionado? Através da imagem que a midia formou
foi estabilizado o movimento?

Embora a maior parte das conceituacdes tedricas que foram observadas na
literatura, se remete ao contexto temporal norte-americano da década de 60, temos
que no Brasil, existem outros modos de se pensar o conceito de contracultura, mas
ainda assim, parece existir uma cristalizagdo ao contexto do movimento tropicalista,

no final da década de 60.

Ensaio em torno do territério: Os brasileiros nao (r)existem?

Durante o trabalho de conceituar contracultura, percebe-se que o foco
aparece quanto ao movimento historico ocorrido nos EUA, ndo se tratando sobre
movimentos que se formaram no Brasil. A questdo € que, a grosso modo, ao senso

comum, a contracultura brasileira se resume no movimento histérico da tropicalia.
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Porém podemos encontrar o termo aplicado a diferentes contextos,
principalmente numa perspectiva de contrariar a cultura hegemdnica, mas quando
se trata de conceituagdo (com excecédo de Goffman e Joy), percebe-se essa
centralidade de momento historico.

Ainda temos alguns destaques para contextos que se consideram
contraculturais, mas escapam dessas definicdes conceituais, tal como a literatura
marginal em suas diferentes formas, ou como algumas manifestacdes de teatro,
com nomes como: Zé Celso, Augusto Boal, Hilda Hilst, entre outros.

Os movimentos que surgem nos EUA ou na europa, ao chegarem ao Brasil,
passam por movimentos de readaptagdes e ressignificagdes, que entdo seguem
num processo de transformagdes antropofagicas, temos como exemplo os
movimentos punk elou os hippies: no Brasil, os movimentos punks tem
caracteristicas proprias que diferem de todos os outros lugares do mundo, sao
marcados por aspectos territoriais, mesmo que a dindmica dos movimentos punks
em Sao Paulo seja totalmente diferente dos movimentos punks no Sul ou no
Nordeste do Brasil, existem grupos que vao se diferenciando dentro da prépria
cidade, se deslocando para uma centralidade dos bairros ou zonas (centro, periferia,
ABC, efc...), e ainda dentro desses bairros, vao surgindo diferentes modos de ‘ser
punk’; o mesmo acontece com o movimento hippie dos EUA quando olhamos para
os ‘malucos de BR’, que surgem confusbes conceituais, tal como ainda possa ser
olhado como uma reconfiguracdo do movimento hippie no Brasil, mas quando
avanca essa discussao, percebe-se que sido movimentos distintos, que embora
herdem alguns elementos, se tratam de origens totalmente diferentes,
principalmente aos marcadores de classes sociais.

O ponto aqui se atravessa com essas dualidades de conceitos sobre
contracultura: durante a analise das literaturas sobre as conceituagbes de
contracultura, percebemos que embora Pereira cite a existéncia dessa problematica,
isso ndo passa de um paragrafo durante todo o livro. Entdo temos que apenas
Goffman e Joy fazem uso do conceito de ‘contracultura’ como ato de contrariar a
cultura hegemaonica.

Assim, podemos pensar no porqué de essas manifestacbes que muitas
vezes sao auto intituladas de contraculturais, tais como algumas vertentes da
literatura, do teatro, de outros movimentos undergrounds, acabam nao sendo

enquadrados nesse contexto do conceito de contracultura, mas s&o consideradas
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essencialmente contraculturais. Ao que tudo indicia, 0 movimento hippie que acabou
solidificando o conceito de contracultura, parte de algumas caracteristicas que se
opdéem aos movimentos brasileiros acima citados: uma possivel busca por
hegemonia, embora seus carater subversivo, nota-se aspectos que buscava uma
substituicdo da cultura hegemdnica, propondo um outro modo de universalizagao da
cultura baseada em regras, identidades, ideologias; inicialmente fomentado por
classes sociais privilegiadas, possibilitando maiores investimentos ao que tange a
difusao e a legitimacéo;

Essa maiorizagdo, e busca por maiorizar, com grandes investimentos
monetarios e esforgos artisticos, possibilitou e facilitou o preenchimento de um nicho
de mercado, assim se fez uma captura mercadoldgica, tanto para o movimento
hippie, quanto para a cristalizagdo do conceito de contracultura. Criar novos modos
de grande publico pertencentes a tal identidade, resultou numa grande oportunidade

comercial para atender as demandas desse grande publico.

Das juventudes ao mercado: as capturas e a industria cultural

S&o justamente as experiéncias culturais que atraem
o interesse atordoado daqueles elementos ‘pra frente’
da classe média que representam a cidadela da
ordem tecnocratica. Entretanto, todo esse interesse
dirige-se para o lado errado. Visitar os bairros
boémios para dar uma olhada nos hippies, ‘esticar’
nos clubes de rock, destinar um minimo de cinco
ddlares para praticar o voyeurismo em Cemitério de
Automoveis transformou-se na versao
contemporénea, para nossos gastadores, da antiga
diversdo de visitar os corticos: um namoro sem
compromisso com o exoético que inevitavelmente
destorce a legitimidade do fenémeno. (Roszak, 1972,
p.79)

Enquanto gravadoras ‘abrem as portas’ para os musicos da ‘contracultura’,
do antagonismo, da rebeldia, em que tudo isso se transforma? Ao mesmo tempo
que aquilo que parecia uma revolugao, passa a ser televisionado, o que acontece?
E quando os shows passam a ter investimentos milionarios?

Sempre devemos questionar as intengdes dos meios de comunicacido em
massa, principalmente quando operam de forma que parega agir com qualquer
pitada de ‘companheirismo’. Quando olhamos para o movimento temporal que
chamamos de ‘contracultura’, percebemos que as capturas modificam e deturpam

totalmente os ‘ideais’: “Os chamados beatniks e hippies, sejam o que forem, nada
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tém a ver com aquilo que os transformaram o Time, Esquire, Cheeta, a televisao, as
comédias da Broadway e Hollywood. A imprensa decidiu que a rebelido ‘vende
bem’ (Roszak, 1972, p.47)

Para Horkheimer e Adorno (2002), as manifestagdes que passam por esse
processo de industrializagdo cultural, carregam em si tragcos de certa semelhancga
pelos aspectos serializados, ou seja, “a cultura contemporanea a tudo confere um ar
de semelhancga. Filmes, radios e semanarios constituem um sistema” (Horkheimer e
Adorno, 2002, p.7), e ao considerar alguns contextos de rebeldia, “mesmo a dos
antagonistas politicos, celebram da mesma forma o elogio do ritmo do ago” (/bidem)

Desde a analise de Horkheimer e Adorno, ja percebe-se o jogo de
interesses nos processos de subjetivacdo pelas midias, onde “a determinagéo
comum aos chefes executivos de nao produzir ou admitir nada que néo se
assemelhe as suas tabuas da lei, ao seu conceito de consumidor, e, sobretudo,
nada que se afaste de seu auto-retrato” (Idem, p.10)

Porém, os conceitos de consumidor passam por um processo de
serializac&o, possibilitando abranger o maior numero de individuos possivel, essas

capturas agem em diversas esferas:

sem preconceitos da industria cultural atesta a unidade em formacgéo
politica. Distingdes enfaticas, como entre filmes de classe A e B, ou entre
historias em revistas de diferentes precos, ndo sido tdao fundadas na
realidade, quanto, antes, servem para classificar e organizar os
consumidores a fim de padroniza-los (Idem, p.11)

Ao mesmo tempo que existe essa captura que monetiza os movimentos que
desviam da cultura hegemonica, também fica nitido as problematicas que encarnam
as identidades, as estereotipagem e as assimilagdes. Assim, gera um sistema de
classificacdo das possiveis dissidéncias, operada no campo representacional, que
leva a condicionar as subjetividades, quando uma dessas ‘identidades’ passa a ser
descrita por um conjunto de comportamentos e modos de se relacionar com o
mundo, e por sequente opera na representatividade de como um individuo que
pertence a essa identidade deve se comportar. Isso se manifesta, muitas vezes, de
forma imperceptivel, “como todos os pormenores e clichés, salpicados aqui e ali,
sendo cada vez subordinados a finalidade que o esquema lhes atribui” (Horkheimer
e Adorno, 2002, p.14)

Isso ndo opera, de forma alguma, exclusivamente com a ‘contracultura’;

mas sim, opera da mesma forma que toda producdo de relacido social, através dos



98

processos de subjetivacdo em massa dadas pelos meios de comunicagdo e suas
tecnologias. O ponto aqui € que mesmo em movimentos desviantes, as capturas
acontecem, agindo silenciosamente de forma a ‘encaminhar’ como deve ser a
rebeldia. Porém as capturas operam sob multiplas camadas, o ponto aqui ndo é
discorrer sobre pontos positivos e/ou negativos, mas sim sobre a existéncia das
capturas mercadoldgicas e algumas de suas consequéncias.

Ao criar uma imagem que parega que as rebeldias sdo aceitas e até de
certa forma sao incentivadas, cria-se um novo nicho de consumidores, gera uma
falsa sensacdo de liberdade, tal como sacia os espacos de reivindicagao,
incorporando-os ao sistema e anulando suas forgas. Assim, o antagonismo permite
a oposi¢cao a hegemonia, mas sempre de modo binario, para gerar condi¢ées que

favoregcam o controle social:

Todos os devires singulares, todas as maneiras de existir de modo
auténtico chocam-se contra o muro da subjetividade capitalistica. Ora os
devires sdo absorvidos por esse muro, ora sofrem verdadeiros fendmenos
de implosao. E preciso construir outra logica - diferente da légica habitual -
para poder fazer coexistir esse muro com a imagem de um alvo que uma
forca seria capaz de perfurar. Isso, sabendo o quanto esse muro pode ser
terrivel, e como sua demolicdo implica encontrar meios dificeis e
organizados (sem por isso cair no fascismo total) e, ao mesmo tempo,
continuar a desenvolver agenciamentos e territérios onde as pessoas se
sintam bem. A meu ver, se ndo conseguirmos preservar essas duas
dimensodes, estaremos sempre correndo o0 risco de cair num destes
inconvenientes: deixar o poder a essas imensas maquinas estatais que
controlam tudo, ou retomar em nossa prépria agao cotidiana todos esses
esquemas de poder, todos esses sistemas de lideranga, tal como sao
manipulados pela midia. Nesses dois casos, somos igualmente levados a
impoténcia. (Guattari e Rolnik, 1986, p.50)

No dia 26 de outubro de 2008, durante a 28° Bienal de S&o Paulo, onde se
tinha uma pauta tematica sobre o ‘vazio da arte’, cerca de 40 pixadores invadiram o
evento e fizeram uma intervengao pixando todo o ‘vazio’ do local. Nao temos como
dizer qual era realmente a intencdo dos pixadores, mas me parece que a
reivindicacao se fez quanto ao questionamento do ‘o que pode ser arte?’, ao mesmo
tempo que nos faz repensar sobre a violéncia policial contra os pixadores. A pixagao
no Brasil € considerada ‘crime ambiental’ por um sentido estético do ambiente
urbano. O ato teve grande repercusséo e gerou inumeras notas de indignagao pelos
criticos das artes, principalmente pelo viés do que se considera ‘belas artes’. O
confronto de idéias e as manifestagcdes de resisténcia tiveram um impacto
significativo na subjetivacdo de novas rebeldias entre as juventudes. Porém, na

Bienal de 2010, alguns dos pixadores que invadiram o local foram convidados a
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participar do evento, o convite nos mostra como a plasticidade do sistema captura
até as manifestagdes subversivas, a institucionalizagdo dessas forgcas opera tanto
na incorporagdo para uso ao seu favor, quanto na divisdo entre a esséncia de um
ato para com o rompimento com seu significado original. Porém, os organizadores
da Bienal de 2010 fizeram um acordo de ‘paz’ com os pixadores, na condi¢cdo de
que néo teria tinta spray, mas novamente eles invadiram o evento e pixaram as
obras que se encontravam no local.

No dia 5 de Janeiro de 2025, Reginaldo Junior, conhecido como ‘Africa
Menor’ foi brutalmente assassinado pela policia militar em Sorocaba - SP por fazer
pixagcdo. Fato que contradiz toda imagem de acolhimento, aceitagéo e inclusdo que
a midia tentou produzir anteriormente, casos como esse que muitas vezes sao
tratados como ‘caso isolado’, na verdade sao casos incontaveis!

Embora a agédo dos pixadores durante a bienal possa ser observada como
uma forma de criar linhas de fuga, a captura se deu de forma discursiva, onde a
manipulagédo do discurso midiatico tenta apagar o potencial subversivo do ato. Ainda
percebe-se uma grande contradigcdo, entre no primeiro momento: operar num
discurso criminalizador, e um segundo momento: a captura com discurso inclusivo
de ‘também ser arte’. Essa tentativa de institucionalizar foi novamente frustrada pelo

contexto subversivo de novamente: pixar todo o local.

Nos sistemas culturais capitalisticos, pretende-se recuperar os valores de
singularidade. Isso se faz através de um processo de integragdo: por
exemplo, a integragdo de certos tragos de singularidade da mdusica dos
negros ao jazz. Esse sera difundido em todo o campo social, e se tornara
uma espécie de musica universalista. Ou, ainda, através do uso de certos
tracos de singularidade revelados pelos movimentos feministas ou pelos
movimentos dos homossexuais como axiomas locais, os quais vao permitir
uma melhoria nas performances da produgéo de subjetividade do sistema.
(Guattari e Rolnik, 1986, p.51)

Embora olhemos para um contexto tedrico sobre principalmente as capturas
conceituais da contracultura e certa cristalizagdo e fechamento ao que se refere a
um movimento temporal, devemos entdo olhar para as produ¢des académicas que
se referem ao termo contracultura, o que dizem essas produgdes? Sera que existe

mesmo essa cristalizagdo e captura do conceito?
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Testando...

Para afirmar, precisamos testar se realmente existem esses enraizamentos
que tenho observado empiricamente, sobre o termo ‘contracultura’ estar atrelado
pelo senso comum comoO necessariamente apenas ao movimento hippie e a
tropicalia.

Para isso, foi feito um recorte temporal dos ultimos cinco anos (2019-2023),
buscando pelos trabalhos de Teses e Dissertacdes através do banco de dados da
Plataforma Sucupira, pela palavra-chave ‘contracultura’.

Inicialmente foram encontrados um total de 92 trabalhos, sendo 59
dissertacdes e 33 teses. Desse total, 38 trabalhos ndo puderam ser analisados, pois
22 trabalhos n&o tinham a divulgagdo autorizada; outros 16 nao apresentaram
nenhum termo ‘contracultura’ no corpo do texto, onde continham o termo no projeto
inicial, porém o tema foi modificado até a conclusao da pesquisa.

As analises foram feitas por busca da palavra ‘contracultura’ dentro dos
trabalhos, procurando por possiveis definicbes, ou quando ndo definidos, foram
interpretados pelo que soavam estar se remetendo quando tratavam de

‘contracultura’, os resultados de tal pesquisa sdo expressos no grafico abaixo.

Grafico 1. Levantamento sobre o uso do termo ‘contracultura’

Como é tratado o termo 'contracultura' nos trabalhos?

Discute os conceitos
9.3%

Jovem rebelde’
1,9%

Recorte temporal
20,4%

Sem definicao
13,0%

Hippie / tropicalia
9,3%

Surge como recorte t...
20,4%

Contrariar a cultura. ..
25,9%

Fonte: do autor
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Assim, foram analisados os conceitos tratados num total de 54 trabalhos,
que tratamos em 7 grupos: um grupo se fez por um unico trabalho no qual
apresentava o termo contracultura como ‘jovem rebelde’; apenas 5 trabalhos
apresentaram uma discussdo conceitual de contracultura; 7 trabalhos nao
apresentam posi¢des conceituais € nem ao menos dao um aporte para pensar como
se trata contracultura por eles; 5 deles tratam a contracultura como especificamente
movimento hippie e/ou tropicalia; outros 11 apresentam o termo remetendo a um
recorte temporal dos anos 60, o que também se remete ao movimento hippie e/ou
tropicalia, apenas coloquei eles em diferentes categorias pois aqui se faz uma
contextualizagdo histérica sobre o termo; e ainda outros 10 trabalhos apresentam
que o surgimento da contracultura se deu dentro do recorte temporal dos anos 60
pelos movimentos hippies e/ou tropicalia, porém dao um aporte para pensar que a
contracultura pode se desdobrar em outras manifestagdes, e ainda dentro da
mesma categoria, existe apenas 1 trabalho que aponta o surgimento da
contracultura nos anos 40 com os beatnicks; e por ultimo, 14 trabalhos consideram
contracultura como ato de contrariar a cultura hegemonica.

Durante a analise foi possivel observar que os trabalhos que apresentavam
maior proximidade com o que buscamos: o ato de contrariar a cultura hegemonica,
foram justamente apenas as pesquisas que trataram de conceituar o que pode ser
contracultura, e ainda observa-se que apresentavam como base principal duas
bibliografias, sendo elas: ‘Contracultura® de Theodore Roszak (1972) e
‘Contracultura através dos tempos’ de Ken Goffman e Dan Joy (2007).

J4, nos trabalhos que foram citados o termo ‘contracultura’ sem o esforco de
pensar minimamente o que € ou pode ser contracultura, percebe-se que se trata
principalmente de conceitos subsidiando a ideia de contracultura como movimentos
hippies e tropicalistas.

Visto a existéncia de certa captura mercadoldgica, identitaria e ainda uma
captura que cristaliza o conceito de contracultura, o que podemos produzir? Seria
possivel/necessario escapar novamente dessas capturas? Sera que podemos
produzir conceitos que nado se fechem, em nenhum momento? Existem
possibilidades de pensar em outros modos de vida que possam esquivar dessas

capturas?
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ATO TRES - ENTRE CULTURAS MENORES E ANTI-CULTURAS

A garantia de uma micropolitica processual, aquela
que constréi novos modos de subjetividade, que
singulariza, ndo se encontra nesse tipo de ensino. A
garantia de uma micropolitica processual sé pode - e
deve - ser encontrada a cada passo, a partir dos
agenciamentos que constituem, na invencdo de
modos de referéncia, de modos de praxis. Invengao
que permita, ao mesmo tempo, elucidar um campo
de subjetivacao e intervir efetivamente nesse campo,
tanto em seu interior como em suas relagdes com o
exterior. (Guattari e Rolnik, 1986, p.30)

Se o termo contracultura consiste huma maioragdo de uma subcultura que
contraria a cultura hegemdnica, temos que a contracultura se organiza como uma
cultura porém num viés antagbnico e maior, porém se acabar se maiorizando ainda
mais, a ponto de se tornar hegemoénica, ja nao € mais um antagonismo, se torna
entdo uma cultura. Antes da contracultura, existem as subculturas, que partem de
relagdes num carater mais espontaneo de proximidades por interesses em comum,
0 que pode ou nao se transformar em uma contracultura ou uma cultura. A ideia de
cultura menor, parte de uma mesma organizagcdo das subculturas, porém sem
nenhuma intengdo de se tornar hegemoénica, sem o desejo de se maiorizar. Ja a
antx-cultura € o que vem antes de uma formacao de cultura menor, partem de
singularidades que ainda ndo se encontraram, de uma intensidade das diferencas,
partem de criar fissuras e linhas de fuga sobre os processos de subjetivacao, é
sobre reconhecer que estamos sob condicionamentos e criar modos de vidas que
se esquivam desses condicionamentos.

Se o conceito de contracultura foi capturado pela industria cultural e
consequentemente houve uma mercantilizacdo, talvez seja pertinente pautar
estratégias de luta que se esquivam dessas capturas de mercado e de identidade a
partir de outros conceitos que confluem com a raiz das intencionalidades do que foi

a contracultura.

“S6 na cabeca dos generais e dos déspotas da cultura é que existe a idéia
de que se possa programar uma revolugao, por exemplo, cultural” (Guattari e Rolnik,
1986, p.36)
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Em torno das possibilidades de culturas menores

Imagem 15: O que pode compor as liberdades?
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Fonte: do autor

Pode uma cultura ser menor? Pensar no que pode, e se pode, ser uma
cultura menor, € primeiramente entender que se trata de agenciamentos que nao
produzem desejos e buscas pela hegemonia, esse € o principal ponto que diferencia
do que possa ser uma ‘Subcultura’.

Busco possibilitar um certo deslocamento conceitual sobre a percepg¢ao de
‘literatura menor’ em Deleuze e Guattari, assim essa nog¢ao se pauta, inicialmente,
em trés principais caracteristicas: “a desterritorializagdo da lingua, a ligagédo do

individual no imediato-politico, o agente coletivo de enunciagcao” (Deleuze e Guattari,
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2024, p.39), ainda que nado se paute necessariamente em algo totalmente
determinado, tal como delimitacbes entre: ser maior, ou ser menor, “mas as
condigdes revolucionarias de toda literatura no seio daquela que se chama grande
(ou estabelecida)” (Idem). Sendo assim, uma cultura menor, ndo necessariamente é
ou deixa de ser uma cultura determinada, mas se trata das condigdes
revolucionarias de agenciamentos dentro da propria cultura hegeménica.

Partindo da primeira caracteristica, a desterritorializagdo da lingua, onde
Deleuze e Guattari vai afirmar que “ndo é a de uma lingua menor, mas antes a que
uma minoria faz em uma lingua maior” (Deleuze e Guattari, 2024, p.35), assim,
trata-se da maneira de torcer a lingua e produzir outras intensidades que extrapolam
os préprios significados estabelecidos. Se observarmos a cultura como uma ampla
rede de significagdes, desterritorializar a linguagem possibilita subverter as
possibilidades que sao limitadas pela linguagem, ou seja, distorcer as proprias
representagbes que a lingua nos oferece, no qual “a linguagem deixa de ser
representativa para tender para seus extremos ou seus limites” (Deleuze e Guattari,
2024, p.47)

Por que o povo da favela fala giria? Preenchem a lingua portuguesa com
palavras potentes que o proprio colonizador ndo entende. Enchem a lingua
como quem enche uma linguiga. E, assim, falam portugues na frente do
inimigo sem que ele entenda. A favela adestrou a lingua, a enfeiticou.
Temos que enfeiticar a lingua. Posso dizer que sou feiticeiro, qual é o
problema? Mas sou feiticeiro e milagreiro, porque sou politeista e sei fazer o
efeito tanto pelo milagre quanto pelo feitico. (Santos, 2024, p.14)

De certa forma, a cultura esta intimamente ligada a linguagem, e/ou
vice-versa, ou seja, a cultura opera sob a linguagem, e a linguagem sob a cultura
simultaneamente, de modo que a cultura € modulada pela comunicagao, ainda que
a comunicacao se restringe a linguagem que é regulada pela cultura, pois “0 que
pode ser dito em uma lingua n&o pode ser dito em outra, e o conjunto do que pode
ser dito e do que ndo pode sé-lo varia necessariamente de acordo com cada lingua
e as relagdes entre essas linguas” (Deleuze e Guattari, 2024, p.48). Isso faz com
que as diferengas de aspectos culturais vao gerando e/ou modificando outras

esferas para uma mesma linguagem nacional.

As categorias espago-temporais dessas linguas diferem sumariamente: a
lingua vernacula esta aqui; veicular, por toda parte; referencial, /a; mitica,
além. Mas, sobretudo, a distribuicdo dessas linguas varia de um grupo a
outro e, para um mesmo grupo, de uma época a outra (Deleuze e Guattari,
2024, p.48)
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Percebendo essa relagdo linguagem-espago, que vao operar como na
relagio com a cultura, se modulando e se regulando simultaneamente,
espacialmente nos deparamos com uma complexa rede de territérios no qual vem
se rearranjando. De certa forma, existem tentativas de universalizagdo, entre
culturas e espacos, que tensionam e sao tensionadas pelas relacdes que permeiam
as possibilidades de agrupamentos sociais para com os possiveis limites para isso,
as tentativas de universalizagdo ignoram completamente essa nog¢ao do limite sobre

quem opera:

Quando um enxame de abelhas estd grande demais, sai uma rainha e
constréi outro enxame. Quando uma casa de marimbondos esta grande
demais, eles fazem uma nova casa. Quando um formigueiro esta grande
demais, as formigas fazem outro formigueiro. Por que ndo aprendemos
que, na autogestdo, o grupo tem que ser do tamanho necessario para se
autogestionar? Um terreiro de umbanda ou uma casa de candomblé nao
querem que toda a cidade va pra la, s6 querem que uma parte do povo va.
Quando ficam grandes demais, fazem outra casa. Eles s6 querem aqueles
que dao conta de receber. (Santos, 2023, p.48)

Diante das relagbes cultura - linguagem - territorio, fica inevitavel n&o
pensarmos nos novos arranjos tecnoldgicos moldados por aspectos resultantes dos
processos de globalizagdo, que traz outros modos de relagdes, onde temos dois
principais pontos que resulta em grandes transformagdes: as tecnologias de
transporte, que permitem diminuir a relacdo de espaco e tempo para transitar entre
espacos e as tecnologias de comunicagao/informacéo e que acabam operando sob
uma outra forma de territorialidade: tal como o ciberespaco, onde mesmo sendo
algo relativamente novo e abstrato, ja opera por sistemas de controle mantendo
uma territorialidade modular, de forma ainda menos perceptivel, porém ainda bem
vigiada e com fronteiras definidas, sob condigbes de violéncias mais veladas,
sutilizadas e de certa forma, mais fluidas. Entdo, para operar nesses espacos
precisamos fissurar os algoritmos de modo que se possibilitem “as linhas de fuga da
linguagem: o siléncio, o interrompido, o interminavel, ou pior ainda. Mas que criagcéo
louca enquanto isso!” (Deleuze e Guattari, 2024, p.53). Assim, reformular e
ressignificar a prépria linguagem maior, ou seja:

Servir-se do polilinguismo em sua propria lingua, fazer desta um uso menor
ou intensivo, opor o carater oprimido dessa lingua a seu carater opressivo,
achar os pontos de nao cultura e de subdesenvolvimento, as zonas de
terceiro mundo linguisticas por onde uma lingua escapa, um animal se
enxerta, um agenciamento se instala. (Deleuze e Guattari, 2024, p.53)
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Talvez aqui, a desterritorializacdo necessite de um processo mais profundo,
devido as formas de pretensdes universalistas que possibilitam certos modos de
hibridizagdes culturais, provocando algumas sensagdes para saciar, de certa forma,
alguma necessidade de liberdade, pois isso opera de modo que aparenta ser um
campo aberto e livre para expressar e para consumir informacdes. Essas
hibridizagdes digitais parecem produzir dois principais efeitos: uma certa
universalizagdo de alguns aspectos estruturantes que vao se apresentar por
diferentes formas; e as derivagcbes que vao organizar nichos de publicos e
consumidores, possibilitando uma producdo tanto cultural, quanto comercial,
direcionada a esses publicos. Embora ali ndo se produza nem opere com a
liberdade de fato, essas fronteiras se tornam cada vez mais abstratas nos
imaginarios sociais, de modo que se estruturam cada vez com mais intensidade
pelos que operam as manutengdes dos sistemas de controle, agora por sistemas
algoritmicos.

Assim, esse deslocamento opera por dois modos: o desterritorializar a
cultura quanto ao espacgo fisico, que se faz por escapar as capturas da cultura
global e nacional (‘culturas maiores’ nessa o6tica), partindo para uma minoragao
entre uma criagdo talvez num ambito de pequenos grupos, desde que ndo se
cristalizam, que haja fluidez e movimento para fazer e desfazer conforme fluxos e
agenciamentos, operando com idéias proximas aos exemplos de: ‘aliangas’ e/ou
‘assembléias’; e o desterritorializar a cultura quanto ao ciberespacgo, que se trata de
estratégias para desviar das capturas algoritmicas, subvertendo os proprios
algoritmos e espaco digital para implodir novas possibilidades. Ainda que exista uma
ligacdo onde o territério fisico se modula aos processos produzidos pelo
ciberespago, do mesmo modo que o ciberespagco se modula aos processos
produzidos pelo territério fisico.

Dentre essa relagao cultura - linguagem - territério num ambito menor, ele
se faz uma ligagdo no imediato-politico, ainda que possamos pensar numa ligagao
no imediato-micropolitico, pois ao articular a linguagem e a cultura para subverter os
processos de subjetivagdo, isso pode operar em transformacdes na politica que
gere as vidas. Desde movimentos simples nas questdes que tensiona sobre os
proprios modos de vida, que se manifestam por ordem de ‘costumes’ e de
‘normalidades’, qualquer questionamento, agdo ou expressao que leve a repensar

sobre as condi¢cbes dos modos de vida moldados pela cultura hegemdnica, cumpre
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total compromisso com o imediato-micropolitico, pois produz movimentos marcados
pela forga de singularizagao politica, podendo entdo operar como uma reeducagao,
ou seja, uma reestruturagao dos modos de endoculturagao, partindo direto para um
“agenciamento coletivo de enunciacdo”. Num ambito maior, existe possibilidade da

existéncia de alguma enunciacao, que seja de fato, coletiva?

Uma pessoa, entretanto, quer governar 200 milhdes de outras pessoas.
Como ela poderia, se ndo chega a conhecer nem duas mil pessoas? Como
governar quem nao se conhece? Dentro do reino animal, s6 existe politica
na espécie humana. Nas outras espécies, existe a autogestdo. Nao existe
um grupo de cabras que quer governar todos os rebanhos. Cada grupo de
cabras forma seu rebanho. Cada grupo de porcos forma seu rebanho. Os
animais vivem em rebanhos, em grupamentos dentro da mesma espécie.
Nem todos os caititus querem viver no mesmo bando, ha varios bandos de
catitu. (Santos, 2023, p.47-48)

Desta forma, ao olhar para o maior, pensando no imediato como relagao
com o tempo e acontecimentos/espaco, percebe-se uma nao-ligacdo ao
imediato-politico, pois depende de atravessar camadas em seu percurso para

chegar em diferentes destinos.

Temos uma associagao, mas ela s6 serve para nos relacionarmos com o
Estado - tanto € que ninguém tem interesse em ser presidente. A nossa
gestao é feita nos mutirdes, nos veldrios, nas festas, nos aniversarios, nas
missas, nos terreiros, nas rogas. Apareceu um problema, resolvemos na
hora. Ja o povo da politica se reunia em Brasilia para resolver o problema
da pandemia na Amazdnia. Enquanto isso, o povo morria sem oxigénio,
porque quem resolve esta em Brasilia. (Santos, p.48, 2023)

As acbes menores, de carater coletivo, permeiam uma temporalidade
imediata na politica e na gestado dos préprios envolvidos, pois trata-se do que se faz
pelos préprios envolvidos.

Se existem diferentes conceituagbes para cultura, como fica o caso das
‘culturas menores’? Visto que, essencialmente as culturas menores, estao ligadas a
aspectos de multiplicidades, entdo consequentemente teremos multiplos conceitos e
multiplas leituras do que possa ser ‘culturas menores’. Porém, aqui pretendo pensar
sobre dois diferentes modos de operar com as possibilidades de ‘culturas menores’,
sendo eles: (1) como possibilidades de relagdes sociais € modos de vida, ou seja, a
formacgao de pequenos grupos que sdo geridos por si mesmo, dentre coletividades
autbnomas e que nao se pretendem hegemonicas; e (2) como manifestagdes de
expressividades, tal como carater artistico de ‘produgéao cultural’.

Os modos de vida de culturas menores, se fazem por encontros de

singularidades, podendo ou n&o ter algum ponto que se faga proximidade, visto que
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as diferengas podem se confrontar a ponto de gerar um novo olhar, ou até aprimorar
0os proprios pontos. Assim, se formam coletividades singulares, composta por
individuos que escaparam dos processos de subjetivagcdo hegemédnica, e de certa
forma produziram fissuras nos modos de vida impostos em tais processos, criando

formas préprias para lidar e se relacionar com as vidas.

A politica é euro cristd monoteista e a cosmopolitica também é uma
invengdo euro cristd. Nos quilombolas, porém, ndo temos politica, temos
modos de vida. Nao fazemos assembléias para resolver nossas questoes,
temos discussbes nas quais brigamos até nos entendermos. Depois,
bebemos cachaga para comemorar (Santos, 2023, p.49)

Em suma, podemos pensar que as culturas menores nesse aspecto no qual
se relaciona com a ideia de modos de vida, sdo todas as culturas e/ou modos de
vida que n&o se adequaram as imposi¢gdes normativas da hegemonia e ainda nao
se pretende qualquer busca por maioracéo, se fazem a partir de movimentos fluidos
que estao e buscam constante transformacoes.

Uma cultura menor € necessariamente uma cultura revolucionaria.
Revolucionaria no ambito de produzir diferencas e ser caracterizada pelas
discrepantes oposigdes aos modos hegembnicos de dominagdo. Pensando nessa
relagcdo de producdo, movimento e transformagao, podemos observar o conceito de

‘cultura libertaria’ de Acacio Augusto:

A cultura libertaria produz uma forgca estranha: a revolta. Esta ativa os
caminhos que se faz como existéncia associada em luta, como o fogo suas
centelhas. E fogo, como alertou Heraclito: sobrevivendo, todas as coisas
discernara e empolgara. O fogo que tudo gera. Afirmagdo da existéncia
diante da maneira como o fogo é visto e abandonado na morna cultura
ocidental, capturado como elemento da massa, visto como signo da
revolucado, instrumento dos barbaros que chegam para pilhar a cidade. Na
cultura ocidental, perde-se a dimensao do fogo que produz alertada pelos
pré-socraticos. (Junior, 2013, p.8)

As culturas menores se fazem ‘culturas de resisténcia’ pois podem
possibilitar e criar outros modos de vida, operam num modo de resistir as
imposigcdes, as violéncias, as castragdes pré-estabelecidas: “O que esta em jogo é
defender a proépria pele, escapar ao exercicio da forca de outrem pela afirmacao
fisica e decidida da propria vida, da propria carne.” (Junior, 2013, p.14). Assim a
producdo de minoridades se faz por relacées de trocas de afetagdes, ou seja, se
reproduz uma espécie de simulacros das relagdes de hierarquias e poder,
tensionado por quem afeta, e tensionando quem é afetado, deste modo, os grupos

que produzem diferengas sdo afetados por politicas e estratégias discriminatérias,
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operando por vias de sujeicao, onde podem ser capturados ou marginalizados. Os
movimentos que escapam e fazem escapar, podem produzir desdobramentos que
impulsionam outras afetagdes, ou seja podem provocar, de certa forma, estimulos e
curiosidades que impulsionam a critica e consequentemente, levando os processos
de subjetivagao as possibilidades de criagdo e singularizagao:

As radios livres, a contestacdo do sistema de representagédo politica, o
questionamento da vida cotidiana, as relagdes de recusa ao trabalho em
sua forma atual s&o virus contaminando o corpo social em sua relagdo com
0 consumo, com a produgao, com o lazer, com os meios de comunicagao,
com a cultura, e por ai afora. Sao revolugdes moleculares criando mutagoes
na subjetividade consciente e inconsciente dos individuos e dos grupos
sociais. (Guattari e Rolnik, 1986, p.46)

Assim, podemos encontrar também com a ideia de ‘culturas menores’ que
pautam nas manifestagcdes de expressividades, ou talvez uma ‘produgao cultural
num modo artistico: “A arte € conversa das almas porque vai do individuo para o
comunitarismo, pois ela € compartilhada. A cultura € o contrario.” (Santos, 2023,
p.23), no qual podem se relacionar tanto com expressdes que esses modos de vida
produzem, quanto com modos de tensionamentos menores dentro da arte e da
‘producédo cultural’. Embora, esperamos que os modos de expressdo cultural
menores sejam produzidos por modos de organizagdo provenientes de ‘culturas
menores’, isso ndo se faz regra. Pois ndo se trata necessariamente do material que
€ proveniente de uma cultura menor, mas sim a potencialidade de subversao ante a
cultura hegemoénica. Por exemplo, uma contracultura, que aqui consideramos um
antagonismo maior, numa cultura como modo de organizagdo, pode produzir
expressdes culturais menores. Ainda que essas expressfes possam causar ou
impulsionar culturas menores como modos de organizagéo através da possibilitagao
de processualidades micropoliticas. Também podemos pensar em movimentos e
expressdes que se consideram contraculturais, como vimos ao tratar sobre casos
especificos no Brasil, mas ndo se maiorizaram a ponto de se tornar contracultura e
nem passaram por capturas mercadolégicas, pois carregam singularidades que nao
permitem essas maiorizagoes.

Se as culturas menores, ao recusar a sujeicdo e a captura, sdo colocadas a
margem, e ainda as expressdes culturais menores sdo marginalizadas, entédo o
conceito de ‘culturas menores’ se relaciona também com a ideia do menor como um
‘adjetivo pejorativo’ em relagdo a um olhar pautado na binaridade e no moralismo

eurocristao.
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Quem sdo os menores? As minorias? Os minorizados? Quais os sujeitos
que sao assimilados a um contexto pejorativo? Partindo do pressuposto que existe
um Todo como aspecto universalizante e totalizante, quanto mais se distancia do
que é estipulado para com as caracteristicas do que se é definido como totalidade,
mais a margem habita esse corpo. Ao gerar esse desencontro com os caminhos
pré-estabelecidos, esse corpo passa a ser possivelmente violentado e ainda
culpabilizado pela justificativa da distancia com as identidades constituidas.

Segundo Passetti (1985), a divisdao social entre o ‘adulto’ e ‘criangca’ é
iluséria, ja que se trata de um processo continuo, porém se faz a partir da
concepgao de que “o adulto cria 0 menor procurando educa-lo para sua adaptagao a
sociedade” (Passetti, 1985, p.9), no qual se houver escape quanto as ‘adaptacdes a
sociedade’, isso ndo se maiorizou, € considerado que o problema se deu durante
quando era considerado ‘menor’. Assim, a familia passa a vida procurando de quem

foi a culpa, daquele corpo ter buscado algo mais que o que |he foi estipulado.

Esta dicotomia, mundo do menor e mundo do adulto, ndo existe, s existe
para melhor localizar as partes, e como falso problema. Ser menor é mais
que ter menos de dezoito anos. Alias, os que sao filhos de “familias
organizadas” s&o criangas e jovens, menores sdo os outros. (Passetti,
1985, p.23)

Isso tem relagdo direta com os processos de subjetivagdo que o ‘maior’
impde sobre o ‘menor’, enquanto o que se caracteriza como menor € tudo aquilo
que escapa das imposi¢cdes sociais que sdo fabricadas pelo maior (no caso, o
Estado). E aquilo que produz relagdes marginalizadas, que ndo sdo as programadas

pelos adventos da normalidade. Ou seja, menor é o que foge:

O que vai caracterizar um processo de singularizacdo, € que ele seja
automodelador. Isto é, que ele capte os elementos da situagdo, que
construa seus proprios tipos de referéncias praticas e tedricas, sem ficar
nessa posicdo constante de dependéncia em relacdo ao poder global, a
nivel econémico, a nivel do saber, a nivel técnico, a nivel das segregagdes,
dos tipos de prestigios que séo difundidos. A partir do momento em que os
grupos adquirem essa liberdade de viver seus processos, eles passam a ter
uma capacidade de ler sua prépria situagdo e aquilo que se passa em torno
deles. Essa capacidade é que vai lhes dar um minimo de possibilidade de
criagdo e permitir preservar exatamente esse carater de autonomia tédo
importante. (Guattari e Rolnik, 1986, p.46)

Portanto, falar em ‘culturas menores’ vai muito além das delimitagdes
quanto ao tamanho e espacialidade cultural, se trata de falar nas possibilidades de
movimentagdes, como algo desestabilizado e desestabilizante. Tais movimentos de

descentralizar as subjetividades como algo dado por um campo maior, e passa a
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operar a partir das subjetividades que sao afetadas pelas singularidades, tornando
inviavel sua maiorizagao pelos aspectos multiplos e pautados na diferenga, entao
aquilo que nao se massifica, ndo homogeiniza.

Isso ndo se resume e nao se conclui, ndo se define, pois os modos sao
infinitos a ponto de serem inventados, capturados, e reinventados. Apresentar

possibilidades ‘modos de vida outra’ € um ciclo de outro... outra... outre... outru...
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Vidas antx-culturais?

“Por esséncia, a criagdo €& sempre dissidente,
transindividual, transcultural” (Guattari e Rolnik, 1986,
p.36)

Imagem 16: O que vem antes do sujeito?

Fonte: do autor

O conceito de antx-culturas se apresenta com a escrita muda de um ‘X,
pois se relaciona com dois diferentes prefixos: (1) anti e (2) ante.

O prefixo ‘anti’ produz a nogdo de contrariedade, de oposi¢ao, tanto a
cultura hegemodnica, quanto ao que produz e é produzido pela conceituagado de
cultura, tais como operam o0s signos da cultura. Para pensar em estratégias e
modos de contrariedade que se pautam em movimentos ‘anti’, exemplifico relacdes
a partir de dois movimentos, conhecidos como ‘anti-arte’ e o que chama-se de

‘anti-musica’:
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A ideia da ‘anti-arte’ se trata de um movimento que contesta a estética e a
funcdo da arte, dentro do préprio movimento, sendo uma relagdo que Marcel
Duchamp faz com o movimento artistico conhecido como ‘dadaismo’. A ideia de
romper com toda estética do que € uma ‘bela arte’, com os padrdes tradicionais, e
pensar na fungao da arte como a de provocar sentidos, € nesse caso foi de provocar
o pensamento a criticidade. Embora, obras como ‘A fonte’ de Duchamp (imagem
17), e ‘Merda de artista’ de Piero Manzoni (Imagem 18) foram extremamente
importantes para causar movimento no pensamento do que ‘pode ser arte’. Com o
grande impacto causado, a plasticidade do sistema conseguiu monetizar tais
intervengdes, porém mesmo havendo certa captura mercadologica, o potencial
subversivo em modificar, transformar e revolucionar o movimento artistico se fez

continuo.

Imagem 17: Obra ‘A fonte’ de Marcel Duchamp

Fonte: https://www.historiadasartes.com/wp-content/uploads/2017/10/m_A-Fonte.jpg


https://www.historiadasartes.com/wp-content/uploads/2017/10/m_A-Fonte.jpg
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Imagem 18: Obra ‘Merda de artista’ de Piero Manzoni

Fonte:
https://s2.glbimg.com/R _irjdZJ1238ZfIRnSFedeSlhpk=/620x430/e.glbimg.com/og/ed/f/original/2016/1
2/09/piero-manzoni.jpg

Nos termos da musica, onde na década de 60 existe entre o surgimento e
talvez uma transformagao no que poderia ser chamado de ‘rock’, marcadamente
pelo evento de Woodstock. Um movimento provocado por adolescentes de classe
média, em sua maioria universitarios, que impulsiona a surgir multiplos movimentos
sociais e pensa-se em outros modos de vida. Porém, como vimos anteriormente, &
fortemente capturado pela industria cultural. No final da década de 60 e inicio da
década de 70, surge entdo uma revolta com um tom mais agressivo, embora ainda
nao bem definido, pois tudo que escapava do que era propriamente o ‘rock’, se
considerava ‘punk’, sendo determinado historicamente como ‘pré-punk’. O punk
surge como um ‘rock que escapou’, mas aos poucos vem tomando formas mais
‘classificaveis’, principalmente apds capturas mercadolégicas, que tendem a
diminuir seu carater politizado e drogado, para se transformar em um produto mais
clean. Cada vez fica mais nitido como o mercado da revolta pode ser lucrativo,
assim a industria cultural investe muito em um recorte da cena punk, trazendo
popularidade, surgindo o que chamamos de ‘punk de boutique’. Porém, a resisténcia
micro vem gerando outros fluxos, e suas minoridades se intensificam, assim surge a
crosta que nao pode ser limpa, do que pode ser chamado de ‘Crust Punk’, assim

surge a anti-musica, que rompe com a linearidade sonora, que promove um


https://s2.glbimg.com/R_irj4ZJ1238ZflRnSFedeSlhpk=/620x430/e.glbimg.com/og/ed/f/original/2016/12/09/piero-manzoni.jpg
https://s2.glbimg.com/R_irj4ZJ1238ZflRnSFedeSlhpk=/620x430/e.glbimg.com/og/ed/f/original/2016/12/09/piero-manzoni.jpg
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descompasso envolvente, que questiona as possibilidades das normatividades
musicais.

Ja o prefixo ‘ante’, sugere uma relagdo com a temporalidade, com o antes.
O que vem antes da cultura? Pensar no que pode ser anterior aos processos de
subjetivacdo, de endoculturagdo, de socializagdo... olhar para o que pode ser
produzido antes dos atravessamentos que influenciam a construgao do ser.

Se pensar no conceito das culturas menores ndo se fecha, a ideia de
antx-cultura € ainda mais aberta, pois se trata do que vem antes de uma cultura
menor, aqui o plural é colocado nos plurais. Se as culturas menores se fazem a
partir de encontros de poténcias singulares, as antx-cultura se fazem pela
singularidade no seu estado inicial, antes dos encontros. Trata-se de potencializar
as singularidades antes de se encontrar com possiveis influéncias que possam
operar em processos de socializagdo. Ainda que essas poténcias estejam imersas
nos aspectos temporais, ndo se trata de buscar um fim, mas de fluxos... ndo
queremos chegar Ia, mas sim criar uma rede interminavel de transformacgdes.

O primeiro movimento para possibilitar esses fluxos de transformacgdes, se
trata do oposto ao movimento, pois as antx-culturas consistem nos atos de
descontinuidades dos fluxos culturais que nos afetam, direcionando as forgas e os
movimentos para fluxos de criacdo e experimentacdo. A descontinuidade pode
operar por multiplas formas, mas aqui olharemos para duas formas: (1) a esquiva, o
desviar, o escapar, ou fugir; e (2) o confronto com as capturas mercadolégicas e/ou
identitarias, a desconstrugao, o desfazer, o destruir, o des...

Essas duas formas, de certo modo, operam numa proximidade conceitual
que fica evidente uma relacdo entre cultura e colonizagdo. Ao olhar para a cultura
como cultivo??, percebemos que a proximidade se da pelos modos de cultivos que
geralmente se pautam em monoculturas, que dividem, separam e isolam... isso é
condicionado por uma modulagdo de alguém que detém um poder sobre escolhas
de espécies, de sementes, de producédo genética, de... A mesma dindmica se faz
pela colonizagao, principalmente quando Nego Bispo nos mostra que a colonizagao
€ um processo de adestramento: “quando completei dez anos, comecei a adestrar

bois. Foi assim que aprendi que adestrar e colonizar sdo a mesma coisa”. Perceber

2 A ideia de cultivo aqui se pauta nas problematicas do meio agro pautado no agronegdcio
e na monocultura. Se pensarmos nas outras possibilidades de cultivos, tais como sistemas
agroflorestais, temos outra percepc¢éao, totalmente inversa a perspectiva levada a critica, no qual se
encontra com movimentos multiplos de cultivos.
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essa relacdo possibilita refletir essas duas formas de descontinuidade, pelos
conceitos de descolonizagao e contracolonizagdo: no qual a contracolonizagao se
relaciona com proposi¢cao (1) de desviar, esquivar, escapar, pois contracolonizar
parte da ideia de nao deixar ser colonizado: “O contracolonialismo € simples: é vocé
querer me colonizar e eu nao aceitar que vocé me colonize, € eu me defender. O
contracolonialismo ¢ um modo de vida diferente do colonialismo” (Santos, 2023,
p.58); e o conceito de descolonizagdo se relaciona com a proposicédo (2) o
confrontar, que consiste num processo paulatino de desconstrugdo: “O grande
debate hoje é o debate decolonial, que s6 consigo compreender como a depressao
do colonialismo, como sua deterioragdo. Compreendo o sufixo “de” como isso:
depressao, deterioragao, decomposi¢cao” (Santos, 2023, p.53).

Mas ambos sdao modos ou estratégias de se livrar dos processos de
subjetivacdo que modulam as lentes pré-estabelecidas com que vamos enxergar o
mundo. Nos livrar desses condicionamentos € o que vai possibilitar que através das

singularidades e multiplicidades, poder produzir novos, outros, ... de modo que:

romper barreiras ndo sera sugerido simplesmente como um exercicio
mental masturbatério, que tolera movimentos da mente intelectual
insurgente por meio de novas fronteiras (outra versao do safari na selva) ou
que se torna justificativa para movimentos do centro para as margens que
meramente mimetizam de uma nova forma os velhos padrées do
imperialismo cultural e do colonialismo (hooks, 2023, p.30-31)

Imagem 19: escapar das subjetivagdes

R
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Fonte: do autor

Escapar, esquivar, fugir, destruir, desconstruir, fissurar, tensionar... sao
modos de agir heterotopicos, como forma de produzir transformagdes aqui e agora,
tal como se relacionar com a liberdade como um meio, como modo de vida
presente. Embora nao preveja um fim a ser alcangado, como nas utopias, sao
modos de operar numa criagdo de fluxos que possam transformar a realidade,
sendo assim, podem gerar conjuntos de fluxos que leve a ideia da liberdade como
um fim, como uma libertagédo coletiva. Embora desejamos sim, a revolugéo social, a
libertagdo total do Estado para o coletivo, nos pautamos em estratégias micro, que
partem do individual podendo transformar os entornos e as relagdes que ali
acontecem. Se trata de gerundizar® a revolugao.

Desse modo, quando tratamos de singularidade e ainda de individualidade,
nao se pauta no aspecto individualista de uma conquista da liberdade para si proprio
como um encerramento, mas sim de produzir meios para uma transformacao
coletiva. Entdo, reconhecendo que somos dependentes da sociedade, é que vai
possibilitar produzir modos de se libertar das imposi¢des e de afetar os seres que

nos relacionamos.

Um dos aprendizados que as pessoas mais velhas de nosso povo nos
trazem é o da interdependéncia. N&o existe descolonizagéo individual; ela é
necessariamente coletiva e tem em seu centro a luta pelo territorio. Ha
certos discursos neoliberais que pregam a independéncia como um
progresso civilizatério, também nas relagdes interpessoais. Parece haver
uma vergonha em reconhecer a dependéncia que nos constitui. No entanto,
nés, seres humanos, n&o somos autossuficientes, nunca fomos.
Precisamos do ar, da agua, da terra, do alimento; precisamos uns dos
outros o tempo todo. Nossa interdependéncia e cuidado circular fazem a
saude da vida. (Nufez, 2023, p.114)

A esséncia singular nas antx-culturas, ainda que possa produzir culturas
menores, € algo que ainda escapa das capturas identitarias. Embora as culturas
menores, enquanto menores, escapam das capturas mercadolégicas, ndo estdo
isentas das capturas identitarias, visto que estamos imersos num modo de operar
representativo. Mas, ainda assim, as antx-culturas podem se relacionar com as
identidades.

Como as antx-culturas lidam com as identidades? Embora estamos
pensando em possibilidades que ndo se pautam nas influéncias de subjetivagao, de

endoculturagéo, de defini¢gdo... As antx-culturas ainda podem se relacionar com as

2 Termo e discuss&o pensada a partir de colocagdes do Prof® Dr° César Leite
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identidades, de modo que as enxergue, mas nao se insira, como um horizonte de
possibilidades, para que n&o se fixe, ndo se feche, e ndo se paute em
estereotipizacdo, entdo € necessario a desverticalizacdo. Aqui a ideia de
identidades nao se relacionam com a ideia de estigma, de marcadores que criam
modos de classificar e hierarquizar as pessoas. A proposta é olhar para identidades
como diferentes modos de vida, em movimento, nos quais possibilitam certas
fusdes, mesticagens e até um processo de antropofagizagdo. Embora possa existir
relagbes das antx-culturas com identidades ou até fragmentos delas, a ideia de
antx-cultura ndo possibilita se inserir numa identidade, nem criar identidades, pois a
ideia € romper radicalmente com as relagdes de hierarquias e poder. Talvez, ainda,
podemos pensar em algo como a relagdo do que se chama de ‘identidade’
nao-binaria para a questdo de género, no qual se subverte toda a ordem
estabelecida pelo ideal de masculino e feminino, e se faz um movimento
antropofagico com os elementos de uma identidade estabelecida, desse modo,
vislumbra as identidades, mas ndo se insere, mistura elementos, mas nao cria um
modo fixo, algo estabelecido, fixo e/ou catalogados.

Desse modo, as antx-culturas ndo é necessariamente pensar em formas de
ser, em modos de vida, ou em qualquer pressuposto. Assim, aqui ndo se encontrara
uma receita de como ver e/ou viver a vida, de pré-estipular caminhos, para onde vai
ou onde quer chegar. A vida antx-cultural se faz a partir de negagdes a qualquer
imposicdao, a qualquer rotulo, preconceito, ao pré-estipulado, aos limites e
delimitagdes, aos costumes e as tradigées. Ou seja, antx-culturas ndo é um modo
de ser, mas sim romper o que pode ser classificado como ‘modo de ser’.

E valido destacar que ir contra a ideia de culturas e identidades n&o tem
relacdo alguma com abandonar as lutas que atravessam raca, género e classe. E
justamente o contrario disso, € enaltecer de fato as diferengas e romper com a ideia
de que esses marcadores operam como fatores de assimilacéo, representatividades

e estereotipagem. E n&o deixar cair no

paradigma liberal. Este busca isolar os corpos e aprisiona-los em suas
individualidades, produz novas identidades e veicula propagandas que se
referem aos sujeitos como “Unicos”, “especiais” e “merecedores” de um
atendimento “personalizado” - a fim de obstaculizar um corpo politico.
(Moreira, p.143, 2022)

Dentre as possibilidades, nos deparamos com duas opg¢des: ou aceitar uma

sujeicdo a se tornar ‘sujeito’ pelos aparatos regulatérios do Estado, onde mesmo
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que exista proposta para certas ‘flexibilizagdes’ do modelo estipulado como suijeito,
a mudanga do modelo e as ditas ‘inclusdes’, ainda continuariam se pautando em
modelizagdes e submissdes; ou, a proposta aqui, € desapegar de toda essa
parafernalha que o Estado nos oferece para que nos tornemos sujeitos,
identificaveis e assimilados...

N&o se trata de forma alguma de postular a individualidade, muito menos de
criticar o movimento e as relagbes coletivas, mas sim as formas de poder e
hierarquizagcbes que derivam desses modelos. A coletividade por si, ndo deve ser
hierarquizada, nem operada por relacbes de poder, se trata de mutualismo, de
trocas e doacdes. O problema se da pela marca do individualismo neoliberal
forjando ‘coletividades’ como dependéncias por exploragdo. O ato de nao fechar
para uma cristalizagdo, nao se tornar estatico, mas sempre em movimento. A unica

forma de individualidade que deve-se operar € a relacado com as singularidades.

Ela ndo se faz por nivelamentos ou por miseraveis igualitismos. E produgao
da diferenga. Ndo a diferenga tdo cantada hoje nas democracias liberais;
essa diferenga precisamente descrita e caracterizada pelo slogan
publicitario e politicamente correto que pontifica: ser diferente € normal.
Trata-se da produgcdo da diferenca como estranho. Um estranho
incorrigivel, perturbador. (Junior, 2013, p.7)

Ndo €& s6 romper com os identitarismos e as culturas hegemonicas, é
romper com todos os principios ‘igualitarios’ que tentam homogeneizar grupos
sociais, romper com os fechamentos, se trata de possibilitar e encorajar a diferenca,
a sair das caixinhas regulatérias. E escapar e fugir de qualquer forma rearranjada de
captura que possa classificar proximidades como grupos sociais. Os escapes
podem trazer uma transformagao no que se vé como ‘invisibilizagao’, sera ‘ruim’
passar despercebido pelo Estado? Nao seria melhor do que estar totalmente a vista,
com um alvo pendurado no peito?

Se trata de nao deixar que Freud nos explique! Quebrar os espelhos de
Lacan! Romper com o ‘eu sou isso...’, € até com 0 ‘eu posso ser isso’, entre ‘ser e
nao ser’ habita a dualidade. E a dualidade € o sustento do poder, da hierarquizagao,
do privilégio...

Também nao se trata de superar os conceitos de ‘cultura’, ‘identidade’,
‘assimilacao’, ‘representatividade’, etc, mas sim pensar, possibilitar e propor outros
modos de vida, outros modos de lidar com as relagdes sociais, em perceber os
atravessamentos dos processos de subjetivagdo que condicionam nossos modos e

entdo possibilitar a existéncia de movimentos de singularizagéo. Acredito que a nivel
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macropolitico isso se faz utdpico, mas se pensarmos nos movimentos de uma o6tica
micropolitica se trata de produzir movimentos aqui e agora de heterotopias e
nomadismos. Nem de colocar ‘cada um em seu lugar’, entre ‘com’ e ‘sem’, entre
‘dentro’ e ‘fora’, mas possibilitar a (co)existéncia em multiplos lugares®, e ainda
possibilitar que multiplos lugares habitem os seres. Se trata de deixar de tentar se
incluir no sistema, e direcionar a luta para derrubar o sistema.

Se difere da contracultura principalmente quando sugere a invengao e a
substituicdo por uma nova cultura, aqui ndo se trata de substituir, mas de romper
lagos e amarras, de se libertar de qualquer forma pré-estipulada.

Se partirmos de uma micropolitica de nés mesmos, € um processo paulatino
de quebrar os ‘6culos da cultura’, estilhacando as lentes em cacos para possibilitar
olhares menores sobre as fragmentagdes entre as aliangas sociais, e entdo poder
martelar esses cacos para deixar de olhar o mundo através de lentes que
condicionam a um grau pré-estabelecido de enxergar. Assim, o pensamento das
antx-culturas propde desviar da produgdo de signos das culturas e dos
condicionamentos para olhar a vida, é olhar para as capturas e fazer escapar delas,
€ fazer voar para longe de tudo aquilo que vem se agregando num contexto
massificatorio.

Também n&o se trata de abandonar as coletividades, mas ndo se deixar
influenciar pelo pensamento coletivo como uma verdade pré-estabelecida.
Estrategicamente, a proposta é de formar aliangas nas lutas, € de reunir grupos por
um objetivo em comum até que esse seja cumprido, e poder romper naturalmente
com essas aliangas, € se reunir por fluxos. Para além do identitarismo, se tem as
identidades de forma mais abertas, a proposta € uma abertura maior que essas
identidades, de forma que nao exista possibilidade de se cair em novas

segregacgdes, muito menos se cristalizar como um modo de se viver.

A nocéao colonial de exploragdo da terra, dos rios, das matas, € a mesma
que opera na exploragdo do nosso territério-corpo, esgotando-o,
cansando-o, exaurindo-o. A vida é um lago de interdependéncias, e, para
que seus fluxos se movimentam de maneira saudavel, é necessario que o
cuidado seja reparador. Todos os seres merecem bem viver para além de
sua utilidade, de sua funcionalidade para os outros. Que as expressdes
afetivas sejam também sobre transbordamentos e abundancias, e néo
apenas sobre faltas e necessidades. (Nufiez, 2023, p.116)

% Nao se trata apenas de lugares como ‘locais fisicos’, trata-se de uma amplitude de
formas espaciais
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