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NEVES-CORREA, Mauricio. Heterotopias no pais do milagre: os corpos indigenas e as
historias filmadas. 2018. 170 f. Tese (Doutorado em Linguistica e Lingua Portuguesa) —
Faculdade de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista, Araraquara, 2018.

RESUMO

Os dizeres “ordem e progresso” estampados na bandeira nacional rememoram discursos que
atravessam as histérias do Brasil e constituem a nagdo como “o pais do futuro, o pais do
milagre”. H4, entretanto, em nossa sociedade, lugares que flutuam em fuga deste “milagre” e
deste “progresso”. Chamamos esses espacos, hoje, de aldeias indigenas. Lugares que
despertam fascinio e medo. Permeiam o imaginario nacional de onde vai emergir o corpo
indigena pintado e com um arco e flecha, seja para admiragdo ou para o pavor. Esses espacos
estdo presentes nas margens de nossa sociedade, sdo o contrario do que ndo tem lugar, eles
sdo heterotopias. O objetivo deste trabalho € realizar uma pesquisa arquegenealdgica a partir
dos estudos de Michel Foucault a fim de problematizar acontecimentos discursivos que
inventaram e inventam identidades de povos indigenas em historias filmadas no decorrer do
século XX até a contemporaneidade. Pretendemos analisar processos discursivos construidos
em materialidades filmicas que agenciam uma ética e uma estética da corporalidade, da
sexualidade e do género cujos efeitos de sentido objetivam/subjetivam o indigena brasileiro.
Essa analise pressupbe focalizar os regimes de verdade que constituem esses discursos. Por
qgue determinados enunciados ganharam destaque na midia e outros foram interditados,
excluidos? Que relagcBes de saber e poder agenciaram e agenciam 0 movimento dessas
agitacdes histdricas? Quais 0s interesses e as oposicdes de atores tdo distintos como 0s
Governos Brasileiros, a TV Globo, as ONGs, os antropdlogos, os documentaristas e 0s
préprios indios como produtores de visibilidades e enunciabilidades sobre as sociedades
indigenas? Para Gregolin (2008), a funcdo do arqueogenealogista ¢ “interpretar ou fazer a
historia do presente”. Este procedimento consistiria em mostrar que “as transformagoes
histéricas foram as responsaveis pela nossa atual constituicdo como sujeitos objetivaveis por
ciéncias, normalizaveis por disciplinas”. A partir desta perspectiva teorica, a proposta €
colocar em luta os saberes produzidos pelas diversas producdes audiovisuais sobre/dos povos
indigenas do lugar historico de onde eles falam. Na relacdo mais estrita entre discurso e midia,
as contribuigdes na elaboracdo de uma Semiologia Historica de J.J. Courtine e as propostas de
uma analise do discurso com Michel Foucault empreendida por Rosario Gregolin e diversos
pesquisadores brasileiros, que retomam as formulagbes da AD francesa e ampliam as
reflexbes sobre o funcionamento da midia, no Brasil, também norteardo as analises
desenvolvidas nesta pesquisa.

Palavras-chave: Sociedades indigenas; historias filmadas; heterotopia.



NEVES-CORREA, Mauricio. Hétérotopies dans le pays du miracle : les corps indigénes et
les histoires filmées. 2018. 170 f. These de doctorat (Doctorat en Linguistique et Langue
Portugaise) — Faculté des Sciences et des Lettres, Université Estadual Paulista « Jalio
Mesquita Filho », Araraquara-SP, 2018.

RESUME

Les mots «ordre et progres» imprimés sur le drapeau national rappellent des discours qui
traversent les histoires du Brésil et constituent la nation comme «le pays du futur, le pays du
miracle». 1l y a cependant, dans notre société, des lieux qui flottent en fuite de ce «miracle» et
de ce «progres». Nous appelons ces espaces, aujourd'hui, des villages indigénes. Des lieux qui
suscitent la fascination et la peur. lls imprégnent I'imaginaire national d'ou sortira le corps
indien peint et avec un arc et une fleche, soit par admiration, soit par peur. Ces espaces sont
présents en marge de notre société, ils sont a I'opposé de ce qui n'a pas de place, ce sont des
hétérotopies.L'objectif de ce travail est de réaliser une recherche archéo-généalogique basée
sur les études de Michel Foucault afin de problématiser les événements discursifs qui ont
inventé et inventent les identités des peuples autochtones dans des histoires filmées au cours
du XXe siecle jusqu'a la contemporanéité. Nous avons l'intention d'analyser des processus
discursifs construits sur des matérialités filmiques qui favorisent une éthique et une esthétique
de la corporalité, de la sexualité et du genre dont les effets de sens objectivent / subjectivent
I'indigene brésilien. Cette analyse suppose de se concentrer sur les régimes de Vérité qui
constituent ces discours. Pourquoi certaines déclarations ont-elles pris de l'importance dans
les médias et d'autres ont été interdites, exclues ? Quels rapports de savoir et de pouvoir ont
agencé et agencent le mouvement de ces agitations historiques ? Quels sont les intéréts et les
oppositions d'acteurs aussi distincts comme les Gouvernements Brésiliens, la TV Globo, les
ONG, les anthropologues, les documentaristes et les indigénes eux-mémes en tant que des
producteurs de visibilités et de déclarations sur les sociétés autochtones? Pour Gregolin
(2008), la fonction d'archéologue est «d'interpréter ou de faire I'histoire du présent». Cette
procédure serait de montrer que «les transformations historiques ont été responsables de notre
constitution actuelle en tant que sujets objectivables par les sciences, normalisables par les
disciplines». De ce point de vue théorique, la proposition est de mettre en lutte les savoirs
produits par les différentes productions audiovisuelles sur / des peuples autochtones du lieu
historique d'ou ils parlent. Dans la relation plus étroite entre discours et médias, les
contributions a I'élaboration d'une Sémiologie Historique de J.J. Courtine et les propositions
d'une analyse du discours de Michel Foucault par Rosario Gregolin et plusieurs chercheurs
brésiliens, qui reprennent les formulations de I’AD frangaise et amplifient les réflexions sur le
fonctionnement des médias au Brésil guideront egalement les analyses développées dans cette
recherche.

Mots-clés : Sociétés Autochtones; histoires filmées; hétérotopie.



NEVES-CORREA, Mauricio. Heterotopias in the land of the miracle: the native bodies and
filmed stories. 2018. 170 f. Thesis (Doctorate in Linguistics and Portuguese Language) -
Faculty of Sciences and Letters, Universidade Estadual Paulista. Araraquara-SP, 2018.

ABSTRACT

The words "order and progress™ printed on the national flag recall speeches that cross the
histories of Brazil and constitute the nation as "the country of the future, the land of the
miracle." There are, however, in our society, places that float in flight from this "miracle” and
from this "progress.” We call these spaces, today, indigenous villages. Places that arouse
fascination and fear. They permeate the national imaginary from where the painted native
body will emerge with a bow and arrow, either for admiration or for fear. These spaces are
present on the margins of our society, they are the opposite of what has no place, they are
heterotopias. The objective of this work is to carry out an archeogenealogical research from
the studies of Michel Foucault in order to problematize discursive events that invented and
invent identities of indigenous peoples in stories filmed during the course of the 20th century
to contemporaneity. We intend to analyze discursive processes built on filmic materialities
that promote ethics and an aesthetic of corporality, sexuality and gender whose effects of
meaning objectify / subjectivate the Brazilian native. This analysis presupposes focusing on
the regimes of truth that constitute these discourses. Why have certain statements gained
prominence in the media and others have been interdicted, excluded? What relations of
knowledge and power have promoted and promote the movement of these historical
agitations? What are the interests and oppositions of such distinguished actors as the Brazilian
Governments, TV Globo, NGOs, anthropologists, documentarists and the Indians themselves
as producers of visibilities and statements about indigenous societies? For Gregolin (2008),
the function of archegenealogist is "to interpret or make the history of the present”. This
procedure would consist to show that "historical transformations were responsible for our
present constitution as objectifiable subjects by science, normalizable by disciplines . From
this theoretical perspective, the proposal is to put in struggle the knowledge produced by the
various audiovisual productions about / from the indigenous peoples of the historical place
from where they speak. In the stricter relation between discourse and the media, the
contributions in the elaboration of a Historical Semiology by J.J. Courtine and the proposals
of an analysis of the discourse with Michel Foucault undertaken by Rosario Gregolin and
several Brazilian researchers, who retake the formulations of the French AD and broaden the
reflections about operation of the media in Brazil, will also guide the analyzes developed in
this research.

Keywords: Indigenous societies; filmed stories; heterotopia.
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INTRODUCAO

Morreu muita gente, 0 Umassu ainda era mole, bem
pequeno. Morreu a tia, morreu a mae dele. Foi a
gripe... O pai ja tinha morrido, o fazendeiro matou.
Mas, naquele tempo, a gente ainda era brabo, o padre
ainda ndo tinha amansado nés...

(Arihéra Surui — junho de 2010)

Povos indigenas no Brasil e suas historias: narrativas de mundos profundos,
desconhecidos, subversivos, fugidios, resistentes, seja como a madeira mais forte ou o
trancado da rede que se amolda ao corpo sem jamais se romper. Essas histdrias distantes umas
das outras pela insistente correnteza do tempo, reencontram-se na implacavel acumulacéo dos
espacos, como montanhas, ou melhor, como monumentos cuidadosamente forjados no
coracdo de uma histdria do presente.

Essas narrativas saltam aos nossos olhos como luzes que atravessam 0s tempos e
trepidam os espacos. Ligam-se umas as outras, ndo pela semelhanga de seu brilho, e sim pela
diferenca de suas cores. Falamos de mundos, cosmologias, linguas, arquiteturas, lugares em
sua infinita peculiaridade. Cada um desses espa¢os tem seus cheiros, sabores, dores e amores
proprios. Céus onde as estrelas formam constelagtes! diferentes, e no lugar de Escorpido,
encontramos Moy, a cobra. As estrelas, ao invés de pingos de leite da deusa grega, tornam-se
0 Caminho da Anta em uma festa celeste. Céus onde a lua deixa de ser apenas um satélite com
a bandeira dos Estados Unidos supostamente fincada, e passa a ser Zahy?, o her6i Tenetehara
que caiu em desgraca ao ter relacbes amorosas com sua tia e foi exilado no céu com seu rosto
marcado pelo jenipapo e o carvéo.

Esses povos, contudo, ttm em comum, pelo menos uma questdo: o choque de uma
invasdo (re)produzida pela historia oficial como “descobrimento”, seja do “pais” nas
caravelas de Cabral, ou de um povo isolado contatado pelas veredas do progresso nas estradas
da Amazonia no século XX. Um momento que o implacavel, violento, contagioso e
assustador nascimento do Ocidente vai renascer sobre 0s corpos, tanto do invasor quanto do
indigena. E a partir desses renascimentos que uma série de embates vai emergir. Guerras

serdo travadas, mapas serdo delimitados, corpos serdo convertidos, infectados, vacinados,

L A histéria do povo Aikewara, conta que ha muito tempo houve uma festa no céu. Os animais com intuito de
participar da festa construiram uma escada de flechas que ascendia até a festa, no entanto, quando Anta, que era
muito pesada subiu na escada, ela se partiu. Dai nasceram as constelagfes Aikewara, que sdo desenhos do céu
dos animais da floresta como a anta, a cobra e a onga, dentre outros. Narrativa presente no Filme Tapi’i rapé: o
Caminho da Anta, disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=1mHm3B2WHCs

2 Narrativa do povo Tembé Tenetehara, contada por Verdnica Tembé e adaptada por Ivania dos Santos Neves.
Disponivel em: http://tekohawonline.blogspot.com.br/2015/04/quadrinho-0-nascimento-de-zahy.html
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docilizados, subvertidos, assassinados, apreendidos, escravizados, alfabetizados, embriagados,
assimilados, e a0 mesmo tempo vao resistir, e de quando em vez, embora forcosamente, até
mesmo desejar tudo isso.

O relato feito por Arihéra Surui® sobre o contato do povo Aikewara com as populacoes
das cidades vizinhas € um desses momentos implacdveis que permeiam nossa historia. Os
Aikewara, também conhecidos como Surui, sdo um povo Tupi, que vive na Terra Indigena
Sororo, no sudeste do Para, entre os rios Araguaia e Tocantins. A partir do contato sistematico
com o ndo-indigena, vivenciaram momentos sombrios; surtos de gripe e variola, além de
guerras que fizeram com que, no inicio dos anos de 1960, entrassem em processo de
depopulacéo. Apenas 33 Aikewara sobreviveram a este implacavel momento®.

Neste tempo, em que os Aikewara resistiram ao mortifero “descobrimento”, Mussena,
o0 capitdo, forma como hoje eles denominam a lideranca, reuniu um grupo de guerreiros e
preparou a resisténcia para vingar suas mortes com cantos de guerra e flechas. Em clara
desvantagem bélica, partiram floresta adentro, porém, sofreram a perseguicdo de seus
inimigos, que desejavam ocupar as terras onde viviam. O conflito foi tdo desigual, que s6 ndo
foram totalmente dizimados por causa da intervencdo da Igreja Catdlica, momento em que
foram “amansados” pelo padre.

Estas historias, que ouvimos de Arihéra na sala de sua casa, nas estreladas noites das
terras Aikewara, nos fizeram perceber como sdo terriveis e violentas as demarcacGes das
fronteiras. Embora a escola e a midia (histdria oficial e histéria midiatica), no Brasil, ndo
facam circular, com a devida visibilidade, estas outras versdes das histdrias dos contatos, das
invasbes, dos confrontos, a narrativa de Arihéra, guardadas as devidas particularidades,
traduzem uma parte da histéria dos continentes americanos e consequentemente do
nascimento do Ocidente.

Esta breve narrativa sobre a historia do contato Aikewara nos foi relatada no ano de
2010, durante a realizacdo do projeto Criancas Surui-Aikewara: entre a tradicdo e as novas
tecnologias na escola®. O objetivo deste projeto era mediar as tradicdes Aikewara com as
tecnologias da informag&o, para preparar um material didatico diferenciado para a escola que

funciona em Sorord. Como resultados deste projeto, produzimos 06 filmes curta-metragem

3 Arihéra Surui é uma das principais liderancas do povo Aikewara. Ela é uma grande mestra dos saberes
cosmolégicos de seu povo. Ao lado de seu marido Umassd, é uma das 33 sobreviventes ao processo de
depopulagéo.

4 Arihéra e Umassl contam com muita tristeza que algumas criangas, principalmente os bebés, tiveram que ser
deixados para tras, ja que o choro indicava a posi¢do deles. Umassu afirmava que se ndo fosse o velho Mikwa,
um tio que sobreviveu, ele estaria morto também. Esta fase durou cerca de 20 anos e neste espago de tempo,
Arihéra perdeu o primeiro marido e Mussena, que comandava a resisténcia, também faleceu.

5 Ver: www.aikewara.blogspot.com.br
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que contam uma parte da histéria Aikewdra. Este projeto foi financiado pelo Crianga
Esperanca da Rede Globo em parceria com a Unesco.

Durante as atividades em Sororo, a TV Globo destacou uma equipe para fazer uma
reportagem sobre os Aikewara. Diante disto, um acontecimento nos chamou a atengdo, uma
constatacdo de Maria Surui sobre jogos de poder dos interesses midiaticos e as relaces de
visibilidade e silenciamento diante de suas subjetividades. Maria ndo nasceu Aikewara, é
negra, ainda muito nova casou com Arikassu Surui e com ele teve dez filhos. Maria passou a
desempenhar um papel importante na Terra Soror6 e foi uma das responsaveis, por exemplo,
por manter viva a tradi¢cdo do grafismo corporal e é considerada por eles uma das grandes
liderancas da aldeia. No final das gravagdes da reportagem, ela comentou: “Eu sabia que eles
ndo iam me filmar. Se fosse a equipe s6 do projeto eu apareceria, mas nesta televisdo ai, tem
que ser indio puro! ”

A fala de Maria Surui deixa ver um dos fios de uma rede de memdria que se construiu
no Brasil sobre as populagdes indigenas: a ideia de que existem “indios puros”. Certamente,
nas producdes da televisdo é possivel encontrar muitas outras particularidades que refor¢cam
ou refutam o siléncio das subjetividades indigenas e sua homogeneizagédo através da historia
oficial do Brasil. A energia elétrica chegou na Terra Sorord, sistematicamente, a partir do ano
de 2009, quando a maioria dos Aikewara adquiriu televisdo e antena parabdlica. As atividades
desenvolvidas no projeto com as criancas Aikewara e os efeitos da chegada dos meios
massivos de comunicacdo foram o corpus de pesquisa de nossa dissertacdo de mestrado. Esta
experiéncia nos fez refletir sobre a importancia das histérias filmadas entre as sociedades
indigenas e sobre a importancia da (re)producdo de subjetividades na midia, através dos
discursos que por ela sdo produzidos.

Em toda sociedade a producdo do discurso é ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos
que tém por funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e temivel materialidade.
(FOUCAULT, 2000, p.8-9)

Em nossa sociedade, existe um dispositivo que vai se destacar mais do qualquer outro
no controle, organizacéo e selecdo da producdo de discursos, o dispositivo midiatico, como
nos diz Maria do Rosario Gregolin (2007). A midia ocupa, hoje, esse papel de grande
agenciadora da circulacdo dos discursos, edita as grandes visibilidades coletivas e também
tem o poder de, a partir de suas regras, causar 0s grandes siléncios locais. Isto se da, a partir
de sua simultaneidade e reprodutibilidade. Os outros tipos de comunicagdo ndo tém o poder

de alcance global que 0 meio midiatico consegue exercer, ou seja, S0 acontecimentos que se
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proliferam como murmurios, sussurros, segredos, interdi¢cGes por entre as esquinas e becos
escuros. Eles ndo gozam, por exemplo, da rede de televisores ligados durante um plantdo
jornalistico anunciado com suas vinhetas assustadoras. Nem tampouco da viralidade das
noticias espalhadas por entre os aplicativos dos celulares e das redes sociais, estas também
pertencentes a grandes corporagdes.

H& uma producdo cada vez mais intensa de discursos sobre os povos indigenas
reproduzidas pelos meios de comunicacdo massiva e pelas redes sociais. Contudo, em um
breve levantamento que fizemos dos filmes produzidos pelo cinema brasileiro comercial com
teméticas indigenas, foram encontrados poucos filmes, alguns produzidos a partir de
romances famosos na literatura brasileira como Iracema, a virgem dos labios de mel (1979),
de Carlos Coimbra, O Guarani (1996), de Norma Bengell, além de producdes como Taina
(2001), de Tania Lamarca e Sérgio Bloch, Xingu (2011), de Cao Hamburgue, dentre outros.

No Brasil, existe retumbante silenciamento sobre as narrativas de colonizacao
enunciadas pelos povos indigenas, a fala dessas vidas apagadas ou fraturadas, que sdo ou
foram abreviadas ou atropeladas pelo progresso das bandeiras, seja da Coroa portuguesa, dos
bandeirantes, do Império ou da Republica do Brasil, ou mesmo dos caminhdes da Mercedes-
Benz, abastecidos pela Esso, iluminados pela Eletrobras, alimentados pela Sadia, financiados
pelo BNDES e pelas construgdes das grandes empreiteiras, além da cruz das igrejas catdlicas
ou evangélicas. A historia contada ou filmada por aqueles que foram considerados infames
por uma narrativa oficial é ainda muito pouco difundida.

Esta pratica de invisibilidade em relacdo as histérias filmadas conhece diferentes
realidades nos continentes americanos. Diferente do caso brasileiro, nos Estados Unidos ha
um numero significativo de produgdes que abordam as historias da conquista do “velho-
Oeste” deste pais e a dizimagdo dos povos nativos. Segundo Shohat & Stam (20006),
aproximadamente um quarto da producdo de filmes longa-metragem americanos entre 1926 e
1967 foram sobre a temética de faroeste.

De uma maneira geral o faroeste hollywoodiano virou a histéria de ponta-
cabeca ao apresentar os indios como intrusos em suas préprias terras, criando
assim uma perspectiva paradigmatica.... Raramente os faroestes mostram 0s
indios vivendo de maneira pacata no ambiente doméstico, embora a expansao
para o Oeste tenha destruido, de modo brutal justamente esse estilo de vida,
bem como os costumes desses nativos (SHOHAT E STAM, p. 2006, p.177).

Se por um lado os filmes dos Estados Unidos abordam estas historias, mesmo que
glorificando, em muitos casos, 0 genocidio a que as populacBes indigenas de la foram

submetidas, no cinema brasileiro comercial estas histdrias de genocidio e colonizacdo sdo



22

bem menos contadas. Existem ainda as versdes cordiais e humoristicas dessas narrativas como
é o caso do filme Caramuru - a invencao do Brasil (2001), de Guel Arraes.

Outras producdes audiovisuais relacionadas aos indigenas dos continentes americanos
bastante difundidas no Ocidente, sdo uma série de documentarios e filmes produzidos por
redes internacionais de comunicacdo voltadas para os povos Incas, Maias e Astecas. Estes
impérios pré-colombianos causam muito interesse por parte tanto da midia, quanto das
publicacdes didaticas. E muito possivel que uma crianca brasileira receba mais informacdes
sobre estes impérios do que sobre os povos que habitavam e habitam o territorio nacional.

Em relacdo & programacdo televisa brasileira, a situacdo ndo € tdo diferente, mas
atualmente, tanto em canais comerciais, como nas TV publicas, ja se produziu uma série de
documentarios e reportagens sobre as sociedades indigenas. Ha& ainda personagens indigenas
célebres na teledramaturgia brasileira, mas que representam um indigena estereotipado e
genérico, quando nao um “branco” representado um “indio” como o Tatuapu de Uga-Uga ou
a Serena de Alma Gémea conforme podemos ver no trabalho de Vivian Carvalho (2015), que
trata da invencédo do indio na teledramaturgia.

Contudo, no que diz respeito as reprodutibilidades das historias dos povos indigenas,
sdo as emergéncias das novas tecnologias da informacao, sobretudo a WEB como rede que
(re)liga essas tecnologias vdo possibilitar uma visibilidade nunca antes experimentada por
parte dessas histdrias subterraneas e dos espacos de onde elas emergem. Este novo cenario
permite a producdo de uma série de novos formatos, que ndo sdo nem da ordem do cinema,
nem da televisdo ou mesmo do video (experimental ou documental), mas outra coisa, ainda
em definicdo, da ordem da WEB.

E justamente para este espaco da Rede Mundial de Computadores, um lugar de
convergéncias de histdrias, tempos e materialidades que pretendemos lancar nosso olhar nesta
pesquisa. Através de uma espécie de ciber-Argueologia, partimos em busca das historias do
outro lado do “progresso”, por narrativas das Terras do Indigenas que em algum momento
tiveram suas luzes apreendidas por uma camera Williamson de trinta metros e agora estdo
disponiveis na WEB.

Desta maneira, o objetivo deste trabalho é realizar uma pesquisa arqueogenealdgica a
partir dos estudos de Michel Foucault a fim de problematizar acontecimentos discursivos que
inventaram e inventam identidades de povos indigenas em historias filmadas no decorrer do
século XX até a contemporaneidade. Pretendemos analisar processos discursivos construidos

em materialidades filmicas que agenciam uma ética e uma estética da corporalidade, cujos
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efeitos de sentido objetivam/subjetivam o indigena brasileiro. Essa analise pressupde focalizar

0s regimes de verdade que constituem esses discursos.

Mas se interpretar € se apoderar por violéncia ou sub-rep¢do, de um sistema
de regras que ndo tem em si significagdo essencial, e Ihe impor uma direcéo,
dobra-lo a uma nova vontade, fazé-lo entrar em um outro jogo e submeté-lo
a novas regras, entdo o devir da humanidade € uma série de interpretacdes. E
a genealogia deve ser a sua historia: histéria das morais, dos ideais, dos
conceitos metafisicos, histdria do conceito de liberdade ou da vida ascética,
como emergéncias de interpretacfes diferentes. Trata-se de fazé-las aparecer
como acontecimentos no teatro dos procedimentos (FOUCAULT, p.27,
2007).

Por que determinados enunciados ganharam destaque na midia e outros foram
interditados, excluidos? Que relacfes de saber e poder agenciaram e agenciam 0 movimento
dessas agitacdes histdricas? Quais 0s interesses e as oposi¢Oes de atores tdo distintos como 0s
Governos Brasileiros e seus instrumentos dedicados ao governo dos povos indigenas (SPI e
Funai) a TV Globo, as ONGs, os antropélogos, os documentaristas e os proprios indigenas
como produtores de visibilidades e enunciabilidades sobre as sociedades indigenas.

Diante da auséncia de um termo técnico ja estabilizado para designar nosso corpus de
pesquisa, decidimos, por algumas questdes, utilizar a definicdo de histérias filmadas para
tratar das diversas materialidades que analisaremos. A primeira diz respeito a heterogeneidade
dos formatos que selecionamos: filmes, video, cinema, cinema silencioso, televisdo, web-
video. Em todas elas encontramos uma regularidade que é o fato de terem sido filmadas, ou
seja, todas passaram pelo processo do ato da filmagem, independentemente de sua finalidade
ou seu formato o ato de filmar as une.

Poderiamos utilizar o termo audiovisual ou audiovisualidades, porém nem todas as
materialidades séo audio e visuais. Analisaremos filmes do cinema silencioso, por exemplo, e
mesmo se considerarmos que eles poderiam ser acompanhados de bandas ou outros artificios
sonoros a época de seu lancamento, chegaram até nds silenciosos quando (re)publicados na
WEB. Em fungéo disso, o termo nos pareceu apropriado. Nao queremos, contudo, diminuir a
importancia das diversidades das imagens em movimento que analisaremos, elas serdo
analisadas em sua especificidade por meio de suas condi¢des de emergéncia.

A outra questdo que pretendemos alcancar com esta defini¢do é justamente que se trate
de uma anélise de dimensdo histdria, ndo se pretende, portanto, analisar essas materialidades
através de uma perspectiva estrutural, seja semiotica, cinematografica, jornalistica ou mesmo
semioldgica. O que procuramos com este trabalho ndo é descrever ou analisar as estruturas
dos videos e filmes, mas coloca-los na dimensdo dos acontecimentos discursivos através de

uma perspectiva foucaultiana, sem perdermos de vista, contudo, que as erudi¢Oes descritivas
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serdo utilizadas, mas sempre em dire¢do ao exterior, a historia e ao sujeito, portando. Neste
sentido nos filiamos as propostas de uma analise historico-semioldgica sugerida por J.J.
Courtine (2008) e ampliada por diversos estudos realizados no Brasil. As contribuicdes da
semiologia historica irdo munir as analises destas materialidades midiaticas verbais e ndo
verbais com importantes ferramentas metodoldgicas e analiticas.

O campo da fala Publica esta atravessado, saturado por imagens nas quais
percebemos, a0 mesmo tempo, a forga de seu impacto e a instantaneidade de
sua obsolescéncia. E crucial compreender como elas significam, como uma
memoria de imagens as atravessa e as organiza, ou seja, uma intericonicidade
que lhes atribui sentidos reconhecidos e partilhados pelos sujeitos politicos
gue vivem na sociedade, no interior da cultura visual. (COURTINE, 2008,
p.17)

Precisamos destacar que a intericonicidade, como uma ferramenta analitica, tem o
propdsito de nos mostrar que existe uma rede de memoria em materialidades imagéticas, um
ja dito/visto, linhas de visibilidade e enunciabilidade. E um recorte metodoldgico para
trabalhar as redes de memoria na imagem, uma vez que “[...] toda imagem se inscreve em
uma cultura visual, e esta cultura supde a existéncia junto ao individuo de uma memoria
visual, de uma memoria das imagens onde toda imagem tem um eco [...]” (COURTINE,

2013, p.42). Para Milanez.

[a] intericonicidade, levando em consideragdo o préprio corpo do sujeito
analista e as intervencbes que sofre ao longo da historia, caracterizando
posicGes a0 mesmo tempo individuais e coletivas, reflete ecos de nossa
cultura, inscrevendo a imagem em uma série ao aceitar participar do
catalogo de memdrias das imagens dos individuos (2011, p.257).

Courtine (2008) acrescenta que existe um fascinio quase magico provocado pelas
linguagens imagéticas, mas alerta “é¢ chegado o tempo de analisar quais sdo seus constituintes
necessarios e seu eco disférico: o governo pelo medo. E chegado o tempo de resistirmos a este
governo”. Trata-se, entdo, do procedimento analitico da imagem como uma das tecnologias
de governo produzidas no seio do dispositivo mididtico.

Por fim, a utilizag&o do termo historias filmadas esta relacionada, também, ao caréater
ensaistico de nosso trabalho e da forma de olhar as materialidades que selecionamos como
antologias. Ndo temos a pretensdo de contar a “histéria dos povos indigenas” seja no video,
seja no filme. Sao historias, que reunidas se ligam numa trama inteligivel, mas que de forma
alguma poderiam dar conta de ser a “Historia dos Povos Indigenas™. Esse proprio conceito de
indigena é genérico e cada povo tem sua propria historia, guardadas as devidas semelhancas,
sobretudo no que diz respeito & posi¢do colonial, certas nuangas especificas dessas historias s6

seriam alcancadas numa pesquisa etnografica com cada sociedade a que nos referimos.
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Essencialmente, sdo essas trés urgéncias metodoldgicas que tentamos reunir sobre o termo
historias filmadas.

A pergunta que podemos fazer, entdo, € como recortar um pequeno pedaco de um
Arquivo, o dominio das coisas ditas, para contar uma historia do presente. Em seu celebre
livro A ordem do Discurso, Foucault nos apresenta sua visdo sobre o perigo de tomar a
palavra e dos jogos que ordenam as producgdes de verdades por meio de discursos. Foucault
nos mostra que nada é dito por acaso, que ha o que se pode dizer e 0 que se deve calar. Ao
trabalhamos nesta perspectiva, podemos observar a aparicdo ou 0 apagamento de um
determinado discurso em vérias materialidades ao longo da histdria. Assim, é possivel
procurar uma série de materialidades que se ligam umas as outras por meio dos discursos, mas
em descontinuidades, ndo como uma via que segue uniformemente uma espécie de linha do
tempo. Como Sargentini (2011) nos mostra, além de uma ordem do discurso, existe ainda

uma ordem do olhar.

Para que se mantenha a fidelidade a um dos principios fundamentais da AD
—aquele da articulagdo do discurso com a historia — é preciso levar em conta
uma ordem do olhar. Para a compreensdo das razdes que motivam e
sustentam a emergéncia de um enunciado e ndo de outro em seu lugar, é
necessario compreender a inscricdo desse discurso e ponderar que ela nao se
separa das condicdes de circulagdo discursiva (SARGENTINI, 2011, p.124).

Uma série nunca vai apreender todas as materialidades de um determinado discurso,
afinal elas sdo heterogéneas e virtualmente infinitas em seu poder de circulacdo e atualizacéo.
Os enunciados séo indefinidamente repetiveis. Seria impossivel a qualquer pesquisa analisar
todos os discursos sobre as sociedades indigenas que estdo em circulagcdo em nossa sociedade,
ou mesmo todos os filmes e videos sobre esses povos. Isto ndo quer dizer que ndo possamos
olhar para pequenos pedagos desta trama. S8o jogos sob o qual podemos entender que uma
pesquisa arqueogenealdgica reline um conjunto de experiéncias sobre uma ordem de olhar a
historia do presente. Quando desenvolvia os seus trabalhos sobre a historia da priséo,
Foucault esclareceu alguns aspectos metodologicos que serdo deslocados para esta pesquisa.

[...] No dominio muito mais impreciso estudado por mim, o corpus € em um
sentido indefinido: jamais se chegara a constituir o conjunto dos discursos
pronunciados sobre a loucura, ainda que se limitando a uma época dada em
um dado pais. Para a prisdo, ndo teria sentido limitar-se aos discursos
pronunciados sobre a prisdo. Ha igualmente os que vém da prisdo, as
decisbes, os regulamentos que sdo elementos constituintes da prisdo, o
funcionamento mesmo da prisdo que tem suas estratégias, seus discursos ndo
formulados, suas astucias que ndo sdo, afinal, as de ninguém, mas que sdo
todavia, vividas, asseguram o funcionamento e a permanéncia da instituicao.
E tudo isso que ha, a um s6 tempo, para recolher e fazer aparecer. E 0
trabalho, em minha opinido, consiste mais em fazer aparecer esses discursos
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em suas conexdes estratégicas do que constitui-los excluindo os outros
discursos (FOCAULT, 2006a, p.160).

Diante dessa vastidao foi preciso que uma rede discursiva fizesse aparecer algumas
formas de subjetivacdo ou objetivacdo relacionadas as sociedades indigenas para assim contar
historias do corpo indigena a partir dessas narrativas filmadas. Entre elas: a colonialidade/
modernidade, a governamentalidade, a religido/cosmologia, a sexualidade, o espago/terra o
corpo/discurso e a etnia/subjetividade. Ao olharmos para uma trama em que 0S pPoOvoS
indigenas se dispersam numa histéria do presente, encontramos na midia, mais
especificadamente nas histérias filmadas publicadas na WEB, o fio condutor (tensionado) de
nossas analises.

H& um retalho nessa trama que nos esforcamos para cerzir, que marca a emergéncia
tanto do cinema como linha de visibilidade, como da colonialidade enquanto prética de
exercicio de governo moderno. O aparecimento de novas tecnologias de comunicacao
(cinema, fotografia, telégrafo, radio) vao transformar as formas de producdo das verdades e a
virada do séc. XIX para o séc. XX marca este periodo de erupcdo de novas praticas de
governamentalidade. Neste sentido, temos um entrelacamento estratégico sobre o corpo dos
sujeitos, um momento que se somou ao dizer-se, 0 mostrar-se a verdade.

Estes acontecimentos acabam também por delimitar uma espécie de recorte temporal,
embora ndo cronoldgico, das histdrias filmadas que reunimos neste trabalho; dos primeiros
filmes produzidos pela Comissdo Rondon nas primeiras décadas do séc. XX até os videos
feitos em celulares das primeiras décadas do séc. XXI. Isto quer dizer que esta pesquisa vai
percorrer um periodo de pouco mais de um século. Sobre isso precisamos fazer algumas
consideracoes.

Primeiro, estes filmes se estendem por este periodo se considerarmos a data de sua
primeira publicacdo. Os fragmentos das filmagens que foram lan¢ados em 1913, por exemplo,
foram reeditados e relangados na internet em 2017. Desta forma, ndo podemos considerar
estas duas publicacbes como um mesmo acontecimento e nem que suas condi¢bes de
visibilidade sdo as mesmas. O que ocorre € que ha uma sobreposicdo de tempos,
heterocronias, justamente em funcdo de a WEB ser 0 espaco de onde o corpus foi analisado.
Por isso ndo seria errado consideramos, que sob certo ponto de vista de condigdes de
enunciabilidade e visibidade, este recorte temporal abrange por volta de pouco mais de uma
década, ou seja, 0 periodo em que estes filmes foram publicados ou (re)publicados na rede.

Em segundo lugar, como Foucault (2005) nos mostra, 0s discursos néo se orientam no

tempo de forma linear, mas em redes que atravessam as temporalidades. Se séo como flechas



27

que aprisionam o tempo, também tem o poder de transpassa-lo. As teias discursivas se
estendem pela historicidade, aproximam os espacgos e 0s tempos longinquos e dispersos uns
dos outros. Nesta direcdo temos uma terceira camada temporal: os discursos dessas historias
filmadas percorrem um periodo que remonta até pelo menos a invasdo e a invencao fraturada
dos continentes americanos.

Depois de indicarmos este lugar por onde partiram nossas analises, sentimos a
necessidade de esmiucar melhor alguns critérios que nos motivaram a escolher este tipo de
materialidade em audio e video. Primeiramente, essas escolhas, aparentemente aleatdrias,
estdo profundamente ligadas a uma espécie de vida dos homens infames, narrativas que estdo
fortemente entrelacadas aos sujeitos desafortunados pelas hegemonias e seus choques com 0
poder. Tal proposta foi formulada por Foucault da seguinte forma: “E uma antologia de
existéncias. Vidas de algumas linhas ou de algumas paginas, desventuras e aventuras sem
nome, juntadas em um punhado de palavras. Vidas breves, encontradas por acaso em livros e
documentos” (FOUCAULT, 2003, p.203).

Esta antologia de existéncias sobre as vidas infames de uma determinada época, nos
fez pensar em um papel desafortunado, marginalizado e conflitante em que as vidas dos
sujeitos indigenas se encontram por entre as margens de nossa sociedade na atualidade.
Evidentemente que sdo outras vidas, diferentes daquelas em que Foucault se debrugou, mas
isso ndo nos impede de deslocar esta ideia e a adapta-la para outros lugares. Podemos
encontrar os rastros dessas existéncias, para além dos livros e dos documentos, nos registros
filmicos em som e imagem, espalhados pelos cantos mais iluminados e mais escuros da WEB.

Para contar uma historia dessas vidas, seguiremos algumas regras semelhantes as que
Foucault® descreveu para contar sua antologia de poemas-vidas, mas com as diferencas que
sdo proprias a analise das discursividades que pretendemos empreender:

- que se trate da historia de sujeitos que existam ou que tenham existido realmente e

mais ainda, que essa historia revele os infortinios, desventuras, silenciamento e

resisténcias das fronteiras obscuras que os cercam;

- que sejam relatos em narrativas relativamente breves, que contam uma histéria

pontual. Ndo procuraremos as grandes séries jornalisticas que se debrucam sobre o

mesmo visivel acontecimento;

- gue essas narrativas ndo sejam jogos de espetdculo ou entretimento, seja pela

estranheza, ou pelo deboche, mas sim, que sejam denlncias, ordens, queixas,

& Ver em A vida dos homens infames (FOUCAULT, 2003, p.204)
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proposicBes cientificas, tecnologias de governo, e facam parte efetivamente dos

implacaveis infortinios dessas vidas;

- que as emergéncias dessas historias filmadas, como vozes dissonantes, despertem

em nds uma sensibilidade, seja pelo terror de seus choques violentos ou pela beleza de

suas resisténcias cintilantes.

Apresentaremos essas narrativas que pretendemos reunir como uma rede, ndo de
reconhecimento, de semelhanca, de recorréncia, mas de corte, de dispersdo. Em funcéo de
uma atitude genealdgica, certos caminhos dolorosos sdo abertos. Olhar a historia e abdicar o
reconhecimento pode ser um processo sofrido, como também ¢é tarefa ingrata recortar
discursividades.

No primeiro capitulo deste trabalho apresentaremos nossas motivacbes e as
demarcacdes que percorrerdo esta pesquisa. Ao olharmos para uma trama heterotdpica em que
as sociedades indigenas se ligam numa histéria do presente, encontramos na midia, mais
especificadamente nas histérias filmadas, o fio condutor de nossas analises. Estas producfes
contribuem para as formulagdes que a sociedade brasileira faz sobre as identidades indigenas.
Por tantas particularidades, as historias filmadas das/e sobre as sociedades indigenas
apresentam um universo bastante amplo de pesquisa. Ainda sabemos muito pouco sobre as
construcdes discursivas que aparecem nestas producdes e nem mesmo podemos afirmar que
0s suportes por onde sdo transmitidas ja representam um ponto pacifico nas reflexdes
académicas. Neste momento exporemos também o lugar tedrico onde nossas pesquisas se
situam: a Analise do Discurso com Michel Foucault.

No segundo capitulo, a partir de uma narrativa Yanomami sobre a relagdo das cameras
com as almas, procuramos ver de que forma as subjetividades sdo atravessadas por uma
reprodutibilidade técnica. Nosso olhar se focalizara no corpo indigena, nas suas luzes e nos
seus siléncios. Em primeiro lugar, procuraremos ver os limites éticos e estéticos destas
historias filmadas, a partir do siléncio e do apagamento de um video sobre o contanto com
povos indigenas isolados no Acre. Neste momento procuraremos explicitar melhor o que
entendemos como o projeto de uma Arqueogenealogia, através de Michel Foucault. Também
abordaremos uma proposta de mediagdes cinzas, um didlogo entre as genealogias propostas
por Michel Foucault e os estudos midiaticos. Por meio da leitura do artigo Discursos e
imagens do corpo: heterotopias da (in)visibilidade na web, texto em que Rosario Gregolin
(2015a), atualiza o conceito de heterotopia de Michel Foucault e mostra a WEB como
heterotopia por exceléncia do presente, procuraremos visualizar as relagdes da WEB com 0s

videos, o discurso e o corpo. Por fim, através do conceito de reprodutibilidade técnica,
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proposto por Walter Benjamin, nos atentaremos as maneiras como a reprodutibilidade de
discursos agenceia 0s corpos e suas subjetividades. Para isto, analisaremos dois videos que se
ligam e se desligam ao passado e ao presente a partir de discursos sobre a questao do trabalho
e 0s povos indigenas.

O terceiro capitulo de nossa pesquisa se ocuparé da analise dos discursos de historias
filmadas que emergem do exercicio de governo do Servico de Protecdo aos Indios (SPI)
através da implementacdo do cinema como um dispositivo dotado de tecnologias de
governamentalidade, que vai inventar subjetividades, enquadrar corpos, desvirginar luzes,
demarcar territérios e aprisionar almas. A producdo cinematografica do cinema etnogréfico
tem sua irrupcdo nos trabalhos desenvolvidos por Marechal Rondon e a comissdo que se
organizou ao redor dele. Um filme silencioso publicado no YouTube chamado “Fragmentos
de Filmes Produzidos pela Comissdo Rondon” serd o acontecimento que nos conduzird ao
nascimento do cinema indigenista. Em meados do século XX, atraves dos trabalhos do
cineasta e major Thomaz Reis a emergéncia do cinema etnogréfico e de conquista
consequentemente fundard as bases de uma espécie de “invengdo do indigena” no cinema.
Este momento também marca a criacdo de politicas do Estado brasileiro por meio do SPI e
sua administracdo sobre o corpo indigena.

No quarto e ultimo capitulo, iremos permanecer em nossas observacgdes da relacdo do
dispositivo midiatico com as tecnologias de governamentalidade que cruzam a historia dos
povos indigenas e atravessar nossas analises com outro dispositivo, o religioso. Desde o inicio
da colonizacdo ibérica, o cristianismo esteve diretamente envolvido no trabalho de governo da
alma das sociedades indigenas e a Igreja Catdlica criou uma ordem religiosa para se ocupar da
conversao dos povos colonizados, a Companhia de Jesus. Na atualidade, de uma forma mais
diversa e complexa, os discursos religiosos cristdos e suas estratégias, agora bastante
potencializadas pela midia, continuam intensamente presentes nas relagdes de poder que se
exercem sobre esses povos. As narrativas dos contatos e das guerras tem como recorréncia o
envolvimento das Igrejas, que mesmo na historia moderna continuam a desempenhar um
importante papel: o governo das almas indigenas. Para finalizar as analises sobre este
entrecruzamento dos dispositivos no processo de governo dos povos indigenas no Brasil,
vamos lancar nosso olhar sobre a reacdo dos sujeitos indigenas as emergéncias do presente,
que ndo podem desconsiderar as descontinuidades do passado, nem 0s perversos processos de

atualizacdo das tecnologias de poder estabelecidas pelo sistema colonial.
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Demarcacoes indigenas: as historias filmadas e vidas infames




Capitulo 01

Demarcacdes indigenas: as historias filmadas e vidas infames

N&o se vive em um espago neutro e branco; ndo se vive, ndo se morre, ndo se
ama no retangulo de uma folha de papel. Vive-se, morre-se, ama-se em um
espaco quadriculado, recortado, matizado, com zonas claras e sombras,
diferencas de niveis, degraus de escada, vaos, relevos, regides duras e outras
quebradicas, penetraveis, porosas. Ha regides de passagem, ruas, trens,
metrés; ha regibes abertas de parada transitéria, cafés, cinemas, praias, hotéis,
e héa regibes fechadas de repouso e moradia. Ora, entre todos esses lugares que
se distinguem uns dos outros, ha os que sdo absolutamente diferentes: lugares
gue se opdem a todos os outros, destinados, de certo modo, a apaga-los,
neutraliza-los ou purificd-los (FOUCAULT, 2013, p.19).

Este primeiro capitulo consiste na demarcacéo de alguns espacos epistemologicos que
norteiam essa pesquisa. Em primeiro lugar, ao olharmos para as Terras Indigenas como
heterotopias, encontramos na midia, mais especificadamente nas histérias filmadas sobre
esses lugares, o fio tencionado que conduzira nossas analises. Trata-se de uma forma de olhar
as producdes de verdades sobre as subjetividades indigenas presentes nessas narrativas sob o
lugar tedrico-metodoldgico da Analise do Discurso com Michel Foucault. Esse momento sera
dedicado a apresentacdo de discussdes em torno de alguns conceitos que serdo retomados ao
longo deste trabalho.

Primeiramente, a relacdo entre os sujeitos, as Terras Indigenas e as Heterotopias. Em
segundo lugar, alguns aspectos da arqueogenealogia foucaultiana, além dos conceitos de
dispositivo e dispositivo midiatico. Por fim, uma anélise de um video sobre o ato
“Acampamento Terra Livre”, que ocorreu no ano de 2017 na capital federal. Esta
manifestacdo reuniu milhares de indigenas de diversas etnias e possuia 0 seguinte lema:

“Demarcacao Ja!

1.1 Terras heterotopicas

A historia oficial do Brasil esconde por entre suas margens, muitos lugares de contra
posicionamento. Podemos observar na bandeira nacional os dizeres positivistas “ordem e
progresso” e perceber como esses discursos atravessam “o pais do futuro, “o pais do milagre”.
H& em nossa sociedade lugares que flutuam numa espécie de fuga desse “milagre” e desse
“progresso”. Ao longo de nossa historia, os primeiros senhores do litoral, logo depois de
observarem estranhas embarcacdes em seus horizontes, foram expostos a violéncia da
colonizagdo, a genocidios e logo precisaram procurar outros espacos para Seus proprios
barcos. Espagos que chamamaos, hoje, de aldeias ou Terras Indigenas. Lugares que despertam
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fascinio e medo; permeiam o imaginario nacional de onde vai emergir o corpo indigena
pintado, com um arco e fecha, seja para admiragdo ou para o pavor.

N&o é uma tarefa facil definir o que seria uma Terra Indigena. Conforme a Fundacéo
Nacional do indio - Funai’: “Terra Indigena (TI) é uma por¢do do territério nacional, de
propriedade da Unido, habitada por um ou mais povos indigenas [...]” Neste sentido, uma TI é
uma terra de usufruto, ndo de propriedade, isto €, um indigena ndo pode, por exemplo, vender
uma TI ou mesmo um pedaco dela. A propriedade dessas terras, sob o ponto de vista juridico,
é do Estado. O texto da Funai esclarece ainda que a Terra Indigena é: “por ele(s) utilizada
para suas atividades produtivas, imprescindivel a preservacdo dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e necessaria a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradi¢Ges”. (FUNAI)

Por meio destes enunciados, podemos pensar em duas questdes: a TI seria
forcosamente um lugar de preservagdo ambiental e a0 mesmo tempo um lugar em que a
cultura indigena estd autorizada (juridicamente) a funcionar. Nestes lugares se pode viver,
amar, sofrer e morrer de um “modo indigena”, “segregado e protegido” pela fronteira de uma
terra cedida pela Uni&o®, desde que a RepUblica ndo precise delas para o ganho ou seguranca
da “coletividade”. Estes espagos, presentes nas margens de nossa sociedade, sdo contra
posicionamentos, lugares de limite, contestacfes vivas de nossa prépria histéria. As Terras
Indigenas sdo outros universos, dobras de espaco e de tempo, mas que sdo efetivamente
localizaveis. Séo o contrario do que ndo tem lugar, elas sdo outros espagos, sao heterotopias.

Ha&, igualmente, e isso provavelmente em qualquer cultura, em qualquer
civilizacdo, lugares reais, lugares efetivos, lugares que sdo delineados na
prépria instituicdo da sociedade e quesdo espécies de contra
posicionamentos, espécies de utopias efetivamente realizadas nas quais 0s
posicionamentos reais, todos 0s outros posicionamentos reais que se podem
encontrar no interior da cultura estio ao mesmo tempo
representados, contestados e invertidos, espécies de lugares que estdo fora de
todos os lugares, embora eles sejam efetivamente localizaveis. Esses lugares,
por serem absolutamente diferentes de todos os posicionamentos que eles
refletem e dos quais eles falam, eu os chamarei, em oposicdo as utopias, de
heterotopias. (FOUCAULT, p.415, 2005)

Foucault (2005), como veremos mais a frente, entendia os antigos aldeamentos
indigenas promovido pelos jesuitas como heterotopias. Podemos pensar na Terra Indigena

contemporanea como um desses espacos de inversdo, de confronto, que compreendem muitos

" Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/2014-02-07-13-24-32

8 Art. 18. A organizagéo politico-administrativa da Republica Federativa do Brasil compreende a Unido, os
Estados, o Distrito Federal e os Municipios, todos autdnomos, nos termos desta Constituicao.

§ 2° Os Territdrios Federais integram a Unido, e sua criagdo, transformacdo em Estado ou reintegracdo ao Estado
de origem serdo reguladas em lei complementar.
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outros lugares, utopias efetivamente realizadas. Precisamos, contudo, fazer algumas
consideracdes sobre esta ideia que atravessara este trabalho como uma demarcacdo dos
espacos por onde pretendemos percorrer. Primeiramente, ao consideramos as Tl um lugar
heterotdpico encontramos um jogo de multiplas posi¢cdes em funcdo justamente dos contra
posicionamentos.

Expliqguemos melhor. Um indigena totalmente desconhecido da sociedade global, da
historia nacional, das grandes biografias de reconhecimento heroico, pode ser ou ter sido uma
grande lideranca local, como € o caso de Arihéra e Maria, grandes mestras entre os Aikewara,
mas que possuem uma evidente economia de reconhecimento para além da Terra Sororo.
Entdo, quem ¢ infame, desafortunada, “braba”, “selvagem”, exdtica, misteriosa para o lado de
fora, é justamente o oposto para o lado de dentro. Inversamente, algumas das grandes
personagens de uma historia nacionalista oficial, podem gozar um total desconhecimento por
parte dos sujeitos de uma Terra Indigena, mesmo com a escola, as igrejas e a midia instaladas
nesses lugares.

Da mesma maneira, politicos, burocratas, administradores, servidores publicos,
fazendeiros, garimpeiros, militares, colonos, jornalistas, antropdlogos, etimdlogos, sertanistas,
pesquisadores, professores, padres, pastores, caminhoneiros, enfermeiros e médicos dentre
outros podem ser a representacdo da selvageria, da brabeza, da violéncia, da ferocidade e da
descrenca, do mistério, do exotismo por entre as demarcaces juridicas e culturais das Terras
Indigenas.

Nossa segunda inquietacdo: € possivel supor, a partir de um exercicio de
descolamento, que também as cidades séo heterotopias aos olhares indigenas. Lugares com
posicdes e funcionamentos distintos, estranhos, em que prédios, quando mal construidos
desabam e provocam a certeza de que a fabula dos trés porquinhos € totalmente mentirosa,
como nos disse Umassu Surui sob as sombras dos telhados de palha “nunca a madeira das
nossas casas foi derrubada pelo vento, ja os tijolos dos prédios de Belém...”

Em terceiro lugar, gostariamos de destacar que a propria nocao do ser indio pode ser
subvertida, revista e reescrita dentro das aldeias. Como Ivania Santos Neves (2009) nos
mostra em seus trabalhos, o “indio” foi uma invengdo ocidental construida através da historia
com motivacdes coloniais. Neves analisa de que forma o sistema colonial vai usar de
estratégias para inventar discursivamente um indio genérico, desde as primeiras
representacdes ocidentais sobre os indigenas brasileiros, como a carta de Pero Vaz de

Caminha e as imagens que 0s viajantes europeus fizeram circular.
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Os indios que resultaram desta invencdo ocidental pertencem todos a uma
Unica sociedade ideal e sdo absolutamente estereotipados: pregui¢osos, sem
roupas, antropéfagos, de pele amarela. Com mentalidade primitiva, sua
racionalidade ndo produz conhecimento cientifico e suas representacfes sdo
classificadas apenas como religido e arte. Esta invencdo do indio se
materializou nas palavras, nos corpos, nos artefatos culturais, ela se
discursivizou. Os poderosos interesses coloniais, a resisténcia indigena e as
transformacdes resultantes deste jogo de forgas séo os discursos que circulam
entre nos sobre as sociedades indigenas. (NEVES, 2009, p.33)

Ao visitar diversos povos indigenas espalhados pelo Brasil, Neves (re)significa esta
invencdo colonial do indio e através das narrativas orais Tupi faz emergir histérias e
cosmologias Aikewara, Assurini, Tembé, Guarani, ndo sé pelas semelhancas que as ligam na
memoria de um grande povo Tupi, mas sobretudo nas particularidades que refletem suas
historias. Ao adentrar estes espacos, ela nos mostra como os saberes locais dos sujeitos
indigenas se afastam das generalizaces parddicas, estereotipadas e violentas que ainda hoje
circulam entre nés. Os povos indigenas ndo se relacionam com estas generalizacdes. Nao
existe este pertencimento, uma camisa de forca de discursos que os fazem seguir as regras de
conduta e etiqueta. Estas representacdes vieram de fora das aldeias, ndo de seu interior,
portanto.

Por fim, gostariamos de destacar a peculiar relacdo entre o corpo indigena e as terras
demarcadas. Esta relagdo se d4 a partir de uma dupla condicéo:

1) Em nossa sociedade, o indigena e o quilombola sdo os Unicos corpos que
pertencem ao lugar, ou seja, os corpos indigenas, pelas suas proprias
cosmologias, precisam da terra para exercer sua historia e para existir. Dai
toda luta para as demarcacdes das Terras Indigenas, sem as quais 0S povos
morrem, excluem-se, somem, sdo assimilados, estdo expostos a genocidios
e suicidios coletivos.

2) Demarcadas as aldeias, 0s sujeitos que |4 vivem encontram 0S supostos
limites de suas existéncias, quebra-se entdo, o mito juridico de ir e vir. Nao
é conveniente a Unido, do ponto de vista de uma logistica administrativa
central, que estes sujeitos saiam de suas terras, blogueiem estradas,
adentrem as cidades, circulem por entre a “sociedade”, uma vez que o
“lugar do indio ¢ na aldeia”. Mesmo que de 14 ele saia, e seja diplomado por
uma universidade, por exemplo, para la necessariamente tera de voltar.
Vale ressaltar que as fazendas ou mesmo as cidades ndo foram invadidas

pelas Terras Indigenas, mas sim o contrario.
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Roséario Gregolin, nos mostra os procedimentos que irrompem os limites desses outros

espacos de acordo com Foucault.

Alguns principios, segundo Foucault regem o funcionamento das heterotopias:
a) todas as sociedades possuem heterotopias; b) as heterotopias justapdem
num mesmo espaco espagos incompativeis; c) as heterotopias sdo ligadas
frequentemente a decupagens singulares do tempo, sdo parentes das
“heterocronias”; d) ha heterotopias ligadas a passagem, a transformacao
(heterotopias de crise) e outras que sdo de desvio, nas quais habitam os que
vivem a margem; €) as heterotopias tém, em relagdo com o espago restante,
uma funcéo politica e estratégica. (GREGOLIN, 20153, p.197).

Esses lugares heterotopicos, essas Terras Indigenas, atualmente, sdo reveladas por um
grande namero de olhares. Uma dessas formas de olhar, sobretudo, nos chama bastante
atencdo; com as cameras e seus olhares aprisionadores das luzes, pedacos desses espacos
serdo revelados ao grande publico, segredos insélitos vao vir a luz neon dos écrans. Palavras,
imagens e vozes de outros tempos vao ressurgir dos arquivos empoeirados, ganhar chances
em outros meios. Histdrias esquecidas vao reaparecer e outros espacos vao emergir. Corpos
infames vao saltar (entre)telas, com suas lagrimas, sorrisos, expressées, dores, alegrias, sustos,
arrepios, suspiros, olhares e vozes, capturados pelas cameras em forma de luz e som, como
um pequeno fragmento do tempo, uma forma de verdade estranhamente material e
reprodutivel.

Desta forma, podemos ver e ouvir 0s corpos engquadrados entre as arvores tombadas
dos grandes projetos de colonizacdo da Amazénia do século XX, o rosto curioso do indigena
filmado em branco e preto durante as expedi¢fes do Marechal Rondon. Uma mulher com
cocar de penas vermelhas, cabisbaixa, chora o recente genocidio sofrido pelo povo Guarani-
Kaiowa. Ao mesmo tempo, fragmentos de vidas desconhecidas, olhares inquietos e Gnicos de
existéncias esmagadas pelas barragens e pelos virus, tém um epitafio em cinematografia.

Através das historias de Arihéra e Maria Surui, um tipo de sensibilidade a estas
narrativas indigenas se despertou e reverberou no desejo de procurar outras historias que se
ligam umas as outras numa teia, inteligivel e imprevisivel nas margens do presente. Ndo como
uma forma de reconhecimentos apenas das semelhangas entre elas, mas também pela
variedade de seus conflitos, pela dissipacdo de seus estereotipos, pela pluralidade de suas
vozes e olhares.

E a partir dessas novas possiblidades de visualizacdo, que este trabalho vai focalizar
suas lentes nos videos, nas narrativas audiovisuais, nas histérias filmadas em que o corpo
indigena enfrenta um choque com o poder. Nosso objetivo é fazer uma andlise dos discursos

produzidos por esses choques e como eles inventam e inventaram as identidades inscritas
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sobre 0s corpos dos sujeitos indigenas. Ou seja, nossa intengdo é olhar os processos de
subjetivacdo e objetivacdo sobre essas identidades, e colocar o sujeito indigena no centro
destas andlises, a partir do corpo como a materialidade prioritaria das relacdes de poder e dos
sentidos.

Olharemos para estas antologias filmicas, publicadas em um mar de bits, que é a
WEB, onde os diferentes tempos vao se reencontrar, e outros espagos vao se sobrepor. Dentre
todas as possiveis ligacdes cosmoldgicas ou linguisticas que ligam esses povos uns aos outros,
¢ justamente na questdo desses embates, que fraturaram e fraturam, refundaram, exilaram,
excluiram, governaram e reativaram esses corpos, que pretendemos focalizar nosso olhar
neste trabalho.

Em primeiro lugar, precisamos esclarecer os motivos desta escolha como lugar de
nossas analises, que resumidamente é: as subjetividades do corpo indigena e as histdrias
filmadas nos espacos digitais da WEB;

a) Essas narrativas nos permitem tracar uma rede, uma histéria que se liga ao passado

e ao presente através de narrativas dispersas, reunidas sob os choques com o poder.
N&do pretendemos, porém, escrever uma narrativa linear da historiografia dessas
producdes, nem t&o pouco visualizar os limites mais estreitos de suas conexdes. A
proposta é contar uma historia ou, talvez, fosse mais preciso dizer histérias do
presente dos corpos indigenas, mas através da dispersdo destas narrativas em torno
de uma rede inteligivel,

b) Por meio da experiéncia com os Aikewara, percebemos que a midia é uma das
principais ferramentas de mediacdo entre os povos indigenas e a sociedade
envolvente. Por esta experiéncia conduziu ao questionamento de como isso se da
COM 0outros povos;

c) Dentre as mais variadas materialidades que a midia produz, escolhemos o
audiovisual por causa das possibilidades de apreender as performatividades do
corpo indigena em seu movimento, o que ndo quer dizer que deixaremos de lado
toda a convergéncia que envolve essas materialidades. Por exemplo, quando essas
producdes sdo publicadas na WEB, em muitos casos, existe um lugar em que os
navegantes da rede podem fazer comentarios. Entendemos que esses enunciados
também compdem um produtivo espaco discursivo, que muitas vezes vai dar
prosseguimento a narrativa filmica. Reconhecemos, porém, que a prépria escrita
deste trabalho ndo vai conseguir traduzir essas historias filmadas em sua total

materialidade, mesmo atraves das palavras, fotogramas e frames;



37

d) Escolhemos fazer esta pesquisa na WEB porque é ela que vai permitir a reunido
desses corpos, que outrora ndo teriam espagos para se encontrar. E na WEB que
encontraremos histdrias filmadas dos mais variados tempos, produzidos pelos mais
variados sujeitos: reportagens, documentarios, videos amadores, vlogs, cine-
documentérios, selfies, videos de seguranca, videos de denlncia e mais uma
infinidade de formatos que sequer foram renomeados ao tempo em que
escrevemos. Estas producfes estdo publicadas em uma espécie de simultaneidade,
de proximidade e de distancia ao mesmo tempo, seja nas redes sociais, nos blogs,
nos grandes portais de jornalismos e entretimentos. Trata-se, deste modo, de
lancarmos um olhar para a WEB como uma rede que ligaria todos esses espagos e
tempos como suporte e como dispersao.

Em seu célebre texto Outros Espacos, Michel Foucault nos diz que vivemos na época
do espago, do simultaneo, “[...] estamos em um momento em que 0 mundo se experimenta,
acredito, menos como uma grande via que se desenvolveria através dos tempos do que como
uma rede que religa pontos e que entrecruza sua trama” (FOUCAULT, p.410, 2013). Ao
pensar com ele, estamos em busca de pedacos desta rede, como aquelas pequenas luzes que
ndo brilham na teia da arvore de natal e precisam de um aperto, uma engenharia e que nosso
olhar pouse sobre elas em meio as tantas luzes que brilham ao redor de seu apagamento.

Precisamos olhar para os sutis acontecimentos na inteligivel rede da histéria descontinua.

1.2 Anélise do Discurso com Michel Foucault

Eu me dei como objeto uma analise do discurso, fora de qualquer formulacdo
de ponto de vista. [...] O que me interessa, no problema do discurso, € o fato
de que alguém disse alguma coisa em um dado momento. N&o é o sentido que
eu busco evidenciar, mas a funcdo que se pode atribuir uma vez que essa coisa
foi dita naquele momento. Isto é o que eu chamo de acontecimento. Para mim,
trata-se de considerar o discurso como uma série de acontecimentos, de
estabelecer e descrever as relagcBes que esses acontecimentos - que podemos
chamar de acontecimentos discursivos - mantém com outros acontecimentos
que pertencem ao sistema econdémico, ou ao campo politico, ou as instituicoes.
Considerando sob esse angulo, o discurso ndo é nada além de um
acontecimento como 0s outros, mesmo se, é claro, 0s acontecimentos
discursivos tém, em relacdo aos outros acontecimentos, sua fungao especifica.
(FOUCAULT, 2006b, p.255/256)

Para realizar esta pesquisa, por meio de um descolamento para nossa realidade local,
nos muniremos da caixa de ferramentas, taticas, estratégias e procedimentos analiticos que
Michel Foucault prop6s em sua obra, através da Arqueogenealogia. Segundo Gregolin (2008,

p. 12), a funcdo do arqueogenealogista ¢ “interpretar ou fazer a historia do presente”. Este
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procedimento consistiria em mostrar que “as transformacgdes historicas foram as responsaveis
pela nossa atual constituicio como sujeitos objetivaveis por ciéncias, normalizaveis por
disciplinas”.

Foucault nos explica que a genealogia seria a atitude de insurreicdo dos saberes
dominados “contra a hierarquizacdo cientifica do conhecimento e seus efeitos intrinsecos de
poder” (FOUCAULT, 2007, p.172). E a arqueologia seria desta forma “o método proprio a
analise da discursividade local”. A Arqueogenealogia, é, consequentemente, referencial
teorico, atitude analitica e método ao mesmo tempo. E os saberes dominados sdo segundo
Foucault (2007, p.96): “blocos de saber historico que estavam presentes e mascarados no
interior dos conjuntos funcionais e sistematicos e que a critica pode fazer reaparecer,
evidentemente através do instrumento da erudicao”.

Por meio do método arqueoldgico e da atitude genealdgica, a proposta € colocar em
luta os saberes produzidos por dispersas e diversas historicas sobre os povos indigenas, a
partir do lugar histérico de onde eles enunciam, das condi¢cBes de producdo de sua
emergéncia. Isso nos levaria a ver quais 0s interesses e as oposi¢cOes de personagens tdo
distintos como: os jornalistas, as ONGs, os antropdlogos, 0s sertanistas, 0s documentaristas,
os fazendeiros e os préprios indigenas. Decorrente dessa reflexdo, uma questao crucial seria:
de que forma os saberes destes povos sdo tratados no “cientificismo”, no saber
institucionalizado proposto pelas produgdes ndo ficcionais como reportagens e
documentérios?

Segundo Gregolin (2007, p. 56), “Tendo como ponto central a arqueogenealogia de
Michel Foucault, o discurso é tomado como uma pratica social, historicamente determinada,
que constitui os sujeitos e os objetos”. Em seu livro a Arqueologia do Saber (2008a), Foucault
estabelece uma movimentagdo de regularidades e dispersdes na construgdo historica dos
discursos. A identificacdo destes processos apresenta-se, entdo, como uma das principais
categorias de anélise para rarefazer uma historia do presente.

Nesta perspectiva, a histdria ndo é concebida como uma regularidade, um livro linear
escrito de palavra em palavra, com comecgo, meio e fim, mas sim uma rede inteligivel de
combatividade, simultdnea por assim dizer, a partir de todas as heterocronias que
caracterizam nossa época. No caso das historias filmadas relacionadas as sociedades
indigenas, isso significa dizer que as identidades destes povos ndo estdo presentes nestas
producdes pelos mesmos motivos, nem de forma semelhante. Nem tampouco pouco estariam
elas encadeadas por uma ordem linear do tempo. Existe uma pressdo exercida pelas relacoes

de poder, que se constituem historicamente e organizam estratégias de dominacdo e
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resisténcia, a fim de silenciar ou autorizar discursos a partir de regimes de luzes e
apagamentos.

Dai a idéia de descrever estas dispersdes; de pesquisar se entre esses
elementos, que seguramente ndo se organizam como um edificio
progressivamente dedutivo, nem como um livro sem medida que se
escreveria pouco a pouco através do tempo, nem como a obra de um sujeito
coletivo; ndo se poderia detectar uma regularidade: uma ordem em seu
aparecimento sucessivo, correlacbes em sua simultaneidade, posigdes
assinalaveis em um espaco comum, funcionamento reciproco,
transformacdes ligadas e hierarquizadas. Tal analise ndo tentaria isolar, para
descrever sua estrutura interna, pequenas ilhas de coeréncia; ndo se disporia
a suspeitar e trazer a luz os conflitos latentes; mas estudaria forma de
reparticdo (FOUCAULT, 20083, p. 42).

Ao pensarmos com Foucault a questdo da construcao das identidades indigenas nestas
materialidades midiaticas e historias filmadas, ndo estamos empreendendo a busca pelas
estruturas semelhantes nestas batalhas de agendamentos e mediagdes das subjetividades, e sim
as brechas dos discursos, os pontos de fuga, as dispersdes, os lugares da multiplicidade, de
onde essas formulas pré-estabelecidas se dissipam. Procuramos a rarefacdo destes discursos,
sua reparticdo, fratura, insurreicdo. Estamos em busca dos acontecimentos que inventam e
inventaram as verdades sobre os sujeitos, 0s corpos e os espagos de onde eles falaram,
fizeram, filmaram, sorriam, choraram. Menos como uma correnteza do tempo do que como
uma rede.

Precisamos esclarecer, contudo, a partir de que leitura da obra foucaultiana
empreendemos nossas analises. Estamos filiados ao projeto de estudos brasileiros que
propdem uma Analise do Discurso com Michel Foucault. Este empreendimento consistiria em
dar prosseguimento e ampliar as pesquisas foucaultianas a partir da relacdo dos discursos
veiculados pelas midias e a (re)producdo de nossas identidades (GREGOLIN, 2007). Esta
proposta vai emergir em meados do final do seculo 20, a partir das leituras da obra de Michel
Foucault, por Maria do Roséario Gregolin e 0 Grupo de Estudo de Anélise do Discurso -
Araraquara — GEADA, e vai se proliferar por diversos grupos® espalhados pelo o Brasil,
dentre os quais gostariamos de destacar alguns deles, com quem dialogamos intensamente

para realizagé@o desta pesquisa:

LABOR — Laboratério de Estudos do Discurso, Universidade Federal de Sdo Carlos,

coordenado pela Profa. Dra. Vanice Sargentini e Prof. Dr. Carlos Piovezani;

® Adaptacdo nossa, ver lista completa em: Discurso e imagem: transformagdes do canone visual nas midias
digitais. (MAZZOLA 2014)


http://www.labor.ufscar.br/
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LABEDISCO — Laboratério de Estudos do Discurso e do Corpo, Universidade Estadual do

Sudoeste da Bahia, coordenado pelo Prof. Dr. Nilton Milanez;

LIRE — Laboratério de Estudos Interdisciplinares das Representacfes do Leitor Brasileiro,

Universidade Federal de S&o Carlos, coordenado pela Profa. Dra. Luzmara Curcino;

LEDUNI - Laboratério de Estudos do Discurso da Unicentro, Universidade Estadual do

Centro-Oeste do Parang, coordenado pela Profa. Dra. Denise Gabriel Witzel;

GEF — Grupo de Estudos Foucaultianos, Universidade Estadual de Maringd, coordenado pelo

Prof. Dr. Pedro Navarro;

CIDADI — Circulo de Discussoes em Anéalise do Discurso, Universidade Federal da Paraiba,

coordenado pela Profa. Dra. Regina Baracuhy;

GPEA - Grupo de Pesquisas em Espacialidades Artisticas, Universidade Federal de

Uberlandia, coordenado pela Profa. Dra. Marisa Khalil.

Por fim, gostariamos de destacar o GEDAI — Grupo de Estudos Mediagdes, Discurso e
Sociedades Amazonicas, coordenado pela Profa. Dra. Ivania dos Santos Neves. Nossa
pesquisa vai emergir através dos didlogos entre 0 GEADA e o GEDAI, grupos que
participamos, cujas discussdes atravessam profundamente nossas palavras. Entdo, de certa
forma, este trabalho é um pequeno pedaco das pesquisas que sao realizadas por estes grupos e
representa uma parceira, um projeto dentro de uma AD com Foucault.

Um aspecto importante desta analise do discurso com Foucault que se estabeleceu no
Brasil é a relacdo com a midia. Ela toma como materialidades as produgdes que sdo
veiculadas nas mais variadas producfes mididticas. Segundo Gregolin (2007, p.13): “A
articulacdo entre os estudos da midia e os de andlise do discurso enriquece dois campos que
sdo absolutamente complementares, pois ambos tém como objeto as producgdes sociais de
sentidos”. Esta articulagéo vai atravessar a maioria dos trabalhos de AD produzidos no pais.

Para entender melhor esta articulacéo, precisamos olhar parar as condi¢des historicas
gue possibilitaram a emergéncia de uma AD com Foucault no Brasil. A partir da
redemocratizagdo no pais, apdés um longo periodo de um regime de excecdo, uma ditadura
militar, Rosario Gregolin, Vanice Sargentini e outros pesquisadores faziam as primeiras
leituras sobre a obra de Foucault em didlogos e duelos com a Andlise de Discurso proposta
por Michel Pécheux. Estes debates em torno destes dois autores vao nortear as bases para
fundamentacdo de um projeto foucaultiano na AD.

Em meados dos anos 2000, tinhamos um projeto solido de Anélise do Discurso por
meio das leituras de Foucault. Este momento histérico vai coincidir com o comego da
popularizacdo da internet, das redes sociais e das novas tecnologias da informacéo. O advento

dessas novas tecnologias vai tornar o papel da midia ainda mais importante em nossa


http://www2.uesb.br/labedisco/
http://www.lire-ufscar.com.br/
http://gefuem.blogspot.com.br/
http://cidadi.blogspot.com.br/
http://www.gpea.comunidades.net/
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sociedade. O dispositivo midiatico vai, cada vez mais, mediar as producdes de verdade com as
quais negociamos nossas subjetividades.

Na sociedade contemporanea, a midia é o principal dispositivo discursivo por
meio do qual ¢ construida uma “histéria do presente” como um acontecimento
que tenciona a memoria e o esquecimento. E ela, em grande medida, que
formata a historicidade que nos atravessa e nos constitui, modelando a
identidade histérica que nos liga ao passado e ao presente (GREGOLIN, 2007,
p.11).

A AD foucaultiana que emerge no Brasil amplia, para os dois campos, diversas
questdes epistemologicas por meio de uma articulacdao entre os estudos dos discursos e das
midias. Podemos pensar que tomamos como objetos de analise: Arqueogenealogias da midia.
Estas materialidades variadas vdo permitir outros olhares possiveis sobre os acontecimentos
em uma historia do presente. O que em outras palavras podemos chamar de uma: ontologia
critica do presente. Isto nos coloca também em uma busca pela analise dos dispositivos, um
conceito que sera muito importante em nossa pesquisa. Para finalizar, ndo pretendemos
exaurir as discussdes sobre uma Analise do Discurso com Foucault nessa parte deste trabalho.
As ferramentas, os conceitos, 0s métodos e as atitudes serdo revisitadas ou apresentadas ao

longo deste trabalho.

1.3 As redes de linhas cerzidas sobre o corpo: os dispositivos

Rosario Gregolin, na Web-série Analise do Discurso com Michel Foucault, vai nos
conduzir em uma jornada através do conceito foucaultiano de dispositivo. Ela vai nos mostrar
toda forca heuristica e operativa deste conceito. Gregolin (2016a) nos explica que a
emergéncia deste conceito se deu pela necessidade de Foucault trazer as praticas nao-

discursivas para sua obra, assim ela nos diz.

O conceito de dispositivo vem, de alguma maneira, solucionar essa
necessidade que ele vai sentindo de trazer a agéncia humana para dentro de
sua obra. Quer dizer, ndo s6 aquilo que os sujeitos dizem, mas também as
préticas, aquilo que os sujeitos fazem. (GREGOLIN, 2016a’°)

O lugar mais visivel em que podemos localizar este conceito na obra foucaultiana esta
no primeiro volume de a Historia da Sexualidade: A vontade de saber, onde Foucault vai nos
mostrar que mesmo a sexualidade, algo aparentemente bastante intimo, € dotada de uma
historicidade belicosa entrecruzada por varias heterocronias. Para ele, a sexualidade é: “um
ponto de passagem particularmente denso pelas relagdes de poder; entre homens e mulheres,

entre jovens e velhos, entre pais e filhos, entre educadores e alunos, entre padres e leigos,

10 In: Web-série Analise do Discurso com Michel Foucault| Episédio 02: os dispositivos
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entre administracéo e populagdo” (FOUCAULT, 1988, p.98). Neste momento de sua obra, ele
vai descrever o dispositivo da sexualidade.

A sexualidade é o nome que se pode dar a um dispositivo histérico: ndo a
realidade subterranea que se apreende com dificuldade, mas a grande rede da
superficie em que a estimulagdo dos corpos, a intensificacdo dos prazeres, a
incitacdo ao discurso, a formagéo dos conhecimentos, o refor¢o dos controles
e das resisténcias, encadeiam-se uns aos outros, segundo algumas grandes
estratégias de saber e de poder. (FOUCAULT, 1988, p.100)

A ideia de uma grande rede por onde a sexualidade se inscreveria em nossos COrpos
através de estratégias de poder e saber é justamente 0 que vai levar ao conceito de dispositivo.
Foucault nos mostra de que forma instituicdes como a familia, a igreja, a medicina, a
psiquiatria, a administracdo pablica e personagens tdo diversos como 0s pais, 0 médico, 0s
amantes, os casados, o padre e o professor vdo a partir de um determinado momento histérico
elaborar uma rede que visa controlar (mas, sem nunca obter um sucesso pleno) nossa
sexualidade.

Gregolin (2016a) nos alerta que este ndo é um conceito que Foucault vai particularizar
nos grandes livros, mas sim nas entrevistas. Ela nos alerta sobre a necessidade de que
olharmos para as margens de seus pensamentos. Mais precisamente em uma entrevista de
Michel Foucault sobre a historia da sexualidade. Este é o lugar em que Foucault vai explicitar

de forma mais clara o que ele entende por dispositivo.

Através deste termo tento demarcar, em primeiro lugar, um conjunto
decididamente heterogéneo que engloba discursos, instituicdes, organizaces
arquitetonicas, decisGes regulamentares, leis, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposicfes filosoficas, morais, filantropicas. Em
suma, o dito e o0 ndo dito sdo os elementos do dispositivo. O dispositivo é a
rede que se pode estabelecer entre estes elementos. (FOUCAULT, 2007,
p.138)

O primeiro ponto que Foucault levanta é pensar o conceito de dispositivo como essa
rede que entrecruza a ligacdo de suas heterogeneidades. Em segundo lugar, ele vai destacar
ndo existir uma harmonia perfeita entre esses elementos, cada um ocupa uma posicéo
estratégica dentro de um determinado dispositivo. “Em suma, entre estes elementos,
discursivos ou ndo, existe um tipo de jogo, ou seja, mudancas de posi¢do, modificacOes de
fungdes, que também podem ser muito diferentes” (FOUCAULT, 2007, p.138). Neste caso, um
mesmo discurso pode atravessar de maneira contraditoria 0 mesmo dispositivo.

Podemos pensar no discurso da castidade que estd envolto na rede da sexualidade, e
supor como ele vai se aplicar de forma diferente entre os corpos do padre e da noiva burguesa

no século XIX. Para o padre € uma virtude espiritual, para noiva, uma questdo de honra, nao
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sO dela, mas da familia. A auséncia da castidade seria um pecado terrivel aos dois, mas nao da
mesma maneira e por motivos diferentes, embora atravessados por discursos de corpos
virgens e intocados pelos prazeres da carne.

Para Foucault, o dispositivo ¢ “um tipo de forma¢do que, em um determinado
momento histérico, teve como fungdo principal responder a uma urgéncia. O dispositivo tem,
portanto, uma funcdo estratégica dominante” (FOUCAULT, 2007, p.138/139). Sobre este
ponto, podemos pensar na emergéncia de um dispositivo escolar republicano nas cidades
brasileiras que Gregolin (2015b) nos apresenta. Por meio de uma necessidade historica, nos
primeiros anos da Republica do Brasil, uma série de edificios escolares!! suntuosos foram
erguidos e marcaram as paisagens das cidades brasileiras. Essas construgdes arquitetdnicas
materializaram uma rede, um dispositivo de saber e poder que tinha como objetivo a

construcdo de uma identidade nacional.
A educacéo era colocada, assim, no centro do movimento de renovagéo das
estruturas sociais do Brasil, com um modelo de escola elementar pensado para
a escolarizacdo em massa. Evidentemente, ndo se tratava de incorporar todas
as classes e grupos sociais ja que a estrutura escolar e seus conteildos seguiam
0 modelo das elites econdbmicas. Mais do que oferecer educacdo para todos, o

objetivo da reforma republicana era oferecer ensino a alguns segmentos que
vinham reivindicando instrucdo publica. (GREGOLIN, 2015b, p.13)

Podemos perceber com esta rede que se forma por meio de um dispositivo escolar, um
sistema de controle e sele¢do da populacdo. Sua emergéncia estratégica ndo teve como finalidade
a incorporacdo de toda a sociedade entre seus prédios majestosos, e sim, tornou-se um efetivo
instrumento de controle e propagagdo de um modelo das elites econdmicas, que a partir da escola,
impuseram sua lingua, sua geografia e sua histdria no centro da construcdo de identidade nacional,
materializada nas paisagens das cidades brasileiras por edificios escolares.

A suntuosidade dos prédios, a localizacdo em vias de grande movimento,
geralmente de topografia elevada sdo alguns dos predicados que constituiram
0 lugar da escola na remodelacdo urbana e produziram, pela excessiva
visibilidade, a marca indelével do progresso em curso pelas mé&os
republicanas. (GREGOLIN, 2015b, p.15)

Os dispositivos ndo sdo uma rede fixa, mas ao contrario, necessariamente precisam de
uma flexibilidade tatica, dai serem heterogéneos. Se num primeiro momento o dispositivo

escolar republicano vai atender a uma certa emergéncia das elites nacionais e sua exigéncia

11 A implantacéo do dispositivo escolar foi um esforgo nacional para a construgéo de uma identidade republicana
para 0 nosso pais. Como resultado desse esforgo, nas duas primeiras décadas do regime republicano, edificios
escolares obedecendo as regras dessa estrutura arquitetbnica moderna foram instalados em muitas capitais do
Brasil: nos estados de Séo Paulo (1894); Rio de Janeiro (1897); Para (1901); Maranhéo e Parana (1903); Minas
Gerais (1906); Bahia, Rio Grande do Norte, Espirito Santo e Santa Catarina (1908); Mato Grosso (1910);
Sergipe (1911); Paraiba (1916) e Piaui (1922). (GREGOLIN, 2015b, p.14)
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por uma instrucdo publica, em seguida ira transferir-se gradual e lentamente a uma populacdo
proletaria. Na continuidade deste processo, estrategicamente, muitos destes grandes prédios
serdo gradativamente sucateados e parte deles se transformardo em outras instituicbes, como
por exemplo, secretarias estaduais, museus. Este dispositivo se transmutou na atualidade e
podemos perceber que ja ndo deixa mais marcas tdo visiveis nas paisagens das cidades
brasileiras, ao contrério, as escolas publicas atuais erguem-se nas margens da cidade, com
uma arquitetura bem mais modesta.

Um primeiro momento é o da predominancia de um objetivo estratégico. Em
seguida, o dispositivo se constitui como tal e continua sendo dispositivo na
medida em que engloba um duplo processo: por um lado, processo de
sobredeterminagdo funcional, pois cada efeito, positivo ou negativo, desejado
ou ndo, estabelece uma relacdo de ressondncia ou de contradigdo com 0s
outros, e exige uma rearticulagdo, um reajustamento dos elementos
heterogéneos que surgem dispersamente; por outro lado, processo de
perpétuo preenchimento estratégico. (FOUCAULT, 2007, p.149)

Se os dispositivos estdo neste constante preenchimento estratégico, é porque se
atualizam constantemente. Se ndo houvesse uma espécie de flexibilidade entre os elementos
heterogéneos de um dispositivo, a historia ndo permitiria reajustes, ou seja, 0 conceito esta
muito proximo da questdo do poder. Os dispositivos ndo devem ser naturalizados, séo
invencdes, nem boas nem mas, apenas funcionam de acordo com estratégias, que sem duvida
podem ser terrivelmente violentas, repressivas, mas também produtivas, funcionais. Esta é
uma caracteristica muito importante dos dispositivos.

Seus elementos heterogéneos nem sempre se ligam numa rede com 0S mesmos
objetivos. Existem, nessas redes, elementos coercitivos, violentos, repressores, mas também
suas oposi¢des, e outros que ndo sd0 nem uma coisa nem outra, elementos cinicos, cinzas, por
assim dizer. N&do acreditamos, porém que existam elementos neutros. Expliquemos melhor, se
esses elementos fossem completamente duros e homogéneos, ndo haveria pontos de fuga, nem
resisténcias que pudessem, mesmo que sutilmente, irromper um saber dominado. Por outro
lado, se ndo fossem tdo taticos e readaptaveis, ndo haveria como os dispositivos se
instituirem.

Foucault (2007) nos da como exemplo o dispositivo prisional, que surgiu como 0 mais
eficaz e mais racional meio de controle da criminalidade. Sem que fosse previsivel em sua
programacéo inicial, o sistema prisional constituiu um meio de produzir delinquentes. A priséo
entdo se tornou um filtro, uma concentracdo, uma espécie de lugar de profissionalizacdo criminal.
Porém, por volta do comeco do seculo XIX, ha um reajuste deste efeito aparentemente

involuntario e negativo, uma nova estratégia transformou o negativo em algo positivo:
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O meio delinqiente passou a ser reutilizado com finalidades politicas e
econbmicas diversas (como a extracdo de um lucro do prazer, com a
organizacdo da prostituicdo). E isto que chamo de preenchimento estratégico
do dispositivo. (FOUCAULT, 2007, p.149)

Em seus percursos pelo conceito de dispositivo, Gregolin, nos apresentou a obra de

Gilles Deleuze, O que € um dispositivo? Este texto nos esclarece muitas questdes sobre o

conceito. Para Deleuze (1996), os dispositivos possuem quatro dimensdes que sao:

1)

As curvas de visibilidade: as linhas de luz que, sobre um determinado dispositivo,
fazem aparecer aquilo que esta autorizado a ser visto, ndo apenas na pintura, como
também na arquitetura; o “dispositivo prisional”, através do pandptico, a0 mesmo
tempo em que torna visiveis os corpos dos prisioneiros, 0s apaga para o resto da
sociedade, uma maquina que faz ver sem ser visto. As linhas de luz sdo o que fazem
nascer ou desaparecer um objeto. S&o os regimes de visibilidade que revelam a
historicidade que nos cerca juntamente com a segunda dimensdo que se trata da

dimenséo a seguir.

2) As curvas de enunciabilidade: o dominio do dizivel, as linhas que definem o que sera

3)

4)

dito em um determinado momento histérico. Sdo as linhas de enunciabilidade que
distribuem varidveis de uma determinada época. Assim, a ciéncia, a literatura, 0S
movimentos sociais, um estado de direito, sdo definidos pelos enunciados que
emergem deles através da historia;

Uma terceira dimensdo atravessa as duas primeiras de uma ponta a outra, sdo as linhas
de forga, que retificam as curvas entre o ver e o dizer, tiram suas tangentes, percorrem
seus trajetos. E a dimensio do poder, composta junto com o saber, que “agem como
flechas que ndo cessam de entrecruzar as coisas e as palavras” (DELEUZE, 1996,
p.94). Conduzem as batalhas, os choques. As linhas de for¢a sdo invisiveis e
indiziveis;

Finalmente estas dimens6es vdo nos conduzir a derradeira dimensé@o de um dispositivo
que sdo: as linhas de subjetivacdo, a dimensdo do “Si Proprio”. Sdo processos e
producdes de subjetividade, € uma linha de fuga. N&o ¢ um saber ou mesmo um poder,
mas sim um processo de subjetivacdo que escapa as forcas estabelecidas e aos saberes

continuos.

Essas quatro dimensdes de um dispositivo vdo nos conduzir a uma questdo central

para obra de Foucault, que podemos sintetizar por meio da pergunta: Quem somos noés hoje?

Todo este percurso se volta para uma histéria do presente, para uma historia das subjetivacoes

no presente, para uma atualidade. “A subjetividade ¢ processo em curso, por isso, a atualidade

¢ sempre contraditoria, tem sempre uma incompletude constituinte que nos impede de
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enxergé-la com inteireza” (GREGOLIN, 2016b, p.24). E o que ¢ a atualidade? “O atual ndo ¢
0 que somos, mas aquilo que vamos nos tornando, aquilo que somos em devir, quer dizer, o
Outro, 0 nosso devir-outro ” (DELEUZE, 1996, p.91/92).

O conceito de dispositivo sera muito importante em nosso trabalho por varias razdes.
A primeira delas é que nossa pesquisa se situa no interior do dispositivo midiatico, que como
ja vimos, é o principal dispositivo discursivo de nossa urgéncia historica, daquilo que nos
estamos nos tornando. Ao partirmos de uma histdria do presente escrita na midia, estamos nos
rastros das quatro dimensdes propostas por Deleuze. Portanto, nosso trabalho vai justamente
se ajustar através das linhas de visibilidade e enunciabilidade, das linhas de forca, e
finalmente das linhas de subjetivacdo. Por fim, gostariamos de destacar, que esta leitura é
profundamente entrelacada pelos estudos de Gregolin (2007, 2015, 2016), seja em seus textos,

videos ou cursos.

1.4 O dispositivo midiatico

Os discursos veiculados pela midia, baseados em técnicas como a confisséo
(reportagens, entrevistas, depoimentos, cartas, relatorios, descri¢des
pedagdgicas, pesquisas de mercado), operam um jogo no qual se constituem
identidades baseadas na regulamentag&o de saberes sobre 0 uso que as pessoas
devem fazer de seu corpo, de sua alma, de sua vida.

Maria do Rosério Gregolin

A ideia da midia como o principal dispositivo discursivo desta época, como ja vimos,
vai emergir por meio dos estudos de Gregolin sobre a Andlise do Discurso e o campo das
midias. A midia ocupa um papel central como grande agenciadora de nossas subjetividades,
com suas tecnologias e suas possibilidades de reprodutibilidade, ela religa nossa sociedade de
ponta a ponta, e se impde sobre as barreiras fisicas que nos separam. Ela também religa os
tempos, é heterocrdnica. Ao mesmo tempo em que escreve uma histéria do presente, produz
um arquivo de nossa época.

Através de uma série de estudos sobre a ‘primavera arabe’ e a ‘primavera brasileira’.
Gregolin nos mostra como, por meio da convocacdo das redes sociais, uma série de
manifestacdes vai acontecer, tanto nos paises arabes, quanto no Brasil. Ela nos mostra de que
forma os jovens brasileiros foram subjetivados pelas grandes midias durante as manifestaces
de junho de 2013.

S&o aqueles gue sdo alienados, que passam o tempo todo nos seus dispositivos
moveis. O tempo todo no Facebook. As imagens que 0s jornais vao estampar
trazem jovens com cartazes dizendo: "saimos do Facebook”. [...] Sao
enunciados, sdo visibilidades que foram mobilizados pelas midias para
produzir uma certa a subjetividade. Os jovens contemporaneos, eles nédo
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vivem a dimensdo concreta da politica. Eles vivem "1a", na rede, nas redes
sociais. E 0 momento historico € o momento de vir para rua e, portanto, vir
para o real. ” (GREGOLIN, 2016b*?).

As ‘primaveras’ que se espalharam pelo mundo no comeco da segunda década do
século XXI tem uma caracteristica interessante. Foram os primeiros atos de insurreicdo que
emergiram por meio das redes sociais e dos aparelhos moveis. Sdo planos politicos que nédo
estavam previstos no projeto inicial da popularizacdo da WEB e das novas tecnologias da
comunicacdo, mas que efetivamente reconfiguraram o cenario global dos paises onde essas
manifestacBes ocorreram. Sem ddvida, uma estratégia usada para esvaziar as manifestacdes
foi a subjetivacdo e objetivacdo reproduzidas pelas midias de grande circulacdo, dos jovens
que se levantaram.

Estas manifestacOes tiveram um efetivo poder de reordenamento depois de esvaziadas.
No Brasil, muitos cientistas politicos e jornalistas consideram que a ‘primavera brasileira’ foi
0 primeiro passo para uma espécie de golpe de Estado, (ou Impedimento Constitucional,
como preferem alguns) que derrubou a presidente Dilma Rousseff do governo em 2016,
embora exista um certo consenso de que as manifestacdes de junho de 2013 e as que levaram
ao impeachment sdo diferentes tanto no pablico que as realizou, quanto nos objetivos que as
motivaram.

A consequéncia mais sombria da ‘primavera arabe’ foi a guerra na Siria, que além de
destruir este pais, provocou a maior diaspora global desde a segunda grande guerra. Ou seja,
os dispositivos, como vimos anteriormente, possuem um preenchimento estratégico: as
brechas que as primaveras causaram em um tipo de tecido do Estado permitiram uma
reorganizacdo, por vezes extrema e violenta, de poderes reacionarios, como a guerra no pais
arabe e o temeroso retalhamento dos direitos sociais no Brasil, que acompanhamos nos anos
seguintes ao golpe.

Retomando as quatros dimens@es para pensar o dispositivo midiatico, em primeiro
lugar, vamos analisar as cursas de visibilidade. A midia ocupa em nossa sociedade o papel de
grande iluminadora dos discursos que atravessam o corpo social, por causa de sua capacidade
de produzir uma excessiva reprodutibilidade técnica das imagens, sons, textos, corpos,
objetivacdes, e subjetividades ligadas em redes através de aparelhos (celular, televiso, radio,
cinema, computador, jornal impresso, revista, tablet). “E o excesso que faz com que a haja a

mobilizacdo planetaria, para um determinado acontecimento historico. E isso, claro

12 In: Web-série Analise do Discurso com Michel Foucault| Episédio 01: Quem somos nos hoje?
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corresponde a uma certa estratégia, uma certa tatica, que esse dispositivo tem nesse momento
historico”. (GREGOLIN, 2016a'?)

As curvas de enunciabilidade, como a segunda dimensdo de um dispositivo, vao se
refletir na midia, assim como a questdo da visibilidade. As duas primeiras dimensdes se
relacionam e se entrecruzam. As midias também agenciam o dito e o ndo dito, uma vez que:
“todo dispositivo tem aquilo que ele diz excessivamente, ¢ aquilo que ele apaga
obsessivamente” (GREGOLIN, 2016a)). E o dominio das palavras, que assim como as luzes
véo determinar a historicidade que nos envolve. E o tempo aprisionado em forma material, em
discurso. Podemos pensar que os discursos sdo como “pedras sonhando p6 na mina, pedras
sonhando com britadeiras™?®.

Através da rarefacdo e reparticdo destes discursos, podemos alcancar a historicidade
que nos cerca, constitui, atravessa, envolve, formata, desconstroi, reativa e determina. “O
poder é alguma coisa que opera atraves do discurso, ja que o préprio discurso € um elemento
em um dispositivo estratégico de relagdes de poder. ” (FOUCAULT, 2006b, p.253)

O dizer e 0 mostrar sdo as dimensdes por onde a midia seleciona o0s assuntos que irdo
atravessar o corpo social. Através das possiblidades de reprodutibilidade da midia, podemos
notar que estes jogos entre o dizer e o calar, entre 0 ocultar e 0 mostrar, vdo permitir o
agenciamento dos assuntos que circulam de forma globalizada na sociedade. O acimulo de
reproducdo dos enunciados e das visibilidades possibilitara a existéncia de um corpo social
conectado, entrelacado, agrupado, em tempo real, “ao vivo”.

Os jogos de poder vdo determinar o que sera posto em circulacdo pela midia, eles sdo
as flechas que atravessam as coisas e as palavras pensadas por Deleuze. Representam a
terceira dimensdo de um dispositivo, as linhas de forca, a dimenséo das relacbes de poder
que, por meio dos discursos, fazem funcionar todos os jogos do dizivel e do invisivel, da luz e
do siléncio. Sdo as linhas que agem sobre os saberes e 0s poderes, selecionam o dito e o
interditado, o que pode ser intensamente reproduzido e deve ser incansavelmente apagado.

Esses jogos tém o sujeito e suas subjetividades como alvo e emergéncia. E ai,
chegamos a quarta dimensdo de um dispositivo: as linhas de subjetivacéo. As linhas de fuga,
um processo sobre o que ‘estamos nos tornando’. E como podemos pensar nisto a partir de
um dispositivo midiatico? As objetivacdes impostas pela midia se impdem ao corpo do sujeito

como uma espécie de “tribunal social”, de pastor do rebanho, através de técnicas de confissdo

13 In: Web-série Analise do Discurso com Michel Foucault| Episédio 02: os dispositivos
14 In: Web-série Analise do Discurso com Michel Foucault| Episddio 02: os dispositivos
15 Parafrase da musica “Noite Severina” de Pedro Luis.



49

e seducdo, reportagens, filmes, mdsicas, entrevistas, revistas, novelas, postagens digitais,
jogos esportivos, cartas, blogs, vlogs, colunas, podcasts, comentarios, pesquisas
mercadologicas, pesquisas cientificas, pesquisas de opinido, investigacGes jornalisticas,
transmiss@es radiofonicas, impressdo de matérias.

Todas essas possibilidades de linguagem midiaticas do contemporaneo nos selecionam
e nos identificam como sujeitos pertencentes a um determinado cl&, grupo, faixa etéria, gosto,
etnia, tribo, torcida, partido, lugar, movimento, sexo, preferéncia. A midia procura nos

formatar como se fossemos agua a espera de uma identidade em po.

A midia leva essa operacéo a seu nivel exponencial, fornecendo verdadeiras
proteses de identidade, “identidades prét-a-porter”, [...] trabalhando o corpo
minimo como receptaculo dos projetos identitarios. A circulagdo incessante
desses enunciados leva 0s sujeitos a viverem uma tensdo constante entre as
oportunidades infinitas de singularizacao e a insisténcia poderosa nos modelos
identitarios (subjetividades-clone) (GREGOLIN, 2007, p.21)

A midia se estabelece como este principal dispositivo da atualidade, justamente pelo
seu poder de por em circulacdo social os discursos que escrevem a historia do presente. Mas
como vimos, as linhas de subjetividade sdo linhas de fuga, um processo, nunca uma
conclusdo. O dispositivo midiatico vai permitir e por vezes provocar a renegociacdo dos
modelos de dominacao dos saberes e dos corpos.

As dimensdes de analise dos dispositivos propostas por Deleuze sdo um percurso
metodoldgico para se chegar a questdo central do pensamento foucaultiano: a questdo do
sujeito. Neste sentido, ainda sobre as dimensfes dos dispositivos, ndo foi apenas uma analise
das linhas de forca, de visibilidade e enunciabilidade que Foucault nos propds, mas dentro
desta perspectiva, um percurso atingir as linhas de subjetivagéo.

Meu objetivo, ao contrario, foi criar uma histéria dos diferentes modos pelos
quais, em nossa cultura, os seres humanos tomaram-se sujeitos. Meu
trabalho lidou com trés modos de objetivagdo que transformam os seres
humanos em sujeitos. [...] Assim, ndo é o poder, mas 0 sujeito, que constitui
o tema geral de minha pesquisa (FOUCAULT, 1984/1995, p.231).

Quando seguimos os fogos de artificio que Foucault fez brilhar em zonas escuras da
historia, estamos em busca do que torna os seres humanos sujeitos. Para ele existem dois usos
para palavra sujeito: “sujeito a alguém pelo controle e dependéncia, e preso a sua propria
identidade por uma consciéncia ou autoconhecimento. Ambos sugerem uma forma de poder
que subjuga e torna sujeito a.” (FOUCAULT, 1984/1995, p.235). Quando entdo, pensamos

nas guerras midiaticas da atualidade, sem dificuldades, enxergamos estes processos de
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subjetivacdo. No Brasil, nos anos seguintes ao golpe de 2016, por exemplo, vivemos em lutas

pelas identidades sobre o que somos e 0 que ndo precisamos mais ser.

Todas estas lutas contemporaneas giram em torno da questdo: quem somos
n6s? Elas sdo uma recusa a estas abstragdes, do estado de violéncia econdémico
e ideoldgico, que ignora quem somos individualmente, e também uma recusa
de uma investigacdo cientifica ou administrativa que determina quem somos.
(FOUCAULT, 1984/1995, p.235).

A evaporacdo das identidades fixas, a reparticdo dos processos de objetivacdo e
subjetivacédo sdo as batalhas da atualidade. E quando trazemos isto para dentro do dispositivo
midiatico, precisamos compreender que sempre é possivel libertar os saberes dominados.
Nem uma erudicdo € tdo pura e perfeita que ndo possa ser questionada e sempre havera a
producdo de novos sentidos, pois, como as subjetividades sdo inconclusas, sua rarefacdo é
sempre provavel. “Acontece que ndo ha agenciamento completo das subjetividades, mas um
permanente entrelagamento movel entre as forcas de territorializacdo e as de
desterritorializacdo, ambas agindo e provocando contradi¢des”. (GREGOLIN, 2007, p.19)

A partir deste conceito de dispositivo midiatico, seguiremos uma série de analises de
historias filmadas que envolvem a formagdo das objetividades e a producédo das subjetividades
do corpo indigena. Através das curvas de visibilidade e enunciabilidade, dos discursos
presentes nestas narrativas, buscaremos as linhas de forca, as relacdes de poder e os saberes
que os atravessam. Por fim, poderemos encontrar as linhas de subjetivacdo, as linhas de fuga,
as batalhas que se irrompem sobre o corpo desses sujeitos pelas Terras Indigenas espalhadas
nas margens de nossa sociedade e apreendidas por cameras filmadoras, que roubam almas,
corpos e tempos em seu espago discursivo. No topico seguinte, exporemos nosso primeiro

ensaio sobre o corpo indigena e o dispositivo midiético.
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1.5. Proélogo: a insurreicao dos saberes dominados

Figura 1 Fotograma Grande ato Acampamento Terra Livre 1.
Disponivel em: https://www.facebook.com/institutosocioambiental/videos/10158476355020304/?pnref=story

Agueles que se retnem, protestam, aglutinam-se e gritam juntos sobre as pedras
palidas e belas dos prédios do planalto central, a capital brasileira, o coracdo de concreto do
todo um pais. A cruz da igreja, acima de todos, olha para o lado e a cruz dos caixdes, acima
dos corpos, aponta aos céus. Que ndo lhes acusem de ndo serem cristdos! Que ndo lhes
apontem o cajado da conversdo! Seus caixGes ndo possuem o Sol, mas a cruz do filho de
Deus. Nao digamos que eles ndo conhecem a palavra, ndo pensemos que seu sangue € infiel,
ndo vamos supor que eles ndo tomem do calice de vinho tinto, que eles ndo comam o pao,
muito menos que suas almas sejam pagas.

Eles pelejam pela terra, um lugar para enterrar seus corpos. Sem nada mais a temer,
eles anunciam o suicidio, os genocidios. Estdo a procura do fantasmagérico rei, politico e sua
corte de homens brancos. Aristocratas do parlamento, senhores de engenho se escondem ao
lado de mulheres ¢ homens “representantes” do povo. O grande ber¢o de ouro ateniense fez
um filho tropical, tipico, exdtico, regional, por entre modernos palacios de marmore

projetados por Oscar Niemayer.
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Demarcacdo ja! Marquem agora! Pedem eles vistos de cima pelo drone errante com
seus olhos aéreos. Foi-se 0 tempo em que protestos eram importantes. Eles, apesar de cristaos,
nao estdo com a camisa da Confederacdo Brasileira de Futebol. “Arruaceiros infames” no
centro do Império Colonial fazem uma manifestacdo contra o governo de Michel Temer.
Brasilia, Brasil, 25 de Abril de 2017.

Disponivel em: https://www.facebook.com/institutosocioambiental/videos/10158476355020304/?pnref=story

Indios, indigenas, nativos ainda existem, mas de roupas. Eles usam essas plumadas, e
nem é carnaval, alguns diriam. Que ndo os acusem de ndo serem civilizados! Que ndo digam
que eles ndo “cobrem suas vergonhas”! Que ndo pesem que nada houve desde a invasdo desta
patria, a “mae gentil”! A mulher de bragos fortes balanga seu chocalho, anuncia apocalipses,
gueimadas, bombas, gripes, variolas. Veras que a filha tua ndo foge a luta, pensa o gigante
entorpecido e temeroso.

Jaquetas, saias, mochilas, ténis, descalcos, camisetas, babylooks, chocalhos, cocas,
grafismos, troncos descobertos, caixdes pretos. N&o sabem eles que o time deve andar
padrdo? Desconhecem, por acaso, que as torcidas tém uma forma de se vestir? Por que ndo
vestem as cores da bandeira ou usam vermelho, apenas o rubro do urucum e o preto do carvédo
misturado com jenipapo? Penas, cada uma de um jeito, cor, tamanho, ndo s6 papagaio e
canarinho, nem mesmo arara ou tucano. Neste plano aproximado, estes corpos sdo muito mais
préximos das arvores do que dos prédios. Demarcam-se melhor por ai, diriam assim ou néo,

eles mesmos.
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Estes dois fotogramas que recortamos e decidimos usar como uma espécie de prologo
das imagens sdo, sem duvida, um ponto de reflexdo, horror, temor e resisténcia por onde
pretendemos atravessar nas paginas que se seguirdo. Retomaremos o video de onde
capturamos estas imagens mais a frente, mas deixamos de antemdo algumas informacdes
sobre a producéo.

Foi um video feito durante um grande ato, o Acampamento Terra Livre de 2017, que
reuniu milhares de indigenas de povos diferentes, para reivindicar a demarcacdo de terras
indigenas em Brasilia. Este video nos pareceu muito significativo, justamente por representar
uma grande manifestagdo indigena e um choque muito complexo, que envolve uma questéo
de governo, dos poderes executivo, legislativo e judiciario e o dispositivo de seguranca do
Estado brasileiro, com seu poder belicoso.

Como este tipo de manifestacdo é produzido para gerar muita visibilidade, afinal,
aconteceu na capital federal e foi agenciado pelo movimento indigena, o ato demandava uma
grande cobertura jornalistica. Estes indigenas participam estrategicamente de um jogo de
visibilidades e apagamentos e ndo desconhecem que seus discursos vado se digladiar com a
ordem estabelecida no centro do poder politico. Balas, bombas e flechas véo se (entre)cortar,
mas a policia vai impor um escudo de corpos sobre 0s concretos que guardam os politicos.

Apesar de seu tamanho e seu impacto, esse ato ndo vai imortalizar seu dia como
feriado nacional. Grandes herdis histéricos ndo surgiram dali e apesar de algumas
reportagens, ndo houve um grande clamor nos grandes jornais de circulacdo nacional. O ato
foi tratado como um fato, uma noticia, mais um protesto. Com a diferenca de ter sido
promovido por indigenas, sem bandeiras de partidos politicos trémulas entre suas maos.
Embora, nas redes sociais este ato se prolifere, como uma estratégia de uma guerrilha
desordenada, mas bastante significativa.

Podemos pensar as relagdes de poder que foram reativadas por esta manifestacao.
Uma tentativa de ataque a um certo tipo de poder, que passa de alguma forma pelo Estado,
mas que ndo se contém exclusivamente nele. N&o podemos deixar de observar uma certa
colonialidade, uma disputa entre saberes globais, centrais, cientificos, concretos,
administrativos, militares e palidos em oposi¢do a um certo tipo de saber local, grafitado,
invertido e dominado no corpo desses sujeitos. O que nos interessa € que esta reunido se deu
para o enfrentamento conjunto contra tipos de poder. Uma insurreicdo de vidas e saberes
infames. Uma fraternidade que se d& menos pelas semelhangas étnicas do que por um

enfrentamento ao inimigo comum, sem ddvida explicitado em grupo, mas que revela por fim,



54

a reparticdo de cada terra, a pluralidade de cada povo, histérias locais quase que encobertas,
enevoadas pela multidao.

Este grande dispositivo, o sistema colonial, engloba o poder colonial das
metropoles europeias e a colonialidade, que representa sua atualizagdo, com
seus diferentes matizes, prossegue nas historias das sociedades amazonicas e
em muitas outras historias da América Latina, a moeda
colonialidade/modernidade continua a se atualizar e ela esta intensamente
presente, sobretudo nas a¢bes do poder publico na cidade. (NEVES, 2015,
p.31)

E preciso olhar com atenc3o a pintura de cada corpo ou auséncia dela. As penas dos
passaros e 0 modelo de cada adereco, que revelam os diferentes lugares de onde essas aves
vieram e voaram um dia. S&o0 marcas sutis, que precisam de um olhar focalizado, um zoom
bem detalhado. Precisamos fazer um esforco, para que nossos olhares acostumados as
generalizacGes do corpo indigena, enxerguem as diferencas. Quer dizer, entre os milhares de
indigenas, de etnias, terras e regifes distintas presentes neste ato, ndo buscaremos encontrar a
homogeneizacdo, e sim a diferenca de cores, unidas, sobretudo, por adversidades e lutas pela
(de)marcacao e reativacao de terras.

Hoje, quando olhamos atos como a ATL, ndo vemos mais as grandes adversidades
entre 0s povos indigenas que vivem no Brasil. Em funcdo dos dramaéticos processos de
colonizacdo a que foram submetidos, na atualidade, eles precisaram deixar de lado as
rivalidades locais e passaram a se unir em defesa de seus direitos. Ndo podemos também
apagar de suas historias que as praticas de colonizagdo ndo iniciaram no continente americano
com a chegada dos europeus, pois 0s préprios povos que aqui viviam possuiam indmeras
disputas locais, inclusive de carater colonizador e escravocrata. Esta pratica ndo estava restrita
aos grandes impérios pré-colombianos, como 0s Incas e mesmo entre 0s povos nativos do que
depois viria a ser o Brasil, ela acontecia. As narrativas europeias, a época da invasao, ja
davam conta desses conflitos, como podemos ver nos relatos de Gabriel Soares de Sousa
presentes no Tratado descritivo do Brasil em 1587 ao falar do povo Tamoios e sua relagéo
de guerra com outros povos. Os estrangeiros se utilizaram desses conflitos como estratégia de
dominacdo, e uma das causas de seu sucesso esta justamente nessas disputas.

O que os portugueses, franceses, holandeses, ingleses, espanhdis e outros europeus

introduziram com sua invasdo, foi justamente um sistema colonial de organizacdo social

16 \VVer em Soares de Sousa (Tratado descritivo do Brasil em 1587, p.110/111)

17 Os Tamoios eram um grande povo Tupinamba que habitava os litorais dos atuais Estados de Sdo Paulo e Rio
de Janeiro, com o apoio dos franceses e de outros povos, como os Guaianazes e aimorés, representaram a
principal resisténcia contra e a invasdo portuguesa, a partir de uma alianga que ficou conhecida como “A
Confederagdo dos Tamoios”. Que virou tema de varios trabalhos na literatura Brasileira, seja em poemas de
Gongcalves Dias, sem em obras de José de Alencar.
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global. Mas, jamais conseguiriam fazer isso, sem o apoio local de sociedades e sujeitos
indigenas, muitos totalmente alinhados e assimilados ao sistema como baluartes e guias de
seus exércitos. Entre o colonizador havia a efetiva participacao de indigenas, alguns inclusive
ocuparam cargos®® de destaque no empreendimento portugués. Nio olhamos 0s povos
indigenas como os infelizes derrotados da historia, nem tampouco como passivos de uma
vilania, exclusivamente europeia, que seria passada para as elites nacionais como uma
heranca da maldade. Estamos em busca de uma historia com a participacdo efetiva, por vezes
dolorosa, espinhosa, contraditéria, invertida e hegemonica do papel desses sujeitos em nossa
sociedade.

Apesar destas observacGes, ndo pretendemos inverter a histéria, nem tirar o peso do
implacavel e genocida sistema colonial, que emergiu a partir da Europa e dos europeus, sem
sombra de duvida, o responsavel pelo maior genocidio de nossa histdria. Povos inteiros se
extinguiram, milhdes de vidas apagaram suas luzes por entre as doencas, balas, fechas,
espadas, cruzes, queimadas, biblias, cartas, caravelas, canoas, matas, cidades, aldeias, rios,
mares, estradas, montanhas, expedicGes, pinturas, livros, venenos, remédios, ciéncias,
bussolas e tecnologias. Neste sentido, o sistema colonial nunca produziu vencedores, ele s6
foi capaz de causar rachaduras e infecgdes.

Nessas historias, as sociedades indigenas ocupam e ocuparam muito mais o papel das
resisténcias do que de hegemonias. Mantiveram-se muito mais nas margens e no luto, mas
ndo foi ou é apenas um massacre, sempre houve reacdo. Saberes dominados e profundos
sempre se insurgiram contra as dominacgdes, reativados estrategicamente a cada fratura
possivel nas grandes estruturas. A polvora e as balas de canhdo ndo acabaram com as flechas.
O portugués brasileiro ndo passou impune ao Tupi e ao Macro-Jé. As grandes construgdes de
tijolo, por mais que o lobo mau insista, ndo conseguiram exterminar as palafitas de madeira
gue flutuam sobre os rios nas cidades amazoOnicas. Sem falar desses povos indigenas e
nativos, que resistem até hoje por entre terras heterotdpicas, demarcadas ou ndo, errantes
pelos tropicos e equadores, rios, floretas, cidades, fazendas e estradas.

Sem duavida, a época colonial pertence ao passado, pelo menos em sua forma de
grande estrutura de organizacdo social. Podemos considerar, porém, que em grande medida,
foi de suas fraturas que nossa sociedade emergiu. No entanto, precisamos nos atentar que a
colonialidade néo se extinguiu com fim do periodo colonial. Walter D.Mignolo, nos apresenta

algumas questbes sobre este assunto, e que serdo muito importantes no decorrer deste

18Em: Os oficiais indios na Amazdnia Pombalina: Sociedade, Hierarquia e Resisténcia (ROCHA 2009)
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trabalho, a primeira delas, e que gostariamos de trazer a luz neste momento, é o conceito de
colonialidade do poder.

A colonialidade do poder deve ser distinguida do periodo colonial, que se
estende na América Latina do inicio do século 16 ao inicio do século 19,
quando o Brasil e a maioria dos paises de lingua espanhola conquistam a
independéncia da Espanha e de Portugal e comegaram a constituir-se em
estados-nagdes. O colonialismo, como observa Quijano, ndo se extinguiu
com a independéncia porque a colonialidade do poder e do saber mudou de
médos, por assim dizer, subordinou-se a nova e emergente hegemonia
epistemoldgica: ndo mais a Renascenga, mas o lluminismo. (D. MIGNOLO,
2003, p.129)

Por meio deste pensamento, gostariamos de levantar duas questBes: a colonialidade
(como exercicio de poder) ocupa ainda hoje em nossa sociedade um importante lugar na
producdo de verdades, que se exercem sobre nossos corpos, ndo da mesma forma do periodo
colonial, mas através de sofisticados discursos que visam nos objetivar, através de ciéncias,
leis, escolas, fabricas, familias, jornais e redes sociais entre outros. Em segundo lugar, ao
pensamos nos povos indigenas e suas batalhas pelas demarcacGes de terra, podemos perceber
que estas praticas coloniais continuam a delimitar e invadir os espagos, em busca do
desenvolvimento (in)sustentdvel de uns poucos personagens, que visam convencer a
sociedade, que s6 alagamento de Terras Indigenas vai permitir que a eletricidade chegue em
nossas casas. Isso se da atraves ndo mais da guerra e sim da politica.

E através do sujeito como tecnologia da sociedade que as Luzes vdo acender
cintilantes em seu brilho. O lluminismo, a Aufklarung irrompera sobre 0 Renascimento como
as lanternas dos oftalmologistas que contraem nossas pupilas dilatadas durante os exames
médicos de nossos olhos, para depois nos receitar, ou ndo, lentes de grau que reajustaréo
nossa visao a saude, leitura, producgdo, e ao mal ou bem-estar dos dculos, que além de tudo
conferem o charme ou sofrimento, fixado por entre nossos narizes e orelhas. Essa emergéncia
epistemoldgica ainda continua a acontecer no presente. Ela mais do que subordinar a
colonialidade, coloca o sujeito e seu corpo no centro da histdria.

E preciso tentar fazer a analise de nés mesmos como seres, historicamente
determinados, até certo ponto, pela Aufklarung, O que implica uma série de
pesquisas historicas tdo precisas quanto possivel; e essas pesquisas ndo serao
orientadas retrospectivamente na direcdo do "nlcleo essencial da
racionalidade” que se pode encontrar na Aufkldrung e que se poderia salvar
inteiramente no estado de causa; elas seriam orientadas na direcéo dos "limites
atuais do necessario™: ou seja, na direcdo do que ndo é, ou ndo é mais,
indispensavel para a constituicdo de nds mesmos como sujeitos autbnomos.
(FOUCAULT, 2008b, p.345)
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Michel Foucault propde que pensemos em uma ontologia critica do presente. Esta é a
demarcacdo por onde pretendemos reunir as arqueologias precisas e as genealogias gris que
vao emergir em nossa pesquisa. Essa critica € a flecha que atravessara o nosso trabalho como
um tiro preciso sobre o céu nublado. Vai perpassar as nuvens sem jamais as tocar, mas que
pode, seja pelo vento suave e fragil de sua passagem, ou mesmo pelo minimo retalho de sua
saida, causar uma pequena fresta por onde a lua ou mesmo uma distante estrela podera revelar
a luz de um passado.

Como a astronomia nos mostra, 0S céus noturnos sd0 como museus que revelam as
luzes de outro tempo. Vistos por nds no presente, esses outros séis e planetas nos dao a
impressdo de que o passado é o presente. Independente se esses astros ja morreram,
explodiram, cresceram, diminuiram, eles s6 podem existir para nés da forma que 0s vemos.
Mesmo que seus fulgores sejam apenas a representacdo do que eles foram um dia, para nos, é
sempre o0 que eles séo, ou melhor, o que eles estdo a se tornar. Mesmo as Luzes precisam de
um tempo para chegar até nos. O passado e 0 presente sempre insistem em coexistir no
mesmo lugar, seja sob o céu estrelado ou através dos acontecimentos discursivos que ligam a
Grécia e 0s Tamoios em noss0S COrpos.

A colonizacdo dos continentes americanos foi responsavel por uma série de
atrocidades e ainda nos dias de hoje causa uma infinidade de conflitos. Um dos mais latentes
como ja vimos, € a luta dos povos indigenas pela demarcacdo de suas terras. Esta sem duvida
¢ uma questdo bastante delicada e complexa em nossa sociedade, atualmente. Antes de
comecgarmos a percorrer este caminho tortuoso, precisamos fazer mais algumas consideraces.

A primeira delas é que a priori os brasileiros sdo todos nativos. Somos uma sociedade
fraturada, que foi resultado dessa brutalidade conhecida como o sistema colonial, somos
atravessados por uma questdo da colonialidade. As fronteiras das periferias nas cidades séo
tdo bélicas quanto as de uma Terra Indigena pode ser, muitas vezes, inclusive antes de serem
periferias, esses lugares, talvez, fossem aldeias indigenas, quilombos, reflgios. Lugares que se
criaram nas margens.

Num pais como o Brasil, certamente, a maioria da populagéo se coloca muito mais na
luta e na resisténcia contra esses poderes da colonialidade. Ndo se trata de exercer um
julgamento ou se colocar em um lugar ou outro, mas considerar as inameras formas com que
a colonialidade nos envolve. Somos uma sociedade estilhacada, cheia de conflitos e politicas

de administracdo das guerras que nunca encerramos.
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Mas, para que ndo se trate simplesmente da afirmacdo e do sonho vazio de
liberdade, parece-me que essa atitude historico-critica deve ser também uma
atitude experimental. Quero dizer que esse trabalho realizado nos limites de
noés mesmos deve, por um lado, abrir um dominio de pesquisas historicas e,
por outro, colocar-se a prova da realidade e da atualidade, para
simultaneamente apreender os pontos em que a mudanca é possivel e
desejavel e para determinar a forma precisa a dar a essa mudanca. O que quer
dizer que essa ontologia histérica de nés mesmos deve desviar-se de todos
esses projetos que pretendem ser globais e radicais. De fato, sabe-se pela
experiéncia que a pretensdo de escapar ao sistema da atualidade para oferecer
programas de conjunto de uma outra sociedade, de um outro modo de pensar,
de uma outra cultura, de uma outra visdo do mundo apenas conseguiu
reconduzir as mais perigosas tradi¢des. (FOUCAULT,2008b, p.348)

N&o queremos de forma alguma, diminuir as lutas que esses sujeitos das margens mais
tortuosas enfrentam por entre os escombros de nossa histdria. Ao contrério, estas lutas nos
despertam uma sensibilidade e por isso n6s escrevemos. Ndo empreendemos uma busca por
uma grande cultura que nos faria homogéneos, esse tipo de abordagem bastante perigosa s6
geraria mal-entendidos e seria responsavel por atrocidades. Neste sentido, colocamo-nos ao
lado de Foucault e acreditamos que a liberdade deve ser exercida na instancia dos sujeitos. E o
que ndo precisamos mais ser nos limites de nés mesmos, diante dos embates que nos
formatam, silenciam, machucam, matam, deprimem, cortam, dilaceram e suprimem nossos
corpos?

N

O que pretendemos com este trabalho ndo é contar a historia dos povos indigenas
brasileiros como uma grande epopeia, que faria emergir um grande e Unico povo nativo.
Infelizmente, em muitos momentos, ndo conseguiremos sequer fazer surgir algum ponto de
identificacdo (de que povo se trata, 0 nome do indigena, a época da noticia, o lugar onde foi
filmado, etc.). Ao contrario, nos proximos capitulos, vamos nos debater com as
homogeneizagOes descaradas, com discursos que se proliferam como fébricas de méscaras de
carnaval, tantos nos primeiros filmes produzidos pela Comisséo Rondon, como pelas
reportagens realizadas pelas igrejas na atualidade.

Para nosso infortinio, ndo conseguiremos tracar uma narrativa pelos sentidos, e sim
pela belicosidade que rodeia as fronteiras de uma realidade de vidas subterraneas. Uma rede
fragmentada pelas diferencas, mas reunidas sob os confrontos com o poder, com suas

resisténcias e funcionamentos taticos, estratégicos proprios. Dessas genealogias soltas,
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desordenadas, dispersas, repartidas, fraturadas, s6 poderemos esperar uma pequena e sutil

agitacdo, talvez, uma breve e cinericia insurrei¢ao dos saberes dominados.



Capitulo 02
O governo do corpo: genealogias indigenas e o nascimento do cinema




Capitulo 02

O governo do corpo: genealogias indigenas e 0 nascimento do cinema

Este capitulo de nossa pesquisa se ocupara da analise dos discursos de historias
filmadas que emergem do exercicio de governo do Servico de Protecdo aos Indios (SPI),
através da implementacdo do cinema como um dispositivo dotado de tecnologias de poder e
saber, que vdo inventar subjetividades, enquadrar corpos, desvirginar luzes, demarcar
territorios e “aprisionar almas”. A producao cinematografica do SPI e consequentemente do
cinema etnogréfico tem sua irrupcao dos trabalhos desenvolvidos pelo Marechal Rondon e da
comissao que se organizou ao redor dele em meados do século XIX.

O antropdlogo e fotografo Fernando de Tacca (1999, 2001, 2002) realizou
significativos estudos sobre o que ele definiu como “imagética da Comissao Rondon”, uma
intensa producdo fotossensivel sobre os povos indigenas, marcada pelo pioneirismo e pela
invencdo de discursividades por meio da fotografia e cinema. Para ele, esta imagética seria
uma espécie de “caixa-preta” das politicas do nascimento do SPI. No inicio do século XX,
através dos trabalhos do cineasta e major Thomaz Reis, a emergéncia do cinema etnografico e
de conquista, consequentemente, fundara as bases de uma espécie de invencao do indigena no
cinema.

Muitos destes filmes produzidos pela Comissdao Rondon (CR) foram (re)publicados na
WEB, o que permitiu, uma vez que nosso trabalho emerge da rede, que a “caixa-preta” fosse
por nds observada. Desta maneira, neste capitulo analisaremos alguns filmes silenciosos
republicados no YouTube, pela CR. O que pretendemos analisar nesse momento s&o
genealogias do corpo indigena em choque com poderes e saberes que criam, reformatam,
integram, excluem e fazem funcionar técnicas de governamentalizacdo através da acdo dos
dispositivos. Tomamos o0s dispositivos midiaticos como lugar de emergéncia dos
acontecimentos, porque esses espacos, como concebe Gregolin (2007), sdo espagos que
agenciam as subjetividades na historia do presente.

Esses filmes, produzidos nas primeiras décadas do século XX, foram bastante
significativos para estabelecer os processos de colonizacdo dos povos indigenas pela
Republica brasileira. Anténio Carlos Souza Lima (1992), nos rastros das formulacdes de
Michel Foucault, analisa de que maneira o SPI e posteriormente a Funai, como aparelhos do

Estado brasileiro, institucionalizam o governo dos povos indigenas.
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2.1. As expedicdes da Comissdao Rondon

Ainda na virada do séc. XIX para o séc. XX, Rondon organizou expedi¢fes por entre
os “sertdes” do oeste brasileiro. Seu objetivo era a construcao de linhas telegréaficas e estradas
entre os Estados de Goids e Matogrosso. Posteriormente, essas expedi¢cdes avancariam até a
Amazodnia através da Comissdo de Linhas Telegraficas Estratégicas do Mato Grosso ao
Amazonas (1907-1915). Neste periodo, uma recém-nascida Republica brasileira passava por
convulsdes sociais.

O cenério brasileiro no final do século XIX e meados do século XX estava
convulsionado por grandes transformacdes que abrangiam um largo escopo: o
campo da politica (fim da monarquia e implantacdo da Republica); o da
reorganizagdo do trabalho (abolicio dos escravos e chegada de trabalhadores
europeus); o do reordenamento dos espacos urbano / rural e a remodelagdo das
cidades; e o da economia (auge da cultura do café no sul e sudeste e o ciclo da
borracha no norte). Era, portanto, um movimento amplo de transformacdes
que atingiu profundamente as relagdes sociais e o cotidiano dos brasileiros.
(GREGOLIN, 2015b, p.12)

Este cenario convulsionado foi um momento bastante delicado nas histérias dos povos
indigenas. Frentes de expansdo promoviam guerras de conquistas por todo o territorio
nacional, e com isto provocavam um intenso processo de colonizacdo através de uma marcha
obliterante pelos interiores do Brasil. Diferente do periodo colonial, em que a figura da
metrépole portuguesa era a fiadora da colonizagdo, desta vez a prépria republica brasileira

financiava este empreendimento.

2.1.1. Entre canoas, seios e rostos indigenas

As imagens a seguir sdo fotogramas de filmes das decadas de 1910 e 1920, cinco
segundos de fragmentos das expedicGes de Candido Mariano da Silva Rondon, o Marechal
Rondon. As expedicdes do que ficou conhecido como Comissdo Rondon (CR), produziram
um vasto acervo filmico e fotografico, uma imagética rondoniana (TACCA, 2001) sobre o
contato de diversos povos indigenas por entre as veredas abertas pelo “progresso” e com isso
inauguraram um novo elemento nos jogos de saber e poder na historia dos contatos: 0 cinema
etnogréfico como forma de mediagdo, “prote¢ao” e “dentincia”, mas também podemos pensar
gue vai emergir uma espécie de cinema da conquista, do dominio, da invasao e da publicidade

oficial.



Figura 03: Fotogramas A mée, a filha e o progresso
indigenas
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=RmJeQiLCS4l .

Acessado em 22/05/2017
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A canoa desliza sutilmente na correnteza dos
tempos. A centenéria, grisalha, errante, ensolarada,
silenciosa e viageira imagem corta as linhas das
épocas e surge diante de nds em branco e preto. A
mulher e a crianca de outrora estdo no foco da cena.
Seus corpos flutuantes sobre a quieta embarcacgdo de
madeira tém sua luz apanhada pela maquina
filmadora. Outra mulher boia ao fundo. Ao largo
surgem apressados homens que vestem roupas
brancas. Ao mesmo tempo em que a crianga reclina
seu rosto em direcdo a camera, 0 Unico desnudo do
barco dos homens também o faz. A mulher cobre
Seus seios com 0s remos.

Por um instante ficam alinhados na mesma
cena; 0s homens de branco por de tras, a mulher e a
menina no primeiro plano. Sombras esbranquicadas
se erguem sob o espelho do rio e por entre elas, uma
recolhida sombra nua. A mulher e a menina olham
para camera sem saber que seus olhares poderiam
atravessar um portal do tempo. A imagem rumo ao
infinito, um recuo temporal, um espaco material.

A menina comeca a desviar seu olhar. A
mulher vigilante inicia sua retirada da cena e uma costa
desnuda surge. Apressados os homens de branco pdem
sua canoa em avancgo. Espantada, a mulher da canoa do
meio também rema acelerada. A menina novamente se
reclina e pensativa olha ao lado. A marcha continua ao
passo em que a camara filmadora toma para si a
virgindade da luz daquele espaco e talvez arranque um
pedaco da alma dos que estdo em cena. A canoa dos
homens segue seu progresso. Ordem de um novo tipo
de governo, o Brasil deixara de ser um Impeério
colonial e agora era uma jovem Republica. Ordem e

progresso!


https://www.youtube.com/watch?v=RmJeOiLCS4I
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A colonizagdo, neste momento inicial da RepuUblica acontecia de maneira mais
disfargada, ndo havia na administracdo publica uma legislacdo que arbitrasse sobre a questdo
indigena, assim como também ndo havia um plano militar explicito de declaracdo de guerra
aos povos autoctones. Em outras palavras, essas guerras de conquistas eram em muitos casos
de conflitos locais, um embate entre os ditos sertanejos, fazendeiros e politicos regionais e 0s
povos indigenas, com anuéncia, seja por omissao, seja por promoc¢do da Republica, que era
sem duavida a principal promotora dessa marcha ao Brasil profundo, como foi o caso das
préprias expedicdes de Rondon. Ndo podemos desconsiderar, neste processo, a presenca
decisiva do capital estrangeiro como um dos protagonistas dos projetos globais que se
estenderam por toda a América Latina.

Estes conflitos envolvendo os povos indigenas, dentro da perspectiva geopolitica do
Brasil naquele periodo, eram considerados rurais, embora muitas vezes as portas das grandes
cidades. O governo republicano pouco arbitrava sobre estas questdes, as agressdes de ambos
os lados eram resolvidas sem vigilancia ou mediacdo juridica. O resultado dessas expansdes
era 0 extermino sistematico de povos indigenas. Neste contexto genocida, como a
historiografia da época nos mostra, o diretor do Museu Paulista, Hermann von lhering,
chegou a propor uma espécie de solucdo final a questdo indigena:

Os actuaes Indios do Estado de S. Paulo ndo representam um elemento de
trabalho e de progresso. Como também nos outros Estados do Brazil, ndo se
pode esperar trabalho sério e continuado dos indios civilizados e como os
Caingaugs selvagens sdo um impecilio para a colonizagdo das regides do
sertdo que habitam, parece que ndo ha outro meio, de que se possa lancar méo,
sendo o seu exterminio. (VON IHERING, 1907, 212)

A sugestdo do exterminio dos povos indigenas como pratica legalizada e estatizada
publicada por um dos mais respeitados cientistas da época, afinal von lhering era um
importante pesquisador naturalista e diretor do Museu Paulista, ira ascender um debate na
sociedade republicana. Thering continua. “A conversio dos Indios nio tem dado resultado
satisfactorio; aquelles indios que se uniram aos portuguezes immigrados, s deixaram uma
influencia maléfica nos habitos da populacéo rural. > (Idem).

A ideia de um exterminio étnico em S&o Paulo era um empreendimento que naquele
momento ja estava em curso, como o préprio naturalista vai deixar claro em seus trabalhos
sobre a questdo indigena. Era preciso ainda, segundo ele, livrar-se do tragco indigena na
populacgéo rural, risca-los da historia. Para isto, ele acrescenta ainda a necessidade de buscar

milhares de imigrantes para formar méo-de-obra qualificada uma vez que: “ndo se pode
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contar, de modo efficaz e seguro, com os servicos dessa populagdo indigena, para os trabalhos
que a lavoura exige. ” (Idem)

O exterminio indigena, de fato vai acontecer em SP, e consequentemente também
havera uma espécie de assepsia étnica no Estado. A imigracdo europeia, sobretudo de
italianos, sera captada para o trabalho nas lavouras, embora eles ndo se submetessem as
mesmas condicOes de exploracdo a que eram expostos tantos 0s negros, quanto os indigenas e
“mesticos”. Havia um projeto burgués, por assim dizer, em curso no Brasil, que deixou
marcas arquitetdnicas nas cidades que viveram a belle époque e almejavam ser Paris
n’ América, para alcangar um status de “civilizacdo moderna”. Este desejo ainda passava pelo
embranquecimento da populagéo.

A histdria oficial conseguiu, de fato, riscar a presenca indigena e quase apagar 0S
sinais da fratura que foi a miscigenacdo e que certamente dava corpo a parcela significativa da
populacdo dita brasileira, “os indios que se uniram ao portugués” e sua influéncia “maléfica”.
Aos afrodescendentes recém “libertos” do julgo da escravidao a histoéria oficial relegou 0
lugar periférico. Ja aos imigrantes europeus trabalhadores, concedeu um papel curioso: uma
espécie de colonizagdo do ‘“colono”, numa condi¢do bem diferente daquela imposta aos
negros. Ao mesmo tempo em que a grande maioria dos imigrantes europeus receberia
privilégios como salério ou/e terras, ele também seria assimilado & nacionalidade brasileira e
deveria gerar filhos e frutos a nagdo. Outro aspecto relevante deste processo € a migracdo de
uma espécie de elite europeia, que ndo veio ao Brasil para ser mdo-de-obra e sim para atuar
como grandes proprietarios de terras e comecar o processo de industrializacdo do pais.

Este cenario de atrocidades e exterminios que se abatia sobre diversos povos indigenas
exigia uma resposta da Republica. Havia tanto pressdes internas quanto internacionais para
uma posicao e a criagdo de uma resolugdo para questdo indigena. Sobre este quadro, Darcy
Ribeiro ir4 pronunciar: “Assim viviam, assim morriam os indios do Brasil em 1910. E isto
ndo ocorria apenas em igarapés isolados da Amazonia ou nos ermos do Brasil Central, mas as
portas ou a distancia de um dia de viagem, de cidades como S&o Paulo, Blumenau, Vitéria e
Ilhéus. ” (RIBEIRO, 1958, p.98)

Justamente neste momento que a figura do entdo coronel Candido Rondon ira aparecer
como o principal nome em oposicdo a solucdo final proposta por von lhering. Desde seu
trabalho com as linhas telegraficas e estradas entre os Estados de Goids e Matogrosso,
Rondon havia criado uma série de técnicas de contato ndo violentas (sob o ponto de vista
fisico) entre os povos indigenas, sintetizadas sob o seguinte lema proferido por ele: “Morrer

se necessario for! Matar nunca! ”
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2.2. Marechal Rondon: o SPI e as estratégias de governamentalidade

O primeiro principio de Rondon, Morrer, se preciso fér, matar, nunca, foi
formulado no comégco déste século, quando, devassando os sertbes
impenetrados de Mato Grosso ia de encontro as tribos mais aguerridas
com palavras e gestos de paz, negando-se a revidar seus ataques, por
entender que éle e sua tropa eram 0s invasores e, como tais, se fariam
criminosos, se de sua acdo resultasse a morte de um indio. (RIBEIRO,
1958, p.98)

Um proeminente militar republicano e seguidor da escola positivista ortodoxa,
Candido Mariano da Silva Rondon, que possuia supostas ascendéncias indigenas (Bororo,
Terena e Guard), tornou-se uma figura nuclear na “defesa” dos povos indigenas e fez severas
criticas as ideias de Von Ihering. E em torno de Rondon e dos trabalhos da CR que vai nascer,
como ja vimos, o Servico de Prote¢do aos indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais
(SPILTN), mais tarde apenas o SPI, “primeiro aparelho de poder governamentalizado
instituido para gerir a relacdo entre os povos indigenas, distintos grupos sociais e demais
aparelhos de poder. (SOUZA LIMA, 1992, p.156). Neste sentido, nos apropriaremos de mais
uma ferramenta analitica de Foucault e que Souza Lima deslocou para uma historia “pos-
colonial” dos indigenas brasileiros, a governamentalidade. Foucault explica que este conceito
possui trés prescricdes que seriam:

1) O conjunto constituido pelas instituigdes, procedimentos, analises e
reflexdes, célculos e téticas que permitem exercer essa forma bem
especifica, bem complexa, de poder, que tem como alvo principal a
populacdo, como forma mais importante de saber, a economia politica, como
instrumento técnico essencial, os dispositivos de seguranca.

2)  [a] tendéncia, a linha de forca que, em todo o Ocidente, ndo cessou de
conduzir, e had muitissimo tempo, em direcdo a preeminéncia desse tipo de
saber que se pode chamar de "governo" sobre todos 0s outros: soberania,
disciplina. Isto, por um lado, levou ao desenvolvimento de toda uma série de
aparelhos especificos de governo e, por outro, ao desenvolvimento de toda
uma série de saberes.

3)  [o] resultado do processo pelo qual o Estado de Justica da ldade
Média, tornado nos séculos XV e XVI Estado administrativo, encontrou-se,
pouco a pouco, "governamentalizado”. (FOCAULT, 2006c, p.303)

O governo dos indigenas pelo SPI se munira de varias tecnologias de poder que
pretendiam administrar a vida, o territério e o corpo destes povos. Nesta dire¢do, uma série de
dispositivos: seguranca, medicina, escola, sexualidade, nacionalidade e também o dispositivo
midiatico serdo acionados e entrelagados em um projeto de “governamentalizacdo” O SPI foi
fundado ano de 1910 e encerrou seus servicos em 1967 durante a ditadura militar. Foi um
Orgdo que nasceu nos primeiros anos republicanos e foi substituido pela Funai no periodo do

regime dos generais. Segundo Souza Lima:
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O SPI foi criado em 1910 como Servigo de Protecdo aos indios e Localizagdo
de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), parte constituinte do Ministério da
Agricultura, Industria e Comércio (MAIC), além da protecdo aos indios
(Lima,1987b), abrangendo as tarefas de fixacdo no campo da m&o-de-obra
rural ndo estrangeira — notadamente a que se supunha era descendente da
escraviddo —, por meio de um sistema de controle do acesso a propriedade e
treinamento técnico da forca de trabalho, efetivado por meio de unidades de
acdo denominadas centros agricolas. (1992, p. 158)

Ainda sobre as questdes dos confrontos entre Rondon e Von lhering, Souza Lima
(1992, p.156) esclarece que desde o decreto de institucionalizacdo do Ministério da
Agricultura, Industria e Comércio (MAIC), em 1906, estava prevista a criacdo de um érgéo
que agisse sobre o governo dos indigenas e dos tradicionais. Segundo o pesquisador, esta
determinacédo entraria em contradicdo com a historia oficial do proprio SPI, que atribui sua
criagdo como resultado de debates com atuacdo determinante de Rondon. Certamente a
fundacdo do Servico de Protecdo aos Indios se entrelagard com a figura de Rondon ou a
personagem criada por e para ele, se ndo como agente de efetiva direcdo politica, pelo menos
como representacdo simbdlica de lideranca.

Apesar desta funcdo nobre de proteger o direito a vida do indigena, por meio da
criacdo do SPI, uma série de novas tecnologias de exercicios de poder, juridico, estatal,
médico, pedagdgico e comunicacional irdo surgir. O governo dos indigenas pelo SPI vai
atualizar estratégias coloniais, definir diretrizes e lancar bases de toda uma politica dita
indigenista. Uma destas tecnologias sera justamente uma produgdo imagética, que vai inventar
através da representacdo fotografica e cinematografica o corpo de um “indigena real”. Em
oposicdo as construgdes discursivas da literatura, Darcy Ribeiro vai atribuir esta criacdo da
imagem do “verdadeiro indigena” a Rondon: “Foi éle que, trazendo dos sertdes de Mato
Grosso uma imagem nova e verdadeira do indio, substituiu a figura de Peri pela de um
Nambikuara aguerrido e altivo, ou dos Kepkiriwat encantados pelos instrumentos super-
cortantes da civilizagdo, [...] e tantos outros|...]” (RIBEIRO,1958, p.99)

Estas producdes representam o lugar de emergéncia dos filmes sobre os povos
indigenas brasileiros. Elas passam a constituir um novo lugar de invengdo do corpo indigena,
ndo mais fincado apenas na ficgdo literaria, nas cronicas de viajantes ou na representacdo
iconografia das pinturas e desenho. Assim como a fotografia ja havia feito tempos antes (e
também ao mesmo tempo), este tipo de cinema documental e etnografico vai trazer a luz um
corpo € um espago “magicamente” enraizado no real, mas diferente da foto, o filme vai

conferir movimento.



68

Neste contexto, a presenca do cineasta, fotografo e militar Thomaz Reis sera
determinante. Reis era o encarregado de produzir a maioria dos filmes dos trabalhos da
Comissdo Rondon e do comeco do SPI. Dotado de equipamentos modernos e de uma técnica
apurada de montagem e filmagem, Reis produziu um vasto acervo sobre a histéria moderna da
colonizagdo dos povos indigenas e dos sertdes. Segundo Tacca:

Em 1912, Rondon cria a Seccdo de Cinematographia e Photographia sob a
responsabilidade do entdo tenente Thomaz Luiz Reis. O Major Thomaz Reis,
como ficou conhecido mais tarde, viaja para a Europa para comprar
equipamentos e comega seus primeiros registros em 1914. Reis serd o
principal fotégrafo e cineasta da Comissdo Rondon. Antes de 1912 Rondon
contratou os servigos de uma casa comercial do Rio de Janeiro que ndo deu
certo pelas distancias percorridas e também pela falta de experiéncias dos
fotografos no trabalho e campo. Reis ndo serd o Unico fotdgrafo das diversas
expedicdes, podemos citar pelo menos alguns como José Loro, Dr. Benjamin
Rondon e Cel. Joaquim Rondon, Charlotte Rosenbaum e Exp. Carlos Lako.
(2002, p.198)

A Seccdo de Cinematographia e Photographia da Comissdo Rondon ir& produzir um
vasto acervo filmico e fotografico'®. De acordo com Tacca diversos desses filmes foram
encontrados e estdo preservados na Cinemateca Brasileira?>. Como ja dito, alguns destes
filmes e/ou seus fragmentos foram (re)publicados nas redes sociais. E justamente esta
atualizagdo que pretendemos analisar a partir do filme “Fragmentos dos filmes produzidos
pela Comissdo Rondon” que esta (re)publicado no canal do Museu do Indio Botafogo no
YouTube. Estes filmes estdo inseridos no contexto do cinema silencioso. Os fragmentos sédo

retalhos dos seguintes filmes:

1) Parim&: fronteiras do Brasil (1927), disponivel também de forma integral no
Canal do Museu do indio Botafogo, onde foi republicado em 23 de setembro de
2016 com a seguinte sinopse?’: “Documentario, de Luiz Thomaz Reis, sobre
Inspecbes de Fronteiras chefiadas pelo General Rondon, que percorre 0s Rios

Oiapoque e Amazonas, e ainda faz reconhecimento das fronteiras do Brasil com as

19 O material fotografico mais consistente foi publicado em trés volumes nos anos de 1946, 1953, com o titulo de
indios do Brasil, assinado pelo proprio Rondon. [...] em (TACCA,2002, p.191)

20 Rondonia (1912), de Edgar Roquete Pinto, 13 min. Rituaes e festas Bororo (1917), de Thomaz Reis, 20 min.;
Ao redor do Brasil — aspectos do interior e das fronteiras brasileiras, (1932), de Thomaz Reis que inclui:
(Ronuro, selvas do Xingu, 15 min.- Os Carajas, 10 min.); Viagem ao Roraima (1927), de Thomaz Reis, 10 min.
Parimd, fronteiras do Brasil (1927), de Thomaz Reis, 24 min.; Inspetorias de fronteiras (1938), de Thomaz Reis,
80 min. (TACCA, 2002, p.194) Ha ainda de acordo com algumas produgdes que foram perdidas “[...]filmes dos
quais temos conhecimento pelas anotacBes de campo e cruzamento de outras informacfes da filmografia da
Comissao Rondon ndo foram encontrados até hoje [...]” (TACCA, 2002, p.184). Sao cinco obras: De Santa Cruz
(1917); Expedicao Roosevelt ao Matto-Grosso (1915); Indistria da borracha em Minas Gerais e no Amazonas
(1917); Inspeccéo no Nordeste (1922); Operagdes de guerra (1926). (Idem, 2002)

21 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=tsTyVgRo_xU, acessado dia 22/04/2017.
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Guianas e o Suriname. Gravado em junho e julho de 1927, o filme registra os
primeiros contatos com os Wajapi e Tirid, além do encontro do General Rondon
com os Rangoe da Guiana. Parima era o nome dado a todo o sistema de montanhas
do norte do Brasil, do Pico da Neblina até a Serra de Tumucumaque”.

2) Parima: fronteiras do Brasil (1927), Ao Redor do Brasil (1932), (re)publicado em
sua totalidade na web?? por um usuario ndo institucional em setembro de 2014 e
também no canal da Cinemateca Popular Brasileira: Filmografias & Cronologias.
Sinopse: “Documentario realizado com material colhido entre 1924 e 1930: Uma
expedicdo ao Rio Ronuro, no centro de Mato Grosso; a descida do rio Araguaia
passando pela ilha de Bananal, continuando pelo Tocantins até Cametd; seringais
da empresa Ford as margens do rio Tapajos; subida do rio Negro até a fronteira
Brasil-Colémbia-Venezuela; inspecbes de fronteiras feitas por Rondon no Acre
(fronteira com a Bolivia), passando pela cidade de Rio Branco; a subida do rio
Madeira passando por Porto Velho e Guajarad-Mirim; a subida do rio Guaporé até o
Forte Principe por Vila Bela, terminando com a descida do rio Paraguai até
Corumbéa. Comentarios: Este filme foi exibido em Sdo Paulo em 1933 em oito
salas, um recorde para a época. (SILVA NETO, 2002, p.70)

3) Parima: fronteiras do Brasil (1927), Ao Redor do Brasil (1932) Viagem ao
Roraima@ (1927), sem uma cépia disponivel na web, além dos fragmentos
destacados. Segundo Tacca (2001), o filme tem como objetivo "documentar a
expedicdo até essa famosa elevacdo nas fronteiras entre Brasil, Venezuela e
Guiana. As primeiras imagens ainda no rio Amazonas parecem mais uma viagem
turistica em que a camara localizada em uma grande embarcagdo mostra o grande
rio e outras embarcacgdes do mesmo porte. Os passageiros que viajam apreciam as
margens, em grandes mesas fazendo refei¢cfes. Vemos muitas senhoras e civis, 0
que indica ser uma embarcacao de linha. Na passagem por Santarém, vemos cenas
rapidas de uma fabrica de vasos de tartaruga e na passagem por Manaus mostra
somente imagens das edificagdes situadas nas margens do rio e cenas do porto. Em
seguida, a camara ja esta no rio Branco, afluente do rio Negro, indo rumo a
fronteira com a Venezuela. A cdmara mostra os habitantes nas margens do rio e a
vida de subsisténcia da pesca e da coleta. Apds varias cenas das margens e das

matas vemos que estdo agora em uma embarcacao de menor porte e em seguida ja

22 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=k1j06pYHmiw, acessado dia 22/04/2017.
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em terra mostra os chamados campos do rio Branco onde se criava 0 gado da
Amazénia” (TACCA,2001, p.21).

4) Os Sertdes do Mato Grosso (1912) Parima: fronteiras do Brasil (1927), Ao
Redor do Brasil (1932) Viagem ao Roraimd (1927), este filme ndo possui uma
versdo completa disponivel na web, apenas fragmentos compilados no video
“Fragmentos de filmes produzidos pela Comissdo Rondon”. No site da cinemateca
brasileira consta a seguinte sinopse®: "(...) apanhado por ocasifo dos estudos e
assentamentos das linhas telegraficas de Mato Grosso ao Amazonas pelo ilustre e
intrépido patriota Coronel Rondon e seus dignos auxiliares. (...) O filme representa
a parte percorrida por aquele oficial do Exército, compreendendo empolgantes
quedas d'agua, extensas matas virgens e campos que se perdem no ilimitado do
horizonte. Nas 5% e 62 partes do filme sdo exibidos varios representantes da famosa
tribo dos nhambiquaras, inimigos dos parecis, com quem hoje em dia andam em
boa paz devido a intervencéo do Coronel Rondon que os confraternizou. Os usos e
costumes dessas tribos, a sua perfeita adaptabilidade ao meio civilizado séo
evidenciados no correr de varias cenas do filme e ndo raro sdo eles, os indigenas,
apanhados em franca demonstracdo de simpatia pelo chefe da comissdo. (...)
Sensacional revelacdo de esforco e tenacidade de nossa raga. As imensas e
desconhecidas selvas rasgadas pela linha telegrafica. Descoberta de 11 rios
importantes. (...) A fim de atender aos reclamos das pessoas de muita
suscetibilidade, separamos as 5% e 6 partes por um aviso, de modo a permitir a
saida de quem ndo deseja ver os indios nus" (BERNARDET, 1979)

5)Os Sertbes do Mato Grosso (1912) Rituaes e festas Bororo (1917) Parima:
fronteiras do Brasil (1927), Ao Redor do Brasil (1932) Viagem ao Roraima
(1927), este filme também foi (re)publicado na pagina do Museu do indio
Botafogo. E considerado como um marco no cinema etnogréfico. “O filme Rituaes
e festas Bororo, que ja é considerado um dos primeiros filmes etnogréficos do
mundo, € mais do que simples pioneirismo na produgdo de filmes sobre povos
“exdticos”, pois contém caracteristicas de metodologias de campo desenvolvidas

posteriormente pela antropologia” (TACCA, 2002, p.28).

ZDisponivel em:

http://bases.cinemateca.gov.br/cqgi-
bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=FILMOGRAFIA&Ilang=P&nextAction=search&exprSearch=ID=
001412&format=detailed.pft#, acessado em: 29/05/2017



http://bases.cinemateca.gov.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=FILMOGRAFIA&lang=P&nextAction=search&exprSearch=ID=001412&format=detailed.pft
http://bases.cinemateca.gov.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=FILMOGRAFIA&lang=P&nextAction=search&exprSearch=ID=001412&format=detailed.pft
http://bases.cinemateca.gov.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=FILMOGRAFIA&lang=P&nextAction=search&exprSearch=ID=001412&format=detailed.pft
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Né&o podemos desconsiderar ainda o trabalho de exibicdo desses filmes. Como Lobato
(2015) nos mostra, alguns dos filmes produzidos por Thomaz Reis circularam o pais e até
mesmo 0s Estados Unidos. Reis se encarregava pessoalmente da exibicdo em diversas
cidades. Alguns de seus filmes foram vistos?* por milhares de expectadores em diversas

cidades brasileiras que abrangiam todas as regides do pais.

2.3 O nascimento do cinema

Estes filmes, na irrupcdo de sua primeira publicacdo, estdo inseridos num recorte
epistemoldgico que vai se proliferar por todo ocidente, a emergéncia uma espécie de
sociedade da “cultura visual” e a implementagdo dos dispositivos cinematografico e
fotografico. Estes acontecimentos estdo ligados em rede ao que podemos chamar de
modernidade, o ascender das luzes, o iluminismo, mas como vimos antes, esta modernidade
tem outra face, a colonialidade. O sujeito moderno sera atravessado por uma série de
tecnologias de governo que estdo diretamente ligadas a producdo das verdades e a
reprodutibilidade técnica das subjetividades. A invencdo do dispositivo cinematografico
introduzira uma nova forma de olhar o0 mundo no universo das representacdes.

Quando o cinematodgrafo se instala, um novo “suplemento de analogia”
imediatamente surge: o realismo cinematogréafico acrescenta ao realismo
do vestigio fotoquimico o da producdo do movimento, que é um realismo
do tempo. Ali onde a foto oferecida do mundo uma imagem imobilizada,
fixada em sua pose para a eternidade [...] o cinema desenrola
regularmente suas bobinas, macio, fluido, desfiando imagens tdo rapidas
que, na projecdo, nem chegamos propriamente a apreendé-las, levados (e
iludidos) pelo fluxo, absorvidos pela tela, deslizando ao ritmo dos planos

24 A primeira producéo cinematogréfica realizada pela CR convida o espectador a embarcar para Os sertdes de
Mato Grosso. Nesse filme inaugural a CR realiza plenamente os fins pretendidos, € ele que percorre o circuito
mais extenso, sendo exibido em todas as regides do Brasil, atingindo um publico significativo.

Entre outubro de 1915 e marco 1916, o filme circulou pelos estados do Rio de Janeiro, S&o Paulo e Minas
Gerais. No Rio de Janeiro, chegou as telas de cinco cidades e da capital, atingindo nesta Ultima um publico de
20.000 espectadores.|...]

No estado de S8o Paulo, Os sertBes foi exibido comercialmente em quarenta e trés cidades, entre as quais a
capital, tendo sido visto, nesta Ultima, por 15.360 pessoas, através de sessdes realizadas em nove cinemas, por
um periodo de onze dias, entre 8/11/1915 e 12/2/1916 (Bernardet, 1979). Em Minas Gerais, chegou a trés
cidades, entre as quais ndo estava incluida, naquele momento, a capital. Nesse circuito, percorrido pelo proprio
Thomaz Reis, o filme atingiu um puablico de 65.788 espectadores.

Finda essa primeira etapa, o inspetor Frederico Ortiz do Rego Barros entra em cena, encarregando-se de levar
Os sertdes a outras cidades dos estados do Rio de Janeiro, S8o Paulo e Minas Gerais, bem como ao Norte do
Brasil, comegando pelo Estado do Amazonas, em agosto de 1916, de onde segue para 0 Pard. Em marco de
1917, Rego Barros cuida da exibicdo do filme nos estados da regido Sul — Parand, Santa Catarina e Rio Grande
do Sul. No relatorio em que da conta desse percurso, ha ainda mencdo a sua exibicdo nos estados da Bahia,
Alagoas, Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte, Ceara, Maranhdo. Nos estados das regides Sul, Norte e
Nordeste, as exibi¢Bes concentraram-se nas capitais. (LOBATO, 2015, p.303/304)
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que se encadeiam. Mesmo que sob uma forma iluséria, que nos engana
com nosso proprio consentimento e prazer, a mimese filmica expde o
mundo em sua dura¢do € em seus movimentos. “ O cinema é a vida
mesma”, repete-se com frequéncia. Esta vida passa, escorre sob nossos
olhos, como o tempo cronico. A Unica diferenca é que o cinema, sendo
uma imagem registrada, nos permite repassar o filme. Ele constitui um
tempo-movimento que podemos rever e, portanto, reviver
imaginariamente. (DUBOIS, 2004, p.55/56)

A invencdo do cinema como maquina de producdo e reproducdo de imagens passara
por uma rapida industriamentalizacdo. O nascimento do cinematdgrafo, ou seja, de um
aparelho gque conseguia projetar imagens em uma tela, se sobressaira sobre uma série de
outras®® maquinas que surgiram neste periodo. Patenteado pelos irmdos Auguste e Louis
Lumiére, (também reenvidado por Thomas Edson) no final do século XIX, a primeira
exibicao publica paga do cinematdgrafo serd com a projecdo do filme L'Arrivée d'un train en
gare de La Ciotat que ocorrera em Paris em dezembro de 1895. A nova tecnologia chegara ao
Brasil no anos posteriores com exibi¢Ges em cidades como Rio de Janeiro, S&o Paulo, Belém,
Manaus, Fortaleza. Desta forma, ja em em 1 de maio de 1987, o jornal Gazeta de Pretrdpolis

vai anunciar o seguinte informe:

HOUE " HOIE # HeuE

Larnanhd, d.omign.gc
DUAS ESTUPENDAS FUNCCOES, NUNCA VISTAS NES"I_‘A CAPITAL
Exhibir-se-4 o | *

(INEMATOGRAPH .

Figura 04: Gazeta de Petrdpolis - 1897
Disponivel em http://memoria.bn.br/DocReader/docreader.aspx?bib=304808&PagFis=2232.
Acessado em 06/06/2017

Toda vez que uma nova maquina da imagem (como antes a fotografia) tem sua
emergéncia, havera, como Dubois (2004) nos mostra, uma reinvindicacdo de inovagdo que
sera reforgada pela publicidade. Desta maneira 0 anuncio do jornal seguird seu texto com

consideragdes sobre o cinematografo:

% Ainda no século XIX, em vérias partes do mundo, foram desenvolvidos aparelhos com os mais variados
nomes e que davam a ilusdo de movimento: animatégrafo, omnidgrafo, cinetoscopio, biégrafo, vitascépio,
cineografo, cinematégrafo. Entre os inventores dessa época, Thomas Edison (1887) teve sucesso com o
cinetoscopio ou kinestoscopio, espécie de caixa em que apenas uma pessoa podia ver a imagem ampliada de
fotos em movimento [...] (PEREZ, 2013)
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Esta ultima maravilha e grande descoberta tem chamado a attencdo do
mundo inteiro. Pela sua realidade devem todos assistir sua exhibicdo, que
nos instrae:

Esta estupenda maravilha é produzida pela eletricidade, reproduzindo com
a maior fidelidade todos os actos e movimentos, das coisas e da vida
animada e qualquer das suas ac¢des, em tamanho natural.

Venham, pois, a0 CASSINO FLUMINENSE ver a maior das descobertas
deste século, que s6 assim poderdo julgar da verdadeira realidade, que tem
attrahido a atencdo de toda a Europa e America, e que em tdo pouco tempo
espalhou-se e impressionou a todos quantos tém assistido & sua exhibicao.
(GAZETA DE PETROPOLIS (RJ) - 1892 a 1904, Ano 1897\Edi¢do
00052)

E possivél perceber o frenesi que o cinema estaria por introduzir na vida do sujeito
moderno através da vida apreendedida com a maior fidelidade por esses filmes, “uma
maravilha elétrica”, “a maior descoberta do século”. Ndo havia davidade de que esta novidade
exerceira influéncia na realidade das formas de representacdo, a “verdadeira realidade” e
permitia, pois, um novo olhar sobre as coisas, mesmo que mecanico, eletrético, recortado.

Este olhar seria a priori, terrivelmente “real”, ainda mais do que a fotografia, no sentido em

que se movimenta como as coisas no mundo.

A criagdo de uma secdo especializada em documentacdo em material
fotossensivel foi uma acdo inovadora para os padrdes da época, necessitando
altos investimentos e apropriagdo de uma tecnologia especializada
inexistente no pais [...] (TACCA, 2002, p.190)

Algumas décadas depois, o cinema como industria terd se estabecido pelo Ocidente,
incluindo o Brasil, que na segunda década do século XX ja poussia um mercado estabecido de
salas de exibicdo nas grandes cidades. Por este motivo, é interessante nortar como foi
engenhoso e produtivo por parte da Comissdo Rondon a realizacdo destes filmes e também
das fotos, na invensdo de uma nova e “verdadeira” indentidade indigena, que seria fincada na

“realidade” material e repoduzivel dos fotogramas, estaticos ou em movimento.

2.4 O corpo indigena e os filmes da CR: “Toda nudez sera castigada!”

As imagens abaixo sdo fotogramas do filme “Fragmentos dos filmes produzidos pela
Comissdo Rondon”, que como descrevemos anteriormente contém trechos de cinco filmes
atribuidos aos trabalhos da CR. Dois deles estdo publicados em sua integridade na WEB,
porém, pela falta de alguns filmes originais, ndo poderemos saber com exatiddao de que povo
ou qual filme alguns destes fotogramas se referem. Uma pesquisa em arquivos de museu ou
na cinemateca, talvez, revelasse mais informacGes, porém, nossas analises sdo demarcadas

pela WEB e seus limites.



O rosto compenetrado da mulher, seu olhar
preso no tempo/espaco permitiria que as almas
abrissem suas janelas? Pelos séculos, viajante, 0
olhar sério atravessa todos os planos: retalhos de
filmes, pedacos de papel, telas de pano, telas de
vidro, telas de led. O olhar sai de todas as estruras,
rompe todos 0s muros, para perguntar se ela é
indigena. Ela é a india Ocidental? Entre as bordas
escuras que paressem o nosso olhar serrilhado
esforcado ao foco, por um momento, a face
aguerrida ¢ rompida. “Sorria! vocé estd sendo
filmada”.

Caminha, escreveria, talvez, que ela nédo
cobre suas “vergonhas”. Os seios desnudos em
carne crua, libertos na imagem nitida do plano, em
sequéncia de imagens gris. Um  corpo
“desavergonhado”, que ao invés de cobrir os seios,
cobre o rosto. A vergonha no rosto, ndo do corpo.
O braco, embora recubra uma das mamas, tem
como finalidade encobrir o sorriso, eclipcar a face.

O olhar do cineasta, se supde neste
momento também ser o ser nosso! Nosso plano,
nossa pespectiva direcionada pelo foco da camera.
Este corpo vestido, docilizado, que olha de ca,
somos nés! O expectador apreendido, arrebatado
pelo sorriso. Toda nudez seré castigada? E antes de
se encerrar a heterotopia, antes que este tempo e
espaco entre nos se dissolva, antes da imagem nos
segregar deste tempo, estava perguntado: ela é

indigena?
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Figura 05: Sorriso, rosto e vergonha

Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=RmJeOiL.CS4l.
Acessado em 22/05/2017

Ali andavam entre eles trés ou quatro mogas, bem novinhas e gentis, com
cabelos muito pretos e compridos pelas costas; e suas vergonhas, tdo altas e
tdo cerradinhas e tdo limpas das cabeleiras que, de as ndés muito bem
olharmos, néo se envergonhavam. (CAMINHA)
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A carta®® que Pero Vaz de Caminha vai escrever sobre a “descoberta” de Pedro
Alvarez Cabral serdo os primeiros relatos sobre os povos que viviam no que viria a ser o
Brasil. Segundo Neves (2009), os enunciados do trecho acima sdo “a primeira referéncia
ocidental a mulher brasileira”. A nudez desde os primeiros discursos sobre os indigenas
brasileiros serd um registro marcante sobre as discursividades que entrecruzam 0 corpo
nativo. Neste sentido, a nudez, sobretudo a nudez da mulher ser4& motivo de inimeras
objetivacdes e subjetivacbes ao longo da historia. Ndo a toa tanto Caminha, como Colombo,
em seus relatos sobre a invasdo dos continentes americanos, vao dar um destaque especial a
esta questao.

Quando os primeiros europeus viram as primeiras indias nuas, algo de
novo aconteceu na historia. A relagdo inaugural entre estas duas culturas
passou a se inscrever no corpo destes homens e destas mulheres a partir
do acaso que passou a lhes envolver em um novo jogo de poder. Trata-se,
sem duvida de um comego, que tanto europeus como indios vao
discursivizar. Se a nudez das indias surpreendeu o olhar europeu como
atestam as cartas, certamente que este homem europeu vestido também
despertou o desejo das indias. A posicdo da mulher na histéria ocidental
sempre é relegada a uma passividade quase inumana. (NEVES, 2009,
p.55)

O que ¢ ser indio? O que ¢ ser india? Como Neves (2009) nos mostrou o “indio” foi
uma invencdo?’ europeia e colonial. Esta invencdo ndo se dara da mesma forma e nem pelos
mesmos motivos através de épocas e espacos diferentes. Em outras palavras, como 0s
trabalhos de Neves nos mostram, ser indigena na atualidade é diferente do que foi ser
indigena no periodo colonial. Assim como também era diferente ser “indio” no tempo em que
as modernas frentes pioneiras brasileiras colonizavam os sertdes. A analise destes fragmentos
de filmes produzidos pela Comissdo Rondon nos coloca, sem davida, num lugar que vai
tomar para si uma atualizacdo da invencdo do indio e que seria uma invencao na imagem por
meio de um discurso filmico. Esta dimensdo insere uma nova perspectiva na relacdo entre

verdade e corpo, que consiste em mostrar-se a verdade sobre o corpo.

26 Disponivel em:
http://www.biblio.com.br/defaultz.asp?link=http://www.biblio.com.br/conteudo/perovazcaminha/carta.htm .
Acessado dia 25/11/2017)

27 Estou chamando este processo discursivo iniciado pelos europeus de —invengdo, porque penso que seja
importante conhecer as condi¢des de producdo em que ele se constituiu. A invencdo do indio implica pelo menos
dois sentidos da palavra invencdo. A partir de Nietzsche (1978:92), podemos entender que se trata de uma
falsificacdo forjada pelas relagGes de poder do sistema colonial, que instituiu um indio genérico. (NEVES, 2009,
p.34/35)



http://www.biblio.com.br/defaultz.asp?link=http://www.biblio.com.br/conteudo/perovazcaminha/carta.htm
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Para este empreendimento analitico € necessario desembaracar algumas objetivacbes
em relagdo ao corpo indigena e fugir a certos tipos de clichés. Em primeiro lugar, a nudez néo
¢ um procedimento “natural”, ela ¢ historicamente construida e muitos povos nativos da
Ameérica a interditam. Nas regifes frias dos continentes americanos, estas sociedades sdo
“vestidas”, como € o caso das regides ao Sul do continente Sul-Americano e da regido andina.
“Na América do Norte, uma das principais caracteristicas dos indios sdo as roupas de couro
cru e a maior parte das lojas especializadas em artesanato indigena exibem muitas pecas de
couro. ” (NEVES, 2009, p.46). A questdo da nudez ¢ uma representacdo historica dos
indigenas brasileiros, ndo de todos os povos nativos. Nesta dire¢do, a vergonha do corpo,
investido de sexualidade também se constitui na histéria. Podemos, entdo, supor que esta

historicidade faz a mulher indigena, ao ser filmada, cobrir o rosto e ndo os seios.

2.4.1. Vestir para governar

O choque entre duas cosmologias opostas, desnudos e vestidos, protagoniza 0S
embates atravessados de relacdes de poder, materializadas nos filmes que estamos analisando.
Sd0 mecanicas de poder, tecnologias de governo que agiram diretamente sobre o corpo
indigena. Por este motivo, a roupa ou a auséncia dela sera uma tecnologia determinante na
producéo de subjetividades. Sobre esta mecanica, Foucault explica.

Mas, quando penso na mecanica do poder, penso em sua forma capilar de
existir, no ponto em que o poder encontra o proprio granulo dos
individuos, atinge seus corpos, vem inserir-se em seus gestos, suas
atitudes, seus discursos, sua aprendizagem, sua vida cotidiana. [...]
(20064, p.161)

De maneira precisa, a narrativa da filmografia da Comissdo Rondon criara uma
histéria, como aponta Tacca (2002) que objetificara o corpo indigena em trés momentos:
“selvagem”, “pacificado” e “integrado/ civilizado”. A questdo da nudez e das roupas sera

fundamental na construcdo filmica promovida ndo apenas pela CR, mas pelo SPI, em seu

periodo de governo sobre os indigenas.

Figura 06: Mulheres e criangas indigenas
https://www.youtube.com/watch?v=RmJeOiLCS4l. Acessado em 22/05/2017
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Em muitos planos, o enquadramento se dara na
perspectiva da nudez, que se filia a esta construcéo
discursiva do indigena em estado ‘“puro”. Se os
enquadramentos serdo mais recorrentes no corpo
feminino, o corpo dos homens também sera apreendido,
mas com planos mais abertos, o sexo dos homens é
explorado na imagem de forma mais afastada. Sobre as
mulheres e as criangas se percebe closes do corpo e do
sexo, embora ndo notemos closes do nu frontal, apenas
imagens mais abertas. Como ja referido, esta construgédo
discursiva do corpo da mulher é recorrente desde os
primeiros discursos que circularam no Ocidente. Neves
(2009, p.46) analisa: “Eles fazem marcagdo de género.
Para os dois, o corpo nu das mulheres causava mais
estranhamento (e claro interesse) que a nudez dos

homens”.

Figura 07: Cotidiano

Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=RmJeOiLCS4l. Acessado
em 22/05/2017
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A vida cotidiana serd o objeto de muitas
destes retalhos de filmes. Entre faces risonhas e
“brabas”, dancas, afazeres e rituais serao
devidamente catalogados. As tradi¢des e as culturas
destes povos ganham um espaco estratégico de
resisténcia. Afinal, hd uma sobreposicao de espacos
nestes filmes, a0 mesmo tempo em que uma Vvisao
eurocéntrica discursiviza estes sujeitos como
“selvagens”, um outro olhar, o proprio olhar nativo
ou (des)colonizado vai produzir outros sentidos.
Contudo, a producdo da imagética rodondiana esta
inserida em um projeto de colonizagdo e governo
que vai emergir nas politicas de governo do SPI.

A narrativa dos filmes discursivizarad as
fraturas destes embates colonizadores e revelara o
exercicio fisico e material do poder sobre o corpo.
Neste sentido, a assimilagdo como tecnologia de
governo sera inscrita no corpo indigena através das
roupas. O cessar do corpo nu como representagdo
da “pacificacdo” sera apresentado através de
vestimentas brancas e reluzentes as lentes das
cameras. “Toda nudez sera castigada!?”

O branco das roupas como simbolo ao
mesmo tempo da “paz” implementada pelo SPI e
da “pureza” do indigena assimilado a nacionalidade
como um trabalhador a servigo do pais. O ourico
recolhido e aberto a golpes de faca revelara que as
castanhas e as riquezas dos reinos ‘“selvagens”,
agora, também estdo sob a protecdo e

consequentemente sob o dominio do Estado.

Figura 08: Trabalhador indigena

Disponivel em: https:/ivww.youtube.com/watch?v=RmJeOiLCS4I. Acessado
em 22/05/2017
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Figura 09: O general dos vivos e dos mortos
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=SG8b0s7jIDQ. Acessado dia 20/03/2018

Até mesmo 0s mortos terdo seus timulos violados, seus 0ssos revirados, capturados,
desmanchados, como objeto de estudo e ainda de conquista. Governo dos vivos e dos mortos,
afinal, essas expedicdes também eram cientificas. Das catacumbas, esqueletos sdo retirados
como reliquias. Rondon surge imponente com o corpo mais disciplinado dos fragmentos, um

general que governa os vivos e 0s mortos.
2.4.2. Objetivac6es do corpo: de selvagem a trabalhadora e trabalhador

Somente pelo video “Fragmentos dos Filmes Produzidos pela Comissao Rondon”, ndo
é possivel identificar, a excecdo dos Bororo, quais sd0 0S povos que aparecem nas imagens.
Mas ao analisarmos o filme “Ao Redor do Brasil”, uma producido que mostra os trabalhos da
CR/SPI ao redor de muitas fronteiras nacionais e do consequente contato com 0S povos
indigena, podemos perceber que alguns destes fragmentos tratam de uma visita da Comisséo
ao povo Nambikwara, que vive entre as fronteiras dos Estados do Matogrosso e de Roraima.

Famosos na historiografia indigena por terem sido “pacificados” por Rondon, e
também por se serem alvo de estudos do antropdlogo Claude Lévi-Strauss, os Nambikwara, a
partir do contato sistematico implementado pelo Servico de Protecdo ao indio, passaram por
um intenso processo de depopulacdo. Algumas estimas indicam que antes da colonizacdo sua
populacdo?® era em torno de 10.000 indigenas, nimero que foi reduzido para pouco mais de

2.000 Nambikwara segundo os Gltimos censos.

28 A estimativa de David Price para o inicio do século XX era de cerca 5.000 Nambiquara. Ja Lévi-Strauss
calculou que, nesta época, os Nambiquara somavam um total de 10.000 indios e, em 1938, data em que esteve
com alguns bandos Nambiquara, a populagdo estimada por ele era de 2.000 a 3.000 pessoas.

O censo realizado por Price em 1969, mostrou que, 30 anos depois da passagem de Lévi-Strauss pelo territério
Nambiquara, esses grupos estavam reduzidos a 550 individuos.

Nas duas Gltimas décadas observou-se um crescimento populacional entre os grupos desta regido. De acordo
com o censo registrado pelo ISA, em 1999, a populagdo Nambiquara era de 1.145 pessoas. No ultimo censo
realizado pela Funai, em 2002, os Nambiquara somavam cerca de 1.331 individuos. (Nambikwara. In: ISA
Povos Indigenas do Brasil. Disponivel em: <https://pib.socioambiental.org/pt/povo/nambikwara>. Acesso em:
01 de Abr. 2018.
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A sequéncia de planos, a seguir, focaliza os rostos dos Nambikwara, os homens com os
bracos cruzados, as mulheres com 0s seios expostos. Sorridentes olham para a camera, néo
sao “bravios”, estdo “pacificados” sob a tutela do Estado. Por um instante ¢ possivel
contemplar a beleza da direcdo artistica das imagens. Composic¢des cinzentas acompanhadas
de um jogo de luz e sombras particularmente belo. O sol refletido no corpo, as bordas da lente
sombreadas em meio ao siléncio. Assim como sdo belos os sorrisos curiosos, timidos e
exibidos. O menino aponta descontraido seu dedo para a cdmera e emerge uma imagem-

tempo em movimento.

Figura 10: Capturar o rosto
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=SG8b0s7jIDQ. Acessado dia 20/03/2018

Cessa-se a utopia, inevitavelmente evoca-se uma realidade belicosa. A beleza das cenas
é descontruida em desventuras e esquecimentos. Estes rostos de quem ndo sabemos 0 nome,
estas vidas que para nos, tém sua existéncia em pedacos de filmes, em histérias fraturadas.
Quantos deles sobreviveriam ao perigo que rodeava suas terras com promessas de paz e
presentes? Sujeitos que propunham um servigo de protecdo, mas que ao mesmo tempo, eram
eles mesmo uma arma bioldgica, um corpo-bomba, ndo como fic¢do da histdria, e sim como
organismo, carne. Quantos deles sobreviveriam ao espirro? Virus, variola, bactéria, gripe,
“enquanto tempo o corpo ainda seria corpo”, e o “pulso ainda pulsaria”? A doenga que ndo ¢
lingua, ndo é semiologia, mas é poder material e fisico, biopoder em exercicio sobre o corpo.

O anticorpo, 0 abrago da morte. O corpo, “topia desapiedada”.
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O corpo como arma bioldgica foi uma das grandes estratégias de colonizagdo dos povos
nativos ao longo da historia da conquista, uma vez que estes povos ndo possuiam anticorpos
para um grande numero de enfermidades trazidas da Europa. Da mesma maneira, 0S povos
indigenas isolados, na atualidade, ndo possuiam defesa biologica contra as infecgdes
transmitas pelo colonizador “nacional”. Surtos de gripe e outras enfermidades como a variola,
provocaram e provocam o exterminio em massa, como foi o caso dos Nambikwara®® e de
outros povos. Este “biopoder” nao era desconhecido dos homens do Servigo de Protecgao.
Sabiam eles que nem todos sobreviveriam a assimilacdo, seja por infeccdo, seja pelo fogo das
armas? Quantos se tornariam trabalhadores nacionais?

E foi justamente durante a construcio de linhas telegraficas®® que o progresso se abateu,
com choques elétricos, catarro, tosse, machados, flechas, balas e roupas, pela vida dos
Nambikwara. Havia ainda um conflito direto, uma declaracdo de guerra entre eles e 0s
seringueiros que exploravam seus territérios, além de conflitos com as frentes econdmicas e
progressistas que irdo se intensificar no decorrer da histéria. Enquanto na outra frente a
“pacificacdo” como politica de governo, garantiria o direito a vida, isto é claro sob o
ameacador perigo do “anticorpo” encubado a espreita.

As histdrias filmadas por Thomaz Reis ao redor do Brasil véo contar vérias narrativas
de contato. Os fotogramas a seguir s@o trechos de outra dessas desventuras, “uma expedigdo
de exploragdo do rio Ronuro, afluente do rio Coluene”3!. No foi possivel identificar qual é o

povo que acompanhou os homens da CR/SPI nesta empreitado pelo rio Xingu.

29 No periodo que vai de 1940 a 1970 ha registros de varias epidemias que atingiram os grupos Nambiquara. A
taxa de mortalidade nas aldeias que ndo mantinham contato com os Postos do SPI ndo pode ser estimada. Os
grupos conhecidos como Wakalitesi e Alakatesu, situados no vale do Juruena, foram os mais afetados pelas
epidemias decorrentes do contato, pois suas aldeias estavam na rota da linha telegrafica. J& os grupos que
habitavam o sudoeste do territério Nambiquara, no Vale do Guaporé, parecem ndo ter sido tdo afetados pelas
epidemias neste periodo, pois ndo estabeleceram contatos freqilientes com os brancos, preferindo permanecer em
locais mais afastados.

%0 Em 1907, a Comissdo Rondon inicia a primeira expedicdo a regido do vale do Juruena para estabelecer o
trajeto da linha telegrafica que ligaria 0 Mato Grosso ao Amazonas.

Quando a Comissdao Rondon entrou no territorio Nambiquara, esses indios ja estavam em contato com
seringueiros, com o0s quais mantinham guerras frequentes.[...] Os ataques empreendidos pelos Nambiquara
contra os funcionarios dos postos telegraficos eram resultado da provavel associagdo que os indios faziam entre
os trabalhadores da linha e os seringueiros que costumavam mata-los e roubar-lhes as mulheres. (Idem:
Nambikwara. In: ISA Povos Indigenas do Brasil)

31 (TACCA, 2001, p.7)



O trabalho de fixa anthro-
pometrica

Figura 11: Antropometria
Disponivel
https://www.youtube.com/watch?v=SG8b0s7jIDQ.
Acessado dia 20/03/2018

em
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A governamentalizacdo do sujeito pelo saber
médico e “cientifico”, o dominio e silenciamento
dos saberes locais e objetivacdo do corpo em
organismo. O sujeito indigena passard por exames,
tera suas dimensdes periciadas, serd categorizado
antropometricamente. O pretenso carater cientifico
das expedicdes da Comissdo Rondon inaugura na
genealogia do governo sobre os povos indigenas o

que Foucault vai categorizar como biopolitica.

O desenvolvimento a partir da segunda metade do
século XVIII do que foi chamado Medezinische Polizei,
hygiene publigue, social medicine, deve ser inscrito no
marco geral de urna "biopolitica™: esta tende a tratar a
"populacdo” como um conjunto de seres vivos e
coexistentes, gue apresentam caracteristicas bioldgicas e
patologicas especificas. ”[...] (FOUCAULT, 2008c,
p.494)

A dita civilizacdo moderna requer uma série
de tecnologias que tem por fim repartir a
“populacdao” em normais e anormais, doentes e
saudaveis, capazes e incapazes, e por meio desses
jogos, dessas categorizacOes produzir
subjetividades. S&o enquadramentos e medicdes,
selecbes que impde sobre o corpo esta pretensa
reparticdo. Para Foucault (2008c) a dimensdo
biopolitica € um empreendimento que deve ser
compreendido a parir das gestdes do Estado, ou

seja, por meio das técnicas de governamentalidade.
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“Ao fim da Jornada foram dados aos indios presentes de facdes e roupas em pagamento
do seu trabalho” (REIS, 1932). Com estas palavras, uma cartela anuncia uma série de
sequéncias em que o corpo indigena sera vestido pelos colonizadores. Por de tras da aparente
fraternidade, ha um projeto politico de governo, de disciplina e de controle. A politica como
exercicio da colonialidade, em substitui¢do as guerras de conquista, ndo reduzira os efeitos da
fratura resultante dos contatos, ela ndo impedird exterminios ou alianga, ndo libertara saberes

dominados.

Figura 12: Vestir para governar
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=SG8b0s7jIDQ. Acessado dia 20/03/2018

Com o dever cumprido, a cartela anunciara: “em breve teremos mais estes trabalhadores
no convivio da nossa sociedade”. Sob varios aspectos, a colonizagdo como exercicio de poder
governamentalizado ird se materializar neste corpo vestido. A ideia de que o indigena é um
potencial trabalhador nacional, sob um ponto de vista subalterno (méo-de-obra disponivel)
estd diretamente associada as novas organizacgdes de trabalho que emergiram com o fim da

escraviddo. Era preciso buscar alternativas para que, em certo nivel, se garantissem projetos
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sistematicos de exploracdo. Projetos globais, como concebe Walter D.Mignolo (2007), ndo
mais ligados institucionalmente as metropoles europeias e sim as elites nacionais e ao capital
multinacional.

Na auséncia da escravidao legalizada dos povos africanos e afrodescendentes, a ideia
colonial do “negro-da-terra”®? era retomada, atualizada ndo mais para designar o indigena
escravizado, mas sim o indigena como trabalhador nacional, “trabalhador-da-terra”. Este
projeto, consistiria ainda na assimilacdo destes povos pela nacionalidade. Nesta direcdo, as

roupas seriam a marca mais visivel da “pacificagdo”. Toda nudez sera castigada!

[a aqui indios das diversas
ibus do Curisevu- Hoje elles
. estdo em contacto com o

‘osto de Simoes Lopes e em

reve teremos mais estes tra-

balhadores no convivio da
nossa sociedade-

Figural3: Indigenas vestidos
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=SG8b0s7jIDQ. Acessado dia 20/03/2018

2.4.3. Mulheres indigenas, calcas ocidentais e fissuras

“As mulheres também foram vestidas com as roupas para homens. ” Elas finalmente
cobriram suas “vergonhas” e mais ainda: “Embora muito justas, ellas ficaram contentes com
essas roupas”. (REIS, 1932). As cartelas anunciam que as mulheres também entraram em
friccdo e inevitavelmente continuam transgressoras ao colonizador, mesmo a cobertura do
corpo nu pelas roupas é uma agéncia desviante. Sdo mulheres de cal¢a na depressédo dos anos

1930, quando as mulheres ocidentais eram impedidas de usa-las.

32 Nas fontes quinhentistas, os jesuitas referiam-se amitde a todos os nativos do Brasil como “negros da terra”.
Os senhores de engenho chamavam “indios” e ‘“negros da terra” aos servicais forgados ao trabalho,
diferenciando-os dos indios insubmissos, a quem se referiam como “gentios bravos” e “selvagens”. Por seu

LRI

turno, os bandeirantes paulistas seiscentistas utilizaram expressdes como “negros do gentio desta terra”, “gente
forra”, “pegas forras servigais”, “almas” ou “gente do Brasil”, para classificar os indios cativos ou forros. Para
distinguir os indios nativos dos escravos africanos, que comegaram a aportar em grande nimero com a
intensificacdo do tr&fico — os chamados “tapamunhos”, “pecas-de-Guiné”, “gentio da Guiné”, “gentio de
Angola” — usavam-se expressdes como “negros de cabelo corredio”, “servigos obrigatorios de gente parda”,
entre outras alcunhas. O termo “negro da terra” foi aos poucos caindo em desuso em consequéncia da
substituicdo da escraviddo indigena pela africana, e foi finalmente proibido com a promulgacéo do Diretério dos
Indios (1757). (Mota, Maria. 2014. “Negro da terra”, in J. V. Serrdo, M. Motta ¢ S. M. Miranda (dir), e-
Dicionario da Terra e do Territdrio no Império Portugués. Lishoa: CEHC-IUL. (ISSN: 2183-1408). Doi:

doi:10.15847/cehc.edittip.2014v093)



Figura 14: Mulheres indigenas e roupas masculinas
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=SG8b0s7jJDQ.
Acessado dia 20/03/2018
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Se pensarmos em  questdes
heterotopicas, nos contra
posicionamentos, cobrir a mulher
indigena com roupas de homens se
inscreve no lugar das resisténcias,
mesmo que de forma involuntaria
através do ato-falho do algoz. Sé&o
astlcias do corpo. As resisténcias sdo
em muitos casos lugares de sobreposi¢édo
e dependem de outra ordem de olhar.
Para parafrasear Gregolin (2007), a
renegociagdo é sempre  possivel,
ninguém, nem uma instituicdo ou
tecnologia € tdo perfeita a ponto de
deixar brechas e ndo permitir falhas e
sdo dessas fissuras que nascem a
producdo de novos sentidos.

Contudo, essa astlcia provocada
pelo corpo vestido (embora ndo o deixe
impune) ndo diminuiu o caréater politico-
colonial do empreendimento  de
assimilacdo. Como Tacca (2001) aponta,
0 que estava em jogo nesta narrativa
cuidadosamente arquitetada pelo major
Thomaz Reis era a “conquista” do corpo
indigena por meio de uma espécie de
técnica que consista no  contato
amistoso, na troca de favores, na
distribuicdo de presentes e também no
cinema que serd usado com uma dupla

estratégia:
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a) Certamente que as imagens em movimento eram motivo de fascinio entre os
sujeitos nos cinemas espalhados pelas cidades, mas também deveria ser entre
os indigenas, neste sentido a camera do mesmo modo era um instrumento de
seducdo;

b) O cinema como registro e publicidade da colonizacéo, disfarcada de processo

civilizatorio.

Estes filmes, por sua posicdo de vanguarda, vdo inventar saberes, exercer novos

poderes, inserir tecnologias de governo de si (e dos outros). Irdo formatar modelos,

esteredtipos, enquadramentos, dores, desejos, fascinios, medos, raivas, felicidades, controles,

vigilancias e disciplinas que vao arder nos corpos indigenas no decorrer das friccGes

descontinuas das histérias filmadas. Em outras palavras, € neste momento que vao emergir

algumas recorréncias narrativas, estéticas, politicas, fisicas, conceituais e materiais de

objetivacdo e subjetivacdo do corpo indigena brasileiro.

a)

b)

d)

“O indio selvagem”, retrato da nudez, sujeito incivilizado e “brabo”, “inimigo do
Oeste”, guerreiro perigoso. Um ser dotado de estranhos e ferozes habitos, sempre
pronto ao ataque, a violéncia e a guerra.

“O bom selvagem”, indigena gentil companheiro, amigo, encarna¢ao romantizada.
Infantil, bobo, guardido da floresta, dotado de saberes ancestrais, conectado quase
de forma mégica a fauna e & flora, o ser original da pétria, origem da
nacionalidade, um patrimdnio nacional passivel de protecdo e integracao.

O “indio puro”, um indigena que mantém os héabitos ancestrais, possui o corpo nu.
Recusa qualquer tecnologia e vive em comunhd com a natureza, ndo se
miscigenou, ¢ etnicamente “puro”. Mora em oca, vive unicamente da floresta. E
também “selvagem”, mas neste caso, pouco importa se € o “bom” ou “mal”.

Por fim, o “indio assimilado”, o indigena que ndo ¢ mais “verdadeiro”, sujeito que
foi assimilado & sociedade envolvente. E o indigena que é inserido nas relagdes de

trabalho e governo nacionais.

Estas, dentre outras sdo algumas recorréncias que vdo emergir com 0 surgimento

dessas filmografias, sdo alguns enunciados discursivizados nesse tipo de producdo. As

verdades que serdo produzidas através dessas linhas de visibilidade irdo se atualizar e

reconfigurar por meio dos acontecimentos numa historicidade belicosa que atravessa 0s

corpos, de forma fisica, material, como concebe Foucault (2007), num movimento, que como

visto anteriormente, parte dos discursos a histéria e se derrama sobre 0s sujeitos.



87

Concordamos com Tacca®(1999) que a filmografia realizada pela Comissdo Rondon
inventara discursividades e cristalizard no imaginario uma memoria do indigena “real”.

Neste sentido, podemos pensar que estas recorréncias sdo atravessadas por
morfologias corporais. Milanez concebe a morfologia corporal “[...] como os tragos, indices e
marcas que relevam o corpo, 0s gestos, as roupas e as falas a fim de arquitetar a compleigédo
fisica e o estatuto social de um sujeito. ” Sdo nuances, sutilezas necessarias ao olhar, mas que
efetivamente revelam, mesmo que muitas vezes em lugares inesperados, um determinado
exercicio de poder em sua agéncia sob o corpo. “O detalhe minimo, aquele que muitas vezes
passa despercebido, ¢ o foco da investigagdo de uma morfologia corporal”. (MILANEZ,
2014.p 260)

N&o podemos esquecer de outra técnica cristalizada, de que o indigena ndo possui
historia e sim mitos e lendas, como nos chama atencdo Neves (2009). Retomamos essa ideia
porque ela sera importante para a implementacdo de algumas tecnologias de governo que
serdo atualizadas no periodo republicano. Em primeiro lugar, sob uma certa perspectiva, que
remonta aos tempos coloniais, embora esteja sempre em atualizacdo, € como se esses povos,
seja do ponto de vista do colonizador europeu ou/e (latino)americano, fossem paginas em
branco prontas para serem escritas ou rasgadas. Isto quer dizer que as formas de governo
sobre o corpo indigena necessariamente se constituem a partir uma relacdo com o outro,
independente dos objetivos deste interlocutor, a priori, ndo é uma opg¢do de um povo
conectado, apenas seguir desconectado. Para eles provavelmente ha duas opcdes: a
pacificacdo ou a guerra. Existe ainda outra possibilidade, esta, porém, mais rara nos dias

atuais, que é fuga, uma retirada estratégica.

2.5 Civilizados e modernos: o poder tutelar

As desventuras que se abateram sobre os povos que habitavam os sertdes com a
passagem das bandeiras modernas sera responsavel por uma série de fraturas e friccdes na
historia dessas sociedades. O projeto de assimilagdo, que Rondon descreve como
“humanitario e amistoso” sera fruto de uma politica que traz em si um embate impiedoso.
Caso se sujeitem a assimilacéo, € garantido aos povos dominados uma pequena por¢do de
terra e € claro o direito a integridade fisica, uma pacificacdo sem guerra. Porém, a recusa desta

proposta ndao pode garantir que as frentes do “progresso” ndo utilizem seu impiedoso arsenal

3 Fenando Tacca (1999) acredita que a base ideolégica da construcdo imagética da Comissdo Rondon no

periodo inicial do SPI esta dividida: "bom selvagem", "pacificado", "integrado/aculturado”.
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de guerra “civilizado” contra os indigenas. Desta maneira ndo havia muita saida entre a
politica da assimilagdo e a guerra.

A assimilacdo a que os povos indigenas foram expostos foi estratégica para garantir a
posse das terras da fronteira ocidental do Brasil e consequentemente definir as fronteiras do
continente Sul-Americano. Havia uma intensa disputa com os paises vizinhos aquela época, o
Acre®**, por exemplo, foi incorporado ao pais apenas em 1903 e os limites das fronteiras ndo
eram totalmente definidos. A composi¢do militar do Estado brasileiro esta envolvida com esta
questdo fronteirica, a propria Republica nasce de um golpe militar que vai emergir em grande
medida, em funcéo da estruturacdo do exército nacional nas guerras de disputas territoriais®®,
cujo caso mais emblematico é a guerra do Paraguai.

Nacionalizar o indigena significava também garantir a nacionalizacdo de seus
territérios. Como Souza Lima (1992) esclarece, os discursos protecionistas atribuiam aos
indigenas a "origem" da nacionalidade brasileira. Por este motivo o reconhecimento de suas
terras ¢ reconhecer “a propria Nagdo o direito ao territério que ocupa: nacionalizar os indios ¢
assegurar o controle sobre os rincGes mais isolados desse mesmo territorio, esta explicacdo se
aplicando a ideia de um espago geografico anterior a ocupagao presente. ” (1992, p.167)

O Estado brasileiro ndo dispunha de contingente suficiente para colonizar aqueles
vastos espacos. A definicdo das fronteiras era um dos objetivos da Comissdo Rondon e
posteriormente do SPI.

[t]ratava-se de atrair e pacificar, conquistar terras sem destruir 0s
ocupantes indigenas, obtendo, assim, a méao-de-obra necessaria a
execucdo dos ideais de Couto de Magalhdes de desbravamento e
preparacdo das terras ndo colonizadas (para uma posterior ocupagéo
definitiva por brancos), por meio de populagdes "aclimatadas" aos
tropicos. Realizar-se-ia 0 duplo movimento de conhecimento-
apossamento dos espacos grafados como desconhecidos nos mapas da
época, e a transformacdo do indio em trabalhador nacional. (SOUZA
LIMA,1992, p.160/161)

Nesta direcdo, os filmes produzidos pela Comissdo Rondon/SPI, vdo materializar nas
historias filmadas um exercicio de poder que Souza Lima (2012) define como poder tutelar.
Por meio de uma leitura foucaultiana da analitica do poder, ele ird propor que a tutela,

3 0O Acre pertencia a Bolivia até o comego do século XX, porém desde o séc. XIX um grande nimero de
colonos brasileiros iniciou a ocupagdo deste territério com o objetivo de explorar os seringais, 0 que acabou por
levar a criacdo de uma espécie de territorio independente. No ano de 1903, com a assinatura do Tratado de
Petrépolis, o Brasil e Bolivia entraram em um acordo para questdo acreana. O Acre foi anexado ao Brasil e a
Bolivia “foi indenizada”.

3 E preciso lembrar que ndo fazia vinte anos dos ultimos litigios em tomo das fronteiras internacionais; que as
guerras em que o Brasil se envolveu no século passado fazem parte presente do imaginario militar ainda hoje,
determinando uma preocupagdo também presente com a "guarda das fronteiras". (SOUZA LIMA, 1992, p.167)
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tecnologia de governo que serd implementada pelo Estado brasileiro, a partir dos trabalhos
realizados SPI e posteriormente pela Funai, representa um exercicio de poder especifico no
que diz respeito aos povos indigenas e também aos sujeitos que se desviam das pretensas
estabilizacdes do Estado do que se entende como “cultura civilizada”.

Suponho que a tutela como exercicio de poder — um poder que se exerce,
pretensamente conformando-os, sobre aqueles tomados como diferentes
em termos culturais, e por isso mesmo percebidos como necessitados de
um mediador para se inserirem numa “comunidade nacional” — &, no caso
de um Estado nacional de forte matiz colonial como o Brasil
contemporéneo, uma modalidade privilegiada e difusa de perpetuacéo e
reestabelecimento das desigualdades sociais. (SOUZA LIMA, 2012,784)

Existe uma historicidade construida mesmo antes e ao longo de um empreendimento
colonial estabelecido nas Ameéricas, que ira discursivizar 0s povos nativos como necessitados
de uma relacdo de tutela ou protecdo com o outro, o colonizador. Os povos indigenas,
estrategicamente sdo tratados como criangas, puros, despreparados para conviver com as
sociedades ocidentais.

Esses discursos serdo atualizados pela producdo da imagética rondondiana e
posteriormente pelas producdes do SPI como 6rgdo autdnomo em relacdo a Comissao
Rondon. A tutela também sera legalizada por meio do decreto de lei decreto n® 5.484, de 27
de junho de 1928%. Os artigos deste decreto, dentre outras coisas repartiram o sujeito
indigena em quatro categorias, além de passar o governo sobre eles ao SPI.

Art. 2° Para os effeitos da presente lei sdo classificados nas seguintes
categorias os indios do Brasil:

1°, indios nomades;

2°, indios arranchados ou aldeiados;

3°, indios pertencentes a povoages indigenas;

4° indios pertencentes a centros agricolas ou que vivem promiscuamente
com civilisados.

Art. 6° Os indios de qualquer categoria ndo inteiramente adaptados ficam
sob a tutela do Estado, que a exercera segundo o grao de adaptacdo de cada
um, por intermedio dos inspectores do Servico de Protecdo aos Indios e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionaes, sendo facultado aos ditos
inspectores requerer ou nomear procurador, para requerer em nome dos
mesmos indios, perante as justicas e autoridades, praticando para o referido
fim todos os actos permittidos em direito. (BRASIL, 1928)

Os inspetores do SPI, como representantes do Estado para governar os indigenas sob o
regime da tutela implementaram uma série de relagbes contraditorias a proposta da

“protegao”. O exercicio de tal poder por meio da criacdo de postos do Servico de Protecdo aos

3 Disponivel em http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1920-1929/decreto-5484-27-junho-1928-562434-
publicacaooriginal-86456-pl.html Acesso em 22/03/2018


http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1920-1929/decreto-5484-27-junho-1928-562434-publicacaooriginal-86456-pl.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1920-1929/decreto-5484-27-junho-1928-562434-publicacaooriginal-86456-pl.html
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indios comandados por um inspetor/tutor estabelecerd vinculos que se aproximam do

“clientelismo” e da “patronagem”. “Se o tutor tem como encargo instruir, ele age

simultaneamente de modo a se eternizar na posicdo de fonte Gltima de autoridade, da

transmissdo dos conhecimentos e dos modos corretos de vivenciar o pertencimento a uma
comunidade mais abrangente [...] (SOUSA LIMA, 2012, 784).

Uma espécie de “tradi¢do sertanista” sera
inaugurada por Rondon e sua comitiva criard as
bases de uma politica de “protecdo” indigenista,
que se oporia a solucao final do diretor do museu
paulista. Ao mesmo tempo em que cria a figura
do sertanista, do indigenista que vai governar, em
nome do Estado, a vida do sujeito indigena. O
tutor se impora como um soberano transformando
a terra indigena num pequeno feudo, um espaco
de segregacdo e limite, uma heterotopia.

Ja na imagética da Comissdo Rondon,
podemos observar a implementacao desses postos
do SPI em seu funcionamento. As imagens ao
lado, mostram o “indigena civilizado” em
convivio nos postos sob a bandeira da
“civiliza¢do”. Ainda no filme Ao redor do Brasil,
muitas sequencias se ocupardo de mostrar 0sS
trabalhos dos postos e os indigenas recebendo a
influéncia da civilizagdo. Como a imagem ao lago
mostra, esta “influéncia” serd representada
através do trabalho e também das roupas.

O projeto de transformar os indigenas em
trabalhadores rurais sob a tutela dos postos do
SPI tinha como objetivo, além da “pacificacdo” e
da “civilizagdo”, o auto sustento destes
empreendimentos através da exploragdo da méo-

de-obra indigena.

Figura 15: Indigenas trabalhadoras e trabalhadores rurais
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=SG8b0s7jJDQ.
Acessado dia 20/03/2018

As meninas de branco retomam a imagem do governo dos indigenas pelos padres.

Embora tomasse algumas técnicas de empréstimo das missdes catolicas (jesuita e salesiana), o
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positivismo em que se baseava os preceitos da CR pretendia uma separacdo entre igreja e
Estado. A imagética da rondondiana, segundo Tacca (2001), em alguns momentos escondera
a presenca da igreja nas aldeias.

*k*k

Ao longo dos anos, o Servico verticalizard suas técnicas e isso inclui a producdo de
cinejornais publicitarios sobre a atuacdo dos tutores e seu governo. O exercicio do poder
tutelar que o Estado Brasileiro vai implementar através do Servico de Protecdo ao indios
produzira uma série de histdrias filmadas sobre a governamentalizacao do corpo indigena. O
servico, com o passar dos anos saira da égide da Comissdo Rondon e se estabelecera como
mecanismo auténomo de governo sobre o indigena. Por meio dos filmes da producédo
cinematogréafica do SPI (re)publicados na web, pudemos encontrar varios discursos que se
ligam numa trama.

Para nés, a importancia desses trabalhos ndo € apenas a invencdo de discursividades
ou o registro de uma espécie de ilustracdo filmica da historia e sim o préprio cinema de
conquista em sua agéncia como um dispositivo de poder, como uma tecnologia de governo.
Ou ainda o cinema quanto um dispositivo midiatico agenciador de subjetividades, como
concebe Gregolin (2007). O exercicio do poder tutelar seréd inscrito no corpo indigena e o
filme ndo € um mero suporte, é produtor de sentidos.

No préximo capitulo, vamos tratar mais especificamente do espaco heterotdpico da
WEB e dos complexos caminhos que estas histdrias filmadas agora percorrem e instauram
discursividades cada vez mais fragmentadas. As relacdes entre colonialidade/modernidade
que funcionam através dessas narrativas, ficam, de fato, cada vez mais sofisticadas e neste

processo, também potencializam seu grau de violéncia.
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Capitulo 03

Entre as céameras e as almas: as subjetividades na era de sua
reprodutibilidade técnica

Os xabori estao descobrindo que maquina, camera
estdo destruindo a nossa imagem, vocés falam
imagem...

Davi Kopenawa Yanomami

A luz que reflete em nossos corpos é apreendida, capturada, enquadrada por
filmadoras e cadmeras. Para o cineasta Francés Jean-Luc Godard, “Fotografia ¢ verdade.
Cinema é verdade vinte quatro vezes por segundo”. Vivemos numa época em que estas
verdades ocupam um papel central na historia do presente. Aparelhos se proliferam por todos
os lados, dos tetos das construgdes aos nossos bolsos, sob o olhar das cameras: nossas selfies,
dores e amores. Nossa sociedade tornou-se espelhada por essas luzes que brilham em telas
espalhadas por todos os cantos. Agora, as telas de cinemas se espalharam por todos 0s nossos
espacos e complexificaram os regimes de governamentalidade.

No palco das imagens, atualmente, batalnamos pelas subjetividades que atravessam
nossos corpos, as identidades recolhidas sob a luz dos filmes, reportagens, videos. A epigrafe
acima foi retirada de uma entrevista® de Davi Kopenawa Yanomami, um xamd do povo
Yanomami e uma das principais liderancas indigenas do Brasil. Ao ser questionado pelos
entrevistadores sobre a relacdo de seu povo com o0s videos e as fotos, ele revela que, segundo
0s espiritos, os Xarobi®, as cAmeras estariam por destruir suas imagens. A partir deste relato,
sugiram muitas questdes sobre como a reproducdo de nossas imagens e palavras afetam e
fazem aquilo que somos. Kopenawa nos mostra um choque entre a cosmologia Yanomami e a
producdo imageética e filmica.

Ainda sobre este assunto, outra noticia nos chamou atencdo, uma reportagem®

veiculada pelo portal G1, que relata a alta abstencdo de indigenas na elei¢cdo de 2010. Isto

37 Entrevista concedia ao programa Rodada viva da TV Cultura Paulista. Disponivel em:
http://www.rodaviva.fapesp.br/materia/42/entrevistados/davi_yanomami_1998.htm. Acessado em 13 de
abril de 2017

38 Espirito que protege, espirito que anda em qualquer lugar. Espirito que qualquer gente que usa como rezar.
Entdo, nés chama "xama", "xapiribé”. (Davi Kopenawa Yanomami) Entrevista concedia ao programa Rodada
viva da TV Cultura Paulista. Disponivel em:
http://www.rodaviva.fapesp.br/materia/42/entrevistados/davi_yanomami_1998.htm. Acessado em 13 de
abril de 2017

% Sem documento com foto, abstencdo de indios na eleicdo pode ser grande. Disponivel em:
http://g1.globo.com/especiais/eleicoes-2010/noticia/2010/10/sem-documento-com-foto-abstencao-de-votos-de-
indios-pode-ser-grande.html. Acessado dia 19/04/2017


http://www.rodaviva.fapesp.br/materia/42/entrevistados/davi_yanomami_1998.htm
http://www.rodaviva.fapesp.br/materia/42/entrevistados/davi_yanomami_1998.htm
http://g1.globo.com/especiais/eleicoes-2010/noticia/2010/10/sem-documento-com-foto-abstencao-de-votos-de-indios-pode-ser-grande.html
http://g1.globo.com/especiais/eleicoes-2010/noticia/2010/10/sem-documento-com-foto-abstencao-de-votos-de-indios-pode-ser-grande.html
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ocorreria porque a maioria dos indigenas ndo possuira documento com foto. Os Yanomami,
segundo a reportagem, recusavam-se a obter esses documentos, pois as fotos Ihes roubariam
suas almas. Isto nos fez refletir sobre uma invasdo da imagem e do video que se prolifera em
nossa sociedade, das verdades que essas producdes filmicas e fotograficas criam e dos
embates, choques, entre o0 sujeito e o poder, pois: “Somos submetidos pelo poder a producéo
da verdade e sé podemos exercé-lo através da produgdo da verdade” (FOUCAULT, 2007,
p.101).

As verdades tém como alvo o corpo do sujeito, essa jaula que nos aprisiona a alma,
como diz Foucault (2007). Dai este, talvez, seja 0 motivo pelo qual o corpo se torna o objeto
preferencial, que desperta o fascinio das imagens. Isto, quem sabe, explique o motivo das
cameras, atualmente, se situarem na parte da frente dos aparelhos celulares e reivindicarem o
lugar dos espelhos, o poder de capturar nossa luz e voz, aprisionar o tempo por breves
instantes e nos formatar em quadros e retangulos.

Outro aspecto decisivo nesse processo é a internet. O mar de bits que materializa e faz
circular todas essas luzes, todos esses corpos. O lugar da materialidade virtual reverbera em
nossos corpos € é o mar para onde os filmes, as palavras, as fotos e as mausicas tém
convergido. L4, essas entrevistas e reportagens persistem e chegam até nos, deslocadas de seu
tempo. Reveladas por oraculos coloridos, adornados de palavras cintilantes, sempre dispostos
a nos ajudar em troca de nossas perguntas, localizagdes, preferéncias. Sempre prontos a dar
um perfil de nossos coragdes a publicidade daquilo que acham que queremos. Seria um retrato
em preto e branco de todas as cores de nossas almas?

A partir destes acontecimentos que se ligam e saltam sob 0s nossos olhos como uma
teia, somos paralisados pelo veneno da aranha e nos sentimos forgados a pousar nosso olhar
sob estes temas. Em funcéo disto, levantaremos algumas questdes, que pretendemos nos dar
como problema neste capitulo:

a) Em primeiro lugar, procurarmos ver os limites éticos e estéticos das imagens
filmicas e nos propomos a analisar a ndo-imagem de um video de indigenas
isolados no acre. Neste primeiro momento, também discorremos sobre 0 método
Arqueogenealdgico proposto por Michel Foucault através de uma critica do
presente;

b) Num segundo momento, abordaremos as mediacGes cinzas, que s@&o um dialogo

entre a Analise do Discurso com Foucault e as media¢des do dominio das midias;
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c) No terceiro, procuraremos entender como o0 corpo se efetiva nesses outros espagos
de virtualidade digital inscritas em tecnologias moveis, lugares de utopia
efetivamente realizada, nessas heterotopias. Qual a relacdo da web com as
imagens, 0s sons, as vozes, o0 discurso e o corpo. Tomaremos como referéncia o
estudo apresentado no texto, Discursos e imagens do corpo: heterotopias da
(in)visibilidade na web, de Rosério Gregolin (2015a), que atualiza o conceito de
heterotopia de Michel Foucault e mostra a WEB como heterotopia por exceléncia
da atualidade;

d) No quarto e altimo lugar, procuraremos observar de que forma a reprodutibilidade
técnica de discursos agenciam os corpos nas margens do dispositivo midiatico. Por
fim, analisaremos dois videos indigenas de temporalidades diferentes, postados na
WEB, mas que se ligam e se desligam ao passado e ao presente a partir das teias

do discurso.

A perspectiva das fraturas cosmoldgicas vividas pelos Yanomami com as cameras € as
suas almas sera partilhada também na andlise de histérias filmadas sobre sujeitos indigenas. O
nosso olhar se volta para estas questdes por serem pontos sensiveis da histéria do presente de
nossa sociedade, por representar um choque com o poder, pequenos pontos em que saberes
subterraneos emergem de sua margem, em acontecimentos que deixaram 0s discursos como
indicios de sua existéncia. Sdo desventuras dispersas que se ligam umas as outras por uma
rede combativel, inteligivel, genealdgica, por entre suas cinzas esvoacantes. S30 essas
antologias de vidas infames que pretendemaos reativar, por meio de uma rede, umas as outras,

em nosso trabalho.

3.1 O réquiem dos corpos isolados e a Arqueogenealogia como critica do presente

A ndo-imagem, um video propositalmente apagado, o delicado dominio entre a
liberdade de expressdo e a censura, entre o sensacionalismo e o governo de si e dos outros. E
neste caminho tortuoso que nos encontramos, 0 momento de decidir quais as historias
filmadas que deveriamos analisar. Selecionamos varias dessas histdrias, cujas imagens
aparecem impressas nas paginas dessa tese, mas também escolhemos ndo explorar um
fotograma bastante popularizado, que renderia uma boa analise, o frame por onde

explorariamos os detalhes mais exoticos.
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Houve em certa ocasido, um video postado no YouTube, que circulou por diversas
espacos na propria internet e até mereceu algumas reportagens em telejornais, que retratava a
primeira historia filmada de um povo indigena isolado. Eles vivem em algum lugar entre a
Amazonia brasileira e a Amazoénia peruana e nossa primeira intencéo foi analisar tal narrativa,
porém algo ndo nos parecia ético neste video. Apesar de termos capturado um frame, para em
seguida apagé-lo, percebemos que havia algo obscuro. Por fim, resolvemos assumir este
apagamento e nos centramos nos motivos deste silenciamento, como veremos mais a segulir.

Em primeiro lugar, no rastro do que propde Foucault (2008a), tomando as imagens
como documentos, sem dificuldade, é possivel considerar o video sobre os indios isolados
como documentos infames. Sabemos que estes documentos podem ser o Unico registro de
uma vida, um paragrafo que registra as Unicas palavras desafortunadas da existéncia de
alguém, um efémero fotograma que inscreve um individuo na memoria visual do Ocidente.
Um criminoso, um louco, alguém que outrora se desviou da norma e entrou num choque fatal
com o poder, quem sabe um indigena ou um grupo deles.

Michel Foucault, em A vida dos homens Infames (2003), mostra de forma didatica e
poética, como selecionou uma série de relatos infames sobre sujeitos em seus infortinios com
0 poder. Quando selecionamos as histdrias filmadas sobre os povos indigenas, seguindo neste
caminho, sem duavida, estamos preocupados em remexer esses saberes dominados e causar
pequenas fissuras no julgamento definitivo de suas identidades diante dos olhos téo
complexos de nossa sociedade, hoje.

Eu quis que se tratasse sempre de existéncias reais; que se pudessem dar-lhes
um lugar e uma data; que por tras desses nomes gque ndo dizem mais nada, por
trés dessas palavras rapidas e que bem podem ser, na maioria das vezes, falsas,
mentirosas, injustas, exageradas, houvesse homens que viveram e estdo
mortos, sofrimentos, malvadezas, ciimes, vociferaces (FOUCAULT, 2003,
p.204).

Analisar os discursos na emergéncia de seus acontecimentos pode nos deixar um tanto
miopes. Por este motivo, talvez Michel Foucault tenha preferido analisar acontecimentos em
duragdes mais longas. Provavelmente, por isso ele tenha desenvolvido suas pesquisas, sempre
preocupado com uma historia que emerge do presente, mas sem se voltar apenas para ele. Ele
nos deixou as ferramentas necessarias para prosseguirmos com sua teoria rumo ao século XXI
e antecipou pesquisas na Anélise do Discurso para uma relagdo mais intima entre a midia e as
analises que dela fluiriam na emergéncia de seus acontecimentos. Deixou sua caixa de
ferramentas analiticas e com ela podemos ampliar o alcance de suas pesquisas ou mesmo,

como talvez ele proprio, em oposicdo as ferramentas, preferisse dizer: “Mais tarde, 0s
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historiadores e outros especialistas poderiam dizer que tal ou tal livro foi tdo Gtil quanto uma
bomba, e tdo belo quanto um fogo de artificio” (FOUCAULT, 2006b, p.267).

3.1.1 Michel Foucault, um jornalista arque6logo e sua atitude genealdgica

No meio de sua pirotecnia, que causava e continua produzindo tantas polémicas,
Michel Foucault anunciou, entre outras coisas, que a filosofia estava tramitando-se e
debatendo-se com o jornalismo. Talvez, por esse motivo, ao ser questionado por um estudante
se nao era uma profeta, respondeu: “Eu sou um jornalista” (FOUCAULT, 2006b, p.267). E o
que seria o trabalho de um jornalista, nesta perspectiva foucaultiana, se ndo fazer um
diagnostico do presente, causar pequenas explosdes, que efetivamente ajudassem um
individuo ou um grupo a ndo ser mais sujeito a uma espécie de poder? Por este motivo, 0s
nossos trabalhos em AD tomam cada vez mais o corpo na midia e os discursos que dele séo
produzidos, como grandes objetos de analise. “O banal se analisara segundo a grelha eficaz,
mas cinza da administracdo, do jornalismo e da ciéncia; exceto se for buscar seus esplendores
um pouco mais longe disso, na literatura” (FOUCAULT, 2003, p.216). Entdo, em nossos
recortes de pesquisas, selecionamos filmes institucionais, mas também detivemos o olhar na
simplicidade de videos publicados nas redes sociais e mesmo no siléncio.

Dai a importancia de uma atitude genealdgica, ao analisarmos discursos que circulam
nessas historias filmadas. Devemos fazer um esforgco para ndo nos colocarmos ao lado dos
saberes maiores, inquisidores. Para ndo sermos instrumentos da sujei¢cdo dos saberes locais,
estratégicos, de quem estd por baixo, com seu corpo ameacado. Por isso, cabe ao
arqueogenealogista contar ou interpretar uma historia a partir das batalhas que surgem em
torno do corpo dos sujeitos, através dos discursos que dele foram (re)produzidos. Ou seja,
sempre partiremos de uma materialidade para rarefazer os discursos que se inscrevem no
corpo, nas nossas subjetividades, no teatro das verdades.

Como Foucault (2007) nos mostrou, o discurso esta submetido por uma ordem. Existe
um dominio do que é dito, e a emergéncia do que é dito é subordinada pelas condigdes
historicas de enunciacdo. Sdo curvas de enunciabilidade e visibilidade como nos disse
Deleuze (1996). Este dominio das coisas ditas, ou seja, 0 arquivo é uma rede inteligivel e,
certamente, gigantesca de performances verbais e ndo verbais que se entrecruza
descontinuamente no palco da historia. Foucault (2008a, p.l ) nos diz: “O dominio das coisas

ditas é o que se chama arquivo; o papel da arqueologia € analisa-10”. A partir disto, podemos
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pensar que é preciso de uma ordem do olhar. Alguma coisa dita, mostrada no meio desta rede
imensa vai saltar sobre nossos olhos, e 0 que vai nos chamar atencao estd materializado, tem
uma forma, um corpo, € uma linguagem apreensivel. Este é o primeiro ponto, o trabalho da
arqueologia consiste em fazer uma analise que esta no dominio do arquivo.

A arqueologia traz em sua empresa lugares outros, e uma relacdo com os saberes
institucionalizados, com regras e procedimentos cientificos. Segundo Foucault (2008a, p.
203), a arqueologia “tem, inicialmente, relagdo com ciéncias que se constituem e estabelecem
suas normas no saber arqueologicamente descrito e que sdo para ela ciéncias-objetos tanto
quanto ja o foram a anatomia patologica, a filologia, a economia politica, a biologia”. E
possivel fazer ou contar uma historia pelos vencedores, ou ainda usar a ciéncia para repudiar
saberes locais e dominados. Buscar nestas materialidades, instrumentos de represséo e logicas
aparentes; calculos atbmicos criam eletricidade ou bombas genocidas. Néo é este o objetivo
de uma pesquisa arqueologicamente dirigida, segundo Foucault, “trata-se de operar um
descentramento que ndo permite privilégio a nenhum centro” (FOUCAULT, 2008a, p. 213).
Dai as analises das clinicas e dos hospicios. De mostrar como estes saberes cientificos
obedecem uma ordem objetivadora. A arqueologia nos mune de ferramentas para questionar
estes saberes ditos qualificados, descentraliza-los e analisar suas diferencas. E 0 método pelo
qual podemos fazer surgir as discursividades.

Ja a genealogia € a tatica de reativacdo de saberes locais. E uma atitude que é tomada
a partir do método. E o pensar diferente diante da descentralizacio do saber. E observar o
jogo de relacdes de poder que se materializam em nossos corpos e ir além do diagnostico. E
mostrar possibilidades de fuga, estratégias de resisténcia. A genealogia seria, portanto, a
“reativa¢do dos saberes locais — menores, diria talvez Deleuze — contra a hierarquizagio
cientifica do conhecimento e seus efeitos intrinsecos de poder” (FOUCAULT, 2007, p.172).
Esta virada a uma nova vontade é a busca destas genealogias. E olhar nas lesdes de um
arquivo, para parte encoberta da rede de sentidos em um determinado recorte que nossos
olhos tracam, por meio dos confrontos e dos embates que d&o sobre os sujeitos de forma
belicosa. E a partir de uma andlise arqueoldgica que vai emergir a tatica genealdgica.

Para definicdo de sua metodologia, Foucault vai explicitar algumas precaucoes.
Segundo ele, a pesquisa deve ser orientada para a “dominacgdo, os operadores materiais, as
formas de sujeicdo, 0s usos e as conexdes da sujeicdo pelos sistemas locais e os dispositivos
estratégicos” (FOUCAULT, 2007, p. 103), ou seja, € preciso usar estratégias, fugir do centro
dos acontecimentos e procurar os indicios na margem. Vale destacar, que ele ndo descarta 0s

“operadores materiais”. Em oposigdo, destaca também que a pesquisa sobre 0 poder ndo deve
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ser orientada a partir de um edificio juridico da soberania ou mesmos de aparelhos de Estado
e das ideologias que 0 acompanham.

Certamente a curiosidade faz parte dos jogos de poder, ela quica apareca antes mesmo
do desejo de dominio ou de paixdo, como motiva¢do na busca pelo outro. “Como o poder
seria leve e facil, sem ddvida, de desmantelar, se ele ndo fizesse sendo vigiar, espreitar,
surpreender, interditar e punir; mas ele incita, suscita, produz; ele ndo é simplesmente orelha e
olho; ele faz agir e falar” (FOUCAULT, 2003, p.216).

Foucault (2007) nos explica que o poder ndo deve ser estudado no modelo de um
Leviatd*®, ou seja, delineado por uma instituicio estatal ou mesmo por uma soberania juridica.
E preciso que 0 estudo sobre o poder se dé a partir das taticas e das estratégias de dominagao.
Desta forma, ele nos apresenta, em sua obra, um esboco de sua metodologia. Podemos fazer
algumas consideracOes: a realidade para ele se apresenta rodeada por uma historicidade
belicosa que funciona a partir de relagdes de poder; os poderes sdo circulares e acontecem a
partir das producdes de verdades, por onde 0s sujeitos exercem e se submetem ao poder; o
corpo é uma realidade biopolitica; uma analitica do poder ndo se concentra nas grandes
estruturas, nos aparelhos do Estado, mas nas margens, a partir das estratégias de dominacdo e
mais ainda; - estas pesquisas teriam por obsesséao final uma ontologia critica do presente, que
neste momento, tentaremos explicitar melhor. Em seu texto O que sdo as Luzes? Michel
Foucault vai nos apresentar esta ideia da critica do presente e vai situar este procedimento:

Aquilo que, nés 0 vemos, traz como conseqliéncia que a critica vai se exercer
ndo mais na pesquisa das estruturas formais que tém valor universal, mas
como pesquisa historica através dos acontecimentos que nos levaram a nos
constituir e a nos reconhecer como sujeitos do que fazemos, pensamos,
dizemos. Nesse sentido, essa critica ndo é transcendental e ndo tem por
finalidade tornar possivel uma metafisica: ela é genealdgica em sua finalidade
e arqueoldgica em seu método. Arqueoldgica - e ndo transcendental - no
sentido de que ela ndo procurard depreender as estruturas universais de
qualquer conhecimento ou de qualquer acdo moral possivel; mas tratar tanto
os discursos que articulam o que pensamos, dizemos e fazemos como 0s
acontecimentos historicos. E essa critica serd genealdgica no sentido de que
ela ndo deduzira da forma do que somos 0 que para nés é impossivel fazer ou
conhecer; mas ela deduzird da contingéncia que nos fez ser o que somos a
possibilidade de ndo mais ser, fazer ou pensar o que somos, fazemos ou
pensamos. (FOUCAULT, 2008b, p.347/348)

Rosario Gregolin, ao pensar a relacdo de Michel Foucault com esta ontologia critica,

com este diagnéstico da atualidade vai nos dizer: “Esse diagnostico do presente nao se

40O Leviatd, obra de Tomas Hobbes publicado em 1651. A refere-se ao Estado forte e soberano que dominaria
0s sujeitos pelo poder punitivo. O Leviatd é um ser mitolégico considerado o mais e mais poderoso dos monstros
marinhos, no livro, Hobbes o associa ao governo.
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contenta em caracterizar o que somos hoje, mas também tem por fungéo apontar como o que é
poderia ndo mais ser o que ¢. Como o que ¢ poderia ser diferente” (GREGOLIN, 2016b,
p.113). Entdo, a0 pensamos nesta pergunta: “quem somos ndés hoje? ” E ainda “como
poderiamos ser diferentes? ” Colocamo-nos neste lugar de critica de nds mesmos, para
reativar em nossos corpos saberes que foram dominados, ndo apenas pelos grandes poderes do
Estado, mas também atraves das micro lutas, dos pequenos embates cotidianos.

3.1.2 Imagens infames e corpos indoceis

Nossa inquietacdo diante da narrativa filmada sobre os indigenas isolados foi
justamente a forma como a producéo se coloca ao lado de uma violenta hierarquia. Séo alguns
pontos que precisamos destacar. Primeiro, 0 isolamento os coloca em estado imediato de
guerra, pois eles estdo em uma fronteira, que hora ou outra ameaga cruzar a ténue barreira do
desconhecimento matuo. Em segundo lugar, este tipo de contato quase sempre € tragico para
0s povos nativos e nao faltam, em nossa historia, como ja vimos, relatos de depopulacéo e
genocidios sofridos por estas sociedades. Por fim, existe uma mazela cruel, invisivel e
mortifera neste tipo de contato, as doencas, que podem ser transmitidas, uma vez que estes
sujeitos ndo tiveram seus corpos docilizados pela medicina e por isso ndo possuem defesas,
anticorpos, contra doencas forasteiras.

Precisamos observar nesta trama o papel dos dispositivos uma vez que “um dispositivo
tem sempre uma fungdo estratégica concreta e se inscreve sempre em uma relagdo de poder”
(GREGOLIN, 2015a, p.6). Estas relagdes de poder, embora muitas vezes verticais, séo
também microfisicas e a violéncia esta longe de ser o Unico meio de seu exercicio, afinal, o
quao sutil, eficaz e fisico € a prescri¢cdo de um antibidtico para a dociliza¢do de um corpo, um
biopoder, uma biopolitica.

E necessario observar o lugar de enunciacio das pessoas que colocaram estas historias
filmadas em circulagéo, pois ele é bastante significativo e faz com que toda a historia fique
um pouco mais cinzenta. O video que ndo quisemos analisar foi registrado pela Funai, que
como vimos anteriormente, € uma instituicdo do Estado brasileiro responséavel pelo governo
dos povos indigenas, supostamente responsavel por protegé-los. A outra entidade € uma
instituicdo internacional ligada a uma igreja evangélica. Paradoxalmente, em caso de um
conflito direto com aqueles indigenas isolados, seriam justamente estas instituicGes, igreja e

estado, as primeiras linhas de “defesa” deste povo. Sabemos bem, no entanto, o preco a ser
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b4

pago por esta protecdo, “governo da alma”, “governo do corpo” e “governo da terra”. Por que,

entdo, colocaram este video em circulagdo na WEB?

Muitas sociedades indigenas vivem nas fronteiras culturais e histéricas do
Ocidente. A forma como reagem a este contato muitas vezes gera uma série
de dificuldade com suas préprias tradi¢es. Nestas fronteiras, a negociacao
com o futuro as vezes toma propor¢cdes draméticas, pois produz uma
sensacdo de ndo pertencimento, isto é, ndo pertencem nem a uma sociedade
indigena, nem conseguem insercdo no mundo ocidental. (NEVES, 2009,
p.141)

Esta opcdo da ndo-imagem, se da justamente, como uma das formas de critica que
podemos exercer. E preciso que nos repensemos até que ponto, tanto pesquisadores quanto
jornalistas, tanto linguistas e antrop6logos, quanto padres e pastores, ndo estdo empreendo nas
Terras Indigenas, e ndo s6 nelas, um “roubo de almas”, por meio da imagem. Isto nos coloca
em uma questdo que devemos observar com muita atencdo, e que certamente atinge a todos
nos de uma forma ou de outra, sdo as mediacBes que nossas subjetividades negociam no
interior de uma histéria a partir de acontecimentos discursivos e seus jogos de poder e saber

nas mais diferentes midias.

3.2 Mediacdes cinzentas

A raridade de uma imagem pode transformar-se num troféu. Numa sociedade como a
nossa, as questbes éticas, com muita facilidade, sdo deixadas de lado. Nietzsche, em
Genealogia da Moral (2004), nos mostra como as atitudes humanas sdo sempre resultado de
invencOes e ndo podem ser naturalizadas. Para ele o poder que delineia estas fabricacdes nédo
se constitui entre antagonismos extremos, mas sim se exerce sempre por névoas acinzentada.

Uma analitica do poder ndo teria, a priori, nem uma relacdo com questdes de bem e
mal, mas sim de funcionamento, de producdo. Percebemos que um dos grandes dilemas de
um dispositivo como o midiatico se da a partir de seu excesso. Ou seja, um video, a apreensao
da luz e da voz pode até roubar-lhe uma alma, arranhar sua imagem. Um filme reproduzido
incessantemente, initerruptamente, por incontaveis telas em inumeraveis lugares, pode
destruir o corpo, a vida, torna-lhe infame, fechar-lhe as portas, levar-lhe ao suicidio, ao
quebranto, & miséria, a loucura e roubar-lhe infinitas “almas mortais”.

Mas, a0 mesmo tempo, outro video pode nos fazer ascender a luz das lendas, dos
herdis cotidianos, dos dignos de lembranca. Ser a contra-mola que nos protege em hierarquias
gue nos oprimem. Ser a0 mesmo tempo o instrumento maior de defesa e a prova maior de

absolvicdo de uma situagdo violenta, cortante. Ser a apropriagdo que nos permite enfrentar, no



102

coragdo do proprio dispositivo, o choque com o poder. Pode ser o motivo maior de orgulho. O
video que leva ao programa mais famoso da TV para representar os desafortunados ou 0s
campedes. O audio que pode ser a voz que gera a mudanca, a critica bem-sucedida que liberta
ou desperta 0s saberes locais da sujeicao.

E a partir da zona cinzenta das genealogias, que percebemos o papel da
reprodutibilidade técnica de nossas subjetividades. Mais uma vez, nos relembra Gregolin
(2007), que a midia, hoje, constitui uma espécie de “histdria ao vivo” de nossa sociedade e de
no6s mesmos. Como a midia ocupa esse papel de protagonismo e mediacdo sobre um corpo
social, é por ela, em suas mais variadas encarnacGes, que uma grande quantidade dos
discursos e dos acontecimentos, sem duvida, circula. Coube a ela, mais do que qualquer outro
dispositivo, a funcdo de iluminar obsessivamente ou de silenciar obstinadamente os discursos
em que 0s sujeitos se produzem e sdo produzidos. Boa parte do acimulo das producdes de
verdade passa por ela. Coube a midia o papel de agendar, ordenar, (des)ordenar estes
discursos. “E ela, em grande medida, que formata a historicidade que nos atravessa e nos
constitui, modelando a identidade histérica que nos liga ao passado e ao presente”
(GREGOLIN, 2007, p.11).

Por certo que a reproducéo dos discursos € indissociavel de sua reprodutibilidade e de
sua mediacdo ou recepcdo. Sempre houve em qualquer sociedade, regras, ordens, fugas,
fofocas. A comunicacdo ndo nasce com a midia, pelo contrario, ela se apropria dos suportes
midiaticos para se ampliar. Com a concentracdo nos grandes conglomerados midiaticos, a
proliferacdo de maquinas e aparelhagens, cada vez mais precisas na forma de nos
conectarmos uns com 0s outros, a midia passou a agenciar, de maneira cada vez mais
determinante, os projetos globais de subjetivacdes, que, por conseguinte, se pdem em
oposicgdo as historias locais.

Precisamos fazer algumas consideracdes sobre este tema; € bem provavel que nem
uma sociedade permaneceu estatica e imutavel ao longo de sua historia, sempre séo passivas
de mudancas, por mais sutis ou catastroficas que sejam. Existem coisas como as catastrofes
naturais, as epidemias, os deslocamentos tecténicos, vulcdes, que estdo muito além do nosso
poder de producdo de verdades. Estes eventos certamente mudam as caracteristicas da mais
rigida sociedade, isso sO para falar dos casos mais extremos, como fato de inevitaveis
movéncias. E inegavel o poder transformador e avassalador que as grandes corporacdes
midiaticas tém sobre as histdrias locais, porém, o que ndo se pode desconsiderar, S0 0S
papéis da resisténcia e dos desejos. Os poderes e as producdes de verdade, quando analisamos

os discursos pelo cinza das genealogias, ndo possuem s6 o papel da repressdo, as
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renegociagdes, as batalhas e as taticas funcionam dentro dessas redes de mediagdes. Para
Martin-Barbero (2004, p.192):
As tecnologias ndo sdo meras ferramentas doceis e transparentes e ndo se
deixam usar de qualquer modo, sdo em Gltima instancia a realizacdo de uma
cultura, e dominacgdo das relagdes culturais. Mas o redesenho é possivel, se
ndo como estratégia, a0 menos como tatica, no sentido que lhe da M. de

Certeau: 0 modo de luta daquele que ndo pode se retirar para o seu lugar e
vé-se obrigado a lutar no terreno do adversario.

As mediacbes ndo estdo livres das relacGes de poder, ao contrario, sdo por onde elas
fluem. Existe uma enorme diferenca nas possiblidades de producdo e distribuicdo entre a
grande midia e de alguns filmes independentes por exemplo. As histérias locais, sem duvida,
ocupam um lugar de combate, apropriam-se das tecnologias da midia. Mas ndo ha como
ignorar a diferenca de recursos e de alcance dos grandes meios de comunicagdo nem mesmo o
seu poder de globalizar as localidades, adaptar as estéticas, corroer as tradi¢Ges e até entala-
las em po, nos supermercados, magazines, celulares, computadores e livros. No entanto,

sempre existem as brechas, as falhas e, claro, a conciliacdo. Para Beatriz Sarlo (1997, p.121):

Sabemos entdo que, assim como ndo existe uma Unica cultura legitima, em
cuja cartilha todos devem aprender a mesma licdo, tampouco existe uma
cultura popular tdo sabia e poderosa que possa ganhar todos os confrontos
com a cultura de massa, fazendo com os produtos da midia uma colagem
livre e orgulhosa, nela inscrevendo seus préprios sentidos e apagando 0s
sentidos e idéias dominantes na comunicagdo de massa. Ninguém pode fazer
uma operacao tdo a contrapelo nas horas vagas, enquanto assiste a televisao.

Uma insurreicdo de saberes locais s6 poderia se exercer, iSsO se pensamos numa
comunicacdo globalizante, menos como uma grande revolu¢do do que como uma pequena,
mas estratégica apropriagdo. Como se a imagem que roubou as almas pudesse, por descuido
ou tatica, revivé-la em outros lugares, quanto um monumento relancado ao infinito das telas.
Como uma iconografia do impossivel que reativaria, por que ndo dizer, uma rede de outros
acontecimentos, pequenos, cerzidos, entrelagados pelo discurso, que por fim revelaria uma
historia de uma beleza assustadora, ndo sé pela violéncia de seu confronto, mas também pela

peculiaridade do seu espaco, regional, local, disperso.

Hoje, o controle é menos severo e mais refinado, sem ser, contudo, menos
aterrorizador. Durante todo o percurso de nossa vida, todos nds somos
capturados em diversos sistemas autoritarios; logo no inicio na escola, depois
em nosso trabalho e até em nosso lazer. Cada individuo, considerado
separadamente, é normatizado e transformado em um caso controlado por um
IBM. Em nossa sociedade, estamos chegando a refinamentos de poder os
quais aqueles que manipulavam o teatro do terror sequer haviam sonhado. [...]
Se 0 mundo esté a ponto de se tornar uma espécie de prisdo, é para satisfazer
as exigéncias humanas. (FOCAULT, 2006d, p.307)
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Estamos em um tempo em que a producdo midiatica se popularizou, por meio de
novos tratados com as grandes corporagdes e os grandes produtores do cinema, televisao,
radios e jornais. Novos jogos de poder e prazer, de vigilancia e permissividade foram
reajustados com a emergéncia das novas tecnologias e das redes sociais a partir da inundacéo
que a WEB provocou em nossa sociedade. Mas ndo podemos mais ter a pretenséo de excluir a
midia do papel que ela conquistou, na forma mais belicosa do termo, através de “revolucdes”
que ndo poderiam existir, sem no minimo uma certa participacdo das grandes coberturas
midiaticas, isso €, se ndo partirem delas as agitacdes, seja pela cobertura dos grandes jornais,
ou pela proliferacdo nas grandes redes sociais, controladas, no fim, por grandes corporacdes.
O que ndo quer dizer, que a repressdo, seja por preferéncia o principal modo de exercicio da

midia. Ela & muito mais suave, dai vém sua notavel eficiéncia.

3.3 O corpo heterotdpico submergido

As heterotopias sdo lugares absolutamente outros, reservados em muitos casos aos
infames, dai 0 nascimento das clinicas para segregar os doentes, dos hospicios para os loucos,
das prisdes para 0s criminosos. Mas ha também lugares de passagem, definidos pelo tempo.
Para Foucault, como vimos no primeiro capitulo, esses espagos existem possivelmente em
todas as sociedades e se encontrariam numa area localizavel, embora subvertida, subversiva,
subterranea. Agora, no entanto, nossos corpos atravessam, pela WEB, lugares e tempos que
outrora eram inatingiveis e nos permitem novas experiéncias com o passado distante. Quadros
vivos se mexem e dao vida as nossas cidades do passado. Podemos ouvir a voz do fildsofo do
século passado, olhar seus olhos refletidos em nossos 6culos pelo écran neon da tela do
computador. Podemos falar com o parente distante que jamais veriamos novamente. Aquele
video que arruinou a vida do casal salta de celular para celular e disputa nossa atengdo entre
as futilidades do dia-dia e a delecéo premiada do politico e do empreiteiro.

Navegamos submersos um estranho mar sem agua, cheio de aventuras e desventuras,
que vai emergir mais ou menos na metade do século XX e consolidar sua inundacéo, em
nossa sociedade, no comeco deste século. Apesar deste recém-nascido mar de bits ser
respiravel, é turvo, por vezes sufocante. Nas ilhas, as sereias cantam e levam 0s marinheiros
ao fundo mais obscuro. Krakens e hackers estdo sempre a espreita. Piratas roubam-lhe o ouro
guardado nos bancos e o que era numero, de repente, vira papel e moeda. Corsarios
aventureiros oferecem todos os tipos de viagem e mercadorias. H& mais livros e escrituras que

a biblioteca de Alexandria ou que qualquer outra jamais conseguiu reunir ou queimar. Ha
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mais filmes do que qualquer cinema pdde exibir, nem mesmo todos eles juntos poderiam
tanto.

Se 0 navio tem esse papel de metafora primordial até o século XX, proponho
pensar a WEB como a heterotopia por exceléncia do século XXI. Nesse
espago virtual cruzam-se todo tipo de outros espagos, consensuais e
conflitantes; acolhem-se todo tipo de enunciados e de formas de visibilidade
numa cartografia em que se misturam permissividade e controle de forma
ambigua; o seu funcionamento tem em sua base o continuo movimento do dito
e do ndo dito. Navegamos por esse labirinto e a velha metafora da navegacgéo
convive com outras formas de experimentar lugares nunca dantes navegados
(GREGOLIN, 20154, p.197).

Existem mais linguas tagarelando nesse lugar do que havia em Babil6nia. Mais
pessoas navegam neste mar do que em todos 0s sete mares juntos. Alias, cidade alguma
atende a uma populacdo tdo grande, nem mesmo as megal6poles do mundo atual. O mais
curioso € que, a0 mesmo tempo, ninguém realmente estd la. Esse mar ndo é tateavel, ndo
existe no mesmo plano que nos. Sao espelhos interativos, mas que podem efetivamente nos
ferir, causar dores, despertar paixdes, sonhos e medos. Esses espacos, embora parecam
autdbnomos, ndo preexistem ao corpo e tdo pouco fazem sentido sem ele. Estdo 14 para servi-lo
e controla-lo, para cura-lo ou para mata-lo. Lugar de liberdade e repressdo obsessivas, cheio
de fugas e vigilancias excessivas. A utopia efetivamente realizada para nossa alegria e para o
nosso édio, para a dor e 0 amor.

Certamente que em seus estudos, principalmente em As Palavras e as Coisas (1969),
Foucault nos deixa claro que as coisas ndo preexistem as palavras, mas fazemos a pergunta:
ndo seria o corpo o alvo de todas as palavras, de todos os gestos, todas as musicas, todas as
casas, hospitais, carros, bordeis, navios, de todos os livros, filmes e fotos, de todos os
sentidos, o lugar do que é inventado? O corpo, lugar do sujeito. O corpo, inevitavel identidade
do ser. O corpo, o proprio discurso acontecido. Reparticdo impiedosa de nos.

Segundo Foucault (2013), na obra de Homero, a palavra grega que significa corpo s6
aparece para designar cadaver. Para o historiador grego, o cadaver e o espelho nos ensinam
que temos um corpo, com forma especifica e um lugar no espaco. Gragas a eles, o corpo néo é
uma pura e simples utopia, pois a imagem do espelho esta num espaco inacessivel, onde
jamais poderemos estar juntos de nosso cadaver, ja que eles estdo num invencivel outro

lugar!.

41 Foucault também concebe o0 nosso reflexo no espelho como uma heterotopia: “O espelho, afinal, ¢ uma utopia,
pois é um lugar sem lugar [...] o espelho funciona como uma heterotopia no sentido em que ele torna esse lugar
gue ocupo, no momento em que me olho no espelho ao mesmo tempo absolutamente real, em relacdo com o
todo o espago que o envolve, e absolutamente irreal, ja que ela é obrigada, para ser percebida, a passar por
aquele ponto virtual que esta 14 longe[...] (FOUCAULT, 2005,p.235 Outros espagos).
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O corpo é finitude, topia, jaula e talvez ele seja a maior ironia que experimentamos
atualmente. Provavelmente, nunca ocupamos tantos lugares fora do corpo e nunca fomos tdo
esticados para fora de n6s mesmos como na época atual. Hoje, boa parte de nds, em nossa
sociedade tém, no minimo, uma, e possivelmente varias imagens iconicas, que contam nossa
historia, tanto quanto sujeito, como sociedade.

Temos verdadeiros diérios cheios de n6s nas redes sociais, albuns de familias,
registros em bancos, escolas, hospitais, atestado militar, certiddo de nascimento, casamento,
divércio. Uma infinidade de documentos com fotos: carteira de identidade, trabalho,
motorista, passaporte, que travam nossas vidas sem o seu auxilio. E como se na época atual,
as pessoas ndo prescindissem, também as imagens. Como no caso de bebés, que ja possuem
uma foto e uma filmagem ainda na barriga de suas maes, antes mesmo de possuirem um
nome.

Nada disso, porém, nos livra do corpo. Nunca poderemos sentir nada por de fora dele,
nunca amaremos de outro lugar que ndo seja do nosso préprio corpo. Podemos produzir
verdades, sobre nds e sobre os outros, producdes de uma verdade, relacdo de poder que
perpassa 0 corpo e que nunca pode ser sentida fora dele e, a0 mesmo tempo, N0sSs0S corpos
ndo existem sem elas. Nao seriamos nada sem as verdades que nos produzem. Se somos 0 que
somos € por causa dos discursos que nos atravessam e nos levam para além de nossos corpos.
Sem os discursos, somos apenas cadaver enterrado num siléncio absoluto e solitario e s6 por

meio dele podemos recuar a corrosiva flecha do tempo.

O corpo: superficie de inscricdo dos acontecimentos (enquanto que a
linguagem os marca e as idéias os dissolvem), lugar de dissociacdo do Eu
(que supde a quimera de uma unidade substancial), volume em perpétua
pulverizacdo. A genealogia, como analise da proveniéncia, esta, portanto, no
ponto de articulagdo do corpo com a histéria. Ela deve mostrar o corpo
inteiramente marcado de histéria e a histéria arruinando o corpo.
(FOUCAULT, 2007, p.15)

Segundo Foucault (2007), quando estudarmos a histdria, ndo encontraremos uma
alma imortal, mas sim varias almas e todas elas terrivelmente mortais. E para o corpo dos
vivos que os discursos existem. O enunciado € infinitamente repetivel, e o acontecimento é
imprevisivelmente escorregadio em sua emergéncia. Para nossa desventura, néo

encontraremos a metafisica na analise do discurso sob as lentes foucaultianas, apenas as
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aventuras, batalhas, lutas, dores e prazeres de uma microfisica mundana, uma analitica do

poder de genealogias fragmentadas.

3.4 A reprodutibilidade técnica e os acontecimentos discursivos

A ilustre Escola de Frankfurt®?, lugar dos filsofos do movimento que ficou conhecido
nos estudos de comunicacdo como Teoria Critica®®, nos apresenta alguns dos mais
significativos estudos sobre os campos das midias. Neste sentido, Walter Benjamin, em seu
célebre texto As obras de arte na era de sua reprodutibilidade técnica (1955) ja na metade do
século XX fazia uma critica a midia massiva. Benjamin, chamara atencdo sobre os usos da
reprodutibilidade técnica das obras de arte, e também do homem e seus efeitos sobre as

Imagens, as auras, as identidades.

Com a representacdo do homem pelo aparelho, a auto - alienacdo humana
encontrou uma aplicacdo altamente criadora. Essa aplicacdo pode ser avaliada
pelo fato de que a estranheza do intérprete diante do aparelho [...] é da mesma
espécie que a estranheza do homem, no periodo romantico, diante de sua
imagem no espelho [...]. Hoje, essa imagem especular se torna destacavel e
transportavel. Transportavel para onde? Para um lugar em que ela possa ser
vista pela massa. (BENJAMIN, 2000, p.07)

A escola alema presenciou todos os horrores da Grande Guerra e viu de perto todos 0s
temores da propaganda Nazista e as terriveis consequéncias que a apropriacdo de grandes
programas de difusdo de verdades podem causar, quando acopladas ao lado de uma tirania.
Embora apocaliptico em relagdo ao cinema e a fotografia, Benjamin via possibilidades
revoluciondrias nestes meios. “Nao se deve, evidentemente, esquecer que a utilizagdo politica
desse controle tera que esperar até que o cinema se liberte da sua exploracdo pelo
capitalismo” (BENJAMIN, 2000, p.07). O filésofo alemé&o ndo via naquele tempo, de que

forma as cameras poderiam fazer nada se ndo alienar, criar um culto do estrelato.

[...] que ndo visa conservar apenas a magia da personalidade, ha muito
reduzida ao clardo putrefato que emana do seu carater de mercadoria, mas
também o seu complemento, o culto do publico, e estimula, além disso, a

42 Tém como principais fildsofos: Max Horkheimer, Theodor W. Adorno, Herbert Marcuse, Jirgen Habermas e
Walter Benjamin.

4 A teoria critica se estrutura a partir do Marxismo; critica o capitalismo e também o socialismo Russo. O
principal objeto de estudo da teoria critica, ¢ a manipulagdo dos meios de comunicacdo de massa sobre os
sujeitos.
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consciéncia corrupta das massas, que o fascismo tenta por no lugar de sua
consciéncia de classe (BENJAMIN, 2000, p.07).

Walter Benjamin ndo pode ser lido sem levar em conta os horrores do refugio e da
sobrevivéncia a guerra, as horrendas atrocidades e crimes de guerra. Porém, em seu conceito
de reprodutibilidade técnica, ele ja antevia ali, em seu tempo, as batalhas que se dariam no
palco da obsessiva reproducdo dos discursos sobre os sujeitos em palcos massificados. Agora,
em nossa sociedade, a ideia de classes bem definidas se enferrujou bastante e diante da
pluralidade das identidades dos sujeitos. E inegavel que a midia ocupa cada vez mais espaco e
provoca um efeito de “histéria ao vivo”. E inegavel também que os grandes produtores de
cinema, como ja vimos anteriormente, ndo possuem mais o monopdlio do audiovisual,
embora ainda controlem os meios de distribui¢fes de grande alcance, mesmo nas redes sociais
que, afinal, sdo pertencentes a grandes corporacdes, conglomerados midiaticos, senhores da
WEB.

Antes de prosseguir, precisamos esclarecer algumas questfes. Primeiro, a quebra do
monopodlio de producdo, sem duavida, trouxe algum tipo de carater revolucionério as
producdes audiovisuais, como previa Benjamin, e o fato de hoje termos cdmeras espalhadas
nos mais variados aparelhos vai permitir tanto uma mobilizacdo da sociedade, como efetivas
reformas no corpo social. Isto significa que algumas producdes em video, livres da logica
capitalista de distribuicdo, vao estar a servico de uma espécie de politica popular. Um bom
exemplo disto se da nos videos que sdo produzidos pelos movimentos sociais e por entidades
como a Midia Ninja, espacos outros de producdes e reprodutibilidades das noticias, que nédo
estdo, a priori, ligados as l6gicas e técnicas das grandes corpora¢Ges midiaticas. Em segundo
lugar, no entanto, estes espagos outros também seréo lugares em que, o fascismo, o racismo, a
xenofobia e a homofobia véo proliferar sem os filtros ou as sutilezas dos grandes jornais e
redes televisivas. Isto é claro, ao pensamos numa realidade brasileira nos anos seguintes ao
Golpe de 2016.

A WEB é uma hiper-heterotopia e seu funcionamento se espraia através de uma
intensa e excessiva reprodutibilidade de discursos. A partir dela, procuramos trazer a luz
acontecimentos, historias, desfortunas que encontramos pelas margens errantes, enevoadas e
soturnas, apreendidas durante as navegacOes agoniantes neste mar de discursos. Nestes
espagos outros, o corpo é formatado como um dado, mas, efetivamente, ele também vai
produzir lutas, ndo apenas no campo das ideias, como também no exercicio fisico e corporal

do poder.
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3.5 A Pluralidade das almas descontinuas: o sujeito reproduzido no mar de bits

Vamos agora analisar duas historias filmadas sobre os povos indigenas
disponibilizadas na WEB. O primeiro foi realizado por um sujeito ordinario, publicado em
seu perfil de Facebook, o segundo, disponibilizado no YouTube, foi produzido pelo SPI,
portanto é institucional. Numa perspectiva arqueoldgica, os dois videos remetem a discursos
muito semelhantes, quando consideramos os critérios de governamentalidade estabelecidos pelo

Estado brasileiro na primeira metade do século XX.

3.5.1. O rio, a ponte e 0 pedagio

Figura 16: Indigenas cobram pedagio
Disponivel em:https://www.facebook.com/PatataPatriota/videos/1730501170597887/?hc_ref=NEWSFEED

“Filmou isso ai? Esse bando de indio ladrdo e ainda com flecha e com arco? ™ - Estas
palavras sdo ditas no momento em que um carro passa por dois indigenas, na beira de uma
estrada, no Estado do Mato Grosso. O fotograma e este enunciado verbal foram retirados do
video Indios no MT, entre Juina e Joara cobram pedagio armados de paus, pedras, arcos e
flechas. Ai de vocé se ndo pagar..., filmado em um celular, publicado no Facebook,
compartilhado e reproduzido milhares de vezes. A partir deles, os discursos proliferam
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laminas por entre o painel, o retrovisor e os troncos das arvores espalhados na ponte. O carro
parece ir, ameacadoramente, de encontro ao indigena, cuja expressdo corporal nos da a
impressdo de que sera capaz de erguer o tronco contra o carro. Cenas de um conflito latente,
agonias de imagens belicosas. De cal¢do azul e camisa branca, o outro indigena apenas
observa, com as méos recostadas nas muretas e o arco erguido ao lado de uma de suas pernas.

Um acordo foi selado. O motorista e seu passageiro negociam a passagem por cem
reais, nem mais, nem menos. Um pedagio foi quitado. O cessar fogo, por hora foi mantido.
Nao se sabe a volta. O passageiro enraivecido declarara ao vigia indigena: “Tenho que
trabalhar dois dias pra ganhar cem reais!!” E o motorista questiona: “Pra que isso rapaz?
Precisa disso tudo? ” O indigena apenas sentencia ao balangar a cabega: “Sim...”

N&o havia grandes guichés, ndo havia placas de aviso de que se ultrapassassem sem
pagar o pedagio seriam acrescidos de multa, pontos na carteira. Tampouco houve a
necessidade de moedas para facilitar o troco. Nada de miudezas, apenas a nota azul de maior
valor no Brasil, o dinheiro que possui, ironicamente 0 peixe impresso nas costas.

Uma ponte, um lugar de passagem. Erguida, provavelmente, nas fronteiras de uma
Terra indigena, esta ponte, torna-se uma artéria exposta no espaco. Que épocas atravessam 0
horizonte dessa ponte? Queremos mesmo saber, apreender e provavelmente nos cortar? Os
diferentes tempos saltam nos espagos e podemos ver um discurso, um acontecimento, ligar-se,
dar choque.

Como nos diz Foucault (2006f, p.34): “O discurso, como se sabe, tem o poder de deter
a flecha ja langada em um recuo do tempo que é seu espago proprio”. O tempo recua sobre
nos e podemos ver a politica como a guerra prolongada, a continuacdo das batalhas que
jamais se encerrariam nas heterocronias capturadas por essa ponte. E como se apenas um
armisticio fosse assinado, reativado a cada nova ocupacéo, a cada nova passagem.

Essas terras heterotdpicas sdo pontos sensiveis, frageis, delicados e muito combativos
de nossa sociedade. Fronteiras de guerras, lugares que se retalham uns sobre os outros por
épocas diferentes, mas simultaneamente na emergéncia de seu acontecimento. Esta falsa paz
se da por varios motivos, precisariamos ver, que cada povo indigena tem uma narrativa, uma
historia peculiar, embora muitos deles estejam unidos por suas mazelas: demarcaces de terra,
doencas e atentados sdo alguns dos mais visiveis problemas comuns desses povos.
Novamente, cada um seguindo sua propria diversidade e adversidade.

Isto ocorre porque a colonialidade néo se extinguiu no que convenhamos chamar de
periodo colonial (D.MIGNOLO, 2003), como vimos anteriormente. Ela se subordinou ao

lluminismo, mas isso nunca impediu o Ocidente de experimentar praticas renascentistas a
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cada fronteira cruzada, invadida, perpassada, redescoberta através de acontecimentos
descontinuos.

Como vemos no caso deste video, existe uma estrada, que aparentemente corta, ou
pelo menos esta proxima de uma Terra Indigena. Uma estrada ao lado de areas de mata é
sempre um chamado para o fogo. Como ocorre em boa parte deste tipo de producdo, ndo
possuimos muitas informacBes. N&do sabemos, por meio do dela, se ali, é realmente uma
aldeia, a qual povo estes indigenas pertencem. Séo retratados apenas como “indios”. A seguir,

trouxemos outro fragmento, recortes dos comentarios veiculados junto ao video.

~anbada de ladrées indios tem que anda e nu ndo com uma camisa gola pélo um boné e td mais isso
380 raca desgracada ladra
urtir - Responder - )
#ira Pegar uma metralhadora com uns mil tiros por segundo e metralhar todos vagabundos bandidos.
surtir - Responder - )

Figura 17: Comentarios do video
Disponivel em: https://www.facebook.com/PatataPatriota/videos/1730501170597887/?hc_ref=NEWSFEED. Acessado em
21/04/2017

Escolhemos estes dois comentarios entre os milhares que estavam entrincheirados nas
bordas deste video, porque eles revelam muito sobre algumas questdes que gostariamos de
levantar. A primeira delas diz respeito ao estere6tipo que se criou a partir da reprodutibilidade
excessiva de determinados discursos. Um tipo de objetivacdo sobre o sujeito indigena. Para
ser “indio” ¢ preciso estar despido de roupas, estar com grafismos, ndo possuir nada que possa
ser associado ao ndo indigena como: carros, aparelhos domésticos, celulares, bonés e até
mesmo Oculos. Aqueles que fogem desta regra sdo constantemente reprovados, perdem o
direito a esta “identidade”. Nao podemos esquecer, por fim, que estes sujeitos s6 podem viver
desta maneira nas Terras Indigenas, nunca na cidade, afinal, € proibido andar sem roupas
pelas ruas do Brasil.

Nos ultimos anos, a partir da internet e mais recentemente com a popularizagdo de
smarthfones, houve sem divida, um aumento significativo de historias dispersas sobre 0s
povos indigenas brasileiros em circulacdo na WEB. Diariamente, novos contelldos aparecem
na rede mundial de computadores. Estes videos, varias vezes, revelam embates entre 0s
indigenas e as pessoas das cidades, fazendas e estradas, que se entortam por entre fronteiras,
cercas espinhosas, ervas daninhas e o fogo.

Uma prética objetivadora bastante reproduzida no Brasil é o discurso da oposicao
entre o trabalho e os povos indigenas. Associa-se a esses povos 0 6cio, a exploracdo e a

ocupacdo desnecessaria da terra. Estes discursos sdo bem cristalizados em nossa cultura, a
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ideia de que os indigenas tém “vida boa”, moram no paraiso, ndo fazem nada a ndo ser dancar
e ficarem nus em suas redes o dia inteiro, “num eterno domingo”. Podemos ver uma
atualizacdo deste discurso, tanto nos enunciados dos passageiros do carro, como nos
comentarios em que os indigenas sao chamados de “vagabundos”, e por isso deveriam ser
metralhados. Construir uma identidade indigena associada ao 6cio foi um dos instrumentos
mais potentes do sistema colonial para justificar a colonizacao e hoje a colonialidade do poder
atualiza estes discursos que podemos observar no video e nos comentarios.

Analisar a construcdo das subjetividades indigenas nestas materialidades midiaticas é
buscar pelos discursos, acontecimentos que se ligam ao passado e presente em embates de
subjetivacédo e objetivacdo. Trata-se de olhar como a excessiva reproducao desses discursos
produz as verdades sobre os sujeitos. Verdades essas que tiveram sua emergéncia no periodo
colonial, como nos mostra Neves (2009), mas que atualmente sdo reforcadas por uma série de
discursos veiculados majoritariamente e preferencialmente nas midias. Nas midias digitais

encontramos uma forma menos editada, menos polida e mais escancarada desses discursos.

3.5.2. Novas emergéncias no Rio das Mortes

Figura 18: As canoas do SPI/RS
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=kOPurJGndnY: Acessado em 02/05/2017

A histéria como uma trama que entrecruza os tempos vai nos revelar ligacoes
discursivas através de acontecimentos em que os discursos vao se unir e se repelir uns aos
outros. A figura acima é uma compilagdo de fotogramas do filme Guarita. Servico de
Protec&o aos Indios - SPI/RS (1940). Este breve relato sobre a “pacificagio” dos Xavante se
trata de uma acdo do SPI junto aos Xavante e Kaingang. O filme sobrepuja um clima
totalmente ufanista com uma narracdo eloguente e uma trilha instrumental marchada. Nestas

duas primeiras imagens podemos ver um representante do SIP de roupas claras na vanguarda
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de uma canoa guiada pelos Xavante. O indigenista seria 0 guia dos indigenas ao novo tempo,
a modernidade. Abaixo selecionamos alguns trechos do texto da narracéo.

“O Brasil ¢ um imenso pais que cada dia tem mais uma surpresa a
apresentar. Como o fato esquecido que deve ser lembrado, como o lendario
Rio das Mortes. Suas aguas turvas impediram muitas vezes as avancadas dos
bandeirantes, que pretendiam aumentar o territério brasileiro”. [...] “Os
indios foram outros obstadculos, como os Xavantes que hoje se
confraternizam com o Servico de Protecdo aos indios e que vdo sendo aos
poucos preparados para ser Uteis a si mesmos e a coletividade”. [...]“A
atitude pacifica e acolhedora dos homens do Servico de Protecdo aos indios,

faz crescer a confianca dos Xavantes na civilizacdo dos brancos”.
(GUARITA, 1940)

O Rio das Mortes banha o Estado do Matogrosso e é o lugar por onde vemos a canoa
flutuar. Estes enunciados que transcrevemos acima estdo na abertura do video e nos mostram
historias desta colonizacdo que ndo se findou. A memdria dos bandeirantes é retomada e
atualizada na figura do indigenista em contraste ao corpo despido dos Xavante. O rio recebeu
este nome dos Xavante, justamente pelas batalhas contra os bandeirantes que ocorreram no
curso de suas aguas. Os homens do SIP, no entanto, aparentemente sdo bem diferentes dos
bandeirantes e eles ndo estariam empreendendo uma conquista, mas sim uma pacificacao.
Com suas roupas brancas, estes indigenistas procuravam ndo mais o confronto e sim a
assimilacdo destes povos a coletividade nacional, mas com fraternidade, para que assim
pudessem confiar na “civilizagdo dos brancos”. Contudo, sabemos que, independente da
denominacdo ou das intencdes daqueles que ultrapassaram esta fronteira de contato, ele
sempre resultou em uma grande depopulacdo das sociedades indigenas.

Este video faz parte de uma série de propagandas que o Estado Novo* produziu para
reafirmar sua “Marcha para o Oeste”, um programa de colonizacdo e expansao capitalista que
rasgou as terras brasileiras.

Segundo informagdes recolhidas no site do Programa Povos Indigenas no Brasil, 0s
Xavante sdo um povo Jé que habitam varias Terras Indigenas no Estado do Matogrosso. Foi
por meio desta campanha, empreendida pelo SPI, que eles se tornaram mais “conhecidos” no
pais. H&, no entanto, uma perspectiva da pacificacdo enunciada pela maioria dos Xavantes
sobre este processo sistematico de contato bem diferente da versédo oficial. Na versao deles, os
“brancos” ¢ que deveriam ser ‘“pacificados”. Como ndo puderam impedir, o contato

sistematico causou uma série de mudangas nas praticas tradicionais* deste povo.

4 Também conhecido como Era Vargas ou Terceira RepUblica compreende um periodo entre 1937 e 1946 em
gue Getulio Vargas governou o Brasil.

4 Os agentes do contato e as maneiras como este se deu influenciaram os grupos xavante de distintos modos.
Crencas e praticas religiosas, bem como algumas instituicdes sociais e praticas cerimoniais foram afetadas, em



114

“Irmdos dos Xavantes em sangue e bravura, os indios Kaingang, ja bastante
civilizados, sdo um exemplo marcante da utilidade de seus trabalhos. [...] Os
Kaingang formam uma tribo que vivia do aproveitamento do solo regado
pelo rio guarita. Hoje, com suas terras demarcadas eles ainda utilizam o solo
como fonte de maior producdo, dedicando-se com interesse & agricultura.
[...] Esses indios viviam antigamente como 0s Xavantes, mas no momento
contribuem ativamente com uma boa quantidade de trigo, cobrindo seus
vastos campos e dignificando o indigena brasileiro” (GUARITA, 1940).

Esta outra compilagédo de fotogramas ao lado
e o0s trechos da narragdo que selecionamos acima
continuam a construir a ideia de “pacificacdo”, por
meio dos Kaingang, que a esta altura ja haviam sido
“civilizados”. O video entdo, nos leva para Terra
Indigena Kaigang que fica nas margens do Rio
Guarita no estado do Rio Grande do Sul. Podemos
notar o close da camera nos perfis dos rostos
sorridentes da mulher e do homem Kaingang e o uso
das roupas e dos aderecos usados como estratégia
para demostrar a “civilidade” dos indigenas.

Os Kaingang da Terra Indigena Guarita,
assim como o0s Xavante sdao um povo de lingua e
tradicdo Jé. Segundo informacbes do Portal
Kaingangs, tiveram suas terras  demarcas,
inicialmente na primeira década do século XX, mas
elas foram (re)demarcadas na década de 90 do
mesmo século.

O trabalho, as roupas e o bem da coletividade

nacional ressignificam o corpo indigena e lhes

Figura 19: Trabalhadores Kaingang conferem “dignidade”. A partir destes elementos, os
Disponivel em: . .
https://www.youtube.com/watch?v=kOPurJGndnY:  jogos de poder vao duelar entre os corpos indigenas
Acessado em 02/05/2017

especial entre aqueles que travaram contato com missiondrios, sejam eles catdlicos ou evangélicos. Apesar
desses impactos, a Cultura Xavante continua a se manifestar com extrema vitalidade, sendo retransmitida de
geracdo em geracdo através da lingua e de inimeros mecanismos sociais, cosmoldgicos e cerimoniais. Para além
de algumas diferencas notadas pelos etndgrafos entre os diversos grupos locais xavante por conta das referidas
experiéncias distintas de contato, a lingua comum, os padrdes de organizacao social e instituigdes, as praticas
cerimoniais e a cosmologia definem os Xavante como uma totalidade social. Suas comunidades, contudo, séo
politicamente autbnomas, ainda que as vezes se unam para atingir objetivos comuns. In
https://pib.socioambiental.org/pt/povo/xavante

46 http://www.portalkaingang.org/index_guarita.htm
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neste video e estabelecer a oposicdo Xavante selvagens e despidos versus Kaingang
civilizados e vestidos. Nesta historia filmada, o caminho dos Kaingang deve ser seguido, para
que assim os Xavante também possam “glorificar” o indigena brasileiro. Ha ainda uma outra
condicdo singular entre estes dois povos: 0s Xavante vivem no Matogrosso e 0os Kaingang
deste video, no Rio Grade do Sul, uma regido muito mais fria, 0 que nos leva a crer que
provavelmente, antes mesmo deste contato com a sociedade envolvente, eles j& usavam
roupas.

A ideia de que é o trabalho que dignifica 0 homem, e de que os Xavante iriam
finalmente servir a coletividade, além deles mesmos, revela um tempo, em que, a norma
vigente era a assimilacdo. Os indigenas dessa época teriam de ser assimilados, assim como
todas as praticas locais, que se opunham ao progresso. Isto claro, fundamentado em um
projeto do governo brasileiro para construcao de uma identidade nacional. Por outro lado, 0s
indigenas da atualidade, uma vez que ndo sdo mais puros, deveriam trabalhar e deixar o
“ocio” de lado.

Desde o inicio da invasdo deste continente, o discurso eurocéntrico/escravocrata sobre
o trabalho encontrou muita resisténcia entre os povos indigenas. Dentro do Ocidente, o
trabalho, mesmo com todas suas implicagdes com a exploracéo capitalista, se impde como se
fosse uma condicdo bioldgica para a existéncia humana.

Tragcando um paralelo entre os dois filmes, a docilizacdo e a urbanizagdo do corpo sédo
apresentadas de formas diferentes. Enquanto no primeiro, a partir das tecnologias de poder
estabelecidas pelo governo do SPI, os indigenas tém retirado de si a autenticidade de sua
identidade, a segunda producdo ja subverte estd ordem e toma o caminho oposto. O video
postado no Facebook enquadra os indigenas com o intuito da galhofa e da vinganca por néo
atenderem ao estereo6tipo, ja o filme produzido pelo SPI na década de 1940 exalta sua atuagéo,
ao mostrar como serd a ascensdo Xavante: de selvagens a quase “brancos civilizados”,
ajudantes do pais, fiadores da coletividade.

Olhamos para estes dois videos e vimos neles algumas possiveis recorréncias,
sobretudo o desejo de governar 0s povos indigenas e a implicacdo da nudez e do trabalho, mas
paramos nossos olhos na dispersdo, que veste e despe o indigena para tentar acompanhar as
descontinuidades da historia. As relacdes de poder que atravessam 0s discursos nos mostram
como a historia se adapta as diferentes necessidades, ndo através da apreensdo dos sentidos,

mas a partir das lutas que se inscrevem no corpo dos sujeitos.

N&o, o poder ndo € o sentido do discurso. O discurso € uma série de elementos
que operam no interior do mecanismo geral do poder. Conseqlientemente, é
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preciso considerar o discurso como uma série de acontecimentos, como
acontecimentos politicos, através dos quais o poder é vinculado e orientado.
(FOCAULT, 2006b, p.254)

Estes acontecimentos discursivos encontram, hoje, na midia, um grande e efetivo
palco por onde nossas subjetividades vdo se agenciar. O que pretendemos € justamente
analisar os combates que emergem por meio dessas materialidades e que gracas as
possibilidades de sua reprodutibilidade técnica, tornam-se instrumentos efetivos na escrita de
uma histdria do presente. Estes discursos nos mostram batalhas concretas, éticas, estéticas e
biopoliticas das subjetividades que se inscrevem em nossos corpos, nas identidades que
irrompem de nossas almas mortais.

As identidades sdo multifacetadas como concebe Gregolin (2008) e ndo existe uma
identidade fixa, completa e envolta em si como um calvario ou uma virtude. H4, portanto,

uma pluralidade na questéo das subjetivaces.
Outro uso da histdria: a dissociacdo sistematica de nossa identidade. Pois
esta identidade, bastante fraca, contudo, que nds tentamos assegurar e reunir
sob uma mascara, é apenas uma parddia: o plural a habita, almas
inumeraveis nela disputam; os sistemas se entrecruzam e se dominam uns
aos outros. [...] E, em cada uma destas almas, a historia ndo descobrira uma
identidade esquecida, sempre pronta a renascer, mas um sistema complexo

de elementos multiplos, distintos, e que nenhum poder de sintese domina
(FOUCAULT, 2007, p. 35).

Perceber este sistema complexo de elementos multiplos nas identidades das sociedades
indigenas, a partir dos discursos colocados em circulacdo pelas historias filmadas torna-se,
entdo, um desafio em meio a camisa de forca dos esteredtipos a que estas sociedades sao
envoltas. Muitos discursos sdo fixados nestas relacdes de poder baseadas no colonialismo e
sua nega¢ao; o “indigena selvagem”, ou entdo, o “bom selvagem” estabelecido pela literatura
romantica, o indigena antropofagico e até mesmo o perigoso discurso de homogeneizacao e
objetivacdo histdrica que carrega o ser indigena. Pelo contrario, ha uma pluralidade, néo
apenas de sociedades, mas no proprio sujeito, no proprio corpo.

A historia, genealogicamente dirigida, ndo tem por fim reencontrar as raizes
de nossa identidade, mas ao contrario, se obstinar em dissipa-la; ela nédo
pretende demarcar o territorio Unico de onde nds viemos, essa primeira
patria a qual os metafisicos prometem que noés retornaremos; ela pretende
fazer aparecer todas as descontinuidades que nos atravessam (FOUCAULT,
2007, p. 36).

Nossa pesquisa com 0s povos indigenas, nesta perspectiva da histéria
genealogicamente dirigida, ndo procurou achar a raiz de uma identidade pura e estereotipada

de um “indio”. Ao contrario, procuramos dissipar estas identidades em meio a pluralidade e as
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descontinuidades historicas. Existe uma rede de memoria na historia das subjetividades das
sociedades indigenas construida, em boa parte, através da reprodutibilidade dos filmes,
documentarios, reportagens. Estas materialidades criam uma rede de memoria nas imagens e
nos sons que ecoam pela histdria e atualizam as batalhas pela nossa subjetividade. Sem perder
de vista que “nada ¢ mais material, nada ¢ mais fisico, mais corporal que o exercicio do
poder” (FOUCAULT, 2007, p.84).

Neste sentido, tanto as narrativas Yanomami sobre as cameras e as almas, quanto os
temores de Benjamim nos alertam sobre o papel que a imagem, seja como fotografia ou video,
ocupa nas lutas, na politica e na ética em uma sociedade como a nossa. Estes discursos tomam
contorno no corpo dos sujeitos, e ai percebemos de que forma a linguagem tem seus
desdobramentos fisicos e muitos mais do que produzir sentidos, produz lutas, embates, faz
vestir roupas, despir grafismos. Estes acontecimentos em video nos colocam imediatamente
em uma rede da historia, e forgosamente nos conduzem desornados uns aos outros, como imas
que se atraem e se repelem. Os discursos sdo como a ponte heterotopica que atravessa 0S

diferentes tempos e faz ver, reativada, atualiza e atravessa todas as batalhas.

*k*k

Neste capitulo, a partir das provocagdes dos Yanomami sobre as cameras e as almas,
pudemos empreender uma busca pelos limites éticos e estéticos de uma pesquisa
arquegenealdgica. Ao decidirmos olhar a ndo-imagem, percebemos como a reprodutibilidade
técnica destas historias filmadas pode causar lutas efetivas, ser um documento de
reconhecimento de uma espécie de terreno de guerra. Percebemos que uma camera ao
apreender uma imagem, pode exercer a mesma funcdo de um satélite espido e fornecer
informagdes perigosas e bélicas ao inimigo, que no caso dos povos indigenas se encontra
entre as fronteiras que os envolvem.

Benjamin (2000) nos chama a atengdo sobre os processos que nos levam a fazer
aparecer uma sociedade totalmente palpada por uma cultura visual. “Cada pessoa, hoje em
dia, pode reivindicar o respeito de ser filmado”. Evidentemente, ele ndo pdde ver a
emergéncia das novas tecnologias da informacdo para observar que isto, na atualidade,
tornou-se mais que uma reivindica¢ao, quase um dever. Assim ele continua: “Na Europa
Ocidental, a exploragdo capitalista do cinema impede a concretizacéo da aspiracao legitima do
homem moderno de ver-se reproduzido” (BENJAMIN, 2000, p. 23).
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Hoje, esta perspectiva benjaminiana, pelo menos no que se diz respeito ao Brasil ja se
reconfigurou e os sujeitos tém se tornado, legitimamente, cada vez mais reproduzidos, e isto
abre uma frente de combate nunca antes vista. Paradoxalmente, na WEB, estas novas praticas
podem ser libertadoras, mas também podem representar ampliar as formas de controle e
vigilancia, se consideramos que temos um panoptico de Bentham em nossos bolsos e mesas,
na forma de celulares, computadores, tabletes, filmadoras, cdmeras, todos devidamente
entrecruzados em rede.

Ao seguirmos o rastro de Gregolin (2015a), pudemos nos situar neste terreno da WEB
como uma hiper-heterotopia e como o grande arquivo do nosso tempo. Ela permite a
emergéncia de uma enorme e outrora impossivel rede que interliga os discursos de maneira
simultanea, chegamos aos dois videos analisados colocando nossos olhos em telas conectadas.
Sobre a questdo da heterotopia em nosso trabalho precisamos fazer duas consideracfes: a)
estamos em um caso no minimo curioso de sobreposicdo de espacos, a WEB e a Terra
Indigena sdo as duas heterotopias que se atravessam e através de nossas telas adentraremos
nesses lugares misteriosos, tensos, conflituosos, bélicos, belos, insurgentes, resistentes,
contraditérios, libertadores, aprisionadores que sao as Terras Indigenas. O que nos leva a uma
questdo fundamental; b) no final das contas o lugar onde a heterotopia vai fixamente se voltar
€ 0 corpo, seja como topia, utopia ou finalmente como todas as utopias realizadas, o corpo
heterotopico, no infinito da linguagem e na implacavel mortalidade do cadaver.

Isto coloca o sujeito no centro de nossas preocupacdes. Se aqui reunimos estas
antologias, estas vidas desafortunadas e ligamos umas as outras, ndo é para provar que existe
um sujeito indigena, e sim para mostrar a multiplicidade. Quando ligamos através do discurso
sobre a questdo do trabalho, os Kaingang e os Xavante do século passado a indigenas do
século XXI expostos nas redes sociais como “inimigos” da coletividade nacional,
apreendemos um confronto que revela como os discursos usam de estratégias diferentes para

fazer funcionar o poder sobre os corpos e sobre as “almas que foram roubadas pelas cameras”.
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Capitulo 04
O governo da alma: a conversao de si e as apropriacoes

Desde menina ouvia falar na tutela dos indios. Ouvia
com rejeigdo os preconceitos de que indio nédo pensava,
que era um bicho violento, que ndo podia exercer um
trabalho além da rocga, que deveria ficar isolado na
mata, que existe muita terra para pouco indio, que indio
bom ¢ indio morto, entre outras barbaridades. Ser indio
no Maranhao é ter a paciéncia de um velho sabio
porgue, sinceramente, ouvimos cada coisa! Mas o fato
de as vezes ficarmos calados ndo quer dizer que
estamos em siléncio.

Sonia Guajajara

No capitulo anterior, através de uma narrativa Yanomami sobre a relacdo entre as
cameras e as almas, nos encaminhamos para uma reflexdo acerca dos usos que as imagens e
sons, quando filmados, podem exercer em uma escrita de si. Vimos também que a WEB se
tornou a heterotopia por exceléncia do seculo XXI. Por fim, nos langamos na ideia de que,
através do dispositivo midiatico, a reprodutibilidade técnica das subjetividades produz
verdades sobre 0 corpo e 0s sujeitos.

O objeto de nossas investigagdes ¢ compreender como o “individuo” indigena torna-se
sujeito por meio de um jogo de poderes presentes em discursos veiculados na WEB em
producdes filmadas. Para isto, ao longo de toda tese reunimos pequenas antologias destas
vidas infames (sob um ponto de vista de um certo tipo de poder, pois como ja vimos, a
posicdo heterotopica em que se encontram estes sujeitos indigenas criam sobreposi¢des,
pontos de vistas maltiplos, opostos, invertidos, subvertidos). No capitulo anterior, trouxemos
duas destas noticias que construiram discursos sobre a questdo do trabalho e os povos
indigenas. Consequentemente, sentimos a necessidade de expandir esta rede, o que
forcosamente nos levou para as margens do dispositivo midiatico e ainda para o campo da
invencéo de tecnologias de governo.

Memodrias de outras épocas chegam até nds pelas aguas secas e digitais de uma rede
gue ndo pesca peixes ou embala os corpos, e sim linguagens: a rede mundial de
computadores. Se antes as bibliotecas, os arquivos publicos, os arquivos das grandes
empresas de comunicagdo detinham uma forma de monopolio sobre os discursos produzidos
na midia, atualmente a WEB se torna uma espécie de memdria coletiva e enciclopédica, um
grande arquivo de nossa sociedade, como vimos no capitulo anterior. Ndo podemos, no
entanto, desconsiderar os grandes feudos digitais produzidos pela rede, empresas como 0

Facebook e Google, nem a presenca dos grandes conglomerados de midia (Rede Globo,
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Disney, BBC...), que atualizam suas capacidades de distribuicdo e controle de informacéo.
Além de visibilizar, a partir de suas diferentes possibilidades de linguagem os contetdos
relacionados as emergéncias da historia do presente, a WEB republica as producdes do
passado e ao fazer isto, permite que ampliemos as redes de memdria sobre os indigenas e as
historias filmadas. Neste sentido comegamos a recolher uma série de historias filmadas que
mostram o0s sujeitos indigenas em um choque, uma batalha, embates atravessados de uma
historicidade belicosa.

Agora, neste capitulo, vamos continuar as observacgdes sobre o dispositivo midiatico e
as tecnologias de governamentalidade que atravessam a vida dos povos nativos e cruzar
nossas analises com dispositivo da religiosidade cristd. Desde o inicio da colonizacéo ibérica,
o cristianismo esteve diretamente envolvido no trabalho de governo da alma das sociedades
indigenas e a Igreja Catolica criou uma ordem religiosa, 0s jesuitas, para se ocupar da
converséo dos povos colonizados. Mais de quinhentos anos depois, de uma forma mais plural
e complexa, o discurso religioso cristdo e suas estratégias, agora bastante potencializadas pela
midia, continua intensamente presente nas relagbes de poder que envolvem esses povos. As
narrativas dos contatos e das guerras tem como recorréncia o envolvimento do dispositivo
religioso, que mesmo na histéria moderna continua a desempenhar um importante papel: o
governo das almas indigenas. Os préximos topicos serdo dedicados a analise de algumas
historias filmadas e 0s embates entra a Igrejas e as almas.

4.1. O poder pastoral e a colonizagdo: heterotopias da perfeicdo

Os padres faziam livros em guarani. Faziam livros
como os que os padres usam ainda hoje. Os padres
fizeram isso pra se passar por Jesus,

- Eles nos enganaram.

- Enganaram mesmo.

Eles ndo eram deuses.

- Os brancos? Sim, ndo eram filhos de Deus.

Eles se chamavam jesuitas, mas eram sd brancos
mesmo.

Mbya-Guarani

O governo da alma como tecnologia de governamentalidade do Ocidente cristdo
permitiu a Igreja tornar-se um dispositivo de poder muito singular na histéria ocidental.
Foucault (2008d) considera a civilizacdo do Ocidente cristdo como a mais criativa,
conquistadora, arrogante e também uma das mais sangrentas e violentas civilizacdes da

historia humana. Ao mesmo tempo, ele vé a sujeicdo do homem ocidental ao se considerar
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uma ovelha entre ovelhas a espera de um pastor que se sacrificasse por ele, como um

paradoxo.

E esse tipo de poder que foi introduzido no Ocidente pelo cristianismo e que
tomou uma forma institucional no pastorado eclesiastico: o governo das almas
se constitui na Igreja cristd como uma atividade central e douta, indispensavel
a salvacdo de todos e de cada um. (FOUCAULT, 2008d, p.82)

Desde o inicio das relagcdes entre europeus e 0s povos indigenas do continente
americano, o poder pastoral teve um significativo papel de mediacdo e também de governo
dessas sociedades. Ao poder eclesiastico, a no¢ao de territério “nacional” ou imperial pouco
importava, uma vez que este tipo de poder ndo se da nos espacos, mas nos sujeitos, nas
ovelhas que encontrariam no pastor uma salvacdo. No periodo inicial da colonizacéo ainda se
vivia a “era pastoral”. Certamente, neste momento, a Igreja Catdlica era o dispositivo mais
organizado, influente e poderoso no Ocidente. Por este motivo cabia a ela legislar sobre as
principais questdes politicas, militares, econémicas.

A colonizacdo ibérica, em grande medida, foi um projeto muito mais agenciado pela
Igreja Catolica do que pelas Coroas portuguesa e espanhola. O interesse desses reinos era
mais de ordem comercial e imperial, enquanto a igreja desejava aumentar seu rebanho. Neste
sentido, apoiar a causa ibérica era estratégico para o catolicismo que naquele momento ja
sentia os ventos fortes da Reforma protestante. Espanha e Portugal mantiveram-se fieis ao
Vaticano, que em retribuicdo dividiu as novas descobertas ultramarinas entre esses dois
reinos, quando estabeleceu o Tratado de Tordesilhas. Também foi por essa associacdo que 0s
tribunais da Santa Inquisicdo aportaram, sem dificuldades, na América Catdlica, hoje
denominada de América Latina. A divisdo do Novo Mundo foi, sobretudo, em sua
emergéncia, uma consequéncia do grande cisma no cristianismo europeu. O nascimento dos
continentes americanos, segundo D.Mignolo (2003) marca ainda o nascimento do mundo
moderno. Esse novo mundo inventado foi em seus primeiros momentos, muito mais um
mercado de almas do que de especiarias.

J& nessa eépoca discutia-se a questdo da legalidade da colonizagdo e também a condicéo
das almas dos povos indigenas, como nos mostra Perrone-Moisés (2000). Segundo ela, houve
uma divisao entre os infiéis, no caso 0s mouros, e 0s povos recem-contatados denominados de
gentios. “Se os mouros, por serem infiéis, ndo tinham direitos sobre as terras que ocupavam, e
estas lhes podiam, consequentemente, ser justamente tomadas por cristdos, era outro 0 caso
dos povos pagios das Américas” (PERRONE-MOISES, 2000, p.108). O Papa Paulo I, ainda

na primeira metade do século XVI, garantiu o “direito de ter alma” aos indigenas que
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aceitassem a conversdo, mas essa pratica foi bastante flexibilizada ao longo da histéria

colonial.

4.1.1 A Companhia de Jesus: o cuidado do rebanho na heterotopia da perfeicao

A presenca da Companhia de Jesus, ordem nascida da Contra Reforma, serd
fundamental no projeto colonial da Igreja, ndo apenas na America Catdlica, mas também na
Africa e na Asia. Coube aos jesuitas, o governo da alma dos territrios a serem conquistados
pelas metrépoles ibéricas. No Brasil, eles rezaram as primeiras missas e desde 0s primeiros
conflitos entre os povos indigenas e os representantes da Coroa, eles funcionaram como
mediadores. Se 0s exércitos se ocupavam em interditar e mesmo eliminar o corpo, eram 0S
religiosos que se responsabilizavam pelos processos de conversdo e rendncia do corpo e de si.
Através da catequese esses religiosos comegavam a implantar no Brasil, a ordem pastoral.

Segundo Foucault (2008d), o poder pastoral pressupde o cuidado. O pastor cuida do
seu rebanho, cria estratégias para tratar melhor das ovelhas que a ele se submetem. Nesta
direcdo tal poder vai inserir tecnologias de governo cujo objetivo € o cuidado “de todos e de
cada um”. A conversdo de si em ovelhas exige do pastor um olhar atento e 0 governo da alma
exige um cuidado do corpo, por esse motivo, era a igreja catélica a responsavel pela educacgéo
e pela saude do seu rebanho. Os jesuitas, além de igrejas, instalaram colégios e hospitais no
Brasil colonial. Um dos casos mais emblematicos € o Colégio Séo Paulo, fundado em 1554,
que deu origem a atual cidade de Séo Paulo.

As colbnias jesuitas sdo a experiéncia mais extraordinaria de heterotopia de
organizacdo dos espacos, como concebe Foucault (2013). Sua organizacdo em perfeito
alinhamento com signo da cruz de Cristo regulava a vida dos indigenas de forma meticulosa,
regendo o trabalho, as obrigagdes religiosas, as refei¢des e até mesmo o sexo e o controle de
natalidade com badalar dos sinos*’. Se ao longo dos territorios da América Catolica existem
diversos ensaios dessas heterotopias, que resultaram na fundacgéo de diversas cidades como foi
0 caso da capital paulista, foi nas regides das missdes, um espacgo nas fronteiras entre Brasil,
Argentina e Paraguai que o empreendimento da Companhia de Jesus vai efetivamente realizar

sua utopia.

47 1...]0 toque do angelus soava as cinco horas da manhd, para o despertar; depois, marcava-se o inicio do
trabalho; ao meio-dia, 0 sino chamava as pessoas, homens e mulheres trabalhavam nos campos; as seis horas,
reunido para o jantar, e, a meia-noite, 0 sino soava de novo € era entdo o que se denominava sino do despertar
conjugal, pois o jesuitas, empenhados badalavam alegremente o sino para que a populagdo pudesse proliferar, o
que alids, ela fez, pois de 130.300 que eram no comeco da colonizagdo jesuita, os indios tornaram-se 400.000 no
meio do século XVIII. (FOUCAULT, 2013, p.29)
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Penso também nas extraordinarias col6nias de jesuitas fundadas na América
do Sul: colénias maravilhosas, absolutamente organizadas, nas quais a
perfeicdo humana era efetivamente realizada. Os jesuitas do Paraguai haviam
estabelecido coldnias em que a existéncia era regulamentada em cada um dos
seus pontos. A aldeia era repartida segundo uma disposi¢éo rigorosa em torno
de um lugar retangular no fundo do qual havia a igreja; de um lado, o colégio,
de outro, o cemitério, e além disso, diante da igreja, se abria uma avenida que
uma outra vinha cruzar em angulo reto; as familias tinham cada uma sua
pequena cabana ao longo dos dois eixos, e assim se encontrava exatamente
reproduzido o signo do Cristo. A cristandade marcava, assim, com seu signo
fundamental, o espaco e a geografia do mundo americano. (FOUCAULT,
2005, p.421)

Figura 20 — Planta das Missdes Jesuiticas (RS)
Disponivel em: http://portal.iphan.gov.br/rs/galeria/detalhes/388 Acesso em 17/04/2018

A planta da figura acima revela toda organizacao das miss@es jesuiticas. A cruz que se
forma ao meio, por entre as ruas que cruzam o espaco, fixam no préprio planejamento

urbanistico a realizacdo do poder pastoral em todo seu meticuloso ‘cuidado com as ovelhas’.


http://portal.iphan.gov.br/rs/galeria/detalhes/388%20Acesso%20em%2017/04/2018
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Essas colonias, a0 mesmo tempo em que eram uma das principais frentes de dominacéo
ibérica, acabavam por contestar todo o mundo Ocidental. Em outras palavras, como Foucault
(2013) nos mostra, a perfeicdo com que os padres organizavam as colbnias expunha a
desorganizacdo de todos os outros espacos, donde ndo se pode viver e morrer como uma
ovelha cuidadosamente assistida e governada por um pastor que garantiria, ainda, outra vida

maravilhosa para alma, isto é, a vida eterna no paraiso de Deus.

4.1.2. Nao se aceita ovelha negra na familia

No comeco da colonizagdo, a Companhia de Jesus foi a responsavel por transformar
muitos povos indigenas em suditos de El Rey e, principalmente, ovelhas para Igreja catdlica,
como ja vimos. Segundo Oliveira (2009), na Capitania da Bahia, ainda na segunda metade do
século XVI, os indigenas assentados nas aldeias jesuiticas eram cinco vezes mais numerosos
que o conjunto de moradores portugueses. Como Bessa Freire (2003) nos mostra no Gréo-
Paré a presenca missionaria também foi responsavel por colonizar milhares de indigenas.

Embora quase ndo se fale na histdria oficial, dos processos de resisténcia dos povos
indigenas, ndo sdo poucos 0s acontecimentos em que eles vao se insurgir contra as estratégias
de sujeicdo a que sdo submetidos. Nos primeiros momentos da colonizacdo houve uma
grande guerra envolvendo indigenas, portugueses e franceses. Este conflito ficou conhecido
como “Confederacdo dos Tamoios”. Esta rebelido, que se voltou contra os desmandos,
agressdes e genocidios promovidos por Mem de Sa, terceiro Governador Geral do Brasil
Col6nia, aconteceu no territorio que hoje se conhece como o0s estados do Rio de Janeiro e de
Séo Paulo, entre 1554 e 1567.

A interferéncia dos jesuitas José de Anchieta e Manoel de Nobrega foram decisivas
para a derrota dos Tupinamba. O poema épico Dos Feitos de Mem de S& (1958), de autoria de
José de Anchieta, um de seus textos menos conhecido, faz uma aclamagédo a vitoria do
colonizador e se refere aos indigenas de forma bastante violenta, pouco condizente com a
imagem de protetor dos povos indigenas.

VE&s como gentes cruéis em hordas imensas preparam
aos cristdos batalhas ferozes. De morte humilhante
245 ameacam agora a cabeca dos pobres colonos
quais tigres cruéis em redor da preia lanhada
sorvendo com fauces sedentas o sangue inocente.
(ANCHIETA, 1958: 61)

Nesses versos de Anchieta, fica evidente a perspectiva adotada pela Igreja Catolica:

aqueles indigenas que ndo aceitassem a conversdo ndo tinham o direito de viver.
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Paradoxalmente, o jesuita notabilizado como um protetor dos indigenas no século XVI, sem
reserva, vai chamé-los de “tigres cruéis”. Para realizar sua heterotopia em perfeicdo, os
missionarios ndo admitiam “ovelhas negras”. Na complexidade da colonizacéo, sé se instaura

o direito de ser sujeito, quando o individuo aceita converter-se ao poder pastoral.

Isso ndo quer dizer que o poder pastoral tenha permanecido uma estrutura
invariante e fixa ao longo dos quinze, dezoito ou vinte séculos de historia
cristd. Pode-se até mesmo dizer que esse poder pastoral, sua importancia, seu
vigor, a propria profundidade da sua implementacdo se medem pela
intensidade e pela multiplicidade das agita¢Ges, revoltas, descontentamentos,
lutas, batalhas, guerras sangrentas travadas em torno dele, por ele e contra ele.
(FOUCAULT, p. 197, 2008d).

4.1.3 O exterminio das empresas jesuiticas

A historiografia oficial tende a colocar os empreendimentos missionarios catélicos
como instrumento das Coroas ibéricas, mas este argumento é fragil e € mais coerente supor o
contrario, uma vez que nos primeiros séculos da colonizacdo a Igreja Catolica era a instituicdo
mais poderosa por entre as rotas oceanicas que ligavam os continentes. Certamente essa seria
uma questdo que demandaria uma profunda pesquisa, esse questionamento é bastante
impreciso e carente de estudos por nossa parte. De qualquer forma, é inegéavel a sociedade
estabelecida entre a Igreja e as Coroas, como vimos no poema de José de Anchieta. Esta
situagdo difere do conflito tdo propagado pela historia oficial “Igreja protetora dos indios”
contra “colonos ibéricos” inimigos dos indios.

Uma oposicdo entre esses poderes sO surgiu a partir do século XVIII, quando o
iluminismo ascendeu como epistemologia dominante em boa parte da Europa e a era pastoral
entrou em declinio. Neste momento, a Coroa portuguesa mediante as reformas impostas pelo
Marqués de Pombal ira declarar guerra aos jesuitas. Como Bessa Freire (2003) nos mostra, as
reformas pombalinas também foram um conflito linguistico, uma vez que os jesuitas, como
estratégia de governo, instrumentalizaram as ditas Linguas Gerais, no caso a Lingua Geral
Paulista e a Lingua Geral Amazonica, também conhecida como nheengatu como as linguas da
catequese. Consequentemente essas linguas seriam “oficiais” e mais faladas em grande parte

do empreendimento portugués na America Latina.
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Com a lingua, os missionarios controlavam toda a enorme forca de trabalho
concentrada nas aldeias de reparticdo e passaram a usa-la plenamente em suas
multiplas empresas, monopolizando a producéo, 0 comércio e a prestacdo de
servigos da colbnia. Gozando de isencBes de impostos, estas empresas
prosperaram. Fortalecidos econdmica e politicamente, os jesuitas retinham os
indios nas aldeias de reparticdo - onde estranhos ndo eram admitidos -
recusando os insistentes pedidos, feitos inclusive pelo governador, que
requeria trabalhadores indigenas para o servigo real. Multiplicaram-se os
conflitos entre jesuitas, moradores e administragdo colonial, em torno desses
dois fatores intimamente relacionados: o controle da méo de obra e 0 uso da
lingua (FREIRE, 2003, p.103).

Neste momento histdrico, Portugal passava por sérias crises financeiras e 0 monopélio
das missGes na escravidao indigena por meio da catequese logo opds de forma bélica, Igreja e
Estado. Como resultado, a presenca jesuita na América Catolica foi exterminada e muitas
guerras foram travadas com terriveis baixas indigenas. Mesmo diante deste acontecimento, a
historia oficial destaca muito mais os “abnegados pastores” do que a resisténcia indigena. Esta
ruptura é tdo grave nas fronteiras europeias, que a Igreja Catolica dissolve a ordem dos
jesuitas depois destes acontecimentos.

Encerraremos este topico com uma cena do filme Tava: a casa de pedra (2012) com
direcdo de Ariel Ortega, Ernesto de Carvalho, Patricia Ferreira e Vincent Carelli. O filme
conta com a seguinte sinopse:*® “Memdria, mitico religiosa, dos Mbya-Guarani sobre as

reducdes jesuiticas e a guerra guaranitica do século XVII no Brasil, Paraguai e Argentina”.

8 Disponivel em http://www.videonasaldeias.org.br/2009/video.php?c=113
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§ El‘el'é;r;_nag eram deuses.
[ At

= Os brancos?
filhoside Deus.
)

- .
Os paéliesgfizeram isso pra

masieram,_so biancesimesmo.
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Figura 21 — Eles se chamavam jesuitas, mas eram s6 brancos mesmo.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=gWiHhDxQQgU Acesso em 22/03/2018

Como vamos mostrar nas analises a seguir, ainda hoje esse poder pastoral atravessa as
fronteiras das terras indigenas. Se no inicio da colonizag&o os textos produzidos pelos jesuitas
representavam uma das mais importantes midias da época, em nossos dias, sem muita

dificuldade, o discurso religioso também preenche nossas telas.


https://www.youtube.com/watch?v=gWiHhDxQQgU
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4.2 Do governo da alma

Depois que o pastor disse que pajé é coisa do diabo,
ninguém mais falou comigo.
Perpera Surui, ex-Pajé

O retalho do arquivo por onde langamos nosso olhar através da WEB ao logo dos anos
foi uma historia sempre em movimento. Esta € uma caracteristica do proprio dispositivo
midiatico, como ja dito, uma “espécie de historia ao vivo” (GREGOLIN, 2007). Neste
sentido, uma série de discursos atravessava a luz neon do computador e do celular, dentre
eles, como uma sincope entre as narrativas de guerra, conquista e governo por parte do Estado
brasileiro emergia a questdo do governo da alma indigena. Producdes de verdades entre o

choque de igrejas cristas e a conversao da alma dos povos indigenas.

Esse poder pastoral, totalmente ligado a organizagdo de uma religido como
Igreja, a religido cristd como Igreja cristd, esse poder pastoral por certo
transformou-se consideravelmente no curso desses quinze séculos de historia.
Ele por certo foi deslocado, desmembrado, transformado, integrado a formas
diversas, mas no fundo nunca foi verdadeiramente abolido. E, quando eu me
coloco no século XVIII como sendo o fim da era pastoral, é provavel que
ainda me engane, porque de fato o poder pastoral em sua tipologia, em sua
organizagdo, em seu modo de funcionamento, o poder pastoral que se exerceu
como poder é sem divida algo de que ainda ndo nos libertamos.
(FOUCAULT, p. 197, 2008d)

A narrativa colonial que inventou os continentes americanos se deu por meio de uma
relacdo entre Estado e Igreja. Estes seriam, portanto, os dois atores protagonistas de uma
histéria da colonizacdo contada a partir do centro. Desde a invasdo dos continentes
americanos a Igreja catélica foi uma das mediadoras e promotoras da colonizacdo. Como
Neves (2009) nos mostra 0 empreendimento colonial se dava com atuagdo fundamental das
missOes catdlicas que estavam presentes desde as primeiras expedi¢cdes europeias nos
continentes americanos. Oliveira (2009) em seu trabalho sobre o nascimento do Brasil
apresenta a importancia dos aldeamentos jesuitas no projeto portugués de colonizagdo. Estes
aldeamentos segundo ele formaram no século XVI o principal contingente do
empreendimento lusitano, como mao-de-obra dos engenhos e também como exército.

O periodo inicial da colonizagdo foi permeado pelas ditas “guerras justas”, batalhas
com e contra 0s povos autoctones. A categorizagdo dos povos nativos como gentios foi
responsavel por uma dupla consideragdo de ordens juridica e religiosa: a primeira diz respeito
ao direito a terra, que embora tenha sido dividida entre Portugal e Espanha, deveria respeitar
0s territorios locais (0 que foi violado). A segunda questdo, é que, como os indigenas foram

considerados pagdos por desconhecerem o cristianismo, formaram um “rebanho” a ser convertido.
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Certamente que este tema € ainda motivo de significativos debates e esta breve narrativa sobre
esta histdria nem sequer arranha um panorama mais amplo sobre a participacdo da Igreja crista no
projeto colonial.

De uma forma imprecisa e descontinua, esses discursos de ordem juridica e religiosa
atravessaram as histdrias dos contatos a partir de vérias atualizagdes que ndo se repetem nem da
mesma forma e nem pelos mesmo motivos. Nesta direcdo, o governo da alma serd o tema de
algumas “modernizagdes” a deriva no nos mares digitais da WEB, como acontecimentos que
religariam os discursos da conversdo das almas indigenas pelas Igrejas cristds na atualidade.
Novamente retomamos as considera¢fes de Walter D.Mignolo: a colonialidade do poder como a
outra face da modernidade ndo vai excluir as praticas coloniais, ao contrario, em boa medida ela

vai intensifica-las.

Na segunda metade do século 20, a emergéncia do colonialismo global,
gerenciado pelas corporagBes transnacionais, apagou a distingdo que era
valida para as formas iniciais de colonialismo e a colonialidade do poder. No
passado a diferenca colonial situava-se la fora, distante do centro. Hoje,
emerge em toda parte, nas periferias dos centros e nos centros da periferia. A
diferenca colonial é o espaco onde emerge a colonialidade do poder. A
diferenca colonial é o espaco onde as histérias locais que estdo inventando e
implementando os projetos globais encontram aquelas histérias locais que o0s
recebem; é o espaco onde sdo adotados, rejeitados ou ignorados. A diferenca
colonial é, finalmente, o local a0 mesmo tempo fisico e imaginario onde atua
a colonialidade do poder, no confronto de duas espécies de historias locais
visiveis em diferentes espacos e tempos do planeta (MIGNOLO, 2003, p.
09-10).

A diferenca colonial se ocupara preencher de todos 0s espacos possiveis e ndo
assegurara os bolsdes a serem “descobertos”. As frentes de expansdo da modernidade
atingiram tal nivel estratégico a ponto de subverter a nogdo de centro e periferia em meio as
fraturas de uma espécie de “histéria simultanea”, época em que as diferentes temporalidades
se entrecruzam. A era do espaco como concebe Foucault (2005). As luzes ndo asseguram ao
sujeito moderno a emancipacdo dos poderes que emergem das praticas pastorais, mas o

colocaram em uma situagéo liminar.
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que pajé é coisa do diabo,
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Figura 22 — Ex-Pajé

Viravam o rosto pragiini:

131

A histéria de Perpera Surui
anunciada no trailer do filme Ex-Pajé nos
pareceu O acontecimento propicio para
iniciar o debate sobre a questdo do
governo das almas indigenas pelas igrejas
cristds. Na historia dos choques coloniais
0 poder pastoral das igrejas sempre
desempenhou um papel central e cinza, ao
mesmo tempo em que se impde como um
escudo ao genocidio desses povos, a
conversdo  ao  cristianismo  altera
profundamente suas cosmologias e
praticas sociais. O trailer conta com a

seguinte sinopse.

Até o contato do povo Paiter Surui com os
brancos, em 1969, Perpera era um pajé
poderoso. ApOs chegada dos brancos, um
pastor evangeélico afirma que pajelanca é coisa
do diabo e Perpera perde seu papel na tribo,
passando a viver com medo dos espiritos da
floresta. (BOLOGNESI, 2018)

De camisa branca e gravata preta,
Perpera Surui, do povo indigena Paiter,
surge como bedel de uma igreja
evangeélica no trailer do filme Ex-Pajé
(2018) de Luiz Bolognesi. Entre cantigas
evangélicas sua voz surge em lingua
Paiter. Legendas traduzem para o
portugués os ditos de Perpera e nos
lembram que os choques coloniais sdo
também um embate de linguas.

Desfocado e traduzido, ele faz uma
revelacdo que reverberard ao logo dos

planos, 0os mesmos ditos que usamos
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como epigrafe deste capitulo “Depois que o pastor disse que pajé é coisa do diabo, ninguém
mais falou comigo. ” Embacado, Perpera, o Ex-Pajé do povo Paiter-Surui, aparece ao fundo
como um ser indefino, um rosto indecifravel que contrasta com a imagem das faces que estao
a frente. Rostos que se curvam, oram, debrugam-se sobre o livro ao passo que Perpera completa:
“Viraram o rosto pra mim! ” Suas roupas acima do que seria seu nimero para os “padroes da
moda”, roupas que lhe sobram as mangas e remetem ao tipo de vestimenta que os fiéis de
algumas igrejas evangélicas neopentecostais costumam vestir. Ele termina a cena solitario,
com uma vassoura em seus punhos. Um lugar de fratura se instaura entre a escuridao do saldo e
o0 corpo deslocado de seus sentidos. Um ex-pajé a quem todos viraram o rosto limpa a entrada da
igreja do pastor que Ihe rogou o signo do diabo.

A partir deste relato podemos pensar no papel que as igrejas ainda hoje ocupam na
histéria dos povos indigenas. A historia de Perpera Surui nos faz retomar o conceito de
governamentalidade apresentado anteriormente. Para Foucault (2006g) a conversdo de si
também é uma tecnologia de governo e para a doutrina cristd, sé pode salvar-se quem
renunciar a si. Este talvez seja um dos aspectos mais importantes nas historias dos contatos, a
conversdo de si a uma outra religido, nacionalidade, cosmologia, lingua, sexualidade. As
estratégias de uma governamentalidade colonial, para muito além do campo bélico e do corpo
como arma-bioldgica, se exercem também na acumulacdo incessante de verdades. Dominar 0s
saberes locais através da desconstrucdo dos signos e a consequente ruina do corpo. Neste
sentido, os espiritos da floresta sdo convertidos, o pajé é convertido e renuncia a si mesmo.

A narrativa do Ex-Pajé é a epigrafe desse breve ensaio que pretendemos tecer sobre o
governo da alma e a conversdo de si pelo cristianismo nos permiti levantar as seguintes
questdes:

a) Como se da o governo da alma por meio da verdade e das histdrias filmadas?

b) Quais os limites éticos e estéticos de uma conversdo de si e seus posicionamentos

estratégicos?

c) Quais as taticas de resisténcia pelas construcdes de outras verdades por meio da
veridicgédo dos discursos das igrejas?

d) Como se constrdi a recusa dessas verdades que emergem da atualidade e fazem da
conversao motivo de sofrimentos, ndo da mesma forma do periodo colonial, mas
com novas taticas?

Os Paiter vivem na Terra Indigena Sete de Setembro, entre os estados de Ronddnia e

Mato Grosso, 0 contato sistematico com o ndo indio se deu a partir de 1968, depois de uma

série de conflitos com seringueiros, madeireiros, mineradores e fazendeiros. Mas ainda em
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meados do século XIX tiveram que varias vezes abandonar seus territorios devido as frentes
de expansdo*® promovidas pelo primeiro ciclo da borracha e depois pelas linhas telegréficas
construidas pela Comissdo Rondon. Os Paiter se apresentam da seguinte maneira no site
Paiter.org®.

“Surui” ¢ o nome mais conhecido do nosso povo. Ele nos foi dado por
antropologos, mas nosso nome real ¢ “Paiter*, que em nossa lingua significa:
“O Povo Verdadeiro, n6s mesmos”

Desde 1968, quando N@s, os Paiter, comegamos a ter contato “oficial” com o
homem branco, as rela¢cbes com ndo-indigenas vém provocando profundas
mudangas em nossa sociedade. Essas mudancas, porém, ndo apagaram o
nosso espirito guerreiro, que nos motivou a lutar pelo reconhecimento e
integragdo de nosso territorio. Em nossa historia recente, nossa terra tem sido
extremamente ameacgada pela violéncia do programa, a corrupgdo e omissdo
das agéncias do governo e pela invasdo ndo-autorizada de pessoas aleatorias,
tais como madeireiros e mineiros. Lutando como podemos contra estas
adversidades.

Nos, os Paiter, junto com os povos da Floresta, estamos determinados a
manter nossa cultura e nosso meio-ambiente vivos. (POVO PAITER)

Segundo dados®® do Instituto Socio Ambiental (ISA) a presenca das igrejas
evangélicas Batista e Assembleia de Deus tem causado profundas transformacdes nas préaticas
cultuais deste povo. O desaparecimento da figura do Pajé acontece dentro dessa nova
realidade e esta associado as proibi¢des da Igreja. Segundo Almir Narayamoga Surui: “Temos
muitos pajés que ndo atuam por causa das religides. Os espiritos dos animais falam com os
pajés e, devido as religides, os Pajés disseram para 0s espiritos que ndo queriam mais ser
Pajés, pois os espiritos tinham ciime do deus das religides" (ISA, 2011). Perpera Surui é um
desses Ex-Pajés.

4 De fins do século XIX até a década de 20, com a exploragdo da borracha, a construcéo da estrada de ferro
Madeira-Mamoré e a instalacéo das linhas telegraficas por Rondon, o fluxo migratorio para Ronddnia foi grande
e seus efeitos se fizeram sentir sobre a populagdo indigena na regido, acarretando muitas lutas e mortes. De 1940
a 1950, um novo ciclo econdmico da borracha e a mineracdo de cassiterita promoveram o crescimento de 50%
na populacdo do entdo territério Guaporé (criado em 1943 e que veio a se chamar "Territorio de Rondénia" em
1956 em homenagem a Candido Rondon). Consequentemente, sobretudo a partir dos anos 50, novamente 0s
Surui Paiter tiveram que abandonar as aldeias. Essa época é lembrada em cantos e relatos, como o do her6i
Waidi, que j& convivera com ndo-indios no inicio do século XX e que, sem ser acreditado, contava aos seus a
vida daquela gente que comia arroz e feijdo e tinha panelas, facdes, machados e armas de fogo. A migragdo é
ainda mais intensa a partir dos anos 60, quando Ronddnia passa a ser uma das areas de maior expansdo agricola.
O quadro de crescimento econdémico e aumento das desigualdades sociais acirrou conflitos entre indios e
fazendeiros, agricultores, seringueiros e outros extrativistas. (Surui Paiter. In: ISA Povos Indigenas do Brasil.
Disponivel em: <https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Surui_Paiter#Hist.C3.B3rico_do_contato>. Acesso em:
01 de abr. 2018.

%0 Disponivel em http://www.paiter.org/, Acesso em: 01 de Abr. 2018.

SL(ISA, Idem)


http://www.paiter.org/
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4.3 Aconversao de si: 0s batismos nas dguas barrentas

Figura 23: O batismo nas &guas barrentas
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=GuhRI4QhhbY, Acesso em: 14/07/2015

No meio de um rio amazonico, entre arvores e canoas, acontece o ritual. Coberto por
batinas brancas ou pretas, 0 missionario mergulha o indigena nas aguas barrentas. Um ato de
renuncia ao passado, ou/e de anuncio ao futuro. Com o corpo submerso, o rosto é pressionado
pelas méos. O corpo fica a mercé do pastor. Por um momento, a impressao é a de que serao
afogados. Entdo, as mesmas méaos que, antes pareciam punir, devolvem o corpo a superficie,
para, enfim, emergir um corpo renovado, batizado. As méos, enfim, soltam o rosto e o ar pode
penetrar os pulmaoes.

Os “infiéis” tornam-se parte do rebanho, ungidos pela pregacdo missionaria,
protegidos pelas palavras. A &gua escorre e leva alguma coisa consigo e ndo se sabe 0 que
ao certo. Nosso olhar é conduzido entre o julgamento da primeira imagem, a punicdo da
segunda e a salvacao da terceira. O corpo do pastor € sempre firme e circular: do carrasco
ao salvador. Ao indigena batizado, a docilizacdo. Os homens que |4 estiveram exibem a
satisfacdo de terem cumprido uma missdo, falam sobre o evangélio e a recompensa de ter
transposto o coracdo daquela cultura com suas palavras. O povo mostra uma aparente
satisfacdo e muitos deles dizem ter encontrado um caminho para viver. Havia um ar de
celebracdo e paz por entre os enquadramentos e vozes transmitidos pela tela.

Os frames acima sdo fragmentos de uma reportagem da Revista Novo Tempo. A
tematica do video € uma expedicdo missionaria adventista a uma aldeia indigena no Acre.
O objetivo dos adventistas é evangelizar os indigenas. Em momento algum eles dizem
qual é o povo indigena, apenas falam que é uma tribo. Segundo Nelson Valdir (o
missionario que aparece de branco na imagem 01), creditado na reportagem como Adm.
Financeiro da IASD, o objetivo da expedigdo é: “evangelizar esse povo aqui, tdo distante
de centros, tdo distante de nossos lares|...] anunciar pra eles e firmar aqui a igreja, e que

eles dessa forma, vao poder ajudar a outras tribos que estao aqui proximo deles também”.


https://www.youtube.com/watch?v=GuhRl4QhhbY
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Os enunciados que emergem da narrativa filmada colocam o batismo dos indigenas
como um ato de rendncia. O mostrar-se a verdade pelo video permite que o corpo fale de
si um discurso verdadeiro, a construcdo do ethos. Eles abririam méo de suas crencas para
“aceitar” outro estilo de vida. A “religido” de muitas sociedades indigenas delineia,
digamos, sua pratica de vida. Ndo compartimentalizam seus saberes em ciéncia/religido,
em muitos casos, ha uma imbricacdo desses dominios. Entdo, alterar uma prética religiosa
implica em alterar diversas praticas sociais estabelecidas no interior dessas culturas.

Procuramos entender a cultura como uma ordem de saberes historicamente
estabelecidos em uma sociedade. Saberes que podem ser delimitados pelo espaco e
moventes no tempo. Portanto, determinados espagos em nossa sociedade estdo sujeitos a
saberes especificos, possibilidades de “limites” em determinadas praticas como: o sexo, a
cosmologia, a lingua. Existem saberes locais, distantes de uma ordem vinda de centros
inscritos na ordem do politico, do financeiro, do econémico. As forgas do centro vao agir
sobre estes corpos fora dessa ordem. O governo da alma e o poder pastoral, sem davida,
sdo duas das principais tecnologias de governo que se instalaram no Ocidente cristéo.

As imagens do video se ligam a muitas outras narrativas ao longo da histéria crista:
desde Jodo Batista até os jesuitas da invasdo da América-Latina. Muito longe ou muito
perto, o ato de batismo nas aguas € uma imagem cristalizada no ocidente. Esta pratica,
consagrada pela igreja catllica, € também bastante difundida por igrejas evangélicas
brasileiras na contemporaneidade. Porém, deslocar esta pratica para aldeias indigenas,
implica colocar em funcionamento engrenagens menos visiveis em nossa sociedade,
fragmentos de uma trama que, na superficie da histéria oficial, teriam ficado num passado
colonial, sobretudo para quem ndo transita pelo universo de praticas e saberes destas
igrejas. Tempo da politica da cruz e da espada, um projeto europeu para colonizagdo dos

continentes americanos que justificou um genocidio indigena. Neves (2010) explica que:

No século XVI, os genocidios praticados pelos espanhdis, na América,
comecaram a ser denunciados na Europa, por alguns religiosos que cumpriam
o0 papel de defensores da justica social cristd, como foi 0 caso do incansavel
Frei Bartolomeu de Las Casas. Tanto os reis de Castela, quanto o Papa foram
obrigados a se pronunciar sobre a questdo. Mas, a propria Igreja se incumbiu
de encontrar justificativas para as chacinas promovidas pela violéncia da
colonizacdo. Profanos, infiéis, idolatras, ateus. Quem ndo se convertesse
merecia o peso da méo do colonizador (NEVES, 2010, p. 49).
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Assim, a relacdo entre as igrejas cristas e as sociedades indigenas ndo deixa de ser
uma relacdo cheia de paradoxos. Ao passo que, em muitos momentos, ao longo da
historia, as igrejas foram responsaveis em justificar a colonizagdo indigena sob o
argumento da “conversdo para os infié¢is”, noutras ocasides, ela foi a responsavel por
garantir o direito a vida destes povos. E claro que sempre hé a questio da conversio, esta
vida salva devera, na maioria dos casos, converter-se ao cristianismo. Isto ndo quer dizer
que esta vida de abdicacdo também ndo possa levar a morte, uma vez que precisamos de
producdes de verdade para exercitar o funcionamento de poder. Esta mudanca pode
acarretar tamanho desconforto, a ponto de levar alguns Guarani-Kaiowa a cometer o
suicidio.

[a]o passo que a ascese cristd, por sua vez, terd sem divida uma funcéo
completamente diferente: funcdo, é claro, de rendncia a si. Entretanto, no
caminho em dire¢cdo a renuncia de si, ela dard lugar a um momento
particularmente importante- de que lhes falei, creio, ndo sei mais se no ano
passado ou ha dois anos -, que é o0 momento da confissdo, isto é, 0 momento
em que o sujeito objetiva-se a si mesmo em um discurso verdadeiro. Parece-
me gue na ascese cristd encontraremos, pois, um movimento de rendncia a si
gue passara, enquanto momento essencial, pela objetivacdo de si num discurso
verdadeiro. Parece-me que na ascese pagd, na ascese filoséfica, na ascese da
pratica de si da época de que lhes falo, trata-se de encontrar a si mesmo como
fim e objeto de uma técnica de vida, de uma arte de viver. Trata —se de
encontrar a Si mesmo em um movimento cujo momento essencial ndo é a
objetivacdo de si em um discurso verdadeiro, mas a subjetivacdo de um

discurso verdadeiro em uma pratica e em um exercicio de si sobre si.
(FOUCAULT, 2006g, p.401)

N&o podemos desconsiderar os desejos dos sujeitos e é bem possivel que alguns
queiram ter se convertido por desejo, ndo por repressao. Nao podemos desconsiderar ainda
gue converter-se pode ser uma estratégia, uma mascara, uma performance bem articulada de
resisténcia. Nas falas de Arihéra Surui (2011): “Se vem o padre, n0S vamos para a missa, se
vem o pastor, para o culto. Depende, né? Se tiver muito ocupado, ndo vamos. Mas nds
sabemos também ndo ser cristdo! Temos até uma palavra para isso, mas ndo podemos dizer

para vocés! ”
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4.3.1 Um pouco de histdria dos batismos indigenas

e
LUCIO ALVES

Figura 24 - Religido indigena no Jornal Nacional

Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BFUsNhk-v20

evangélico e a segunda a de um indigena:

Dominus, dominios, juros além

Todos esses anos, Agnus sei que sou também
Mas ovelha negra eu me desgarrei

O meu pastor ndo sabe que eu sei

Da arma oculta nas suas maos

Jodo Bosco e Aldir Blanc

Outra reportagem exibida pelo
Jornal Nacional (JN) da TV Globo,
intitulada Como a religido mudou a
cultura dos indios, também vai abordar
as fronteiras religiosas das terras
indigenas no  Brasil. H& uma
intencionalidade  de  mostrar  as
transformacgdes por que passou a Igreja
Catolica em oposicdo a catequese
promovida  por algumas igrejas
evangélicas, na atualidade. A narrativa
apresenta alguns acontecimentos
relacionados aos trabalhos de converséo
ao cristianismo e do apagamento das
cosmologias indigenas desenvolvidos
pelos padres, num passado concluido,
para mostrar uma nova lgreja Catolica.
Para reforgar este discurso, a atuagdo das
igrejas  evangélicas  aparece  em
contraposicdo as determinacgdes atuais do
Vaticano.

Na sequéncia de fotogramas ao
lado, algumas imagens e a transcricao de
dois trechos da reportagem. Novamente,
podemos observar uma imagem de

batismo. A primeira ¢é a fala de um pastor
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Pastor: Vocé tem que ensinar. Eles ndo conhecem o que t& escrito na
palavra. Que tem um Deus que criou eles. E ndo é Deus sol, ndo € Deus lua,
mas sim um Deus gue ta... escrito na Biblia.

Indigena: Deus é a natureza. S&o as arvores... [en]tdo a propria caca...
prépria pescaria.

Temos nestas falas duas construgdes distintas: o pastor, pelo seu lugar de enunciacéo,
estd filiado a memodria de conversdo. Ele se coloca ao lado dos discursos que difundem a
necessidade de evangelizar os indigenas, e, como ja dissemos, isto implica ndo s6 em mudar
praticas religiosas, mas também em alterar todo um cuidado de si.

Ja os enunciados do indigena, que apresenta em sua expressao tristeza e indignacéo,
vao falar da cosmologia de sua sociedade, agora ja bastante fraturada pelas frentes
econdmicas, politicas e religiosas. Para a sua tradicdo, ndo existe separacdo entre religido,
ciéncia e arte, dai a forma como, por exemplo, eles estabelecem sues saberes médico-
alimenticios, sempre dentro de um processo complexo, que nao se limita a questdo biologica.

Assim, concordamos com Courtine (2013) que ha uma genealogia das imagens, uma
rede numa cultura visual e uma memoria, algo que nos filia a algum enunciado ja visto.
Propomos aqui um exercicio de imaginacdo, para pensarmos de que diferentes formas
podemos olhar estas imagens. Isto ocorre porque as imagens e as historias filmadas em
circulacdo, ndo estdo isentas de relacdes de poder, ao contrario, sdo fiadores de seu
funcionamento, através deste dispositivo discursivo que é a midia. O video continua com mais
uma fala do indigena, ele revela que foi educado por padres catélicos e aprendeu com eles que
cultura indigena “nao prestava”.

Na sequéncia, vem a informacdo de que o préprio indigena é um ex-padre que
abandonou a batina em nome das tradi¢fes indigenas. Temos, nestes enunciados, um curioso
caso de inversdo ou, talvez, subversdo, na posicdo do indigena. Uma brecha, um lugar de
resisténcia que pode, num primeiro olhar passar desapercebido, sobretudo se pensarmos na

forma como a reportagem vai colocar a posicao da igreja catélica, como veremos a seguir.
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2 Al _
Figura 25: O padre e as criangas indigenas
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BFUsNhk-
v20
Primeiro, a narrativa faz uma reconstituicdo de missdes catolicas que catequizaram 0s

indigenas num passado recente. Eles mostram como a religido difundida pelos padres alterou
os costumes dos povos indigenas. No fotograma acima, podemos ver um padre com 0s
indigenas. No video, é dito que eles foram proibindo diversas praticas, como: morar em ocas
coletivas e andar desnudos. Podemos notar como o0s corpos aparecem disciplinados. As
expressdes faciais sdo sérias e fechadas. Os indigenas estdo enfileirados, um ato que lembra as
filas feitas nas escolas ou mesmo o militarismo. O padre aparece no centro do quadro, como o
senhor soberano da situacdo. As meninas sdo apresentadas com lagos nos cabelos. O efeito
produzido pelas posicGes e pela performance dos indigenas e do padre nos remete a conquista
e a docilizacao.

A reportagem continua e mostra que a nova postura da igreja catdlica é totalmente
oposta a anterior. E exibido um bispo da igreja rezando uma missa numa igreja em forma de
oca. Ele, inclusive, aparece vestido com aderecos indigenas. O bispo, em sua fala, revela que,
para ele, é a igreja que deve se converter aos indios, uma vez que eles vivem como 0s
primeiros cristdos. Os sujeitos ao redor dele sdo indigenas, mas num primeiro momento, ao
olharmos esta imagem, 0s Unicos icones que reconheceriamos como de origem indigena séo,

justamente, o cocar e 0s colares que o bispo veste.

4 A
Figura 26: O padre com aderecos indigenas
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BFUsNhk-v20
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Podemos perceber as diferencas e as recorréncias que as duas imagens criam. Na
primeira, o efeito que se cria € o de docilizagdo, de dominio e submissdo dos indigenas pelo
padre. No segundo frame, temos o bispo também ao centro, mas agora ndo ha uma relacédo
aparente de submissdo. Ao contrario, a principio, o corpo docilizado é o do bispo, coberto
pela cultura indigena. Ao olhar mais atentamente, é possivel perceber que a posi¢do do bispo,
embora com o efeito totalmente invertido, se formos considerar a primeira imagem, continua
a do soberano. Ja os indigenas, continuam, de certa forma, com seus corpos docilizados, uma
vez que ndo podemos perceber seus icones. Ndo fosse a estranheza causada pela imagem do
bispo usando os aderecos indigenas, ao olhar apenas esta imagem, ndo perceberiamos que esta
missa foi rezada numa aldeia indigena.

As duas imagens com os religiosos criam uma narrativa significativa. A primeira, em
preto e branco, representaria um tempo passado e sombrio, uma posicdo que a igreja precisou
rever, um tempo de conversdo, logo, uma imagem constrangedora e totalitaria. A outra, por
sua vez, é colorida, vibrante, e mostra a mudanca de posi¢cdo em relacdo as sociedades
indigenas, o bispo é que se “converte”. O efeito de sentido pretendido é mostrar que a igreja
catdlica reviu suas posicoes e, agora, arrependida, é o estandarte protetor dos indigenas.

Durante a fala do bispo, nas imagens da missa que sdo exibidas, podemos ouvir ao
fundo que eles rezam oragdes cristds. Podemos notar diversas vozes que se entrecruzam por
entre a reportagem. A igreja cat6lica em crise, numa tentativa de se adequar a uma espécie de
nova ordem. Ha a tentativa de mediacdo, mas € inevitavel notar o estranhamento entre o bispo
e os indigenas numa inversdo de lugares. A reportagem termina com a afirmacdo de que 0s
catolicos ndo estdo sozinhos neste caminho, mas que ha também entre os evangélicos quem
defenda uma posic¢do parecida, como poderemos conferir nas imagens e nas transcrigdes a
sequir.

Reporter: Ha entre o0s evangelicos quem procure conciliar
transcendéncia com vida concreta.

Pastor: a cultura so tem valor, se tem vida [...] alguém precisa cuidar
do indio; da saude do indio, da vida do indio, do bem-estar social do
indio.

Reporter: o esforco ecuménico de salvar a alma sem acabar com a
tradicéo...

Bispo: para que o evangélio possa entrar no coragdo destes povos, sem
destruir os valores que eles ja trazem, a cultura maravilhosa que eles
conservam ate hoje.
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Figura 27: Mosaico convers3o 2
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BFUsNhk-v20

A reportagem termina com estes dizeres e podemos notar como todos enunciados

reforcam o discurso de que o indigena precisa ser tutelado, controlado. Podemos ver este
discurso, descontinuamente, se atualizar em nossos dias. Retomando o poema de José de
Anchieta, os povos indigenas necessitam de tutela, para que ndo sejam “tigres cruéis”. Ha a
sofisticacdo do discurso de dominagdo — na tentativa de acompanhar as movéncias historicas,
como a questdo do “politicamente correto” e os direitos humanos — em que € feita uma
mediacgéo entre a evangelizacéo e as tradi¢des, mas isto ndo exclui o discurso de que o corpo
indigena ¢ o lugar que precisa ser ocupado, “cuidado” por uma salvacao divina.

N&o podemos acreditar, no entanto, que s6 houve submissdo destes povos ao governo
do corpo e da alma. Como ja falamos anteriormente, houve e ha muita resisténcia a este
processo genocida e assimilacionista, editado com fortes cores pela Republica brasileira. O
cristianismo, na América Latina, também sera reconfigurado. Seria ingénuo acreditar em uma
homogeneidade absoluta deste dispositivo. A configuracdo de Jesus Cristo e dos santos
catélicos vai se adaptar aos saberes locais e € muito dificil imaginar, por exemplo, que em
Israel e na Terra Indigena Soror0, localizada no sudeste do estado do Pard, as formas de

devocdo e mesmo a aparéncia fisica deles sejam iguais.

Um uso (“popular”) da religido modifica-lhe o funcionamento. Uma maneira
de falar essa linguagem recebida a transforma em um canto de resisténcia,
sem que essa metamorfose interna comprometa a sinceridade com a qual
pode ser acreditada, nem a lucidez com a qual, aliés, se véem as lutas e as
desigualdades que se ocultam sob a ordem estabelecida [...] uma maneira de
utilizar sistema impostos constitui a resisténcia a lei histérica de um estado
de fato e a suas legitimac6es dogmaéticas (CERTEAU, 1998, p.78).

Nas imagens da reportagem da Rede Globo, o padre estd usando os aderecos
indigenas e a propria resisténcia destes aderecos ja da indicativos da permeabilidade do
discurso colonial. Podemos supor que as primeiras dificuldades dos jesuitas em amedrontar 0s
indigenas com o fogo do inferno continue também se atualizando. Sim, grande parte deles
cultua o Deus cristdo, mas o Fogo, a Agua, o Trovao e tantos outros elementos da natureza

continuam pelejando ou mesmo assimilando este Deus. Nao podemos desconsiderar que, seja
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no Museu de Santo Alexandre em Belém do Para, nas igrejas de Sdo Pedro das Missdes no
Rio Grande do Sul, podemos ver esculturas de santos do periodo colonial cujo fendtipo
remete imediatamente aos povos indigenas.

Os diferentes povos indigenas que vivem no Brasil reagem de formas diferentes a
estas imposicdes religiosas. Para Kaka Werd Jecupé (2015, p.12): “Embora as situagdes
externas do mundo, do ambiente, das conjunturas sociais e econémicas influenciem a nossa
realidade, na mesma propor¢do a influenciamos de acordo com a nossa maneira de
expressarmos a consciéncia”. E esta percepcdo, ainda que adaptada aos mais diversos
acontecimentos, nestes mais de cinco séculos de colonizagdo, provavelmente, com muita
frequéncia, fraturou as subjetividades indigenas.

As resisténcias, as astucias, as paixdes e amores, as releituras sagradas e a profanagéo
dos signos inquisidores sempre estiveram presentes na historia das colonizacdes da alma. As
apropriagdes, as trampolinagens como concebe Certeau (1998) sempre produziram outros
discursos. Por muitas vezes os povos indigenas renunciaram a si transformando as imagens
angelicais em curumins, os anjos em espiritos da floresta. Os saberes locais também resistem

ao pastor e a ciéncia ocidental, sempre reconfigurando cada brecha, cada ato falho.

O que ai se chama sabedoria, define-se como trampolinagem, palavra que
um jogo de palavras associa a acrobacia do saltimbanco e a sua arte de saltar
no trampolim, e como trapacaria, astucia e esperteza no modo de utilizar ou
de driblar os termos dos contratos sociais. Mil maneira de jogar/desfazer o
jogo do outro, ou seja, 0 espaco instituido por outros, caracterizam a
atividade, sutil, tenaz, resistente, de grupos que, por ndo ter um proprio,
devem desembaracar-se em uma rede de forcas e de representacdes
estabelecidas [...] Nesses estratagemas de combatentes existe uma arte dos
golpes, dos lances, um prazer em alterar as regras de espago opressor [...]
uma mestria que tem seus que tem seus peritos e sua estética se exerce no
labirinto dos poderes, recria sem cessar opacidade e ambiguidade [...] no
universo da transparéncia tecnocratica, ai se perde e ai se encontra sem
precisar assumir a gestdo de uma totalidade. Até o campo da desventura ai é
refeito por essa combinacdo do manipular e do gozar [...] (CERTEAU, 1998,
78-79).

As historias filmadas na atualidade nos mostram imagens, aqui no Brasil, em que a
violéncia se metaforiza nas préaticas estabelecidas pelos religiosos, seja da conversdao ou
mesmo a partir de projetos politicos envolvendo a elei¢do de deputados, prefeitos, vereadores.
Sabemos que, no inicio da colonizacdo, estas praticas eram instituidas literalmente de forma
belicosa, como ja falamos ao logo deste trabalho. Nesta historia de mais de 500 anos, muito
embora, durante seu desenvolvimento a cruz tenha sido muito mais explicitada, a espada
esteve 0 tempo todo presente. Foi o instrumento que permitiu as igrejas assumirem este papel

tdo contraditorio na historia das sociedades indigenas.
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4.4. Epilogo: Entre a Cruz e a Espada na era hiper-colonial

Continuamos denunciando abusos, a exemplo da
tese do marco temporal, um argumento racista
para justificar massacres e expropriar territorios
ancestrais de indigenas e quilombolas. Querem
acabar com a nossa cultura, querem acabar com a
nossa lingua, querem acabar com o modo de ser
indigena. Mas nosso povo resiste ha mais de 500
anos. Estamos na luta e ndo vamos desistir.

Sonia Guajajara

Para finalizar as analises sobre este entrecruzamento do dispositivo religioso com o
midiatico no processo de governo dos povos indigenas vamos retomar nosso prélogo, quando
comecamos a falar sobre o Acampamento Terra Livre. Depois de percorrer fragmentos da
histéria dos povos indigenas e suas frentes de contato, a partir das narrativas filmadas,
chegamos agora a outra dobra da histéria: a reacdo dos sujeitos indigenas as emergéncias do
presente, que ndo podem desconsiderar as descontinuidades do passado, nem 0S perversos
processos de atualizacéo das tecnologias de poder estabelecidas pelo sistema colonial.

Desde 1987, por ocasido das discussdes da Assembleia Constituinte, 0 Movimento
Indigena, articulado em varias associacfes regionais e locais agenciadas pelos proprios
indigenas como a Federacdo dos Povos Indigenas do Pard (FEPIPA), a Coordenacdo das
OrganizagBes Indigenas da Amazbnia Brasileira (COIAB) e a Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB) APIB, passou a organizar uma pauta conjunta de reivindicagdes
voltadas a demarcacéo de terras, a educacao e saude diferenciadas e ao direito de poderem se
orientar a partir de suas préprias cosmologias. Estas reivindicacGes fazem exatamente uma
oposicao aos processos de governamentalidade que fomos apresentando ao longo desta tese: 0
governo da terra, 0 governo do corpo e o governo da alma.

A atitude dos povos indigenas, apesar das profundas diferencas que guardam entre si,
representa o direito de estabelecerem um inédito governo de si, em um cenério “brasileiro”,
desde que comecou a colonizagéo europeia. Este governo passaria, dentro de uma abordagem

arqueogenealogica, por um governo por meio da verdade.

E, [ ... ] ao colocar a questdo do governo de si e dos outros, gostaria de
procurar ver como o dizer-a-verdade, a obrigacdo e a possibilidade de dizer a
verdade nos procedimentos de governo podem mostrar de que modo o
individuo se constitui como sujeito na relagdo consigo e na relagdo com os
outros. O dizer-a-verdade, nos procedimentos de governo e na constituicéo
de [um] individuo como sujeito para si mesmo e para 0S outros
(FOUCAULT, 2010 p.42).

No comeco deste trabalho langcamos a ideia de que esses povos viviam uma realidade
heterotOpica, esses jogos de posicionamento e focalizagdo que riscam esses povos da histéria
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oficial do Brasil. Certamente que o dizer-se “a verdade” ou o “mostrar-se a verdade”, no caso
dos sujeitos indigenas em situagdo de confronto com poderes coloniais serd uma critica da
atualidade, uma contestacéo da sociedade.

Ainda durante as discursfes de uma constituicdo cidada, no final da década de 1980,
Ailton um sobrevivente do Povo Krenak do Vale do Rio do Doce de Minas Gerais, sobe no

plenério do parlamento brasileiro, pinta seu rosto com jenipapo e carvao, ao mesmo tempo em

que atira palavras como se fossem flechas que atingissem ndo o corpo, mas a historia.

Figura 28 Krenak

Hoje, somos alvo de uma agressdo que pretende atingir, na esséncia, a nossa
fé, a nossa confianga de que ainda existe dignidade, de que é possivel
construir uma sociedade que sabe respeitar os mais fracos, aqueles que ndo
tém dinheiro para manter uma campanha incessante de difamac&o. Que saiba
respeitar um povo que sempre viveu a revelia de todas as riquezas, um povo
gue habita casas cobertas de palha, que dorme em esteiras no chdo. Um povo
gue ndo deve ser identificado como inimigo dos interesses do Brasil e que
coloca em risco qualquer forma de desenvolvimento. O povo indigena tem
regado com sangue cada hectare dos oito milhdes de quilémetros quadrados
do Brasil. Os senhores sdo testemunhas disso (KRENAK, 1987/2014).

Os Krenak eram aproximadamente cinco mil indigenas no inicio do século XX, na
década de 1980, época da constituinte, eram pouco mais de uma centena. Ailton Krenak se
tornaria uma das principais liderancas indigenas no Brasil. Seu discurso representa mais um
momento de intensa luta pelos direitos dos povos autoctones e também coloca o dispositivo
midiatico no centro desses combates, por meio das campanhas politicas. O dito
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desenvolvimento é, talvez, uma das mais estratégicas tecnologias de manutencéo da diferenca
colonial. O discurso de Ailton Krenak inaugura a luta indigena no periodo da (re)democracia

passageira.

4.4.1. O Acampamento Terra Livre e suas emergéncias

O corpo, a alma e a terra e a insurrei¢do dos saberes dominados. A histdria dos povos
indigenas no Brasil em todas as suas desventuras, tragedias, genocidios, fraturas e guerras
encontrou na 142 edicdo do ato Acampamento Terra Livre (ATL) realizado em 2017 na
capital federal um entrecruzamento de enfrentamentos, lutas e resisténcias. Os caixdes
atirados no espelho d’agua do poder governamental representavam os indigenas que
tombaram assassinados, infectados, dilacerados. O ATL é realizado todos os anos, desde
2004, na Esplanada dos Ministérios em Brasilia e é organizado pela Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB). O objetivo do Acampamento de 2017 era: “Reunir em grande
assembleia liderancas dos povos e organizacOes indigenas de todas as regides do Brasil para
discutir e se posicionar sobre a violacdo dos direitos constitucionais e originarios dos povos
indigenas e das politicas anti-indigenas do Estado brasileiro®?”.

O manifesto de convocagdo do Acampamento Terra Livre de 2017 destacava as
seguintes questoes:

1. A aplicacdo da constituicdo. As arduas jornadas de luta dos povos e das organizagdes
indigenas junto a Assembleia Nacional Constituinte de 1988, que com “o apoio de
parlamentares, personalidades e instituicGes da sociedade civil, conseguiram que a Carta
Magna proclamada em 5 de outubro daquele ano reconhecesse em seus artigos 231 e 232
o direito deles a identidade cultural propria e diferenciada, bem como os seus direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam”. A materializagdo da lei
constitucional ndo foi efetivamente implementada nas trés décadas pos-constituicao “As
forcas politicas e econdmicas que dominam o Estado progressivamente se articularam
para reverter as conquistas asseguradas pela Constituicdo Federal; quadro que nos Gltimos
05 anos tem se agravado, e com maior preocupacdo na atual gestdo do governo de fato,
ilegitimo e anti-indigena de Michel Temer. ”

2. Os ataques aos direitos indigenas que, “sofrem sistematicos ataques nos distintos
ambitos do Estado: no Poder Executivo, por meio de inimeras medidas administrativas,
juridicas e politicas que fragilizam e visam desmontar as instituicdes como a Fundacéao
Nacional do Indio (Funai) e as politicas plblicas voltadas aos povos indigenas,
implicando na paralizacdo da demarcacdo das terras indigenas, a precarizacdo sendo o
caos no atendimento béasico & saude indigena, 0 engessamento da educagdo escolar
indigena, a inviabilizacdo da gestdo, protecdo e sustentabilidade dos territorios indigenas,
entre outros retrocessos.”

3. As propostas de emenda constitucional (PEC) “No poder legislativo, centenas de
iniciativas legislativas — projetos de lei, emendas constitucionais, decretos legislativos —,
como a PEC 215/00, buscam regredir ou suprimir os direitos fundamentais, originarios e

52 Disponivel em: https://mobilizacaonacionalindigena.wordpress.com/2017/03/20/convocatoria-acampamento-
terra-livre-2017/
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permanentes dos povos indigenas assegurados pela Constituicdo Federal de 1988 e
respaldados pela legislacao internacional assinada pelo Brasil.

4. A lentiddo do Poder Judiciario. “No sistema judiciario, refor¢asse a morosidade nos
julgamentos em prejuizo dos povos, as reintegracfes de posse sdo rapidas em favor dos
invasores de terras indigenas, a criminalizacdo de comunidades e liderancas tem
aumentado e ha a tendéncia de reinterpretar o texto constitucional por meio da chamada
tese do marco temporal, ou seja, 0 entendimento de que s é terra tradicional aquela que
estava ocupada pelos povos ha época da promulgacdo da Constituicdo Federal,
desconsiderando as remocdes forcadas, o esbulho e expulsdes sofridas pelos povos
indigenas.”

5. O retorno institucionalizado do poder tutelar. “Soma-Se a essas ameacas a volta da
visdo tutelar do Estado, a negagdo do direito de acesso a justica, praticas de violéncia e
racismo institucional. ” (Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil — APIB &
Mobilizacdo Nacional Indigena®)

Ha em tramitacdo no parlamento brasileiro, uma proposta de emenda constitucional
(PEC) que muda as regras de demarcacdes das Terras Indigenas. Chamada de PEC 215, a
emenda tem como objetivo retirar do poder executivo a deciséo final sobre as demarcagdes de
Terras Indigenas e de territérios Quilombolas, além da proibicdo do aumento das terras ja
demarcadas e a indeniza¢do dos invasores, considerados “proprietarios” dessas regides de
demarcacdo. Existe ainda a possibilidade de que estes espacos sejam explorados por
hidroelétricas e outros empreendimentos. Ha um grande conflito entre esses povos indigenas e
quilombolas contra grandes latifundiarios e projetos de exploracdo de minério, energia,
estradas, agricultura e pecuaria. Boa parte dessas terras sdo ainda espacos de preservacdo
ambiental, onde a floresta também resiste.

O grande enunciado do ATL foi “Demarcagdo Ja”. Esse ato foi talvez a tentativa mais
organizada de uma primavera indigena no Brasil. A organizacdo do ato em defesa dos povos
indigenas, promovido por eles mesmo, representa varias lutas em descontinuidades histéricas.
Batalhas contra a colonizagdo, o genocidio, a exploracao, a liberdade e até mesmo a fé. Com a
queda do muro de uma fragil democracia brasileira, essas lutas ficaram mais evidentes. A
perda de sutileza colonizadora e a repressédo sistematica de todas as formas de delicadeza se
proliferam como os latidos dos cdes de guerra. Enquanto o Estado, na figura de um governo
ilegitimo apoiado por projetos globais, se ocupa de desmantelar uma série de direitos, nunca
totalmente garantidos, os fascistas saem de suas tocas tenebrosas e proliferam discursos de
odio na procura de uma “solugdo final” a todos que se recusam a viver uma vida ndo fascista.
Nesse cenario, milhares de indigenas se erguerem em vozes dissonantes, mas com 0 mesmo

discurso “Demarcagao Ja! ”

53 Disponivel em: https://mobilizacaonacionalindigena.wordpress.com/2017/03/20/convocatoria-acampamento-
terra-livre-2017/
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GRANDE ATO DO
ACAMPAMENTO TERRA LIVRE
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Figura 29 Demarcacao Ja!
Disponivel em: https://www.facebook.com/institutosocioambiental/videos/10158476355020304/?pnref=story
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Figura 30 Os caixdes das almas indigenas
Disponivel em: https://vimeo.com/229660486
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As historias filmadas do Acampamento Terra Livre (2017) mostram os caixdes
cristdos arremessados no espelho d’agua da Republica. Segundo os organizadores esses
caixdes representariam todas as liderancas indigenas assassinas nos conflitos pela terra. Ao
pensar o governo da vida e da morte na atualidade, o filésofo camaronés Achille Mbembe
prop6s que a politica do terror tardo-colonial se exerce para além da biopoder, ela se trataria
de um exercicio de governo necropolitico.

[...] as formas contemporaneas que subjugam a vida ao poder da morte
(necropolitica) reconfiguram profundamente as relagBes entre resisténcia,
sacrificio e terror. [...] propus a nogdo de necropolitica e necropoder para
explicar as varias maneiras pelas quais, em nosso mundo contemporaneo,
armas de fogo sdo implantadas no interesse da destruicdo maxima de pessoas
e da criagdo de “mundos de morte”, formas novas e unicas da existéncia
social, nas quais vastas populagdes sdo submetidas a condigdes de vida que
lhes conferem o status de “mortos-vivos™[...]Sob o necropoder, as fronteiras
entre resisténcia e suicidio, sacrificio e redengdo, martirio e liberdade
desaparecem. (MBEMBE, 2016, p. 146)

Certamente, os povos indigenas no Brasil viveram e vivem as atrocidades do exercicio
da necropolitica. As frentes de extermino modernas se abateram implacaveis pela vida desses
povos. O que nos faz pensar: quando de fato houve a paz? Até que ponto a politica, em algum
momento da historia do presente realmente substituiu a guerra? Nesta direcdo a legislagdo da

questdo indigena seria publicidade (de culpa ou resposta) ou politica de governo?
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Figura 31 Os caix0es vistos do alto. Disponivel em:
https://www.facebook.com/institutosocioambiental/videos/10158476355020304/?pnref=story
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A grande recorréncia que encontramos em meio as descontinuidades das histérias
filmadas que analisamos nesse trabalho, por vezes distantes entre si no tempo de um século
(se considerarmos a emergéncia de seu lancamento) foram justamente os genocidios
sistematicos a que esses povos foram submetidos. Muitas vezes repetimos a narrativa:
“quando contatados sistematicamente pelos ndo-indigenas o povo autdctone entrou em

processo de depopulagdo. ”

4.4.3 A guerra de conquista da Republica do Brasil: 0 holocausto indigena

Nos anos de 1967 e 1968 uma Comissdo de Inquérito do Ministério do Interior
investigou, ainda durante os anos de chumbo, o exercicio do governo dos indigenas pelo SPI.
As investigacOes resultaram no relatorio do entdo procurador Jader de Figueiredo Correia e
ficou conhecido como “Relatorio Figueiredo”. O documento revela as atrocidades cometidas
pelos funcionérios do Servico e por latifundiarios: barbarie, terror, morte, escravizacao,
perversdo, podriddo, estupro, doenca, infeccdo, putrefacdo, assassinato, suplicio, cacadas
humanas, bombardeamento de aldeias, contaminacdo proposital por variola. O horror
indescritivel, a histéria que se impde da forma mais violenta possivel arruinando o corpo e

qualquer possibilidade de sorriso. A seguir alguns fragmentos do relatério:
O indio, razdo de ser do SPI, tornou-se vitima de verdadeiros celerados, que
Ihe impuseram um regime de escraviddo e Ihe negaram um minimo de

condi¢des de vida compativel com a dignidade da pessoa humana.
(FIGUEIREDO CORREIA, p.7, 1968)

E espantoso que existe na estrutura administrativa do Pais reparticdo que
haja descido a tdo baixos padrGes de decéncia. E que haja funcionarios
publicos, cuja bestialidade tenha atingido tais requintes de perversidade.
Venderam-se criancas indefesas para servir aos instintos de individuos
desumano. Torturas contra criancas e adultos, em monstruosos e lentos
suplicios, a titulo de ministrar justica. (FIGUEIREDO CORREIA, p.7,
1968)

Em 1968, uma Comissdo Parlamentar de Inquérito foi instaurada pelo congresso
brasileiro com o objetivo de investigar as inimeras dendncias sobre a situacdo dos povos
indigenas no Brasil. Essa CPI, que ficou conhecida como CPI do indio e revelou todo o terror
e genocidio a que diversos povos indigenas foram submetidos nas terras ‘“nacionais
independentes” de Portugal. Quando ndo foram exterminados em guerras silenciadas, a
colonizago brasileira sobre as terras indigenas, por meio do Servico de Projetacio aos Indios
criou verdadeiros campos de concentracdo e de trabalhos forcados. Diferente dos postos que

foram escolhidos para publicidade institucional, a realidade de muitas terras era cruel,
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mortifera, sangrenta, miseravel. A CPI foi encerrada com o Ato Institucional Numero 5, todos
seus membros foram cacados, o SPI foi extinto e em 1969 e substituido pela Funai.

O relatdrio ficou perdido por décadas até ser encontrado nos arquivos do Museu do
indio em 2013. Se ao relatério pode ser atribuida alguma espécie de perseguicdo politica, em
funcdo da colaboracdo de Figueiredo com o regime dos generais, as narrativas orais e as
historias filmadas dos povos indigenas vdo ao encontro dos principais pontos do relatorio.

Figura 32 P4gina do Relatdrio Figueiredo
https://www.documentosrevelados.com.br/geral/relatorio-figueiredo-na-integra/
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Figura 33 Marcal de Souza Tupd'ie 0s
indigenas

Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=zee Tx6kQ
195
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Eu creio que pelo Brasil inteiro vai levantar ou ja levantou... indios
esclarecidos como eu... que levantara a sua voz... em prol da sua raca.
Eu sei, eu lembro muito bem, conheco através dos jornais... 0 nome
do... do xavante Mario Juruna. Aquele indio é tido como subversivo
pelos elementos da FUNAI. Eu acho que ndo. Porque aqueles que
chamam indio de subversivo... o indio num sabe disso. O indio ndo sabe
esse termo de subversdo. 1sso ndo é nosso.

NoOs reclamamos a injustica, a callnia, a pobreza e a fome que a
civilizacdo nos trouxe. Eu queria que o publico brasileiro sentisse e
visse atraves dessa reportagem, dessa filmagem, a situacéo real de uma
parte do indio brasileiro, a vida do indio brasileiro, a situacdo deles
atualmente. Ndo é s6 conhecer o indio amazonense, 0S N0OSSOS irmMaos
do Amazonas que ainda tem area maior, que tem possibilidade de se
locomover numa area bem grande que é muito linda, muito bonito, o
indio viver sua vida natural. N6s ndo temos nada disso. Porque nds os
indios que vivemos aqui é que sentimos a injustica, a perseguicdo, a
pobreza, a fome, porque a &rea que ocupamos ndo oferece mais
condicdes para a nossa sobrevivéncia.

Pra dizer que o indio que indio mato-grossense aqui do sul vai viver de
pesca, vai viver dos recursos naturais que oferecia. Antigamente, 0s
nossos antepassados que viviam aqui nessa bendita terra que € o Brasil,
que foi do indio. Falo que foi do indio porgue n6s ndo temos mais nada.
N&do temos mais nada. E ja quero que chegue ao conhecimento do
presidente da republica, que desconhece a nossa situacdo [...] (Marcal
de Souza Tupd'ie)

As cenas ao lado e a fala do lider indigena Marcal de
Souza Tupid’ie pertencem ao filme Terra dos Indios (1979) de
Zelito Viana, uma das primeiras historias filmadas que
denunciam o genocidio e a coloniza¢do dos povos indigenas no
Brasil “po6s-colonial”. Podemos ver o campo de concentragao
Pacaas-Novos que foi filmado em 1949 e corrobora com as
indicacbes dos crimes do Relatério Figueiredo. Marcal foi
emboscado e assassinado em 1983. Sua voz ainda ecoa nos mares
digitais da WEB.

Retomamos a cena dos caixfes no Acampamento Terra
Livre de 2017 e podemos pensar em quantos indigenas foram
assassinados pela guerra moderna de conquista. Os saberes
dominados que continuam a se insurgir nos discursos mesmo
depois da morte. A historia efetiva, ao mesmo tempo que arruina
0 corpo, ndo produz sentidos, mas guerras. Ela vai permitir a
viragem, a pequena explosdo. Retomemos as palavras de Foucault

(2007) “O saber nao ¢ feito para apreender, ele feito para cortar”.
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4.4.4 A era hiper-colonial

E bastante questionavel até que ponto vivemos uma era pds-colonial, a nds parece
mais apropriado pensar que o momento atual se trata de um época hiper-colonial. A
colonizacdo dos corpos, das almas e dos espacos ndo foi extinta na atualidade. Em muitos
casos a diferenca colonial foi aprimorada, eletrificada, digitalizada. Vidas ainda sdo agoitadas,
aprisionadas, assassinadas, reprimidas, estupradas, cortadas, convertidas, destruidas,
dilaceradas, empobrecidas e perseguidas pelas questdes coloniais seja nas margens, seja no
centro. Sao projetos coloniais que atravessam 0s micro-poderes, as relacfes cotidianas, de
maneira terrivelmente sofisticada e belicosa.

A patronagem, as relacdes de trabalho, as relagdes étnico-raciais, as relagGes de
género, as discursividades sobre o corpo do indigena, afro-brasileiro, afro-indigena, feminino,
homossexual, transexual estdo profundamente atravessadas pela questdo da diferenca colonial,
que sem duavida é eurocéntrica, pastoral e heteronormativa. A relacdo colonial atravessa
inimeras subjetividades em nossa sociedade causando fraturas e dores na vida efetiva. Se por
um breve momento muitos desses discursos foram descolonizados, a repressdo retorna com
uma forca atemorizante pelas balas fascistas das bandeiras ou pelo fogo reascendido das
inquisigoes.

De qualquer forma, em momento algum o “desenvolvimento” foi retido, neste sentido
o Brasil “pds-colonial” nao encerrou a colonizagdo dos povos indigenas, a barbarie colonial ¢
0 tempo todo reatualizada. As terras indigenas em muitos momentos funcionaram como
campos de concentracdo, de trabalhos forcados. O holocausto indigena representado nos
caixdes cristdos do Acampamento Terra Livre parece um réquiem para todos os que foram
assassinados por entre as frentes do progresso.

Por meio da andlise de uma série de historias filmadas que acompanham boa parte da
era republicana, podemos perceber como a colonizagdo ndo encerrou seu progresso ou mesmo
desviou sua ordem. Como D.Mignolo (2003), Quijano (2005) e Neves (2015) nos mostram a
colonialidade do poder ou o dispositivo colonial sofisticou seu funcionamento e ocupou quase
todos os espacos. Ndo restou praticamente nada a ser descoberto, invadido, convertido. O
fogo avanca por todos os lugares de natureza virgem. Madeira, metal, petrdleo, &gua, estradas,
desenvolvimento “sustentdvel”. Nao ¢ mais possivel prever de onde vem esses projetos como
D.Mignolo (2003) concebe.

Neste sentido, seria possivel pensarmos que uma das grandes questdes dos sujeitos
indigenas é a luta pela descolonizacdo efetiva dos corpos, das almas, das terras.
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Descolonizagéo, desconstrucdo dessas relagcdes coloniais atravessadas por diversos tipos de
exercicio de poder (tutelar, pastoral, necropoder).
*k%k

Nem uma erudicdo € tdo pura e perfeita que ndo possa ser questionada. Como nos diz
Gregolin (2007): “Se s6 houvesse submissdo, ndo haveria produ¢do de novos sentidos”. Nao
se trata de um empreendimento na busca por uma grande cultura que nos faria homogéneos.
Este tipo de abordagem, bastante perigosa so tem gerado mal-entendidos e é responsavel, sem
duvidas, por atrocidades. Neste sentido, nos colocamos ao lado de Foucault e acreditamos que
a liberdade deve ser exercida na instancia dos sujeitos, isto €, 0 que ndo precisamos mais ser
nos limites de n6s mesmos diante dos embates que nos formatam, silenciam, machucam,
matam, deprimem, cortam, dilaceram e suprimem nossos corpos. Este empreendimento nédo
seria, contudo, uma forma de narcisismo, mas uma unido de subjetividades que estdo a
margem e precisam se unir, ndo para parecerem todas iguais, mas para ofuscarem, juntas, com
suas luzes coloridas e peculiares, as sombras das masmorras, prisdes, valas publicas,
infeccdes, preconceitos, violéncias, guerras, muros, campos de concentracdo, queimadas,
devastacao.

As histérias filmadas na atualidade nos mostram imagens, em que a violéncia se
metaforiza nas préaticas estabelecidas pelos religiosos ou mesmo a partir de projetos politicos
envolvendo a eleicdo de deputados, prefeitos, vereadores, governadores e presidentes.
Sabemos que no inicio da colonizacdo, estas praticas eram instituidas literalmente de forma
belicosa, como ja falamos ao logo deste trabalho. Nesta histéria de mais de 500 anos, muito
embora, durante seu desenvolvimento a cruz tenha sido muito mais explicitada, a espada
esteve o0 tempo todo presente. Foi 0 instrumento que permitiu as igrejas assumissem este
papel tdo contraditério na histéria das sociedades indigenas.

Pensamos com Foucault e, para ele, o poder ndo tem um corpo material, € apenas
funcionalidade, mas como podemos ver, a linguagem é material e é por ela que produzimos
verdades. Estas verdades podem se materializar em nossos corpos. E possivel pensar
diferentemente as historias das sociedades indigenas e seus desdobramentos, afinal esta é uma
historia de todos nos.

Para finalizar, fragmentos de um discurso que S6nia Guajajara, uma das principais
liderancas na luta pelos direitos indigenas, ministrou ao parlamento brasileiro na ocasido do
Acampamento Terra Livre (2016). As palavras de Sonia sdo sobre a unido das diversidades,

para o enfrentamento coletivo dos temores dos povos indigenas. “Nds podemos ndo ser a
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unidade, mas quando se trata do nosso territdrio, nés somos a unidade sim! [...] N6s nédo

desistiremos! ”



Considerac0es finais
A desconstrucao de si: entre o astronomo e o astronauta

As pesquisas de campo tém cheiros, sabores, luzes e é claro a presenca do outro,
aquele que entrega palavras, biografias, filmes, fotos, sorrisos, lamdria, raivas, abracos e
lagrimas. As pesquisas nos arquivos sdo cinzentas, solitarias e distantes, por vezes
empoeiradas. Ambas tém seus prazeres e suas dores. Na pesquisa de campo Somos como
astronautas que experimentam outra gravidade. Nas pesquisas nos arquivos olhamos 0 mundo
e as vidas por meio de lunetas, assim como fazem os astrdnomos. O astronauta que flutua na
lua ndo pode mais vé-la, observar suas crateras, suas sutilezas, seus oceanos de tranquilidade,
0 astronomo pode ver tudo isso, mas ele ndo flutua.

A trajetéria dessa pesquisa tem sua emergéncia em trabalhos anteriores que
analisavam o jornalismo no periodo da Cabanagem, quando Lavér de Ferreira Papagaio
anunciava em 1835 a exploracédo indigena na entdo Provincia do Grao-Para. A Cabanagem foi
uma revolucdo popular que se deu contra o Império do Brasil. A reacdo imperial foi tdo brutal
que a populacdo do Grao-Pard entrou em depopulacdo, estima-se que entre 40% e 60% da
populacdo paraense foi exterminada durante a guerra. O Grdo-Para deixou de existir e virou
um Estado do Brasil. Essa foi nossa primeira incursdo no mundo das pesquisas.

Posteriormente a experiéncia entre os Aikewara surgiu como um desafio totalmente
diferente. Fazer cinema na Terra Indigena Soror0 e entrar com uma camera nesse outro
universo para aprisionar o tempo em filmes, marcou profundamente a nossa histdria.
Conhecer tantas narrativas, ouvir a voz Tupi, sentir o cheiro do mato, olhar as estrelas e ver
outras constelagdes. Certamente que as palavras de Arihéra e dos Aikewéra alteraram
profundamente nossa forma de olhar o mundo, as vidas e as coisas. Apesar de toda esperanca
dos sorrisos das criangas e dos mais velhos, havia uma dor latente, uma dor vinda da
depopulacdo e das fraturas da historia, da cicatriz da estrada que rasgava a Terra Sororé ao
meio. Essa dor resultou no trabalho “Os Aikewara e a Midia: relagdes de poder, cultura e
mediagdo” (CORREA, 2013). Esta pesquisa est4 totalmente envolvida em outras gravidades e
por maior que fosse a tentativa de distanciamento, sempre voltavamos para a terra dos
Aikewara, a cada palavra escrita, nossa memoria se voltava para historia daquelas vidas. Sem
duvida, os olhos emocionados de Arihéra foram o gatilho que despertou o chamado para uma
atitude genealdgica.
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A pesquisa que deu raiz ao presente trabalho emergiu em algum momento de retorno a
cidade, quando por entre as luzes e o engarrafamento de Belém, nos demos conta da dimenséao
da colonizacdo moderna sobre os povos indigenas e de como o dispositivo midiatico estava
envolvido em tudo isso. Nunca fomos e nunca seremos “especialistas em indio”, indigenistas
ou bombeiros da “salvacdo indigena”. O que despertou nossa sensibilidade foi que ainda hoje
muitos povos indigenas sofrem com a diferenca colonial, e as producdes de verdade
veiculadas na midia sdo em grande medida responsaveis por essas praticas, seja pelo
silenciamento, seja pela reprodutibilidade técnica de subjetividades. Para entender nossas
proprias dores e essas sensibilidades foi necessario o afastamento da Terra Sororo.
Afastamento, ndo esquecimento.

Era chegada a hora da desconstrucdo do olhar, onde se encerra a utopia e realiza-se a
heterotopia no proprio corpo. Fomos em busca das historias filmadas sobre os povos
autoctones e dentre os varios tipos de narrativa, foram justamente os choques com o poder
que chamaram nossa atencdo. Neste sentido, Michel Foucault e sua caixa de ferramentas
foram fundamentais para nos ajudar a pensar nossa questao.

Antes de explicamos de que forma isso se deu, sentimos a necessidade de fazer alguns
esclarecimentos: ndo fizemos essa pesquisa para aplicar uma espécie de teoria foucaultiana.
Michel Foucault ndo deixou férmulas que seriam aplicadas a qualquer ou todo tipo de
pesquisa que tratasse da questdo dos discursos e das producdes de verdade. Nessa direcéo, as
ferramentas foucaultianas ocuparam muito mais o papel de implodir os saberes dinasticos do
que construir uma metodologia fixa de analise. A arqueologia como método de verificar as
palavras as coisas, a genealogia como atitude de derrubar as certezas. Trata-se portando de
derrubar muros, ndo de construir paredes.

Em nossos percursos de imploséo de muros com tijolos feitos de discursos e verdades,
gue objetificam e subjetificam o corpo indigena, acionamos varias dessas ferramentas, dessas
tecnologias de explosdo; heterotopia, dispositivo, governamentalidade, relagdes de poder,
insurrei¢do de saberes dominados, isto claro, sempre deslocando essas ferramentas para nossa
realidade.

Da mesma maneira seguimos 0s percursos de Rosario Gregolin que ampliam e
reinventam muitas dessas ferramentas; dispositivo midiatico, hiper-heterotopia, agenciamento
de subjetividades pela midia. Neste sentido, a propria arqueogenealogia é uma leitura em
constante movimento, que nunca é estabilizada. Torna-se bastante complexo saber até que
ponto os limites dessa leitura séo ainda de pensamentos de Foucault ou foram ampliados e/ou

propostos por Gregolin e outros pesquisadores que trabalham com Anélise do Discurso, no
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Brasil. Este trabalho foi escrito sob a orientacdo de Rosério Gregolin e tanto quanto Foucault,
ela nos ajudou a derrubar muros.

N&o podemos deixar de destacar os trabalhos de Ivania Neves e do GEDAI, que fazem
uma grande arqueologia da invencdo do indio na midia, nosso trabalho representa mais
retalho dessa arqueologia. O GEDAI tem se empenhado, nos Gltimos anos em contar outras
historias das vidas indigenas, através do ataque constante as jaulas coloniais que aprisionam
as identidades indigenas. Sdo pesquisas que partem da Amazodnia e fazem uma grande critica
de descolonizacdo. Ivania Neves também entrecruza este trabalho nos emprestando varias
ferramentas: invencédo do indio, dispositivo colonial. Ainda sobre a questdo colonial, € muito
significativa para este trabalho a presenca de Walter D.Mignolo.

As historias filmadas que trouxemos para analise nesta pesquisa, € uma compilacdo de
ensaios imprecisos, mas que deixam visiveis algumas questdes. A modernidade/colonialidade
progredindo indiscriminadamente sobre o corpo indigena na era republicana, pés-colonial ou
hiper-colonial. O papel do dispositivo midiatico que através da reprodutibilidade técnica das
subjetividades tornou-se o principal dispositivo discursivo de producdo de verdades, sua
relacdo com os povos indigenas em muitos momentos manteve a diferenca colonial.

Simultaneamente, a emergéncia da WEB como hiper-heterotopia vai permitir que a
critica do presente encontre brechas em meio ao funcionamento estratégico da rede. Os
discursos estdo sobrepostos, a Comissdo Rondon coloniza os indigenas nas frentes pioneiras,
Marcal, Krenak e Sonia Guajajara denunciam o colonialismo no mesmo espaco (WEB). Claro
gue ndo podemos generalizar o alcance de cada historia especifica, mas o fato de eles
emergirem do mesmo suporte é bastante significativo.

Por fim, as Terras Indigenas como heterotopias no pais do milagre, esses lugares de
contestacdo da sociedade, esses espacgos que ainda resistem a colonizagdo, ao preco de muito
sangue e muitas lutas. As terras que ora sdo perfeitas organizagdes pastorais, ora campos de
concentracdo e exterminio. Na atualidade, s@o esses lugares que aprisionam e protegem o
corpo indigena. A demarcacdo desses espacos € fundamental para vida dessas pessoas, mas
além de demarcar, a efetiva descolonizagdo desses espacos nos parece urgente.

Ao longo desse trabalho, nosso proprio olhar foi sendo desconstruido. Tivemos que
abdicar dos reconhecimentos, como nos diz Foucault: “o saber ¢ feito para cortar”. Abdicar
das historias forjadas dos herdis, dos paladinos e dos pastores e empreender uma historia
efetiva onde o corpo é arruinado pelos pretensos salvadores. Mas, sobretudo, a desconstrucao
se deu no pretenso afastamento astrondmico, uma vez que a histéria que estdvamos contando

Se Vvirou para 0 nosso proprio corpo. Por inocéncia ou incoeréncia ndo percebemos que a
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pergunta foucaultiana “quem somo nés, hoje? ” N&o permite ao pesquisador se colocar do
lado de fora da historia como um ser metafisico.

A contestacdo heterotdpica da Terra Indigena nos fez perceber que a luta da aldeia e da
cidade é semelhante, como concebe Sénia Guajajara. Afinal, nossas cidades sdo forjadas
nessas relagdes da diferenca colonial. Os exterminios sistematicos, as relacfes de exploracdo
e a repressdo da liberdade atravessam, muitas vezes de forma tragica nosso cotidiano,
sobretudo nas periferias urbanas, como acontece nas terras indigenas. A cidade também é um
lugar de batalhas e de fraturas em que urge a necessidade da descolonizacao.

A luta dos povos indigenas pela liberdade € mais duradoura e uma das mais aguerridas
na histéria do Brasil. Nessa direcdo, a resisténcia desses povos, dessas vidas que estdo a
margem do progresso, acabam por infligir uma critica que contesta toda sociedade. Néo se
trata de promover apartheids, mas de garantir a libertacdo das diferentes subjetividades que
vivem entre cicatrizes da histdria, ou seja, nas fronteiras tracadas de forma eurocéntrica pelos
mais variados espacos. Se as terras indigenas representariam esses “ultimos espagos” a serem

colonizados no Brasil, a critica da descolonizacdo consequentemente deve partir delas.
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