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A religido esteve sempre presente nos processos de colonizagéo

do Brasil e dos Estados Unidos. No Brasil, ocorreram sob a
influéncla dos jesuftas, entre 0s quais ressalta a figura do Padre
José de Anchlieta (153494-1597), missiondrio e escritor, que pregava
para o0s <colonos e catequizava o gentio. Na América <colonial, o0s
puritanos ingleses, escapando da perseguicédo religiosa em seu pals,
determinaram a formagdo do povo americano, tendo no Ministro
Calvinista Jonathan Edwards (1703-1758), um dos Seus grandes
representantes. Através da andlise comparativa dos textos Serm3o
da convers3o de S3o Paulo, de José de Anchieta, e Sinners in the
Hands of an Angry God (Pecadores nas m3os de um Deus irado), de
Jonathan Edwards, é possfvel verificar como a producdo literdria e
a religido estiveram intensamente vinculadas nos primérdios das

duas llteraturas.
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Onde nada se perde nem se esquece
E no dorso dos séculos trazido
0 nome de Anchieta resplandece
Ao vivo nome do Brasil unido.

Machado de Assis

in your moment of glory
at the Great Awakening —-"Alas, how many
in this very meeting house are more than likely
to remember my discourse in hell!”

Robert Lowell
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Para minha mae,

a quem devo tudo 0 que sSou.
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I — INTRODUGAD

Tema e objetivo da dissertagao

Religido, producdo literdria e histdria: Iimbricamento perene

José de Anchieta: o homem, o missiondrio, o escritor
Jonathan Edwards e a América colonial

A retérica e o discurso religioso cristéo

Parte |1

ANALISE COMPARADA DOS TEXTOS

Elementos Eticos
Elementos Patéticos
Elementos Ldgicos

Parte 111
CATOLICISMO E CALVINISMO: INSTRUMENTOS COLONIALISTAS
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1. TEMA E OBJETIVO DA DISSERTAGAO

Este trabalho surgiu de meu interesse pessoal pela época

colonial da histéria brasileira e americana.

Comparando dols textos, um de cada |iteratura, produzidos
naquele perfodo, procuro avallar seus elementos Iliterdrios e
discutir a Influéncia da mentalidade colonial na formagdo dos dois
povos.

Ambos 0s textos pertencem ao gé&nero oratdrio: o Sermldo da
convers3o de SXo Paulo, pregado pelo padre jesulta José de Anchieta
no dia 25 de janeliro de 1568, na ocasi@o do aniversdrio de
Piratininga: e Sinners in the Hands of an Angry God (Pecadores nas
maos de um Deus irado), do ministro calvinista Jonathan Edwards,
que o pronunciou em 08 de julho de 17491, em Enfield, Connecticut.

Pode—-se estranhar a comparacdo entre sermdes pregados com uma
distdncia de 173 anos entre si, em lugares td8o diferentes e ainda o
fato dos autores pertencerem & distintas denomina¢des relligiosas.
Este é, Jjustamente, o grande desafio: descobrir as analogias e
diferencas entre 0s textos e seus pregadores apesar de
circunsténcias que, aparentemente, o0s tornariam incompardveis.
Ponto chave, de infcio, é lembrar que sfo textos <cristdos e da
mesma espécie, o sermdo, o0 que j& constitui um importante ponto
de contato entre ambos, suficiente para justificar a comparagéo.

Qutro fato a ser destacado é que a coloniza¢do do Brasil deu-
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se anteriormente & americana, comegcando em 1543 com Tomé de Sousa,
o0 primelro Governador—Geral. Na América do Norte, somente em 1620
estabeleceu-se a primeira coldnia com os refugiados religiosos do
Mayflower.

A escolha dos dois autores fez—-se de uma maneira especial.
Anchieta, de cuja producdo literdria quase sempre sé&o Ilembradas
apenas as poesias e o0s autos, fol um homem de Tfundamental

importéncia no projeto colonizador do Brasil e aqui trabalhou

quarenta e quatro anos. A valorizac¢d8o0 dos escritos de Anchieta estd

ocorrendo gradativamente.

Jonathan Edwards € um cldssico americano. Seus sermles séo
multo estudados, mas, no Brasil, o conhecimento de suas obras estéd
restrito aos que estudam ingl&s nas universidades. Ciente desta
realidade, declidl traduzir as passagens que utilizel do sermio de
Edwards para Justificar e exemplificar minha argumentacéo.
Acredito ser a primeira tentativa de traducfdo deste texto no
Brasil. !

A dissertagdo estd dividida em quatro partes. Esta primeira,
introduz a metodologia do trabalho, os autores e o contexto em que
se encontravam: a segunda, confronta os textos: a terceira, visa
mostrar como as Influ&ncias da época colonial ainda se fazem sentir
nas duas Nacgdes e, a dltima, apresenta as consideracBes finais.

Gostaria de deixar registrado o meu mais profundo
agradecimento ao Prof. Antonio Candido pela entrevista que me
concedeu em S&o Paulo e ao Pe. Hélio Viotti, do "Colégio S&o Lufls"
(SP), que me ofertou o livro Sermdes, de Anchieta, cuja pesquisa,
introdug¢B30 e notas sfo de sua autoria, além de sua anu@ncia para

que eu pudesse usar as tradugdes do latim deste LLVEG.,

10
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2. RELIGIAO, PRODUGAO LITERARIA E HISTOGRIA: IMBRICAMENTO PERENE

A literatura e a rellgido sempre estiveram muito |igadas e
isto flca evidente nas obras de grandes autores como Dante, John
Milton, Cervantes, Hawthorne, Blake, Joyce e T. S. Eliot.

A Bfblia ¢é fonte de muitas idéias, temas e personagens, e
vdrios de seus livros, como por exemplo J8, Salmos, Eclesiastes,
C8ntico dos CSnticos e Apocalipse, podem ter a literariedade
estudada. O0s trabalhos de Northrop Frye, Anatomia da crltica e
The Double Vision, mostram como a Bfblia foi escrita em linguagem
literdria, ndo pertencendo exclusivamente ao dominio da religido ou
da |lteratura, e sim a ambas, em decorré&ncia da maneira como foi
escrita.

Cristo, Lutero, Calvino e outros Ifderes religiosos também

servem de base para produ¢des |lterdrias, sem mencionar as teorias

religiosas, tals como as de Santo Agostinho e de Santo Inédcio.

A religi8o estd presente no escritor, e é um sentimento
universal, que se reflete no seu trabalho e nas suas atitudes
perante o mundo. Gada autor tem uma forma de relagcd@o, mesmo que
opositiva, com Deus e coma fé, o que pode, inclusive, ser
determinada pelo momento social e poiftico.

Sobre este vinculo da literatura e da religido, afirma
Franclisco Maclel Silvelira:

Como se percebe, Literatura e Religifo irmanam—-se, ao
radicarem no pensar mftico. [...] Tanto numa como noutra

o signo avulta “"motivado™. S¢ o nomear literdrio é
metafdrico, ndo menos o serd na Religilo.

J4 que este trabalho trata de escritos produzidos

1M1
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colonial do continente americano, cabe discutir o papel da religiédo
na descoberta e ocupag8o do Novo Mundo e, para tanto, afirma Janice
Theodoro da Silva que 08 portugueses e espanhdéis procuraram assumir
a "maternidade do Novo Mundo" 3, pois tudo o que encontravam era,
para eles, obra do Crlador. E assim as igrejas foram 0s alicerces
da colonizacdo,

Analisando-se a idéia que o038 descobridores e viajantes
faziam da América, vé-se como este fato ocorreu. A América
portuguesa e espanhola foi o simbolo do "paralso terrenal™ para o0s
descobridores. A "vis&o do paralso”, tdo bem focalizada por Sérgio
Buarque de Hollanda em seu livro homdnimo, mostra como as
belezas naturais encantavam os portugueses, que, posteriormente, as

explorariam. As maravilhas da natureza americana estdo na chamada

"literatura de viagem™, tals como na de Thevet e de Jean de Léry 9,

e na dos préprios jesuflftas. A diferente flora e fauna brasileira
chamou @& atencdo dos europeus que acreditavam estar num paraflso
terrestre. Esta associag&o, segundo Laura de Mello e Souza,
aproximava dos europeus aquela terra desconhecida e isto os fazia

mais convictos da presenga de Deus no mundo. °

Porém, a‘ imagem daqueles povos causava-lhes indignac¢do.
Indfgenas, canibais, sem vestimentas, sem hierarquia, sem cultura
e, principalmente, sem o Deus cristdo - bdrbaros, portanto. Os
ibéricos saflam para suas aventuras marftimas, que, se
concretizadas em descobertas, tinham o objetivo de n&o apenas
colonizar, mas também cristianizar. A partir de Colombo,
conquistaram—-se na América terras e novos catélicos para a lgreja,

caracterizando o Iimperialismo cristdo com sua retdrica Imposta aos

nativos.
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Esta Intench de evangelizar 0S povos encontrados vem expressa
na carta de Pero Vaz de Caminha:

Mas o melhor fruto que nela se pode fazer, me parece Qque
serd salvar esta gente; e esta deve ser a principal
semente que Vossa Alteza nela deve langar. E que n3o
houvesse mais do que ter aqui esta pousada para esta
navegag3o de Calecute, bastaria, quanto mais disposig3o
para se cumprir nela e fazer o0 que Vossa Alteza tanto
deseja, ou seja, acrescentamento da nossa Santa Fé.

Porém, como conseqlléncia, este "encontro” do0s europeus mais
poderosos com 08 povos do Novo Mundo significou a destrui¢do da
cultura indfgena, como afirma Stephen Greenblatt:

Nés n3o estamos lidando com a histdria da salvaglo
de uma grande cultuira, mas cCcom a crBnica d=a
destruicqoc de uma grande cultura, uma cr8nica escrita
na sua maior parte poi vencedores cruéis e
intolerantes, freqdentemente ignorantes sobre os povos
que tinham conquistado.

Leonardo Boff também aborda a gquestdo do sistema colonial
implantado na América Latina, que descaracterizou oS povos
autdéctones:

Estamos habituados a vis3oc que os colonizadores
nos introjetaram. Eles falam de "descobr imento” e de
"conquista®; de “colonizac30" e de “civilizagdo™. Num
gesto senhoril, impuseram novos nomes as terras.
Impingiram sua prépria cultura as rulnas das
culturas—testemunho, que foram ou avassaladas ou
destruldas. Impuseram sua religi3o quase sempre pelo
medo e pela coaglo. NIo houve encontro de culturas,
mas um choque violentlissmo, que provocou o maior
genocldio de que se tem notlcia.

A América Latina sofre, até hoje, o8 reflexos da ac¢ao

colonizadora de portugueses € espanhdis e, indubitavelmente, a

figura dos Jjesuftas contribuiu muito para esta domina¢do por

intermédio da fé crist8. Contudo, ndo nos devemos esquecer de que

acreditava—-se na salvacdo daquelas almas "pecadoras” pela conversdo

13
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ao cristianismo e a presenca dos jesufltas significou wuma grande
unido para a coldnia.

J& a América Inglesa teve um desenvolvimento completamente
distinto da Latina, onde n@o houve miscigenacdo com indfgenas e
predominou a religldo protestante, determinando substanciais
diferengas entre 0s povos.

Assim, a proposta de comparar sermies escritos na época

colonial, Jjuntamente <com a andlise da presen¢ga e influéncia dos

grupos a que seus pregadores pertenciam, traz & tona elementos que

auxiliam as pesquisas na constante busca de nossa identidade,
questdo sempre em evidé&ncia no meio acadé&mico.

Um trabalho na linha de pesquisa da literatura comparada,
todavia, sempre requer algumas cautelas pela prdépria natureza da
disciplina muito discutida atualmente.

Em primeiro lugar, cabe a discussdo sobre o que ¢é literatura.
Aristételes, na Arte Poética, distingue a histéria da poesia,
pois, enquanto a primeira |limita-se ao acontecido, a outra a
ultrapassa, trabalhando com o que poderia ter acontecido, com o que
excede o acontecido. A "literatura™ é, para ele, apesar de ndo ter
usado esta palavra, fruto da imaginagdo <criadora do homem,
a mimesis (imitac8o recriadora da realidade), cujo fim é a catarse.
Benedetto Croce, no livro A Poesia, questiona-se e afirma ser
a literatura uma parte da cultura, unindo a "expressdo poética”,
a da fantasia, da imagina¢do, do sonho, & "ndo poética”", que
inclul a prosailca, a oratéria e a passional, havendo um equilfbrio
de ambas, mas n&o descartando a hipdtese de uma sSobressair—-se a
outra em determinados momentos.

0 artista encontra-se inserido numa época, num grupo

14
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sua producdo refletird estas condicdes. A criacdo literdria déd

uma nova perspectiva do mundo real, e pode modificd-lo, jd& que as
palavras sao ambfguas. Sobre isto, aflrma Jean—-Paul Sartre:
HA uma ambigdlidade das palavras: por um lado, elas ni3o
sdXo mais do que palavras — “"literatura®; por outro,

designam alguma coisa, €, a sua maneira, agem sobre o que
designam, modificam. A literatura deve jogar com esta

ambigdidade.
Evidentemente, a literatura é um fendmeno cultural. Mas, como
entender cultura? Diz Alfredo Bosi que:
Cultura é& o conjunto das praticas, das técnicas, dos
sImbolos e dos valores que se deve transmitir as novas

geragdes para garantir a reproduglo de um estado
de coexist8ncia social.

A literatura é uma manifestac&o artfstica e social e, segundo
Stephen Greenblatt,

A arte &€ ent3o um importante agente na transmiss3o
de cultura. E um dos caminhos nos quais o0s papéis
pelos quais homens e mulheres devem pautar suas vidas
sX0 comunicados e passados de gerag¢Xo para gerago. 1!

Portanto, a literatura revela o modo de vida, o pensamento, as
condi¢gdes sdcio—-econdmicas, a cultura enfim de um pals, pois ela
encontra-se inserida no contexto histérico-polftico-filosdfico-
religioso. Assim, quando se propde um trabalho em |iteratura
comparada, estd-se, na realidade, confrontando culturas.

0 estudioso de literatura comparada, 0 comparatista, pode
revelar um tipo de mentalidade predominante em determinada
édpoca em palfses até mesmo distantes e definir—ihes pontos em comum
ou divergentes. Acompanhando a linha de pesquisa da produgdo
literdria, serd possfvel seguir o desenvolvimento das constatacdes

entdo obtidas, e o comparatista identificard os tragos marcantes

que unem e distinguem 0S povoS.




0 livro de Brunel, Pichois & Rousseau, @Que & 1literatura

comparada?, traz uma defini¢do do que vem a ser esta ciéncia:

A literatura comparada é a arte metddica, pela
pesquisa de vinculos de analogia, de parentesco e de
influéncia, de aproximar a literatura dos outros
dominios da expressao ou do conhecimento, ou, para
SErmos mais precisos, de aproximar os fatos e os textos
literdrios entre si, distantes ou n3o no tempo ou no
espago, com a condigado de que pertengam a varias
l1fnguas ou a vaArias culturas, fagam elas parte de uma
mesma tradiglo, a fim de melhor descrevé-los,
compreend@-los e aprecid-los. 12

Esta "arte metddica"™ tornou possfvel a aproximagdo de textos
produzidos tdo distantes entre si no tempo e no espago, como
se propde neste trabalho.

Uma definicédo ainda mais abrangente, unindo literaturas de
dois ou mais palfses e literatura a outras artes, é dada por Henry
Remak :

Literatura comparada & o estudo da literatura z1ém dos
limites de um pals especl{fico, e o estudo das relagdes
entre literatura de um lado e outras Areas de
conhecimento e crenga, tais como as artes (e.g., pintura,
escultura, arquitetura, midsica), filosofia, histdria, as
ciéncias sociais (e.g., polltica, economia, sociologia),
as ciéncias, religido etc., de outro. Em resumo, &
a comparagcac de uma literatura com outra ou outras, e a
comparagao da literatura com outros campos da expressio
humana.

Quanto as metodologias de pesquisa em |iteratura comparada,
Gentil de Faria as distribui em sete diferentes tipos: 1) anédlise
da visdo cultural que um povo tem de outro pelo levantamento
diacrfinico de dados ou pelos estudos sincrfnicos de obras isoladas
(por exemplo, como o brasileiro v@ o povo americano ou 1Inglés e
vice-versa):; 2) recepg¢do, ou seja, a presenca e a reputacdo de um

autor ou de uma obra no exterior:; 3) influéncia: 94) analogia e

paralelismo, estudando 0S pontos em comum entre dois ou mais




elementos de comparac8o: 5) empréstimos literdrios, encontrados nas

epfgrafes, referéncias e citagdes: B6) tradugdo: e 7) tematologia,

focalizando a recorréncia de temas. 19

Este trabalho encaixa—-se na paralelfstica, pois parte de um
ponto comum, o serm@o, e compara 08 elementos de dois textos
pertencentes & doutrinas cristés.

Afirma Antonio Candido que "estudar |iteratura brasileira €
estudar |iteratura comparada”™ 15, devido ao vinculo de nossos
escritores com 0s modelos estrangeiros, sendo este o0 caminho a ser
seqguido para uma melhor compreensdo da nossa prdpria producéo
literdria.

Indiscutivelmente, a |Iliteratura €é um fendmeno cultural,
possuindo elementos que nos ajudam a revelar nossas facetas de
brasileiros, ou seja, o que nos diferencia dos demais povos do
mundo. A literatura comparada apresenta-se, destarte, como uma
excelente alternativa nesta missdo, pois o confronto entre culturas
diferentes permite uma melhor visdo critica de nés mesmos.

0 infcio da colonizagdo de um pafls determina as
caracterfsticas religiosas, sociais, polfticas, wecon@micas e
artfsticas, portanto, culturais, bdsicas na formagdo de seu povo e,
neste processo, estd a produc8o literdria do Brasil e da América
coloniais, que, gulada pela motivacédo religiosa, marcou
profundamente sua época e chega aos dias de hoje pela

influégncia cultural que significou.

Este trabalho, ao realizar um estudo de autores e seus sermdes
em que se mostra a vinculacdo da literatura & religido, oprocurard
fazé-lo sem perder de vista o momento histérico vivido pelos

pregadores.




3. JOSE DE ANCHIETA: 0 HOMEM, O MISSIONARIO, O ESCRITOR

José de Anchieta nasceu em 19 de marg¢o de 1534, em Séo
Cristévdo de Laguna, na llha de Tenerife, nas Candrias, cujo
domfnio era do governo espanhol. Filho do biscainho Juan de
Anchieta e da guanche D. Méncia Dfaz de Clavijo y Llorena, pelo
lado paterno era aparentado com a famflia Lolola, a mesma de Santo
Indcio. Em 1550, fol cursar a Universidade de Coimbra e, em 1551,
entrou para a GCompanhlia de Jesus, que o designou como missiondrio
no Brasil em 1553. Morreu em 1587, na aldela de Reritiba <(hoje
Anchieta, Espfrito Santo), aos sessenta e tré&s anos de idade, dos
quals quarenta e quatro dedicados & misséo no territdrio
brasileliro.

A Ordem a oque Anchieta decidiu filiar-se foi aprovada
oficialmente em 27 de setembro de 1540 pelo Papa Paulo 111, durante
o0 reinado portugués de D. Jodo Ill, tendo como Prepdsito Geral o
Padre Mestre Inédcio de Loiola, ex-militar, que havia decidido ser
um guerreiro de Deus.

0 momento vivido pela lgreja GCatdlica, com toda certeza,
requeria gquerreiros fortes e obedientes para sua empreitada:
difundir a fé catdlica segundo a Ideologlia da Contra—-Reforma,
originada com o0 Intuito de combater a Reforma Protestante de
Martinho Lutero. As novas terras encontradas eram campos férteis
para a expans#o do catolicismo, objetivo certo dos descobridores
portugueses e espanhdis, que até dividiram o mundo com o apoio da
lgreja, esta se tornando assim cdmplice do processo colonial.

Sobre a colonizagéo Ibérica, Janice Theodoro da Silva

recomenda—-nos "desconfiar da empresa e degustar a epopéia" 18,
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pois 08 colonlzadores estabeleceram-se em lugares onde ndo havia
certeza da obten¢8o de gualquer sucesso, o0 que Ihes conferia
caracterfsticas de herdis das grandes epopéias.

0 Padre Anchieta, referindo—se aos trabalhos dos irmédos da
GCompanhia, confirma, sob seu &ngulo, como era essencial ser
corajoso e munir—-se de muita fé, a fim de enfrentar a realidade que
esperava 08 missiondrios, o0os herdis pregadores do Evangelho e o8
"pescadores de homens", na carta Aos Irm3os enfermos de Coimbra, de

Sd8o0 Vicente, 1559:

Também vos digco que ndo basta com qualquer fervor sair
de Coimbra, sendo que & necessario trazer alforge cheio
de virtudes adquiridas, porque de verdade os trabalhos
que a Companhia tem nesta terra s3o grandes e acontece
andar um Irm3o entre os Indios seis, sete meses no meio
da maldade e seus ministros e sem ter outro com quem
conversar sendoc com eles; donde convém ser santo para ser
Irm3o da Companhia. NZo vos digo mais, sen3o que
aparelheis grande fortaleza interior e grandes desejos de
padecer, de maneira que ainda os trabalhos sejam muitos,
vOS Pare¢am pPoucos.

Evidentemente, a lgreja esteve afinada com o Estado para a

implementac8o na coldnlia do sistema que facilltaria o dominio:

por um lado, o Estado, representado pelos Governadores—Gerais, com
seu poderio e forga; de outro, a lgreja, com 0s jesuftas e a fé
cristd, regida pela obedi&ncia, como determinava o Padre Loiola.

Nota-se como devia ser uma tarefa drdua para o0s jesufltas viver
entre indfgenas e colonos ignorantes, mas a lgreja era fundamental
para Implantar a ordem na coldnia.

Anchieta, educado em Coimbra, desde sua inféncia teve contato
com pregadores franciscanos e dominicanos nas GCandrias. Por um
beneffcio eclesidstico, seu Irmd3o mais velho, Pedro Nufiles, foli para

Coimbra e Anchieta acompanhou-o. Tinha, entdo, quatorze anos de




idade e 14 viu os jesultas destacarem-se ndo sé pela virtude, mas
também pela oratdria e pelo estudo das Escrituras e da Filosofila.
Anchieta decidiu Integrar—-se & Ordem em 19. de malo de 1551.

A eloqligncia dos jesufltas inspirava nos alunos a
capacidade para 0 pﬂlpito, como ressalta o Padre Hélio Viotti a
respelto de Anchieta: "pela composic8o e declamacdo de suas poesias

latinas, lembremos que fol nesse meilo (1548-1551) que mereceu

Anchieta o carinhoso cognome de ‘candrio’"” 18, fato que também &

menclionado por Vitorino Nemésio "... com a ajuda insensfvel dos
dons poéticos e corais j& celebrados em novigo, deram—lhe a alcunha
de Candrio ..." '9 Jorge de Lima, no livro Anchieta, cita o Padre
Antdnio Franco, outro a aludir a esta caracterfstica do orador
Anchieta:
tinha tal ar e alma, tanto esplrito e meneio € suavidade
que por antonom3sia lhe chamavam o Candrio, por alus3o a
esta ave, a quem as ilhas Candrias deram o nome, ou ele
as ilhas, e & melodia do canto, e A estimacqo0 em que &
tida.

Em GCoimbra, estudavam—-se as artes liberais e, dentre elas, a
Gramdtica, a Légica e a Retérica formavam o trivium. A retdrica vai
cumprir um papel Importante na evangeliza¢ao, principalmente no que
se refere &s metas da Companhia de Jesus, dentro do esplrito da
Contra-Reforma, perfodo em que o pdipito vai ser fundamental para a
expans3o do GCatolicismo atingido pelas idéias protestantes. Em
Portugal, o ensino da retdérica teve como base 0s Ilivros De
Inventione, de Cf{cero, a Rhetorica ad Herennium, de Corniffcio
(anteriormente atribufda a Gfcero), e Institutio oratoria, de
Quintiliano.

E aquele "candrio” velo cantar no Brasil suas alegrias, sua

bravura e suas amargquras, produzindo obras literdrias apesar da
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adversidade do ambiente rude em que vivia.

Porém, Anchieta Inseriu muitos aspectos brasileiros em seus
escritos, demonstrando sua adaptac8o as condi¢Bes locais. Ele
aprendeu 0 tupi e realimente procurou aproximar-—se dos Indfgenas,
cuja escraviddo e sofrimento com vdrias doengas consternavam—no,
fato revelado na Informag¢lo da Provincia do Brasil para Nosso Padre
(1585) :

A conversao nestas partes floresceu Ja muito,
porque somente na Bahia havia mais de 40 mil crist3os e
agora nXo haverd 19 mil, porque t&m morrido de varias
enfermidades e n30 se fazem tantos de novo, porque tém
fugido pela terra a dentro por causa dos agravos que
recebiam dos Portugueses, que os cativavam, ferravam,
vendiam, apartando—-os de suas mulheres e filhos com
outras injdrias que eles sentem muito e agora n3o se
acham daqui duzentas e trezentas 1&guas pelo sertlo a
dentro, que & grande detrimento para sua salvaglo e
aumento de nossa Santa Fé&, nem terd isto remédio se

nXo vier a 1lei que pedimos a Sua Majestade que n3o
sejam cativos nem os possa ninguém ferrar, nem vender.

Anchieta mostra como o0os colonos portugueses dificultavam a
converséo dos [(ndios ao submeté-los & escraviddo. O <conflito
colonos-religiosos (buscando lucros—-salvando almas) fica estampado
nestas linhas.

Esta Informaglo traz ainda a constatacdo do padre de que 0s
indfgenas entendiam a doutrina cristad melhor que muitos
portugueses. Destarte, vé-se que Anchieta havia também entendido o0s
fndios. Por estes quarenta e quatro anos dedicados aos T"Brasis",
afirmar que Anchieta nascido espanhol, educado em Portugal, fez do
Brasil a sua pdtria, n#do deve ser motivo de espanto.

E Importante salientar a diferenca de atitude do sacerdote

verificada nesta Informaglo no ano de 1585 e em outras duas

cartas escritas trinta e um e vinte e dois anos antes, referindo—se

aos fndios. Na Carta de Piratininga, de 1554, escreve o padre:




"... pelo que nenhum ou certamente muito pouco fruto se pode colher

deles, se a forgca e o auxllio do brago secular ndo acudirem para

domé-los e submeté-los ao jugo da obedi&ncia.” € Este pensamento

é reforgado na Carta de S3o0 Vicente (1563):
Parece—-nos agora que est3o as portas abertas nesta
Capitania para a convers3o dos Gentios, se Deus Nosso
Senhor quiser dar maneira com que sejam postos debaixo de
Jugo, porque para este g€nero de gente ndo h3d melhor
pregagcdo do que espada e vara de ferro ... 3

Fundamental é perceber qudo diffcil deveria ser a situacdo dos
jesultas, mas deve—se notar a mudanga ocorrida com o passar dos
anos em Anchieta, demonstrada pelas datas das cartas e pelos termos
que as diferenciam, sendo vejamos: em 15564, Anchieta estava no
Brasil hd um ano:; em 1563, hd dez anos e em 1585, hd trinta e dois
anos.

Ora, n#o se pode deixar de lembrar que Anchieta estava a
servigco da Companhia de Jesus, organizac8o com normas rfigidas
estabelecidas por um ex-militar. Anchieta né&o poderia ser
condescendente com o0s f(ndios, quando tentava-se |Impor uma nova
doutrina a eles. A adaptac8do &s condi¢cBes de vida no Brasil
requeria mulito tempo e a convivéncia com o8 indfgenas ao longo dos
anos, fez <com que Anchieta 03 entendesse e prosseguisse na sua
missdo cristianizadora.

A Import@ncia da obra literdria de Anchieta déd—-se obviamente
por registrar o infcio de uma produ¢cdo escrita no Brasil colfnia,
ou seja, num local complietamente desfavordvel para o0 surgimento de
llteratura. Porém, sua vontade e coragem para propagar 0

Gristianismo s&o mais fortes e ele encontra no teatro uma forma de

catequlizar o0s indfgenas. Ao intercalar palavras em tupi e em
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portugués, visou atingir seu dellCD que necessitava de um novo
cédigo. Evidentemente, a assocliac¢8o arbitrdria de Tupé-Deus e as
alegorias dos autos desfiguraram partes da cultura dos nativos, mas
todo este contexto deve ser analisado sob o prisma do século em
questdo, o0 XVI, e as acdes do jesulta Anchieta, se ndo perdoadas,
ao menos serdo melhor entendidas, pois seus objetivos eram
evangelizadores.

Desta forma, nasceu o teatro no Brasil com o espfrito catdlico
medieval. Esta teatralizacgéo agillizou 0 processo cristianizador,
j4 que ficara malis simples a linguagem e mais prdxima a forma para
aqueles (ndios acostumados a outros tipos de rituais. Helen G.
Dominian, em seu livro Apostle of Brazil: The Biography of Padre
José de Anchieta, S.J. (1i534-1597), afirma que:

Para disseminar a doutrina crist® por meio da cangdo e
agado, Anchieta colocou os nativos no palco, onde eles
entraram convictamente atuando suas tradu¢des das 1li¢des
da doutrina cristX na prépria 1lngua deles. [...1 Suas

nroducdes foram as primeiras no Brasil e provaram ser uma
forga vital na moldagem do cardter da calBnia

nascente. ©4
A obra Ifrica anchietana, de 6bvio cunho religioso, mostra sua
relagdo com a época medieval adotando a métrica antiga. Estas
conclustes encontram-se nos estudos da poesia anchietana feitos
pelos professores Leodegério de Azevedo Filho e Rogério Chociay. €9
Seus poemas mals famosos sdo0 De Beata Virgine Dei Matre Maria

e De Gestis Mendi de Saa, Praesidis in Brasilia, traduzidos pelo

Padre Armando GCardoso, S.J. €6 0 oprimeiro é em homenagem

Virgem Maria quando Anchieta fol refém dos tamoios em Iperofgue.

outro, trata das lutas do governador Mem de S4 contra os nativos

invasores. Anchieta escreveu em portugués, latim, espanhol e tupi.




08 autos e as poesias, sintetiza Alfredo Bosi :
Anchieta compde em latim cldssico o seu poema A Virgem
Maria <quando, refém dos tamoios na praia de Iperolgue,
sente necessidade de purificar-se. 0 mesmo Anchieta
aprende o tupi e faz cantar e rezar nessa lincua os anjos
e santos do catolicismo medieval nos autos que encena com
os curumins. Uma antiga forma 1literdria, a epopéia,
nobilitada pela Renascenga italiana, molda conteddos de
uma situaglo colonial, no primeiro caso. No segundo,
porém, o Jjesulta aguilhoado pelas urg€ncias da miss3o
precisou mudar de cddigo, nlo por motivos de mensagem,
mas de destinatdrio. O novo pdiblico e, mais do que
pdblico, participante de um novo e singular teatro,
requer uma 1inguagem que nao pode absolutamente ser a do
colonizador .

0 fato de ter escrito em latim, algo comum na época em todas
as 4reas, n#o tira o mérito de Anchieta ter composto um poema com
assunto naclonal, o dedicado a Mem de S4, sem mencionar 0s escritos
em tupi. Isto vem de encontro ao que afirmam Antdénio José Saraiva e
Oscar Lopes, no livro Histdria da literatura portucuesa, onde se
|&: "No sdculo XVI, as poesias e dramatizacles contidas nos
cadernos de José de Anchieta e a Prosopopéia de Bento Teixeira nada
tém de especlflcamente brasileiro.” €8 Nesta dnica
oportunidade em que menclionam Anchieta, os autores ndo valorizam o
seu mérito pelo seu esforgo no Brasil, nem a presengca de elementos
brasilelros em suas obras, mas também n8o d&o a ele qualquer

destaque malor em Portugal.

Duas outras obras sobre a histdria da literatura

portuguesa, a de Joaquim Ferreira e a de Fidelino de Figueiredo €3,

nem sequer mencionam Anchieta. GConclui—-se, portanto, que ele néo
fagca parte dos autores lusitanos, fato que jd ndo ocorre com o©
Padre Vieira.

Desta forma, pode—-se situar Anchieta na |iteratura brasileira

sem maior problema, como se pode perceber pela opinido de muitos

A




estudiosos da nossa |lteratura.

José Verfssimo afirma que Anchlieta merece figurar "entre o0s

nossos primitivos versejadores” 30; Slivio Romero reconhece

que apenas "até certo ponto” Anchieta tenha se abraslileirado e,
embora tenha sido importante na nossa histdria intelectual, ndo o
fol na literdria, pois n8o teve "intuitos literdrios™ ao escrever,
somente religiosos e catequéticos 31; José Aderaldo GCastello
coloca Anchieta numa posi¢éao mais relacionada com a
"histéria da cultura™ do que com a "histéria literdria brasileira”,
porém confere a &ele a oqualidade de "iniciador - ou um dos
iniciadores - da parenética Jesuftica no Brasil™. 32

Afr&nio GCoutinho aponta Anchieta como fundador da literatura

brasileira e salienta que:
n3do importa o local de nascimento de quem interpretou a
nova literatura. 0 que wvale & a sua integragl3o e
identificago com as condigdes sent imentais,
psicoldgicas, anfmicas, paisaglsticas, geradas pela nova
situacl0 histdrico—geogrifica.

Portanto, o critério nacionallidade do autor estd descartado
para determinar se uma obra pertence a uma determinada literatura
ou néo.

Leodegdrio de Azevedo Filho, no artigo "Anchieta e as origens
da literatura brasileira™, discute o probiema de Anchieta ter
escrito poesias em portugués, espanhol, latim e tupi. Justifica o
porqué disto e explica qual o critério que utiliza para incluir a
obra de Anchieta na literatura brasileira:

.-= no século XVI, o PortuguBs ainda n3o se havia
implantado como 1lngua nacional do Brasil. [...] Se n23o
pertencem elas propriamente a Literatura Brasileira pela
1Ingua, pertencem pelo assunto, pelo ambiente, pela

temdtica, pela imaaglstica e pelo sentido que apresentam,
sempre e desde que reflitam a realidade brasileira em




plano de criag30 estético-literdria, como é o caso da
obra de Anchieta.

Antonio Candido, no Prefdcio da segunda edi¢do de seu livro
Formag30 da 1literatura brasileira, esclarece que, "no sentido
amplo, houve I|iteratura entre ndés desde o século Xvi", 35

Apés estas considerac¢Bes, pode—-se concluir que a presen¢ca de
Anchlieta em nossa |iteratura justifica—-se por ter sido no0sso
primeiro intelectual, envolvendo—se com o Brasil e apresentando
assunto nacional em seus textos.

Ele fol uma iInfluéncia decisiva na forma¢g3o do povo brasileiro
e, mesmo que suas obras ndo tenham feito parte de wuma |linha
seqliencial de produgc8o, elas flcaram escritas e isto garante sua
perenidade e assoclacdo ao Brasil,

Anchieta fol genial no teatro, sensfvel nas poesias e um
orador ideal nos sermdes. Foi um exemplar pregador do Evangelho e,
a este respeito, enfatiza Segismundo Spina: "... o melhor pdipito

de Anchieta ainda é a natureza. Nela foli que verdadeiramente

pregou. Cristo também pregava desta forma." 36

Sobre a recepc8o do Sermido da conversao de S3o Paulo, afirma o

Padre Viottl:

0 serm3o0 de Anchieta, qui¢d o primeiro que ali faria como
novo sacerdote, despertou, sem ddvida, gerais
comentidrios. Alocum eco de suas palavras deve ter sido
levado A roga distante, em que vivia, voluntariamente
desterrado, o quase centendrio patriarca dos mamelucos de
Piratininga ... Deixou-se Ramalho wvencer por Jesus

Cristo!

Possulidor da formac8o retdrica jesultica, Anchieta cumpriu sua
miss83o0 no Brasil de evangelizador e pregou vadrios sermdes, mas

completos s6 h4& dois: o estudado neste trabalho e 0 Sermio da

N




202 Dominga depois de Pentecostes, proferido em S&o Vicente em

1567.
tftulo de Informac3o, decidiu-se arrolar as edigdes que
teve a obra anchietana focalizada nesta dissertacédo, de acordo
com o0 livro Histédria da Companhia de Jesus no Brasil, do Padre
Serafim Leite, S.1., v. VIII, p. 249:
SermXoc da Convers3o de 5. Paulo. Pregado em Piratininga
no dia 25 de Janeiro de i5468. (Autdgr., Colégio de
"Notre Dame” de Inst. Histdrico, e publ. na Rev. do Inst.
Hist. e 0Geogr. Bras., LIV. 109-130; — Cartas de Anchieta
(1933) S51i7-537.
Anchieta fol, portanto, mais do que uma figura histdrica cuja

efeméride comemora—-se em 09 de junho. Gom ele, deu—se infcio & vida

intelectual no Brasil.

l. 4. JONATHAN EDWARDS E A AMERICA COLONIAL

0 Calvinismo

A corrupc8o que predominava na lgreja Catdlica passou a gerar
descontentamento por parte de monarcas europeus. Quando a situacdo
chegou a nfveis insuportdveis, o Ifder religioso alemdo, Martinho
Lutero, rompeu com a lgreja Catdélica em 1517 e decidiu que 0S8
homens poderiam ler a Bfblia em sua Ifngua nativa (Lutero traduziu
a Bfblia para o alemdo) sem depender do clero. Rebelou—se contra o
papa e o038 dogmas catélicos, no que fol apoiado pelos nobres.
Surgiram lgreja Luteranas na Alemenha, Holanda, Dinamarca, Noruega
e Suécia. Deste protesto contra o Catolicismo, Lutero denominou o0
movimento Reforma Protestante.

Logo apés as reformas de Lutero, o francés Jodo Calvino,

vivendo na Sufga, J4 protestante, langou as suas ldéias contra o©




papa, afirmando que o0s homens deviam seguir apenas as leis da
Bfblia. 38 somente a vontade de Deus determinava o destino de cada
homem, como declara Kenneth Burke, "0Os calvinistas afirmam que a
predestinacio e a reprovac3o sdo pela absoluta vontade de Deus.

{...] O0s calvinistas pressupdem a vontade de Deus como a fonte da

salvacBo e da condenacdo." 39

0 Protestantismo na Inglaterra e a emigracdo para a América

A dinastia Tudor, com Henrique VIIl, introduziu oficialmente o
Protestantismo na Inglaterra e a lgreja Anglicana havia se tornado
oficlial por um ato do Parlamento de 1534. €Era uma igreja
protestante, pois n#o reconhecia a autoridade do papa € 0 rei era o
seu |fder.

Com o filho de Henrique VIIil, o protestante Eduardo VI, as
idéias calvinistas e luteranas come¢cam a tomar félego na
Inglaterra. Entretanto, com sua morte, reinou Maria, que fez 0 pals
voltar ao GCatolicismo, provocando a morte de mais de 300
protestantes, o que Ihe valeu o cognome de "Bloody Mary", ou seja,
"Maria sanguinéria”™. No reinado de Elisabete 1, a lInglaterra
retornou ao Protestantismo. Elisabete |, a dlitima Tudor a reinar,
havia autorizado a Sir Walter Raleigh que estabelecesse a
colonizag4o da América, mas a experi&ncia ocorrida na virginia,
na década de 1580, fracassou. O sucessor de Elisabete |, Jaime |,
autorizou duas companhias, a London e a Plymouth, a tentarem fixar-
se na América, mas também ndo foram bem sucedidas.

Com a morte de Elisabete | em 1603, assumiu o trono O
rei Jaime | e comegou a dinastia Stuart. Jaime procurou obrigar 08

catdlicos 0s protestantes dissidentes, opositores do
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anglicanismo que queriam purificar a lgreja Anglicana, a acelitarem
a doutrina da religido oficial.

0s puritanos, assim entdo chamados, foram conversar com 0 reil,
e n%o obtiveram sucesso em seus pedidos de mudangas no ritual da
lgreja. Carlos |, filho de Jaime |, ordenou a prisdo de pregadores
e fiéis puritanos. GCom esta decisdo, muitos deles resolveram

emigrar para a América e, além da persequi¢gdo religiosa, ©

desemprego € 0 aumento dos pregos encorajaram vdrios outros

ingleses a tentar uma nova vida.

Assim, um grupo dos chamados "geparatistas™ (n3o queriam
purificar lgreja Anglicana, mas sim romper com ela em
definitivo), e outro ndo separatista decidem aceitar a oferta da
London Company, em troca da divisdo dos lucros por sete anos, para
se estabelecerem na América.

Liderados por William Bradford (que denominou 0s separatistas
peregrinos "pilgrims"™, em ingl&s), William Brewster e John
Robinson, o grupo embarca no navio Mayflower em 1620. Tendo em
vista esta estrutura empresarial, o historiador Leandro Karnal
inverte a afirmac8o0 de Janice Theodoro da Silva sobre a colonizacdo
ipérica, e diz que no processo colonial americano devemos "degustar

a empresa e desconflar da epopéia.™ 40

Gom muitas pessoas doentes, o desembarque ocorreu numa
4rea que n&o pertencia & London Gompany, mas ali, em Cape Cod Bay,
decidiram flcar e tentar depois a garantia da terra. Plantaram
milho com o auxflio dos (ndios, que também Ihes ensinaram a cagar
peru: construfram a igreja e suas casas. Vdrios morreram, mas 0S
peregrinos nio desistiram e tiveram uma excelente colheita em 1621.

para comemorar, convidaram os (ndios para a festa que até hoje @

28
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celebrada nos Estados Unidos: o Thanksgiving Day, o "Dia de Ag&o
de Gragas”.

0s puritanos sofreram muito durante o reinado de Carlos | e um
grupo deles, denominado Massachusetts Bay Company, em 1628 decidiu
emigrar para a América, e Massachusetts tornou-se a primeira
coldnia com governo prdprio. Mais puritanos vieram posteriormente e
se estabeleceram nas costas de Massachusetts e as cidades de
Boston, Charlestown, Dorchester e Sailem destacaram—se pelo
crescimento rédpido.

Mas quem eram estes puritanos? Eram homens de boa formacéo
escolar, pois, com a publicagéo da Bfblia em 1Inglés, muitos
aprenderam a ler para interpretd-la, jd que, com o Protestantismo,
anulou-se o controle da igreja. Oriundos das classes média e baixa,
o trabalho era por eles valorizado. Havia comerciantes, prdésperos
fazendeiros, advogados, ministros religiosos etc. Estes dltimos
exerceram grande influ&ncia no desenvolvimento da coldnia, pois
determinaram a existéncia de escolas para que as criangas pudessem
aprender a ler n3o somente para entender a Bfblia, mas também para
poder governar a coldnia no futuro. Universidades foram fundadas
com o0 objetivo de formar religiosos, como Harvard (Massachusetts,
em 1683) e Yale (Connecticut, em 1701). Consideremos o que afirma
em seu livro Leandro Karnal: "0 grande interesse pela educagdo
tornou as treze coldnias uma das regides do mundo onde o Ifndice de
analfabetismo era menor."” 41

Os puritanos eram adeptos da doutrina de Calvino e acreditavam
que formavam um povo escolhido, eleito por Deus. Seus trés

princfpios bédsicos constitulfam—-se em sobriedade, justicga

piedade. 92
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A BIiblia era o livro que |Ihes ditava as regras de conduta
e viviam para glorificar a Deus. Para entend&—-1os melhor, faz-se
necessario esclarecer a alianga (Covenant) que respeitavam. No
infcio do mundo, Deus instituiu a Ad&o uma alianca pela qual ele
deveria fazer alguns trabalhos e Deus o deixaria viver no Eden.
Porém, como Ad&o pecou, todos somos pecadores. Com Jesus Cristo, 0
novo pacto passou a ser a "Alianga pela Graga": Jesus morreria
pelos pecadores, mas alguns homens eleitos seriam salvos. 0s
homens, entdo, n&o tém escolha, cabendo a eles apenas trabalhar e
ter fé. Isto traz como conseql@&ncia direta uma enorme
responsabilidade individual, cabendo a cada um responder pela Sua
salvac8o. 43

Qutros grupos religiosos também instalaram-se na América e
esta falta de unidade foi, de certo modo, benéfica para acelerar 0
processo de independ@ncia das coldnias que buscavam construir seu
mundo Ideal na América, longe das tradi¢cBes inglesas. All, havia
uma hova realidade que deveria ser assumida pelos colonos. Na
verdade, havia uma impressfo de independ@ncia desde 0 infcio da
colonizacdo da América do Norte, o que n&o ocorreu no Brasil. Os
jesuftas dominavam todas as atividades, entre elas a educacdo,
conforme as leis catélicas. A unido Jgreja-Coroa facilitou o©
domfnio portuguds e causou o retardamento da nossa independéncia,
que, quando veio, significou a continuidade do poderio de Portugal
na figura de D. Pedro |.
A educag8o na América colonial

Jé foli mencionado que a religido influenciou no avango da

educagSo na América Inglesa. Porém, no Brasil, sob a influéncia

catdlica ibérica, apenas o padre poderia entender a Bfblia e nem
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todos tinham acesso aos estudos.

Na América Inglesa, 0 Puritanismo dominou o século XVII
influenciando, além da religido e educagdo, 0 pensamento e 0
comportamento social. Indublitaveimente, as preferéncias literdrias

estiveram |igadas ao elemento religioso: no perfodo colonial, houve

mais de 2.000 sermdes impressos 44, sendo estes considerados a

forma tfpica de prosa puritana. Documentos histéricos e poesias
também foram produzidos pelos puritanos.

Nas universidades americanas, o ensino da retdérica contribufa
para formar ministros religiosos para guiar as comunidades da
colBnia. Até 1720, a teoria de Petrus Ramus (1515-1572) foi muito
divuligada na América. Ramus dividia a invencdo e a disposicdo como
processos I6gicos e a retdérica, como ornamentacdo. 0 estilo até
este perfodo era marcado pelas figuras, tais como metdforas e
hipérboles. Apds 1720, o lilvro Art of Speaking, de Port-Royal,
causou Interesse, valorizando a inveng8do e a disposigdo como
elementos Iimportantes para ao convencimento e, De Oratore, de
Cfcero, passou a ter boa circulacdo. A mudanga da |Ifngua (latim
para Inglés) fol um dos aspectos que colaborou para o sucesso da
persuasdo.

0s sermdes puritanos eram bem estruturados, seguindo uma ordem
Iégica: primeiro, a elucidagdo do texto bfblico, depois a doutrina
e, por fim, a aplicag8o. Estes tdpicos eram organizados em |tens

numerados (1, 2, 3 etc.), caracterizando sermo&s bem elaborados.

Jonathan Edwards: o |fder religioso
Jonathan Edwards nasceu em 5 de outubro de 1703, em East

Windsor, Connecticut, e foi educado para ser um ministro religioso,
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como seu pal Timothy. Aos treze anos de idade, Edwards foi estudar
em Yale e, nesta wuniversidade, recebeu educacéo teoldgica,
cldssica (latim, grego, hebraico), além da aritmética, |Idgica,
geografia, astronomia, retérica. GConservava—-se a repeticdo dos
sermoés dominicais durante a semana para treinamento da eloqgléncia
dos alunos. Graduou—-se em 1720 e, em 1723, titulou-se Master of
Arts. Converteu—-se ao Calvinismo em 1721.

A biblloteca de Yale era a melhor de Connecticut, e isto
faclilitou o acesso de Edwards a muitas obras, proporcionando-lhe a
ndo limitacdo & Bfblia (que conhecia inteiramente) ou a outras
leituras religlosas.

Ele leu Platdo, Pope, Milton, Art of Reading and Writing
English, de Watts, e talvez um dos textos mais importantes com o0
qual travou contato foi o Ensaio acerca do entendimento humano
(1680), de John Locke, aos quatorze anos de idade. Todas estas
leituras contribufram para seu sucesso ndo somente como pregador,
mas também como um |fder religioso de seu tempo.

Alédm de Locke, Edwards leu Newton. Apesar de descobrir na
doutrina de Locke uma nova epistemologia e na Principia Mathematica

de Newton, as i1déias de dtomos, gravidade, e de ter intufdo que

deveria haver uma causa para a gravidade n#o vinda de Deus 95,

Edwards nao podia admitir isto publicamente. Ele fez observac¢des
sobre estas leituras em "Notes on the Mind", que escreveu entre
1719-20.

A corrente iluminista avangava e causava debates na Europa.
Entretanto, aceitéd-la significava terminar com 0 Puritanismo.
Edwards fol um "barroco puritano™ 46 e acreditava na Bfblia

integralmente. Apesar de ter conhecido as concep¢des iluministas,

33

AVA
cm 1 2 3 4 5 6 i Eunespw. 12 13 14 15 1e¢ 17 18



jamais deixou de ser uma mente puritana.

A maior parte de seu ministério deu—-se em Northampton, uma
comunidade rural em Massochusddts, de 1726 a 1750, quando foi
obrigado a vrenunciar por causa das exigéncias que insistia em
manter quando da admissdo de membros para a igreja. Depois, foi
ministro da igreja e missiondrio para o0s indfgenas em Stockbridge
até 1757 e, em 1758, tornou-se presidente da Universidade de
Princeton, <cargo que assumiu em janeiro, mas exerceu por pouco
tempo, tendo morrido de varfola em margo, apés ter opregado por
trinta e seis anos.

Durante grm8éculo EXVII; 0 Puritanismo foli perdendo a
forga que tinha na coldnia e o Calvinismo comegou a desestimular o0s
fidis na Europa e na América, notadamente devido & salvagdo para 0s
eleitos, considerada wuma graga especial. Surgiu um movimento
denominado Arminianism tanto na Europa como na América, difundindo

a idéia de que Deus estava sempre pronto para receber pecadores

arrependidos e que 0 homem poderia salvar a Si mesmo. 47 Em

conseqlléncia disto, a "Alianca pela Grag¢a” seria invalidada.

Duas mortes ocorridas repentinamente na comunidade de
Northampton contribufram para a influ&ncia do Arminianism em 17394.

Gontra estas tendéncias e as do lluminismo, Edwards tornou-se
um dos |fderes da maior mobilizac&o para revigorar a religido na
América, conhecida por "o grande reflorescimento” (The Great
Awakening), ao lado de George Whitefield, um pregador dono de uma
excelente oratdria, de vfvidos gestos e com capacidade para
improvisagdo. Até Benjamim Franklin impressionou—-se ao ouvi—lo.

Edwards decidiu assim liderar o movimento em sua igreja. E

verdade que ndo possufa o mesmo estilo de Whitefield mas, com seu

34

AVA
cm 1 2 3 4 5 6 i Eunespw. 12 13 14 15 1e¢ 17 18



cardter rfgido, proclamava eficazmente em seus sermdes o0s tormentos

que o0 Inferno reservava aos pecadores, aos que ndo acreditavam em
Jesus Cristo, o0 Salvador, pois o0s homens sdo imperfeltos e
insignificantes diante da perfeig¢do e do poder soberano de Deus.

A marcha revigoradora espalhou—-se e outros pregadores passaram
a trilhar o caminho de Whitefield e Edwards. Muitos americanos
voltaram para as igrejas e a religido fol levada para as classes
menos favorecidas da sociedade. Edwards cumpriu a obrigag¢do que Ilhe
coube, iniciada pela Ilus8o que o Puritanismo tinha depositado na
América, a da terra prometida.

Entre os sermdes de Edwards, o mais conhecido €é Sinners in the
Hands of an Angry God, pregado em Enfield, Connecticut, em B8 de
julho de 1741. Trata-se de um sermdo logicamente organizado em
tépicos, mas que contém muitos elementos passionais. As passagens
bfblicas sdo <constantes, revelando o grande <conhecimento que
Edwards tinha das Sagradas Escrituras, servindo de argumentos
indiscutfveis para o0 orador.

A estrutura €é 1dgica, mas prevalece o apelo para 0s
sentimentos de medo, horror e, no final, de esperanga. A doutrina
calvinista é revelada por um estilo persuasivo. 0 "nascer de novo"
¢ uma das marcas do texto, escrito em pleno vigor do "grande
reflorescimento”.

A retdrica de efeito dramdtico, notoriamente as imagens e as
metdforas com elementos da natureza, visava convencer 0s ouvintes,
provocando—lhes as emogles e levando-o0s & conversfdo, pois o
momento desastroso em que 0s pecadores seriam condenados ao fogo do
inferno estava por vir.

A resposta do pdblico é anotada por Samuel Hopkins, em
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seu texto "The Life and Character of the Late Reverend Mr. Jonathan
Edwards™: "Um Sermdo (...). Pregado num tempo de grandes
reflorescimentos 14&; e acompanhado com notdveis Iimpressfes em

muitos dos ouvintes." 48

Apds alguns sermdes de Edwards, houve até mesmo casos de

suicfdio, devidos & sua poderosa retdrica, que levava o pdblico a

fortes emogdes.

A fé de Edwards era inabaldvel. Tanto é que, entre 1722-1723,
ele tomou wuma série de resolugdes, prometendo total dedicagdo a
Deus e ao aperfeicoamento das suas leituras da Bfblia.

E importante verificar como as resolugdes de Edwards séo
semelhantes &s de Benjamim Franklin, um iluminista. Franklin arrola
as treze virtudes que decidira seguir em The Autobiographu, que
comegou a escrever em 1771 para seu filho William e, a pedidos de
amigos, continuou em 1783, 1784, 1788. Pelo texto, verifica—-se que
estas decisles devem ter sido tomadas por volta de 1731. Sdo as

seguintes as inten¢gdes semelhantes:

EDWARDS

Resolvido, Nunca perder um momento de tempo:
melhord—-lo da maneira mais proveitosa que eu puder.

Resolvido, Esforgar-me o m3aximo para recusar qualquer
coisa que n=0 seja mais agradavel para uma boa
disposi¢g20, e universalmente doce e benevolente, calma,
paclfica, satisfeita, simples, ap iedada, generosa,
humilde, décil, modesta, submissa, prestativa,
trabalhadora e laboriosa, caridosa, tranqgdila, paciente,
moderada, perdoadora, sincera; € fazer isto todas as
vezes 9que tal disposiclo levar-me a faz€-lo. Examinar
rigidamente toda a semana, se eu assim o fiz.

Resolvido, Manter rlfgida moderaglo ao comer € beber. 43
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FRANKL IN

TRABALHO. N2o percas tempo; estejas sempre empenhado
em algo dtil; elimina todas as agles desnecessarias.

SINCERIDADE. N3o uses fraude prejudicialy; pensa
inocentemente e justamente, e, quando falar, fala desta

maneira.

COMEDIMENTO. Evita extremos:; reprime ultrajes
ressentidos tanto quanto pensares que eles merecem.

TRANQDILIDADE. N2o te perturbes com insignific8ncias ou
com acidentes comuns e inevitdveis.

HUMILDADE. Imita Jesus e Sdcrates.
MODERAGCAD. NZo comas estupidamente;
EXCESSD .
A maioria das decisdes de Edwards refere—-se a total devo¢do
4s leis divinas, como explicita a resolugdo:
Resolvido, Freqidentemente renovar minha dedicaglo a
Deus, o que foi feito no meu batismo; que eu solenemente
renovei, quando fui recebido na comunidade da igrejas
e que solenemente refiz neste décimo-segundo dia de
Janeiro de 1i722-3.
Estas decisfes tdo semelhantes destes dols Iimportantes homens
mostram a linha de pensamento que norteou a formacao do povo
americano, cujas metas, até a atualidade, estdo presentes no

American way of life.

0 Puritanismo trouxe conseql&ncias para o desenvolvimento da

América. Alguns trag¢os do cardter do povo herdados dos puritanos da

época colonial podem ser destacados e ainda verificados na

sociedade americana, tais como:

a) uma aproximaglo ativista para a vida, baseada no
controle, ao invés da aceitaglo passiva dos
acontecimentos:

énfase na realizaglo e sucesso, entendidos, em
grande parte, como prosperidade materials;
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um carater moral, orientado por tais virtudes
puritanas como dever, trabalho e sobriedade:

f& religiosa:s

uma visXo progressista, ao invés de tradicionalista
ou estdtica da histdria, governada pelo otimismo,
confianga no futuro, € a crenga de gque O Progresso

pode ser alcangado pelo esforgo: e

elevada avaliaglo da personalidade individual, ao
invés da identidade ou responsabilidade coletiva.
Estas caraterf(sticas denotam uma grande disciplina, e tudo foli
basicamente apreendido da religido, que 0s acompanhou desde a
colonizacgdo, passando pela independ@ncia até o atual estdgio do
pals.
James Carse salienta que, gquando da morte de Edwards em 1758,
0 interesse pela independ@&ncia polrtica ainda ndo havia sido
despertado. As idéias polfticas de Locke sé seriam levantadas mais
tarde por Thomas Jefferson, que tinha dezesseis anos em 1758. Mas,
para se entender a import@ncia do cardter de um homem como Edwards
no comeg¢o da sociedade americana, diz James Carse:
0 que se torna vislvel na histdria deste homem & (a)
exato cardter da profria América. Como amer icanos em
todos os tempos, ele entendeu o passado como sendo nada
MENOS quUE uma preparagao para o futuro; e compreendeu o

presente constituldo por esforgos para atingir aquele
futuro.

5. A RETORICA E O DISCURSO RELIGIOSO CRISTAOD

Gonceitos de retdérica

Nos itens anteriores, foil possfvel constatar como a religifo e

seus pregadores influenciaram os rumos da colonizagdo.
Para este fim, a retérica foi—-lhes bastante (til na aplicagéo

de seus talentos inerentes. Sabe-se oque, na Ildade Média, a
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retérica, a gramdtica e a dialética (ou Idgica) formavam o trivium,

e a aritmética, a geometria, a misica e a astronomia, constitulfam o

quadriyvium, que juntos compunham as sete artes |iberals. 94

Nicola Abbagnano, no Diciondrio de Filosofia, define retdrica
como "arte de convencer pelo uso de Instrumentos linglifsticos.™ 55

A origem desta arte remonta aos sacriffcios oferecidos pelo <
povo ateniense, que acreditava na divindade do poder das palavras,
d deusa Persuas@o. E na Roma e Grécla antigas, houve praticantes da
retérica, mas, como arte, ela nasceu na Magna Grécia, na Sicllla,
no século V a.C.. Cdérax e T(sias s&éo considerados 08 primeiros a
teorizar 08 métodos retdéricos. T(sias, por sua vez, ensinou Gdrgias
(487-308 a.C.), que introduziu a retérica na Grécia, onde 0s
soflistas passaram a utilizd—-la para ensinar 03 seus alunos a ganhar
causas, expondo suas Idéias de maneira convincente, sem qualquer
preocupac8o com a verdade e a justiga do caso.

Neste amblente de irresponsabilidade, Platdo (427-347 a.C.),
disclpulo de Sécrates, opositor dos sofistas, registra a
contestacd8o do mestre aquela retérica que apenas servia para
persuadir o povo, ndo aceltando que o orador tudo soubesse para de
tudo poder falar, pols esta capaclidade era reservada aos sdbios. Em
Fedro, Plat8o demonstra sua Indignac8o diante da retdrica do "falar

bem™ sem o0 orador estar do lado da verdade, como explicita na

sequinte parte do dlidlogo entre Sdécrates e Fedro:

Sdcrates - Para falar certo e com eleg8ncia, n3o serid
necessdrio haver no pensamento de quem fala
o conhecimento do que constitui a verdade do
assunto a ser desenvolvido?

- A esse respeito, meu caro Sdcrates, ouvi
dizer que quem quer ser orador n3o precisa
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saber o que é&, de fato, justo, mas apenas o
que sobre isso opina a maioria, que €& de
quem, afinal, depende o julgamento, nem o0 que
é, realmente, bom e belo, mas apenas o que
parece ser. Nisso & que se funda a persuas3o,
nio na verdade.

Sécrates - Ndo, Fedro; n¥o pode ser de somenos valor a
palavra dos sdbios. Precisamos, entXo, ver se
ela & justa, e se o que disseste precisa ser
admitido ou rejeitado.

Aristdteles (389-322 a.G.) é quem dd & retdrica a defesa
absoluta ao conferir a esta arte "a faculdade de ver teoricamente o
que, em cada caso, pode ser capaz de gerar persuasdo”, podendo
assim "descobrir o que ¢é oprdéprio para persuadir". 57 Seu
livro Arte retdrica traz a teoria que serve de base para a andlise
dos textos propostos neste trabalho, <cuja @&nfase serd dada

posteriormente. Entretanto, cabe ressaltar que Aristételes analisou

a retdérica como ela se dd4 na prédtica e atribulu ao cardter do

orador a devida Import@ncia para o convencimento. _)(

Da Grécia, a retdrica chega a Roma e, de |4, propaga—se pelo
ocldente., Em Roma, a polftica fez da retdrica uma allada para o
exercfcio da dominagédo.

Escrita em latim por volta de 85 a.C., a Rhetorica ad
Herennium (Retdrica a Her&nio), primeiramente fol <considerada de
autoria de Clfcero e atualmente atribui-se a Gorniffcio. E um manual
pratico de retdrica e, juntamente com a obra de GCflcero, serd
consliderada como padrdo adotado durante a ldade Média. Alids, a
figura de Clcero (106-43 a.C.) confunde-se com a retdrica, pela
sua fama de grande orador. Suas obras sdo De Invent ione
(Sobre a inven¢30) e De Oratore (Sobre o orador); esta prega a

unido do pensamento e da fala (res = material + verba = palavras)
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para o0 sucesso do orador. Por isto, valoriza o cuidado com a
linguagem e a eloqlléncia do orador.

Quintiltiano (407-120?), com sua Institutio Oratoria
(Institui¢des oratdrias), escrita no final do século | d.C. numa
linha Independente, solidificou esta série que se constitui na
chamada retérica antiga. Afirma que um homem sé pode ser orador se
for bom. Isto vem ao encontro da definig8o de Catdo de orador, para
quem a moral e 08 bons hédbitos é fator gsine qua non para a
persuasdo. Quanto & origem da eloqlé&ncia, Quintiliano (indaga
afirmando:

Pois quem h& que duvide que os homens apenas foram
criados receberam da mesma natureza o dom da palavra, que
é certamente o fundamento da Eloqd€ncia; que o interesse

foi quem fez que os homens se aplicassem a cultivar, e
aumentar este dom; e que enfim a arte, e o exerclcio

foram os que lhe deram a dltima perfeig3o? °©8
Esta obra fol muito Influente e demonstra por parte de
Quintiliano wuma extrema preocupacfio em apresentar a retdérica
relacionada com o falar bem, essencialmente na glocuc@io e no que
concerne ao uso de filguras.
Para o crftico literdrio Ivor A. Richards, "a retérica antiga
fol uma descend&ncia da disputa; (...) fol a teorla da batalha das

palavras e sempre fol dominada pelo impulso combativo.”™ E completa:

"a persuasfo é somente um dentre os objetivos do discurso.” 59

Com o objetivo de persuadir, o discurso val conter Imagens,
metdforas, filguras e, no ato da fala, contard com o auxflio da
entonagéo e, assim, estabelecerd uma relacdo com o pdbiico. No
tocante & teoria da metdfora, afirma Richards que "o pensamento ¢
metafdrico, e prossegue pela comparac#o, e as metdforas da Ifngua

derivam-se daf.™ 60
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Com o Cristianismo, a retérica passou a fazer parte das
atencdes da Igreja e o livro De Doctrina Christiana, de Santo
Agostinho (354-430), trata da retdrica cristd, pols cabia aos
pregadores levar o Evangelho para todo o mundo. Dante Tringali
lembra o papel dado por Santo Agostinho ao orador cristdo que

primeiro deve assimilar a sabedoria das Escrituras e
depois divulgd-la através da retdrica que n3o se separa
da Sabedoria. E, ao mesmo tempo, que a sabedoria divina
fornece a matéria dos discursos também fornece os moldes
da verdadeira Eloqd€ncia. S3o Paulo n3o sé ensina o que
falar, mas também como falar.

Petrus Ramus (1515-1572), na retdérica cldssica surgida no
século XVI durante o classicismo renascentista, reorganizou
o papel da retérica, determinando que, quando prepara um discurso,
(] homem trabalha com a Idégica e, quando o apresenta, com a
retérica. O seu método de educacdo consistia em duas partes:
andlise (estudo dos textos, figuras etc.) e a composic&do. No
século XVI, a teoria de Ramus era popular na Inglaterra e, no
processo de treinamento oratério, as criancas costumavam repetir o0s
sermdes de domingo no dia seguinte. 62

Quintiliano também aborda a questdo da formagdo do orador que

deve unir talento natural ao estudo, pois "a arte de falar

bem demanda um grande trabalho, um estudo contflnuo, muli to

exercfclo, uma experié&nclia, e uma prudéncla consumada.” 63

0 filldésofo iIngi&s John Locke, no seu Ensaio acerca do
entendimento humano (1690), trata da retdérica multo particularmente
no que concerne & "Iimperfelc¢c80 das palavras" e dos abusos da
linguagem flgurada, que engana o038 homens (mas estes sentem prazer
nisto) com ambiglidades, prejudica a comunicacdo e, ao mexer com

as palxdes, induz o julgamento. 859
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Locke aponta alguns "remédios” que podem ser usados para
combater tal abuso, tals como usar a mesma palavra sempre no mesmo
sentido e que 03 homens devem explicar suas idéias quando usaram a

mesma palavra com sentidos dlferentes, eliminando assim as

imprecisdes do discurso. 85

T. 5. Ellot, no ensaio "‘Rhetoric’ and Poetic Drama™, mostra
como a retdérica néo pode ser usada apenas para designar escritas de
qual idade ruim e cita a sua presencga em alguns personagens do
teatro elisabetano como exemplos de "retérica de substéncia”,
acrescentando o comportamento que deve ter o falante:

se nds temos que nos exXpressar, a NOssa var iedade de
pensamentos e sentimentos, em uma variedade de assuntos
com inevitdvel corre¢lo, nds devemos adaptar nossa
maneira para adaptar nossa maneira para o momento com
var iagdes infinitas.

Em Anatomia da crflftica, Northrop Frye relembra os dois
significados da retdérica e como eles se relaclionam com a
literatura. Enquanto a retdrica ornamental n8o 3se separa da
literatura, fazendo os ouvintes admirarem sua beleza estétlca, a
retérica persuasiva emprega recursos literdrios para melhor
argumentar, levando o pdblico & ac8o./Descreve a |iteratura "como a
organizac8o retérica de Gramdtica e Légica.” 87 Aproximando ainda
mais a retdérica da |iteratura, observa que

a maior parte dos tragos caracteristicos da forma
literdria, tais como rima, aliteraglo, metro, equillbrio
antitético, wuso de exemplos, s3o também esquemas
retdricos.

Ent&o, pode—se constatar a lnterre!acﬁo da literatura e da

retérica, cujos elementos sfo constitutivos da obra |iterdria.

Até o momento, observa—-se que a palavra persuasédo foli de
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extrema importancia para este capftulo. Dante Tringall explica a
sua etimologia:

Persuadir, etimologicamente wvem de "persuadere”,
"per+suadere”. 0 prefixo "per”™ significa de modo
completo, “suadere”™ = aconselhar (nqo impor). As palavras
da mesma famllia esclarecem o valor da raiz: “suadv-".
“Suavis” = suaves "savium”~ = beijo terno. Dal o
sent ido geral de “persuadere” = aconselhar, levar
alguém =a aceitar um ponto de vista de modo suave,
habil idosamente. Persuade—-se provando de alguma forma.

Kenneth Burke Ilembra-nos que "persuasdo envolve escolha,
desejo: ela é direcionada ao homem somente na medida em que ele
é livre." 70

0s sermbdes s&o textos produzidos com o intuito de persuadir
03 ouvintes a converterem-se e, 08 focallizados neste trabalho,
terdo suas andlises baseadas na teoria retdérica de Aristdteles,
porque valoriza sobremaneira as técnicas de persuasfo.

Aristdteles, no célebre livro Arte retdrica, determina o0s
trés géneros de retdrica: o deliberativo, de tempo futuro e tem a
funcdo de aconselhar ou desaconselhar;: o judicidrio ou forense, de
tempo passado, pols a acusac¢io e a defesa referem—se a um fato
ocorrido no passado, e o demonstrativo ou epidfitico, com &nfase no
presente, uma vez que tem por objetivo louvar ou vituperar algo ou
alguém. O Estagirita também aborda o0s elementos do discurso, que
sdo: o0 orador, o assunto e 0o ouvinte, sendo para este ditimo a
finalidade do discurso. Aristételes relaclona a dialética e a

retérica: esta persuade: aquela exple.

0 discurso retérico objetiva persuadir o auditério sobre uma

questédo verdadeira ou que parece ser verdadeira. 0 discurso 6

composto por: quaestio (questéo tema), inventio ("invenire™ =

encontrar, achar), dispositio <(disposig¢éo, ordem), elocutio
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(elocucgdo = falar com arte), memoria (memdéria), actio,
pronuntiatio (ag80 e pronuncliac8o, o ato do discurso). A
dispositio subdivide—-se em exdrdio (parte Introdutdria do
discurso), proposic8o (o orador define sua posi¢8o em relacdo ao
assunto), partic8o <(roteiro segquido pelo orador), narracfo
(descric80), arqumentac8o (onde encontramos as provas), dliaressfo,
peroracfio (conclusfo).

As provas, fundamentais para persuadir, encontram-se na
argumentacéo. Através da Tépica, disciplina proposta por
Aristételes, o orador encontrard os lugares comuns ("tdpoi™ , em
grego, ou "loci", em latim). Estes lugares comuns (provas que se
repetem), podem advir da etimologla, da gramdtica, do género, da
definigédo, da causalidade. As provas sé@o qualificadas
Aristdteles em extrinsecas ou intrinsecas:

Dentre as provas, umas hd que n3o dependem da arte ao
passo que outras dependem. Chamo provas independentes da
arte [= extrfinsecas] todas as que nfo foram fornecidas
por ndéds, mas que jad pré-existiram, por exemplo, os
testemunhos, as confissBes obtidas pela tortura, as
convengOes escritas e outras de igual espécie. Constituem
provas dependentes da arte [= intrlnsecas] todas as que
podem ser fornecidas pelo métodoc e por nossos préprios
meios.

Quanto A&s provas extrfinsecas, Aristdteles J& as enumerou na

citac3o acima. As provas intrinsecas, também definidas pelo

Estagirita e que pertencem & retdrica, sfo: Idgicas, entimemas e

exemplos ’2; e psicolégicas, éticas ou patéticas.

Entimema é uma espécie de silogismo constituldo de
proposi¢cdes, mas algumas delas n8o s8o mencionadas e 0o ouvinte as
entenderd por si prdéprio, formando sua opinifo. Aristdteles define
entimema como "silogismo oratério”™ e o subdivide em: a) apoditico,

demonstrativo ou cientffico (premissas verdadelras, concluséo
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verdadelra): b) dlalético ou provdvel (premissas provédvels,
concluséo provdvel): <¢) soffstico (fazer o falso passar por
verdadeiro). J& o exemplo € "uma induc¥o oratéria™ 73, indo
do particular ao geral. O orador tira exemplos do cotidiano, da
histéria etc., baseando a exemplificac8o num racioclinio analdgico.

Para elucidar, o orador cristdo tem nas Escrituras 0
sustentdculo para suas pregacods e sobre a retérica cristd, afirma
Dante Tringali: "A Retdrica cristd se allcerga particularmente em

argumentos extrinsecos, com efelito, a fonte fundamental das provas

se encontra nas Escrituras e em tudo que delas deriva ..." 79

Provas éticas consistem no cardter do orador, na Imagem
transmitida por ele a seus ouvintes, devendo haver uma relagéo
harmoniosa entre o orador e a sua vida moral. Sem uma vida coerente
com seu discurso, o orador n#o persuadird (ethos = <costume,
cardater). Assim determina Aristdteles:

Muito err8Bnea & a afirmaglo de certos autores de
artes oratdrias, segundo a qual a probidade do orador em
nada contribuiria para a persuasXo pelo discurso. Muito
pelo contrdrio, o cardter moral deste constitui, por
assim dizer, a prova determinante por excel@ncia. 75

As provas patéticas s8o as que tentam convencer pela palx8o e
emog&o (pathos = paix&o, patédtico).

H4, portanto, elementos Idgicos (logos, que supfem
racliocinlio), éticos e patédticos. O pathos e o logos d&#o—-se em

nfvel do discurso, ao passo que o ethos, em nfvel pessoal, tendo

0 orador que conhecer a psicologia humana.
0 serméo

0 sermdo é o discurso religioso cristdo por exceléncia. Visa
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persuadir o pdblico & conversfio., Todavia, antes de considerarmos
as caracterfsticas desse texto, ¢é Importante refletir sobre o
concelto de religi8o que nos é fornecido por Nicola Abbagnano:
"A cren¢a numa garantia sobrenatural oferecida ao homem para sua

salvacéo: e as técnicas orientadas para obter e conservar esta

garantia.” 786

Merece o0 mesmo destaque o conceito de Kenneth Burke, unindo
religido & retdérica: "0 assunto da religi8§o cal no &mbito da
retérica, no sentido em que retdrica é a arte da persuasfo 77

E sobre esta acepg¢do de retdrica, observa o professor Carlos
Daghllan:

Se tragarmos uma 1linha que incida sobre os tragos
constantes que surgem nas concepgdes da retdrica, desde
os antigos até os tempos modernos, verificamos que ela
foi sempre concebida como a arte da persuas3lo, desde que
entendamos persuas3o n3o sd como o mover os outros, por
qualquer meio, 3 a¢lo, mas também o aduzir provas que
levem o0s outros, ou 3 ag¥o, ou admitir as opinides do
agente de uma ag3o.

Neste discurso persuasivo, o orador faz, de um exemplo
Individual, algo que valha para todos o0s homens, com 0 intuito de
manipular o0 ouvinte para que ele aja, ou seja, <converta-se, para
deixar de ser um pecador e alcangcar a vida eterna através da
aceltacéo de OCristo como Salvador, pois o038 que Nele <créem,
"nascem de novo". H4, portanto, uma cren¢ca que leva & doutrinac8o.

Obviamente, nos perfodos colonials brasileiro e americano
houve doutrinagéo, principalmente por parte dos jesufltas no Brasil.
Entretanto, n8o podemos nos esquecer de que estes missiondrios
acreditavam na salva¢do das almas que consegulam converter pela

fé. E, neste processo, Anchieta e 08 outros jesultas colocaram 03

fndios nas m&os dos brancos em nome da fé que viviam, contribuindo
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para 0 massacre ocorrido. 0s jesulftas foram instrumentos da

dominag8o portuguesa.

No discurso religioso cristéo, a palavra pregada é a que estd
na Bfblia;: o pregador, seja ele padre ou pastor, é quem tem a
autoridade para falar sobre a palavra de Deus, em nome de Deus
onisciente e perfelto. 08 homens, ao ouvirem o pregador, devem
converter—se, movidos pela fé.

0 sermdo é baseado nas Sagradas Escrituras, que sdo explicadas
conforme o0s ouvintes, poils todo discurso retérico, quando §€
preparado, o orador leva em considerac8o o auditério, ou seja, a
classe soclal, a faixa etdria, a etnia, etc. de seu pdblico alvo.

E conveniente ressaltar que, na classifica¢g8o das fungles da
lingquagem, segundo Jakobson, referenclal, emotiva, poética,
metalinglifstica, fdtica e conativa, constata-se a conativa como
predominante num discurso retdérico, uma vez que se trata da funcéo
cuja @&nfase encontra-se no destinatdrio, mas Isto n#8o significa
absolutamente que, apesar de centrar sua mensagem no auditério, o
discurso retérico ndo contenha outras fun¢des. A fun¢cdo poética,
por exemplo, era dada pela amplificacB0 na retdérica antiga. A
amplificac8o se concretiza nas ornamentacdes, nas figuras,
real¢ando uma idéla, tanto para tornd-la mais forte quanto malis
fraca e geralmente aparecla na peroraco. /9

Aristételes define os elementos do discurso: "... a pessoa que

fala, 0 assunto de que se fala e a pessoa a quem se fala: e o fim

do discurso refere-se a esta dlitima, que eu chamo o ouvinte." 80

Das tré&s partes, o Estagirita destaca o pdblico e nele 6 que se
deve centrar a aten¢8o do orador.

Para alcancar este objetivo, o pregador manipula o0s recursos

48

I
AVAVAY

1 2 3 4 5 6 i Eunespw. 12 13 14 15 16 17

18



linglifsticos, e o0 seu talento estd justamente al: em articular,
organizar de acordo com seus objetivos e seu pidblico o que Deus
produziu. E Anchieta e Edwards fizeram isto muito bem.

Sem ddvida, o sermfo é um texto ideologicamente comprometido,
como afirma Rachel Setzer:

0 serm3o &, como qualquer discurso, percebido como
uma forma social de apropriaglo da linguagem, na qual o
sujeito do enunciado tem a ilus3o de estar na origem do
que foi dito, mas &€ interpelado pela ideologia. Assim, se
pode verificar historicamente a ideologia das relagdes
entre a Igreja, o missiondrio e o povo.

Dalf, ~conclui-se que a retdrica é ideoldgica, refletindo um
lado (mais poderoso) que quer persuadir o outro mais frdgil. As
histérias coloniais servem de exemplo.

A intertextualidade Bfblia-sermdo justifica—-se na medida em
que a prdépria Bfblia, da Criac8o ao Apocalipse, tem uma histdria
repleta de metdforas. No "Sermfo da Montanha" (Mateus, Capltulo 5),
Cristo prega para que 0s sofredores n&o se preocupem, pois seréo
salvos. GComo toda a promessa de salvagcdo estd em Cristo, Ele
salvard todos que Nele crerem verdadeliramente. Este é o cerne da
histdria bIbllica.

A Bfblia pode ser analisada literariamente, assim como sfo 08
sermes escritos por Anchieta, John Donne (1572-1631), Jacques-
Bénigne Bossuet (1627-1704) e Jonathan Edwards.

Renéd Wellek e Austin Warren, no livro Teoria da literatursa,
definem "como simpies retérica, tudo quanto nos persuada a cometer
uma aclo exterior definida.” 82  Gonsideram apenas literdrias as

obras que contenham a predomin@ncia da fun¢gfo estética e, embora

reconhecam a existéncia de elementos estéticos nos sermes, ndo 0S8

classiflcam como |iteratura, pois n8o tém "objetivo estético™. 83
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Mas 0s |limites do literdrio estdo sempre sendo rediscutidos.
Determinar o que pode ser ou n&o considerado |iteratura, € uma

tarefa ainda n8o resolvida. 0 fundamental € a possibilidade de

constatar caracterfsticas Iiterdrias num texto, marcadas pelo

engenho do autor, pelo escrever bem, mesmo que a primeira Intencéo

do autor n8o tenha sido Ilterdria.
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ANALI SE COMPARADA T ESX "TSOSS

0 intenso debate sobre o quinto centendrio do descobrimento da
América levou estudiosos como Stephen Greenblatt, com 0O New
Historlcism, e Leonardo Boff, com a nova evangelizacgdo, a
questionar o problema das coldnias.

No caso espec(fico deste trabalho, que focallza sermdes
produzidos nas épocas coloniais do Brasil e dos Estados Unidos, é
importante ressaltar o fato destes textos néo serem apenas
meras extensdes da Ilteratura de suas metrdpoles, ou seja, da
portuguesa ou da Inglesa, pols estavam adaptadas as novas
condigdes, anseios e necesslidades daquelas novas terras e de
seus povos em formac8o. Assim, fazem parte da |iteratura brasileira
e americana respectivamente.

Por esta raz8o, a |literatura produzida nas colbnias ¢€
fundamental import&ncia para entendermos as nossas origens e,
multos aspectos, definirmos o que somos hoje. Dal a Importéncia
andlise de textos coloniais.

0s sermo&s apresentam versfculos bfblicos na eplfgrafe. 0 de
Anchleta €é extrafdo de Atos 9,15 Vas electionis est mihe Iste
("este € para mim um instrumento escolhido™) e o de Edwards,

cita DeuteronBmio 32,35 Their foot shall slide in due time ("a seu

tempo, quando resvalar o seu pé"). 2 Estes versfculos d&o o tom

do texto, pois o primeiro é sobre a convers@o de Saulo, que serg
utlllzada por Anchieta como exemplo ao longo do texto, e o segundo,

a ameaca de vinganga do Senhor contra o8 israelitas que
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haviam transgredido as leis divinas, chegando até a adorar um
bezerro de ouro. E o pastor procurard demonstrar como esta vinganga
é aplicdvel também aos que n&éo se convertem, isto é, n#o aceitam
Jesus Gristo como o Salvador.

Tendo em vista que o sermdo é um discurso retdrico, dirigido a
um determinado pdblico, cabe ressaltar os tipos de auditério de
Anchlieta e Edwards. 0 de Anchieta era composto pelo gentio e por
colonos ignorantes:; Edwards, apesar de se dirigir a um pdblico
letrado e Iiniciado nos ensinamentos bfblicos, enfrentava o problema
de muitos de seus ouvintes serem membros da igreja pelo Half-Way
Covenant, que garantia aos filhos e netos de um membro o direito de
também o serem, mesmo sem ter felto qualquer confiss&o. Assim para
ambos o0s pregadores, o Importante era que as pessoas realmente se
convertessem e aceltassem Cristo.

Anchleta, no exérdio, prepara seu pdblico, iniciando seu
discurso com uma "metdfora guerreira” 3: a luta entre Cristo
e Saulo. Na proposig¢8o, o sacerdote apresenta o grande desaflio, a
batalha que 03 homens travam contra o mal, da qual devemos gostar,
pois "somos guerreiros” e cristdos. O0s grandes homens sé#o
chamados para grandes batalhas e ndés também - a de vencer o mal, e
de nos deixar vencer por Gristo. (4, 60) 4

A passagem bfblica dos israelitas é o exdrdio em Edwards.
Expostos & destrulgdo, representam a situac##o dos pecadores que

estdo caminhando em "lugares escorregadios™ (5, 68), sujeitos a

punic¢céo e vingangca do Senhor. 5

Anchieta e Edwards, na proposic8o, deixam claro seu objetivo
de converter as almas dos pecadores. Anchieta fala sobre a nossa

vitéria quando nos delxamos "vencer de Cristo”™, Isto é, quando nos
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convertemos verdadelramente:

Porque uma coisa e outra nos & necessidria: vencer o

diabo, mundo e carne, que continuamente contra néds
pelejam e trabalham por nos vencer e deixarmo—-nos vencer
de Jesus, contra o qual trazemos cont{nua guerra, dando-
lhe continuos combates com os nossos pecados. Porque o
sermos vencidos dele eis a nossa mais gloriosa vitédria,
que podemos alcancar. (4, 680-61).

Ja Edwards, de acordo com a doutrina calvinista, enfatiza
fragilidade do homem perante o0s desejos de Deus: "N8o hd nada que

mantenha homens perversos, em qualquer momento, fora do Inferno,

mas a simples vontade de Deus.” (5, 68) B

A batalha referida por Anchieta e que se estende a todos o0s
pecadores é aquela entre Jesus e Saulo, o perseguidor dos cristéos,
que fol "instrumento escolhido” de Cristo. Do lado de Jesus, "estéo
todos o0s coros evangélicos e 0os santos” e, do lado de Saulo,
encontram—-se "todos o0s exércitos infernais dos diabos e dos
fariseus™ (4, B0). Jesus converte Saulo e este se torna-se Séo
Paulo, um dos malores ap6éstolos do Cristianismo. Edwards trabalha a
Imagem da luta dos pecadores contra as forgcas divinas, que sé#o
imbatfvels: nenhuma forgca terrena poderd combaté-las:

N2o hd fortaleza que resista aos poderes de Deus. Embora
de mfos dadas, e as imensas multiddes dos inimigos de
Deus 1ligadas e associadas entre si, s3o facilmente
quebradas em pedagos: elas s3o como grandes montes de
leves res{duos diante do furaclo; ou largas quantidades
de restolho seco diante das chamas devoradoras. Nés
achamos fdcil pisar € esmagar um vVverme que vEmOoS
arrastando-se na terra:; similarmente, nos é fdcil cortar
ou chamuscar um fino fio que sustenta alguma coisas
assim, & fdcil para Deus, quando ele deseja, langar seus
inimigos ao Inferno. 0O que somos nds, que devemos pensar
ao ficarmos diante dele, cuja repreens3oc faz a terra
tremer, e diante do qual as rochas s3o0 sacudidas?
(5, 69)

Anchieta prosseque seu discurso como um romancista narrando

AVA
AVAVAL

1 2 5 4 5 6 7 :unespw. 12 13 14 15 16 17

a

18



uma histdéria que, neste caso, é a de como aconteceu a conversfo de
Sd0 Paulo, cujo exemplo servird para que 08 ouvintes Iguaimente
convertam-se ao GCristianismo. Saulo, "um |lobo faminto”, queria
fartar-se do sangue dos cristfios e, dentre 08 que perseguiu
encarcerando e a¢oltando, estava o mdrtir Santo Estevdo, sendo este
apedrejado. Mas Cristo, o "manso cordelro™, o cordelro de Deus, era
"pacientfssimo”. Pela "grandfssima misericdérdia”™ que O tornou
cordeiro e assim sofreu e morreu na cruz, Jesus pediu a Santo
Estevdéo que rogasse para que Saulo fosse perdoado. E o santo
diz, "pego-vos, Senhor Jesus, cordeiro mansfssimo, que por todos
morrestes na cruz, que n&éo acoimeis este pecado a sfio Paulo, que me
apedreja, porque n&o sabe o que faz." (4, B1). Paulo, maltratando
0s cristdos, atingla o prdprio Cristo, pois batia nos fillhos de
Deus e, ao desprezar um Irméo, Deus o desprezava. (4, 62).

Anchieta <cria, desta maneira, as imagens da batalha de Saulo
contra o0s cristdos na mente dos ouvintes, enquanto Edwards, ao
longo do sermdo, val construindo a imagem do Iinferno com suas
chamas e 0o desespero dos pecadores que |4 calfram e estéo condenados
& punic8o eterna, de acordo com a derminagdo da vontade divina.

0 padre narra, entdo, que Saulo, sabendo da existéncia de mais
crist8os em Damasco, decide Ir 14. Cristo diante deste ataque mals
amplo vindo de Saulo, deixa a paci@&ncia de cordeiro e usa o0 seu
poder divino para vencer o pecador. Jesus o encontra e o converte
"com o poder de sua divindade", fazendo do antigo pecador o malor
apéstolo do Cristianismo (4, 63). Assim como a vida de Saulo mudou
apés sua convers&o, a do pecador comum também sofre uma profunda

mudanca, e é disto que Anchieta procura convencer seus ouvintes: é

0 "nascer de novo", conforme escrito em Jo¥o 3,4; 3,5. B
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Edwards, cujo objetivo é bastante semelhante ao de Anchieta,
utiliza-se de outra técnica, a de provocar medo no pdblico com
Imagens aterrorizantes do Inferno, para onde v8o 0s pecadores. Ele
acredita também que, ao aceltarem Cristo, as pessoas nascem de novo
e para esta nova vida é que ele chama o seu auditdrio.

Na perora¢do, o0s dols pregadores conclamam o8 ainda nédo
convertidos para que aceltem Cristo realmente e assim alcangcardo a
vida eterna.

Evidentemente, a fim de convencer as pessoas que 0S8 ouviam,
Anchieta e Edwards empregaram elementos |inglfsticos e figuras de
linguagem que Ihes permitiram construlr textos n&o somente de
grande valor retérico, mas também |iterdrio. Com frases de grande
efelto, comparacdes, Imagens, metdforas, simbolos, o0s oradores
procuram levar o auditério a tomar a atitude aconselhada por eles:
a converséo.

A) ELEMENTOS ETICOS

Retomando a classificac8o aristotélica, ou seja, ethos, pathos
e logos, verificamos que o primeiro estava presente em Anchieta e
Edwards, por suas vidas dedicadas as lels divinas e a pregar o
Evangelho. Anchieta, um padre missiondrlio catdlico, e Edwards, um
pastor calvinista de moral rfgida, cumpriam este |tem de coeréncia
entre suas atitudes e seus discursos, fatos jd4 discutidos na Parte
I
B) ELEMENTOS PATETICOS

0s elementos patéticos sfo expressos pela presenca de vdrios
recursos da |fngua, destacados a seguir. Embora alguns deles

replitam-se em todos o0s sermdes, tais como, vocativos, imperativos,

exclamacdes, comparac¢des, perguntas retdrlcgp, considerou-se
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importante n#o delxar de menciond—-los também aqui através de alguns

exemplos mais significativos.

1) Vocativos:
1.1) Em Anchieta:
a) 0 irm3o, que n3do sabes pelejar. (4, B62)

b) Ouve, surdo pecador, ouve a voz de Cristo ... (4,
639)

¢) (0 pecador desventurado, morador do Brasil, vaso
de barro esburacado ... (4, 75) (Referéncia ao
morador do Brasil.]

Bene currebas, Vila de S2g Paulag, pelo caminho
dos mandamentos de Deus, para seres vaso
escolhido como ele. (4, 75) [Referé&éncia ao pdblico
de S&o Paulo.)

€) AQueres, irmdo, ser vaso escolhido de Deus? (4, 7B)

verificamos que, em Anchieta, o vocativo irmfio, caracterflstico
da oratdéria religiosa, é o que mais freqllentemente aparece quando o

orador dirige—se aos seus ouvintes.

1.2) Edwards utiliza-se de vocativos, sendo um em comum com
Anchieta, "pecador” (em Ingl&s "sinner™), para chamar seus
ouvintes de todas as geracdes, principaimente ao final do
serméo:

a) 0 pecador! Considera o temlvel perigo em que estids
e (5,u78)
b) E wvés que sois homens .ovens, e mnulheres .ovens,

ireis negligenciar este perflodo de <que agora
desfrutais ... (5, B80)

¢) E véds criangas que ndo sois convertidas ... (5, 80) 8

2) 0s verbos no tempo Iimperativo auxilliam neste conciame para
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a salvag8o das almas, felto pelos pregadores:

2.1) Em Anchieta:

a) E para mais clareza, entendei que Jesus Nosso
Senhor ... (4, B6)

Deixa-te ferir de Cristo, que n3o fere sendo para
sarar . Deixa-te derrubar dEle que ndo derruba,
sendo para levantar. Deixa-te vencer dEle, que n3do
vence, sendo para coroar e fazer—-te vencedor de teus
inimigos. (4, B68)

=== 9que Cristo Nosso Senhor pde a s3o Paulo,
guvi e entendereis ... (4, 73)

2.2) Em Edwards:

a) E considera aqui mais particularmente varias
coisas relativas 2 ira em cujo perigo estds. (5, 75)

b) Considera isto, tu que estds aqui presente, e
ainda permanece em um estado degenerado. (5, 76)

c) E deixa todos que ainda n3o estXo em Cristo
[%a.] agora ouvirem os altos chamamentos da

palavra e da provid@ncia de Deus. (5, 80) 10

3) Anchieta, a fim de aproximar—-se do pdblico, utiliza-se de
verbos na primeira pessoa do plural, do pronome possessivo nosso,
do pronome pessoal nds e do pronome objeto nogs com bastante
freqliéncia, principaimente no Infcio do discurso:

a) Ora, somps chamados todos a um negdcio semelhante.
Iemos diante dos olhos ... (4, 60)

b) Se somos guerreiros, como devemgs ser, pois
militia est vita hominis super terram. ("A vida
do homem na terra é batalhar™, Jdé 8, 11 (4, B0)

Se somos esforgados, como deveEmOs ser, POiSs SOmMoOs
cristfos - e cristd3o n3o quer dizer outra coisa
sendo homem de Cristo, ngsso verdadeiro e
valentlssimo capit¥o [...] pngs ungiu a pds, para
SErmos valentes e esforgados lutadores e
guerreiros contra o diabo e a carne -, devemos
gostar muito de ver este t¥o grande desafio,
para nele aprendermos a vencer e ser vencidos. (4,
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e)

60)

Porque uma coisa e outra pos & necessiaria® vencer
0o diabo, mundo e carne, que continuamente contra
nds pelejam e trabalham por nos vencer e dejixarmo—
ngs vencer de Jesus, contra o qual trazemos
cont [nua guerra, dando-lhe cont lnuos combates
com OS NOSs0S pecados. Porque o sermos vencidos
dele eis a pnossa mais gloriosa vitdria, que podemos
alcangar. (4, B61)

E dos pecadores, que diremos? (4, 73)

Entretanto, no sermdo de Edwards, hd uma &nfase para a palavra

YOU (traduzida por tu e vdés), determinando a conversfio como uma

responsabiliidade Individual <(n#o importando a faixa etdria), de

acordo com a doutrina calvinista:

a)

Isto que guvistes € o caso de cada um de vds que
n3o estais em Cristo. Aquele mundo de sofrimento,
aquele 1lago de enxofre ardente estd estendido sob
vOssos pés em todas as diregBes. L3 estd o
apavorante fosso das chamas intensas da ira de Deus;
12 estd a larga fenda da boca do inferno aberta:; e
n2o tendes nada em que vos apoiar nem €em que VoS
segurar: ngo h3d nada entre vds e o Inferno exceto
o ar; somente o poder e a mera vontade de Deus & que
vos deterlo. (5, 73)

Ju provavelmente ndo estds consciente disto;
iulgaas que estds mantido fora do inferno, mas n3o
vEs a mdo de Deus nisto, mas glhas para outras
coisas, como o bom estado da tua constituig¢lo
corporal, teu cuidado com tua prépria vida, e os
meios que usas para tua prépria preservagao. Mas
realmente estas coisas s3o nadas se Deus
afastasse sua mdo, elas ndo ajudariam a te salvar
da queda mais do que O ar raro que Segura uma
pessoa que nele estd suspensa. (5, 73)

E agora tu tens uma extraordindria oportunidade,
um dia em que Cristo deixou a porta da
misericdrdia amplamente aberta, e encontra-se na
porta chamando com voz alta os pobres pecadores ...
(S, 79)

E vés que sQis Jjovens homens, e Jjovens
mulheres, ireis negligenciar este precioso perlflodo
de que agora desfrutais, quando tantos outros da
vossa idade estqdo0 renunciando a todas as
vaidades Jjuvenis e congregando-se com Cristo? Vis
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especialmente tendes agora uma extraordinaria

oportunidade:; mas se a negligenciais, ela serd
breve convosco assim como € com aquelas pessoas que
gastam todos o0s dias preciosos da juventude no
pecado, e agora vém para t3o horrifvel fim na
cegueira € em dificuldades ... (5, 80)

E vds criancas, que n3o gstais convertidas,
ndo sabeis que ireis para ] Inferno, para
suportar a terrfvel ira de Deus que estd agora
nervoso convosco todos os os dias e todas as noites?
Estareis satisfeitos em ser os filhos do Diabo,
quando tantas outras criangas na terra
converteram-se e tornaram—se os divinos e felizes
filhos do Rei dos reis? (3, 80)

4) Anchieta recorre ao aposto explicativo para reforgar a

idéia do Gristo Salvador para o0s nfo convertidos:

a) Cristo, nosso verdadeiro e valentlssimo capit3o, o

qual ungido com o éleo da graga ... (4, B0)
b) =z no sangue do meESMO Jesus Cristo,
cordeiro eacient[ssimo, o qual com sua

grandfssima paciéncia ... (4, B62)

Assim Cristo Nosso Senhor, fortlssimo leldo
€ rei eterno, nio quer tragar a Saulo ... (4, 64)

Eu sou Jesus, teu salvador, que para te salvar
desci do céu A terra ... (4, 69)

S a extremada humildade de Cristo, sey paji e
senhor, de quem dizia ... (4, 71)
0 aposto explicativo também é utillzado pelo sacerdote para

caracterizar Paulo, o pecador, o oposlitor de Cristo:

a) Paulo, 1lobo cruel, Jesus, manso cordeiro ... (4, 61)

b) ... seguiam a Paulo, lobo cruel, querendo ... (4, B62)
c) Pois este Saulo, da tribo de Benjamim, lupus

rapax, lobo voraz e tragador, n3o farto do
sangue dos crist3os ... (4, B63)

5) As exclamagdes de cardter Iimprecativo referem—-se

diretamente ao pecador que sofre por estar distante de Deus, real e
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verdadeira

pdblico.

salvacédo. Elas servem para agravar 08 sentimentos do

4.1) Em Anchieta:

a)l

Ah! triste de mim, em que ando, que amanh3
morrerei, e c32 me h3o de ficar todas as minhas
vaidades e torpezas, em que ando amontoando, com
tanto perigo e cargo de consci@ncia. (4, B67)

Oh! desventurado de mim, como ofendi a Deus, que &
meu pai verdadeiro, que me criou a sua imagem e
semelhanca! Como me n3o0o lembro que se fez homem
por amor de mim e viveu trinta e trés anos com
tanto trabalho e, por derradeiro, foi morto em uma
cruz por amor de mim! (4, 67)

4.2) Em Edwards:

a)

As palavras s3o extremamente terriveiss; se
tivesse somente sido dito, a ira de Deus, as
palavras teriam sugerido que esta é infinitamente
terrfvel: mas n3o foi apenas dito isto, mas a
crueldade e a ira de Deus: a fdria de Deus! a
crueldade de Jeovd! Oh qu¥o terrlvel isto deve ser!
Quem pode proferir ou imaginar quais expressdes

elas carregam em si! [...] Oh! ent3o, qual serd a
conseqdéncia!l 0 que serda do pobre vEerme que
ird sofré-lal Eanall Para qual terrlvel,
inexprimfivel, inconceblvel profundidade de
sofrimento deve a pobre criatura ser afundada, quem
serd o sujeito disto! (5, 786)

Qulo terrfivel @& o estado daqueles que estd3o
diariamente e a toda hora no perigo desta grande
ira e sofrimento infinito! (5, 78)

Se nés soubéssemos que hid uma pessoa, € apenas
uma, em toda a congregaglo que estd para ser o
sujeito deste sofrimento, que coisa terrfvel seria
pensar nisto! Se nds soubéssemos quem &, que vis3o
horrfvel seria enxergar tal pessoa! Como todo o
resto da congregl3o levantaria um last imoso e
doloroso choro sobre ela! (5, 78-79)

Aqueles de vds que definitivamente cont inuais
numa condigo natural, que vos mantendes fora do
Inferno mais tempo, estareis 13 em breve! (5, 79)

0 que n3o dariam estas pobres almas condenadas e
desamparadas, por tal oportunidade de um dia que
vds desfrutais agora! (5, 79) 12
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6) Ao longo do sermfio, Anchieta recorre ao superlativo
absoluto sintético para enfatizar o louvor a Cristo e o vitupério a
Saulo:

6.1) Superiativos para Cristo:

"... nosso verdadeiro e yalent(ssimo caplitéo ... (450080):dasEra
Jesus Cristo pacient{gsimo.” (4, B1); "... lembrando-se daquela
grand(ssima misericdérdia ..." (4, 61): . peg¢o—-vos, Senhor
Jesus, cordeiro mansf{sgimo ..." (4, B1): "... no sangue do mesmo
Jesus GCristo, cordeiro pacientfssimo, o qual, com sua gdrand(ssima
paciéncla ..." (4, 62);: "Cristo Jesus, (...), como homem verdadeiro
e cordeiro mansuet(ssimo, filho da virgem sacratfssima ..." (4,

63); "Assim Cristo Nosso Senhor, fortissimo le8o e rei eterno

(4, B9); "... em que Cristo Nosso Senhor infundia tanta

abundéncia do suavi{ssimo licor de sua grag¢a ..." (4, ‘o Ven=

entra na sant{ssima humildade de Cristo ..." (4, 77).

6.2) Superlativos para Saulo:
"... ponho diante dos olhos um lobo crudel(ssimo e mui faminto

(4, 61): "Desta maneira converteu hoje Saulo, que foi grandi(ssimo

e especlalfssimo privilégio ..." (4, BB6).

7) 0s paralellismos empregados por Anchieta trazem A lembranca
a Imagem de Cristo Salvador no qual estd a promessa da vida eterna

aos que se convertem:

a) Eu sgu Jesus, teu salvador, que para te salvar
desci do céu & terra, e tu andas me perseguindo.
Eu sgu .esus, verdadeiro homem e filho da mulher
Le.e-1 Eu sgu Jesus, que como manso cordeiro [...] Eu
sgu agquele .lesus, que viste com tanta desonra num
pau entre dois ladrdes ... (4, B4)
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Salvador),
dos

Cristo,

Sabe que todas as vezes que pecas, PRErseques a
Cristo e pisas o©0 seu precioso sangue, que por ti
derramou. Jodas as wvezes que injurias e queres mal
a teu préximo. injurias e queres mal a Deus.
que € seu jrmdo. Jodas as vezes que o vexas e
pErseques, com o poder de tua vara e teus cargos,
a Cristo eperseques. Jodas as vyezes, que andas
subtilizando maneiras, com que lhes leves o seu,
ou lhes tires o ganho que podia haver crist3mente,
a Cristo perseques e roubas todo o tempo. Todas as
vezes que tens =a fazenda do pobre érf3o e n3o
lha queres pagar podendo, a Cristo pErseques e
lhe bebes o sangue, como lobo faminto [...]

Jodas as vezes que olhas para a mulher de teu
prdximo € a queres desonrar, perseques a Cristo,
seu verdadeiro esposo e marido, e mais cioso de
sua honra do que seu marido. Todas as VvezZes que
moves a pobre negra a pecar, ou por forga ou por
vontade, ou consentes em seu pecado, quando ela te
busca a salvar e tirar do pecado quis tomar forma
de pecador neste mundo e ser condenado a3 morte de
cruz. (4, 68B-69)

E ¢ linarederem <civitatem entra na cidade da
gldria, para a qual foste criado, cuidando nela
muitas vezes. Cocell Queres., irm3o, ndo
embaracar-te nos deleites e tratos deste mundo?
Inarederem civitatem, entra com tua considerac3o na
cidade do céu. [...] Queres, irm3o. n3o o sentir o
trabalho dos mandamentos de Deus € da penit@ncia?
[..-] Queres, Lcnia ser vaso escolhido de Deus?
Inarederem civitatem, entra pna cidade da Gldéria
| st 3| Queres, finalmente n3o pecar? Inarederem
civitatem, entra npa cidade da Gldéria ... (4, 76-77)

paralelismo entre o0 nascimento de Benjamim e o de Paulo

convertido, "nasceu” de novo ao aceltar OCristo como o

tem a funcdo de enfatizar como Paulo tornou-se um

maiores apdstolos da lgreja GCatdlica e pregou a fé em

espalhando-a e fazendo com que ela aumentasse:

Beniamim nasceu com arande dor e trabalho de sua mie
Raquel, e quase abortivo e movido, e ela em nascendo
lhe chamou Benjamim, que quer dizer filius doloris mei.
{"Gn, 35,18") S3o Paulo nasceu com arandlssimo trabalho
e dor de sua m3e, a santa Iareija e ele se chama a si
mesmo abortivo e quase movido: Novissime omnium tamquam
abortivo visus est mihi. ("Em ditimo lugar, como um
abortivo, se deu vez a mim, 1Cor 15,8") Beniamim., e€m
certa maneira, foi matador de sua m¥e Raquel, porque de
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seu parto morreu ela. S3o Paulo foi matador e

destruidor de sua m3e, a sinagoga, porque nenhum dos
apdstolos tanto trabalhou por desarraigar as cerimBnias
da 1lei velha, como ele, para edificar a nossa e a fé de
Cristo Nosso Senhor ... (4, 72)

8) 0s versfculos em latim, caracterfstica da escoldstica

catédlica, aparecem intercalados no texto, diversas vezes

acompanhados por "perffrases explicativas™ 13.

a) E, para esse efeito, lhe comega a dizer: Saule,
Saule, quid me persequeris? ([("Saulo, Saulo, por
que me perseques?,At 9,49") Que males viste em mim,
que mds obras te tenho feito, Saulo, para que me
persigas como a inimigo mortal? (4, 64)

Quem cuidas que sou? Ego sum Jesus, quem tu
persequeris. ("At 9,5") Eu sou Jesus, teu salvador,
que para te salvar desci do céu A terra, e tu andas
me perseguindo. (4, B64)

c) Nestes exemplos, além das T"perffrases explicativas”
hd paralelismos em latim e em portugqués:

E, porém, durum est tibi contra gtimujum calcitrare
fAt 9.5 ou 26.,14), riia cojsa €, mui Xrabalhosa para
I,

divindade.

contra o aguLlhin da minha morte e paix3o. (4,

=== Fresponde a .Jesus: Domine, quid me vis facere?
("At 9,6) Senhor, que me mandais que faga? (4, B65)

e Ego sum Jesus, quem tu persequeris, eu sou
Jesus, a quem persegues, quando pecas. (4, 69)

Este € o nome que pde Cristo a este seu filho, que
hoje 1lhe nasceu, que é o mesmo, que hoje 1lhe
chamou dizendo Vas electionis est mihi iste, vaso
escolhido, vaso de ouro lavrado com muitas pedras
preciosas de virtudes, vaso t3o puro e limpo, em
que Cristo Nosso Senhor infundia tanta abund&ncia do
suavlissimo 1licor de sua graga, vaso sagrado, que
tantos milhares de almas recebeu em si e p8s na mesa
de Cristo. (4, 73)

Vasa iniquitatis bellantias in consilium eorum non

veniat anima mea; quia in furore suo occiderunt
virum. Maledictus furor eorum, quia pertinax.
Dividam eos in Jacob et disperdam in Israel. ["Gn
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48,7. A traducgéo livre em seguida, do prdprlo
Anchieta™]. Vasos de maldade e injustiga, que nunca
andam senlo buscando guerras e discdrdias com seus
proximos. E por fartar o apetite de sua ira matam com
a 1lngua e com o0 cora¢do a seus irmldos. N3Eo entre
minha alma no ajuntamento destes. Livre-me Deus de
t3o md companhia. Maldito & e serd de Deus seu furor
e ira, pois com pertindcia e sem raz3o perseguem a
seu prdximo. E o castigo destes, sabeis qual serid?
Dividam eos in Jacob. (4, 79)

h) A primeira frase das citacles abalxo aparece quatro vezes no
texto. Apenas uma serd destacada, pois é seguida de outro
exemplo de uso do latim:

Ingrederem civitatem, entra na cidade da Gléria,
lembrando-te que diz s3o Jo3o, que 13 nihil coinquinatum
introibit, ["Nela nada entrard que esteja manchado, Sb
7.25; Ap 21, 27"), n3o entram 13 a soberba, nem a inveja,
nem outro pecado, ndo entram 13 olhos desonestos, nem
orelhas aparelhadas a ouvir mexericos, nem 1ngua
maldizente, nem m3os que obram maldade. (4, 77)

E importante notar <como Anchieta trabalha com versfculos
bfblicos em latim e muitas vezes 08 explica, pois seu pdblico néo
era totalmente familiarizado com a Bfblia. Isto contribui para
uma melhor compreensdo por parte dos ouvintes e, conseqllentemente,

uma maior eficdcia no poder de persuas&o. Anchieta € erudlito, mas

ndo perde de vista o nfvel popular.

9) As comparacles constituem-se num item de fundamental

importéncia no processo de convencimento do auditério, tanto no

sermiéo de Anchleta quanto no de Edwards:

8.1) Em Anchieta:

a) Paulo, comg lobog faminto e desejoso de se fartar de
carne e sangue dos crist3os ... (4, 61)

b) Cristo Jesus, que até 3aquele tempo, como homem
verdadeiro e cordeiro mansuet[ssimo ... (4, 63)

E ainda que ven¢a comg lelo, com o poder de
divindade ... (4, B3)
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d)

Eu sou Jesus, que como manso cordeiro ... (4, 69)

£ possivel observar que as compara¢des no texto anchietano

sdo, em sua maioria, utilizadas para caracterizar Cristo e Paulo,

personagens centrais do episddio bfblico narrado.

8.2) Em Edwards: (A palavra como em portugués, equivalerd & as ou

like do original inglés)

a)d

Que eles estavam sempre expostos & destrui¢3o, como
alguém que pdra ou anda em lugares escorregadios esta
sempre exposto a3 queda. (5, 68)

Embora de m3os dadas, e as imensas multiddes dos
inimigos de Deus ligadas e associadas entre si, s#o
facilmente quebradas em pedagos: elas sdo comg
arandes montes de leves reslduos diante do furac3os
ou largas guantidades de restolho seco diante das
chamas devoradoras. (S5, 69)

Os demBnios espreitam—nos [=os pecadores]; est3o
sempre junto a eles, & direita deles; ficam esperando
por eles, como vorazes ledes famintos que vEem suas
Presas ... (5, 70)

Tua maldade faz-te como se fosses pesado como chumbo,
e tender para baixo com grande peso e press3o em
diregado ao Inferno; e se Deus te deixar ir,
imediatamente afundas e, ligeiramente desces e
mergulhas no abismo sem fim, e tua saudivel
constituigo e tua cautela e prudncia, e melhor
realiza¢l0, e toda tua retid3o, n3o v3o ter mais
influéncia para sustentar—-te e manter-te fora do
Inferno, do gque uma teia de aranha teria para
deter uma rocha em queda. (5, 73)

A ira de Deus é como arandes Hgquas que estlo
desfavordveis para o presente ... (5, 79)

=aa Sua ira (= de Deus) para contigo queima como
fogao ... tu &s dez mil vezes t2o abomindvel em seus
olhos quanto a mais detestivel serpente venenosa é&
para os nossos. (9, 79)

As comparac¢8es no texto de Edwards assinalam a insignificé8ncia

humana perante Deus e a idéia de que o0s néo convertidos
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sofrerdo o castigo do Inferno perpetuamente.

10) Conforme }J4 foi aludido anteriormente, Edwards tinha um
pdblico composto de membros da igreja pelo Half—-Way Covenant.
Sendo assim, era de extrema impurtﬁncla que ele Insistisse na
convers8o das pessoas, ato que as salvard, pois tornar-se-é&o
"novas criaturas", livres de pecado. E o lugar mais Indicado para
isto era, certamente, a lgreja. Edwards, entfio, assocla estes dois
pensamentos na segquinte passagem:

Desta forma estais vds que nunca passastes por uma
grande mudan¢a no coraclo, pelo imenso poder do esplrito
de Deus sobre vossas almas; todos que nunca nasceram de
novo, e feitos novas criaturas, e ergueram-se do estar
mortos no pecado, para uma condigdo nova, e antes
inteiramente sem experimentarem luz e vida, (ainda que tu
possas ter regenerado sua vida em muitas coisas, e
POSSsas ter tido afei¢des religiosas, e possas manter
uma forma de religifo em suas famllias e quartos, € na
casa de Deus, e deves ser rlgido nisto), estdo,

assim, nas m3os de um Deus irado; no hd nada além de
sua mera vontade que os retenha de serem neste momento

devorados pela destruigc3o perpétua. (5, 79)
verifica-se que as pessoas devem freqllentar a igreja, mas
verdadeiramente convertidas, pois todas estdo submetidas aos
desfgnios de Deus.
Préximo ao final do texto, Edwards conclama seus ouvintes a
aproveltarem a oportunidade que lhes é dada naquele local e momento
para conseguirem a salvagcdo, obtida pela acelta¢cdo de Cristo como o

Salvador: "... mas aqui tu estds na terra dos vivos, e na casa de

Deus, e tens uma oportunidade para obter salvag¢do.” (5, 79) 16

Anchlieta, como missiondrio da lgreja GCatdlica, n8o poderla
deixar de mencionar gque Paulo, apds sua convers8o, Tedificou™ a

igreja (4, 72) e muito fez por ela. 0 sacerdote que também pregava
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a conversdo das almas através da real cren¢ca e aceitacdo de Cristo
como o Salvador, determina que iIsto sd poderd ser consequido na
igreja Catdlica, a dnica a oferecer a salvacgéo:

Desta maneira te converterd Deus e te fard seu amigo,
como fez hoje a Saulo. 0 qual, derrubado no ch3o do
cavalo de sua soberba,de Saulo, soberbo que era, se
tornou s3o Paulo, que quer dizer pequeno, humilde e
obediente. E, como tal, perguntou logo: Domine, 4quid
me vis facere? ("Senhor, que me mandails que facga?
At 9,6"] Responde-1lhe Cristo Nosso Senhor:
Ingrederem civitatem et dicetur tibi quid te
oporteat facere. ["Entra na cidade e afl te dirdo 0
que deves fazer, At 9,6") Onde notas que a ninguém
ensina Cristo o caminho de sua salvagdo, nem se pode
salvar, se primeiro n3o entra na cidade da santa
Igreja, sujeitando-se a santa fé catdlica e aos
prelados dela, como & o papa, bispos, vigdrios, e
seus superiores seculares, como s3o capitdes,
ouvidores e Jjulzes, quando mandam o© que & Jjusto.
Porque nesta santa Igreja, que é cidade de Deus, tudo
se se rege e governa por obedi@ncia, et sicut non
est aliud nomen sub coelo nisi Jesus, ita nec alia
ecclesia nisi Romana, sponsa .Jesu, in quo oporteat
nos salvos fieri. ["N&§o hd& outro nome sob o céu,
sendo 0 de Jesus, At 4,12 Nenhuma outra lgreja,
senfio a Romana, em que nos possamos salvar™] (4, 69)

Anchlieta objetivou demonstrar como quem acelta Cristo e entra

na lgreja Catdélica, submetendo—-se a seus dogmas, é salvo e tem sua

vida modificada para melhor. GConseqllentemente, o ritual do batismo
ndo poderia delxar de ser pregado pelo sacerdote, novamente tomando

Paulo como exemplo:

=== mas a banhar—-se todo no sangue de Jesus Cristo como
manso cordeiro e lavar com dgua do santo batismg o
muito sangue que tinha derramado ... (4, 70)

Vai Ananias, por mandado do Senhor, a bhatizd-lg, com o
que sua alma, que estava rubra sicut vermiculus pelo
muito sangue dos cristlos, que tinha feito derramar,
ficou alba sicut nix, lavada no mar cristalino do santo
batismo. ("Fossem vossos pecados como a gra, tornar-se-
iam brancos como a neve, |s 1,18") (4, 70)

J& que nesta cidade da santa igreja tens entrado
fé, pois és crist3o e batizado -..- (4, 7B)
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11) As perguntas retdricas chamam o0s ouvintes para tomarem

a atltude esperada pelos oradores que, em ambos 0s casos, é a

converséo.

a)

Jonathan

retérico para

a)

Sabeis gque cousa € a vida de um eecador? E um
cont fnuo desafio que traz com Cristo Nosso Senhor,
com que sempre o anda desafiando e provocando que
tome a espada de sua ira, e se meta em campo com
ele. Que vos parece gque faz um pecador, guando, sem
temor de Deus, estd fazendo um & dois € vinte
pecados mortais? Estd desafiando a Cristo, estd

dizendo com m3s obras que ndo & poderoso Cristo para
vingar suas injdrias. (4, B6)

Bor aque esperas, pecador? Por gque fe arredas de
Deus? Por aque lhe pdes diante este coragao mais
duro que a pedra e mais rijo que o escudo de ago, em
que recebes todos estes golpes sem sentir nenhum? (4,
67)

E dos eecadores, gue diremos? L3dstima é grande e
ma3goa diz€-10. [...] S0 vasos de barro, obras das

m3os do oleiro infernal. (4, 73)

Muita devogR0 e virtude havia em ti. Que glhos de
bruxas infernais te enfeiticaram e te lancaram a
perder? L---] Quem te esburacou ¢ fendeu e fez
entornar o licor da araca gue tinhas? (4, 75)

Queres, irm3o. n2o embaragar-te nos deleites e
tratos deste mundo? Ingrederem civitatem, [("Entra na
cidade, At 89,6"] entra com tua considerag3o na
cidade do céu. [...] Queres, irm3cg, n2o sentir o
trabalho dos mandamentos de Deus € da peniténcia?
Ingrederem civitatem, entra na cidade da Gldria
[..-1 Queres, irm3o, ser vaso escolhido de Deus?

Ingrederem civitatem, entra na cidade da Gldria

[.--] Queres, finalmente, nio pecar? Ingrederem

civitatem, entra na cidade da Gldria ... (4, 76-77)

Edwards também procurou valer-se deste artiffcio

convencer seu pdblico:

Tudo o que nds possivelmente podemos falar sobre
isto, dd apenas uma representa¢c30o muito t€nue disto;
isto & inexprim{vel e inconceblvel: pgis guem sabe o
poder da ira de Deus? (5, 78)

== @ao invés de um, guantos, provavelmente, se

lembrar3o deste discurso no Inferno? (5, 79)
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NZ3o h3 muitos aqui que viveram muito no mundo, que
até o dia de hoje n3o nasceram de novo, e desta
forma, s3o estrangeiros a comunidade de Israel, e
nada tém feito desde que viveram, além de acumular
ira contra o dia da ira? [...] NXo vedes como pessoas
de vossas idades ignoraram e descuidaram da presente
distribuigl0 notdvel e maravilhosa da misericdrdia
de Deus? (5, 73) 17
Anchieta apresenta mais pergquntas seguidas imediatamente
de respostas (exemplos a, ¢, e e) e Edwards, um malor ndmero de
questdes que encerram ddvidas (exemplios a, b, e c¢), deixando para

03 ouvintes as responderem, de preferé&ncia, com atltudes.

12) Anchieta pediu aos pecadores que abrissem "as orelhas da
alma"™ (4, 69) e afirmou que Paulo "trazia diante dos olhos da alma
a extremada humildade de Cristo, seu pal e senhor™ (4, 71). As
duas catacreses ("orelhas da alma™ e "olhos da alma") demonstram
como, alnda apelando para 0s sentimentos dos ouvintes, 0o sacerdote
queria ver Cristo sendo realmente aceito pela comunidade c¢com as
almas purificadas pela misericdérdia divina, pois assim, a salvac¢éo

seria—lhes assegurada.

13) 0 domfinio da Lingua Portuguesa que tinha José de Anchieta,
além de ser notado nos mals diversos pontos até o momento expostos,
é constatado em seu estilo objetivo, claro, como neste exemplo em
que o0 padre utliliza-se do zeuama, n#o perdendo, o ouvinte, a idéia

central, a transforma¢&o ocorrida na vida de Paulo, apds ser

convertido, vencido por Cristo: "E assim, o bom de s3o Paulo, de

roubador que antes era, se fez guardador. De lobo, pastor. De

perseguidor, pregador e doutor das gentes." (4, 70)




19) Edwards trabalha com algumas aliteragles para aumentar o
efelto da fdria divina pelo fogo e chamas: (Estas passagens
encontram—-se traduzidas na nota 18)

8) ... fiery oven, or a furnace of fire ... (5,

b) ... fiery floods of the fierceness ... (5,

€C) ... burning fiery furnace ... (5, 77)

d) ... a very feeble faint representation ... (5, 78)

Esta @&nfase na repetic8o do som fricativo surdo lablodental
/f/ remete o ouvinte & violé&ncia da ira de Deus, com o barulho do

fogqo queimando no inferno, onde o0s pecadores sofrem.

15) Anchieta tinha consciéncia do poder da palavra e, por ter
se aproximado dos Indlgenas, aprendeu o tupi que também wutilliza
neste texto. Durante a narracfo da luta entre GCristo e Saulo,
quando Jesus decide mostrar "o poder de sua divindade"™ para vencer
o pecador, Ele "sai ao encontro de Saulo, que era sua presa e

embiara, que ele andava para arrebatar.” (4, 63) 0 Pe. Viotti

explica o significado de embliara: "do tupl ‘mbiara’ = ‘fruto da

caca, presa de guerra’. C. de Figueiredo, Novo diciondrio (Brasil
do Norte). A. G. da Cunha, Diciondrio Histdrico das Palavras de
Origem Tupi ..." (4, B63)

Impressionante ¢é a sensibilidade do Pe. Anchieta ao misturar
latim e tupl num mesmo discurso. Dafl, seu talento como escritor ao
adaptar-se & realldade brasileira, unindo a ela sua formag¢éo
cldssica.

Edwards, tendo um pdblico que conhecia a Bfblia, Importava-se
com o modo de expor suas Idéias conforme 0s ensinamentos da palavra

de Deus e no mesmo tom que a momentosa situaclio exigia. Seu
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discurso, além de conter freqllentes versfculos bfblicos, possul

expressdes Idénticas &s que aparecem nos textos das Sagradas
Escrituras, entre as quals destacam—-se "The Lamb" (= o Cordeiro de
Deus), referindo-se a Cristo, encontrado no Evengelho segundo Jodo,
"will of God" (= desejo de Deus), em Corfntios e Efésios, e
"bottomiess pit" (= fosso, buraco sem fim), do Apocallipse. Isto
demonstra todo o conhecimento de Edwards, seu talento ao trabalhar

com as palavras para o0 sucesso de sSua mensagem.

16) Cristo e Paulo s8o os personagens bfblicos da narrativa
anchlietana que serve de exemplo para o paGblico. Ambos possuem
caracterf(sticas psicoldgicas (pacliéncia e mansidéo contra
crueldade), porém, as flsicas n&o merecem por parte do pregador
grande destaque, J4 que s8o Deus e santo respectivamente.
Assim, obedi&ncia &s leis divinas é 0 que se deve esperar dos
cristdos, como ocorreu com Paulo apdés a convers#o, propagando a fé
em Jesus e na lgreja GCatdélica. 0 cardter de Paulo modificou—-se e,
de arrogante, passou a ser humilde, de acordo com as seguintes
passagens do texto:

Desta maneira te converterd Deus e te fard seu amigo,
como fez hoje a Saulo. 0O qual, derrubadoc no ch3o do
cavalo de sua soberba, de Saulo, soberbo que era, se
tornou s3o Paulo, 9que quer dizer pequeno, humilde e
obediente. (4, 69)

Dali a poucos dias ingressus synagogas confundebat
judeos et praedicabat Jesum, quoniam hic est Christus
filius Dei-. ("Entrando nas sinagogas confundia os
judeus, afirmando que este era o filho de Deus, At

9,22"1 E o mesmo fez por todo o mundo, pregcando e
advertindo os gentios. (4, 70)

E ensinando e repetindo os mistérios da f& com os
gentios, que s3o verdadeiros manjares da alma, como ele
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diz a si mesmo: Sic nos existimet homo sicut ministros
Christi et dispensatores mysteriorum Dei. ("ASsim nos
tenham 08 homens na conta de ministros de GCristo e
dispenseiros dos mistérios de Deus, 1Cor 4,1"1 (4, 70)

E ainda que na verdade n3o era o mais pequeno dos
apdstolos, sendo porque se converteu por derradeiro de
todos, porém nos trabalhos e persegui¢des por amor de
Cristo ele era dos primeiros, pois abundantius omnibus
laboravit. ("Trabalhel mais que todos eles” 1CGor 15,10")
e d E ainda que tudo isto & verdade, contudo era t3o
grande sua humildade que se tinha pelo mais pequeno dos
apdstolos e indigno de ser chamado de apdstolo: Ego
sum minimus apostolorum, qui non sum dignus vocar i
apostolus, quia persecutus sum ecclesiam Dei. {"Sou o
menor dos apdstolos, nem digno sou de chamar—-me apdstolo,
porque persequl a igreja de Deus, 1 Cor 15,9") (4, 71)

E Interessante notar a relac8o entre S%o0 Paulo e o préprio
Anchieta pols, este, na sua humildade, pregava e advertia o0s
gentios, identificados metaforicamente como "manjares da ailma”".
Paulo, mesmo trabalhando muito pelo cristianismo, considerava—-se
pequeno diante do poder de Deus.

Anchieta enfatiza alinda mais a iInsignificéncia do pecador
perante Deus, comparando—o metaforicamente a uma pulga e a um céo
morto: "Cristo Nosso Senhor, para n#o se tomar com uma pulga e
menos que pulga, e com um c&o morto, que é o pecador, que alnda que
ladre e roa, morto é e abomindvel diante de Deus."” (4, B66)

Jonathan Edwards também pregava sobre a situacdo de
impoté&ncia do homem perante a vontade de Deus, determinador da
salvac8o ou da condenac¢c®o eterna de uma pessoa. Da mesma forma que,
"nés achamos fdcll pisar e esmagar um verme dque nds vemos se

rastejando no chédo™, é facll para Deus langar seus inimigos ao

inferno quando quiser. (4, B9) 18 0s seres humanos n8o s&o mais

do que "vermes" (metaforicamente falando), frente aos desfgnios

de Deus e também abomindvels aos olhos do Senhor. (4, 74)
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Portanto, segundo o0s dois pregadores, o0s homens devem ter
consciéncia de gque sd3o mindsculos, cabendo—lhes apenas total
culto e obedi@ncia a Deus, em cujas mios se encontram. A imagem ]

de Deus forte e dos pecadores fracos.

17) Tanto Anchieta quanto Edwards querem fazer seus ouvintes
acreditarem que 05 pecadores estdo sob a ira de Deus. Edwards, com

um dliscurso mals dirigido para este aspecto insiste, em diversas

oportunidades, na ameac¢adora ira de Deus que serd lancada contra

os pecadores. Isto é tdo verdadeiro, que pode ser comprovado pelo
fato de o pastor empregar quarenta e sete vezes a palavra WRATH
ira) no sermd3o. As passagens mais expressivas dos textos neste
sentido sdo:

17.1) Em Anchieta:

a) ... porque =a sua incrfvel pacifncia e mansidlo de
cordeiro, com que sofreu a Saulo, aplacou a ira da
divina Jjustiga ... (4, 69)

Sabeis que coisa €& a vida de um pecador? E um
cont f[nuo desafio, que traz com Cristo Nossoc Senhor,
com que sempre o anda desafiando & provocando que
tome a espada de sua ira, e se meta em campo com ele.
(4, B6B)

Cada pecado mortal que comete & um cartel de
desafio, com o que o estd incitando & ira, e
motejando de homem para pouco, pois tal sofre e
dissimula. (4, BB)

NZo Eesperes que tome a espada de sua ira et
acuat duram iram in lanciam contra ti. ["E afie como
lan¢ca sua cdlera Inexordvel, Sh 5,20"1 (4, 68)

-=- langas fora o licor sutil da misericérdia e
gragca de Deus e ficas cheio de borra de teus pecados.
Com a qual se mistura a borra da ira de Deus, a qual
ndo se pode coar ... (4, 7B)

17.2) Em Edwards:
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a) 0 pecador! Considera o tem{vel perigo em que estis:
& a grande fornalha de ira, um fosso de ira larco e
sem fim, que tu estds seguro na m3o0 daquele Deus,
cuja ira €& incitada e enraivecida tanto contra ti
quanto contra os condenados no Infernosy estids
mant ido por um fio fino, com as chamas da ira divina
luzindo sobre ele, e pronto para chamuscid-lo a
qualquer momento, e queimd-lo em pedagos; e n3o tens
nenhum interesse em qualquer mediador, e nada em que
agarrar para salvar—-te, nada para manter-te longe das
chamas da ira, nada seu, nada que j& tenhas feito,
nada que tu possas fazer, para induzir Deus a poupar-—
te um momento.

E considera aqui mais especificamente diversas coisas
relacionadas 3 ira em cujo perigo tu estds.

(Edwards, neste momento do serm3o, enumera de 1 a 4
as caracter(sticas da 1Ira divina, o que denota a
grande organiza¢do do texto)

i. De quem & esta iraj; € a ira do Deus infinito.

[---]

2. Esta é a a violéncia de sua ira a que tu estds
exposto. [...1]

3. 0 sofrimento a que estds exposto é aquele o
qual Deus ird impor para aquele fim, que ele paode
mostrar o que & aquela ira de Jeovd. Deus tem tido
isto no seu corag¢lo para mostrar aos anjos e aos
homens, tanto qu3o excelente é seu amor, quanto
também qulo terrfvel & sua ira.c [ca.]

4. E ira perpétua. Seria horrivel sofrer esta
crueldade e ira de Deus Todo-Poderoso um momento; mas
tu deverds sofr&-1a por toda a eternidade: n3o haveri
fim para este horr{vel sofrimento profundo ... {5,
75-78)
18) Em seu texto "Literature and the Visual Arts“, Uulrich
Weisstein denomina vérias categorias de trabalhos |I|literdrios,

entre as quais encontra—-se a seguinte:

"Obras I|lterdrias com o propdsito de estimular a percep¢do visual

do leitor."” 21

Anchieta e principalmente Edwards utilizam—se de imagens que
apelam n#o somente para o visual, mas também para 08 outros

sentidos dos ouvintes, pois nfio se pode esquecer que sermdes sdo
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feltos para serem ouvidos e, portanto, é de fundamental Importéncia
a provocagdo de vérlas sensac¢cdes no pdblico, a fim de que a
mensagem tenha maior aicance, pois como afirmam Wellek e Warren, "A
imagem visual é uma sensac8o de uma percepc3o, mas também ‘ocupa o
iugar‘, é referéncla, de aiguma colsa Invlsrvel, de algo
“interior’" 22, Para Middleton Murry, citado por Wellek e
Warren, a imagem "pOdB ser visual, auditiva ou Iinteiramente
psicoldégica”. €3
No Serméo da conversfio de S&o0 Paulo, Anchieta monta a8 Imagem
da batalha vivida por Cristo e Paulo:
Temos diante dos olhos um notdvel desafio e batalha, que
se faz entre duas pessoas mui notidveis, que s3o Jesus e
sXo Paulo. HZ mui grande concurso de gente de parte a
parte: de parte de Jesus est3o todos os coros angélicos e
os santos:; de parte do santo est3o todos os exércitos
infernais dos diabos e dos fariseus, desejando uns e
outros ter a vitdria de sua parte. (4, B60)
E entEo, relaciona esta batalha com a que 0S8 seres humanos

vivem, ou seja, a luta contra o diabo, tendo Cristo como o capitéo.

A simbologia bfblica de "Paulo lobo" e "Jesus cordeiro” é empregada

para distinguir 08 dols particlipantes do duelo que se travard. e4

Saulo apedrejou Santo Estevd@o e fazia com que cristdos fossem
retirados de suas casas, encarcerados e agoltados. O «clfmax do
sermdo dd-se quando Cristo declide usar a forga de sua divindade
e vencer Saulo, convertendo-o, "cal Saulo no ch#o vencido e fica
Cristo vencedor™ (4, B3) Paulo, transformado, levanta—-se para
pregar a fé crist8, "Levanta—-se s8o Paulo do ch&o, cego na vista
do corpo, mas dentro da alma todo chelio de sabedoria celestial.”
(4, 70) Neste momento, o "levantar™ de Paulo, ¢€é carregado de

significado de vida nova, uma vez que ele tornou—-se um dos maiores
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apéstolos de Cristo, levando a palavra de Deus ao gentio.

A imagem de Cristo cruciflicado surge no Infcio do discurso
pela narrac8o do apedre)amento de Santo Estevdo, que pede a OCristo
perddo para o0s que o0 maltratavam assim como Cristo pediu a Deus
pelos que o cruclficavam. No final do texto, Anchieta fala do
sofrimento de Nosso Senhor Jesus GCristo na cruz "desfigurado [(...)
posto entre dois ladrdes” (4, 77) para salvar os pecadores.

Anchieta trabalha com Imagens em movimento para tornar mais
reais e crfveis 0s acontecimentos. Edwards também utiliza-se deste
expediente, com a ameagca de Deus poderoso e invencfvel, que poderd
langar a qualquer momento 0s pecadores no Inferno, cuja descricéo €
extremamente elaborada para provocar medo nos ouvintes e levéd—-los &
conversfo, como exemplificam 0s seguintes trechos:

A ira de Deus queima contra eles, cuja condenag3o n3o
tarda, o fosso estd preparado, o fogo estd pronto, a
fornalha estd quente agora, pronta para receb-los, as
flamas agora enfurecem-se e ardem mais. A espada
brilhante estd afiada, e manteve-se sobre eles, e o fosso
abriu sua boca sob eles. (5, 70)

Sempre colocando a vontade de Deus acima de tudo conforme
determinava o Calvinismo, Edwards apresenta, entdo, o iInferno

pronto para receber 0s pecadores se Deus assim o permitir: .. 0

Inferno abre muito a sua boca para recebé&-los: e sge Deus

permitisse, eles seriam rapidamente devorados e perdidos.” (5,

70) €6
Na aplicacdo, Edwards transporta o ensinamento bfblico para a
situacdo atual dos ouvintes que ainda nfo estdo em GCristo, pois
estio condenados a cafrem nas profundezas do inferno, um mundo de
afli¢c8o e sofrimento, perdendo Deus para sempre:
Aquele mundo de sofrimento, aquele 1lago de_ enxofre

ardente & estendido amplamente sob ti. (5, 73)
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Agora Deus encontra-se pronto para compadecer-se de
ti; este é um dia de misericdrdia; tu podes clamar com
alguma esperanca de obter misericdrdia; mas quando o dia
da misericdrdia passar, teus mais lastimosos e dolorosos
choros e gritos ser¥o indteis; estards completamente
perdido e langado longe de Deus, assim como qualquer
refer@ncia a teu bem estar; Deus ndo terd outro
procedimento contigo mas somente o de sofrer aflicdo
== (5, 76) [Grifos meus - Imagens auditivas)

Cabe aos homens, entd3o, aceitar Cristo como o Salvador, pois
0s n#o convertidos encontram—se em constante perigo, andando em

péssimos caminhos:

Os homens n3o convertidos andam sobre o fosso do Inferno
numa cobertura podre, e hd indmeros lugares t3o fracos
nesta cobertura, que n3o suportar3o os seus pesos, e n3o
se v& estes lugares. (5, 71)

A bondade divina é que ainda mantém os maldosos na Terra para
que possam ter a chance de arrependimento e conversdo. 0 pastor
utiliza-se de elementos da natureza criados por Deus, para
demonstrar como até o melo—ambiente n&o se Integra com o pecador e

ndo o quer servir:

Se nXo fosse a soberana vontade de Deus assim como &, a
terra n¥o te suportaria um momento; porque tu és um peso
para ela; a criag3o lamenta-se contigo; a criatura &
feita sujeito do cativeiro da tua corrupcso,
involuntariamente; o sol involuntariamente brilha sobre
ti para dar-te 1luz a fim de servires ao pecado e a
Satands; a terra involuntariamente d4 seu crescimento
para satisfazer teus desejos; nem € voluntariamente um
palco para tua maldade ser representadas; o ar
involuntar iamente serve-te para respiraglo para manter a
chama da vida em teu Snimo, enquanto gastas tua vida a
servico dos inimigos de Deus. (5, 73)

Uma das partes mals Iimpressionantes do texto, constitui-se por

uma seqlléncia visual referente as caracterflsticas da ira de Deus,

com imagens apavorantes para o pdblico, diante de Deus t&o furioso:

HZ as nuvens negras da ira de Deus agora SUSpEensas
diretamente sobre suas cabe¢as, cheias da tempestade
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horrorosa, e imensas com trov3o; e se ndo fosse pela
m3o controladora de Deus, imediatamente iriam explodir
sobre ti. [..-] A ira de Deus & como grandes Aguas 3¢ que
estXo condenadas para o presente; Eeawl se Deus
apenas tirasse sua mdo0 do portdo da enchente, ela iria
imediatemente correr, e as enchentes impetuosas da
crueldade e ira de Deus iriam precipitar—se com
inconceblvel fdria, e viriam sobre ti com poder
onipotente ... (5, 73-74) 31

Nota-se que Edwards descreve o Inferno com veemé&ncia. Anchieta
também o descreve, ndo delxando de menciond—-lo como o0 merecido
destino dos pecadores (4, 55), utilizando—-se da Imagem da fdria
divina:

=== fartas—-te da borra dos pecados, também te hds de
fartar da borra da ira de Deus ... E sabes que borra &?
Ignis et sulphur et spiritus procellarum pars calicis
eorum. [ "Fogo, enxofre e vento arrasador &€ a por¢3o de
sua taga, S1 100,8 e 108,119 ] Desta hds de te fartar,
se te n3o emendas. E sabes quando? Quando Cristo
Nosso Senhor, com a vara de ferro de sua justiga,

tamquam vas confringent te [ "Hd de espatifar—-te, como a
um vaso de barro, 51 2,9 ], dando contigo no inferno para

sempre. (4, 76)

E Iimportante observar que Anchieta usa as Imagens do fogo, do
enxofre e de ventos fortes como 0s exemplos do texto de Edwards
acima mencionados. Todas estas puni¢des para 08 pecadores
culminam no fogo Infernal para ambos 0s oradores, fogo este que
aniquila os perversos, provocando-ihes eterno sofrimento, n&o lhes
permitindo ver Deus, pols jamals usufruir8o da protec&o divina.

Oposta ao Inferno, estd a luz, tendo em vista que "se a luz
identifica com a vida e com Deus, o Inferno significa a privac8o
Deus e da vida." 33 Anchieta, ao relatar o momento
vitéria de GCristo sobre Paulo, afirma que este se levanta
alumiado com o esplendor da fé entra na cidade de Damasco

(4, 70) H4 luz quando Deus estd presente e assim, ela "significa
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salvac8o, Isto &, guia e vida." 34 Paulo estava, ent3o, salvo

€ passou a ser luz para outros pecadores, pois gle tinha Deus

consigo.

Este simbolo da luz é t3o marcante, que pode ser constatado em x

fiilmes bfblicos, nos momentos c&nicos em que Deus fala diretamente
com seus escolhidos, o céu nublado torna-se claro e hd a emissdo de
uma luz, d9que simboliza Deus e também ilumina o receptor da
mensagem. Sem mencionar que, segundo a Bfblia, em Gé&nesis 1,3, Deus
criou a luz, separando-a das trevas: Deus é, portanto, a origem da
luz, e Seu Fllho Cristo é a luz do mundo, como estd escrito em Jo3o
8,12. 35 sSomente aquele que acreditar em Cristo verd Deus, a luz,
pois através de GCristo, em quem Deus deixou todas as promessas, €
que isto ocorrerd.

A imagem da cor vermelha, tradicionalmente relacionada ao fogo
ao sangue e ao vinho, aparece em diversas passagens dos textos,
nestes elementos. Anchieta fala sobre "o sangue dos cristdos”.
Gristo derramou seu sanhgue para salvar 0s pecadores, Paulo derramou
seu sangue a fim de propagar a lgreja e destruir as sinagogas.
Edwards acreditava na fogo do Inferno como puniglo para 0s
pecadores e enfatliza este fogo especificamente com suas chamas e,
0 trecho do sermdo que destaca este aspecto, ¢ o momento em que
0 pregador cita as palavras de Deus no versfculo bfblico de Isalas
6373,

0 1lagar eu o pisei sozinho, € dos povos nenhum homem se
achava comigo; pisei as uvas na minha ira; no furor as
esmaguei, € O sSeu sangue me salpicou as vestes € me
manchou os trajes todos. (5, 77)

E prossegue seu discurso afirmando que Deus pisard no sangue

pecadores, que borrifard e manchard suas vestes, e 08
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desprezard. Este sangue, espalhado, "significa a morte". 37

18) A misericé6rdia divina ¢é exaltada pelos pregadores.
Deus sempre perdoa quem se regenera. Anchieta estimula seus
ouvintes a constitulr a Imagem de Deus,

Haveis de imaginar, como & verdade, que Deus & uma fonte
viva e perenal de misericdrdia e justiga, que &
impossivel esgotar—se, e todas quantas almas Ele criou e
hd de criar s3o vasos, em que Ele hd de infundir este
licor. (4, 73)

0 sacerdote explica que Cristo, para converter 0s
homens, recorre a vadrias possibilidades, tals como, através de uma
mudan¢a na sua sorte (doencas, morte de filhos), ou lembrando—-os de
que morrerfo, e de que terfio que estar diante de Deus para o Jufzo
e, com 08 pecados descobertos, poderdo ser lanc¢ados no inferno.
Porém, a manelira que Paulo fol convertido é um especial
prlvlléglo, néo extensivo a todos 08 pecadores. Por isto, seu
pdblico deve converter—se para nfio sofrer a punigdo eterna.

Ja Edwards busca consclentizar seus ouvintes sobre a
iHGISPBRSQVGI chance de conversfio que est8do tendo naquele instante

para merecerem a misericérdia divina: "Agora Deus estd pronto para

perdoar—te:; este é um dia de misericdrdia; tu podes clamar agora

com alguma esperanca de obter misericérdia ..." (5, 768) 38 FEdwards

é muito insistente na necessidade de converséfo imediata, pois
algumas pessoas all presentes poderiam estar 1090 no inferno, 1K
que hd uma sltuacao ImPDSSerI de ser vislumbrada pelos homens: 0
momento de sua morte, conforme ressal ta 0 orador,
N2o had seguran¢a para os homens perversos por um momento,
mas n3o hd meios vislveis da morte a disposiglo. N3o h3
segurangca para um homem natural, que estd agora com

sadde, e que n3o v de qual maneira ele deve agora
imediatamente sair do mundo por um acidente qualquer, e
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que n3o hd perigo visfvel relacionado as
circunst&ncias. (5, 71)

20) As metdforas presentes nos textos, como algumas j4§
mencionadas anteriormente (metdfora guerreira, c8o morto = pecador,
verme = pecador), contribuem para tornar 0s textos |lterarliamente
mais ricos, todavia sem desligd-los do objetivo religloso e,
portanto, da carga metafdérica bfblica que possuem.

0 texto anchietano afirma que o pecador j4 estd "no cabo", com
herpes nas ferldas, de persegquir Cristo. Ou seja, de tanto cometer
atos contra as lels divinas (=perseguir GCristo), a vida do
pecador estd no Iimite, no fim, pois as herpes metaforizam a
podriddo em que seu corpo e sua alma se encontram, sendo ele

abomindvel perante 0s olhos de Deus. (4, 6B) Ora, o pecado é um
cartel de desaflo” (=uma afronta) a Deus, que ficard irado com 08
"vasos™ que n#o se emendam. No ser "vaso escolhido™ é que estd a
metdfora central do texto, e que Anchleta tenta esclarecer,
Intercalando portugués e latim, nas chamadas T"perfifrases
explicativas™. As almas que Deus criou "s&@o vasos" e Ele lIhes
serd misericordioso. Baseado em versfculos, Anchieta diferencia os
vasos de ouro e prata (=S80 Paulo, apdstolos, santos e méartires),
vasos de pau e de cobre e outros metals (="0s que trabalham por
guardar o0s mandamentos de Deus™) e 0s vasos de barro, que s8o o0s
pacadores, "obras das m#os do oleiro infernal”, isto é, do dliabo,
que também é denominado no texto de "ferreiro infernal”. (4, 88)

0s vasos de barro ser&o lancados ao Inferno e 1 sofreréio

perpetuamente. Ja& o0s vasos de ouro e prata sfo colocados na mesa de

Cristo. (4, 73) No dltimo pardgrafo do serm8o, esta I1déla &

retomada pelo padre que faz um apelo final ao pdblico,
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Deixa-te wvencer de Cristo, sujeitando-se a SEus
mandamentos, que poderoso € Ele, com sua graga, para de
vaso de barro, que és, fazer—-te wvaso de ouro e prata
escolhido, e posto & sua mesa celestial. (4, 78)

Edwards também metaforiza vaso (="vessel", S5, 76), e a aplica

ao destino de quem n&o se converte, porque tu serds um vaso de
ira prdéprio para a destrulc8o: e nfio haverd outro uso para este
vaso, exceto o de ser repleto de Ira ..." (5, 76) 40 Edwards néo
trata de wum "vaso escolhido™, mas Inicla seu discurso com a
situacdo dos Israellitas "o povo escolhido de Deus"™, que estava
vivendo das bénc8os de Deus, mas n#o reconhecia Isto e estava
pronto para ser destrufldo a qualquer momento, dependendo apenas da
vontade divina. Esta passagem bfblica, metaforiza a prdpria
realldade dos ouvintes de Edwards que, ndo convertidos, estariam

predispostos & destruicfo pela punigdo eterna. Referindo—-se ao

diabo, Edwards vale—-se da metdfora blfblica "the old Serpent” (5,

70) que aparece no Apocalipse 20,2. 4 0 pecador € também

metaforizado por drvores que n#o produzem bons frutos e que devem
ser eliminadas, nesta passagem do texto de Edwards:
Agora indubitavelmente &, como era nos dias de Jodo
Batista, o machado estd de uma maneira extraordindria
colocado na raiz das Arvores, que toda drvore que ndo
traz bom fruto, deve ser cortada, e langada ao fogo. (9,
go) 42
0 destino do perverso, do qual n8o provém coisas boas, é ser
langcado no fogo do inferno.
0 coragéo do pecador, nos dols textos, é duro, parecendo
Inflex(vel : "COI"&C&O mais duro que a pedra e malis rijo que 0 escudo

de a¢o", "Rompe tu também, irm8o, este teu duro cora¢do, para que

Cristo entre nele™ (4, 67-78), diz Anchieta. Salienta Edwards que,
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"0s coragdes dos homens endurecem—se, (...) e nunca houve téo
grande perigo de tais pessoas sendo propensas & rijeza do coracéo
e & cegueira da mente. (5, 80) 943

De acordo com MATEOS e CAMACHO, "a ‘dureza de corac8o’ (Mc 3,

5;:;8,52:8,17) significa a obcecaclo da mente" 99, pois  no

sentido figurado, funcionam no <coracfio a mente, o0s sentimentos
e a vontade. O corac8o €é o0 homem considerado por Inteiro. 5
Por esse motivo os pregadores pedem aos ouvintes que
aceltem Cristo com o coraclo e, somente assim, a conversfo
seria verdadelira e total.

Edwards trabalha com a metdfora do mediador (Cristo="Mediador
do Pacto” S, 72): o0s pecadores "n8o té&m interesse em nenhum
medlador™ (5, 72). 46 Cristo é o mediador entre Deus e o homem:
portanto, através da crenca no Filho de Deus é que a salvacdo serd

obtida.

Este serm8o de Edwards ¢é classificado como um "serméo
Imprecatério (=julgamento e destino)™, de acordo com Turnbull. 47
Isto ¢é de Importéncia extraordindria, pois no Jjulgamento e
destino, héd a presenca do tempo (passado e futuro) metaforicamente
representado. O homem serd julgado pelo que fez no passado e
receberd um destino futuro. O passado estd atrelado ao futuro e,

dependendo da vontade de Deus, poderd levar o homem & fatallidade ou

3 felicidade.
B) ELEMENTOS LOGICOS

Além dos patéticos, elementos I1dgicos Fformam o0s textos,
principaimente pelos exemplos extrinsecos com versfculos bfblicos,

que convencem por terem sido extrafdos dos textos que foram
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escritos por inspiragcdo divina. Obviamente, o exemplo pode ser

consliderado uma prova relativa. "0 exemplio é uma induc8o™, segqundo

Aristételes 98, portanto de mais fdcil convencimento. Vé-se

como Anchieta se ap6ia no exemplo de Paulo durante seu discurso,
pois seu pdblico era de menor grau de instruc8o comparado ao de
Edwards, e a persuas&o dar—-se—la mals eflcazmente.

Quanto aos silogismos, pode-se, considerando oS textos
globalmente, destacar um no texto de Anchieta (D1) e dois (02,
(03), no de Edwards:

(D1) Todo homem que acelitar Cristo e a lgreja Catdlica serd salvo.
Ora, nés aceltamos Cristo e a lgreja GCatdlica.

Logo, seremos salvos.

Todo homem estd sujeito & vontade de Deus.

Ora, nés somos homens,.

Logo, estamos sujeltos & vontade de Deus.
e

Todo homem que se converte serd salvo.

Ora, nés nos convertemos.

Logo, seremos salvos.

No texto de Edwards, a dnica conclusfo a que se pode chegar, €
a de 0 homem estar subordinado aos desfgnios de Deus, fato multo
enfatizado ao longo de todo o discurso.

Anchlieta leva 05 ouvintes a entender que duas atlitudes eram
necessédrias para a salvac#o de suas almas, ou seja, aceltar GCristo
e o GCatolicismo, notadamente na passagem que se refere & lgreja
Catélica como sendo somente ela a proporcionar aos homens a

salvagéfio.
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CATOLIC1I SMPO E CALVY I'NISMHMDO:

I NS TRUMENTTGOS COLONIALISTAS

0 Catolicismo e o Puritanismo foram decisivos nos processos
colonials brasileiro e americano respectivamente. A Iideologia da
Contra—-Reforma estabeleceu uma popularizagcdo da arte para facllitar
0 marketing catélico e combateu o paganismo da arte Renascentista.
O0s Jesuftas objetivavam converter 0s indfgenas & fé catdlica e
formar a elite intelectual do pai’s, educando os filhos dos colonos,
aos quals ensinaram a valorizar o trabalho intelectual e ndo o

manual. 0 historlador Sérgio Buarque de Hol landa, em

Ralzes do Brasil 1, reflete como o portugués acomoda—-se e n8o

quer transformar o mundo exterior, porque Isto n#o o dignifica. Os
Ibéricos desejam ser ricos para n8o ter de trabalhar. A atividade
manual é desvalorizada, sendo o 6clio mals nobre que o trabalho.
Esta mentalidade distanciava 0s alunos dos jesultas do restante da
populagcBo e sustentava o modelo daquela sociedade. Desta maneira,
fol fdcil encarar o sistema escravocrata, jd& que esta condigdo
soclial ndo dependia da vontade do homem.

Nota-se, destarte, o papel exercido por esta Influéncia
Ibérica no Brasil, pois nfio é raro ainda hoje ouvirmos pessoas
humiides dizerem que tém quinze fillhos porque "Deus quer"™, como se
ndo tivessem qualquer possibilidade de alterar ou escolher seus
destinos, ou seja n#o poder influir no mundo exterior. 0 dcio €
visto também como sinal de nobreza: a nossa aristocracia néo

trabalhava e quantos deles n#8o perderam seus bens para 0s
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Imigrantes, seus empregados? E quanto a lgreja Catdlica
colaborou ao longo destes anos para manter o status quo?

0 governo foil sempre o fator de uni&o dos ibéricos, uma

que entre eles n¥o havia "organizac8o esponténea”. &

Aponta alnda Sérgio Buarque a falta de verdadeira
rellglosidade do brasileiro, muito mais apegado & pompa do evento
que ao sentimento rellgioso. Houve uma adaptac8o daquele rigor
jesultico as condigdes soclais brasileiras.

0 professor Gentil de Farlia acusa o surgimento do "jeitinho"
brasileiro, Jd existente na carta de Pero Vaz de Caminha:

Apds descrever 1longamente o0s nativos e a beleza
primitiva da nova terra, pela qual n3o demonstra qualquer
surpresa por até ela ter chegado, Caminha pede ao rei uma

"graga especial”, no dltimo pardgrafo da célebre missivas
"mande vir da ilha de S3o Tomé a Jorge de O0sédrio, meu

genro.” Desordeiro, violento e reincidente por crime de
extorsdo, mas reiteradas vezes perdoado por D. Manoel,
Jorge de 0Osdério havia sido condenado 3 pena de degredo. A
interfer@ncia do s09ro, usada num momento de
extraordindria import8ncia para o rei, trouxe de volta a
civiliza¢30o o indesejado malfeitor.

Sérgio Buarque n8o delxa de sallentar este aspecto quando
menciona o psicdélogo Alfred ROhI, que observou ser comum entre o8
espanhéis a prestaco de favores de funciondrios pdblicos aos seus
amigos e parentes. Sem menclionar o fato de pessoas das classes
abastadas pedirem passes gratulitos ou redu¢cdo de pre¢cos para as
companhias de estradas de ferro. Isto se reflete sobremaneira no
tipo de polftico que elegemos, baseados na confianca pessoal e néo
na capaclidade do candidato.

E interessante ressaltar estas particuliaridades de nossa
cultura, pols elas demonstram como somos. O brasileiro n8o pode

mals temer olhar—se no espelho e ver—se realmente sem médscara.

No Catolicismo, 0 homem tem que fazer boas agles
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consequir a salvac¢8o, pols o pecado original de Ad&#o e Eva
ocaslionou a perda da benevol@&ncia divina e esta deve ser
reconquistada. Para este fim, ele depende do auxfllo da lgreja
Catélica, que possul a missfio de evangellzar 0s povos através da
pregacdo dos ensinamentos de Jesus Cristo.

Jé no que se refere aos povos protestantes, o livro de Max

Weber 4, ao discutir o Calvinismo, assinala como todas as

atitudes do cristdo deverlam ser voltadas para a gléria de Deus. A
raclonalizacdo do trabalho existe para que Isto se cumpra. As obras
ndo podem ser isoladas, necessitando de uma utilidade social. Como
para o0s calvinistas Deus havia eleglido 08 que seriam salvos e 08
condenados, cabla a todos considerarem—-se escolhidos e terem fé
verdadeira em Cristo, tornando—-se auto-confiantes para exercerem
suas proflissdes, pols 0o sucesso material é um sinal da gragca de
Deus. A prosperidade do eleito tem que ser vista pelos demais.
Ocorre, entdo, um estimulo ao trabalho, J& que todos ndo querem ter
mals ddvidas se s#o ou ndo eleitos. Esta atltude significou a n#o
passividade do calvinista diante dos fatos. Ele pode ser agente do
mundo exterior. Conseqllentemente, ele construfa sua salva¢ldo. Se
ele se ajudasse, Deus o0 ajudaria. A prdtica ¢é, portanto, mais
Importante que a filosofia. Destarte, o Calvinismo ople-se A&s
intengcdes das "boas obras"™ Isoladas e ao livre arbftrio do
catolicismo. Conviver com as desigualdades ndo se constituiu num
fator penoso para o calvinista, para quem o tempo era precioso na
busca da lucratividade, que originou o pensamento fundamental para
0 sucesso econdmico dos povos protestantes, o famoso "tempo ¢€
dinheiro™, n8o podendo assim ser desperdigado.

Este ponto é também destacado por
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Bandeirantes e pioneiros 5, que, embora apresente opinifes

discutfveis, traz uma coerente andlise com respeito &s diferencas
entre o Calvinismo e o Catoliclismo.

A oposic8o & riqueza desproposital da lgreja levou Calvino a
uma |iberac8o da atividade econdmica lucrativa e afl estd, para
Vianna Moog, a verdadeira reforma, nfo a de Lutero.

A acumulacdo de riquezas era bem vista aos olhos de Deus
e ndo um pecado como sugeria a lgreja Catdlica. Falar sobre
dinheiro é essenclal para a vida do calvinista: o lucro é o0 que
reaimente Importa: )& o catélico, evita o assunto. Outro ponto
bdsico que diferenclia o calvinista do catédlico é que, enquanto este
precisa retirar—-se em conventos para dialogar com Deus, aquele pode
fazé-1lo em qualquer lugar, seja em casa ou no trabalho.

A raclonallzacdo leva o calvinista a uma grande capacidade de
organizac8o e, com isto, ele supera até o judeu, povo tradicional
por seu sucesso econdmico e comercial, ndo se aventurando e nem

exibindo sua riqueza.

Dante Moreira Leite, em O cardter nacional brasileiro B,
faz um estudo de vdrios autores que, de alguma forma, tentaram
arrolar as virtudes e defeitos dos brasileiros para explicar o
Brasil. Seu livro abrange védrias tendé&nclas, desde Sf{ivio Romero,
passando por Glliberto Freyre e Sérgio Buarque de Hollanda, até
chegar as clié&nclas soclials com Fernando Henrique Cardoso e Otdvio
lanni. Primordial aqul é mostrar como as 6ticas vdo-se alterando ao
longo do tempo, explicando-se a situacéo brasileira por fatores
como caracterfsticas psicoldgicas dos colonizadores, clima, raca,

escravidéo, sistema patriarcal, Catolicismo, sentido da

colonizac8o, exposicdo de dados socioldgicos e a integragéo do
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do I(ndio na sociedade brasileira. 0 autor verifica que
o aprofundamento da iiteratura brasileira conduz ]

descoberta, n&o de pecullaridades do brasileiro, mas de sua

humanidade no sentido mais amplo."” 7 Finalmente, <conclul que

as condigdes de vida soclal @ que determinam as
caracterfsticas psicoldgicas, embora estas, depois, possam também
influir na vida social.” 8

H&, assim, dois pontos para reflexdo: o modo de viver de um
povo é multo determinado pelas condi¢des soclials, mas estas foram
criadas por pessoas com caracterfsticas psicoldgicas especlificas.
Ocorre, entdo, uma iInterrelacdo entre meio—ambiente e ser humano,
este buscando Interferir na sociedade para sua melhor adaptaclio e,
portanto, seu malor conforto, tudo de acordo com objetivos pré-
estabelecidos. Por Isto, é possfvel dizer que fatores psicoldgicos
dos povos marcam seu desenvolvimento soclal.

Obviamente, a \Insercfo decisiva dos Estados Unidos no
capitalismo contribuiu significativamente para o desenvolvimento
econdmico do pafs, mas n8o se pode deilxar de louvar as
caracterfsticas do povo brasileiro que, com todas as adversidades,
conseguiu ser forte e criativo o suficiente a fim de estimular o
surgimento de uma Nac3do em busca de seu progresso, de acordo com
sua realidade. Sob esta perspectiva, é possfivel repensar a histdria
a partir dos dados colonialis de ambos os povos. Sabe-se que nem
tudo se deve aquele perfodo, mas uma grande parte da atual situacgéo
dos palfses tem sua causa em fatos ocorridos alinda na época da
colonizacéo.

0 outro ponto é o que se refere & |iteratura brasilelira. Na

origem jesuftica-barroca estd o cerne do pensamento colonial.
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aprofundamento da nossa |iteratura val sempre nos ajudar a entender
0 homem brasileiro, assim como as |lteraturas estrangelras nos
auxiliam na compreensdo do modus vivendi de outros povos.

No Manifesto antropéfago de 1828, Oswald de Andrade diz que
"nunca fomos colonizados™ e rebela-se contra Anchieta que cantava
"as onze mil virgens do céu, na terra de lracema” 39,
enfim contra tudo o que nos havia sido Imposto pela colonizag8o.

E; na sua tese, A crise da filosofia messiSnica,
apresentada & Faculdade de Fillosofia, Cié&ncias e Letras da U.S.P.
em 1950 para o concurso da Cadeira de Filosofia, Oswald divide a
histdria da humanidade em matriarcado e patriarcado, este surgindo
com a escraviddo e a divis8o de classes, e mostra a diferenca entre
o Catolicismo e o Protestantismo/Calvinismo. Enquanto o primeiro
segue a doutrina do livre—-arbitrio de Santo Agostinho, o outro
obedece & teorla da graga obtida pelo sucesso material, pelo lucro,
que |ibertou a burguesia de pensar que era pecado acumular riqueza,
determinada principaimente por Calvino, refletida até nos escritos
de Benjamin Franklin, com o famoso "tempo €é dinheiro”. Oswald
condena a teologla do capitalismo burgu&s, que resultou no
Imperialismo americano, é contrdrio & opressfo que o0s jesultas
Impuseram na coldnla, o oportunismo de terem vindo para a América,

mas ainda 08 considera "a vanguarda de Deus"”, e acredita no caminho

aberto para o futuro que tem a América. '0 Mesmo estando

distante de qualquer religi&o ou culito, como afirma na Marcha das
utopias, ele reafirma sua cren¢a na liderancga que 0
Braslil assumird no fim do século, concordando com Osvaldo Aranha. E
explica o porqué disto:

E minha f& no Brasil vem da configurag3o
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ele tomou, modelado pela civiliza¢3o Jesulta em
face do calvinismo dspero e mecSnico que produziu o
capitalismo da América do Norte.

Este assunto estd constantemente sendo retomado e o jornalista
Paulo Francis o discute em um trecho de sua coluna em O Estado de
S3o Paulo de 04/02/93:

0Os jesultas n3o se deram por satisfeitos enquanto
n3o expulsaram os judeus de Portugal e Espanha, ou
enquanto a Inquisig3o n3o deu cabo deles. Dommage. Era a
nossa chance, j& que n3o adotamos o protestantismo. Eu
diria mais: que os protestantes se sentem obrigados
perante Deus a fazer de sua vida um sucesso, um Deus com
quem dialogam, diretamente, sem intermedidrios. Os
catdlicos deixam essas questdes, ou deixavam quando isso
era levado a sério, para a Igreja.

Vé-se, assim, que a religi8o fol a base da vida cultural das

duas Nacles e 0s estudiosos menclonados procuraram demonstrar como

este fato determinou—-thes o futuro.
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CONSIDERAGOES FINAIS

0 objetivo a que se propds esta dissertacdo fol o de tracar um
paralelo entre sermdes produzidos nos perfodos coloniais brasileiro
e americano.

Estas considera¢cdes finals destacam os principals aspectos dos
textos e dos autores observados ao longo da pesquisa.

Apesar de distantes no tempo e no espago (cerca de 173 anos
de acordo com as datas das pregac¢cdes), José de Anchieta e Jonathan
Edwards eram cristdos e Isto os une profundamente.

Tratando-se de dols sermdes, estes assemelham-se em vdrios
pontos, tals como pela presengca de Iimperativos, vocativos,
perguntas retdricas, exclamacdes, compara¢des, mas distinguem-se
principalmente na maneira de apresentacfo. Anchieta, missiondrio e

escritor, devido ao pdblico que tinha, composto por colonos e

gentlios, buscava novos adeptos para a igreja Catdélica e seu

discurso é muito mals ameno que o de Edwards, um ministro
calvinista, que J4 possufa um pdblico iIniciado na Bfblia e buscava
converter os ainda ndo decididos dentro do movimento conhecido como
o "grande reflorescimento”. 0s sermdes de Edwards causavam tanto
Iimpacto pela forte apelac8o, que até houve casos de suicfdio entre
08 ouvintes de suas pregacdes.

J& Anchieta enfrentou diversidades, pols vinha de uma cultura
medieval e encontrou "bérbaros”™ no Brasil. Como fol mostrado por
trés passagens de suas cartas, no Infclo de sua miss8o, ele
acreditava que apenas pela for¢a se catequizaria os (ndios, mas

com o passar do tempo ele aproximou-se dos indfgenas e descobriu
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férmulas para suavizar este processo, como intercalar tupl e
portugués nos autos e, com seus escritos, poesias, autos e sermles,
Iniclou-se a vida Intelectual brasileira.

Anallsando as caracterfsticas dos textos, serla coerente
afirmar que Anchieta escreve num estilo "pré-barroco”, como
afirmam Azevedo Filho ' e Afr&nio Coutinho 2, com tragos do
estilo medieval, dentro do qual n&o hd possibilidade de conflito
com Deus: aquele que se atrever a fazé-lo, perderd. Entretanto, j4
apresentava, dentro da ideologia contra-reformista, indfclos da
escola futura (e.g. 0s contrastes).

Desta forma, com a estética dos jesultas, teve Infcio a nossa
llteratura que, sequndo Afré@nio Coutinho,

Desde cedo, a literatura brasileira foi sendo
caracterizada por uma tendéncia a diferenciago da
literatura portuguesa, num processo de adaptagdqo ao
ambiente flsico, & nova situag3o histdrica, ao homem novo
que se foi criando com a colonizag3o.

Vvemos que, no Brasil, do medieval, fol—-se para o barroco,
pela ac8o dos )Jesultas. Anchlieta cumpriu sua funcdo missiondria,
e, de certa forma, antecipou um estilo que se cultivou nos sermdes,

cujo malor representante fol o Padre Antdnio Vieira.

Como para Hauser:

nunca se deve, na verdade, falar de "o estilo de uma
época“ uniforme, dominando todo o perflodo, visto que
hda num determinado momento tantos estilos diferentes
quanto os grupos sociais artisticamente produtivos 4,
ndo é estranho que estilos possam misturar—-se na producgdo literdria
de um autor, principaimente diante de uma nova reallidade que
enfrentavam os Jesuftas. A Intercalac®o0 da Ilinguagem feita por
Anchieta n#io somente popularizou a literatura, mas, principalmente,

revela qudo contraditdério era aquele momento a que procurava
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adaptar-se.

J4 Edwards vivia num perfodo em que a religi8io exercia grande
Influégncla na vida cotidiana da coldnia, com as crencas jd trazidas
da Inglaterra anos atrds. E embora tenha Ilido Locke, ele aceitava
Integralmente as Sagradas Escrituras como verdadeliras e, como
sallenta Peter Gay, "a psicologla de Locke deu—lhe material dtil
para entender a quallidade da emocéo religiosa, mas pouco além
disto."” S

Dentro da Reforma, hd& uma Idéla de tragédia paralela & de

predestinac8o, no tocante ao destino trdgico, o que é aceito pelo

herdl e também o deve ser pelos protestantes. 8 pProvocando terror

e piedade dos pecadores nos ouvintes com a catarse destas
emo¢gdes, pode-se aproximar o texto de Edwards & teoria aristotélica
da tragédia. E possfvel também aplicar as teorias do barroco de
WBIfflin e do dionisfaco de Nietzsche, na origem da tragédia, ao
sermfio de Edwards. 0 @&xtase, o estado de "embriaguez” il
liberdade total da Iimaginacéo, é a forma de o pdblico responder aos
estimulos recebldos de um texto pictdérico, de imagens profundas,
infinitas do iInferno, de formas abertas (ndo hd definicdo de um
pecador, podendo este ser qualquer um de nés), de wunidade, de
relativa claridade, pois a viol&ncia de algumas imagens sobrepuja
outras, mas n#o prejudica a unidade previamente elaborada pelo
orador.

Pode-se, a este ponto, determinar o traco que distingue 08
sermdes: o texto de Edwards é dramdtico com a presenca do destino:
0 de Anchieta é diddtico marcado pela evangelizacdo.

No tocante & obra de Edwards, James Carse a compara com as de

outras pessoas de evidéncia mundial:
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Edwards foi um artista para o seu povo, ele foi o
repdrter e o critico que os fez focalizar o mundo mais
amplo. Seus sermdes foram planejados para aterrorizar.
Eles foram para o seu tempo o que a ‘Guernica’ de Picasso
& para o nosso. Eles s3o os filmes de guerra e de
revoluglo de Eisenstein, eles sd3o as fotografias dos cides
policiais e das a¢les dos xerifes no Alabama, ou a
reportagem da televis3o de soldados amer icanos pondo fogo
nas cabanas de palha dos camponeses asiaticos. A terra
sobre a qual nds andamos é n¥o menos podre que foi para
aqueles que estavam na audi@ncia de Jonathan Edwards
naquele inesquecfvel dia em Enfield, Connecticut. "As
flechas da morte®, ele os lembra em julho de 1741, "voam
errantes ao meio-dia. A vis3o mais nftida n3o as pode
discernir®. @Que homem entre nof, 222 anos mais tarde,
naquele inesquecfvel dia em novembro de 19463, poderia ter
pensado de outra maneira? 8

Esta cltac8io de James Garse reltera a Importéncia de Edwards
na |l teratura colonlial americana, bem como sua vida reflete 0
americano da época, trabalhando no presente para ter um glorioso
futuro.

Anchieta e Edwards apresentam em seus escritos caracterfisticas
fundamentais do barroco: a impressdo das imagens em movimento,
metédforas e as oposicﬁes. As idélas de oposlcﬁo nos dolis pregadores
refletem a mente dilemdtica que POSSUfﬂm com as questdes
circunstanciais. A principal delas, indublitaveimente, era a da
insignificncia do homem frente ao poder Infinito de Deus. 0 homem
nunca se sentiu t&o Impotente, pequeno, dliante de seu Criador como
no barroco. Devido a iIsto, 0o antagonismo salvac8o/punic¢éo, ganha

destaque, além dos seguintes:

diabos/Deus, anjos
serpente/cordeiro
vaso de barro, vaso de ira/vaso escolhido
tentacdes terrenas/gldria divina

guerreiro/pastoral
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puni¢#o/nascer de novo
destruicéo/salvacéo
morte eterna/vida eterna
punic&o/misericdrdia
medo/esperanca

vencido/vencedor

Anchieta e Edwards, além de associarem producdo llterdria e fé
religlosa, eram homens que provinham de grupos que contribuflram
para a formac8o Intelectual e moral de seus povos. As conseqlé&ncias
do fato de termos tido coloniza¢des distintas e hoje sermos Nagdes
tdo0 dfspares J& foram discutidas na Parte IIl, mas €é Importante
lembrar que aqul ndo se tenta afirmar ou provar qual é a melhor,
ndo hd Julfzo de valor: hd sim apenas constatacles destas diferencas
que remontam ao perfodo colonial e de suas Iimplicacgdes no

desenvolvimento dos palses. O Importante é saber que a andlise

leva em conta aspectos positivos e negativos e que cada povo deverd

segquir o destino que lhe couber no cendrio mundial.

Esta dissertac8o buscou mostrar como a mentalidade de uma
época é refletida na Iiteratura e dal a Importéncia de se
considerar numa andlise literdria os fatos extrfinsecos a ela, pois,
antes de mais nada, a literatura é um fendmeno cultural llgado aos

demals aspectos da vida social.
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0s trechos originais do texto de Edwards estd3o nas notas e
algumas partes tedricas originais em inglé&s também foram por
mim traduzidas e s#do citadas nas notas.

SILVEIRA, Francisco Maciel. Parenética e persuas3o em Ant8nio
Vieiraz uma histdria do futuro, p. 33. (Dissertacdo de
Mestrado).

SILVA, Janice Theodoro da. Descobrimento e colonizag¢20o, p. 9.

0s textos que |i sobre o0s relatos da viagens de Léry e Thevet
foram:

WHATLEY, Janet. Food and the Limits of Civilty: The Testimony
of Jean de Léry. The Sixteenth Centuryu Journal.

i Savage Hierarquies: French Catholic Observers of the New
World. The Sixteenth Century Journal.

S0UZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz:
feitigaria e religiosidade no Brasil colonial, p. 35.

VALENTE, José A. V. A certidl3o de nascimento do Brasil: a carta
de Pero Vaz de Caminha, p. 13,v.

GREENBLATT, Stephen. Marvelous Possessions: The Wonder of the
New Woirld.

"We are dealing not with the history of a great culture’s
salvation but with the <chronicle of a great culture’s
destruction, a chronicle written for the most part by cruel and
intolerant wvictors, often quite ignorant of the peoples they
had conquered.” p. 128.

BOFF, Leonardo. América Latinas da conquista a nova
evangelizag3o, p. 54-55.

Entrevista de Jean—Paul Sartre. In: Coelho, Eduardo Prado.
Estruturalismo: antologia de textos tedricos, p. 137.

BOS1, Alfredo. Dialética da coloniza¢l0, p. 1B.

GREENBLATT, Stephen. Culture. in: LENTRICCHIA, Frank &
McLAUGHLIN, Thomas. (eds.) Critical Terms for Literaru Study.

"Art is an Iimportant agent then In the transmission of culture.
It is one of the ways in which the roles by which men and women
are expected to pattern their lives and communicated and passed
from generation to generation.™ p. 228.

BRUNEL, P., PICHOIS, Ci., ROUSSEAU, A. M. Que & literatura
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comparada? p. 140.

13) REMAK, Henry H. H. Comparative Literature: [ts Definition and

Function. In: STALLKNECHT, Newton P. & FRENZ, Horst. (eds.)
Comparative Literature: Method and Perspective.

"Comparative Literature is the study of literature beyond the
confines of one particular country, and the study of the
relationships between |iterature on the one hand and other
areas of Kknowledge and belief, such as the arts (e.g.,
painting, sculpture, architecture, music), philosophy, history,
the social sciences (e.g., politics, economics, sociology), the
sclences, religion, etc., on the other. In brief, It 1Is the
comparison of one literature with another or others, and the
comparison of literature with other spheres of human
expression.”™ p. 1.

FARIA, Gentil L. de. Propostas para estudos comparados de
literatura de Ifngua inglesa e brasileira. In: Revista do
Instituto de Letiras, p. 123-127.

CANDIDO, Antonio. Literatura comparada. In: —-—--. Recortes,
211.

SiLVA, Janice Theodoro da. Descobrimentos e colonizagl0, p. 7.

ANGHIETA, José de. Cartas, informagdes, fragmentos histdricos e
sermBes do Padre José de Anchieta, p. B64.

ANCHIETA, José de. Sermdes. Pesquisa, introdu¢ldo e notas do Pe.
Hélio Abranches Viotti, p. 12.

NEMESIO, Vitorino. O campo de S3oc Paulo. A Companhia de Jesus e
o plano portugu®s do Brasil, p. 287.

LIMA, Jorge de. Anchieta, p. 131.

ANCHIETA, José de. Cartas, informagdes, fragmentos histdricos e
sermes do Padre José de Anchieta, p. 435. (A grafia foi
atualizada).

Ibid., p. 45. (A grafia fol atualizada).
Ibid., p. 186.

DOMINIAN, Helen G. Apostle of Brazil: The Biography of Padre
José de Anchieta, 5. J. (i534-1597).

"To dessiminate Christian doctrine by means of song and action,
Anchieta put the natives on the stage, where they entered
wholyheartedly into acting his transiatinos of 1Ilessons on
Christian doctrine in their own language. [...] His productions
were first in Brazil and proved to be a vital force in molding
the character of the nascent colony.” p. 246.
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AZEVEDO FILHO, Leodegdrio A. de. Anchieta, a Idade M&dia e o
Barroco.

CHOGIAY, PRogério. 0 wverso colonial: a métrica de Anchieta.
Rhytmus, v. 15, p. 1—-36.

CHOGIAY, Rogério. op-. cit., p. 3.
Em entrevista pessoal no dia 27/01/83, o Prof. Rogério
Chociay demonstrou sua convic¢do sobre a presenga de Anchieta
na literatura brasileira e sua preocupac¢do com o0s estudos dos
textos anchietanos.

BOSi, Alfredo. Dialética da colonizag2o0, p. 31.

SARAIVA, Anténio & LOPES, O0Oscar. Histdria da literatura
portuguesa, p. 607.

FERREIRA, Joaquim. Histdria da literatura portuguesa.

FIGUEIREDO, Fidelino de. Literatura portuguesa: desenvolvimento
histdrico das origens a atualidade.

VERISSIMO, José. Histdria da literatura brasileira, p. 47.

ROMERO, Sfivio. Histdria da literatura brasileira, p. 396.

CASTELLO, José Aderaldo. A literatura brasileira: manifestagdes
literdrias da era colonial 1500-1808/1836, p. 53/57.

COUTINHO, Afrénio. A literatura no Brasil, ¥. 1, p. 129.

AZEVEDO FILHO, Leodegdrio A. de. Anchieta e as origens da
|literatura brasileira. Minas Gerais (Suplemento Literdrio),
p. 2.

CANDIDO, Antonio. Formaglo da literatura brasileira: momentos
decisivos, Vv. 1, p. 15.

Em entrevista pessoal no dia 02/12/82, o Prof. Antonio Candido
confirmou—-me a inclusdo de José de Anchieta na |iteratura
brasileira.

SPINA, Seglismundo. Anchieta: o sermonista. 0O Estado de S3o
Paulo, Suplemento |iterdrio, p. 4.

ANCHIETA, José de. Sermdes, p. 27.
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38) A respeito da doutrina calvinista e sua influéncia na América
Inglesa, consultar, por exemplo,

PARRINGTON, Vernon Louis. Main Currents in American Thought: An
Interpretation of American Literature from the Beginnings to
1920, v.1.

BURKE, Kenneth. The Rhetoric of Religion.

"The Calvinists assert that predestination and reprobation are
by the absolute will of God. [...] The Calvinists posit the
will of God as the source of salvation and damnation.” p. 250.

KARNAL, Leandro. Estados Unidos: da col8nia 2 independBncia, p.
cb .

Ibid., p. 33.

FOESTER, Norman. Image of America: QOur Literature from
Puritanism to the Space Age.

"... three words summing up the Puritan ethics: Sobriety,
Justice, Plety ..." p. 5

CADY, Edwin H., HOFFMAN, Frederick J., PEARCE, Roy. The Growth
of American Literature: A Critical and Historical Survey, p.
5.

BRIGANCE, William Norwood. (ed.) A History and Criticism of
American Public Address.

"During the Colonial period more than 2,000 sermons and 300
secular speeches came from the presses.” p. 5.

MILLER, Perry. The Objective God. In: LEVIN, David. (ed.)
Jonathan Edwards: A Profile, p. 182.

DAVIDSON, Edward H. Jonathan Edwards: The Narrative of
Puritan Mind.

"It 18 not always so: genius may flower even when a master
principle has been declared dead. In this respect Edwards can
be called ‘a Puritan baroque’: though his style could be as
chill and neat as that admired in the age of Dryden, his
imagination was all compact of wonder, exuberance, and joy." p.
vili.

47) Ibidosep. 139

48) HOPKINS, Samuel. The Life and Character of the Late Reverend
Mr. Jonathan Edwards. In: LEVIN, David. (ed.) Jonathan
Edwards: A Profile.
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"A Sermon preached at Enfiled, July 8, 1741. entitied, Sinners
in the Hands of an angry God. Preached at a time of great
awakenings there:; and attended with remarkable impressions on
many of the hearers.” p. 84.

Ibid.

"5. Resolved, Never to lose one moment of time:; but improve it
the most profitable way | possibly can.

47. Resolved, To endeavor to my utmost to deny whatever is not
most agreeable to a good, and universally sweet and benevolent,
quiet, peaceable, contented, easy, compassionate, generous,
humble, meek, modest, submissive, obliging, diligent and
industriuos, charitable, even, patient, moderate, forgiving,
sincere temper: and to do at all times what such a temper would
lead me to. Examine strictly every week, whether | have done
S0.

20. Resolved, To maintain the strictest temperance in eating
and drinking.” p. 7-11.

FRANKLIN, Benjamin. The Autobiography. In: BRADLEY, Edward
Sculley. The American Tradition in Literature.

gL INDUSTRY. Lose no time:; be always employed in something
useful:; cut off all unnecessary actions.

7. SINGERITY. Use no hurtful deceit: think innocentiy and
justly, and If you speak, speak accordingly.

9. MODERATION. Avolid extremes; forbear resenting injuries so
much as you think they deserve.

117. TRANQUILITY. Be not disturbed at trifles, or at accidents
common or unavoidable.

13. HUMILITY. Imitate Jesus and Socrates.

1. TEMPERANCE. Eat not to dullness: drink not to elevation.”
p.161

HOPKINS, Samuel. op. cit.

"42. Resolved, Frequently to renew the dedication of myself to
God, which was made at my baptism: which | solemniy renewed,
when | was received into the communion of the church; and which
I have solemnly re-made this twelfth day of January, 1722-3.7
p. 9

LUEDTKE, Luther. The Search for American Character. In:
(ed.) Making America.

"An activist approach to life, based on mastery rather than
passive acceptance of events; emphasis on achievement and
success, understood largely as material prosperity: a moral
character, oriented to such Puritan virtues as duty, industry,
and sobriety:. religious faith:; [...] a progressive rather than
traditionalist or static view of history, governed by optimism,
confidence in the future, and a belief that progress can be
achieved by effort; (... high wevaluation of individual
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personality, rather than collective identity
responsibility.” p. 23

CARSE, James. Jonathan Edwards & The Visibilituy of God.

"What becomes visible In the history of this man is the very
character of America itself. Like Americans in every age he
understood the past to be nothing less than a preparation for

the future: and he understood the present to consist in efforts
to achieve that future.” p. 1B3.

DIXON, Peter. Rhetoric, p. 4945-496.

ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de Filosofia, p. 823.

PLATAO. Didlogos. v. V, p. 72-73.

ARISTOTELES. A Arte retdrica e a Arte poética, p. 29.
QUINTILIANDO, Marco F. Institui¢des oratdrias, p. 67.

RICHARDS, |. A. The Philosophy of Rhetoric.

"The old Rhetoric was an offspring of dispute:; (...] it was the
theory of the battle of words and has always been itself

dominated by the combative impulse.” p. 294.

"Persuasion is only one among the aims of the discourse.” p.
=43 03

Ibid.

"Thought is metaphoric, and proceeds by comparison, and the
metaphors of language derive therefrom.” p. 99.

TRINGALI, Dante. Introdugloc a retdrica: a retdrica como
crftica literdria, p. 36

DIXON, Peter. op. cit.

"It seems to have been Harvey who introduced into English
education the Ramist idea (itself only a <codification of
transitional practice) that rhetorical training should consist
of two parts: a process of analysis, or <critical reading,
followed by genesis, the complementary process of composition.”
p. 47.

QUINTALVAND M. Fiiop. cit-, p. 5d.
LOCKE, John. Ensaio sobre el entendimiento humano, p. 503.

Ibid., p. 518.
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ELIOT, T. S. ‘Rhetoric’ and Poetic Drama. 1In: . Selected
Essays.

B et iIf we are to express ourselves, our variety of thoughts
and feelings, on a variety of subjects with invitable
rightness, we must adapt our manner to the moment with infinite
variations."” p. 38.

FRYE, Northrop. Anatomia da crftica, p. 2491.

Ibid., p.291.

TRINGALI, Dante. op. cit., p. 20.

BURKE, Kenneth. A Rhetoric of Motives.

"Persuasion involves choice, will; It is directed to a man only
insofar as he is free." p. 50.

ARISTOTELES. op. cit., p. 29,
TRINGALI, Dante. op. cit.

Sobre a classificagfo dos exemplos em provas extrinsecas ou
intrfnsecas, afirma o autor:

"Discute-se se 0 exemplo se enquadra no grupoc das provas
intrinsecas ou extrinsecas. [...] A raz#o da ddvida, a meu ver,
se atribui ao fato do exemplo pertencer tanto & prova
Intrfnseca como extrinseca. Seria intrinseco um exemplo
inventado pelo orador e seria extrinseco um exemplo tirado de
fonte externa, de um texto.” p. 794.

ARISTOTELES, op.-. cit., p. 2B.

TRINGAL!I, Dante. op. cit., p. B8.
ARISTOTELES. op. cit., p. 25.

ABBAGNANO, Nicola. op. cit., p. 813.
BURKE, Kenneth. The Rhetoric of Religion.

"The subject of religlion falls under the head of rhetoric in
the sense that rhetoric is the art of persuasion TPV

DAGHLIAN, GCarlos. Melville e as técnicas de persuas3o em Moby-
Dick, p. 10. (Tese de Doutoramento).

TRINGALI, Dante. op. cit., p. 107.

ARISTOTELES. op. cit., p. 32.

SETZER, Rachel. 0s homens estdo criando um mundo que Deus néo

103

A
AVAYEY

2 3 4 9 6 7 :unespw. 12 13 14 15 1e 17 18



quer:

contradigdo

e

conflito no discurso religioso.

ORLANDI, Eni P. (org.) Palavra, f&, poder, p. 92.

82) WELLEK,

83) Ibid.,

René & WARREN,

Pp. 27.
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GREENBLATT, Stephen J. Marvelous Possessions: The Wonder of the
New World. Chicago: The University of Chicago Press, 18941 .

Trata-se de um brilhante estudo sobre o "encontro” das
civilizagdes européias com as do Novo Mundo.

BOFF, Leonardo. América Latina: da conquista A nova
evangel izag3o. G880 Paulo: Atica, 1982.

Neste livro, Boff procura mostrar a violé&ncia cometida pelos
europeus ao imporem seus costumes aos povos autdctones e as
conseqlléncias desta dominac&o para a América Latina.

Sao portanto, dois livros recentes com o enfoque na descoberta
e colonizagdo da América Latina, revelando uma grande
preocupacgdo com o passado e com o destino de Seus povos.

A Bfblia Sagrada. Trad. de Jodo Ferreira de Almeida, p. 230.

Sobre a "metédfora guerreira”™, o semidlogo lzidoro Blikstein
expde, em entrevista concedida ao Jornal da U.S.P., 0 tipo
de discurso empregado pelo governo Gollor "marcado por
oposigdes maniqueflstas, o governo ¢ austero, € puro, 0s outros
sdo fracos, corrompidos™. Esta linguagem autoritdria lembra uma
"linguagem guerreira do vencedor e do vencido, o0 atacar
frontalmente. lsso parece uma batalha campal em que ele estd

lutando com o inimigo que deve derrotar.”™ 0 totalitarismo de
Collor wescondido em seus discursos, p. 5.

Pode-se verificar ent3o, que é esta a metdfora wusada por
Anchieta, pols & necessério derrotar o iInimigo <(na batalha
contra o diabo) para deixarmo-nos vencer de GCristo, e assinala
um discurso maniqueflsta.

ANCHIETA, José de. Sermdes. Pesquisa, Iintroducdo e notas do Pe.
Hélio Abranches Viotti, S. J. S&o0o Paulo: Loyola, 18B7, v.7.

Todas as citagdes do texto de Anchieta foram extraldas deste
livro, bem como as tradug¢dies do latim feitas pelo Pe. Viotti,
que aparecem entre colchetes (] sem grifo. As indica¢cles no
texto serdo padronizadas de acordo com este primeiro exemplo:
(4, B60), onde 4 € o ndmero referente a este livro e B0 o nidmero
da pdgina.

EDWARDS, Jonathan. Sinners in the Hands of an Anery God. In:
BRADLEY, Sculley.(ed.) The American Tradition in Literature.
5. ed., New York: Random House, 1981.

Todas as citacdes do texto original de Edwards foram extrafdas
deste livro. Conforme exposto no Prefdcio, as tradugdes que
aparecem no trabalho foram feitas pela autora desta
dissertagcdo. 0s trechos originals serfo colocados em notas. As
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indicagbes de livro e pdgina segquirdo o modelo deste primeiro
exemplo: (5, 68), onde S & o nGmero referente a este livro no
qual estd o texto estudado e 68 é o ndmero da pdgina.

There is nothing that keeps wicked men, at one moment, out of
Hell, but the mere pleasure of God. (5, 68)

There is no fortress that is any defence from the power of God.
Tho” hand join in hand, and vast multitudes of God's enemies
combine and associate themselves, they are easily broken in
pieces? they are as great heaps of light chaff before the
whirlwind; or large quantities of dry stubble before devouring
flames. We find it easy to tread on and crush a worm that we
see crawling on the earth; so "tis easy for us to cut or singe
a slender thread that any thing hangs by:; thus easy is it for
God when he pleases to cast his enemies down to Hell. What are
we, that we should think to stand before him, at whose rebuke
the earth trembles, and before whom the rocks are thrown down?
5,5688»

Jodo 3,9 "Perguntou-lhe Nicodemos: Como pode um homem nascer,
sendo velho? Pode, por ventura, voltar ao ventre materno e
nascer segunda vez?"

Jo3o 3,5 "Respondeu Jesus: Em verdade, em verdade te digo: Quem
ndo nascer da dgua e do espirito, ndo pode entrar no reino de
Deus."” A Bfblia Sagrada, p. 114.

a) 0 sinner! Consider the fearful danger you are iN ...
75)
b) And you that are young men, and young women, will you neglect
this precious season that you now enjoy ... (5, B80)
¢) And you children that are unconverted ... (5, 80)

a) And consider here more particularly several things
concerning that wrath that you are in such danger of. =1
75)

b) Consider this, you that are here present, that yet remain in
an unregenerate state. (5, 7B6)

¢) And let every one that is yet out of Christ [...J now
hearken to the loud calls of God’s word and providence. {5
80)

This that you have heard is the case of every one of you
that are out of Christ. That world of misery, that lake of
burning brimstone is extended abroad under you. There is
the dreadful pit of the glowing flames of the wrath
of God; there is Hell’'s wide gaping mouth open; and you
have nothing to stand upon, not any thing to take hold of:
there is nothing between you and Hell but the airy; "tis only
the power and mere pleasure of God that holds you up. =
73)

You probably are not sensible of this; you find you are
kept out of Hell, but don’t see the hand of God in it, but
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look at other things, as the good state of your body
constitution, your care of your own life, and the means you
use for your own preservation. But indeed these things are
nothing:; if God should withdraw his hand, they would avail
no more to keep you from falling, than the thin air to hold
up a person that is suspended in it. (5, 73)

And now you have an extraordinary opportunity, a day
wherein Christ has flung the door of mercy wide open, and
stands in the door calling and crying with a loud voice to
poor sSinners ... (5, 79)

And you that are young men, and young women, will you
neglect this precious season that you now enjoy, when so
many others of your age are renouncing all youthful
vanities, and flocking to Christ? You especially have now
an extraordinary opportunity; but if you neglect it, it
will soon be with you as it is with those persons that
spend away all the precious days of youth in sin, and are
now come to such a dreadful pass in blindness and hardness.
(SanB0)

And you children that are unconverted, don’t you know that
you are going down to Hell, to bear the dreadful wrath of
that God that is now angry with you every day, =and every
night? Will you be content to be the children of the Devil,
when so many other children in the land are become the holy
and happy children of the King of kings? (5, 80)

The words are exceeding terrible; if it had only been said,
the wrath of God, the words would have implied that which is
infinitely dreadful: but "tis not only said so, but the
fierceness and wrath of God: the fury of God! the fierceness
of Jehovah! Oh how dreadful must that be! Who can utter or
conceive what such expressions carry in them! [...] Oh! then
what will be the consequence! What will become of the poor
worm that shall suffer it! [...] To what dreadful,
inexpressible, inconceivable depth of misery must the poor
creature be sunk, who shall be the subject of this! (5, 78)

How dreadful is the state of those that are daily and hourly
in danger of this great wrath, and infinite misery! (5, 78)

If we knew that there was one person, and but one, in the
whole congregation that was to be the subject of this
misery, what an awful thing would it be to think of! If we
knew who it was, what an awful sight would it be to see such
a person! How might all the rest of the congregation 1ift up
a lamentable and bitter cry over him! (5, 78-78)

Those of you that finally continue in a natural condition,
that shall keep out of Hell longest will be there in =a
little time! (5, 79)

e) What would not those poor damned, helpless souls give for
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one day’s such opportunity as you now enjoy! (5, 79)

13) ORLANDI, Eni P. 0 discurso religioso. In: -———. & linguagem €

seu funcinamento: as formas do discurso.

"E ainda sob a forma de enumera¢do gque gostarfamos de chamar a
aten¢do para outros tragos do discurso religioso: o0 wuso do
imperativo e do vocativo, engquanto formas prdprias de discursos
em que exista doutrinagdo; o uso de metdforas que sdo, depois,
explicitadas por parédfrases (sobretudo nos sermdes), pois, como
o dizer religioso é obscuro, e sempre sd8o0 possfveis multas
leituras, as paré&frases indicam a leitura prdpria para a
metédfora; procedimento andlogo a este é o das citagdes em latim
que depols sao traduzidas por per [frases extensas e
explicativas, aproveitando—-se o médximo de efeitos de sentido
(religiosos) sugeridos pela diferenga de I|fngua: 0 uso de
performativos: o0 uso de sintagmas cristalizados (as oragdes),
etc.” p. 239

a) That they were always exposed to destruction, as one that
stands or wlaks in slippery places is =alwaus exposed to
fallt! (5, B8)

Tho” hand join in hand, and vast multitudes of God’s enemies
combine and associate themselves, they are easily broken in
pieces; they are as great heaps of light chaff before the
whirlwind; or 1large quantities of dry stubble before
devouring flames. (5, B69)

The devils watch them: they are ever by them, at their right
hand: they stand waiting for them, like greedy hungry lions
that see their prey ... (5, 70)

Your wickedness makes you as it were heavy as lead, and to
tend downwards with great weight and pressure towards Hell;
and if God should let you go, you would immediately sink and
swiftly descend and plunge into the bottomless gulf, and
your healthy constitution, and your own care and prudence,
and best contrivance, and all your righteousness, would have
no more influence to uphold you and keep you out of Hell,
than a spider’s web would have to stop a falling rock. (o
739

The wrath of God is like great waters that are damned for
the present ... (5, 74)

w== his wrath towards you burns like fire [...] you are ten
thousand times so abominable in his eyes as the most hateful
venomous serpent is in ours. (5, 749)

Thus are =all you that never passed under a great change of
heart, by the mighty power of the spirit of God upon your
souls; all that were never born again, and made new creatures,
and raised from being dead in sin, to a state of new, and
before altogether unexperienced light and life, (however you
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may have reformed your life in many things, and may have had
religious affections, and may keep up a form of religion in
your families and closets, and in the house of God, and may be
strict in it,) you are thus in the hands of an angry God; tis
nothing but his mere pleasure that keeps you from being this
moment swallowed up in everlasting destruction. (5, 74)

-== but here you are in the land of living, e in the house of
God, and have an opportunity to obtain salvation. (5, 79)

a) All that we can possibly say about it, gives but a very
feeble faint representation of it: "tis inexpressible and
inconceivable: for who knows the power of God’s anger? (5,
78)

atnE instead of one, how many is it likely will remember
this discourse in Hell? (5, 79)

Are there not many here that have lived long in the world,
that are not to this day born again, and so are aliens from
the commonwealth of Israel, and have done nothing ever
since they have lived, but treasure up wrath against the
dau of wrath? [...] Don"t you see how generally persons of
your years passed over and left, in the present remarkable
and wonderful dispensation of God s mercu? (5, 79)

Estes exemplos foram traduzidos apenas com o0 objetivo de
informar ao leitor 0s significados das frases sem, portanto,
qualquer preocupac8o em manter as aliteracdes do texto
original.

a) ... forno ardente, ou uma fornalha de fogo ... (5, 70)
b) ... impetuosas explosdes da crueldade ... (5, 749)

C) ... candente fornalha ardente ... (5, 77)

d) ... uma representagio muito tnue ... (5, 78)

We find it easy to tread on and crush a worm that we see
crawling on the earth ... (5, 63)

O sinner! Consider the fearful danger you are in: "tis a great
furnace of wrath, a wide and bottomless pit, full of the fire
of wrath, that uvou are held over in the hand of that God, whose
wirath is provoked and incensed as much against you as against
many of the damned in Hell: uyou hang by a slender thread, with
the +lames of divine wrath flashing about it, and ready every
moment to singe it, and burn it asunder;y and you have no
interest in any mediator, and nothing to lay hold of to save
yourself, nothing to keep off the flames of wrath, nothing that
you can do, to induce God to spare you one moment.

And consider here more particularly several things concerning
that wrath that you are in such danger of.

1. Whose wrath it is; it is the wrath of the infinite God.
Dod.d
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2 "Tis the fierceness of his wrath that you are exposed
tos 5224

3a The misery you are exposed to is that which God will
inflict to that end, that he might shew what that wrath of
Jehovah is. God hath had it on his heart to ahew to angels
and men, both how excellent his love is, and also how
terrible his wrath is. [...]

4. 'Tis everlasting wrath. It would be dreadful to suffer
this fierceness and wrath of Almighty God one moment; but
you must suffer it to all eternity:s there will be no end
to this exquisite horrible misery ... (5, 75-78)

Apud BARRICELLI, J. P. e GIBALDI, J. (eds.) Interrelations of
Literature.

4. VLiterary works so designed as to stimulate the reader’s
visual sense. p.acs59y

WELLEK, René & WARREN, Austin. Teoria da literatura, p. 232.
Apud WELLEK, R. & WARREN, A. op. cit., p. 232.
Ibid.

A fim de tornar claro o que foi considerado "simbolo"™ neste
trabalho, cita—-se o conceito de Wellek e Warren,

"0s ‘simbolos’ algébricos e ldgicos s80 signos <convencionais:
mas 0s sifmbolos religiosos baseiam-se nalguma relagédo
intrfinseca entre o ‘signo’ e a coisa ‘significada’ - relagéo
metonfimica ou metafdrica: a Gruz, o Cordeiro, o Bom Pastor. No
domfnio da teoria da literatura, parece desejdvel que a palavra
seja usada neste sentido: como um objeto que se refere a outro,
mas que merece também aten¢do por direlito prdprio, pela meneira
por que se apresenta."

Wellek e Warren classificam o sfmbolo também como recorrente €
persistente. p. 233.

The wrath of God burns against them, their damnation don’t
slumber, the pit is prepared, the fire is made ready, the
furnace is now hot, ready to receive them, the flames do now
rage and glow. The glittering sword is whet, and held over
them, and the pit hath opened her mouth under them. (5, 70)

Hell opens its mouth wide to receive them; and if God
should permit it, they would be hastily swallowed up and lost.
(Snmi70:)

That world of misery, that lake of burning brimstone is
extended abroad under you. (5, 73)
Now God stands ready to pity you; this is a day of mercu; you
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may cry now with some encouragement of obtaining mercy: but
when once the day of mercy is past, your most lamentable and
dolorous cries and shrieks will be in vain; you will be wholly
lost and thrown away of God as to any regard to your welfares;
God will have no other use to put you to but only to suffer
miseryl..zcasS  ti7ed

Unconverted men walk over the pit of Hell on a rotten covering,
and there are innumerable places in this covering so weak that
they won’t bear their weight, and these places are not seen.
(S5, 7ie

Were it not that so is the sovereing pleasure of God, the earth
would not bear you one moment; for you are a burden to it; the
creation groans with you; the creature is made subject to the
bondage of your corruption, not willinglyy the sun don’t
willingly shine wupon you to give you light to serve sin and
Satan; the earth don’t willingly yield her increase to satisfy
your lusts; nor is it willingly stage for your wickedness to be
acted wupon; the air don’t willingly serve you for breath to
maintain the flame of 1life in your vitals, while you spend your
life in the service of God’s enemies. (5, 73)

There are the black clouds of God’s wrath now hanging directly
over your heads, full of the dreadful storm, and big with
thunder; and were it not for the restraining hand of God it
would immediately burst forth upon you. [...]1 The wrath of God
is like great waters that are damned for the present; [...] if
God should only withdraw his hand from the flood—gate, it would
immediately f1ly open, and the fiery floods of the fierceness
and wrath of God would rush forth with inconceivable fury, and
would come upon you with omnipotent power. (5, 73-74)

CHEVALIER, Jean & GHEERBRANT, Alain. Diciondrio de sImbolos.

Sobre o0 sfimbolo &dgua, 18&-se: "As grandes dguas anunciam,
na Bfblia, as provagdes. [...] Assim, a dgua também comporta um
poder maléfico. Nesse caso, ela pune 0s pecadores, mas ndo
atinge 0s justos: estes nada t&m a temer das grandes dguas."” »p.
18.

Ibid., p. 508.

Ihia S P o.

JoXo 8,12 "De novo lhes falava Jesus, dizendo: Eu sou a luz do
mundo: quem me segue nfo andard nas trevas, pelo contrdrio terd
a luz da vida.”™ A Bfblia Sagrada, p.123.

Isai. 1%iii.3[..-]I will tread them in mine anger, and will
trample them in my fury, and their blood shall be sprinkled

upon my garments, and I will stain all my rainment. (5, 77)

CHEVALIER, op. cit., p. 9499.
Now God stands ready to pity you; this is a day of mercy; you

2 3 4 9 6 7 unesp ". 12 13 14 15 16 17 18



may cry now with some encouragement of obtaining mercy ...
76)

It is no security to wicked men for one moment, but there are
no visible means of death at hand. "Tis no security to =a
natural man, that he is now in health, and that he don’t see
which way he should now immediately go out of the world by any
accident, and that there is no visible danger in any respect in
his circumstances. (5, 70-71)

=== for you will be a vessel of wrath fitted to destructions;
and there will be no other use of this vassel but only to be
filled full of wrath ... (5, 786)

Revelation 20,2 And he 1laid hold on the dragon, that old
serpent, which is the Dewvil, and Satan, and bound him a
thousand years. The Holy Bible, p. 2B67.

Now undoubtedly it is, as it was in the days of John the
Baptist, the ax is in an extraordinary manner laid at the root
of the trees, that every tree that brings not forth good fruit,
may be hewn down, and cast into the fire. (5, 80)

Men’s hearts harden, [ ...] and never was there so great danger
of such persons being given up to hardness of heart, and
blindness of mind. (5, B0O)

MATEOS, Juan & CAMACHDO, Fernando. Ewvangelho, figuras
s{mbolos, p. 118.

Ibid.

"“*GCoragdo’, todavia, significa menos uma funcdo particular do
que a totalidade da pessoa vista em sua realidade interior, a
personalidade como um todo, o cardter, a disposi¢cdo e a
atividade interna consciente e deliberada do eu humano. E por
isso que ‘aquilo que sal do coracdo’” ¢é responsabilidade do
homem total.”™ p. 117

=== and have no interest in the Mediator of the Covenant.
72)

TUNBULL, Ralph G. Jonathan Edwards: The Preacher.

"Imprecatory Sermon (Judgment and Destiny): ‘Sinners in
Hands of an Angry God. " p. 164-165.

48) ARISTOTELES. Arte retdrica e Arte poédtica, p. 26.
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N O T A S

HOLLANDA, Sérgio Buarque de. Ralzes do Brasil.

Ibid., p. 10.

FARIA, Gentil L. de. A avaliag8o chega & Unesp, Folha de S.
Paulo, p. 2.

WEBER, Max. A ética protestante e o esplrito do capitalismo.

VIANNA MOOG, Clodomir. Bandeirantes e pioneiros: paralelo entre
duas culturas.

LEITE, Dante M. O cardter nacional brasileiro: histdria de uma
ideologia.

Ibid., p. 328.

Ibid., p. 329.

ANDRADE, Oswald de. Manifesto antropdéfago. in: ---. Obras
completas. Do Pau-Brasil a Antropofagia e as Utopias. p.194 e

19.

ANDRADE, Oswald de. A crise da filosofia messiénica. In:
op. cit., p. 111.

ANDRADE, Oswald de. A Marcha das Utopias. In: -—--., op. cit., p.
151-156&2.

FRANCIS, Paulo. DiIdrio da corte, O Estado de S. Paulo, p. 8.
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G ONS ILDERAGDES F I NAIS

1) AZEVEDO FILHO, Leodegdrio A. de. Anchieta, a Idade Média e o

Barroco.

"Parece-nos essencial, portanto, que se trace um sentido de
marcha de formas simples e populares para formas complexas, no
processo genético de evolu¢do histérica do Barroco. 0O sentido
Inicial fol o de repopularizac8o das artes, segundo a tradigdo
popular mais préxima, que vinha da ldade Média. Aos poucos,
entretanto, o estilo de época se fol configurando no sentido de
grande complexidade, apenas atingida, em sua plenitude, no
século XVIil. Daf a nossa denominac8o de Pré-barroco, para a
caracterlzacdo geral da literatura Jesuflftica de nossas origens,
profundamente marcada pelo sentido de repopularizacdo das
artes, na vertente estética Iniclal da Contra-Reforma.” p. 295-
296.

COUTINHO, Afrénio. A literatura no Brasil.

"Gracas a esforcos e tentativas dliversas, o mesmo fendmeno se
deu relativamente ao Idioma que, origindrio das rafzes
medievals, tomou rumos divergentes, um em Portugal, outro
diferenciando—-se no Brasil. N&o obstante, o esforg¢o colonizador
jamals se separou da a¢8o llterdria, que teve Infcio bem
precoce, pela m#3o barroca dos jesultas, aqul aportados em 1543,
na comitiva do 10. Governador Geral, D. Duarte Coelho. Pode-se
fixar em José de Anchlieta (1534-1587) o seu marco inicial, o
seu fundador. Sua obra, lfrica e teatral, situada no século
XVI, inspirada no espfrito e principios da Contra-Reforma,
pertence ao Infcio do Barroco ou Pré-Barroco.” v. 1, p. 128-
129.

Ibid., p. 128.

HAUSER, Arnold. Histdria social da literatura e da arte, p.
564.

GAY, Peter. Jonathan Edwards: An American Tragedv. In: LEVIN,
David. Jonathan Edwards: A Profile. p. 231-2561.

"Locke’s psychology gave him useful material for understanding
the quality of religious emotion, but little else.”™ p. 248.

HAUSER, ARNOLD. op. cit., p. 548.

NIETZSCHE, F. El espfritu de la mdsica, Origen de la tragedia.
Iin: Obras pdstumas de 1869 a 1873.

"S5| afladimos a este horror el trasporte de éxtaslis que se eleva
de lo més profundo del hombre, entonces comezamos a entrever en
qué consiste el ‘estado dionisfaco’, que comprenderemos mejor
adn por la analogfa de la ‘embriaguez’". p. 62-63.
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8) CARSE, James. Jonathan Edwards and The Visibility of God.

"Edwards was an artist for his people, he was the reporter and
critic who caused them to focus on the larger world. His
sermons were designed to terrify. They were for his time what
Picassos’s ‘Guernica’ is for ours. They are Eisenstein’s films
of war and revolution, they are the photographs of police dogs
and sheriff’‘s deputies in Alabama, or the television report of
American soldiers setting fire to the straw huts of Asian
peasants. The earth over which we walk is no less rotten than
it was for those who were in the hearing of Jonathan Edwards
that unforgettable day in Enfield, Connecticut. ‘The arrows of
death"™, he reminded them iIn July of 1741, ‘fly unseen at
noonday. The sharpest sight cannot discern them.’ What man
among us, @222 years later, on that unforgettable day in the
November of 1963, could have thought otherwise?” p. 161-162.
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1) Obras de Anchleta

ANCHIETA, José de. Cartas, informacdes, fragmentos histdricos e
sermdes do Padre José de Anchieta. RIo de Janeiro: Publica¢8o da
Academia Brasilelira de Letras, GiUIllZﬁCéD Brasileira, 1933.

ANCHIETA, José de. SermBes. Pesquisa, introducgdo e notas do Pe.
Hélio Abranches Viottl, S.J. S&o0o Paulo: Loyola, 1987, v.7.

1) Obra de Jonathan Edwards

EDWARDS, Jonathan. Sinners in the Hands of an Angry God. In:
BRADLEY, Edward S. (ed.) The American Tradition in Literature.
5. ed., New York: Random House, 1981, p. 67-80.

I11) Obras sobre José de Anchieta

AMARAL, Alvaro do. O Padre José de Anchieta e a fundaclXo de S3o
Paulo. S&o0 Paulo: Secretaria da GCultura, Esportes e Turismo,
Imprensa Oficial do Estado, 1971 (Cole¢do Histdria, 2v.).

AMARAL, Antdnio B. Anchieta® uma coluna grande desta provincia. S&o
Paulo, Tipografia 0 calvédrio, 1966.

ARARIPE JUNIOR, Tristdo de Alencar. Anchieta. In: Obra critica de
Araripe Jdnior. RIio de Janeiro: MEC, Fundac3o0 GCasa de Rul
Barbosa, 1883, v. IlIll, p. 237-291.

R Anchieta. A doenc¢ca eucarflstica do novigo José. In: Obra
crftica de Araripe Jdnior. Rio de Janeiro: MEC, Fundac®o Casa de
Rul Barbosa, 1970, v. V, p. 271-281.

AZEVEDO FILHO, Leodegdrio A. de. Anchieta, a Idade Mé&dia e o
Barroco. Rlo de Janelro: Gernasa, 1966.

Anchieta e as origens da |iteratura brasileira. Minas Gerais
(Suplemento Literdrio), Belo Horizonte, 17 fev. 1873. p. 2-3.

BRANDAO, Helena H.N. Relacgdes antropoldgicas entre Anchieta e o
fndio: discurso catequético e discurso colonizador. Revista de
cultura Vozes, Petrdpolis, n. 1, p. 31-38, jan—-fev, 1982.

CAXA, Quirfcio. Vida e morte do Padre José de Anchieta. Brasflia:
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