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RESUMO

Na presente dissertacdo se planeja analisar formas e estratégias de ocupacao do espago social
do povo indigena Guarani e de seu uso ecoldgico e economicamente dindmico como fatores
determinantes para a sua existéncia, observando as percep¢des nativas de territdrio e
paisagem, assim como em que grau elas dialogam ou conflitam com as defini¢des
juridico-administrativas e as determinagdes politico-econdmicas do sistema estatal-capitalista
em escala regional, nacional e internacional. O conceito de espago vital € revisitado visando
retomar os aspectos materiais da cultura necessarios para a sua reproducdo no tempo € no
espaco, também na perspectiva das “sociedades contra o Estado”. A agricultura e a cultura
alimentar, como elementos indissociaveis do territorio, sdo apresentados como um eixo
fundamental para estabelecer as relagdes entre terra, corpo e alimento para o povo Guarani. O
que faz o territério Guarani ser diferente daquele ocupado pelo jurua (ndo-indigena)? Por que
o Guarani conserva o seu proprio alimento e sua propria forma de preparé-lo, diferente do
jurua? Por que a formagao do corpo e a eternidade da alma Guarani dependem desses fatores?
Qual a relagdo entre o alimento, o territdrio e a busca pela perfeicdo? Este ¢ o cenério sobre o
qual se procura ao longo do trabalho: a) constatar as associagdes estabelecidas entre politicas
publicas, mercado e pacotes tecnologicos para a agricultura, preparo e beneficiamento de
alimentos, sejam eles convencionais ou alternativos, além de seus possiveis impactos
positivos e negativos nas praticas agricolas do povo Guarani e seus habitos alimentares na
regido da Baixada Santista; b) observar em que grau as instituigdes publicas, os organismos
ndo-governamentais e seus agentes buscam compreender de fato a complexidade do universo
alimentar Guarani em sua dimensdo ontoldgica para pensar suas agdes; ¢) questionar em que
medida a interacdo entre agentes indigenistas e comunidades indigenas contribui para a
soberania alimentar dos povos originarios e para enfrentar os ataques sistematicos aos seus
direitos territoriais e a tentativa de submissao global ao regime alimentar corporativo. Por fim,
¢ apresentado um quadro geral dos Guarani no Estado de Sao Paulo, os desafios a gestao
territorial, especialmente na Baixada Santista ¢ um pequeno mapeamento de algumas das

areas produtivas de familias que se dedicam a producdo de alimentos nas aldeias.

Palavras-chave: politicas publicas; territdrio; soberania alimentar; povos indigenas; Guarani.



ABSTRACT

The present dissertation seeks to analyse the ways and strategies by the Guarani Indigenous
people to occupy social space and their economically dynamic and ecological use as key
factors of their existence, looking at the native perceptions of territory and landscape, as well
as what extent they dialogue or conflict with juridical-administrative definitions and
political-economic determinations by the state-capitalist system at the regional, nation and
international scales. The concept of Lebensraum is revisited to recover the material aspects of
culture needed for its reproduction in time and space, also from the perspective of “societies
against the State”. Agriculture and food culture, as inseparable elements of the territory, are
presented as a fundamental axis to establish relationships between land, body and food for the
Guarani people. What makes the Guarani territory different from that occupied by the Jurua
(non-indigenous)? Why do the Guarani preserve their food and their way of preparing it,
different from the Jurua? Why do the formation of the Guarani body and the eternity of the
Guarani soul depend on these factors? What is the relationship between food, territory and the
search for perfection? This is the scenario on which we seek throughout the work: a) to
corroborate the associations established between public policies, market and technological
packages for agriculture, preparation and processing of food, whether conventional or
alternative, in addition to their possible positive and negative impacts on the agricultural
practices of the Guarani people and their eating habits in the Baixada Santista region; b) to
observe to what extent public institutions, non-governmental organisations and their agents
seek to truly understand the complexity of the Guarani food universe in its ontological
dimension in order to think about their actions; c) to question the extent to which the
interaction between indigenous agents and indigenous communities contributes to the food
sovereignty of the first nations and to contending the systematic attacks on their territorial
rights and the attempt at the global submission to the corporate food regime. Finally, a general
picture of the Guarani in the State of Sao Paulo is presented, the challenges to territorial
management, especially in Baixada Santista, and a brief mapping of some of the productive

areas of families who dedicate themselves to food production in the villages.

Key-words: public policies; territory; food sovereignty; Indigenous peoples; Guarani.



RESUMEN

En la presente disertacion se busca analizar formas y estrategias de ocupacion del espacio
social del pueblo indigena Guarani y su uso ecologico y econdmicamente dindmico como
factores determinantes de su existencia, observando las percepciones nativas del territorio y
del paisaje, asi como en qué medida dialogan o entran en conflicto con definiciones
juridico-administrativas y determinaciones politico-econémicas del sistema capitalista-estatal
a escala regional, nacional e internacional. El concepto de espacio vital se revisa para retomar
los aspectos materiales de la cultura necesarios para su reproduccion en el tiempo y el
espacio, también en la perspectiva de las “sociedades contra el Estado”. La agricultura y la
cultura alimentaria, como elementos inseparables del territorio, se presentan como un eje
fundamental para establecer las relaciones entre tierra, cuerpo y alimento para el pueblo
Guarani. ;Qué hace que el territorio Guarani sea diferente del ocupado por el jurua (no
indigena)? ;Por qué el Guarani conserva su propia comida y su propia forma de prepararla,
diferente del jurua? ;Por qué la formacion del cuerpo y la eternidad del alma Guaranies
dependen de estos factores? ;Cual es la relacion entre el alimento, el territorio y la busqueda
por la perfeccion? Este es el escenario en que se busca a lo largo del trabajo: a) verificar las
asociaciones establecidas entre politicas publicas, paquetes de mercado y tecnoldgicos para la
agricultura, preparacion y procesamiento de alimentos, ya sean convencionales o alternativos,
mas alld de sus posibles impactos positivos y negativos en las practicas agricolas del pueblo
Guarani y sus habitos alimenticios € isn la region de Baixada Santista; b) Observar en qué
medida las instituciones publicas, las organizaciones no gubernamentales y sus agentes
buscan comprender, de hecho, la complejidad del universo alimentario Guarani en su
dimension ontoldgica para sus acciones; ¢) cuestionar en qué medida la interaccion entre los
agentes indigenas y las comunidades indigenas contribuye a la soberania alimentaria de los
pueblos indigenas y también enfrentar ataques sistematicos a sus derechos territoriales y el
intento de someter al mundo a la dieta corporativa. Finalmente, se presenta una imagen
general de los Guaranies en el estado de Sao Paulo, los desafios para la gestion territorial,
especialmente en la Baixada Santista, y un pequefio mapeo de algunas de las areas

productivas de las familias dedicadas a la produccién de alimentos en las aldeas.

Palabras clave: politicas publicas; territorio; soberania alimentaria; pueblos indigenas;
Guarani.
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1 APRESENTACAO

A cultura patriarcal exalta os homens de agdo e glorifica suas obras prontamente
reconheciveis, por mais violentas e devastadoras que sejam suas trajetdrias. No entanto,
como o indigena mexicano Ricardo Flores Magdn ilustrou na aurora do século XX no
periddico anarquista Regeneracion, um revoluciondrio sem uma ideia no cérebro €
como “um barco sem bussola na imensidade do oceano”, ou “um machado que ndo sabe
porque corta a arvore”, e por isso existe aquele momento em que nossas acdes exigem
processos profundos de reflexdo, um exercicio que em diferentes sociedades indigenas
ndo passa necessariamente pelo mesmo corte societdrio entre quem decide e quem
executa, quem desenvolve e quem reproduz.

Ao mesmo tempo, na sociedade industrial, agdes e relagdes invisiveis,
ndo-capitalistas e ndo-governamentais, se produzem todos os dias longe dos holofotes
dos meios de comunicagdo, das grandes plateias, como educar as criancas, manter os
quintais, receber pessoas, preparar refeicdes, cuidar de parentes enfermos, tarefas
esquecidas pelos livros convencionais de histdria, que ndo aparecem em matérias € nem
recebem prémios.

E esse para mim um dos grandes atos de resisténcia da cultura Guarani, na
quietude do ambiente familiar ou a luz da fogueira na casa de oracao, nas suas relagdes
de troca e de compartilhamento, na reproducao da lingua e dos costumes, nas forcas de
manuten¢do da vida que passam tantas vezes despercebidas e ndo aparecem nas
estatisticas de resultados das politicas publicas, nos quantitativos de producdo dos
projetos, estda um modo de vida diferenciado, a reflexdo sobre o ambiente e a relagdo
com o nao-indigena, as ac¢des discutidas pela comunidade e também as decisdes sobre o
que fazer ou ndo fazer. A muitas destas atividades se dedicam frequente e diariamente
as mulheres, os ancidos e ancias, iniciativas como contar histérias, ensinar o modo
Guarani de fazer as coisas, o legado dos Oreru e Orexy kuery (deuses e deusas).

E esse também um territorio sobre o qual é necessario um profundo respeito, um
espaco-tempo reservado sobre o qual ndo se pode avangar mais que algumas linhas no
que se refere a complexa cosmologia e sua imagem ou retrato na paisagem Guarani,
justo esse tema desafiador que se propde aqui, porém com a necessaria modéstia. Isso
porque grande parte dessa dissertagao nao ¢ apenas um olhar sobre o outro, mas ¢ um

olhar de alguém que ¢ também o outro do outro, sem pretensdo de traduzir ou revelar
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como pensa nem o que € melhor ou pior para o povo Guarani, um povo com o seu
proprio espago-tempo, como € outro o espago-tempo, alids, da pressa dos
empreendedores, dos cronogramas na implantacdo dos projetos e dos seus agentes
administrativos, do produtivismo dos fatos e interesses politicos. Portanto, ¢ também
sobre o ndo-indigena que se trata esse trabalho, de como o sistema estatal-capitalista e a
sociedade neobrasileira impactam as culturas indigenas, atravessam o seu territdrio € o
seu cotidiano.

Longe da presun¢ao de dizer como sdo os Guarani, o que eles querem e o que
eles buscam, este ¢ apenas um exercicio para procurar entendé-los melhor em um
complexo contexto histérico e geografico de conflitividade com o sistema estatal-
capitalista cuja conclusdo ¢ a certeza de que quanto mais eu me dedico a esse estudo
mais eu vislumbro o quanto mais eu preciso aprender. Esse €, portanto, um trabalho
imperfeito (vai), como essa terra em que vivemos, € parte da minha caminhada (oguato)
nessa eterna busca pelo aperfeigoamento (aguyje).

A metodologia adotada parte das proprias condi¢des materiais da pesquisa, que
comegam antes da elaboragao do pré-projeto de mestrado, ndo menos que 17 anos atras,
na minha primeira visita as aldeias Guarani-Mbya. Naquele tempo eu ainda nao sabia
que teria a oportunidade de trabalhar um dia junto aos povos indigenas, apesar do meu
profundo interesse desde crianca. Tive a honra de passar hospedado alguns dias nas
casas de liderancas da aldeia Krukutu, conversar com outras liderangas da aldeia Morro
da Saudade, que hoje ¢ mais conhecida como Tenonde Pora, tudo a partir de um convite
da amiga Michele Pinheiro de Souza que havia realizado trabalhos de pesquisa ja com
os Guarani.

Uma histdria curiosa se seguiu porque o entdo cacique Marcos Tupa de certa
forma profetizou que eu logo estaria trabalhando na Fundagdo Nacional do Indio —
Funai. Nem haviamos ouvido falar de concurso e eis que no ano seguinte eu estava na
Funai de Brasilia. Poucos meses depois encontrei Marcos Tupa participando de uma
reunido e pude entdo hospeda-lo em minha casa em Sobradinho—DF, como ele me havia
hospedado na aldeia Krukutu, assim como visitamos juntos o Santuario dos Pajés e seu
saudoso lider Santxi€¢ Tapuya Fulni-o.

No entanto, passei cerca de seis anos trabalhando ndo com os Guarani-Mbya,
mas com outros povos, como os Maxakali, os Krenak, os Geripankd, os povos indigenas

do Oiapoque, os Guarani-Kaiowa, entre outros com os quais realizei trabalhos mais
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pontuais, mas levei ainda alguns anos para poder efetivamente trabalhar com os Guarani
de forma continuada. Essa oportunidade surgiu quando eu soube que a Coordenacao
Regional do Litoral Sudeste, em Itanhaém—SP, uma unidade recém-instalada, precisava
de funciondrios, e assim, depois de alguns tramites, consegui a minha remogao.

Desde entdo, eu posso dizer que comecou de forma as vezes mais e as vezes
menos metodica a minha observagao participante, nem sempre ou utilizando raramente
entrevistas formais, questiondrios que percebi que pouco funcionavam, porque muitas
vezes induziam as respostas, até por uma caracteristica propria dos Guarani de nado
entrar em desacordo, que também influenciou a nossa populacao rural.

As entrevistas foram, porém, substituidos por muitas e muitas conversas,
reunides, caminhadas na mata, perguntas as vezes insistentes, rodas em volta da
fogueira, pitando petpngua (cachimbo) ou tomando ka'y (chimarrdo). Posso dizer que
algumas destas investigagdes seguiram roteiros, tinham a inten¢do de responder a algum
ator do poder publico ou a uma série de atores, outras vezes se constituiram em debates
de diagnosticos rapidos participativos, levantamentos de impactos sociais € ambientais
dos empreendimentos, reunides de priorizacao, elaboracao e avaliagdo de projetos ou
para buscar juntos a melhor forma de assegurar um direito, nos moldes da
pesquisa-agdo, outras vezes partiam do meu proprio interesse de conhecer melhor a sua
visdo de mundo e o seu modo de vida.

O material desta dissertacdo se apoia, em parte, em fragmentos da ja vasta e rica
bibliografia a respeito da etnia Guarani, em especial da parcialidade Mbya, e em parte
por uma experiéncia continua de trabalho com esse grupo que ja completa uma década.
Algumas informagdes eu consegui lembrar de quem e de quando escutei pela primeira
vez, outras ndo. Algumas praticas e historias s6 me foi possivel entender depois de
algum actmulo e de tirar muitas davidas.

Assim, hd casos em que eu ndo consegui estabelecer uma referéncia
simplesmente porque se tratam de saberes coletivos onde eu fui mais um colecionador
de pegas de um quebra-cabeca montado pelo caminho, ainda que um tanto incompleto.
Por outro lado, em diversas situagdes eu ocupei o papel de um intérprete de outra forma
de ver o mundo frente a uma sociedade onde a monocultura da mente persiste em sua
surdez cognitiva para a diversidade humana, um papel que talvez apresente aqui e que €
apenas uma visao do outro sobre o povo Guarani em sua relagdo com a paisagem e com

o alimento, entre tantas outras possiveis.
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2 INTRODUCAO

Os povos indigenas das Américas aperfeicoaram os alimentos pela selegdo
genética — ou descobriram formas de consumi-los — tdo variados como o milho, a
batata, a mandioca, a batata-doce, a taioba, 0 amendoim, o feijdo-comum, o feijao-fava,
a quinoa, amarantos como a kiwicha e o caruru, o tomate, a abobora, a abobrinha, a
moranga, o abacaxi, o abacate, o cacau, o caju, 0 maracuja, o pequi, o umbu, o pinhdo,
as castanhas da Amazonia, de caju, de baru, a baunilha, o girassol, diversas espécies de
pimenta, a noz-peca, o arroz-selvagem, o mirtilo americano, sem falar no conhecimento,
desenvolvimento e cultivo de diversas espécies medicinais. Enfim, uma extensa lista de
espécies extrativistas e cultivadas.

O povo Guarani, em particular, possui eximia habilidade para a agricultura e
consequentemente desenvolveu uma rica diversidade de cultivares de algumas delas
como feijado-comum, milho, amendoim, abdbora, moranga, mandioca e batata-doce, que
variam entre as diferentes parcialidades, como Nhandeva, Mbya e Kaiowa.

Este mesmo povo desenvolveu o cultivo € o uso da cabaga para o artesanato, do
tabaco e em especial da erva-mate, um habito eminentemente Guarani adotado por
gauchos e paraguaios, e que mediante varias formas de preparo, como chimarrao, tereré,
cha-mate e mate gelado alcangou o gosto de grande parte da populagdo das regides
sudeste, sul e centro-oeste do Brasil.

O etndnimo Guarani ou a palavra guarini aparece tanto no Tupi-Guarani antigo
da costa (Bueno, 1998) como no seu proprio idioma (Montoya, 1639) com o significado
de guerra ou guarinihara (guerreiro). Inicialmente os Guarani do litoral brasileiro eram
chamados de Carijo, e muito provavelmente em razao das guerras e dos conflitos com
portugueses e grupos Tupi na provincia de Sdo Vicente, sucedida pelo bandeirantismo,
passaram a ser conhecidos pelo etnonimo atual.

Esta nominagdo, assim como o nome da parcialidade Mbya, grupo ao qual se
dedica em especial esse trabalho, ndo parecem se tratar originalmente de
autodenominacdes, € como acontece com outros grupos indigenas, estes se tornaram
conhecidos por nomes que outros grupos lhe deram. No dicionario de Montoya (1639),
de palavras recolhidas entre os Carijd, bya ou mbya aparece com o significado de gente.
Entretanto, ndo parecem se referir a si, mas a outros, como na afirmagao mbya ou (as

pessoas estdo vindo).
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Ainda em 2003, na minha primeira estadia em uma aldeia Guarani, apds ter
observado que em alguns momentos os Guarani-Mbya se referiam a si como nhandeva,
perguntei ao entdo cacique da aldeia do Krukutu, Marcos Tupd', qual era a razdo. Ele
me explicou que os Guarani sdo todos nhandeva, que ¢ a forma de dizer nossa gente,
nosso povo. Sobre o significado da palavra mbya eu ainda ndo entendia porque essa
parcialidade havia recebido tal denominagao.

Anos depois, em 2011, ouvi uma explica¢do do Sr. Mauricio?, xeraméi da aldeia
Tekoa Mirim, de que mbya era uma palavra usada realmente para chamar a outros
Guarani, que vinham de longe, para dizer quando chegava um indigena estranho na
aldeia, um Guarani que vinha de outro lugar, e ria desse fato dos proprios
Guarani-Mbya usarem tal palavra para falar deles mesmos.

Corrobora com essa informagao o renomado dicionario Guarani — Castelhano /
Castelhano — Guarani de Antonio Guasch (1998) em que o vocabulo mbya aparece tanto
com o sentido de gente simplesmente, quanto com o sentido de estranho ou estrangeiro,
enquanto mbyaty propriamente ganha o sentido de ajuntamento, uma vila, reunido de
muitas pessoas. Esse mesmo sentido de gente de longe se encontra na informacao obtida
por Ladeira (1984) com o xeramai José Fernandes, a partir do entendimento de que os
Guarani do litoral chamavam assim aos que vinham do sul.

No entanto, existem fortes argumentos relacionados a presenga antiga desta
subdivisao do Guarani no litoral. O proprio Guasch (1998) atribui a este vocabulo ainda
a definicdo “uma tribo do Guaird”, que coincide com o atual estado do Parand, assim
como Branislava Susnik e Chase-Sardi (1995) localizam nesta regido o Mbyagdgudara,
ou o pais dos Mbyagd, que alcancava o litoral catarinense e que Bertoni (1922) associa
ao subgrupo dos Monday, relacionado aos atuais grupos Guarani-Mbya. E a mesma
regido que coincide no mapa de Nimuendaju (1981) com aquela habitada pelos Kaigua
meridionais, novamente, associados aos Guarani-Mbya.

A etnia Guarani estd entre os povos indigenas que detém maior populagdo no
Brasil e maior dispersdo territorial, estd presente em um territério que se estende no
Brasil desde o Espirito Santo até o Rio Grande do Sul, com algumas aldeias mais ao
norte, inclusive no Para, além de se ampliar para outros paises como o Uruguai, a

Argentina, o Paraguai e a Bolivia. Sofreram historicamente, entretanto, uma enorme

! Informagio obtida do cacique Marcos Tupd no ano de 2003 na aldeia Krukutu, em Sdo Paulo—SP. Ele
vive hoje na aldeia Yaka Pora, na TI Boa Vista do Sertdo do Promirim, em Ubatuba—SP.
2 Informagdo obtida do Sr. Mauricio na aldeia Tekoa Mirim, municipio de Praia Grande—SP, em 2011.
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perda de seu territdrio ante as seguidas investidas de ocupagdo nao-indigena nas regioes
Sudeste, Sul e posteriormente no Centro-Oeste, sendo uma situagdo emblemadtica aquela
vivida hoje no Mato Grosso do Sul.

No litoral da antiga Capitania de S3o Vicente essa ocupagdo ¢ atestada por
documentos oficiais e relatorios de escribas, naturalistas, missiondrios e particulares
desde que ali aportaram as primeiras naus portuguesas ¢ também de outras bandeiras
(Leme, 1772). Insere-se no caminho histérico do Peabiru, estrada que ligava
milenarmente entre si as diversas aldeias Guarani, saindo do oeste (Cabeza de Vaca,
1996). Ela se conectava as antigas estradas dos Incas, indo no sentido leste ao encontro
do Oceano Atlantico, chamado pelas diferentes parcialidades Guarani de paraguasu
(mar grande) e yyramoi (dgua ancestral), por onde realizavam e seguem realizando sua
peregrinagdo sagrada — Oguata pora —, acreditando que para além do mar, podem
encontrar a Terra sem Mal — Yvy mard e'y (Clastres, 1978).

A marcha em direcdo a esse lugar sagrado foi empreendida tanto por grupos
Guarani como por grupos Tupi, que sdo parte da mesma familia linguistica. Assim,
navegadores espanhois, portugueses, holandeses e franceses encontraram no litoral
paulista do século XVI diversas aldeias Carijé (Guarani), Tupiniquim e Tupinamba.
(Saint-Hilaire, 1851).

O historico posterior de ocupagdo europeia no sentido contrario, do litoral para o
interior, ¢ a implantacdo do modelo escravista expulsaram e reduziram a populacao
indigena na regido por meio da violéncia direta na disputa pela terra, escravizacio
indigena, proliferagao de doencas exdgenas altamente letais aos povos originarios, além
da politica de aculturagdo e assimilacdo, levou, por outro lado, a interiorizagdo dos
grupos que lograram subir a Serra do Mar para escapar da aniquilagao.

O preludio da invasdo, caracterizado pelas feitorias, afetou mais diretamente os
grupos que se encontravam no litoral. J& a primeira plantation e o respectivo engenho
de cana-de-agucar foram estabelecidos exatamente na Capitania de Sdo Vicente em
1533 e a mao de obra ndo era africana, mas indigena. Nessa época a disputa sobre a
divisa do tratado de Tordesilhas se estendeu para o campo de batalha em Iguape e em
Sao Vicente. Esta foi provavelmente a primeira guerra entre europeus na América do
Sul e estes usaram os conflitos que os povos indigenas tinham entre si também para

formar seus exércitos.
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Os portugueses procuraram aliados entre os Tupiniquim e os espanhois entre os
Carijo, enquanto os franceses, que estiveram presentes em outros conflitos, se aliaram
aos Tupinamba. Apos o ataque hispanico a Sdo Vicente, os lusitanos aproveitaram para
escravizar principalmente os Carijo com a justificativa de que estes haviam se aliado
aos espanhois, entendendo que era justificado obter escravos na guerra. Este tornou-se
um negocio altamente lucrativo e crucial para o modelo econdmico da agroexportagao,
reproduzido até hoje.

Os jesuitas também se estabeleceram na regiao arregimentando nos aldeamentos
mao de obra Tupiniquim (Tupi) e posteriormente Carijo (Guarani), Guayana (Kaingang)
e Miramomi (Guarulhos). Muitos indigenas que lutaram nesse periodo morreram ou
escaparam para o interior. As doengas foram muitas vezes um desafio do ponto de vista
humanitario e econémico para o estabelecimento dos aldeamentos e engenhos, mas
foram, por outro lado, largamente utilizadas contra os indigenas na primeira e mais
devastadora guerra bacteriologica da histdria, sendo um fator decisivo de dominagao.

Sob o efeito devastador das epidemias, os povos indigenas se encontravam
vulneraveis ndo apenas para defender seu territorio como para manter a sua economia,
paralisando atividades como a agricultura, a pesca, a caga ¢ a coleta, ¢
consequentemente seu modo de vida, sentindo-se for¢ados a buscar amparo entre seus
algozes, que dispunham de alimentos e supostos métodos de tratamento, notadamente os
missionarios jesuitas.

No século XVII os bandeirantes da Capitania de Sdo Vicente, passaram a partir
principalmente de Sdo Paulo e avancar sobre os aldeamentos jesuitas e cidades do lado
espanhol, subiram os Rios Tieté e Paranapanema para escravizar o0 maximo nimero de
indigenas, principalmente Guayana e Guarani, enquanto os bandeirantes da Capitania de
Itanhaém avancaram sobre o Vale do Paraiba em busca de ouro e escravos indigenas de
outras etnias. Muitos desses escravos trabalhavam especificamente no transporte e no
comércio pela Serra do Mar para os proprios bandeirantes vicentinos / paulistas ou eram
trazidos para trabalhar nas fazendas de cana-de-actcar da Baixada Santista.

A partir do século XIX, apds a independéncia, houve um forte interesse do
Estado Brasileiro em considerar que em diversos aldeamentos os indigenas ja estavam
“assimilados” a sociedade ndo-indigena e que por isso os titulos de suas terras deveriam

ser reavaliados. Desta forma muitas terras foram tomadas dos indigenas.
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Somente um pequeno grupo de indigenas conseguiu persistir no litoral paulista
no entorno das ruinas do antigo Aldeamento de Sao Jodo Batista (Ladeira, 1984). Este
era administrado pela ordem dos jesuitas no primeiro e segundo séculos e depois pela
ordem dos capuchinhos, sofrendo forte pressdo cultural com vistas a assimilagdo ao
cristianismo e a lingua portuguesa.

O grupo foi tratado ao longo do século XX muitas vezes como caigara, a
exce¢do dos que habitavam a aldeia Bananal, onde havia sido instalado o Posto
Indigena José de Anchieta, mas manteve mesmo assim a sua identidade cultural, os
lagos de parentesco e permaneceu nao apenas nas imediacdes das Ruinas do Abarebebé,
do Rio Tapirema, da Estacdo Tanygud e do Rio Piagaguera, como distribuido na regido
da Baixada Santista por diversos nucleos de familia extensa de forma semelhante aos
te’yi’oga dos grupos Guarani-Nhandeva, dos quais faziam parte também os Carijo.

Quanto as parcialidades que escaparam para o interior foi somente apds um
século do fim do bandeirantismo que grupos Guarani que haviam sofrido uma
monumental didspora nos primeiros séculos da invasdo come¢am uma longa jornada a
partir da Argentina, do Paraguai e do Mato Grosso do Sul para o litoral.

Estes guardavam em sua memoria, por meio também da religido, os caminhos
percorridos, o chamado Peabiru, e os antigos lugares que habitavam, entre eles a
Baixada Santista, onde algumas familias mantinham a identidade indigena, a partir do
antigo aldeamento Sao Jodo Batista.

Assim, desde o final do século XIX, comunidades Guarani-Nhandeva até entdo
refugiadas principalmente no Mato Grosso do Sul, sofrendo pressdes das ocupagdes
ndo-indigenas na regido e as tensdes fronteirigas do Brasil com o Paraguai, retomam a
peregrinagdo — Oguata pord — em busca da Terra Sem Mal — Yy mara e'y (Clastres,
1978).

Posteriormente, grupos Guarani-Mbya alcancaram o litoral, violentamente
removidos pela Guerra do Paraguai, obedecendo, ao mesmo tempo, a um padrdo
imemorial de migracdo e ocupagdo dentro do seu territorio ancestral. Estabeleceram,
assim, aldeias ao longo da Baixada Santista, procurando viver de acordo com seu modo
tradicional (orereko), apesar das restricdes impostas pelas transformagdes geograficas

dos antigos caminhos do Peabiru ao longo de cinco séculos.
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2.1 Objetivo

Pesquisar a forma especifica como o Guarani-Mbya se territorializa a partir de
suas praticas tradicionais, fundamentadas em sua cosmovisao, imprimindo significado e
transformando a sua paisagem, constituindo um organismo social proprio de luta pela
terra e, portanto, um movimento socioterritorial’ (Fernandes, 2005) a partir da
guaranizag¢do do espaco geografico.

Analisar como se constitui uma cosmogeografia interpretativa a partir do didlogo
entre uma visdo de mundo indigena e os conceitos da geografia académica e as
consequéncias do embate entre os dois modelos conflitantes da dindmica populacional
Guarani e do sistema juridico-administrativo de fixacdo da populacdo indigena,
profundamente atrelado aos interesses econdmicos hegemonicos, além da estratégia de
resisténcia de uma territorialidade em rede como um recurso fundamental a soberania
alimentar Guarani.

Problematizar se as praticas tradicionais sdo suficientes ou se mudangas que
ameacam o desenvolvimento de uma dependéncia técnica t€ém contribuido para o povo
Guarani-Mbya conservar e alcangar maior seguranga alimentar, ou se ¢ preciso
desenvolver tecnologias sociais fundamentadas em inovagdes autdbnomas pautadas no
dialogo de saberes e na atuagao de redes sociotécnicas de técnicos e agricultores.
Pretende-se levantar informagdes referentes a produgao agricola e mapear algumas areas
de plantio de agricultores em diferentes aldeias indigenas da etnia Guarani na Baixada
Santista, relacionando habitos alimentares, producao e transformacdo da paisagem.

Avaliar os resultados qualitativos da implantag¢do de politicas ptblicas referentes
a projetos na area de produgdo agricola e geracao de renda tanto quanto nas acdes de
compensagdo ambiental, elencando apontamentos relacionados a sustentabilidade
ambiental, soberania alimentar e gestdo territorial. Gerar maior reflexdo sobre a acao
indigenista em suas diferentes esferas para instrumentalizar o planejamento institucional
e apresentar alguns horizontes de didlogo entre os responsaveis pela politica indigenista

e as proprias comunidades da etnia Guarani.

> O conceito de movimento socioterritorial foi elaborado por Bernardo Mangano Fernandes procurando
inserir a partir da leitura da ciéncia geografica os movimentos sociais organicamente constituidos em
torno da luta pela terra sendo desenvolvido a partir de seu estudo sobre o Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem-Terra — MST.
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3 POVO, TERRA E AMBIENTE

O conceito com que o povo Guarani-Mbya mais opera hoje para identificar o seu
territorio € o Tekoa. Este é o conceito nativo que representa o espaco onde vive o povo
Guarani, onde ele existe. Etimologicamente, a locugdo teko estd associada ao verbo
-reko, que tem o sentido de ser, estar, viver e existir — comum nas linguas da familia
Tupi-Guarani — que acompanhada pelo prefixo relacional indefinido #- adquire o
sentido de esséncia, existéncia, enquanto o sufixo -a significa lugar, tempo-espago.
Outro elemento importante desta palavra ¢ que o mesmo vocabulo teko ¢ empregado
pelos Guarani também com o sentido de cultura, modo de ser, costume. Quando
acrescentado de um pronome possessivo de terceira pessoa do plural como nhande
(nosso inclusivo) ou ore (nosso exclusivo) ele recebe o prefixo relacional definido -
formando as palavras nhandereko ou orereko, que significam nossa cultura ou nosso
modo de vida. O Tekoa ¢, portanto, o espago imprescindivel para que o Guarani viva a
sua cultura e para seguir existindo em sua esséncia.

Na geografia politica o espago necessario para assegurar a sobrevivéncia de um
povo foi em seus primordios representado pelo conceito de espago vital (Ratzel, 1901)
ou Lebensraum’, muitas vezes utilizado para caracterizar ou mesmo justificar a
expansao dos territorios de determinados povos sobre aquele ocupado por outros. Neste
trabalho busca-se subverter esta tendéncia a partir da critica de Elisée Reclus (1905) ao
principio de que o Estado seria o desenvolvimento natural e fonte da ordem social em
um estadgio supostamente mais avang¢ado de sua evolucdo. Neste sentido ele destacou as
conflitualidades entre os atores que compartilham esse mesmo espago necessario para a
manutencao da vida, incluindo as formas de mediagao entre sociedade e natureza.

Ao mesmo tempo, a natureza indissociavel da relacdo terra e cultura evoca outra
formulagdo da geografia politica classica que Friedrich Ratzel (1909) definiu como o
solo cultural — Kulturboden — que corresponde a morfologia da paisagem habitada e
transformada pelo modo proprio como cada povo interage e obtém os bens necessarios
do seu ambiente. O pensamento de Ratzel — retratado de forma nem sempre fiel — foi
fundamental para a geografia politica e o posterior surgimento da geopolitica. Porém,

sua formulagdo ndo se ateve apenas a observar as tendéncias politico-espaciais do

* O autor com frequéncia utiliza em “Anthropogeographie” também o termo Lebensgebiet, ou territorio
vital, um conceito apreendido do naturalista Moritz Wagner.
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Estado-Nacdo emergente de seu tempo, nos textos em que Ratzel se dedicou a defesa do
projeto prussiano de unificacdo do territério germanico, mas reuniu, outrossim,
reflexdes a partir do conhecimento que ele procurou obter sobre diferentes povos,
mesmo que realizados de gabinete, por haver limitado seus trabalhos de campo a
Europa e a América do Norte.

Suas poderosas ideias foram adotadas, entretanto, de forma reducionista e
simplificada tanto no discurso de militares do III Reich, como Karl Haushofer, quanto
pelas criticas do historiador francés Lucien Febvre. Observa-se, infelizmente, que
grande parte do material que produziu ndo se encontra traduzido do alemao e aquilo que
se reproduz frequentemente sobre sua teoria estd baseado muito mais na interpretagdo e
no viés dos seus principais divulgadores e criticos do que na leitura direta de sua obra, a
qual revela um pensamento mais complexo do que apenas a razdo de Estado e o
determinismo geografico que lhe sdo comumente atribuidos, sendo ele em seu tempo
um critico importante do racialismo e do evolucionismo social classico, ou unilinear.

A presenga constante do conflito e em particular da guerra em Ratzel (1897) ¢
uma caracteristica importante de uma reflexao forjada na sua realidade imediata e trata
notadamente de conquistas e de relagdes assimétricas entre povos, o que ndo significa
que n3o haja considerado dinamicas de cooperagdo e intercAmbio. Acontece que o
dominio espacial, tanto pela guerra, como pelo comércio e transporte — intimamente
relacionados com a guerra na sua visdo — sdo as formas predominantes pelas quais o
autor contribui para o desenvolvimento do conceito de territdrio na geografia moderna.

Entretanto, segundo Elisée Reclus (1905) o processo de expansdo ¢ dominagio
também gera contestacdo, tanto social como de ordem natural. Apesar de sua visdo
sobre os povos indigenas poder ser considerada um tanto fatalista, a sua reflexao sobre a
conflitualidade dentro dos territérios dominados pelo Estado ¢ um diferencial que ele
desenvolveu em relagdo a geografia politica classica. O territdrio ndo ¢ simplesmente
uma extensdo do poder do Estado, mas também um espago de contestagdes, disputas e
negociacdes entre atores com variados niveis de poder.

Uma vez que também existe a resposta a guerra de conquista, € no caso das
Américas as numerosas lutas contra a invasao do territério pelos povos indigenas e suas
formas de resisténcia — ao projeto politico-econdmico engendrado pelas grandes
navegagoes (transporte) e pelo mercantilismo (comércio) — veem-se no contexto

latino-americano as sobreposi¢des e conflitos permanentes entre os povos indigenas e o
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projeto estatal-capitalista de génese europeia. Da mesma maneira, as técnicas dos povos
invasores relacionadas a produgdo e reprodu¢do da vida em terras estrangeiras passam
por um processo de adaptacao para garantir-lhes a sobrevivéncia em um territorio até
entdo desconhecido. Estes sdo vividos também por outros povos tradicionais de raizes
africanas diversas, miscigenadas e até mesmo populagdes oriundas do campesinato
europeu, que seguem sendo despojadas, mas que também forjam sua resisténcia.

Em razdo da conquista e da dominagdo, a territorialidade vertical do Capital e
dos Estados Nacionais se impde sobre a territorialidade horizontal de outros povos e
seus diferentes modos de ocupagdo e produgdo, mas estes, por sua vez, resistem, e
assim, persistem no processo de reexisténcia. A dominagdo continua, porém, promove a
médio e longo prazo a reproducao de mecanismos de etnocidio e genocidio, entre os
quais a espoliacdo dos bens naturais, que se tornam indisponiveis e sdo também uma
forma de negacdo do espaco vital destes povos. Isto se acomete, por exemplo, quando a
uma populacdo indigena ndo se garante o direito constitucional ao usufruto exclusivo
dos bens naturais de uma Terra Indigena, vista, por exemplo, a pratica ilegal do
arrendamento, a exploracao madeireira e mineral, entre outras.

Entre o movimento da vida que nunca cessa e o espago da terra que
ndo muda h& uma contradi¢do. Dessa contradicdo nasce a luta pelo
espaco. A vida estava rapidamente tomando conta da face da terra,
mas quando ela alcancou seus limites, ela derramou de volta, e desde
entdo em toda parte e sem cessar em todo o mundo a vida luta com a
vida por espago.’ (Ratzel, 1901, p. 51, tradugdo propria).

O que uma leitura de Reclus (1905) acrescenta € que essas contradi¢des nao se
encontram s nas fronteiras entre territorios nacionais ou ultramarinos, mas também nas
contestagdes de agentes humanos e naturais no interior do mesmo. No que concerne as
consequéncias desta violéncia na dindmica populacional, que acompanhou as grandes
navegacdes e o desenvolvimento do mercantilismo europeu ¢ interessante notar que
Ratzel (1897) destaca, além da conquista bélica, as relacdes entre as transformacoes
econdmicas do territorio e a expansao politica, de onde enuncia, de fato, que a geografia
da circulagdo (transporte e comércio) esta estreitamente vinculada a geografia da guerra.

Em sua obra Politische Geographie ele dedica um capitulo inteiro ao tema da

geografia econdmica intitulado: “A circulagdo como dominag¢do do espaco” — Der

5 No original: “Zwischen der Bewegung des Lebens, die nie ruht, und dem Raum der Erde, der sich nicht
dndert, besteht ein Widerspruch. Aus diesen Widerspruch wird der Kampfum Raum geboren. Das Leben
unterwart sich rasch den Boden der Erde, aber als es an seinen Grenzen angelangt war, stromte es
zuriick, und seitdem kdampft iiberall und ohne Unterlass auf der ganzen Erde Leben mit Leben um Raum.”
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Verkehr als Raumbewultigen. Trata-se, portanto, da geografia ndo apenas de uma guerra
politica, mas também de uma guerra econdmica que objetiva ao fim a domesticag¢ao dos
povos dominados e de sua paisagem.

Por outro lado, é a mesma necessidade fundamental de sobrevivéncia desses
povos com seus diferentes modos de vida que sustenta a resisténcia territorial contra o
modelo colonizador e espoliador, reforgando a sobreposi¢do de territorios. A visdo de
Reclus sobre o territorio € uma visao multifacetada, onde convivem em escala menor
diferentes territdérios em sobreposi¢ao e conflito. Transpondo para uma questdo mais
pratica ¢ desse conflito que nasce, por exemplo, o atual ordenamento juridico do Brasil,
onde sdo reconhecidos em teoria os direitos dos povos ao usufruto do solo das TIs, mas
elas permanecem vinculadas a Unido, assegurando o patrimonio do Estado sobre uma
reserva de riquezas naturais desde a agua, a fauna, a flora, até mesmo a potencial
exploragdo mineral, que pode ser autorizada pelo poder legislativo em favor de uma
pretensa “comunhdo nacional” para atender, por fim, a interesses corporativos.

Portanto, se a inalienabilidade das terras, solucionada juridicamente pela sua
vinculagdo ao patrimdnio publico, € ndo ao patriménio particular, mesmo que coletivo,
dos indigenas, visa proteger alegadamente os bens de usufruto exclusivo do assédio do
poder privado, por outro faz valer o direito de espoliagdo do conquistador sobre os bens
do povo conquistado, pois, como foi visto aqui, a regularizacao das TIs ndo €, em si,
garantia da protecdo de seus direitos. Esse quadro se agrava se for considerado que
muitas terras nem sequer estdo demarcadas e que héd constantes pressdes do poder
econdmico para a promocao de mudangas em relacdo as politicas de regularizagcdo
fundidria, licenciamento ambiental, arrendamento e mineragdo, que sdo ameacgas de
retrocesso, inclusive, dos processos ja consolidados.

Talvez ajude a explicar o fatalismo de Reclus as condigdes em que se
encontravam os povos indigenas na virada do século XIX para o século XX. No caso
especifico do Brasil se pode dizer que esse foi um ponto critico em que o ideario de
progresso atropelava as antigas politicas de prote¢do dos aldeamentos e na transi¢ao do
Império para a Republica houve duas décadas de completo vazio da politica indigenista.
Paradoxalmente saira das fileiras positivistas uma nova politica de protecdo aos povos
indigenas, com a proposta de integra-los & mao-de-obra nacional em especial nas
regides de expansao da fronteira agricola e nas fronteiras transnacionais, levando a essas

comunidades indigenas a chamada educacao civica, o projeto de Brasil.
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O integracionismo segue sendo na pratica a a¢do hegemonica do Estado em
relagdo aos povos indigenas e ¢ uma ideologia com forte repercussdo na sociedade
neobrasileira, desde a postura mais abertamente anti-indigena até aquela de quem se
dispde a acdes voluntaristas e assistencialistas sem um trabalho melhor de formacao
indigenista e didlogo. Em todos esses casos a pessoa indigena ndo ¢ vista como um
sujeito autobnomo, mas como o objeto de um sem numero de especulacdes sobre o qual
todos sabem o que ¢ melhor ou pior. Por conseguinte, hd o confisco do protagonismo
indigena, que resulta em um modo de heterogestdo do seu territorio onde o aparato
estatal e o poder econdmico concorrem para intervir no seu modo de vida.

As consequéncias desta intervencdo sdo agravadas naquelas areas afetadas por
grandes empreendimentos — publicos e privados — e nas areas sobrepostas com UCs.
A ocupagdo do espago do indigena por essa miriade de atores externos ¢ uma forma de
recolonizagdo continua que afeta diretamente o vinculo entre o povo e a terra. Impacta,
portanto, o elo indissociavel entre a cultura de um povo e sua impressao no solo. Toma,
assim, a cultura manifestada na sua reprodu¢do em um espago determinado e
significado do qual nao pode ser alienada sem se perder a sua esséncia. Neste aspecto,
negar o direito do indigena a terra ¢ uma acdo iminente de etnocidio de médio e longo
prazo, seja ao ndo demarcar, seja ao impedi-lo de gerir seu territdrio com autonomia.

Historicamente, observam-se tanto formas diretas de negagao do direito indigena
sobre o territério como a escravizagdo e as redugdes, anteriores as politicas de protegao,
como as diferentes formas de administracdo religiosa e laica interferiram para minar a
resisténcia cultural, e consequentemente, territorial, que levou a extingao de inimeros
aldeamentos, construtos voltados para a total assimilagdo dos povos originarios pelo
invasor. Durante o século XX esses mecanismos continuaram funcionando dentro das
proprias areas demarcadas, por meio da intervengdo direta estatal, principalmente no
periodo da ditadura civil-militar, por meio dos arrendamentos, da mineracdo, das
serrarias ¢ das grandes obras de infraestrutura regional e nacional. Esse impacto segue
existindo e se faz ainda mais preocupante sobre as comunidades que vivem em terras
que aguardam reconhecimento em pleno século XXI.

O integracionismo promovido na ditadura civil-militar e a tutela dos povos
indigenas, superada tedrica e juridicamente, ainda fazem parte evidentemente da politica
indigenista em nosso século. Ha outros modos, porém, menos visiveis de heterogestao

nas TIs. Agentes do Estado e outros atores da sociedade ndo-indigena agem de forma
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sutil, desprovidos de uma visdo critica, impondo novas formas de relacionar-se com o
seu territorio que vao desde a intervengdo sobre o sistema agricola tradicional de um
povo indigena, o fomento a mercantilizagdo de sua economia, a escolha dos alimentos
da cesta basica, a definicdo da merenda, até a exigéncia de um calendario escolar que
priva as criancas das atividades relacionadas com a terra, aprendidas outrora em
companhia dos mais velhos.

Um instrumento perverso da dissociag@o entre cultura e solo ¢ a folclorizagdo da
cultura indigena pelo sistema politico-econdmico hegemodnico. Esta ocorre por meio da
reducdo da cultura a mercadoria ao destacar dos objetos e manifestagcdes culturais
elementos fundamentais de seu contexto material e imaterial para a reproducao da vida,
evidenciando somente aquilo que o colonizador julga a expressao mais visivel e exotica
pela qual se manifesta a cultura indigena e que possa ser util do seu ponto de vista. Por
fim, sem o vinculo com o territério, essas manifestacoes culturais como o artesanato de
uso cotidiano, a culindria, a fitoterapia, o canto e a danca, a pintura corporal, os adornos
e as proprias praticas rituais viram objeto de espetacularizagao.

A mesma dissociagdo entre cultura e solo se da com a ideia de uma paisagem
indigena limitada apenas em seu aspecto visual, apropriada como capital social em
portfolios de Organizagdes Nao-Governamentais para a captacdo de recursos ou nos
pacotes turisticos de empresas que visam, com efeito, sua transformag¢ao em mercadoria.
O projeto colonialista pauta, sobretudo, a utilidade da cultura indigena ou da paisagem
por ela produzida para o sistema politico-econdmico hegemonico. A cultura ¢ destituida
do seu contexto, sonegando assim o vinculo inerente dos povos originarios com seu
territorio tradicional, ou seja, a natureza ontogenética do seu elo com o solo.

Sua terra, por outro lado, ndo € necessariamente sua paisagem ancestral, mas um
territério modificado pela agdo de uma cultura ancestral, uma vez que entender as
dindmicas populacionais e o seu modo de ocupacdo e transformagdo do meio ¢
fundamental para compreender o conceito de solo cultural — Kulturboden. Cada povo
imprime marcas particulares no territério que permitem identificar a sua passagem e o
periodo de permanéncia em um lugar especifico. Essa ligacdo entre uma etnia e o seu
territorio ndo significa realmente a sua permanéncia fixa em um lugar e nem mesmo a
existéncia a priori de um territério fixo, que ¢ uma obsessdo € um mecanismo
fundamental de controle burocratico dos sistemas politico-administrativos dos Estados

nacionais modernos.
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O investigador cientifico sabe que a mobilidade dos territérios ¢ um tema
recorrente desde a origem da geografia politica. Tendo vivido trés anos entre os Estados
Unidos e o México, trabalhando pelo periddico Kdlnischen Zeitung, o gedgrafo alemao
Friedrich Ratzel observou o pulso de migracao (Wandertrieb) como um fator instintivo
do espirito humano. Ele atribui essa inquieta¢do a uma for¢a de vontade (Willenskraft)
que fermenta no ser humano onde as barreiras naturais o limitam.

Demonstrou, sobretudo, que o solo é um produto da cultura — no seu sentido
ontologico — que incide diretamente sobre o conceito € a definigdo do espago vital de
cada grupo humano. O espago vital ¢ uma formulagdo sobremodo organica: “O tamanho
do espaco vital, a localizagdo e a extensdo das zonas climéticas, os solos e os mares
mudam constantemente, e com eles as alturas e as profundidades da terra”.® (Ratzel,
1901, p. 05, tradugdo propria).

Ha uma sinergia, assim, profunda entre povo e ambiente, e a expansdo de um
determinado grupo humano sobre novos biomas e outras unidades de relevo exigem
inovacgdes culturais, sociais e tecnologicas, elementos que vinculam reiteradamente solo
e cultura. Ao mesmo tempo, o grupo humano em migracao ou expansao, ¢ um fator na
dispersao das espécies apropriadas culturalmente, no desenvolvimento de selegcdes e na
transformagdo e ampliacdo de um territério que ¢ tdo natural como antropogénico. A
acepcao organica do espago vital e o pulso de migragdo encontram expressao na forga
dos movimentos migratorios dos povos indigenas da América do Sul, em especial os
grupos filiados a familia Tupi-Guarani, onde o pulso de migracdo se encontra tdo
arraigado culturalmente que engendra uma complexa férmula mitica, povoada de
divindades e praticas religiosas relacionadas a busca da Terra sem Mal — Yvy mard e’y
— onde a por¢do divina da alma encontrard finalmente sua morada. No caso dos
indigenas da familia linguistica Tupi-Guarani, esse impulso se manifesta com
frequéncia, portanto, na vida espiritual.

Até o periodo quinhentista os milhares de grupos indigenas da América do Sul
percorriam por razdes que lhes eram proprias um extenso territério. A partir das
invasdes europeias, a migracao se tornou um aspecto ainda mais necessario para a sua

perpetuagdo enquanto grupos étnicos diferenciados da frente de expansdao hegemonica e

® No original: “Die Grésse des Lebenraumes, die Lage und Ausdehnung der Klimagebiete, der Linder
und Meere wechseln bestdindig, mit ihnen die Hohen und Tiesen der Erde.”
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assimilacionista de matriz eurocéntrica. A histéria dos povos indigenas do Brasil
durante cinco séculos foi uma histéria de genocidios e migragdes forcadas.

No interior do processo de formacao do solo cultural Guarani-Mbya a dispersao
das aldeias com suas rogas, trilhas, capoeiras, dreas de caca e uma série de outros
elementos formam novas unidades de paisagem que marcam um territorio. Em um
mundo perecivel — seguindo a linha de raciocinio da cosmogeografia Guarani-Mbya —
a mesma terra que hoje ¢ boa para viver e reproduzir a cultura, ndo o € imperiosamente
de modo perene, pois essa terra € apenas a imagem da terra imperecivel, € o grupo sente
a necessidade do oguata (seguir caminhando) por uma questdo de sobrevivéncia, de
renovacdo cultural e resisténcia. O pulso de migracdo assume um carater de ethos na
cosmogeografia Guarani.

Da mesma forma, a expansdo histérica dos grupos Tupi-Guarani ndo se deu
sobre um espago vazio, ¢ evidente o conflito com outros povos por seu espaco vital.
Sobre isto, tende-se atualmente a atribuir aos grupos Guarani um ethos pacifista,
condizente com o seu /ogos religioso, o que ndo significa que a vivéncia do mundo
imperfeito — Yy vai — o tenha preservado de um carater também beligerante. No tupi
antigo, cujos vocabulos foram recolhidos maxime por jesuitas, o significado da palavra
guarini (guerreiro) manifesta outro ethos que ¢ hoje representado pelo caminho do
xondaro — a formacao do guerreiro Guarani-Mbya — em especial do chamado xondaro
vai, que sao os guerreiros que tém a funcdo de combater o mal no sentido tanto
mundano como também espiritual, que esta sujeito existir dentro e fora da comunidade.
O xondaro vai ¢ um auxiliar importante dos xeramoi e tem o papel também de
conselheiro e de exemplo para os mais jovens.

Além disso, foi pela presencga igualmente do ethos guerreiro da cultura Guarani
que se deu a expansdo dos Carijo sobre territorio Kaingang e possivelmente de outros
grupos Jé meridional em dire¢do ao leste, com a guaranizagdo de outros povos, e sua
campanha vitoriosa para oeste contra o Império Inca quando tomaram territorios dos
Chané (Aruaque), que deu origem ao conjunto Chiriguano, enquanto resistiram aos
ataques dos Quechua. Outros exemplos foram a expansdo dos Uruguay sobre os
territorios dos Yaro e Bohdn (J€) e dos Charrua (pampido), dos Tapes sobre o territorio
dos Guenoa-Minuano e dos Chana-timbu (ambos pampidos), e finalmente dos

Chandules sobre territorio Querandi (pampido) no extremo sul do territério Guarani.
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Desse modo, ¢ interessante notar que tanto os elementos de expansdo guerreira
como religiosa levaram os Guarani a conquistar um territério de enormes dimensoes, a
exemplo do proprio coragdo do territorio Guarani, a Triplice Fronteira entre Brasil,
Paraguai e Argentina, e da enorme faixa de litoral, que levou os Guarani em busca da
Terra sem Mal no além-mar a disputa de territorios com os Tupi que haviam deixado a
mesma regido na Amazonia séculos antes. Some-se a isso a migracao religiosa dos
Itatin em fuga das a¢des dos bandeirantes ainda mais ao norte do territorio histdrico
Guarani em busca da Terra sem Mal no centro da Terra, movimento esse que deu
origem ao atual grupo Guarayo.

A coexisténcia destes dois codigos resulta da experiéncia do sensivel (pathos) e
do mundo perecivel, habitado pela morte, pela doenca e pela fome. Por conseguinte, ha
luta por espago, cuja manifestacdo material se faz pela resisténcia dos xondaro vai,
enquanto a via da transcendéncia espiritual reside nas belas palavras (ayvu pora)
proferidas pelo xeramoi (lider religioso) e na busca pela Terra sem mal por meio do

oguata (caminhar) que reforga a sua presenga em um territério povoado de significado.

3.1 Uma geopolitica das sociedades “contra o Estado”

Friedrich Ratzel (1909) via a formagao dos Estados como o desenvolvimento
“natural” das sociedades na luta por mais territério, como se este fosse um estagio
superior e otimizado de todas elas, no sentido de favorecer o acesso aos recursos
naturais e assegurar o territorio contra outras sociedades mais ou menos desenvolvidas,
ou se associando a elas por meio do comércio e do transporte, pois de outra forma
tornar-se-iam um risco iminente para a sua propria existéncia, seguindo uma ideia
evolucionista multilinear, porém submetida a leis gerais. No entanto, 0 movimento
territorial de base religiosa ou espiritual dos povos Tupi-Guarani, extremamente
fortalecedor da cultura e notadamente expansionista, foi atribuido por Pierre Clastres
(2011) a uma acao exatamente contra a formagdo de um Estado, que significaria a
alienacao politica da sociedade.

Observa-se a partir de sua leitura que o motor daquilo que permitiu o
crescimento populacional desta sociedade e a sua dispersdo ou mesmo a conquista de
um vasto territério foi sobretudo a sua nao conformagao a um processo de centralizagao

do poder politico. Foi pelas belas palavras dos homens santos que essas sociedades
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foram e s3o ainda chamadas a caminhar a procura da terra imperecivel e a reafirmar o
seu modo de vida conforme os preceitos religiosos, esvaziando politicamente as grandes
chefias que tendiam a se estabelecer com a sedentarizagdo’. Tal expansdo nio se deu
sempre de forma pacifica, vejam-se os conflitos contra o Império Inca e os povos
pampidos, como os Charrua e Guenoa-Minuano.

A reducao do territorio Guarani a partir da invasao portuguesa que resultou na
diminui¢do do seu espago material, sob um processo de extrema violéncia, teve como
contraponto tanto a resisténcia fisica, a exemplo dos combates historicos no litoral da
Provincia de Sao Vicente ou na Foz do Ribeira de Iguape — e poucas décadas apds na
regido das Missdes —, quanto a agdo de resisténcia pacifica representada também pela
busca da Terra sem Mal, constantemente renovada contra as transformac¢des dentro das
sociedades Guarani também por decorréncia do contato ou de suas consequéncias, como
a concentracdo e/ou a alienagao do poder politico. Essa forma de resisténcia em especial
carrega consigo a amplitude imaterial do territdrio tradicional Guarani.

Ratzel (1909) acreditava, portanto, que a formagdo de um Estado seria um
estagio evolutivo de cada sociedade para manter as suas condi¢gdes de existéncia, onde
aquelas que nao atingiam esse grau de desenvolvimento tendiam a sucumbir. Uma visdo
parcial e unilinear que se associava muito bem aos interesses das elites prussianas, pois
esta claro que o proprio projeto de Estado do seu tempo ndo representa o conjunto da
sociedade etnicamente plural constituida de povos germanicos, eslavos, baltos, latinos,
judeus (semitas), sinti e romani (ciganos) daquele territorio ou mesmo a diversidade das
proprias comunidades germanicas internamente com diferencas religiosas e regionais
profundas.

Da mesma forma, inumeros grupos humanos organizados em entidades de
classe, identidades étnicas e regionais ndo se identificavam com o Estado no qual
estavam involuntariamente inseridos ou com a ideia de nagdo, veja, por exemplo, o
desconcerto entre o projeto prussiano do Zollverein e o regionalismo bavaro na prépria
Alemanha de seu tempo ou o abismo intestino entre o operariado que travava uma luta
de classes no final do século XIX e a aristocracia teutonica dedicada ao projeto de

unificagdo.

7 O movimento contra o Estado é comum a outros povos e transparece na Biblia, no livro de Amés, que
chamava os beduinos a viver no deserto e condenava a cidade, o centro, distante da vontade de Deus. A
contradicao com o Estado-Nacao europeu ¢ fundamental para entender a geopolitica do Oriente Médio.
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Transparece em sua leitura o ideal de um Estado alemdo unificado que
representaria os interesses da na¢do, mesmo que, na pratica, atendesse principalmente o
desejo da camada Jumnker. Contudo, Ratzel, que teve algumas ideias distorcidas
posteriormente por Karl Haushofer, ndo compartilhava da exaltagdo de uma raca
superior e combatia a cientificidade da desigualdade entre as ragas, ideia popularizada
por Arthur de Gobineau (1967) uma vez que nao considerava possivel argumentar sobre
bases solidas diferengas nas capacidades humanas dos diferentes grupos raciais.

Isso nao significa que tenha refutado completamente a ideia de ragas. O seu
entendimento era de que as racas representavam populagdes com caracteristicas
fenotipicas comuns que ndo representavam diferencas significativas de capacidades
entre uma e outra. A tendéncia da coexisténcia entre diferentes grupos humanos no
mesmo territorio seria a assimilacdo pacifica a partir do interesse mutuo, € ndo a
segregacao, refutando a ideia de raga pura:

O encontro realizado gracas as trocas da lugar ao nascimento de um
sentimento nacional no seio de uma massa de individuos que, contudo,
provém de regides diferentes e podem, além disso, ser de origens
étnicas diferentes. [...] Assim, logo surge um povo que se constituiria
gracas aos lacos tecidos quando individuos compartilham um mesmo
territorio, trabalham em conjunto e devem se proteger de inimigos
comuns. (Mercier, 2011, p. 19).

Ademais, dentro de sua andlise o espago vital ndo transbordaria as fronteiras do
solo cultural. Este seria um processo gradual, ndo caberia o uso do termo para justificar
uma Blitzkrieg. Seu posicionamento sobre as motivagoes da Guerra Franco-Prussiana se
fundamentou justamente no germanismo das regides de Alsacia e Lorena, entdo sob
dominio francés. A utilizacdo do conceito para o expansionismo alemdo sobre o
territoério de outros povos ndo ¢ de seu tempo e seu uso politico posterior deve ser visto
com extrema reserva.

E importante destacar que Friedrich Ratzel foi uma influéncia fundamental para
o desenvolvimento da antropologia norte-americana ou da escola culturalista, pioneira
na superac¢do do racialismo da antropologia fisica de entdo, assim como na insercao de
elementos da geografia na antropologia, a exemplo do conceito de Kulturkreis de Leo
Frobenius, um de seus discipulos, precursor da corrente antropoldgica do difusionismo
que contou com nomes como Fritz Graebner, Paul Kirchhoff, Bernhard Ankermann,

Wilhelm Schmidt, Clark Wissler, Alfred Kroebber e Franz Boas, que contribuiram para
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a superagdo também do proprio evolucionismo — ao menos aquele unilinear de entdo.
Importante mencionar que o pai da geografia politica formulou sua propria teoria dentro
da perspectiva evolucionista, sem nenhuma duvida, mas de forma difusa, aberta para a
existéncia de diversos ciclos cronologicos e circulos coroldgicos evolutivos, mais
proximo ao neo-evolucionismo cultural desenvolvido décadas depois.

A geografia politica classica, vislumbrava, portanto, a existéncia de territorios
ampliados ou grandes areas culturais — de forma similar ao que Frobenius sistematizou
e designou como circulos culturais (Kulturkreise), neste caso privilegiando a dinamica
das trocas concéntricas. Estas, a seu ver, permitiram determinados povos superarem os
obstaculos naturais e inaugurarem a possibilidade de transpor a fragmentagio
politico-geografica e as vicissitudes basicas da natureza nao transformada, o que
significava que o desenvolvimento cultural ndo partia de caracteristicas raciais, mas de
condi¢des geograficas favoraveis para o seu surgimento. Ratzel classificou as nagdes
capazes de promover tais transformagdes como povos culturais (Kulturvélker).

De fato, o desenvolvimento dessas ideias que originaram o difusionismo
também repercutiram no surgimento do neo-evolucionismo de Leslie White, Julian
Steward e Marshall Sahlins, que despe o evolucionismo do julgamento de valores de um
unico processo civilizatorio e incorpora o fator geografico e a multilinearidade historica,
linha seguida no Brasil por Darcy Ribeiro. Alias, sdo notaveis as semelhangas dos
circulos culturais (Kulturkreise) com o conceito norte-americano de areas culturais
trazido para o Brasil por Eduardo Galvao e a proposta conceitual e morfologica das
areas etnograficas sustentada pelo professor Julio Cezar Melatti.

As areas culturais se caracterizam a partir de critérios linguisticos, de adaptagao,
de ambiente, de trocas intersocietarias, de contato e de outras variaveis. Ao contemplar
por meio de estudos linguisticos e arqueoldgicos primeiramente a expansao de povos da
familia Tupi-Guarani pela bacia Amazdnica e depois a expansdo Guarani nas bacias do
Paraguai e Parana percebe-se um processo muito dindmico de territorializagdo e uma
notavel homogeneidade dos povos desta familia linguistica, mesmo ocupando diferentes
areas culturais da América do Sul, o que denota a velocidade desse grande movimento
populacional e a extrema rapidez do respectivo desenvolvimento técnico necessario.

Os povos Tupi pelo norte alcangaram o Oceano Atlantico e se expandiram pelo
litoral até a regido atual da Baixada Santista. Estes apresentaram maior diversidade

linguistica e ocuparam diferentes areas etnograficas do Brasil. No caso do povo Guarani
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¢ verificado que, apesar do alto grau de intercambio com os povos de outras familias
linguisticas, esse ¢ acompanhado pelo dominio cultural do elemento Guarani, no
idioma, na religido e na agricultura, que resulta na sua expansao populacional e na
etnogénese de povos guaranizados dentro da grande area etnografica Atlanto-Platina
onde se percebe a sua primazia cultural, e alcanca o Oceano Atlantico desde a bacia do
Rio Prata na Argentina até a zona de conflito com os Tupi-Guarani do litoral norte no
atual Estado de Sao Paulo.

Esse processo demonstra que houve uma expansdo organica do espaco vital
pelos Guarani sem que houvesse por trds um organismo acima da sociedade, e pelo
contrario, que essa expansao se da justamente no sentido de dispersar o poder e impedir
que esta sociedade perdesse o controle politico para uma estrutura central. Na
propagacdo dos povos Tupi-Guarani pelas bacias do Amazonas e do Parand ndo ¢ o
Estado, portanto, o desenvolvimento natural da sociedade para a garantia do seu espago
vital, mas antes, ¢ a luta contra o Estado o motor de sua expansao territorial. Para Pierre
Clastres o principal mecanismo de dispersao centrifuga do poder ¢ a guerra, neste caso
parte de uma guerra interna ao grupo, que pode transbordar na guerra contra outros
grupos por territdrio. Essa guerra intestina pode ser corroborada pelo sistema de guerra
ritual entre os Tupi, encontrado pelos primeiros europeus a aportar em terras brasileiras.

As exigéncias ambientais seriam também um fator impeditivo para o processo
de expansao, a inexisténcia de capacidade técnica para o dominio de outras paisagens
que seria uma condi¢do dos chamados povos naturais (Naturvolker) na defini¢do de
Ratzel (1909) limitaria a ampliacdo do seu territorio. No entanto, no caso daqueles que
ele chamou de povos culturais (Kulturvolker) constatou a diferenciacdo espacial como
um fator que ndo mais fragmenta, mas pelo contrario, que estimula a troca e a
interdependéncia entre diferentes regides.

Por estas caracteristicas, os Guarani estariam, portanto, entre os grupos que ele
classificou como povos naturais (Naturvolker), com tendéncias a estratégias mais
isolacionistas e ndo-expansionistas. Isso ndo condiz, porém, com o alcance cultural do
povo Guarani por uma vasta regido que hoje compreende segmentos significativos de
quatro paises sem, contudo, haver formado uma sociedade estatal e promovido a
“guaraniza¢do”, inclusive, de outros povos, como as etnias Izocefio, Simba, Tapiete e

Aché-Guayaki.
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Quase contemporaneo do precursor da geografia politica, o gedgrafo anarquista
Elisée Reclus (1905) enfatizava o papel vital do espago e do territério na dindmica e
organizacao das sociedades humanas, destacando a indissociabilidade entre geografia e
politica. Uma das principais virtudes de sua abordagem ¢ a andlise critica da conexao
entre o poder politico e o espago geografico, que caracteriza o territorio. Apesar de ser
dificil analisar o conjunto de seu pensamento, discipulo de Carl Ritter marcadamente
influenciado pela geografia descritiva, Reclus contestava a visdo coesa entre Estado e
sociedade e entendia que as relagdes de poder entre diferentes grupos e instituigoes
eram moldadas pelo territério e contestadas por este. Assim, ndo somente os atores
humanos, como também os elementos naturais constituiam resisténcias, em uma visao
profundamente ecolégica.

A complexidade do pensamento de Reclus estd dispersa em uma vasta obra,
sendo a maior delas a “Nova Geografia Universal”, porém, ¢ possivel reunir os
principais componentes de sua contribuicdo em seu derradeiro trabalho “O Homem e a
Terra”. A perspectiva holistica de Reclus considerou ndo apenas aspectos politicos, mas
também fatores econdmicos, sociais e ambientais. Ele acreditava que o mundo era um
sistema complexo e interligado, onde a dindmica politica era influenciada por diversos
fatores geograficos, proximo a ideia de sistema de ciéncias — System der Wissenschaft
— desenvolvido posteriormente por Alfred Hettner (1923).

Segundo Lacoste (2005) a abordagem holistica de Reclus significa que ele adota
uma perspectiva global e integrada para estudar os fendmenos geograficos. Reclus
compreende que todos os aspectos da vida na Terra, sejam naturais ou humanos, estao
interligados e interdependentes. Ele reconhece que as interacdes entre os diferentes
elementos do meio ambiente e da sociedade sao componentes essenciais da geografia.
Sua visdao ¢ também sistémica, e destaca as relagdes e influéncias reciprocas entre as
diferentes ciéncias em um sistema geografico. Em vez de abordar os fenomenos
geograficos isoladamente, considera que essas interagdes contribuem para moldar a
dinamica geografica na totalidade.

Reclus procura compreender plenamente os fendmenos geograficos examinando
todo o sistema em que fazem parte. Ele reconhece que os processos geograficos nao
podem ser compreendidos de forma fragmentada, mas requerem uma analise global para
compreender a sua complexidade, procurando revelar os vinculos e influéncias mutuas

que moldam as paisagens e as sociedades. Reclus estd igualmente interessado na
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evolucdo das paisagens e territorios ao longo do tempo (Lacoste, 2005), analisando
como as atividades humanas, os conflitos, as migragdes e outros eventos historicos
ajudaram a moldar as formas geograficas que observamos hoje. Procura explicar como
as transformacdes histéricas influenciaram a configuragdo dos territorios e das
fronteiras.

Outro geografo anarquista que contribuiu notavelmente para ampliar o escopo
da geografia politica, langando um olhar critico particular em rela¢do ao evolucionismo
social, foi o russo Piotr Kropotkin, para quem a sociedade ¢ a fonte de toda producao
material e de conhecimento. Ele critica a crenca de que o Estado e o Capital geram a
riqueza e o saber, entendendo que o que ocorre, de fato, ¢ que estes sdo alienados dos
produtores. Outra caracteristica de seu pensamento ¢ que ele entende a solidariedade ¢ a
cooperagdo como os elementos predominantes no processo evolutivo das espécies.

E importante ressaltar que “Apoio Miutuo: Um Fator de Evolugio” de 1902 foi o
primeiro trabalho critico ao darwinismo social. Nesta obra Kropotkin (1910) observou
que tanto nos ambientes naturais quanto em diferentes periodos da historia da sociedade
foi o desenvolvimento da ajuda mutua o fator decisivo na sobrevivéncia e perpetuagao
de grande parte das espécies, principalmente do ser humano.

Entretanto, o pensamento de Ratzel, um conservador estatista, aparentemente tao
oposto ao ideario de Reclus ou Kropotkin, era ainda assim notadamente progressista em
relacdo aos seus contemporaneos, Spencer, Comte, Durkheim e outros filosofos e
cientistas sociais que seguem sendo referéncias académicas importantes, e a sua critica a
teoria racialista de Gobineau em pleno século XIX foi bastante pioneira, apesar de nao
tdo contundente quanto o pensador anarquista e anticolonial peruano Manuel Gonzales
Prada em seu livro chamado “Horas de Lucha” publicado em 1908. Prada denunciou o
contedo meramente politico por tras da ideia da desigualdade racial e protestou contra
a cientificidade desta ideologia, apontando para a conveniéncia para os dominadores
europeus em assumir uma suposta diferenca “natural” entre os homens:

Admitida la division de la Humanidad en razas superiores y razas
inferiores, reconocida la superioridad de los blancos y por
consiguiente su derecho a monopolizar el gobierno del Planeta, nada
mas natural que la supresion del negro en Africa, del piel roja en
Estados Unidos, del tdgalo en Filipinas, del indio en el Pera. (Prada,
1976, p. 333).
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Note-se que uma visao mais critica das teorias racialistas seria popularizada na
Europa somente ap6s o Holocausto, com a publicacdo de “Raca e Historia” de Claude
Lévi-Strauss em 1952, que direta ou indiretamente colocou também em xeque a
desumanizagdo das praticas neo-colonialistas. Desenvolveu-se nas décadas seguintes o
pensamento decolonial com raizes no Oriente-Médio, Africa, América Latina e Caribe,
que contribuiu para fortalecer os movimentos de independéncia de diversos paises.

De fato, tanto a competicdo entre as sociedades humanas e os paises ¢ reforcada
como um estado natural pela ideologia capitalista como permanece o racismo como
uma chaga em um mundo contaminado pela desigualdade social que contribui mais
ainda para reforgar ideias que ndo tém nenhuma sustentagdo cientifica. E exatamente
por conta dos interesses politicos e econdomicos de determinados paises e classes sociais
que ¢ preciso entender o quanto a vinculagdo entre povo e Estado permanece como um
elemento que contamina ainda hoje o pensamento hegemonico. A fusdo manipulativa
dos interesses do Estado e da sociedade reforca a ideia de que o Estado-Nagdo ¢ um
fator de evolugdo universal quando, na pratica, ¢ um instrumento de dominacdo de
classe e “limpeza” étnica.

Sem pretender buscar no escopo dessa dissertacdo debater as leis gerais de
funcionamento das diversas sociedades e suas interagcdes com o territorio e a paisagem,
se visou compreender as relagdes entre poder e territdrio a partir da critica de Reclus ao
Estado como 6rgdo que nasce do desenvolvimento da ordem — o conceito ratzeliano de
Staatsorganismus. Com ferramentas apresentadas pela geografia politica cléssica,
focou-se a andlise no protagonismo politico das sociedades humanas como a agéncia,
com efeito, das forcas sobretudo evolutivas da humanidade, ou mesmo revoluciondrias
(Reclus, 1891).

O Staatsorganismus se revela assim o elemento limitante central no pensamento
ratzeliano, bem mais do que um determinismo que nem sempre se encontra de fato em
sua obra, o que nao impede aplicar alguns de seus conceitos as sociedades anti-estatais
— pelo contrario, estas sociedades fizeram parte importante de suas reflexdes. A critica
de Reclus (1905) ao cronocentrismo refor¢a, por sua vez, elementos que ja se
encontravam de forma embrionaria nos primordios da geografia politica.

E importante diferenciar, no entanto, dois tipos de projetos estatais, o primeiro
de base mais federalista, voltado para a unificagdo de areas divididas ainda por herangas

feudais, algumas vezes com raizes em ideias progressistas visando compatibilizar
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interesses de populacdes de diferentes formagdes étnicas, a exemplo da Suiga, Espanha
e Portugal, e o segundo de tendéncias racialistas que tomam corpo no século XIX como
a [talia e a Alemanha, no periodo neocolonialista, onde a ldgica da dominacao se
compatibiliza com a diferenciagdo pseudocientifica entre as ragas.

Nao se deve esquecer que foi esta segunda a forma predominante a influenciar a
politica internacional e a propria formag¢ao de Estados-Nagdes nos séculos XIX e XX
nas regides afetadas pelo colonialismo como o Brasil, a Africa do Sul e Israel, que
reproduziram o mesmo projeto eurocéntrico de dominagdao em escala regional, com a
tendéncia a guetificagdo, o apartheid das populagdes autoctones, ou daquelas
historicamente escravizadas, e campanhas de perseguicdo, transferéncia ou elimina¢do
das minorias étnicas.

Sdo as razdes de Estado e de uma oligarquia pungente que mais fortemente
influenciam as visdes socioldgicas do século XIX, mesmo que as ciéncias sociais
comecem a receber influéncia em sua segunda metade dos movimentos da classe
trabalhadora. As implicagcdes do patriotismo e do nacionalismo como formas de
apologia moral a exploragao de outros povos pelo seu respectivo Estado-Nagao e
companhias privadas vinculadas com base na ideia de que estas representavam um
estagio superior de desenvolvimento foi evidenciada pelo gedgrafo francés Elisée
Reclus que constata um sofisma andlogo entre o etnocentrismo € o evolucionismo:

Em tal estudo, é preciso que o investigador se afaste de toda tendéncia
ao patriotismo, resquicio da antiga ilusdo segundo a qual a nagdo a
qual se pertencesse encontrar-se-ia especialmente designada por uma
Providéncia celestial a aquisicdo de riquezas e ao cumprimento de
grandes coisas. A esta ilusdo, natural entre todos os povos, que sejam
os primeiros de todos em mérito e génio, corresponde a uma outra
ilusdo, que Ludwig Gumplowicz designou pelo termo ‘acrocronismo’
e por meio do qual se imagina usualmente que a civilizagdo
contemporanea, por mais imperfeita que seja, ndo ¢ menos que o
estado culminante da humanidade, e que todas as eras anteriores
pertencem em comparagdo as eras da barbarie. Isso é um egoismo
‘cronocéntrico’ analogo ao egoismo “etnocéntrico” do patriotismo.®
(Reclus, 1905, p.173, tradugdo propria).

¥ No original: “En pareille étude, il faut que l'investigateur s éloigne avec soin de toute tendance au
patriotisme, reste de [’antique illusion d’apres laquelle la nation a laquelle on appartenait se trouvait
spécialement désignée par une Providence céleste a I’acquisition des richesses et a I’accomplissement de
grandes choses. A cette illusion, naturelle chez tous les peuples, qu’ils sont les premiers de tous en mérite
et en genie, correspond une autre illusion, que Louis Gumplowitz désigne par le terme d’ «
acrochronisme » et par leffet de laquelle on s’imagine volontiers que la civilisation contemporaine, si
imparfaite qu’elle soit, n’en est pas moins [’état culminant de I’humanité, et que tous les dges antérieurs
appartiennent en comparaison aux dges de barbarie. C’est la un égoisme «chronocentrique » analogue a
[’égoisme « ethnocentrique » du patriotisme.”
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Diferente dos primeiros Estados europeus, gerados em um ambiente de
consideravel diversidade étnica, apesar do extremo recorte religioso — a Espanha reunia
castelhanos, cataldes, galegos e bascos, porém perseguia mugulmanos e judeus
nao-convertidos ao catolicismo —, a ideologia do Estado-Nagdo tivera uma formacao
relativamente recente nas sociedades europeias, e também estes Estados respondiam a
interesses privados e justificavam o predominio politico-econdmico de certas regides
sobre outras, que eram o resultado de identidades étnicas consolidadas. Nos séculos
XIX e XX o conceito de nacdo se aproximaram de interesses autoritarios que exigiam
uma guerra cultural para combater os regionalismos ¢ a caga de supostos inimigos
internos, os quais resultaram, em contraposicao, em formas auténticas de resisténcia de
grupos humanos secularmente submetidos a homogeneizagdo, classificados como
separatistas pela mesma ideologia hegemonica.

As causas dessa divisdo variam e se misturam: aqui a diferenca de
linguas limitou dois grupos; alhures as condigdes econdmicas
provenientes de um solo particular, de produgdes especiais, de vias
histdricas dirigidas de outra forma tracaram a fronteira: entdo sobre
todas as causas primeiras, naturais e de evolucao sucessiva, criaram-se
conflitos, que uma sociedade autoritaria deve justificar em todos os
lugares e sempre. Assim, pelo jogo incessante de interesses, ambigdes,
forcas atrativas e repulsivas, os Estados foram delimitados,
pretendendo, apesar de suas vicissitudes incessantes, a uma espécie de
personalidade coletiva, exigindo mesmo de seus patricios, um
sentimento particular de amor, devogdo e sacrificio chamado
‘patriotismo’. Um conquistador passa, demarcando as fronteiras e, de
repente, os sujeitos t€m, pela autoridade, que modificar seus
sentimentos, e se orientar em dire¢cdo a um novo sol.” (Reclus, 1905, p.
177, tradugdo propria).

Se por um lado, os primeiros Estados modernos europeus nao assumiram essa
conformacdo ideoldgica étnico-nacional até o final do século XVIII e principalmente
durante o século XIX — o capitdo da expedi¢do espanhola que primeiro aportou na
América era um genovés e o navegador que deu o nome ao referido continente foi um

florentino que desfraldou tanto as bandeiras de Espanha como de Portugal — por outro,

° No original: “Les causes de ce partage varient et s’entremélent: ici la différence des langages a limité
deux groupes; ailleurs les conditions économiques provenant d’un sol particulier, de productions
spéciales, de voies historiques autrement dirigées ont tracé la frontiére :@ puis sur toutes les causes
premieres, naturelles et d’évolution successive, sont venus broder des conflits, qu une société autoritaire
doit justifier partout et toujours. Ainsi, par le jeu incessant des intéréts, des ambitions, des forces
attractives et répulsives, des Etats se sont délimités, prétendant, en dépit de leurs vicissitudes incessantes,
a une sorte de personnalité collective, exigeant méme de la part de leurs ressortissants, un sentiment
particulier d’amour, de dévouement, de sacrifice qu’on appelle le « patriotisme ». Un conquérant passe,
démarquant les frontieres et, du coup, les sujets ont, de par [’autorité, a modifier leurs sentiments, a
s ‘orienter vers un nouveau soleil.”
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o racialismo influenciard fortemente os paises que se formardo a partir do processo de
independéncia, frequentemente liderada por suas elites de origem europeia.

Um precursor desse idedrio étnico-nacionalista nasceu curiosamente no proprio
Reino de Portugal, e teve repercussdo no Brasil ainda bem antes das teorias racialistas
se espalharem pela Europa. Sebastido José de Carvalho e Melo, o famoso marqués de
Pombal e conde de Oeiras, aconselhou o rei Dom José I a expulsar os jesuitas do Brasil,
por representarem interesses estranhos ao reino, e chegou a proibir o uso das linguas
brasilicas'®, percebendo que o idioma portugués era um instrumento importante para a
manuten¢do do dominio colonialista, além de haver instituido os Diretérios dos Indios,
que tiveram claramente o objetivo de assimila-los a populacdo ndo-indigena, livrando-se
o Reino de qualquer ameaga sobre a integridade do territério para uma populagdo
culturalmente diferenciada ou com uma organizagao social independente.

O marqués entendia, portanto, que o uso da lingua portuguesa deveria ser
imposto sobre os falantes da lingua geral paulista no Brasil e do nheengatu no entao
Estado do Grao-Pard e Maranhdo, idioma ainda hoje falado no Alto Rio Negro, assim
como se fazia fundamental a dissolu¢do dos povos indigenas em meio a populagdo
geral, até o ponto de se tornar completamente indistinta. Ele foi assim um visionario do
Brasil gigante e autoritario, unificado pela forca, evitando a sua fragmenta¢io, como
aconteceu com o0s seus vizinhos, antes de tudo, para tentar assegurar a integridade do
territorio lusitano além-mar. De fato, isso contribuiu para um processo de independéncia
lento e negociado.

Nao por acaso, ha uma notoria correlacao no Brasil entre ondas de nacionalismo
e o ciclo de renovag¢do do assimilacionismo na politica indigenista oficial. O século
XIX, periodo da independéncia, ¢ marcado pela extingdo e abandono de inimeros
aldeamentos, oficializando o “desaparecimento” daqueles grupos indigenas que fossem
vistos como totalmente mesclados a populacdo local. Esse fato coincide com a adogdo
da estratégia de branqueamento racial do povo brasileiro, reunindo dois idearios
nascentes na Europa, o nacionalismo — ao impor a homogeneizagao cultural e “racial”
da populagdo — e o evolucionismo — manifestado pelo darwinismo social de Spencer
(1852) e pelo racialismo de Gobineau (1967), o que ¢ também contraditorio, visto que

este ultimo afirmava que a miscigenacdo gerava uma degeneragdo dos seres humanos.

' Trata-se da proibi¢do do uso e ensino das linguas de matriz indigena em locais publicos que visava
combater principalmente a predominancia da lingua geral paulista sistematizada pelos jesuitas no Brasil e
do Nheengatu no Grao-Para que ameacavam fortemente o uso da lingua portuguesa nas Américas.



49
Justificava-se que com o branqueamento gradual os tragos degenerativos seriam
enfraquecidos e tenderiam a desaparecer.

O forte nacionalismo deste periodo estd evidenciado nas diversas fases da
literatura romantica brasileira e o indianismo, um de seus momentos, destaca dessa
maneira o indigena historico e idealizado, nas origens do Brasil, nunca o indigena
contemporaneo. Essa influéncia se amplia com o movimento de proclamacdo da
Republica, marcadamente positivista, com o completo abandono dos aldeamentos e a
visao do indigena como um elemento de fato relegado ao passado do pais. Essa visao
seria revista somente a partir do projeto de criagio do Servigo de Protecdo do Indio e
Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais — SPILTN, no governo Nilo Pe¢anha.

Cerca de meio século depois, entretanto, no periodo da Ditadura Civil-Militar,
voltou a transparecer o pseudo-nacionalismo voltado mais para uma homogeneizacao
forcada da populacdo no sentido politico e cultural, compartilhamento de valores
conservadores e perseguicdo a qualquer tipo de oposicdo ou manifestagdo de valores
contrarios aos interesses politicos e econdmicos dominantes do que para uma agenda
soberana de desenvolvimento independente em relagdo as imposi¢des imperialistas, que
era justamente parte da politica do periodo anterior € o que motivou o golpe de Estado.

Isso se evidenciou em relagdo aos povos indigenas como uma propaganda forte
contra o conceito de “nagdes indigenas”, alimentada pela ideia de que o reconhecimento
dos povos indigenas como nagdes poderia fragmentar o territério nacional, e isso foi
acompanhado pelo fortalecimento da politica integracionista, que buscava de todas as
maneiras forcar o indigena a adotar os métodos econdmicos da sociedade neobrasileira,
seu modelo tecnoldgico, como estratégia de tornar os territdrios indigenas e suas
populagdes indistinguiveis e totalmente interdependentes do projeto imposto ao pais
pela classe dominante. Dentro do novo 6rgdo indigenista de Estado, a Funai, isso se
expressou por meio dos Projetos de Desenvolvimento Comunitario, que procuraram
tornar os Postos Indigenas autossuficientes em custos de manutencao, salarios, enquanto
se escamoteou que, de fato, os indigenas que trabalhavam nesse projeto eram sujeitos ao
regime de trabalho for¢ado e seus modos tradicionais de produ¢do eram completamente
marginalizados e até mesmo alvo de depreciacao.

O integracionismo, assim como a tentativa de branqueamento racial do Brasil e
sua ideologia, deveriam ser hoje um fantasma do passado. O pais vive, porém, uma

retomada da politica integracionista e um recrudescimento do branqueamento cultural,
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em parte por um antigo processo liderado por congregagdes cristds neopentecostais e
em parte por uma reagdo do patriarcado branco conservador as pequenas conquistas de
grupos historicamente subjugados da sociedade brasileira utilizando-se para isso do
poder econdmico e da hegemonia dos meios de comunicacdo. Esse processo afeta as
religides afro-brasileiras, as diversas populagdes tradicionais e tornou as populacdes
indigenas alvo de uma campanha contraditoria de desinformacao que por um lado as
condena pela suposta perda de sua “indianidade” ao adotarem tecnologias e habitos da
populagdo brasileira em geral e por outro as acusa de impedir o progresso, condenando
o seu modo de vida como atrasado e primitivo.

Vive-se em pleno século XXI, portanto, um grande retrocesso com a reproducao
do mesmo darwinismo social do século XIX que entende que algumas sociedades sdo
mais evoluidas e tém o direito de explorar os bens naturais que ndo sdo “aproveitados”
pelas sociedades que elas consideram menos evoluidas. Os politicos que se intitulam
“patriotas” em especial absorvem esse mesmo complexo de inferioridade ao defender a
abertura do pais e o alinhamento com os EUA", na contramio da tendéncia a uma nova
ordem mundial e ao papel do Brasil na integragao do Sul Global.

Muitos nacionalistas acreditam que a coexisténcia de inimeros grupos étnicos
ou “nacdes indigenas” em um mesmo Estado-Nacdo hegemonico e supostamente
homogéneo coloca em xeque a sua soberania reproduzindo um pensamento semelhante
aquele disseminado por Karl Haushofer sobre o papel dos supostos inimigos internos na

derrota alemd na Primeira Guerra Mundial'?

. Utilizam-se disso para afirmar que as TIs
nas fronteiras sdo uma ameaca para a soberania nacional e fazem parte de um projeto de
Organizagdes Nao-Governamentais financiadas por forgas estrangeiras, as mesmas
forgas para as quais abrem as portas para exploragao dos bens naturais e para a
especulagdo financeira.

Reclus (1905) dedicou-se a descricdo das fronteiras dos paises e das disputas
territoriais entre diferentes grupos étnicos, culturais e politicos nestas regides, onde as

dindmicas complexas em jogo podem muitas vezes servir como pontos de tensdo e

conflito. Ali os interesses de diferentes grupos competem entre si, mas hd também

'O nacionalismo brasileiro é desde os regimes militares uma profunda incoeréncia caracterizada pela
total rendi¢do ao Capital internacional e imperialismo estadunidense, aceitando o papel de representante
de uma sociedade subalterna, inferior as sociedades europeias e norte-americanas.

12 Karl Haushofer atribuiu a derrota alemi na primeira guerra a existéncia de grupos “nfo nacionais”
dentro desse territorio, como os judeus e os “comunistas”, pensamento que reforcard a tese do inimigo
interno e culmina na perseguicao e exterminio nos campos de concentracao.
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cooperagdo entre as comunidades, muitas vezes separadas por essa demarcagao feita de
cima para baixo. O bindmio Estado-Nacdo exigiria uma uniformidade na sociedade
mais ideal do que real para a maioria dos paises, especialmente aqueles com dimensdes
continentais.

Por outro lado, os trés anos de Ratzel na América do Norte também foram
marcantes para o seu pensamento neste sentido. Ao distinguir a diversidade de povos
que constituem os Estados Unidos da América ele observou que a hegemonia do Estado
(Staat) sobre o territério (Gebiet) partia do vinculo elementar entre a comunidade
(Gemeinschaft) e seu pais (Land) — talvez ndo seja por acaso que a palavra Land
possua além de pais, o significado de terra (Erde) e de solo (Boden). A ideia de Estado,
a seu ver, ndo esta condicionada, portanto, a uma unidade étnica e sim a uma unidade
territorial. Porém, foi conveniente que sua teoria destinasse as sociedades que ele chama
de povos naturais (Naturvolker) a posi¢do de sociedades “menos desenvolvidas”, que
resulta do cronocentrismo de muitos pensadores europeus. Ponto em que seu
pensamento diverge completamente de Reclus.

Considerando que portugueses, espanhois, holandeses, ingleses e franceses ja
haviam consolidado seus dominios ultramarinos a sua época, para a corrida colonial
alemi na Africa, o conceito de Naturvilker serviria também para justificar o interesse
alemao na exploragdao dos bens naturais desses povos. Estas nagdes postularam cada
qual a sua teoria de superioridade sobre os povos que espoliaram e escravizaram
consoante o seu modelo colonial e o seu momento historico. Reclus foi pioneiro na
denuncia dos males do colonialismo, defendendo a autonomia dos povos.

Como Ratzel (1897) também dedicou parte importante de sua obra a descrigdo e
ao estudo de diferentes povos que nao constituiam Estados-Nagdo, procurou atribuir a
eles a mesma lei geral que formulou para as sociedades europeias e estadunidense,
colocando essas no 4pice do desenvolvimento, e conferindo as demais, portanto, a
condi¢cdo de atrasadas, classificando todos esses povos em diferentes estdgios, porém,
dentro de sua propria linha evolutiva. Esse detalhe ¢ essencial, ele ndo colocava todas as
sociedades em uma linha evolutiva Unica, mas em sua teoria cada qual seguia a sua
propria linha, apesar de colocar o Estado como a forma mais evoluida de organizac¢ao
politica para todas elas, € possivel inferir que para ele cada um desses Estados teria suas

caracteristicas proprias. Por esse mesmo motivo, ele intercambia frequentemente as
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razdes de Estado (Staat) com as razdes da comunidade (Gemeinschaft) para abranger

todas as sociedades, independente da presenga de um Estado em sua conformacao.

Onde quer que os Estados sejam fundados em novas terras, eles
crescem a partir da mesma fundagcdo econdmica que depende da
natureza do solo, e a comunidade emergente coloca as mesmas
demandas na terra: moradia, comida e protegdo exigem seu espago
entre os indigenas ou negros, bem como entre os brancos.” (Ratzel,
1897, p. 26, tradugao propria).

Partia, destarte, do pressuposto de que todas as sociedades tenderiam a “evoluir”
para a formacdo de Estados, por mais diversos que estes fossem em sua organizagdo
social ¢ no seu desenvolvimento técnico. Entretanto, a atribuicdo as sociedades “sem
Estado” de obedecerem a um estagio primitivo da sociedade reproduz a mesma ideia
antiga nas sociedades humanas, o etnocentrismo, que “justificou” a escravizagdo
indigena. Essa distingdo ¢ emblematica no Brasil desde a burlesca frase proferida por
Pero de Magalhdes Gandavo em “Histéria da Provincia Santa Cruz a que vulgarmente
chamamos Brasil” publicada em 1576 que conferia a auséncia de algumas letras do
alfabeto a inexisténcia entre os povos indigenas de lei, de fé ou de rei, o que os
condenava a viver desordenadamente."

Além do vazio de ordem atribuido as sociedades “sem Estado” essa auséncia ¢
muitas vezes confundida com um vazio de poder que ndo faz sentido de fato, porém
justifica o dominio territorial. A ideologia do colonizador procurou vender as Américas
como um espaco vazio, pois nao a clamava nenhuma nacdo reconhecivel pelos
parAmetros dos Estados europeus'®. J4 para Reclus (1905) o territério nio se limitava
somente as fronteiras fisicas dos Estados. Ele sustentou que o territorio era uma arena
onde as relagdes de poder resultam nao apenas no estabelecimento de fronteiras que ele
observava como instrumentos artificiais de controle, sem sustentagdo social, como

também em ferramenta de dominio e expansao através do colonialismo.

3 No original: “Wo immer Staaten auf neuern Lande gegriindet werden, wachsen sie aus derselben
wirtschaftlieschen Grundlage heraus, die abhdngig ist von der Natur des Bodens, und die werdende
Gemeinschaft stellt immes dieselben Anforderungen an den Boden: Wohnung, Nahrung und Schutz
fordern sich ihre Rdume bei den Indianern oder Negern so gut wie bei den Weissen.”

4 Apesar de caricata, essa construgdo estd no 4Amago do etnocentrismo que serd combatido
cientificamente apenas em meados do século XX e ainda se encontra presente no imaginario da sociedade
brasileira.

15O mito do “espaco vazio” ¢ difundido por projetos coloniais na Africa, nas Américas e no Oriente
Meédio, argumentando que a inexisténcia de estados nacionais especificos justificaria a sua ocupacao.
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A sustentagdo deste territorio por uma elite e suas instituicdes era mantida pelo
emprego da forga, pois havia uma resisténcia correspondente, fosse pela organizagao
dos operarios e camponeses, fosse nas lutas pela autonomia local. Lacoste (2005)
destaca a relevancia das andlises de Reclus sobre o imperialismo e o desenvolvimento
desigual dos povos no final do século XIX e inicio do século XX, enfatizando a sua
atualidade no contexto da globalizacdo. A visdo de Reclus sobre o territorio incluia
também tanto os aspectos fisicos como as dimensdes sociais, econdomicas e politicas que
contribuiram para a sua formacao. Ele ndo via o territorio e o Estado como entes
totalmente coerentes e correspondentes. Pelo contrario, para além das disputas
transfronteirigcas, ele via-o como um espaco dinamico onde diferentes atores com

diferentes graus de poder interagiam e conflitavam para alcangar os seus objetivos.

Reclus nao emprega a palavra ‘geopolitica’ (que aparecerd
discretamente na Alemanha pouco tempo ap6s a sua morte), entretanto
suas reflexdes sdo de todo modo geopoliticas, no sentido atual do
termo, por alinhavar todos os tipos de rivalidades de poderes nos
territorios. Esses territorios Reclus vislumbra mundialmente como
extensOes de relativamente pequenas dimensdes e assim ndo toma
somente em conta os conflitos entre os Estados, mas também entre os
poderes nio estatais.'® (Lacoste, 2005, p. 45, tradugdo propria).

Mas sera eminentemente uma antropologia politica que permitird superar a ideia
de que o Estado representa um estagio superior da evolugdo e ndo uma forma historica
de manifestacdo do poder que ¢ tdo contemporanea como aquelas formas que se opdem
a propria organizagdo do Estado. Se a historia dos povos “providos” de Estado ¢ a
historia da luta de classes, ela é para outros povos a histéria da luta contra a propria
formagdo das classes. Provavelmente a pedra fundamental desse debate se encontra na
contribui¢cdo de Pierre Clastres (2011) em “A sociedade contra o Estado” pelo qual ele
desenvolve a ideia de que tais sociedades se caracterizam ndo pela “falta” do Estado,
como se ele fosse um fator necessario para a evolugao humana, mas por sua oposi¢ao a
emergéncia de um Estado, de um poder acima da sociedade.

Sdo povos que lutam contra a perda do controle social do poder, ou seja, agem

para impedir a submissdo da vontade a uma estrutura assimétrica. Os interesses de

'® No original: “Reclus n’emploie pas le mot « géopolitique » (qui apparaitra discrétement en Allemagne
peu de temps avant sa mort), mais ses raisonnements sont tout a fait géopolitiques, au sens actuel du
terme, pour désigner toutes sortes de rivalités de pouvoirs sur des territoires. Ces territoires Reclus les
envisage au niveau mondial comme sur des étendues de relativement petites dimensions et il ne prend pas
seulement en compte les conflits entre les Etats, mais aussi entre des pouvoirs non étatiques.”
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Estado se confundem com aqueles da classe dominante e ¢ apenas quando o Estado se
torna um regulador dos conflitos sociais que se apresenta algum descompasso e se
ouvem os gritos dos liberais em defesa do Estado “minimo”. Porém, s3o os mesmos
liberais que veem o fim do Estado como algo impensavel, um atentado contra a
civilizagdo, pois a reciproca do Estado contra a sociedade ndo faz sentido para a classe
dominante, que tem nele um brago direito na defesa dos seus interesses, € nao ¢ raro que
estes liberais clamem pelo uso da forca “maxima” do Estado contra os anseios
populares.

Para a classe oprimida, por outro lado, € perceptivel a face perversa do Estado, o
sentimento de impoténcia do povo ante o monopdlio da forca. O desenvolvimento de
organismos econdmicos complexos independentes do Estado, a exemplo da experiéncia
sindical de controle dos meios de producdo durante a Revolugdo Espanhola, foi uma
demonstragdo pratica de que o Estado ndo ¢ um modelo de desenvolvimento necessario
sequer para as populagcdes europeias.

A geografia politica de Elisée Reclus (1905) destacou frequentemente as
disparidades territoriais, procurando compreender como o poder politico e econdomico
estava distribuido desigualmente no espaco geografico. Para combater estas injusticas
ele considerava fundamental a descentralizagdo do poder politico e a autonomia local.
Considerando a sua origem europeia, ele foi um pioneiro em sua época no que se refere
a denuncia do projeto colonial e a defesa da autodeterminacdo dos povos em diferentes
partes do mundo. Para os povos indigenas a luta da sociedade contra o Estado implica
na acdo politica constante contra a razdo de dominagdo, seja de ordem interna, pela
ascensdo de chefias credoras do trabalho social, onde a dadiva ¢ substituida pela divida,
ou por uma ordem externa, a exemplo da conquista e da guerra, com o mesmo
resultado, o que implica na defesa do territério.

Pierre Clastres (2011) aponta a politica como o fator decisivo e revolucionario
que diferencia uma sociedade tributaria do Estado e uma sociedade contra o Estado. Ele
traz o exemplo de sociedades que possuem a mesma base econdomica e desenvolvem
regimes politicos completamente diferentes para demonstrar que o modelo econdmico
ndo determina o sistema politico. Mas esse argumento somente ndo seria suficiente para
alicercar a sua teoria, o que ele fornece para o debate da relacdo infraestrutura e
superestrutura ¢ que em tais sociedades ha também uma luta contra a perda do controle

da economia, em que a politica busca a primazia, portanto, sobre o0 modo de produgao.
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A reciprocidade como modelo econdmico ndo é, portanto, um estado natural, mas é
garantida pelo conflito, como uma guerra permanente contra a estruturagao de classes.

r

E, portanto, a ruptura politica que ¢ decisiva, nio a mudanca
econdmica. A verdadeira revolucdo, na pré-histéria da humanidade,
ndo ¢ a do Neolitico, ja que ela pode muito bem deixar intacta a antiga
organizacdo social, é a revolugdo politica, é esta apari¢cdo misteriosa,
irreversivel e mortal para as sociedades primitivas, aquilo que
conhecemos sob o nome de Estado.'” (Clastres, 2011, p. 110, tradugio

propria).

Quando Clastres (2011) questiona a primazia da economia em relagdo a politica
ndo se trata de ignorar a materialidade da luta pela sobrevivéncia dos povos, o que se
observa em Clastres ¢ que ele destaca a eminéncia junto a esses povos do aspecto
politico em relacdo a suas praticas econdOmicas, produzindo assim uma critica
contundente ao determinismo econdmico € ao determinismo geografico. Nao houve
nessas sociedades a perda do controle politico sobre a economia.

Isso ndo significa que nao ocorram mudangas de base econdmica nessas
sociedades e nem que estas mudangas ndo tenham consequéncias politicas. Nao invalida
a relagcdo complexa dos fatores de ordem inorganica com a dindmica dos espagos entre
atores humanos e ndao-humanos encontrados tanto em Ratzel como em Reclus. De fato
reforca que, especialmente para os povos indigenas, politica e economia sio
inseparaveis, considerando aqui a indissociabilidade entre solo e cultura. Nesse sentido,
as mudancas no espago ndao sO estimulam os grupos humanos a mudangas, como
também orientam essas mudangas, mesmo que ndo as determinem, assim como
acontece na relacdo entre fatores organicos e inorganicos.

Se as mudancas no solo, irrigagdo e clima sdo fortes o suficiente para
intervir na biosfera, sdo generalizadas e com frequéncia se repetem,
elas devem exercer um grande efeito na liberagdo e também na diregdo
da variabilidade do mundo vivo. Sobretudo, elas determinam os
espagos nos quais as mudangas acontecem e novas formas se
expandem e se fixam conforme a localizacdo e o tamanho. Elas
indicam novos territorios vitais, conectam e desconectam, os abrem e
limitam. Nao é um paradoxo dizer, se for assim, que na evolugdo
organica as mudangas inorganicas sdo ndo sé estimulantes, porém
orientadoras e divisorias.'® (Ratzel, 1901, p. 05, traducdo propria).

7 No original: “C’est donc bien la coupure politique qui est décisive, et non le changement économique.
La véritable révolution, dans la protohistoire de I’humanité, ce n’est pas celle du néolithique, puisqu’elle
peut trés bien laisser intacte I’ancienne organisation sociale, c’est la révolution politique, c’est cette
apparition mystérieuse, irréversible, mortelle pour les sociétés primitives, ce que nous connaissons sous
le nom d’Etat”.

'8 No original: “Wenn die Verinderungen der Erdoberflische in Boden, Bewdisserung und Klima, stark
genug, um in die Lebesphdre einzugreifen, weit verbreitet sind und oft sich wiederholen, miissen sie eine
grosse Wirkung auf die Auslosung, zugleich aber auch auf die Richtung der Verdnderlichkeit der Lebewelt
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Semelhante a Elisée Reclus, Piotr Kropotkin (1910) analisou vastamente como a
interacdo entre os humanos e a natureza influenciava a organizacao social e encontrou
algumas liga¢des convincentes entre a sociedade e a paisagem. Kropotkin acreditava
que a cooperacdo era um aspecto crucial da sociedade humana, mas também reconhecia
que estava presente na natureza. Ele encontrou exemplos de cooperacdao entre animais
em seus habitats naturais e argumentou que os humanos apresentavam comportamento
semelhante em suas comunidades.

Kropotkin (1907) observou que a paisagem interagiu significativamente com a
organizacdo social das comunidades humanas. O clima, a topografia e a disponibilidade
de recursos naturais influenciaram as estruturas sociais ¢ econdmicas das sociedades,
afetando os padrdes de povoamento, as formas de subsisténcia e os sistemas politicos.
Por outro lado, Kropotkin via que a paisagem acumulava as caracteristicas implantadas
a partir do emprego de inimeras técnicas pelas diferentes populagdes como a pratica da
agricultura, fator critico no desenvolvimento e na transformacgdo da paisagem.

A agricultura permitiu o estabelecimento de assentamentos permanentes e a
criacdo de comunidades agricolas que transformaram a paisagem através da
domesticacdo de plantas, da construcdo de sistemas de irrigacdo e da gestdo de terras.
Finalmente, Kropotkin enfatizou a interdependéncia entre as sociedades humanas e o
ambiente natural. Ele argumentou que o bem-estar das sociedades humanas estava
interligado com a saude e o equilibrio dos ecossistemas naturais, € assim, a destrui¢ao
do ambiente natural poderia ter graves consequéncias para as sociedades humanas.

Esse ¢ um elemento importante para procurar compreender como se inserem as
Sociedades contra o Estado na geografia politica classica. Considerando que o
determinismo geografico atribuido a esta encontra eco no determinismo econdmico
presente nas obras dos economistas politicos da mesma época, sdo 0s proprios povos
“sem Estado” que surgem como contraponto ao determinismo geografico — superando
os limites que o autor lhes destina como Naturvilker — e dessa forma resistem a
mudancas de ordem social e politica que coloquem em risco a sua autonomia, mesmo

que isso signifique transformacdes drésticas de suas condigdes materiais.

tiben. Vor Allem werden sie die Rdume, in denen Verdnderungen vorgehen und neue Formen sich
ausbreiten und befestigen, nach Lage und Grésse bestimmen. Sie weisen neue Lebensgebiete an,
verbinden und trennen, offnen und begrenzen sie. Es ist nicht paradox, zu sagen, wenn es auch so flingt,
in der organischen Entwickelung wirken unorganische Verdnderungen nicht blos anregend, sondern auch
leitend und gliedernd.”
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Assim, se a indisponibilidade dos recursos necessarios para a reprodu¢do de um
modo de vida induz a alteragdo politica do grupo no sentido de assegurar a sua
sobrevivéncia fisica, isso ndo significa que ela determine o rumo dessa alteragdo ou a
submissao da politica a economia — que teria como resultado da ofensiva colonialista a
submissao ao modelo econdmico do conquistador e por conseguinte também politica.
Pelo contrario, os grupos indigenas estdo muitas vezes dispostos a grandes sacrificios
materiais para manter a sua autonomia, frequentemente a distancia ou as margens dos
centros de dispersao do modelo de desenvolvimento capitalista procuram as terras
necessarias para reproduzir sua cultura e assegurar a perpetuacdo do seu povo, a
exemplo de mais de uma centena povos em isolamento no Brasil.

E também por meio das transformacdes técnicas e do movimento territorial que
a resisténcia e a reexisténcia dos grupos indigenas no Brasil se faz possivel apos cinco
séculos da invasdo portuguesa, reproduzindo suas culturas e organizagdes sociais
diferenciadas da suposta ‘“comunhdo nacional” sob condi¢des econdmicas
completamente adversas e diversas das pré-colombianas. Os povos originarios precisam
constantemente se reinventar para manterem a sua esséncia. A incorporagdo de
elementos externos a sua cultura dentro do seu sistema para ressignifica-los e
internalizd-los opera uma verdadeira antropofagia cultural, uma vez que a estagnacdo
traria consigo uma forte ameaga e os sujeitaria ao desaparecimento.

Porém, esses elementos externos precisam ser, muitas vezes, despidos do poder.
E contra uma conformacio desigual que tais sociedades desenvolveram mecanismos
diversos que visam coibir, por exemplo, a acumula¢do. Recursos como a reclusdo, a
exclusdo social, a reprimenda, o escracho, a acusagdo de bruxaria e mesmo a agressao
fisica podem resultar de uma acusagdao de avareza. Como posi¢ao de prestigio, uma
chefia tradicional pode ser imediatamente colocada em xeque a partir de um
comportamento considerado mesquinho, que ameace a reciprocidade. Sdo sociedades,
portanto, que se negam politicamente a adotar instrumentos que reproduzem o
desequilibrio econdmico entre os seus membros, como o regime de propriedade privada
ou a sua perpetuacao, através do direito de heranga.

Em sociedades proximas a matriz de tipo ideal ndo-estatal, as posicoes de
prestigio na esfera politica da chefia ou de lideranca tendem a ser obtidas e mantidas,
por exemplo, com demonstracdes de doagdo, generosidade e desapego, como agdes de

socialidade que podem resultar inclusive em rituais de distribuicdo e mesmo destruicao
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de bens, a exemplo do Potlatch praticado por populagdes do litoral do pacifico na
América do Norte. O acimulo particular dos bens materiais e simbolicos € visto como
uma forma de segregacdo e atenta contra a coesdo do grupo ou mesmo estabelece a
fragmentacdo da sociedade em classes, ou castas. Neste caso, também agdes que
envolvem enterrar os bens dos mortos, destrui-los ou incendia-los, sdo praticadas com
frequéncia, ignorando o conceito de heranca, que nesse caso ¢ desprovido
completamente de sentido. Apossar-se dos bens de uma pessoa morta pode ser visto por
algumas sociedades como algo muito perigoso, pois esta sujeito a atrair também a

doenga e a morte.

Quadro 01 — Tipificacao de sociedades estatais e sociedades contra o Estado

Esfera Sociedades estatais Sociedades contra o Estado
Concentracdo do poder politico Fracionamento das forgas politicas
Politica Sociedade responde a autoridade Autoridade responde a sociedade
Privilégio com base na acumulagio Prestigio com base na reciprocidade
Imperativo dos interesses de classe Conformagdo a vontade coletiva
Social Monopdlio legitimo da violéncia Meios publicos de coergdo
Justica punitiva / arbitragem Justica compensatoria / mediagao
Politica subordinada a economia Economia subordinada a politica
Econdmica Relagdes determinadas pela divida Relagdes intermediadas pela dadiva
Fixag@o de territorios segregados Mobilidade em territorios pactuados

Fonte: Elaborada pelo autor, 2019.

Vivenciei momentos de destruicdo dos bens como esse com os Tikmii iin, povo
indigena conhecido pelo nome de Maxakali que habita o leste de Minas Gerais, com o
qual eu pude trabalhar em diversas ocasides no periodo de 2005 a 2008. O luto de um
membro adulto, com um numero grande de parentes, e principalmente com muitos
descendentes, acrescentado pelo prestigio religioso que aquela pessoa tenha alcangado,
¢ acompanhado por uma catarse, com a destruicao de sua casa, do seu arco e flecha no
caso dos homens, vestimentas e dos bens de raiz que ele tenha eventualmente plantado

no seu quintal.
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A explicagdo mais comum que os Tikmii iin oferecem esta relacionada ao medo
de que a alma da pessoa falecida volte sozinha a qualquer hora do dia ou da noite sem
ser convidada e entre pelas margens da aldeia em sua antiga casa ou naquela de
parentes. Para os Tikmii tin existe uma forma considerada ideal pela qual as almas dos
mortos devem visitar a aldeia, que se limita a cerimonias de cura ou dias especificos de
festivais-banquetes. Nesse momento se preparam para a visita dos yamixop (espiritos
transcendentais) pelo centro da aldeia, através do mimanam (mastro ritual) e sempre em
grupo. Indiretamente, hd uma implicagdo material da destruicdo dos bens das pessoas
falecidas na reproducdo da equidade econdmica, de forma que os bens ndo podem ser
transmitidos de uma geragao para a outra.

A forma com que os povos originarios da América sofreram deslocamentos
forcados de proporgdes muitas vezes épicas, como aquele vivido pelos Guarani durante
o éxodo da Provincia do Guaira, foi também impelida por sua for¢ca de vontade de nao
sucumbir a assimilacdo e a sua motivagdo pelo pulso de migragdo em direcdo a um
lugar onde pudessem novamente reproduzir-se em sua esséncia, como motor que
impulsiona a nova busca por territorio. Essa capacidade para a autopoiésis, empregando
o conceito de Maturana e Varela (1991) para definir uma tal sabedoria para se
reinventar, permitiu aquelas etnias sobreviventes do grande genocidio americano
ocuparem o seu espago ao longo dos séculos, mesmo enfrentando iniimeras mudancgas
ambientais, conflitos violentos, remog¢des e lutarem pelo reconhecimento em distintos
periodos e de diferentes maneiras do seu direito territorial originario.

A forma juridico-administrativa de reconhecimento historicamente mais recente
no Brasil ¢ a terra tradicionalmente ocupada conforme o artigo 231 da Constituicao
Federal — CF de 1988, que apesar de nao ser aplicada em sua plenitude e profundidade ¢
ainda assim ameagada pela tese do marco temporal e outras ingeréncias sobre os
procedimentos rigorosamente normatizados pela Republica Federativa do Brasil. A luta
dos povos indigenas e de seus aliados, por um lado, permite a demarcagao de areas que
nem sempre correspondem a amplitude do seu territério histdrico, mas que possibilitam
o minimo de seguranca juridica, enquanto a pressdo de agentes econdmicos, por outro,
se manifesta pelo arrendamento ilegal, mineragdo, obras de infraestrutura, ferindo
diretamente o texto constitucional e a Convencao 169 da Organizagdo Internacional do

Trabalho (OIT, 2011).
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Se o objetivo da Terra Indigena — TI ¢é garantir a reproducao fisica e cultural de
um grupo étnico, e por isso se destaca o direito dos povos originarios ao usufruto
exclusivo dos bens naturais nela contidos, o impacto externo de politicas de
desenvolvimento aldctones e o cerceamento da territorialidade indigena em sua
integridade por si afetam de forma direta ndo so a eficicia da demarcagdo das TIs na
garantia desse direito como o proprio objetivo constitucional de proteger o seu modo de
vida diferenciado.

Reclus integra dimensdes historicas e politicas em sua visdo da geografia. Ele
reconhece que os fendmenos geograficos sdo o resultado de processos histéricos e
decisdes politicas. Ele analisa relagdes de poder, conflitos territoriais, politicas de
ordenamento do territorio e outros aspectos politicos para compreender o seu impacto
nas paisagens, populacdes e interacdes espaciais. Adota uma abordagem critica as
estruturas de poder e as desigualdades sociais, destacando as injustigas territoriais, os
impactos das politicas coloniais e outros fatores politicos que influenciam a distribui¢dao
de recursos e oportunidades no espago (Lacoste, 2005).

A partir da critica de Reclus ao papel do Estado na geografia politica classica, de
sua leitura sobre as interacdes sociedade, natureza e territorio, assim como das
contribui¢cdes de Kropotkin, e considerando uma anélise das sociedades anti-estatais
conforme a defini¢do de Clastres € possivel afirmar por conseguinte que: a) 0s povos
indigenas ndo podem se reproduzir fora de um espago geografico e a negacao desse
direito € uma politica de genocidio; b) as culturas indigenas dependem de uma paisagem
que tem caracteristicas especificas e constituem o seu solo cultural; ¢) uma vez que a
terra a eles destinada ¢ insuficiente ou ndo os permite reproduzir-se fisica e
culturalmente eles sdo movidos a resistir, expandir suas fronteiras ou migrar, em
resposta ao proprio impeto de sobrevivéncia que subsiste em todos os povos. Estes
conceitos sdo aplicaveis ao entendimento da mobilidade Guarani como forma de
resisténcia e reexisténcia em uma territorialidade fluida e ciclica contra o modelo
estatal-capitalista que estabelece limites rigidos de propriedade, de wunidades
juridico-administrativas e de fronteira entre os paises, além de rejeitar a existéncia de
outra qualquer forma de organizagdo social, econdmica, politica e juridica dentro de

suas proprias fronteiras.
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3.2 Apontamentos para uma cosmogeografia Guarani

Para uma parte consideravel das sociedades indigenas, a politica e a economia
aparecem como elementos insepardveis e, por conseguinte, ndo hd uma dissociacio
entre poder e territorio, de modo que ndo existe espago vazio. Assim, todo o espago
material € significado pela cosmovisao e preenchido pelo plano mitico. O espago
significado ndo pode ser desterritorializado por completo, ele ¢ um territorio imaterial.
Um grupo indigena desalojado por for¢a da violéncia ndo pode se reproduzir
materialmente naquele mesmo espago, porém, ainda mantém aquele territorio cultural
nas suas histérias, em seus mitos, em sua memoria. O proprio conflito e a violéncia
sofrida dao novos significados aquele espaco. No campo imaterial o espago ¢ dotado de
personalidade, povoado de seres espirituais.

O espago como totalidade ¢ significado pela cosmogeografia que povoa o
universo com os deuses e os espiritos-donos dos lugares da superficie terrestre e de
variados planos de existéncia. Entre os Guarani-Mbya eles sdo representados pelos seres
invisiveis — jaexa va'e'y kuery. Sao diversos espiritos a habitar os diferentes dominios,
como os ita ja (donos das pedras), os ka'aguy ja (donos das matas), os guaxu ja (donos
dos veados), os orovo ja (donos das lontras) e os aju'y ja (donos das figueiras). No
plano em que vivemos, a terra perecivel — yvy vai — tudo precisa ser negociado com
os donos. Para que um animal caia na armadilha (monde) e sirva de alimento, ele deve
ser oferecido por aquele dono da caga especifico (Pierri, 2014).

A semelhanca do que constatou Clastres (1990) entre os Aché-Guayaki — cujo
idioma ¢ da familia Tupi-Guarani e sdo considerados grupos “guaranizados” — o
conceito de jepy (retaliagdo) € um principio de compensagao, de contrapeso, de acao e
reacdo no seu convivio com outros seres do cosmo. Esse principio € encontrado também
entre os Guarani-Mbya, através de formas de evitar o dano e assim, a vinganga natural
por parte dos jaexa va'e’y kuery. Quando o Guarani-Mbya caca com arco (guyrapa) e
flecha (hu’yrapa) ou com espingarda (mboka) isso pode parecer um roubo para o dono
da caga, a diferenga do uso da armadilha, e a retalia¢do (jepy) tem que ser neutralizada
depois com a ajuda dos Tupd kuery”.

Por este mesmo motivo o Guarani-Mbya vé como um ato de ignorancia quando

0 neobrasileiro reivindica para si a terra, porque todo lugar tem o seu dono espiritual

' Sd0 os deuses e deusas benevolentes do dominio celestial de Tupd.
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que deve ser respeitado, e a Terra toda, a vy rupa, foi criada pelos Oreru kuery e por
isso ndo podem pertencer a um particular. A forma do neobrasileiro explorar a terra
aponta inclusive para a breve destruicdo do planeta. O yvy opa (fim do mundo) ¢ uma
tematica presente entre diferentes grupos Guarani. Os Apapokuva, que marcaram
profundamente a obra de Curt Nimuendaju, classificados a época como uma ‘“horda”
Guarani-Nhandeva, se destacam de modo especial ao empreenderem sua peregrinagao
“messidnica” motivados, entre outras razdes, pelo fim do mundo iminente.

Em uma visita a Ilha do Cardoso no final de 2012, o Sr. Tiago de Franque, um
importante xeramoi Guarani-Mbya®’, me perguntou se eu achava que a Terra ia acabar
logo. Eu respondi que se dependesse do jurua’’ isso ndo demoraria muito realmente.
Entdo ele riu e me disse que a Terra ndo vai acabar ainda porque, apesar da destruigao
do jurua, o Guarani ora a noite na opy (casa de reza) e o Criador vé que ele esta 14,
praticando o que Ele ensinou quando passou pela Terra, cantando para o Sol se levantar,
respeitando a floresta e os seus donos, a dgua, os animais, que Nhande Ru (nosso Pai)
ndo deixa acabar devido aos Guarani.

Na perspectiva do Estado, a representacdo do espaco € um instrumento de
dominagdo que tem o objetivo de homogeneizar e assimilar. Essa forma de pensar o
espaco permite a constru¢cdo de uma ideologia de domesticacdo da natureza e civilizagdo
dos povos considerados “primitivos”. A dominagdo espacial por esse sistema € a
principio uma agdo que sequestra dos lugares a sua experiéncia, dotando-os de uma
representacdo aloctone, dispensada de vivéncia, das historias e de seres miticos, pois €
preciso esvazia-los para entdo submeté-los.

Na perspectiva das sociedades contra o Estado como um modelo tedrico a
submissao do politico ao econdomico do ponto de vista corologico pode ser visto como a
submissdo do poder da sociedade sobre o lugar a representagdo do territorio pelo
Estado, a cartografia oficial, que resulta na perda do controle social sobre o espaco e por
conseguinte na desterritorializacdo de fato da sociedade ou o processo de eliminacao da
cartografia social.

Assim como toda economia € politica, todo territério ¢ uma manifestacdo de

poder e ndo admite vazios. No processo de dominacdo o espago esvaziado de

2 Xeramdi ¢ literalmente nosso avod, que significa ancido, sébio e rezador, a grande autoridade na casa de
reza e aquele que conhece a cultura e os mitos do povo Guarani-Mbya.

2' E a nomenclatura que os Guarani utilizam para os ndo-indigenas e se refere ao fato destes possuirem
pelos em torno da boca, mais precisamente os pelos faciais.
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significado ¢ no limite ocupado pela representacdo. Ali estd a representagdo burocratica,
como o mapa colossal, rico de detalhes, mas sem significado algum, do conto “Del
rigor en la ciencia” de Jorge Luis Borges. A significacdo do espago pela cosmologia,
por outro lado, constitui uma forma de territorializacdo imaterial da totalidade e
consequente resisténcia & desterritorializagdo. E a cultura que define o que é terra
Guarani, o que ¢ Tekoa. A visao do povo Guarani-Mbya sobre o espaco ndo €, destarte,
aquela de uma representacdo, ele ¢ significado para ser vivenciado e a reproduzir o
poder da sociedade sobre o espago, sua territorialidade.

Tomando-se a indagacdo da “Poética do Espaco” de Gaston Bachelard (1961)
subito se observa a proximidade que ele traca entre o espago vivido como territdrio € o
espaco do lar. E talvez por esse mesmo motivo que se encontram referéncias
nacionalidade em expressdes como “ber¢o natal” ou “lar patrio”. Constam em diferentes
idiomas termos como o inglés Homeland e o alemdo Heimat para designar a patria,
derivados ambos da palavra lar. Em contrapartida, se poderia interrogar a simulagao
contida no ato de tragar uma linha a partir de um gabinete de guerra dividindo os povos
e os conflitos causados pelos Estados nacionais ao imporem suas crengas € costumes
sobre grupos étnicos e identidades sociais que ndo compartilham dos mesmos valores.

Nossas investigagdes mereceriam, por tal orientagdo, o nome de
topofilia. Elas visam determinar o valor humano dos espagos de posse,
dos espagos defendidos contra as forgas adversas, dos espagos amados
[...] Ao seu valor de protecdo que pode ser positivo, também se
atribuem valores imaginados, e esses valores sdo logo valores
dominantes. O espaco apreendido pela imaginagdo ndo pode
permanecer como um espaco indiferente entregue a medida e a
reflexdo do agrimensor. Ele ¢ vivido. E ele ¢ vivido, ndo em sua
positividade, mas com todas as parcialidades da imaginagdo.”
(Bachelard, 1961, p. 26, tradugdo propria).

Apesar de que o espacgo vivido e o espaco medido conformam territérios e
envolvem ambos aspectos materiais e imateriais, eles nem sempre se correspondem. Se
materialmente vé-se a manifestacdo de uma demarcacdo fisica, um limite natural ou
uma cerca separando dois territorios, observa-se que inimeras relagdes ecoldgicas e

econdmicas no espago seguem O seu curso, € 0 mesmo acontece no plano ideal em

22 No original: “Nos enquétes mériteraient, dans cette orientation, le nom de topophilie. Elles visent a
déterminer la valeur humaine des espaces de possession, des espaces défendus contre des forces
adverses, des espaces aimés. [...] A leur valeur de protection qui peut étre positive, s'attachent aussi des
valeurs imaginées, et ces valeurs sont bientot des valeurs dominantes. L'espace saisi par l'imagination ne
peut rester l'espace indifférent livré a la mesure et a la réflexion du géometre. Il est vécu. Et il est vécu,
non pas dans sa positivité, mais avec toutes les partialités de l'imagination.”
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diversos lugares do mundo onde o mapa delimita apenas teoricamente duas sociedades
ou duas paisagens que, no entanto, mantém lagos e trocas interculturais profundas.

Entrementes, ¢ preciso integrar a andlise do espago cosmogeografico a
categoria tempo, o que ndo ¢ somente um imperativo da revolucdo einsteiniana, mas
parte da propria cosmovisdo de diversas populagdes amerindias. Logo se pode observar
uma relacdo direta entre a temporalidade ciclica e a espacialidade fluida, em oposicao
ao tempo linear e ao espaco fixo da tradicdo newtoniana. A essa caberia a suposi¢ao do
espacgo da cartografia oficial em que falta a temporalidade e contribui substancialmente
para a imaginagdo da espacialidade como petrificagdo, o tempo congelado nas imagens
evocadas pela horizontalidade das paginas que fazem ‘“‘autoevidentes” a nocdo do
espago como superficie (Massey, 2005, p.28).

Porém, se ainda no século XIX na geometria e na matematica de Gauss e
Riemann dissolveram-se os alicerces do espago euclidiano, nas ciéncias humanas essa
mudanga estd ainda em andamento para a compreensdo de formas milenares de
cosmovisdo cuja abstracdo exige outra compreensdo de espacialidade e temporalidade
para a qual a percepcao académica ainda se encontra perplexa. Além disso, como tratar
de forma cientifica saberes que ndo se submetem ao método cientifico? O relativismo
absoluto, por certo, se tornou uma ameaga em tempos de revisionismo historico e
negacionismo, porém do outro lado, uma visdo muitas vezes arrogante ¢ elitista
prenuncia outra tendéncia ao determinismo e positivismo, o que pouco contribui para
aproximar as ciéncias, principalmente as ciéncias sociais, da complexa realidade do
povo e sua visdo de mundo, das sociedades indigenas a classe trabalhadora da periferia.
Esse novo mapeamento e conhecimento do territorio precisa ser construido socialmente.

Ha no desenvolvimento da visdo cientifica um processo historico que resultou
na revolucdo cartesiana, deveras importante, mas que ndo se poderia limitar em uma
verdade ultima e no minimo questionavel. O carater subjetivo e a construgdo social do
saber ndo podem ser de nenhum modo negligenciados. O desenvolvimento do
conhecimento cientifico nao pressupde a invalidacdo de outras formas de saber, pelo
contrario, tem tudo para avangar ainda mais, veja a deducdo e a abstracdo como
elementos criativos importantissimos para compreender o universo, a terra, a sociedade
e para desenvolver, portanto, ciéncia.

Na maior parte das obras da idade antiga sobre a cosmografia, que reunia de

certa forma a geografia, a geologia e a astronomia, desde Ptolomeu no século II d.C.



65
percorrendo a tradicdo filoséfica mediterranea até a Idade Média, alcancando o oriente
médio nas obras do visionario persa Zakariya al-Qazwini onde havia a constante
presenca da mitologia, ¢ possivel observar como esses elementos culturais resultaram
em outras formas de observagdo do tempo-espago em relacdo aquelas que dominam
atualmente o senso comum, principalmente o fendmeno dos terraplanistas ocidentais,
mas também a ciéncia.

As formas hegemodnicas de cosmovisdo, sejam elas cénones miticos ou
paradigmas cientificos, influenciam e a percep¢ao do tempo-espago de uma sociedade,
mas nem sempre este ¢ um processo uniforme. Assim, a diversidade dos mitos também
gera uma dialética propria, o que ndo resulta em um contratempo absolutamente se
forem auferidos da estrutura os instrumentos para a interpretagdo da realidade sensivel.
Nesse caso, a diversidade encontrada dialoga inclusive com um plano mais amplo de
constru¢ao do conhecimento.

O debate ¢ resultado e resulta no saber, que s6 adquire sentido através do
processo. Neste sentido, a filosofia de diferentes sociedades indigenas se baliza na
construgdo social do conhecimento. Entre os Guarani-Mbya especificamente, cada
membro da sociedade sabe uma parte do todo, ¢ muito importante ouvir o que tém a
dizer pessoas das mais diferentes idades e género. Mesmo os xeramdi constantemente se
consultam, ou se aconselham com as xejaryi, em relagdo aos conhecimentos espirituais.

Vé-se até entre religides que tentaram unificar o seu canon uma grande
diversidade de interpretagdes. O judaismo resultou em trés versdes diferentes da Torah:
a Torah rabinica, a samaritana e o Oeiryt etiope. As tentativas de unificacdo do canon
biblico cristao resultou em doze versdes diferentes: o canon evangélico, o anglicano, o
luterano, o catolico, o arménio apostolico, o assirio do oriente, € mais 0s canones
ortodoxos grego, eslavo, georgiano, sirio, copta e etiope, fora as centenas de textos
apocrifos. A tarefa de reunir todos os mitos judaico-cristdos em uma s6 colegdo e versao
oficial muitas vezes foi motivada mais por razdes politicas e ideoldgicas do que por
questdes de fé ou filosoficas.

Na historia do pensamento europeu vimos a ruptura entre a experiéncia do
sensivel e a logica do abstrato, resultando em claras oposigdes entre religido e ciéncia,
pratica e teoria, realidade e representagdo. Essa ruptura nao foi vivenciada por diversas
tradicdes do pensamento orientais, africanas ou amerindias, e suas mitologias formam

dialéticas proprias. Para os Guarani-Mbya e outras tradicdes amerindias os mitos sdo
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constantemente analisados em razao dos acontecimentos e confirmados a luz dos sonhos
e da reflexdo, e por isso a diversidade também ndo se constitui um problema.

Cada historia €, portanto, acompanhada por um numero indefinido de
anti-historias, cada uma das quais € complementar as outras: a uma
historia de categoria 1 corresponde uma historia de categoria 2, etc. O
progresso do conhecimento e a criagdo de novas ciéncias se fazem por
geragdo de anti-histdrias, que demonstram que uma certa ordem, s6
possivel sobre um plano, cessa de existir por outro plano.”
(Lévi-Strauss, 1962, p. 346).

Portanto, talvez ndo seja possivel realizar a separacdo de um “‘espago puro”
enquanto categoria de andlise epistemoldgica do espaco apreendido, pois este sera
sempre intermediado por uma cosmovisdo ou mesmo por um paradigma cientifico, de
forma que ¢ possivel somente tracar paralelos entre os conceitos espaciais de culturas
distintas ou a partir de conflitos paradigmaticos.

Dificilmente encontrar-se-ao tradugdes literais de termos conceituais forjados
por culturas vinculadas a troncos ou mesmo familias linguisticas diferentes, assim como
acontece com paradigmas cientificos conflitantes e sua busca sempre efémera por
estabelecer uma ciéncia “pura” e universal, nos moldes do positivismo.

Em alguns casos, sentidos particulares para alguns conceitos podem concorrer
até dentro da mesma familia linguistica, por exemplo, em duas linguas indo-europeias.
No desenvolvimento na geografia alema sobre o conceito de Landschaft a paisagem
fisica esta associada ao ideal de natureza e ao conceito romantico de Kultur, portanto, a

consciéncia coletiva imaterial e subjetiva da relagdo homem ¢ meio.

Ja& o desdobramento inicial do termo paysage em francé€s vincula-se mais
fortemente a ideia da domesticagdo do meio fisico pelo paysan (camponés) como fonte

de recurso econdmico, material e objetivo, estreitamente vinculado ao ideal fisiocrata

desenvolvido mais de um século antes na Franca por Frangois Quesnay e
Anne-Robert-Jacques Turgot.

Uma individualidade geografica nao resulta de simples consideragdes
geologicas e climéticas. Nio é nada dado previamente pela natureza. E
preciso partir da ideia de que um pais ¢ uma reserva onde dormem as
energias das quais a natureza depositou o germe, mas cujo Uuso

2 No original: “Chaque histoire s'accompagne donc d'un nombre indéterminé d'anti-histoires, dont
chacune est complémentaire des autres: a une histoire de rang 1 correspond une anti-histoire de rang 2,
etc. Le progres de la connaissance et la création de sciences nouvelles se font par génération
d'anti-histoires, qui démontrent qu'un certain ordre, seul possible sur un plan, cesse de l'étre sur un autre
plan.”
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depende do homem. E ele quem, curvando-a para o seu uso, traz a luz
sua individualidade.** (La Blache, 1908, p. 6).

Assim, nas duas principais escolas que originaram a geografia moderna
observa-se como a partir do alemdo e do francés forjam-se diferentes conceitos de
paisagem, que se fundem intimamente com esquemas tedricos, modelos politicos e
econdmicos distintos, embebidos em suas respectivas culturas. No proprio ramo das
linguas germanicas, o conceito de Landschaft do alemdo assume um significado
substancialmente diferente ao transpor-se para o landscape, no inglés, apesar de
compartilharem 6bvias semelhancas etimoldgicas. Nao por acaso, nos paises de lingua
inglesa, postulantes do liberalismo classico, a paisagem estd mais associada a imagem,
ao quadro e ao espetaculo, at¢ mesmo transformada em fetiche e mercadoria. Ja em
sueco, landskap € sindnimo de provincia histdrica, sem efeitos administrativos, mas de
profundo significado cultural.

Na traducdo ipsis litteris de um idioma para o outro, resulta amiude haver
alteracdo de parte do sentido, pois ha varidveis sutis no significado das palavras que na
aparéncia sdo intercambidveis, isso também acontece quando a tradugdo parte de uma
simples transposi¢do das formulagdes originais de uma determinada cosmogeografia
indigena para aqueles conceitos elaborados pela geografia académica ou, no sentido
inverso, quando tdo somente se forja uma nomenclatura nativa para conceitos ja
consagrados desta ciéncia.

E neste sentido que a melhor tradugdo sera procurar, antes de tudo, interpretar,
e de certa maneira tal tarefa pode ser comparada aquele de se transferir a poética contida
em um idioma para outro completamente diferente. O autor de um poema no idioma
nativo pondera sobre cada palavra para obter aquelas imagens que um determinado
signo evoca em sua cultura, ele joga com as expressdes proprias de seu povo, se apoia
nas referéncias culturais de sua regido, de seu pais e de seu tempo. O mais importante
ndo ¢ buscar na intercambialidade dos significantes como territdrio, lugar ou paisagem
aquela compreensdo, ou visdo especifica, ndo ¢ somente traduzir as palavras utilizadas
para se referir ao espago. Esta colocado o desafio de explorar o campo de significados

de cada significante nativo.

* No original: “Une individualité géographique ne résulte pas de simples considérations de géologie et
de climat. Ce n’est pas une chose donnée d’avance par la nature. Il faut partir de cette idée qu’une
contrée est un réservoir ou dorment des énergies dont la nature a déposé le germe, mais dont |’emploi
dépend de I’homme. C’est lui qui, en la pliant a son usage, met en lumiere son individualite.”
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E preciso, portanto, para o investigador formado dentro de outros paradigmas
culturais se abrir a um novo olhar sobre o espago, outra visdo sobre o cosmos, visando
evitar justamente aprisionar em seu sistema conceitual a tradu¢do de uma geografia
endogena povoada de significados inalcangaveis pelos signos do interlocutor. E evidente
que a ardua tarefa de identificar o proprio sistema conceitual nativo em relagdo ao
espago sera enriquecida quando realizada por um grupo de pessoas criadas naquela
propria cultura. O pesquisador ndo-indigena precisa entender que ele s6 podera trabalhar
para aproximar as diferentes visdes, ¢ ndo para validar o seu ponto de vista sobre o
outro, ele é apenas um elemento para facilitar esse processo, que ¢ interdependente.

E importante ficar claro, portanto, que esse exercicio nio exclui a realizacio de
uma geografia académica em relagdao aos povos indigenas, pelo contrario, ele contribui
principalmente para o desenvolvimento metodologico quando consideradas as relagdes
interculturais e as conflitualidades da questdo indigena no seio de uma sociedade global
capitalista. O pesquisador nao-indigena ndo muda o seu lugar de fala, nem pode
sequestrar o protagonismo dos sujeitos em seu estudo, ¢ importante manter claro o
processo. Ele constroi uma leitura da realidade indigena, que s6 € valida a partir desse
lugar criado pelo conflito e pela interculturalidade, de forma alguma ele atua em um
papel de mediagdo, e ndo de porta-voz.

A descricao que segue, portanto, ¢ resultado de uma pesquisa interdependente,
reunindo experiéncias de campo nem sempre orquestradas como uma pesquisa linear, é
uma pequena e resumida interpreta¢dao da cosmogeografia Guarani-Mbya a partir de um
pesquisador neobrasileiro, mas sobretudo, um indigenista que procurou aprender um
pouco a partir das oportunidades de didlogo de saberes entre nossos diferentes mundos.

Observa-se na otica do povo Guarani um continuum entre o céu € a terra, o
mesmo que permitiu aos Oreru kuery, suas divindades originarias, empreender a grande
caminhada desde a Terra em que vivem os seres humanos de volta a Terra sem Mal.
Caminhar até as bordas da superficie da terra, a travessia do mar, permite alcancar as
bordas do céu. Alguns xeramdi (ancidos) e kunhd karai (mulheres sagradas) também
localizam no centro da terra um eixo que conecta a superficie terrestre as estrelas, onde
nada mais perece.

A Terra em que vivemos ¢ a segunda Terra, uma vez que a primeira Terra,
chamada Yy Tenonde, criada por Nhamandu, o deus primeiro, foi destruida pelo

dilavio. A segunda Terra ¢ chamada de Yvy Pyau — Terra nova — e também acabara
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um dia. Alguns grupos como os Apapokuva-Guarani acreditavam no seu fim iminente,
como observou Kurt Nimuendaju (1987), outros acreditam que o fim leve ainda algum
tempo. O que hd de comum, entretanto, ¢ a necessidade teleologica de realizar a agdo
correta, as praticas tradicionais que garantam a alma um lugar na Terra sem Mal, o
exercicio da caminhada em dire¢do a Yvy mard e'y. Esse destino € a Terra onde vivem os
deuses e as deusas, aqueles que ndo t€ém umbigo, uma Terra celestial onde tudo ¢ eterno,
ndo existe fome, doenga e nem a morte.

O céu ¢ povoado nao apenas pelos Oreru kuery, mas por outros seres. Isso se
reflete também na forma de classificar as constelagdes, importante ferramenta de
astronavegacdo desde a antiguidade. Algumas delas sdo equivalentes as observadas pela
tradicdo greco-romana como 7api'i Rape (caminho da anta) que representa a Via Lactea,
Kuruxu que representa o Cruzeiro do Sul, ou como Mboi (serpente) que representa
Escorpido. Outras reunem estrelas diferentes como Guyra Nhandu (ema), Eixu (vespa),
Tuja'i (ancido) e Maino'i (colibri). A maioria das constelagdes estd relacionada aos
mitos Guarani.

Cada ser divino responsavel pelas almas e consequentemente por seus nomes
— Nheé Ru Ete — rege a partir de uma das cinco regides do céu — Ara ovy — a terra
imperfeita — Yvy vai. Eles sdo os pais das almas (Ladeira, 2007), assim como as almas
possuem também suas maes — Nheé Xy Ete. Estas regides correspondem
aproximadamente a referéncia Guarani para os pontos cardeais e o zénite, Jakaira Ru
Ete e Jakaira Xy Ete (deuses associados a neblina protetora e curativa — Tataxi — e aos
bons ventos — Wytu pord) se encontram ao norte ou a esquerda (nhandekerovai) de
quem estd olhando para o nascente — Nhamandu oua, enquanto Karai Ru Ete e Karai
Xy Ete (deuses do fogo — Tata) esta ao sul, a direita (nhandekere).

Em frente (nhanderenondere), e, portanto, a leste, se encontra Nhamandu (deus
primeiro e criador também relacionado ao tempo originario — Ara Ymda), no meio do
céu — Ara mbyte— estd o deus sol — Kuaray, e finalmente Tupd Ru Ete e Tupa Xy Ete
(deuses das dguas — Yy — e do relampago — Wera) se encontram a oeste, ou as costas
(nhandekupere) de quem est4 olhando para o nascente. De cada um desses dominios se
originam as almas das futuras criancas, ou seja, toda alma Guarani encarnada na Terra
tem origem no 7Tetd (regidao) ou Amba (morada) de um dos Oreru kuery.

Esse continuum nao € somente espacial, mas também ¢ temporo-espacial. A

cultura Guarani-Mbya classifica as estagdes do ano em duas originalmente: Arayma



70
(inverno) e Arapyau (verdao). Ao longo das geragcdes os Guarani inseriram no seu
calendario Arapoty — a primavera — tempo das flores. Literalmente Arayma significa
0 tempo-espago antigo, enquanto Arapyau significa o tempo-espaco novo, reproduzindo

a nogdo de que o tempo se renova anualmente.

Figura 01 — Representacio do tempo-espaco Guarani percorrido pelo Tape Pora

Fonte: Desenho realizado na aldeia Paranapua com arte-final do indigena Heleno e do autor, 2020.

Assim como o tempo-espaco telurico, o tempo-espaco mitico se reproduz, e
assim o tempo antigo dos deuses e deusas ndo estd relegado a0 momento remoto, mas
atua no presente. No plano coésmico ¢é o continuum t€mporo-espacial que permite a
Kuaray, o irm3o Sol no mito dos gémeos, percorrer diariamente a abdbada celeste,
reproduzindo o mesmo caminho que no tempo mitico ele tragou para alcangar

novamente a casa de seu pai.
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Portanto, o novo e o antigo, o telurico e o divino, o perecivel e o imperecivel
compartilham o mesmo espago como totalidade, o cosmo, o qual ndo ¢ somente um
objeto da observacdo e do pensamento, mas um espago-sujeito, povoado de seres
divinos e espiritos-donos, um espaco dotado de personalidade, uma compreensdo que
para o ndo-indigena esta relacionada a antropomorfiza¢do do mundo natural, mas que
pode ser interpretado, em contrapartida, simplesmente como a naturalizagdo do ser
humano, cuja integralidade foi rompida por diversas linhas de pensamento ocidentais.

Essa compreensao evidencia a sobreposi¢ao de territorialidades conflitivas que
vao além da disputa dos povos por bens naturais, estendendo-se para a espoliaciao de
patrimonios coletivos, a aceleragdo do tempo das comunidades e a rigidez do espaco.
Por conseguinte, um cerceamento da mobilidade dos povos tradicionais dentro de seu
antigo territério e de diversos outros povos em um mesmo pais ou entre paises. Ha uma
vinculagdo evidente entre o instrumental cartesiano, os conceitos politico-econdmicos e
os principios juridico-administrativos derivados da reificagdo do espaco no regime de
propriedade.

Ao espago-objeto se opde, destarte, a concepgdo ecoldgica do espaco desde
uma leitura cosmogeografica e etno-historica de um espago-sujeito que opera sobre um
espaco-tempo fluido (negociado) e ciclico (transitério) tanto em sua dimensdo
cosmopolitica, como na propria relacio homem-natureza. A visao de mundo ou a
cosmovisdo particular de um povo transforma o espago imediato e ¢ transformada por
ele. A significagdo e a transformacdo do espago produzem o territorio e modos
particulares de vivencia-lo. E esse artefato complexo de mecanismos Oticos com seus
diferentes filtros (dimensdes) e variadas lentes (escalas) que se procura tratar aqui como
o conjunto de elementos para o esboco de uma cosmogeografia. Nao somente os
mecanismos, mas também o operador traz outro componente, o angulo de visao, o lugar

de onde se observa o sujeito e a construcao de saberes interdependentes.
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4 ORERETE, OREREMBI’U: CORPO E ALIMENTO

O amanhecer ¢ um momento especial do dia em uma aldeia Guarani. Nhamandu
olha do céu para o seu povo. Kuaray oua, o sol veio mais uma vez visitar os seus filhos.
As pessoas da aldeia se cumprimentam com o tradicional javy ju, similar ao bom dia,
que significa “levantamos na luz (do dia)”, o mundo ndo acabou, os Guarani rezaram a
noite € o sol se ergueu mais uma vez no céu. No patio da casa a familia se retine para a
conversa enquanto circula o chimarrdo (ka’y). E hora do desjejum. Sobre o fogo (tata) o
milho assado (avaxi mbixy) sem sal, no prato um reviro (farofa de milho com ovo). As
criangas pegam cada qual o seu xipa (massa aberta de farinha de trigo, 4gua e sal que as
mulheres moldam e fritam) e saem comendo pela aldeia, enquanto brincam.

Cenas como essa, o autor observou ao longo de 10 anos em aldeias Guarani
desde a agitada aldeia Tenonde Pora, do xeramoéi Pedro Vicente, na metropole
paulistana, passando pela tranquila aldeia Pakurity, na Ilha do Cardoso, divisa entre Sao
Paulo e Parand, do xeramoi Tiago de Franque, até movimentados periodos de ritual na
aldeia Araponga, do xeramoi Augustinho, no estado do Rio de Janeiro. Na visdo de
mundo desses ancidos ndo restam duvidas de que a gente € o que a gente come.
Dessarte, o corpo do individuo se faz Guarani enquanto este se nutre daqueles alimentos
que fazem parte do que € orerembi’u (nossa comida). A introdugdo de alimentos
estranhos aos habitos Guarani, no entanto, ndo ¢ um elemento novo. Trata-se aqui de
séculos de contato com o jurua e violéncias sofridas.

Desde o periodo quinhentista as migragdes forgadas promoveram a perda de
cultivares, técnicas de caga, pesca, agricultura e do preparo de alimentos que resultaram
em um quadro de fome e na introdugdo de novos habitos alimentares, a influéncia dos
jesuitas e de uma sociedade que estd no embrido da divisdo internacional do trabalho
imposta pelo colonialismo, com o monocultivo para a metrépole impondo o padrao de
consumo na ‘“coldnia”. Espécies como a cana-de-agucar, o café, o trigo e o arroz
granjearam paulatinamente mais espago na culindria e no paladar Guarani, além do
frango, dos ovos de galinha, entre outros. Todavia, ao ressignificar novos elementos, em
funcdo mesmo da “antropofagia cultural” dos povos amerindios, estes também foram
“guaranizados” e incorporados ao receitudrio tradicional.

A associacao do alimento com uma alianca entre a existéncia terrena € 0 coOSmos

ndo pode ser uma concepgdo totalmente nova para quem conhece a tradicdo crista da
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consagragdo do pao e do vinho. O alimento tradicional é, portanto, um elo entre a
dimensdo do sagrado e o plano telrico. Se a vida sobre essa terra ¢ a’dga’i te ma
(apenas uma imagem) do que ocorre no plano mitico, na Terra-sem-mal (Yvy mard e’y),
¢ o consumo dos alimentos para a alma um componente-chave na equag¢ao que une o
mundo perecivel e o mundo imperecivel, uma ligacdo material e imaterial com o divino,
a consubstanciagdo que possibilita o religare.

Diferentes povos dao significados a determinados alimentos ou receitas, alguns
sdo preparados em especial para determinados rituais, ou mesmo ha significado na
abdicacdo de alimentos, como no Ramada islamico. Ha uma forte associagdo entre a
alimenta¢do e a espiritualidade em diversas culturas, assim como no consumo de
alimentos particulares, formas de prepara-los

No islamismo, segundo a tradicdo da xaria (jurisprudéncia) os alimentos sio
classificados em halal (permitidos) ou haram (ilicitos), e devem ser levados a boca
sempre com a mao direita. Recomenda-se o uso de apenas trés dedos para pegar o
alimento no prato, o polegar, o indicador e o médio, a exemplo do profeta Maomé.

Ao mesmo tempo, ¢ significativa a relagdo das festas cristds com as antigas
festas ligadas a colheitas, como Pentecostes coincide com o Shavuot judaico ou festa da
colheita da cevada e do trigo. As festas juninas, em especial o dia de Sdo Jodo, que a
Igreja Catolica adotou como forma de substituir a comemoragao do solsticio de verdo de
diversos povos chamados pagaos, a exemplo do festival romano a deusa Vesta, tomou
no Brasil um forte carater culinério, transformadas em um periodo de festa da colheita
em especial do milho safrinha, com diversos pratos tipicos que celebram a cultura
caipira na regido Sudeste e a cultura do sertanejo nordestino na maioria do Brasil.
Alguns alimentos podem estar associados a deidades como dentro do candomblé e da
umbanda, o acarajé é comida de lansa e o peixe, o arroz ¢ o manjar sdo comidas de
Iemanja.

Os principais eventos do calendario religioso Guarani sao os chamados rituais de
batismo, os quais estdo cada qual associado a um alimento, sendo os mais relevantes o
Avaxi Nhemongarai (batismo do milho) que marca a transi¢do do arapyau (tempo novo)
para o arayma (tempo antigo) — em geral, nos meses de janeiro e fevereiro, periodo
equivalente a colheita do milho, do meio para o fim do verdo — e o Ka’a Nhemongarai
(batismo da erva-mate) realizado na transi¢do do arayma para o arapyau — nos meses

de agosto e setembro.
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O batismo ¢é feito para saber o nome verdadeiro da crianca. E o nome da alma
que vem habitar a crianca nesse mundo, e cada qual vem de um diferente amba (morada
celeste) ou reta (regido), que estd relacionado ao nome da pessoa e a origem de sua
alma. Seu destino ¢ um dia voltar para a espiritualidade, junto ao Nhanderu do seu
amba. No batismo sdo levadas para a opy todas as criangas que os pais ainda ndo sabem
0 nome, eles precisam ser revelados pelo xeramai. No batismo do milho as sementes de
milho sdo colocadas em uma cuia que o xeramoi benze e depois batiza cada crianga,
mas s0 depois o nome sera revelado pelo onhemboery va’e (aquele que revela o nome)
da crianga. O nhe'é (alma) da crianca aparece para o xeramoi e fala o seu nome. Os
alimentos tradicionais sdo essenciais, as maes preparam o mbyta (bolo de milho) e o
mbojape (pao de milho) para as filhas levarem. No batismo da erva-mate os meninos
precisam levar o ka'a e amarrar as folhas. O xeramai joga a fumaga do petyngua sobre
as folhas para que o nome se revele.

Assim que Nhanderu Tupa teve o filho aqui na Terra, ele j& criou
avaxi etei (milho verdadeiro). Nhanderu Tupa € o dono do milho, por
isso que, se vocé ndo batizar as sementes antes de plantar, como faz o
jurua, o avaxi etei pode desaparecer; pode crescer, mas sem as espigas.
[...] O avaxi ¢ para o nhe’€ ficar na Terra. Foi pra isso que Nhanderu
criou o avaxi. Hoje em dia, mesmo quando fazemos alguma coisa
errada, o nhe’€ ndo nos deixa. Eles ficam porque ainda existe o avaxi,
nhe’€ fica através do avaxi. Por isso que, hoje em dia, mesmo que seja
pouquinho, vocé tem que plantar o milho. Mesmo um pouquinho, tem
que plantar. Eu conto a histdria do jeito que ouvi contar. Assim € com
o Nhemongarai, eu fago do jeito que eu vi fazer e ¢ por isso que fago
duas vezes por ano. Assim que eu vi a minha avo fazer, eu continuo
fazendo a mesma coisa que ela. Quem acredita em Nhanderu, alguns
que acreditam, podem chegar a ter 90 anos. Assim que eu cheguei,
porque eu pedi pra Nhanderu pra alcancar 100 maety (plantios, anos).
Xeramdi Augustinho da Silva — Karai Tataendy Oka (Tekoa Guyra’i
tapu, Paraty/RJ) (Pesquisadores Guarani, 2015. p. 25).

Segundo o Sr. Augustinho, um respeitado oreramoi Mbya, foi Tupa quem criou
e ensinou a plantar o avaxi. Até hoje ¢ ele quem cuida, para que ele dé espigas, para que
o milharal ndo seque. O avaxi etei € um alimento nao s6 para o corpo, mas para
fortalecer o nhe'é. Para os Kaiowa e os Nhandeva o milho sagrado, também chamado de
milho sabord ou milho branco foi um presente de Jakaira, outra divindade do pantedo
Guarani.

Para o Guarani-Mbya, se a pessoa nao se alimenta com o avaxi efei € com 0s

outros alimentos sagrados, a alma dela verdadeira vai embora, fica s6 a alma terrena,
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que ¢ como as almas dos jurua e dos bichos. Por isso também ele deve beber o ka’y
(chimarrdo) feito da erva-mate. O ka'a (erva-mate) para o nhandereko (a cultura
Guarani) ¢ tao importante que da mesma palavra deriva o termo floresta ou ka’aguy, ¢
como se ela fosse o vegetal por exceléncia. Tanto que a palavra ka’a ¢ empregada
também no sentido de planta ou erva em geral em diversas linguas da familia
Tupi-Guarani, mas quando empregada pelo Guarani ja se sabe que se trata da erva-mate,
um presente de Tupd, e por isso ¢ um indicador da mata sagrada, assim como outras
espécies que caracterizam uma Ka’'aguy ete (floresta verdadeira), como o pindo ete
(jeriva) e o yary (cedro), entre outras espécies que possuem dono ou ja.

Eu fazia o Nhemongarai da semente do avaxi (milho). O Nhemongarai
do ka’a (erva-mate) se fazia quando chegavam as visitas. E assim que
eu sabia: esse Nhemongarai se fazia como agradecimento pela visita
que estavamos recebendo. Quando chegavam as visitas, omoataxi
(espalhava a fumaca) do tabaco por cima do ka’a para saber se aquelas
pessoas estavam bem ou ndo. Sabiamos através de tataxina (fumaga)
do Nhemongarai. Eu queria fazer assim também, mas ja ndo fazemos.
O outro Nhemongarai que faziamos era para saber os nomes; faziamos
com o ka’a e com a semente do milho. Eu nunca fiz o Nhemongarai da
agua, mas sei que tem uma arvore que se chama yyari. As pessoas se
molhavam com essa casca, antes de sentar no banco para serem
curados, ou antes de se levantar pra dancar, dentro da Opy. Eles
faziam isso, mas ndo era como Nhemongarai. Era s6 uma preparagao
para o benzimento (modtdxi). As pessoas chamam o amba (lugar,
morada) que fica dentro da Opy de maneiras diferentes: nos o
chamamos tataxina amba, mas tem outros que o chamam nhe’& amba,
so6 que pra nds o nhe’€ amba € o nosso corpo. Pra mim, o nhe’¢ amba
¢ 0 meu corpo (a morada do meu nhe’€). Xeramdi Jodo Silva — Vera
Mirim (Tekoa Xapukai/Brakui, Angra dos Reis /RJ) (Pesquisadores
Guarani, 2015, p. 26).

Durante esses rituais tradicionalmente as criancas Guarani recebem o nome
revelado por Nhanderu para o xeramoi, cada qual vindo de uma regidao do céu, onde
vivem os Nheé Ru Ete kuery. Além do nome dado as criangas cada um desses rituais é
dedicado a bengdo dos alimentos sagrados, a celebragdo da colheita que se caracteriza
ainda pelo consumo dos alimentos tradicionais relacionados com a festa, como
acontece, por exemplo no Avaxi Nhemongarai (batismo do milho) e no Ka'a
Nhemongarai (batismo da erva-mate). No ritual do Avaxi Nhemongarai a moga precisa
preparar o mbojape (de milho), para mostrar que ja sabe fazer, que ja é adulta e sabe
viver como Guarani, € 0 mogo deve trazer o mel da mata.

Outra festa que realizam ¢ o Ei Nhemongarai (batismo do mel) uma vez que

consideram o mel das abelhas nativas sem ferrdo especialmente medicinal, notadamente
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aquele proveniente da abelha jatei (jatai). De fato, hd& um conjunto de rituais
relacionados aos alimentos tradicionais, como o Guyra Nhemongarai (batismo dos
passaros) ou o Guembe Nhemongarai (batismo do guembe aju, fruto-de-imbé), fruto
ligado a caca do koxi (queixada). H4 também o ritual chamado Yy Karai (consagracao
da agua). A realiza¢do destes rituais varia conforme a regido e a presenga de um
xeramoi (ancido) que o realize ou as possibilidades de uma aldeia para recebé-lo.

El guembe es una epifita de presencia muy abundante en la selva que
constituye uno de los elementos fundamentales para la realizacion de
la ceremonia del fiemongarai en la que estas frutas representan al
género masculino, al cual estd ligada exclusivamente la caceria del
pecari. (Badie, 2015, p. 152).

Uma caracteristica essencial desses rituais ¢ a valorizacdo dos alimentos
sagrados, considerados orerembiu (nosso alimento) que sdo preparados de forma
tradicional durante todo o evento. E o momento de comer o mbojape (pio de milho), o
avaxi mbixy (milho tradicional assado sem sal), beber o ka’y (chimarrdo), deixar de lado
o cigarro e fumar somente o pefyngua (cachimbo). Para os rituais o fato dos alimentos
serem todos cultivados na aldeia de forma tradicional ou coletados na mata ¢ muito
valorizado, mesmo que muitas vezes ndo seja possivel. Por esse motivo, a garantia da
terra e a valorizagdo dos saberes tradicionais relacionados a agricultura sdo
fundamentais.

Alguns frutos de época sdo consagrados pelos mais velhos, por exemplo, os
primeiros frutos maduros do pindo (jeriva) sdo abengoados antes que comecem a ser
consumidos durante o seu periodo de colheita. A palmeira pindo tem usos como a
construgdo, material para artesanato, mas principalmente como alimento. O fruto da
palmeira pindo (jerivd) ¢ chamado guapytd e pode ser mascado, sua polpa tem uma
textura que gruda na boca e nos dentes e uma fibra mole que nao rompe com facilidade,
porém desse fruto se extrai principalmente o mbypety, um suco bem saboroso, obtido da
soltura e maceracdo da polpa do coquinho no pildo. Do coquinho, por sua vez, se pode
tirar a améndoa para comer.

O palmito do jeriva (pindo ru’d) pode ser comido in natura, com mel, mas
também pode ser cozido ou assado, assim como picado e preparado com outros
alimentos. Em diversas palmeiras ¢ encontrado o yxo (cord/larva), sendo que o mais
saboroso ¢ obtido do jeriva. O yxo absorve um sabor proprio de cada palmeira, mas nao

coloniza palmeiras mais duras, como a jugara, por exemplo. Ele ¢ preparado
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diretamente em uma frigideira ou panela sem agua, onde frita no préprio 6leo que solta
com o calor. H4 mais de um tipo de larva ou espécie de besouro dos quais os Guarani se
alimentam, como o yxo xii (branco) e o yxo pyta (vermelho), mas as larvas que crescem
no jeriva sao preferidas em relagdo as demais.

O yxo se reproduz duas vezes por ano, uma no inicio do verdo e outra no fim do
inverno. A madeira visitada pelo besouro comeca a apodrecer e apresenta pequenos
orificios. Ela ¢ identificada também pelo barulho que as larvas fazem roendo a madeira.
Uma vez descoberta a proliferagao da larva, o tronco ¢ derrubado e vai sendo quebrado
aos poucos ao longo de alguns dias. Enquanto uma parte das larvas mais maduras sao
coletadas para o consumo, outra parte vai crescendo pelo restante do tronco, garantindo
alimento para o dia seguinte, e assim por diante.

Por outro lado, o consumo de muitos alimentos foi popularizado ou deixou de
ser realizado em consequéncia da invasdo ibérica e das diferentes situacdes de contato,
desde a evangelizagdo a guerra e escraviddao. Nos primeiros relatos do século XVII
sobre os Carijo do litoral, estes ja se encontram em situacdo de fome e desarticulagdo
social. Nas cartas do Padre Jeronimo Rodrigues em missdo aos Carijo, em companhia
do Padre Jodo Lobato, ha inimeras referéncias a situacdo de pentria representada pela
falta de alimentos pelas diferentes aldeias pelas quais passaram apds deixarem Santos,
atravessando Itanhaém e pelo rio Acarat em direcao ao sul, encontrando comunidades
Carij6 também em Cananeia até os litorais do Paran e Santa Catarina.

Extrai-se desse conjunto de escritos a presenca de inumeras comunidades a
beira-mar, com suas casas instaladas sobre o solo arenoso, corroborando com as
informagdes sobre o intenso movimento de ordem religiosa em direcdo ao mar que eles
viviam: “As casas dos indios, como nao haja terra, sdo todas de jegara a pique. E da
mesma maneira a nossa casa ¢ igreja, que depois de seca, fica a casa tao clara, que ndo
tem necessidade de abrir as portas.” (Rodrigues, 1940, p. 237).

O padre descreve com admiragdo o comportamento dos Carijo, ndo encontrando
brigas entre eles, acusacdes de furtos, e destaca principalmente a discri¢ao e o siléncio,
mesmo quando estavam em festa e cauinagem: “ndo se embebedam, antes bebem com
tanta quietacdo que cem destes ndo fazem a matinada que 14 fazem quatro, e estando
uma casa cheia deles, bebendo, parece que nio estd ali ninguém.” Rodrigues, 1940, p.
239). A vivacidade religiosa ¢ confirmada pelo registro que faz o Padre Rodrigues dos

rituais, mesmo que o clérigo, ofuscado pela visdo etnocéntrica, entenda aparentemente
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se tratar apenas de uma festa movida pelo consumo da bebida alcoolica. Outrossim, esta
pratica destaca a importancia da cultura alimentar no complexo ritualistico Guarani,
onde o kaguijy, que ainda € preparado hoje em algumas aldeias, assume um lugar de
grande importancia na execu¢do daquele ritual dos Guarani Carijo.

Todos estdo assentados, quando estdo bebendo, tirando alguns mogos
e meninos, que andam bailando e cantando; quando vém de fora, que
hdo de beber, ja de 1a vém todos enfeitados e empenados; € chegando
perto das casas, langam a correr com quanta veeméncia podem, e com
grandes gritas, sem terem de ver com nada, até o lugar aonde esta o
vinho. E cada um tem sua tripeca, em que esta assentado, e sua cuia, ¢
um indio anda com uma cuiaba cheia de vinho, e, com outra pequena,
vai langando nas cuias, que eles tém na mao, cantidade de um ovo; e
assim nunca se embebedam. (Rodrigues, 1940, p. 239).

A forte presenca a beira do mar estava e prossegue arraigada de forma tao
profunda na cosmovisdo Guarani que este movimento em dire¢do a Yvy mard e’ y (Terra
sem mal) somente foi interrompido pela intensa atividade do bandeirantismo no século
XVII, que tao logo entra em decadéncia no século XVIII e ja no século XIX os Guarani
retomam a sua presenca em locais de ocupacdo de antigas aldeias das regides Sul e
Sudeste do Brasil.

Suas raizes sdo tdo antigas que motivaram a expansao territorial ndo apenas de
uma etnia como de diversos povos da familia Tupi-Guarani, de forma que os Guarani
alcancaram tanto a foz do Rio da Prata na Argentina e no Uruguai, como o litoral sul e
sudeste do Brasil, enquanto os Tupi se expandiram pelos litorais norte ¢ nordeste do
Brasil, até se encontrarem os dois movimentos populacionais na antiga provincia de Sao
Vicente, onde habitavam no periodo da invasdo portuguesa.

Portanto, o retorno desses grupos para o litoral ndo poderia ser explicado
simplesmente pelas consequéncias da Guerra do Paraguai, o que seria inclusive
anacrdnico, considerando que os movimentos migratdrios que originam algumas das
aldeias mais antigas dos grupos Guarani que ocupam atualmente o litoral que se tem
noticia, empreendidos pelos Tafiygua e Oguauiva, dois grupos Guarani-Nhandeva, se
iniciam na primeira metade do século XIX, por volta de 1820, cerca de 40 anos antes da

referida guerra.



79

4.1 A cozinha Guarani ao longo dos séculos

Os mais importantes registros que e se pode obter do periodo inicial da conquista
portuguesa foram deixados por um padre jesuita que atuava no lado espanhol, o peruano
Antonio Ruiz de Montoya, e sdo testemunho de um periodo de intenso conflito,
desterritorializagdo, doengas e fome, ao tempo em que os jesuitas imprimem uma forte
influéncia com costumes europeus e introduzem na agricultura e na alimentacdo um

conjunto de técnicas, equipamentos ¢ utensilios até entdo desconhecidos.

Quadro 02 — Ceramica Guarani de uso culinario e ritual

Classificacao Utilizacao e caracteristicas

Panelas para cozimento, forma bojuda com borda vertical ou dobrada para

Japepo/ fora e base conoidal ou abaulada, superficie sem pintura pode ser encontrada
Na'épepo com diversos tratamentos: alisada, corrugada, ungulada, estocada ou
escovada.

Cacarolas para cozimento, forma aberta, funda, semieliptica ou conoidal,
Naeta borda direta, vertical ou dobrada para dentro, base levemente abaulada, sem
pintura na superficie.

Prato ou tigela para servir e comer, forma aberta, calota rasa, hemisférica,

QT a1x <25
Na'¢ / Tembiyrd borda direta ou vertical, base aplanada, superficie pintada.

Tigela para servir ou para beber, borda curva, base semieliptica ou conoidal,

Cambuchi caguaba superficie alisada ou pintada.

Cantaro utilizado para o preparo e armazenamento de agua ou bebida, jarra
para servir ou tigela para beber, corpo ovoide invertido, contorno complexo,

Cambuchi N . .
segmentado, borda concava e extrovertida, base conoidal, abaulada ou
aplanada, superficie alisada, corrugada, ungulada, escovada ou pintada.
Torrador, forma aberta, calota rasa, borda direta, vertical ou extrovertida,
Namipyti base abaulada ou aplanada, superficie lisa, corrugada ou ungulada, sem

pintura.
Fonte: Elaborado pelo autor a partir de Montoya (1639), Noelli, Brochado, Corréa (2018), 2020.

No Iéxico recolhido por Montoya “Tesoro de La Lengua Guarani” de 1639 sao
encontradas diversas referéncias a alimentos, utensilios e técnicas de cozinha. Uma
compilagcdo desses elementos da obra de Montoya que delineiam uma etnografia
histérica dos Guarani no século XVII foi reunida por Antonio Caballos Pifiero (2013) e
seus comentdrios também contribuiram para a presente pesquisa. As descri¢des de

Montoya tragam varios aspectos do modo de vida do povo Guarani, de sua visdo de

» No Carij6 registrado por Montoya a letra “b” adquire o som do “b” em portugués somente quando
precedido do “m”, o que de fato o caracteriza como um fonema proprio, ou seja “mb”, enquanto nos
[}

outros casos 0 “b” tem o som intermedidrio entre o “v”’ portugués e o “w” do inglés que soa como um “u”
curto como na palavra Carijé mandubi semelhante ao “b” brando do espanhol na palavra abuelo.
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mundo e revelam um rico retrato da cultura alimentar dos Guarani no século XVII e de
utensilios de barro como panelas, torradores e cantaros.

Enquanto algumas praticas entraram em desuso, outras se mantém e novos
habitos foram introduzidos a partir do contato, assim como alguns alimentos serviram
de recurso contra a crise alimentar provocada pelas bruscas mudangas do cotidiano
Guarani durante todo esse periodo.

Uma grande parte do material coletado por Montoya retrata o periodo das
missoOes jesuiticas na Provincia do Guaird — regido sob o dominio espanhol, onde hoje
se encontra o estado do Parand — que se tornaram o principal alvo das bandeiras de
apresamento que partiam da Capitania de Sdo Vicente, sob o dominio portugués,
enquanto as bandeiras que partiam da Capitania de Itanhaém tomavam a direcdo do
litoral do atual Parana, Vale do Paraiba, das Minas e do Norte Fluminense.

Seguem algumas informacgdes recolhidas do dicionério e dos comentérios do
padre peruano que servem para ilustrar a iembiavyquyhaba (cozinha Guarani) do século
XVII (Montoya, 1639). Para aquecer as panelas e cozinhar era comum além do fogo
direto o uso de itacuru, pedras aquecidas ou bodoques (esferas) de barro sob a japepo
(panela de barro) ou 7ia'épepo. Atualmente ainda se observa em momentos especiais o
uso das pedras com o objetivo claramente de produzir alguns alimentos tradicionais,
embora ndo se constitua em uma pratica cotidiana.

O fato de ainda manterem eventualmente o uso das pedras aquecidas ¢ uma
demonstragdo de resisténcia e consequéncia da forte importancia cultural das formas
tradicionais de preparo do alimento. No caso das panelas de barro ndo houve uma
transmissdo de suas técnicas de producdo e hoje predomina a panela de fabricacdo
industrial chamada em Guarani-Mbya de oja — palavra de origem castelhana.

No periodo de Montoya, no entanto, encontra-se ainda em uso a tradi¢cdo das
panelas de barro e recipientes como cantaros com diversos tamanhos, japepo boja
(média), japapo miri (pequena) e japepo guacu (grande), e formatos como a japepo rebi
agua, panela de fundo redondo, a japepo rebichud, panela ou vasilha de fundo conico,
ou pontiagudo, € o cambuchi ijurubojdva’e, um cantaro bojudo de boca mediana. Existe
também a aplicacao de técnicas decorativas como a japepo jacare, panela com motivos
de pele do jacaré. As descrigdes coincidem com as pecas arqueoldgicas analisadas por

Francisco Silva Noelli, José Proenza Brochado ¢ Angelo Alves Corréa (2018).
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Outros utensilios utilizados para o preparo dos alimentos eram a 7ia 'eta, cagarola
para cozinhar, a moca’é ta, frigideira, e a fiamipyii, bandeja para assar. Com o fim de
reservar agua ou bebida fermentada havia também outros tipos de cambuchi (cantaros)
como o cambuchi miri yguaba, proprio para servir dgua — trata-se de uma palavra em
que se vé a referéncia também ao fruto cambuci, de formato abaulado nas bordas, tipico
da Mata Atlantica. Além das panelas de barro ja faziam uso também das panelas de
ferro cuarepoti japepo (panela de ferro).

Ademais do tata, o fogo direto da brasa (tatapyi ou tapyi), utilizavam tanto a
época como hoje o tatacua — forno de barro, literalmente buraco de fogo, que inclui
modelos usados também para queimar ceramica — e o fataypy — o fogdo a lenha
(jape’a). Mesmo que os tenham substituido muitas vezes por fogdes eletrodomésticos
industrializados na maior parte das casas, chamados tata rupa (fogdo) e mba'emo
oexyaty (forno) entre os Mbya. Em alguns fornos se fazia o uso de foles sopradores,
chamados tatapecua, provavelmente por influéncia dos jesuitas, instrumento comum
naquele tempo que ja ndo mais se encontra nos sertdes do Brasil e tampouco nas
aldeias.

Para a produgdo do pao tradicional usavam uma pa de forno, descrita por
Montoya como ybyrape mbujape moingehava tatacudpe (tdbua para por o pao no forno)
e para mexer as panelas faziam uso de uma ybyra pehé (colher de pau). Parece comum o
uso do ifd, uma cabaca dividida ao meio, como recipiente e como colher em que a parte
menos robusta da cabaga servia como cabo, por exemplo, a ita miri caruhapeguara —
colher pequena para comer — que hoje ¢ chamado pelos Mbya simplesmente de kuxa
(colher) — empréstimo do espanhol cuchara.

Um dos utensilios de grande importancia até hoje para a producao de alimentos
tradicionais, e que Montoya observa na cozinha do século XVII, € o angu’a (pildo), e
mesmo que esteja em falta em muitas aldeias, ¢ considerado essencial para a produgao
de tembi'u pora (bom alimento).

Encontram-se algumas classificagdes de pratos usados para servir e se alimentar
chamados 7ia’é, 7ia’émbe ou tembiyrii como, por exemplo, o 7ia’émbe guasu (prato
grande), 7ia’émbe pyco’é guasu (prato fundo) e 7ia’émbe miri (pratinho). Essa mesma
palavra compde, segundo Silveira Bueno (1998) o nome da cidade de Itanhaém, onde
ita significa pedra e 7ia’é € prato, portanto, prato de pedra — apesar de existir outra

interpretagdo popular, bastante improvavel, de que significa pedra que chora ou canta.
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Pode-se supor, também, que faca referéncia a panelas de pedra, ou até¢ mesmo de
metal, provavelmente trazidas nas embarcagdes, por serem mais leves, e utilizadas pelos
portugueses na vila — 1sso porque o signo ita ou ita também era utilizado para designar
objetos de metal e 7ia'é parecer um termo geral para recipientes tanto planos como
convexos quando acompanhado de sufixo. Outra possibilidade ainda seria a semelhanga
entre determinada formagdo topografica e um prato ou uma panela, mas nao ha
nenhuma referéncia contemporanea a isto.

Assim como cuarepoti a palavra ita era utilizada para designar objetos metalicos
nos periodos quinhentista e seiscentista. Vé-se entre os Guarani do século XVII que
talheres de metal ja eram utilizados por influéncia dos espanhois e mesmo fabricados
como quyce (faca) e ita acaby miri (garfo), que Montoya traduz literalmente como
pedra [ou ferro/ metal] pequena com forqueta chamado pelos Mbya de kuxa rakua
(garfo), ou colher com pontas, ou chifres.

Segundo Teodoro Sampaio o toponimo Itanhaém significaria bacia de pedra,
vaso de metal ou panela de ferro (BUENO, 1998) o que corrobora com a interpretacao
feita neste trabalho. Seguindo esta linha de raciocinio o uso dos portugueses e
luso-brasileiros de utensilios e recipientes de metal (ita 7ia’€) mais leves e apropriados
para o transporte, trazidos nas embarcagdes em lugar de ceramica, e talvez de os
fabricar e vender neste local, poderia também ter dado origem ao nome da cidade de
Itanhaém, assim como Pindamonhangaba significa o lugar onde se fazem anzois.

Ainda outra versdo para a origem do nome ¢ trazida pelo pintor, cartografo e
historiador itanhaense Benedito Calixto (1905) que vincula Itanhaém a denominacao de
uma “tribu” localizada na barra do rio Tapirema, trata-se possivelmente de um grupo
Tupiniquim e coincide com a area que atualmente pertence ao municipio de Peruibe—SP
onde se localiza a aldeia Tapirema, na Terra Indigena Piagaguera. No entanto, por que
esse grupo teria adotado esse nome e qual o significado? Calixto ndo desenvolve essas
questoes.

Nao termina aqui a descricdo que Montoya faz dos utensilios. Alguns parecem
ser de uso bem mais antigo, de antes da invasdo ibérica, como o tembi'u pypidra,
porongo aberto como uma pequena concha, usado como colher e o cagui pyvuhava,
usado para mexer o fermentado de milho. Outros parecem versdes de artefatos europeus

com as técnicas e matérias-primas mais facilmente disponiveis, como a cuipe, cabaca
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alongada dividida por um corte longitudinal, ficando em forma de colher, ¢ a ybyra
cuipe ou ybyra itd, colher de madeira.

Montoya (1639) descreve ryru como copo e também como cesto, no sentido de
involucro ou recipiente, sem especificar o material, e Pifiero (2013) lista 0 mesmo entre
os utensilios de cozinha com o significado de copo. A palavra também era usada na
composi¢do de uma das definicdes de prato como recipiente (ryru) para comida
(tembi'u) ou tembiyri. E importante, no entanto, destacar que é mencionado com mais
frequéncia o uso pelos Guarani de tigelas ou cambuchi para beber e nao de copos, como
0 caguaba ou cambuchi cagudba, tigela especifica para beber o cagui (cauim) ou
caguijy. Em relacdo a preparacdo observa-se que alguns processos atuais de
beneficiamento também sdo os mesmos que se encontravam em uso no século XVII,
outros entraram em desuso e sdo realizados raras vezes, como elementos da memoria e
resisténcia da tradigdo, porém, ndo mais do cotidiano. Alguns dos verbos coletados pelo
jesuita se referem a processos mais comuns relacionados a pos-colheita e ao
pré-preparo.

Por exemplo, ahoperupd cumanda, que significa eu bati o feijao, do modo que
era falado pelos Carijé no tempo de Montoya e atualmente se diria ainupd kumanda
entre os Guarani-Mbya a partir do verbo -nupd (Dooley, 1998) se refere a0 modo como
ainda se faz a separacao dos graos do restante da planta ndo s6 pelos Guarani, como por
caicaras, quilombolas, caipiras e colonos. Assim também se encontra na obra do padre
peruano o verbo ajyquy (debulhar/ eu debulhei) cuja raiz ¢ -yky, como na frase ajyquy
abati (eu debulhei o milho) em dialeto Carijé do século XVII, que significa 0 mesmo
que avaxi ajyky entre os Mbya.

H4é outras frases verbais que demonstram processos relacionados ao pré-preparo
dos alimentos em Montoya (1639) como ariapido abati (eu descasco/ tiro a pele do
milho) ou ybesé pype aiquyti (eu esfreguei/ ralei com o ybesé), onde aparece o verbo
-kyty (esfregar/ ralar) como hoje ¢ falado pelos Mbya — onde pela construcao frasal
ybesé parece ser o nome dado para mais um utensilio, provavelmente um tipo de
ralador. Assim como outro verbo para descascar, ajape'og (descascar/ eu descasquei)
encontrado em Montoya (1639) cuja raiz do verbo em Guarani-Mbya ¢ -pe'o (Dooley,
1998), por exemplo na frase jaipe'o mandi'o (n6s descascamos mandioca). Entre os
Mbya hda um verbo proprio, mongu'i, para o ato de literalmente fazer farinha e que

também significa moer.



Quadro 03 — Vocabulario culindrio Guarani por parcialidades e épocas

Vocabulario culinario

Guarani

Tradug@o para o

Carijo, séc. XVII Paraguaio, séc. XX Mbya, séc. XX
Provincia do Guaira, | Paraguai, décadas e atual Portugués do
atual Parana 1940 a 1960 (Cadogan, 1959) Brasil
(Montoya, 1639) (Guasch, 1998) e (Dooley, 1998)
py/ipyra’i pyra/ipyra pyrygua cru
aky aky aky -ky verde
apeju apeju apeju “de vez”
tyaro, ju, pytang, hii tyaro, aju aguyje, aju maduro
avyquy ambovyky -vyky tratar, preparar
amboe -mbohe -mboe temperar
tycue, rycue tykue, rykue tykue, rykue suco, caldo, molho
amboacu mbohaku -mboaku aquecer
ambojy -mbojy -jy cozinhar (em geral)
mimoi mimoi mimoi cozido
amaoi -momimoi -momimaoi -nhemimoi cozinhar
Jyquyey Jukysy tykue sopa
tegy mbichy mbixy assado
ahegy, hegy ahesy, amombichy -exy assar
ca’é, moca’é ka’e moka’é moquear, grelhar

-pupu, ambopupu

apupu, ambopupu

-pupu, -mbopupu

ferver

chyryry, ambochyryry -mbochyryry -Xyryry, -mboxyryry fritar, frito
pororog pororo -pororo, -mboape estourar, sapecar
maimbe, haimbe maimbe, haimbe aimbe tostado, torrado
abati avati avaxi milho
jety Jety Jety batata-doce
cumanda kumanda kumanda feijao
mandubi manduvi manduvi amendoim
mandi’og, aypi mandi’o mdji’o mandioca (var. aipim)
andai andai andai abobora
curapepé kurapepé kuarapepé moranga
cogoi, ca’a ka’a ka’a mate (var. congonha)
¢o’og so’o xo’o carne
pira pira pira peixe
ygog yso VX0 larva que se come
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Fonte: Elaborado pelo autor a partir de campo, Montoya (1639) Guash (1998) e Dooley (1998), 2020.

A producdo da farinha de mandioca entre os Carij6 do século XVII ¢ uma
atividade que ndo ¢ comum hoje entre os Mbya, que a consomem, com frequéncia,

apenas descascada e cozida. Nos verbetes do jesuita encontramos os processos de
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amocurutii mandi'og, que ¢ deixar a mandioca-brava em agua corrente para lavar,
procedimento prévio a produgdo da farinha, assim como ahapopi mandi'og, que € raspar
a mandioca. Sobre a prensagem, a frase verbal che repiti pype ariami (eu espremo com a
prensa) indica o uso de mais um utensilio, o tradicional tipiti, utilizado por diversos
povos indigenas, que ndo se encontra nas aldeias Guarani-Mbya, ao menos nas aldeias
de Sao Paulo e Rio de Janeiro. Para finalizar ¢ preciso amboacu'i hu'i, torrar a farinha
molhada.

Montoya também observou o processo de producdo da farinha de milho
tradicional, identificando as fases do processo de ambotarara abati, a quebra do milho,
ajogog angu'a pype, que € o ato de socar ou fazer pacoca no pildo e au'icog, bater até
ficar moido, feito pacoca. Depois disso ambocugu abati cu'i, € peneirada a farinha de
milho. A parte fina é abati cu'i ou avaxi ku’i e a parte grossa que fica ¢ cure (Montoya,
1639) ou avaxi kurekue (Dooley, 1998), a parte que se chama de quirera, cujo consumo
persiste em muitas aldeias. Em relagdo ao preparo hd um vasto vocabulario, iniciando
pelo alimento ypyra'i (que esta cru) entre os Carijé ou pyrygua entre os Mbya. Este se
pode manusear e temperar antes de amoi tatape, levar ao fogo. A palavra que Montoya
define para tratar ¢ manusear o alimento, abyquy, significa tratar, no bom e no mal
sentido do termo, ou seja, tanto cuidar como castigar, e a palavra aparece também no
dicionario de Guasch (1998) como mbovyky. Somente a segunda conotacdo aparece no
vocéabulo do dicionario que Dooley (1998) registrou entre os Mbya. No entanto, o verbo
aparece empregado seguidas vezes com o sentido de manusear e, pode-se até mesmo
dizer, de acariciar no “Ayvu Rapyta”, esse grande registro do Padre Cadogan (1959)
entre os Guarani-Mbya. Para o processo de temperar, Dooley (1998) registrou a palavra
-mboe, literalmente fazer ficar bom ou tornar saboroso. Esse mesmo verbo se encontra
em Montoya (1639) na frase amboe tembi'u ca'a eacua amo pype, ou dar sabor a
comida com ervas aromaticas.

Pela diversidade de pratos, de processos relacionados a esse alimento e pelo
nimero de cultivares, o milho aparece com destaque como o principal alimento dos
Guarani, seguido pela batata-doce e pela mandioca. Entre os Carijo o padre observou o
abati ti, milho de graos brancos, o abati chaire, um milho de graos vermelhos, o abati
pyvta, também de graos vermelhos e o abati ju, de grios amarelos, porém sem
diferenciar outras caracteristicas como o tamanho dos graos, das espigas e das plantas.

Outra diferenciagdo que Montoya encontrou foi entre os abati apunda, milhos que nao
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arrebentam tostando, que ¢ o milho chamado comum, e os milhos de pipoca ou abati
pororog, os milhos que estouram, ou como ele descreveu opururii abati — salta o milho
quando tosta.

A descricdo coincide com muitos dos cultivares de milho encontrados
atualmente entre os Mbya, o avaxi ju (milho amarelo) e o avaxi pororo ju (milho de
pipoca amarelo) também chamado pixinga e de avaxi paragua, o avaxi pyta (milho
vermelho) e o avaxi pororo pytd (milho de pipoca vermelho), o avaxi xii (milho branco)
e o avaxi pororo xii (milho de pipoca branco). Além destes, os Mbya possuem outros
cultivares como o avaxi mita (milho amarelo com espiga pequena) também chamado de
ponhy'T”’, que produz em uma planta pequena (milho ando) e de ciclo curto. Outro milho

ando de ciclo curto ¢ o avaxi takua (milho taquara) de graos brancos, espiga longa e

fina.

Imagem 01 — Avaxi etei — milho verdadeiro Guarani

Fonte: Imagem do autor, 2016.

Encontram-se ainda entre os Mbya cultivares de milhos de outras cores como o
avaxi hovy (milho roxo ou azulado) e o avaxi huii (milho preto), cor que também ¢
encontrada em um cultivar de milho de pipoca, o avaxi pororo huii (milho de pipoca
preto). Alguns cultivares sdo chamados de avaxi para (milho colorido) e podem ter
espigas bicolores ou coloridas como o avaxi parakau (milho de graos vermelhos e

brancos) também conhecido como vaka, o avaxi para'i (milho colorido pequeno) e o

6 A palavra mitd ¢ o mesmo que bebé e -ponhy significa engatinhar.
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avaxi paraguaxu (milho colorido grande). O milho que ndo é Guarani é chamado de
avaxi tupi, mesmo o milho crioulo ou o milho variedade (sem hibridiza¢do), sendo que
o milho amarelo comum ¢ chamado avaxi tupi ju. Os Guarani Nhandeva e Kaiowa
possuem também tanto variedades especificas de milho como provavelmente algumas
em comum

Voltando ao vocabuldrio reunido por Montoya, este revela, portanto, varias
formas de se preparar o milho pelos Carij6 do século XVII que se observam
presentemente entre os Mbya, desde o abati quy C. ou avaxi ky M. (milho-verde), ao
abati cure C. (quirera) que os Mbya chamam de avaxi kurekue M., até o abati cu'i C. ou
avaxi ku'i M. (farinha de milho ou fub4). O abati maimbe C. ou avaxi aimbe M.”’, que é
o milho tostado e estourado resulta na popular pipoca, abati pororog C., avaxi pororo
M. ou avaxi pixinga M. O milho-verde ¢ com frequéncia consumido cozido, abaxi ruru
C, abati ky mimoi C. ou avaxi mimoi M., mas também ¢ utilizado para fazer abatiky
mbujape C. ou tambojape M., pao de milho-verde ralado.

Montoya relata varias formas de fazer mbujape C. (pao), entre elas o mandi’og
mbujape (pao de mandioca) e o curi’y mbujape C. (pao de pinhdes), algumas
referéncias sdo notadamente de influéncia ibérica como o avati miri mbujape (pao de
trigo), ei mbujape (pao doce), so’o mbujape C. (pastéis de carne) e mbujape ata C.
(biscoitos). Uma receita que ja era popular entre os Guarani nos tempos do padre
peruano até os dias atuais € o chipa C. ou xipa M. (tortilhas de farinha) que entre os
Mbya ¢ preparado somente com farinha de trigo (com ou sem fermento), 4gua e sal,
tradicionalmente pelas mulheres. E colocada toda a massa numa bacia e cada uma vai
pegando um punhado em forma de bola e abrindo na palma da mao até abrir como uma
fracdo circular de massa fina. As fragdes sdo colocadas em um ou mais pratos e depois
sdo fritas. No Paraguai uma variagdo popular do chipa entre os ndo-indigenas ¢ feita
com polvilho de mandioca, manteiga, ovo e queijo meia-cura, parecido com o pao de
queijo, que também ¢ consumida no nordeste da Argentina e no Mato Grosso do Sul.
Entre os Mbya atualmente o mbojape M. ou pao tradicional é aquele pao de milho feito
somente com avaxi etei M., milho Guarani, que ¢ preparado nos rituais.

O milho (Zea mays) ¢ o ingrediente principal em diversos outros pratos da
culindria Guarani como mingau C. ou mbaipy M. (mingau de fuba ou angu), o mbyta M.

(pamonha) e o caguijy C. ou kaguijy M. (mingau doce e também o cauim de milho).

1 C.= Carij6é e M.= Mbya
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Sobre o preparo do cauim de milho Montoya registrou as caguindu'uhdra C., mulheres
a quem se reserva a tarefa de acaguindu'u C. (mascar milho para o cauim).

O mbure’e C. (mingau com ervas) relatado por Montoya (1639), aparece
também no dicionario de Guasch (1998) mas eu ndo encontrei algo semelhante ainda
nas aldeias do litoral e nem outras referéncias. O milho compde também em forma de
canjica com feijdo um prato chamado jopara (mistura de canjica com feijao) muito
nutritivo e saboroso. Do milho ¢ feito atualmente o mbeju (beiju) pelos Mbya e nao da
mandioca como faziam os Carijo. O beiju de mandioca hoje ¢ mais conhecido no Brasil
por influéncia também de outros povos indigenas, assim como a tapioca. Na culinaria
paraguaia se prepara o mbeju e base de mandioca com queijo fresco. Ja o mbaipy pode
ser feito de milho como também a partir de outro alimento, como o jety mbaipy
M.(mingau de batata-doce).

Entre os Carij6 foram encontradas muitas variedades de batata-doce (Jpomoea
batatas): jety ai (branca), jety ajurupy pinabd (batata-doce “pescoco de anzol”?), jety
apyterii (de cor mesclada), jety carapa (chata), jety caratud (roxa), jety caraii (preta ou
roxa escura), jety seru'i (bem pequena), jety evira (branca de casca peluda), jety guasu
(grande), jety guare'a (branca, semelhante a outra raiz comenstivel), jety jopohé (branca
por dentro), jety mandi'og (longa ou batata-doce mandioca), jety mbytabog (amarela),
jety ngati (branca grande), jety pepore'y (preta), jety pyta mini (pequena e vermelha),
Jjety tamanduati (longa e fina ou batata-doce tamandua branca), jety 7 (branca rustica),
Jjety tuju (brancas grandes), jety mandubi (brancas pequenas ou batata-doce amendoim).

Alguns destes cultivares seguem sendo encontrados nas rocas dos
Guarani-Mbya como se pode ver a seguir, enquanto outros podem receber atualmente
outros nomes: jety pyta (casca vermelha), jety xii guaxu (batata-doce branca grande),
Jjety xii’i (batata-doce branca pequena), jety kara (batata-doce semelhante ao card), jety
kara'i (batata-doce semelhante ao card e pequena), jety karail (massa escura roxa), jety
andai (casca e massa cor de abobora), jety ju (massa amarela), jety piary (pouco
adocicada e massa bege), jety mbyku ra’yi (vermelha e bem pequena, “filhote de
gamba”), jety ava (casca vermelha e massa branca, pouco doce) e jety aypi (massa
branca e manchas escuras na casca).

A mandioca (Manihot esculenta) ou mdji’o hoje € mais comumente consumida

pelos Mbya na forma de mdji’o mbixy (mandioca assada) e mdji’'o mimoi (mandioca

% Interpretagio do autor com base nos dicionarios de Montoya (1639) e Guasch (1998).
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cozida). Pouco se observa o consumo da farinha de mandioca, principalmente em se
tratando da alimentacdo tradicional, onde a farinha de milho ¢ que compde diferentes
pratos e em alguns casos a propria farinha de trigo, mesmo nao sendo de uma espécie
nativa, resultado do dinamismo cultural e da apropriacdo de elementos externos sem a
perda da identidade.

Para os Carij6, no entanto, Montoya dizia ser a mandioca o pao principal que
tém os naturais. Cultivavam variedades de mandioca-brava como o mandi'ogete C.
(mandioca verdadeira), mandi'og tapoii C., mandi'og omaquyti C., mandi'og curupa'i C.
e de mandioca-mansa e de mesa como mandi'og poropy C., mandi'og pepira C.,
mandi'og acuti C. (mandioca lebre) e aypi C. (aipim). Entre os Mbya atuais algumas
variedades encontradas sdo mdji'o ipire xiimba va'e M. (mandioca de casca branca),
madji'o ju M. (mandioca amarela) e mdji'o xii M. (mandioca branca).

Apesar de ndo se encontrar essa pratica entre os Mbya do litoral, que
privilegiam o consumo da mandioca de mesa, os Carijo se valiam de uma variedade de
formas de preparar a farinha de mandioca desde o #ypyraty ou mandi’og hu’i (farinha de
mandioca comum) até a cariarimd cu’i (farinha de mandioca seca) e a manimbe hu'’i
(farinha de casca de mandioca). Ademais, com o sumo da mandioca se temperava a
comida e também se fazia o caracu bebida fermentada a partir da mandioca ou da
batata-doce.

Os Guarani mais velhos conhecem raizes comestiveis que também eram
consumidas pelos Carijo, mas que hoje ja praticamente nao se faz quase o uso, seja pela
maior dependéncia de alimentos de origem externa as aldeias, seja por restri¢ao cultural.
Algumas das espécies encontradas por Montoya sdo dificeis de precisar. Para raizes
como y’a bobog C., guatini C., guare’a C., mbaguero C. ¢ py’og C. o padre nao
apresentou maiores detalhes que permitam identifica-las, uma delas foi possivel
identificar como uma raiz grande chamada fruto da terra ou yby’a C. que é conhecida de
alguns agricultores paraguaios, mas nao cheguei a observar no Brasil ou encontrar
referéncias.

Algumas espécies ainda conhecidas por alguns Mbya mais velhos sdo o
mbacucu C. ou mbakuku M. (jacatupé, jicama ou feijdo-batata) que a semelhanca do
nome original indigena ¢ conhecido também como feijdo-macuco, cuja fava ndo se
come, apenas a batata, e que ¢ hoje considerada uma Planta alimenticia

nao-convencional — Panc.
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Entre os homens Mbya, ndo se consome, em geral, raizes de cara (Dioscorea

trifida) e outras espécies da familia das Discoreaceae conhecidas por esse nome, pois

entendem que o consumo dessa planta afeta as qualidades masculinas. Até algumas

plantas exdticas como o cara-moela (Dioscorea bulbifera), que também ¢ considerado

uma Panc, ndo sdo aceitas no carddpio dos homens Mbya. Nao existe essa mesma
restri¢ao entre os antigos Carijo e os grupos Nhandeva atuais.

Os Carijo6 faziam uso de diferentes tipos de card ou cara C. como o cara guagu
C. (carad grande), cara mini C. (cara pequeno), cara ti C. (cara branco), cara pipa C.
(card roxo) e mesmo um cara provavelmente de outra espécie como o cara hembo C. ou
caraembo C. — uma possivel variedade de Dioscorea trifoliata ou caranambu — que
Montoya descreve como raizes que vao prendendo na terra seus caules.

O consumo entre os Carijo de raizes de taid, mangarito ou mangara® que eles
chamam de faja C. esta relacionado a mais de uma espécie nativa comestivel da familia
das Araceae, a mesma do inhame ou taro (Colocasia esculenta) que ¢ exotico, mas uma
familia que abriga também espécies venenosas como o tamba-taja ou tinhordo
(Colocasia bicolor) e a taioba-brava (Colocasia antiquorum), com a qual nao se deve
confundir.

Uma das referéncias mais claras ¢ o consumo pelos Carijé de tajao rapo C. ou
a raiz do tajao C. que Montoya (1639) da a traducao de couve da terra e que se trata
nitidamente das raizes de taiobas®’, cujas raizes se identificam mais propriamente com
os taids, tratando-se, portanto, da taioba-mansa (Xanthosoma sagittifolium) ou taioba
verdadeira, cujas folhas podem ser consumidas assim como as folhas da taioba-roxa
(Xanthosoma violaceum). Entre raizes de espécies do género Xanthosoma até hoje
consumidas pela populagdo camponesa estdio o mangarito branco (Xanthosoma
riedelianum) € 0 mangarito roxo (Xanthosoma poecile).

A taioba curiosamente também integra a lista de Pancs, apesar da grande
popularidade do uso de suas folhas e suas raizes em diversas culinarias regionais. Isso

se explica pelo processo de padronizagdo culinaria imposto pelo regime alimentar

» Mangara nio se refere somente ao coragdo ou umbigo da bananeira — que também se come trocando
diversas vezes a dgua do cozimento para tirar o amargor — mas também as raizes comestiveis chamadas
igualmente de taid. Possivelmente essa designacdo foi dada por conta da semelhanca que os indigenas
viam inicialmente entre as taiobas e as bananeiras trazidas pelos portugueses, que por um tempo foram
sindnimos.

30 Segundo Silveira Bueno (1998) “o mesmo que tajdoba — A folha (oba) do taja. Erva comestivel da
familia das araceas (Xanthossoma violaceum). Aplicavam os indios esta palavra na designacdo da
banana”.
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hegemdnico, onde diversas plantas de uso tradicional foram excluidas pela l6gica de
mercado. Desta planta se podem comer tanto a raiz como as folhas identificadas no caso
da taioba-mansa pela forma de coracao, uma linha que acompanha as bordas e pelo talo
totalmente verde se encontrando com a extremidade superior da folha e ndo colada no
meio — caracteristicas que diferenciam a taioba-mansa das toxicas. Ha outras espécies
de taioba comestiveis que tém o talo roxo e outras caracteristicas, porém nestes casos €
muito importante saber identificar a espécie e quando hd necessidade de um maior
tempo de cozimento.

As Pancs estdo, em geral, relacionadas ao aproveitamento de um leque maior
de fontes de alimento, envolvendo espécies ndo cultivadas e partes de planta utilizadas
em tempos de escassez, assim como espécies ndo vegetais como fungos. Esse ¢ um
conhecimento guardado por diversos povos tradicionais e populagdes camponesas,
como caipiras e sertanejos, sendo grande parte deste saber de origem indigena. Com
efeito, grande parte destas espécies deveriam ser classificadas como plantas alimenticias
tradicionais em lugar de ndo-convencionais.

Os Carij6 se alimentavam de diversas espécies ndo cultivadas como o iamby
C. (uma erva picante) e também faziam uso de outras espécies em periodos de escassez,
como Montoya relata em relagdo aos talos de caraguata tiata C. (gravatd de pontas
robustas) ou caraguata hu'a C. (talo desse gravata), que se comiam em situacdes de
necessidade e mesmo o coracdo do chachi C. (xaxim). Outro talo comestivel que
usavam era o talo do pyno M. ou pyno ju’a C. (talo de urtiga).

Para os Mbya o andai M. é como sdo conhecidas as abodboras (Cucurbita
moschata) enquanto o kuarapepé M. se refere a moranga (Cucurbita maxima), ambos
possuem cultivares proprios dos Guarani. Ja a abobrinha (Cucurbita pepo) é chamada
pelos Mbya de andai’i M. Entre os Carijd, o padre Montoya (1639) encontrou diversas
formas de abobora sendo uma delas chamada também de andai C., acompanhada de
outras como curugua C. (abdbora vermelha), apiturug C. (abobora escura) acuti pyty C.
(abobora pequena), guatiai C. (outro tipo de abdbora), curapepé C. (moranga), jeru'a C.
(pequenas aboboras silvestres).

Apesar de nao entrar em detalhes sobre o seu preparo Montoya registrou o
consumo de curapepé ma'y'i C. (partes da abobora), que muito provavelmente se refere
ao uso dos brotos da abobora e mesmo das flores para fins alimentares, como no

preparo da cambuquira, um prato caipira de origem notadamente indigena, que foi
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popular na cozinha da capital paulistana do século XIX e que até hoje faz parte do
cardapio regional de mineiros e goianos. Também registrou o preparo e o consumo do
curapepémby C. (cauim da abobora moranga) que ndo se encontra entre os atuais Mbya

do litoral.

Quadro 04 — Cultivares de feijao Guarani por diferentes parcialidades e épocas

Kumanda kuery (feijoes) e espécie provavel

Carijo séc. XVII

Mbya atual

Descricao

Espécie provavel

cumanda araquytd

Feijao redondo

Phaseolus vulgaris

cumanda mandubi

Feijao-amendoim

Phaseolus vulgaris

cumanda mini

Feijao pequeno

Phaseolus vulgaris

cumanda guasu

Feijdo grande

Phaseolus vulgaris

cumanda cha't

kumanda xai

Vagem de graos pequenos

Phaseolus vulgaris

cumanda guara cha't

Feijao-vagem

Phaseolus vulgaris

cumanda juiju

kumanda iju

Feijdo-amarelo

Phaseolus vulgaris

cumanda pytd

kumanda pyta

Feijao-vermelho

Phaseolus vulgaris

cumanda chopert

Feijao-fava

Phaseolus lunatus

cumanda hope pucu

kumanda rope puku

Feijao-de-vagem-comprida

Phaseolus vulgaris

cumanda rope

kumanda rope

Vagem de feijao

Phaseolus vulgaris

cumanda tova

Feijao-fava oval

Phaseolus lunatus

cumanda taguend

Feijdo-rajado

Phaseolus vulgaris

cumanda ro’y

kumanda yro’y

Feijao-de-inverno

Phaseolus sp.

kumanda mokoi jaxy va'e

Feijao-de-dois-meses

Phaseolus vulgaris

cumanda ybyra

kumanda yvyra’i

Feijao-guandu

Cajanus cajan*

cumanda taperyba

Feijao-fradinho

Vigna unguiculata™

kumanda para’i

Feijao-carioca

Phaseolus vulgaris

kumanda u i

Feijao-preto

Phaseolus vulgaris

kumanda xit

Feijao-branco

Phaseolus vulgaris

*espécies exoticas

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de observagdes de campo, Montoya (1639) e Dooley (1998).
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Da mesma familia das Cucurbitaceae uma espécie importante, ndo como
alimento, mas para a fabricacdo de uma série de objetos, € o /hy’a (cabaca/ Lagenaria
siceraria), grafado da mesma forma para os dialetos Carijé do século XVII e Mbya
atual. Enquanto isso, a melancia (Citrullus lanatus), que é também outra Cucurbitaceae,
encontrou, apesar de exotica, uma grande aceitacdo e difusdo entre os Guarani, embora
ndo apareca ainda entre as plantas cultivadas pelos Carijo, pois seu cultivo foi
interiorizado nas regides sul e sudeste, provavelmente ja no século XVIII. Entretanto, os
Mbya a adotaram e desenvolveram cultivares proprios de xdjau M., um termo
provavelmente derivado de sandia do espanhol.

Entre as leguminosas comestiveis a espécie mais desenvolvida ¢ o
feijdo-comum (Phaseolus vulgaris). As formas de preparo cotidianas sao o cumanda
mimoi C. kumanda jykue M. kumanda rykue M. (feijao cozido ou "molho de feijao") e o
jopara (mistura de feijdo e canjica), mas também se fazia uso entre os Carij6 do
cumanda apagog C. (feijdo pilado ou pagoca de feijao). Entre os Mbya € mais comum
na alimentacdo tradicional produzir a pagoca de milho e amendoim.

Algumas variedades de feijao sdo descritas por Montoya, como o cumanda
araquyta C. (feijao redondo), cumanda mandubi C. (feijao [amendoim]), cumanda cha't
C. (feijjao vagem), cumanda mini C. (feijjdo pequeno), cumanda guasu C. (feijao
grande), cumanda guara cha't C. (um tipo de feijado-vagem), cumanda pyta C. (feijao
vermelho), cumanda juiju C. (feijjdo amarelo), cumanda taguena C. (feijao pintado),
onde cumanda rope C. (vagem) e cumanda hope pucu C. (vagem comprida) podem se
tratar tanto das variedades como da parte consumida onde /ope ou -rope significa
justamente casca, bainha ou vagem. Duas variedades de feijao podem estar associadas
ao Phaseolus lunatus que sao o cumanda choperi ou seperi C. (feijao fava) e cumanda
tova (feijao-fava [oval/ redondo]).

O feijao ou vagem relatado por Montoya com o nome de chai C. entre os
Carij6 parece ser o mesmo que os Mbya chamam de kumanda xai M. listado como
cultivar de feijdo-de-corda de sementes enrugadas e colora¢do vermelha no trabalho de
Adriana Felipim (2001) na Ilha do Cardoso, assim como o kumanda rope M. de
sementes vermelhas e brancas e sdo ambos associados naquele trabalho ao género
Vigna, cujos representantes domesticados apresentam feijoes comestiveis, porém, este

género esta relacionado, em geral, a espécies exdticas.
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Outro trabalho apresentado no simpoésio "Domesticacion y Manejo in situ de
Recursos Genéticos en el Continente Americano" que aconteceu em Lima, no Peru,
também associa o kumanda rope puku e kumanda chai a cultivares de espécies do
género Vigna nas rocas Guarani (Pochettino et al. 2017) em modelos de cultivo
associado apoiados nas hastes das plantas maduras de milho.

Entretanto, para isso seria preciso considerar que nao se trata de uma espécie
nativa como no caso do Vigna unguiculata. Mesmo assim, ha sinais de que o kumanda
xail M. possa ser de fato um cultivar tradicional Guarani do proprio género Phaseolus,
manejado como feijado-de-vagem arbustivo, e, portanto, um cultivar desenvolvido antes
da invasdo europeia, considerando que recebe a mesma classificagdo entre os Mbya, os
Nhandeva e at¢ mesmo os Chané-Chiriguano da Bolivia. Um cultivar que se mantém no
minimo desde o tempo dos Carijo e que se distribui de forma tdo ampla que alcanca
grupos Guarani de, pelo menos, quatro paises da América do Sul, tem uma grande
probabilidade de ter origem nativa.

Do mesmo modo o consumo do feijdo cumanda rope C. ou kumanda rope M.
ainda verde e de vagem tenra pareciam ser mais apreciados tradicionalmente do que o
feijdo maduro, sendo chamado de cumanda hope quy C. segundo Montoya (1639) e que
os Mbya chamam de kumanda rope ky'i M. Estes sdo cultivados para consumo da
vagem e apoiados em varas ou nos pés de milho como trepadeiras. Ha elementos para
afirmar que esta ¢ uma variedade ou forma tradicional de manejar e consumir alimentos
do género Phaseolus, e nao necessariamente cultivares do Vigna unguiculata.

Além disso, € muito significativo que o nome de algumas das variedades que
sdo relatadas entre os Carijo do século XVII sdo encontradas nas rocas dos Mbya no
século XXI, ou seja, os cultivares tradicionais formam redes de trocas histéricas em um
grande territorio Guarani desde tempos remotos que resulta na reprodugdao dos mesmos
cultivares na Argentina, no Paraguai e no Brasil ao longo de séculos. Infelizmente a
falta de muitos desses cultivares entre os Guarani do litoral, onde a cultura do feijao
encontra barreiras relacionadas ao clima e ao solo, dificulta a identificagdo das espécies.

Desta forma cultivos como o kumanda xai M, kumanda rope M., kumanda
rope puku M., kumanda iju M. e o kumanda pytd M. aparecem como variedades
tradicionais antigas dos Guarani de diferentes parcialidades. Além destes, outro cultivo
chamado kumanda mokofi jaxy va'e ou feijao de dois meses, que nao tive acesso, aparece

no vocabulario de Dooley (2006) como um cultivo tradicional Mbya. Por outro lado,
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cultivares aparentemente introduzidos passaram a se sobressair nas rogas Guarani como
0 kumanda para’i (feijjdo-carioca), kumanda u’ti (feijdo-preto) e kumanda xii
(feijao-branco).

E possivel que o cumanda ybyra C. (feijio arbustivo) se trata mesmo da
introdug¢do ja remota do guandu (Cajanus Caian), por ser esta espécie chamada
kumanda yvyra’i entre os Mbya e também no Paraguai. Assim como parece ser o
cumanda taperyba C., que Montoya descreve como fradinho comprido ou frailescos
larguillos, uma variedade, este, sim, do feijao-fradinho, feijado-mitdo ou feijao-de-corda
(Vigna unguiculata). O cultivo de Farbaceae exoticas também ndo fica claro na
descri¢ao do cumanda ro'y C., registrado por Montoya simplesmente como ervilha, que
seria a espécie exotica Pisum sativum, cuja tradugao literal € feijao-do-frio. No entanto,
a informagdo que obtive na aldeia Rio da Areia, em Indcio Martins, no Parana, ¢ que
este feijdo-de-inverno se trata de um feijdo selvagem (Phaseolus sp.) que surge
exatamente nessa estagdo nas regides mais frias.

Outra leguminosa cultivada de grande importancia para os Guarani, cuja
domesticacdo se deu dentro de sua propria area etnografica e do seu territério € o
amendoim (Arachis hypogaea), chamado de mandubi C. ou manduvi M. Ha no “Tesoro
de la Lengua Guarani” algumas variedades descritas de modo rudimentar, ainda assim
precioso, como mandubi myni C. (amendoim pequeno), mandubi gua¢u C. (amendoim
grande), mandubi pud C. (amendoim pequenino [redondo]), mandubi atp i C.
(amendoim grande [branco]), mandubi pyta C. (amendoim vermelho) e mandubi
rembo'a C., segundo Montoya um tipo de amendoim que se cria de ramas como as
batatas, que pode se tratar da propagacdo por estolhos como o amendoim-forrageiro
(Arachis pintoi).

Entre os Mbya alguns cultivares tradicionais de amendoim sdo classificados
como manduvi guaxu M., manduvi ramoi M. ou manduvi xii M. (amendoim branco
graudo), manduvi pytd M. ou manduvi pyta guaxu M. (amendoim vermelho graudo),
manduvi jyke xit M. ou manduvi jyke xii guaxu M. (amendoim graudo meio vermelho e
meio branco), manduvi xii miri M. (amendoim branco pequeno). No entanto, ndo se
observa toda a diversidade dos cultivares tradicionais Guarani-Mbya no litoral, como as
variedades manduvi pytd'i M. (amendoim vermelho) e manduvi huii M. (amendoim
preto) encontradas no sul do Brasil, no Paraguai e na Argentina. Registrou-se também o

uso de outras Farbaceae nativas nio cultivadas como o curuguai C. ou kuruguai P.
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(olho-de-boi), que ndo ¢ alimentar, mas tem uso medicinal e hoje também usada no
artesanato.

Entre as folhas, além da parte aérea da fajao C. (taioba) ou couve-da-terra, o
padre jesuita notou o consumo do bredo ou ca’aruru C. (caruru/ Amaranthus viridis),
que ele classificou como beldroegas, entre as quais o ca'aruru erypy’apurii C. e o
ca’arurupe C. que se referem muito possivelmente a variedades do bredo-verdadeiro e
sdo populares na culindria regional do nordeste do pais e que ndo devem ser
confundidas com o beldroegdo ou maria gorda (7alinum paniculatum) também nativo
das Ameéricas, mas de outra regido, € nem com a beldroega comum (Portulaca oleracea
exotica) que ¢ uma espécie exotica, todas elas consideradas Pancs.

O caruru ¢ do mesmo género do grao de amaranto (Amaranthus caudatus) de
uso comercial chamado na Cordilheira dos Andes de kiwicha, onde é considerado tao
nobre como a kinwa ou quinoa (Chenopodium quinoa). Entretanto, ele ¢ visto de
maneira equivocada pela agricultura convencional como erva daninha, apesar de seu
valor nutricional e do potencial desta espécie para o uso alimentar humano. E similar ao
que acontece com outras Amaranthaceae como a Amaranthus palmeri, outrora
cultivado pelas primeiras na¢des norte-americanas com fins de alimentacdo e que cresce
espontaneamente nos cultivos de soja e algoddo, que se tornou resistente ao herbicida
glifosato por volta de 2006 e ¢ tratado pelo agronegocio estadunidense como praga,

apesar do seu altissimo potencial alimentar.

4.2 Caca, pesca e coleta de mel na tradicao alimentar Guarani

Além das diversas espécies cultivadas ha outras fontes importantes da
alimentagdo Guarani como o mel, as frutas e o curi’y C. ou kuri’a M. (pinhdo)
simplesmente cozido e descascado ou curi'yva'yi C. A forma de curi'ybdi C. onde os
pinhdes sdo curtidos em um buraco até azedarem, conforme descrita por Montoya
(1639) eu ndo encontrei entre os Mbya. A arvore do pinhdo ou kuri M. (araucdria),
também ¢é importante porque ¢ a fonte do kuri rapo M. (n6é de pinho), com o qual os
Mbya produzem o petjgua (cachimbo) mais frequentemente, j4 que € raro encontrar

hoje aqueles feitos de ceramica’’.

3' A fabricacio do petjigua (cachimbo) de cerdmica segundo nos relatou o cacique e xeraméi Tiago de
Franque da ITlha do Cardoso em 2012 sé pode ser realizada por uma pessoa que tenha a alma e,
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As frutas sdo consumidas in natura, piladas até soltar a polpa ou extrair o suco,
e também assadas algumas. Antigamente, a0 menos entre os Carijo, eram consumidas
na forma de yba y C. (vinho de fruta) sobre o qual Montoya (1639) nao deixou maior
descri¢do. Do género Psidium espécies popularmente consumidas e cultivadas pelos
Guarani desde tempos antigos sdo o guaja C. ou araxa guaxu M. (goiaba/ Psidium
guayaba) e o araga C., arasa P. ou araxa M. (aragd/ Psidium cattleyanum). Outro
cultivo também ja encontrado pelo jesuita € o caraguata C. ou karaguata’i M. (abacaxi/
Ananas comosus), espécie domesticada, e outra espécie do mesmo género em estado
selvagem que os Carijo consumiam também era o nand C. (ananas/ Ananas bracteatus).
Outra espécie historicamente cultivada pelos Guarani € o mburucuja C., mburukuja M.
ou xipo’a M. (maracuja/ Passiflora edulis) cujas flores o padre destacou, assim como as
obras do pintor holandés Albert van der Ekhout.

O jenipapo era uma das frutas consumidas pelos Carijo, o 7iandypdva (Genipa
americana) € usado também para a pintura corporal com sua pigmentagao preta azulada,
uso que Nimuendaju (1987) também observou entre os Kaigua do entdo sul do Mato
Grosso, ou Kaiowa, mas que nao atribuia aos Guarani “orientais”. Presume-se que
estivesse se referindo aos Nhandeva que haviam migrado para o estado de Sao Paulo no
século XIX, onde este percebeu que se pintavam mais propriamente com a pigmentagao
vermelha do urucu (Bixa orellana). O fruto do jenipapeiro também ¢ consumido pelos
Mbya, mas ndo esta claro na literatura se a pintura com nhandypa M. é, de fato, uma
pratica antiga dos Mbya, mas alguns relatam que ¢ uma forma de prote¢ao. Hoje muitos
se pintam com jenipapo para eventos, como apresentacoes de danca e canto como o
xondaro (danca dos rapazes) e o tangard (danga das mogas).

Uma fruta importante culturalmente para os Mbya e que muitas pessoas, que
inclusive estudam as Pancs, ndo sabem que se trata de uma planta comestivel é o
guembe M. (Philodendron bipinnatifidum). Isso porque ndo ¢ raro que alguns acreditem
que somente o fruto da costela-de-adao (Monstera deliciosa) — que também ¢ uma
Aracea, porém exoOtica — possa ser consumido, e que esta espécie relativamente
parecida ndo poderiam ser confundidas com o risco de intoxicac¢do. Essa informagao
pode estar relacionada aos cristais de oxalato de célcio presentes nos frutos de espécies

deste género. Todavia, o fruto ou a banana do guembé¢ nio apenas é comestivel como

consequentemente, um nome Karai, o que significa que seu espirito tem origem nos dominios celestes
deste deus.
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tem também o seu Nhemongarai e esta, portanto, entre os alimentos da alma para os
Mbya.

Intmeras frutas da Mata Atlantica antes consumidas pelos Guarani-Carijo sao
também consumidas pelos Mbya, como o aguai C. e M. (aguai/ Chrysophyllum
gonocarpum), araticu C. ou araxiku M. (araticum/ Annona rugulosa), ariangapiry C.,
eriangapiri M. ou yva pyta M. (pitanga/ Eugenia uniflora), jaracati'a C. ou jarakaxi’a
M. (jaracatia/ Jacaratia spinosa), também conhecido como mamaozinho, yvaporii C. ou
yvapurii’a M. (jabuticaba/ Myrciaria cauliflora) e yba abiju C. ou yva viju M. (guabiju/
Eugenia pugens).

Diversas espécies do género Camponesia sdo consumidas pelos Guarani de
diferentes parcialidades, como a iba bira C. guabira C., chamada pelos Mbya de
guavira M. ou guavirova M. (gabiroba/ Campomanesia xanthocarpa). Montoya (1639)
relata entre os Carij6 o consumo de guabirabati C. (gabiroba-branca/ Campomanesia
neriiflora), guabiraboby C. (gabiroba-verde/ Campomanesia sessiliflora), guabira mini
C. ou guavirami P. ou guavira miri M. de campos abertos (gabiroba-do-campo/
Campomanesia  aurea) e a guabira pyta C. ou guabira pytda P.
(gabiroba-da-casca-vermelha/ Campomanesia cambessedeana). Outra espécie do
mesmo género conhecida pelos Mbya ¢é o i7iandu apyxa M. (sete-capotes/
Campomanesia guazumifolia). A gabiroba d4 nome a uma aldeia no municipio de
Pariquera-A¢u—SP denominada Tekoa Guaviraty, literalmente: Tekoa “onde hd muita
gabiroba”.

Um fruto que certamente tem um lugar especial na dieta Guarani € o guapyta
M. que ¢ obtido da palmeira pindo M. ou jeriva (Syagrus romanzoffiana). Montoya
identifica o uso da palmeira pindo C. também entre os Carijo, assim como uma espécie
ou variedade chamada de jeriba C. sendo que esta segunda os Mbya também chamam
de pindo ete M. ou o verdadeiro.

Esta palmeira ¢ considerada uma dadiva e esta profundamente relacionada a
cosmogeografia Guarani. A terra atual é sustentada por cinco jerivas chamados pindo
ovy M. por serem celestiais e literalmente se referem a palmeiras azuis, pois as cores ju
(amarela) do sol e ovy (azul) do céu sdo vistas como sinonimos daquilo que ¢ divino e
eterno. Uma palmeira de jeriva azul sustenta o centro da terra enquanto as outras quatro
sustentam cada qual uma extremidade que corresponde aproximadamente aos pontos

cardeais, ou seja, o lado poente e o nascente, o norte € o sul.
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Com o guapytad ou a fruta do pindo se espera madurar os primeiros frutos, que
entdo sdo benzidos por um oreramoéi ou por uma kunha karai. Os frutos chamados
guapyta sao pilados e a polpa se solta da semente com a qual se faz um tipo de aroka,
uma bebida, que também pode ser feita com o mel. O coquinho do guapyta, apds
separado da polpa, também pode ser quebrado e consumida a sua améndoa. Além disso,
também se pode consumir o palmito do pindo, chamado de pindo ru’a. O pindo por ser
uma palmeira sagrada também faz com que as larvas que consomem o seu tronco sejam
especialmente apreciadas, de forma que o yxo xii (bicho-do-coco/ Pachymerus
nucleorum) que é uma larva branca e bem gorda ¢ o yxo pyta (broca-do-coqueiro/
Rhynchophorus palmarum) que € a larva avermelhada sdo conhecidas por rejuvenescer
quem a consome especialmente quando crescem numa palmeira de jeriva, que esta
relacionada a qualidade divina daquilo que € eterno e ndo perece. A palmeira pindo da o
nome a Tekoa Pindoty, em Pariquera-Acu-SP, ou Tekoa "dos muitos jerivas".

A cultura da banana, chamada em Guarani pacoba C. ou pakova M. (Musa
acuminata), mesmo sendo uma espécie exotica, ¢ antiga e ha muito j& faz parte do
sistema agroflorestal Guarani. Montoya ja classificava no século XVII a banana como
um dos principais sustentos dos Carijo, com a batata-doce e a mandioca. Além do fruto
também j4 se fazia o uso da pacoba poty C., pacoba renembai C. ou pakova ru’a M. a
flor, ou o coracao da bananeira, que pode ser consumido como um palmito apds trocar a
agua de cozimento algumas vezes e ¢ também designado por mangard, assim como a
raiz da taioba.

Uma espécie tipicamente Guarani, ainda que inicialmente apenas coletada e
que s6 passa a ser cultivada depois do contato, é o ca’a C. ou ka’a M. (erva-mate/ Ilex
paraguensis) que o padre jesuita ja registrava o consumo pelos Carijo do século XVII
na forma de bebida e no diciondrio é descrita propriamente como “a erva que bebem” e
transcreve também aca’a’u C. como equivalente a frase “eu bebo a erva”. A propria
forma como Montoya estrutura a frase ja mostra a centralidade desta erva na cultura dos
Carijo. A cultura do chimarrdo, ka’y M. ou ka’ay M. ¢ forte entre os Mbya, apesar de
que alguns deles também fazem uso do tereré nas regides mais quentes como o litoral de
Sao Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo, que ¢ feita a partir da mesma erva-mate,
porém com a erva mais grossa e consumida com agua bem gelada, além de, com
frequéncia, ser acompanhada de limao, boldo ou horteld na composigao. Essa ¢ a forma

que os Guarani de outras parcialidades dos estados mais centrais tém como habito
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consumir, principalmente os Kaiowd, sendo que os Nhandeva consomem tanto
chimarrdo quanto tereré, dependendo da regido e da época do ano.

Assim como as regides de ocorréncia do pinhdo correspondem ao territorio
ocupado pelos Kaingang e Xokleng, as regides de ocorréncia da erva-mate
correspondem na maioria ao territorio historico Guarani, a excegao do litoral, parte dos
pampas e do territorio Chiriguano, que envolve parte do Chaco e da pré-cordilheira dos
Andes. Sendo a erva-mate uma espécie que se propaga em grande abundancia, o plantio
ndo se fazia necessario, sendo uma espécie originaria da regido e consumida em seu
estado natural, ndo domesticada. Ja ouvi a interpretagdo de mais de um ancido Guarani
de que o ka'a é um presente de Nhanderu Tupd, e por isso ndo precisa ser plantado. O
plantio de erva-mate passou a ser praticado com o advento da superexploragdo, que
passou a ameacar a existéncia dos ervais nativos, que hoje sdo uma pequena parcela
apenas do que representavam as reservas de erva-mate em tempos pré-colombianos.

Observa-se que a cultura tradicional da erva-mate pelos Guarani Mbya esta
arraigada atualmente no consumo do chimarrdo, tanto pela forma preferencial com que
¢ consumida pelos mais velhos e pelas mulheres, frequentemente em volta do fogo de
uma familia extensa, como por ser uma bebida sempre presente na casa de reza, em
volta da fogueira perto da entrada, onde estd a agua sempre quente para servir o
proximo da roda. Os Guarani-Mbya preparam justamente com o ritual do Ka'a
Nhemongarai a erva de chimarrdo no sistema chamado curiosamente de carijo, no qual
a erva-mate ¢ sapecada e colocada sobre um jirau de estacas, e as folhas vao secando
com o fogo e a fumaga em baixo, ficando levemente queimadas e defumadas, o que
propicia um sabor diferenciado.

A caga ¢ uma atividade muito valorizada entre os Mbya e ¢ praticada com
frequéncia nas areas de maior ocorréncia de animais e maior equilibrio ecolégico como,
por exemplo, na TI Guarani do Rio Branco. Nestas areas € possivel cagar uma variedade
de animais e a forma preferida € por uma larga margem o uso de armadilhas. Primeiro,
por uma questdo de que o animal que vai até a armadilha ¢ considerado um presente dos
Oreru kuery, ou seja, ele ndo foi tirado da floresta de forma desrespeitosa e nem a sua
vida, pois o animal ¢ que foi até a armadilha. Por outro lado, a engenhosidade de cada
tipo de armadilhas e as formas de ensind-las e de aprender sdo uma diversdo e um

motivo de honra para aqueles que as sabem fazer e demonstrar.
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A captura de um grande animal como um fapi’i (anta) é considerada por todos

uma dadiva para aquele que preparou a armadilha, um grande merecimento da pessoa

junto aos Oreru kuery. Entre as armadilhas sdo encontradas o 7iuhd C. ou nhud M.

(laco), armadilha de lago, que pode pegar animais grandes como o veado ou a anta ou

menores como o inambu, o munde C. ou monde M. (mundéu), armadilha para animais

grandes, feita com duas cercas de varas nas laterais formando um corredor estreito para

o animal onde um tronco pesado fica suspenso em uma das pontas e quando desarma cai

sobre a presa, € o munde pi C. ou monde pi M. (mundéu de vara), armadilha pequena
para roedores.

A caca e a captura de animais fazem parte das atividades cotidianas do
Guarani. Tive ocasido de observar a sua importancia principalmente
entre os Mbiid do Rio Branco. Todas as manhas grande parte dos
homens sai de casa, embrenhando-se pelo mato ‘para ver mundéu’.
Cada homem tem no mato quatro, cinco ou mais mundéus de jicara e
lagos. Com lagos de varas elasticas pegam-se ‘pela mao’ (isto &, pela
pata dianteira) porcos, veados, antas etc. Os lagos para antas sdo de
corda muito grossa. Para pegar macucos e outras aves, armam-se lacos
pequenos, 0’1, que prendem a ave pela perna. Desde que se conhece a
espingarda (mbokd) - que, alias, poucos possuem, - o uso de flechas,
inclusive do guyrd pia (flecha para aves; rombuda, para ndo ficar
presa nas arvores) se vai tornando cada vez mais raro. [...] Quando na
proximidade da aldeia aparece alguma vara de porcos do mato
(tadjasu), realiza-se uma cacada coletiva, da qual participam umas
quatro ou seis pessoas. A distribuicdo dos animais abatidos, feita por
quem os matou, beneficia todas as familias-grandes da comunidade.
Reparte-se tudo em porgdes iguais, inclusive para o cagador, e ndo ha
partes especiais destinadas a este ou aquele. (Schaden, 1974, p. 46).

Além destas a tokai M. (cerca), uma armadilha para aves e também a guyra'i
rupia M (arapuca) para pegar passarinhos, que tem o formato de gaiola. A palavra tokai
C. (tocaia) também ¢é aplicada para a choca rastica usada para espreitar que foi
registrada por Montoya (1639) entre os Carijé onde o cacador se prepara para nao ser
percebido se posicionando a espera do animal, uso que fazem também os Nhandeva. Tal
estratégia deu origem a palavra tocaia no portugués do Brasil. Entre os Carijo se
utilizava também o andaime erguido nas arvores para pegar aves, chamado pytahava ou
mbytahava C. (lugar de ficar/ esperar).

Alguns tipos de armadilha dos Carijé podem estar ou ndo relacionadas com
formas que os Mbya utilizam hoje como o tajasuti ropyta C. (armadilha para

porcos-do-mato), o aguyrambo'a C. (armadilha para lacar aves) e o aratag C.

(armadilha para passaros e tatus), palavra que em portugués do Brasil virou um dos
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sindnimos de armadilha: arataca. Alguns Mbya fabricam também armadilhas de mboka
M. (espingarda).

Entre os animais cacados pelos Guarani estdo o mborevi C. ou tapi’i (anta),
taitetu C. ou ta ytetu M. (caititu), guaxu (veado), kapi’iva C. ou kapi’yva M. (capivara),
tapi’iti C. ou tapixi M. (tapiti ou coelho silvestre), kuaxi M. ou xi’y M (quati), akoti C.
ou akuxi M. (cotia), guaki (gamba de orelha preta), apere’a M. (pred), kui't (ourigo ou
porco espinho) fatu (tatu), tamandua C. ou kaguare M. (tamandud) teju (teju, lagarto ou
calango), inambu (inhambu), jaku (jacu),

De todas as carnes de caca, o fajasu C., tajaxu M. ou koxi M. (queixada) ¢
aquela de maior exceléncia, a carne deste animal deve ser sempre dividida e pegé-los é
uma atividade masculina. O koxi ¢ também designado por mymba pord, animal
doméstico sagrado, e ha fortes indicios de que sua criacdo como animal doméstico para
a alimentagdo precede a invasdo europeia. A domestica¢do de animais selvagens para
companhia € inclusive um costume secular ndo apenas dos Guarani como de varios
povos indigenas do Brasil.

El kochi es ‘la presa de caza’ por definicion entre los mbya y su carne
es la preferida, se la considera una carne “limpia” segiin explican los
indigenas cuando hablan en espafiol, y es la uUnica que puede
consumirse en ciertos estados liminares de la vida como el embarazo y
el post parto. Asi también, para poder obtener el aguyje, la gracia
divina que permite ascender a la morada de los dioses sin pasar por el
trance de la muerte, debia seguirse una dieta estricta que consistia casi
exclusivamente en harina de maiz, miel de abejas nativas sin aguijon y
carne de kochi. (Badie, 2015, p. 152).

O consumo de alguns animais entrou em declinio a partir da dificuldade para
obté-los e por mudangas culturais a partir do contato, a exemplo do jakare ou pa’i M.
(jacaré), do ka’i (macaco) e do karaja (bugio). Outros animais sdo consumidos com
restri¢des, como jaixa M. (paca), que nao deve ser consumida pelas mulheres em idade
fértil, assim como a jeruti C. ou jeruxi M. (juriti). O consumo do anguja M.
(rato-do-mato) deve ser evitado pelos rapazes e mogas porque podem ficar fracas para
fazer filhos. O mbyku M. (mucura, sarué ou gamba de orelha branca) ¢ uma presa
comum, porém, como entendem os Guarani que a pessoa adquire hdbitos dos animais
que come, deve ser evitado pelas kyryngue (criangas) e pelos kunumingue (rapazes) pois
¢ considerado um animal preguigoso (Mendes Junior, 2009). Por outro lado, mbyku

nhandy (gordura do gamba) ¢ considerado um recurso para facilitar o parto.
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Outros dois animais encontram-se entre aqueles que possuem
caracteristicas que se deseja adquirir. O primeiro ¢ a coruja
(urukurea), recomendada principalmente a dieta de uma mulher
gravida, uma vez que a coruja ¢ reputado um animal que ndo tem
doenga e que a noite enxerga longe; essas caracteristicas seriam
passadas a crianca, tornando-a forte e saudavel. O segundo ¢ a onga
(xivi), que tal como a coruja tem o atributo de ser um animal que nao
morre de doenca, apenas quando esta bem velha, ou ¢ alvejada por um
cacador. Ela é reconhecidamente um animal inteligente, que sabe das
coisas e muitas vezes foi comparada a um pajé; sendo essas as
qualidades que se deseja obter destes animais (Mendes Junior, 2009, p.
58)

Porém, em geral, os Guarani estdo submetidos a um tipo de restri¢do a carne de
caca que nao ¢ somente de ordem cultural interna, mas de ordem territorial, que se
apresenta desde a aproximacao das cidades em relagdo a suas aldeias e os impactos de
empreendimentos até a proibi¢do desta atividade nas areas de UCs que se tornaram os
poucos redutos onde os Guarani, com TIs muito reduzidas, podem hoje resistir com o
seu modo de vida. De fato, algumas carnes de origem exdtica ja eram consumidas pelos
Carijé no século XVII e sdo as mais consumidas pelos Guarani Mbya atualmente, em
especial a carne de mbaka C. ou vaka M. (boi) e uruguasu C. ou uru M. (frango), mas
também se consome a carne de kure M. (porco). O consumo de hupi’a (ovos) j4 € um
habito antigo, desde o guyra rupi’a (ovos de aves selvagens) até o uruguasu rupi’a C.
ou uru rupi’a M. (ovo de galinha). Entre os Carijé o padre Montoya relatou algumas
formas de preparo do ovo de galinha, o uruguasu rupi'a imboxyryrypy C. se tratava
tanto dos ovos fritos como da omelete, preparavam também uruguasu rupi'a mimoi (ovo
cozido) e uruguasu rupi'a mbixy (ovo assado). O ovo ¢ um ingrediente frequente em
alguns pratos dos Guarani Mbya como o rora M. (farofa de milho), feito com sémola de
milho empolada e umedecida com agua, acrescido de ovo e outros ingredientes.

Uma classe de alimento especial para os Guarani-Mbya ¢ o pira M. (peixe) que €
separada do xo’o M. (carne) e do ponto de vista do aguyje M. (estado de graca ou
transcedéncia) € visto como um alimento para a alma, na mesma lista que os vegetais. O
consumo do pira (peixe), em geral, diminuiu muito a partir das condigdes territoriais e
da mudanca na paisagem imposta pela expansao do projeto mercantil e posteriormente
capitalista. No entanto, ¢ um alimento muito apreciado pelos Guarani e hd uma
demanda constante nas aldeias por projetos de tanques de criacdo, ou entdo
escavam-nos por iniciativa propria. Além disso, ndo ¢ incomum percorrerem grandes

distancias para uma pescaria.
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Trata-se de uma atividade despreocupada pois, diferente da caga onde
0s animais e seus espiritos podem oferecer perigos aos Mbya-Guarani,
as pescarias ndo apresentam grandes riscos (embora exijam igual
respeito, como veremos a seguir) porque para essa etnia os peixes nao
sdo classificados como ‘animais’, constituindo uma categoria a parte.
Eles sdo

simplesmente ‘peixes’. (Tempass, 2015, p. 2)

Tradicionalmente se captura o peixe através do pari (curral que impede a
passagem dos peixes) ou do ximbo M. (timbd) que ao ser esmagado solta na 4gua uma
espuma e uma substincia que atordoa os peixes, que sdo facilmente pegos com as maos,
mas sao atividades que envolvem muitas pessoas e condi¢des especiais como o volume
de 4gua, a correnteza do rio, entre outros fatores. Estas técnicas de pesca coletiva se
caracterizam pela captura de inumeros peixes, amplamente distribuidos, o que ¢ motivo
de festa.

Para a pesca de pari (armadilha de curral de pesca) era praticada pelos Carijo e é
ainda praticada pelos Mbya, apesar das restricdes territoriais haverem diminuido
drasticamente a sua importincia econdmica na sociedade Guarani. E preciso construir o
curral de varas ou a barreira de pedra em um lugar com boa correnteza para que os
peixes caiam nas armadilhas e ndo consigam escapar, o curral pode ser feito tanto de
material vegetal como madeiras e taquaras como uma mureta de pedra e ao impedir a
passagem dos peixes os forga a cair nas armadilhas. Montoya observou o uso entre os
Carij6 de armadilhas como a japaguare C. (armadilha fina) provavelmente de malha
semelhante ao samburd, e outras feitas de canicos ou junco como o jegue'a C. (jequid ou
covo pequeno) e jeque'i C. (jequi ou covo grande).

Schaden (1974) observou ainda com forga a atividade de pesca coletiva pelos
Mbya na aldeia do Rio Branco, em Itanhaém—SP que ainda se pratica em menor escala,
pois foi infelizmente impactada por anos de mineracao de areia e pelo desmatamento
das margens do rio também a jusante ao longo das décadas para a monocultura de
banana, causando assoreamento e mudando completamente as condi¢des ecoldgicas de
reprodu¢ao da ictiofauna. Esse quadro se agravou em tempos recentes com a
construcdo, fazem cerca de 10 anos, de uma obra da Companhia de Saneamento Basico

do Estado de S3o Paulo — Sabesp, causando segundo o relato dos indigenas® o

2 Em fevereiro de 2020 o indigena Carlinhos da aldeia Rio Branco relatou-me sobre diversas espécies
que ja ndo conseguem pescar rio acima depois da construcao realizada pela Sabesp, mesmo que ela tenha
sido construida a montante do rio em relagdo a Terra Indigena.
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desaparecimento de algumas espécies ou a sua diminuicdo. Em um trecho de uma de
suas mais importantes obras, o antropdlogo relata o uso integrado das técnicas do pari e
do ximbo pelos Mbya do Rio Branco.

Sdo varios os métodos de pesca em voga entre os Mbiia. Na aldeia do
Rio Branco, por exemplo, registrei a existéncia de covos de taquara ou
de timbopé (empregados sé pelos homens), de anzdis de metal (usados
de preferéncia pelas mulheres), de pari com timbd e de mundéus de
peixe. Quanto aos anzodis de metal, afirmam usa-los desde tempos
imemoriais; ndo os possuindo comprados, fazem-nos de arame ou,
quando para lambaris, de agulha de costurar; na falta de linha
comprada, recorrem a fibra de tucum. Para a pesca com timbo,
constroem um pari no rio, cortam timbo, colocam-no sobre uma pedra
e amassam-no com outra, jogando-o em quantidade dentro da agua.
No mundéu de pesca nao se usa timbo; faz-se um ‘chiqueiro’ dentro
do rio, com uma tabua que cai (‘desarma’) quando a traira ou outro
peixe mexe na isca. Alguns individuos ainda pescam com auxilio de
arco e flecha. Quanto ao arpdo e a rede de pescar, dizem nunca té-los
usado. Os peixes ndo sdo enfiados em cordel, mas recolhidos num
cesto ou, na falta deste, enfiados num pauzinho provido de farpa. De
vez em quando se organizam pescarias coletivas. Sendo longe de casa,
os homens pescam, enquanto as mulheres assam o peixe no proprio
local (moka ¢), onde ¢ consumido. Quando perto, levam tudo para a
aldeia, onde repartem o produto com os que ficaram. (Schaden, 1974,
p-48)

Ja para a pesca do ximbo feita pelos Mbya escolhe-se um ponto onde a agua
esteja mais parada ou até mesmo embarreirada com folhas de pindo (jerivd), o que
envolve também muita mao de obra (Tempass, 2015), mas o volume de 4gua ndo pode
ser muito alto porque quanto mais d4gua maior a quantidade de timbo para bater, entdo se
buscam formas de usar a corrente para conduzir os peixes até o “seco”. Outras espécies
que podem ser utilizadas pelos Mbya quando o ximbo ndo estd disponivel, como o
irapora M., considerado fraco e o yvuiraro M., mais dificil de colher e manejar.

O verbo usado pelos Guarani para a pesca € jopoi M. (pescar ou alimentar) e
aquele que pega o peixe ¢ chamado pira jopya M. (pescador) enquanto entre os Carijo o
verbo identificado especificamente para essa atividade ¢ apindapoi C. (pescar), que tem
a mesma raiz da palavra pind C. ou pinda M. (anzol). Esse ¢ um dos elementos para
afirmar ser a pesca de anzol pelos Carijé anterior a invasdo ibérica considerando o
numero de palavras que Montoya (1639) registrou com essa mesma raiz, entre as quais
pindapoitira C. (pescador), pindasama C. (linha de pesca) e pinda’y C. (pindoba),

espécie que ¢ sindnimo de vara de pesca.
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Outro sinal de que seu uso seja muito antigo, ndo apenas pelos Guarani mas
também pelos povos Tupi, datando mesmo de antes da separagdo do grupo
proto-Tupi-Guarani em diferentes etnias, ¢ que ndo apenas a palavra pinda tem no Tupi
Antigo o mesmo sentido que entre os Carij6 e que tem hoje para os Mbya, o que
dificilmente ocorreu por simples empréstimo, como as proprias mudancas fonéticas
normalmente encontradas em outras palavras quando sdo comparados os dois idiomas
também ocorrem entre palavras como pinda xd M. e pindasama T.** (linha de pesca) ou
entre pinda’y C. e pinda’yba T. (pindoba/ vara de pesca). Esta raiz também deu origem
a expressao “estar na pindaiba” quando uma pessoa ndo tem outro recurso (econdomico)
além de pegar um peixe no corrego.

O arqueologo Francisco Silva Noelli (2019, p. 40) afirma que “os exemplares
encontrados em contextos arqueoldgicos pré-coloniais do Rio Grande do Sul e de Santa
Catarina, revelam que o uso de anzol pelos indigenas do litoral brasileiro € anterior a
presenca europeia” e que aqueles descobertos no sambaqui Itacoatiara € em um sitio
Guarani no médio Jacui “foram confeccionados com tecnologia e cadeia operatoria
similares [aos descritos por Montoya], com ferramentas de lascas liticas e dentes de
porcos-do-mato, cotias e pacas, para esculpir os anzois de ossos planos de
tayassuideos”, entre os quais o pinda apohdva C. (instrumento de fazer anzodis). De
acordo com Noelli (2019) além da pinda’y C. (pindoba), era utilizada para confeccionar
as varas também uma espécie chamada ca’i aynga C. um tipo de arvore pequena e
resistente, segundo Montoya (1639).

Sao mencionadas por Montoya (1639) algumas outras técnicas de pesca dos
Carij6é como apysambo'a C. que tem o sentido de deitar ou langar a rede, chamada de
pysa mbovevuitava C. (malha de pesca), que pelo fato de ser lancada devia se
assemelhar muito mais a tarrafa do que ao jereré. No entanto, também ndo existe
consenso sobre a pesca de rede ser uma atividade tradicional antiga dos Mbya ou se foi
introduzida (Tempass, 2015). Ela ¢ feita em algumas aldeias Mbya com pira mbo ’aa M.
(malha de pesca) que significa lugar ou objeto onde cai, ou onde prende o peixe.

Diferente da caca, que ¢ uma atividade masculina na pesca as mulheres e as
criancas podem participar, tanto colaborando no acampamento como vigiando os
cercados de pari ou pegando os peixes na pesca com ximbo, que sao pescas coletivas, e

principalmente em se tratando da pesca com o anzol nao ha restri¢ao de género e ela ¢

T, = Tupi Antigo
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feita de forma similar a praticada pela sociedade envolvente (Tempass, 2015). Dentro da
categoria de pesca individual, em familia ou em pequenos grupos, como ¢ a pesca com
anzol, esta também a pesca de mao, que envolve um niimero mais restrito de espécies e
certas condigdes, como a pesca de mao do jakaré petygua M. (cascudo ou literalmente
cachimbo de jacaré), e a pesca de arco e flecha, mais comumente praticada a beira dos
rios, ambas consideradas uma diversao.

S6 que a pescaria dos Mbya-Guarani ¢ mais simples no que diz
respeito aos equipamentos. Uma linha e um anzol sao suficientes. Eles
acham muito engragado — alguns j& viram pescarias de jurua pela
televisdo — os pescadores jurua que se valem de carretilhas, alicates
para ‘desfisgar’ os peixes, luvas, etc. Para os Mbya-Guarani, o uso de
uma série de equipamentos na pescaria apenas atesta a pouca pratica
do pescador. (Tempass, 2015, p. 2)

O padre Montoya (1639) encontrou algumas formas de preparo do peixe entre os
Carij6 como amboxyryry pira C. (fritar o peixe) e poke C. ou pira mimboke C. (peixe
assado em folhas nas cinzas), além do pira tini C. (peixe seco) e do pira ku'i C. (farinha
de peixe), formas de conserva-lo depois das grandes pescas. Uma forma tradicional
entre os Mbya para preparar o peixe € -moka’é M. (moquear ou grelhar) no proprio local
da pesca ou logo apos leva-lo para a aldeia, sem fazer grandes estoques como faziam os
Carij6 e muito provavelmente os Mbya mais antigos.

Quando ha oferta de rios piscosos, o que ndo ¢ a realidade da maior parte das
aldeias hoje, alguns dos peixes dos quais se alimentam os Mbya sdo o piky M. (lambari/
Astyanax spp.), pira xyT M. (cachorra-facao/ Rhaphiodon vulpinus), tare'y M. (traira/ ex.
Hoplias malabaricus), xango M. (joana, jacunda ou truta-brasileira/ Crenicichla
lacustris), mandi M. (mandi/ Pimelodus maculatus), akara M. (acard/ Geophagus
brasiliensis), manguruju M. (surubim/ Pseudoplatystoma spp.), jakare petyngua M.
(cascudo/ Hypostomus spp.) e nhuji'a (jundid/ Rhamdia quelen).

Histérias de transformacdo do corpo em bicho estdo ligadas muitas vezes ao
consumo excessivo de carne de caca, no entanto, hd pouca atividade da pesca das
comunidades Guarani que vivem a beira do mar. Um indicio estd no mito que Maria
Inés Ladeira (1990) recolheu entre os Guarani do litoral do Parand o mito de Piragui.
Estes lhe contaram que quando chegaram na extremidade da terra, chamada Opavapy,
que corresponde a Paranagud, os grupos se repartiram entre as ilhas Eiratd (Ilha do
Mel), Jacutinga (ilha da Cotinga) e Piragui (Superagui), mas havia uma mulher que nio

conseguia acompanhar o grupo nas dangas, nos jejuns, € ndo podia atravessar para a
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terra dos deuses. Entdo sua alma foi encontrar com Nhanderu, mas o seu corpo ndo, ele
foi comprado pelo mal e se transformou em outra coisa. Ele foi comprado pelos peixes
para ser sua rainha e se chamou Piragui.

Piragui ndo gostava que os homens sujassem a agua e nem que maltratassem os
peixes, entdo dava so alguns peixes para eles, s6 os que podia. Um homem sempre que
ndo conseguia pescar sujava a dgua, sem saber de Piragui. Esse homem tinha um filho
ainda na barriga da mulher e Piragui precisava de companhia. Um dia Piragui corrigiu o
homem e depois propds uma grande quantidade de peixe em troca do seu filho que
ainda estava para nascer. Ele ndo contou nada para a esposa e como tinha pescado
muito, resolveu que ndo precisava voltar mais naquele rio, até que ele mesmo esqueceu
do seu trato (Ladeira, 1990).

Seu filho cresceu e um dia foi pescar. Piragui ja o estava esperando e o levou
para o fundo do mar. Os pais ndo sabiam porque o filho tinha desaparecido e entdo o
marido lembrou do erro dele, que vendeu o filho para Piragui em troca dos peixes, e
contou para a mulher. Eles procuraram o yvyraija, seu lider religioso, que por meio do
oporaei (canto-reza) pede for¢a a Nhanderu. Eles ergueram uma opy (casa de reza) na
beira da dgua onde o menino desapareceu. Cantaram e dangaram trés dias seguidos e no
quarto Piragui apareceu, cantando e dangando, com o menino em uma tipoia. Exausta
pela forca do bem do yvyraija e do fogo, Piragui caiu, soltou o menino e foi embora
repelida pela aura do yvyraija (Ladeira, 1990).

Neste mito também aparece a questdo da parcimonia e do excesso, que ¢ um
elemento central na economia e no ethos Guarani. Ou seja, mesmo que o pescado nao
seja um alimento restrito como a carne de caga, onde ¢ preciso a permissao do dono do
animal para que este seja pego na armadilha e consumido, o que restringe também a
quantidade de animais abatidos, no mito ¢ Piragui que define a quantidade que pode ser
pescada. Quando o homem do mito insiste em pescar e simplesmente ndo consegue, ele
deixa o oguata pord, o bom caminho, e se volta contra o proprio ethos Guarani, o Tupd
reko. Os Guarani tém pelo mar grande respeito e reveréncia, de forma que a atitude ruim
do homem exige um castigo. Assim como o corpo da mulher que deixou o bom
caminho porque ndo realizou as praticas corporais necessarias para alcangar a Terra sem
Mal foi transformado em Piragui, o erro do homem também teve um prego.

Dessarte, apesar da oferta de recursos marinhos, observa-se nas comunidades

indigenas do litoral pouca inclinagdo para essa atividade extrativista e a pesca, quando ¢
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feita, ¢ de forma moderada e envolve restricdo de espécies. Ladeira (1990) destaca em
seu trabalho no litoral do Parana duas espécies de rio, piky (lambari) e nhuji'a (jundia),
j& mencionadas aqui, ¢ duas marinhas, o pirarai M. (tainha/ Mugil platanus) e o pira xii
M. (parati/ Mugil curema) ou peixe-branco.

Os Mbya, ndo estdo em Ilhas, tdo proximos ao mar, por conta de uma
relacdo de carater econOmico ¢ de subsisténcia com este. Ao
contrario, tiram muito pouco do mar para seu sustento. Poucas
espécies de peixe lhes sdo permitidas para o consumo. Isto ¢, somente
aquelas criadas por Nhanderu (nosso pai, o criador). (Ladeira, 1990, p.
80)

Em relacdo aos projetos de criagdo de peixes, cuja demanda € bastante presente e
que ja se encontram com diversas unidades em andamento, estes foram ou estdo sendo
implantados na Baixada Santista com diferentes modelos e a partir de diversos agentes,
predominando a criacdo de tilapias, espécies de origem africana. O consumo de peixes
exoticos de rio como a tilapia do Nilo (Oreochromis niloticus) nao entra na mesma
categoria alimentar dos peixes criados por Nhanderu, que sdo peixes nativos e proprios
para o desenvolvimento metafisico. Além disso, a tilapia do Nilo ¢ um peixe onivoro e
se alimenta de outros peixes principalmente quando jovem, diferente da
tildpia-de-peito-vermelho (Coptodon rendalli) que é também exdtica, porém herbivora.

Assim, ha dois fatores que tornam a criagdo da Coptodon rendalli mais
recomendavel para atender a essa demanda dos Guarani, o primeiro € a sustentabilidade
econdmica, pois o fato da tilapia-de-peito-vermelho ser herbivora permite prescindir da
aquisicdo de racdo com maior teor de proteinas, o que € extremamente necessario nos
tratos com a tilapia do Nilo, e o outro ¢ que o fato da espécie nilotica se alimentar de
outros peixes, como um predador, ou de proteina animal em ragdo processada colocaria
a Coptodon rendalli em uma categoria de alimento mais “puro” na avaliacao da sua
cadeia alimentar do que a Oreochromis niloticus. Uma terceira alternativa, muito mais
apropriada para a cultura Guarani do ponto de vista de sua cultura alimentar, seria a
reproducdo de experiéncias de criagdo do lambari (Astyannax ssp.).

Por fim, o ei (mel de abelhas) ¢ considerado um alimento para a alma,
especialmente o mel produzido pela abelha jatei (jatai/ Tetragonisca angustula). O mel
¢ compreendido ainda como um medicamento que segue sendo utilizado pelos Guarani
de diferentes parcialidades também com essa finalidade. A palavra ei ¢ utilizada tanto

com o significado de mel como ¢ sindnimo de abelha, ¢ a mesma palavra em
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Guarani-Mbya como entre os Carijo, que também chamavam o mel de api C. Além da
abelha jatai, também conhecida como jatei C. pelos antigos Guarani-Carijo, os
Guarani-Mbya conhecem diversas outras abelhas e delas fazem uso do ei M. (mel), da
iraity M. (cera), e a depender da espécie outros materiais como o evokue M. (po6len) e o
yxy M. ayxy M. (resina ou propolis) com que as abelhas recobrem o interior da ei retd
M. (colmeia), palavra que poderia ser transcrita como o territorio das abelhas.

Entre essas abelhas encontram-se a ei pyta M. (bord/ Tetragona clavipes), ipsis
verbis abelha vermelha, a ei raviju M. (mandagaia/ Melipona quadrifaciata), a
guarykua M. (guaraipo/ Melipona bicolor) e a yvy ei M. (jatai-da-terra/ Paratrigona
subnuda). Interessante que o nome em portugués da abelha bora ou vord também ¢ de
origem Guarani, uma vez que o pdlen ¢ chamado de evorakue M. pelos Mbya e que
Montoya encontrou a palavra hebora C. ou tebord C. entre os Carijo com a defini¢do de
amago, nome também encontrado no Tupi antigo, que poderia se referir ao néctar
ingerido e processado no papo ou na vesicula melifera das abelhas. Desta abelha
realmente se faz o uso do polen.

Utilizam o mel e a cera também das abelhas ei miri M. (abelhamirim/ Plebeia
droryana), literalmente abelha pequena, e da ei mirii M. (mirim-preguica/ Friesella
schrottkyi), ou abelha pequenina, cujo nome popular em portugués de mirim-preguicga se
deve ao fato de comecar a trabalhar tarde, quando a temperatura ja esta mais alta,
provavelmente por ter corpo muito pequeno e mais sensivel ao frio. Fazem uso da
producdo da abelha chamada ei rapu’a M. (arapud/ Trigona spinipes) que era chamada
eyrapua C. pelos Carijo, que se criam na parte de fora das arvores e t€m esse nome
porque possuem colmeias redondas.

As abelhas nativas sem ferrao geralmente utilizadas pelos Mbya sdo dividas
entre as tribos Meliponini e Trigonini. Por exemplo, utilizam-se da producao da ei ruxu
M. (urugu/ Melipona scutellaris) da abelha mandori M. (manduri/ Melipona marginata),
chamada de mondori C. pelos Carijo, da kraxai M. (espécie nao identificada) e da ei
tapexua M. (mombucdo/ Cephalotrigona capitata) que faz ninho no oco das arvores —
ndo deve ser confundida com a mombuca ou guira (Geotrigona mobuca) que ¢ uma
abelha-da-terra.

Uma abelha da qual ndo aproveitam o mel, porém, outros produtos como cera e
cerume ¢ a ei tata M. (tataira ou caga-fogo/ Oxytrigona tataira) chamada tata ei C.

pelos Carijé ou literalmente abelha do fogo e cujo nome popular deriva da palavra tata
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eira T. em Tupi antigo. Um levantamento minucioso do etnoconhecimento de espécies
de abelhas-sem-ferrdo entre os Guarani-Mbya foi feito por Arnaldo dos Santos
Rodrigues (2005) classificando os usos de cada etnoespécie, considerando, portanto, o
sistema de classificagdo Guarani-Mbya.

Neste trabalho também aparecem diversos tipos de abelha com ferrdo nativas,
chamadas de mamanga M. e também vespas ou kavy M. Enquanto a espécie exdtica
Apis meliferacom ferrdo e altamente produtiva, largamente utilizada para a producdo de
mel comercial, conhecida popularmente como Europa ou europeia, ¢ chamada pelos
Mbya de ei guaxu M.

Sobre as espécies nativas com ferrdo, os Mbya nao fazem uso particular, apesar
do seu grande conhecimento da importancia e comportamento das espécies chamadas
em portugués de mangangd ou mamangava. No trabalho de Rodrigues (2005) sdo
identificadas entre os Mbya cinco espécies diferentes: mamanga guaxu, mamanga pyta,
mamanga u’il, mamanga para € mamanga 1, possivelmente representantes
sul-americanas das abelhas-carpinteiras (Xylocopa spp.) e das bumblebees ou abelhdes
(Bombus spp.). As mamangavas da tribo Xylocopini sao principalmente conhecidas por
polinizar tanto o maracuja comercial (Passiflora edulis) como diversos maracujas do
mato (Passiflora spp.), Em especial, a Xylocopa frontalis e a Xylocopa ordinaria.

Também sdo chamadas de mangangd ou mamangava algumas abelhas da tribo
Bombini, como a Bombus bellicosus, a Bombus brasiliensis, a Bombus morio € a
Bombus pauloensis ou atratus. Essas sdo importantes polinizadoras de culturas como
tomate (Solanum lycopersicum), berinjela (Solanum melangena) e pimentao (Capsicum
annuum) ¢ pimentas diversas (Capsicum spp.), sendo que a mamangava de luto
(Bombus pauloensis ou atratus) ¢ principalmente conhecida por polinizar a
castanha-da-Amazonia (Bertholletia excelsa). Pela sua importancia na polinizagdo de
varios tipos de plantas, sua perseguicdo, destruicdo, caga ou captura ¢ proibida no
Brasil. No entanto, ha indicadores de que correm risco com a introdugao no Brasil da
Bombus terrestris europeia.

Também as vespas em geral ndo tém uso alimentar pelos Mbya, a exemplo da
kavy typexai, kavy tatura, aguarakavy e kavy xi. A excegdo ¢ o eixu guaxu M.
(enxu-verdadeiro/ Brachygastra lecheguana) que ¢ uma vespa que produz mel e ocupa e
nidifica em 4reas de vegetacdo rasteira, assim como produzem mel outras vespas

chamadas de enxu, a exemplo da Profonectarina sylveirae. O trabalho de Rodrigues
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(2005) apresenta alguns debates sobre a toxidade do mel de lecheguana na literatura,
porém confirma que o mesmo ¢ consumido pelos Mbya. Nos registros de Montoya
sobre os Carijo ela ¢ chamada de eichu C. e identificada como uma abelha negra, e nao
vespa, talvez pelo fato de produzir mel.

Com excec¢do das espécies anteriormente mencionadas como a jatei C., a tata ei
C., a mondori C. e a eyrapua C. ndo ha relagdo direta entre os nomes das abelhas
identificadas por Montoya junto aos Carijo e aqueles utilizados pelos Mbya. Isso pode
estar relacionado tanto a uma simples diferenca de classificacdo, como também ao uso
cultural de espécies diferentes e a drasticas mudancas ambientais com a perda de grande
parte da Mata Atlantica. Sdo classificadas como abelhas negras a aquyquyei, ybyra ypy,
ybombu, arembo’i, eiraqua fati e eirobaria enquanto tapi’i ei o padre classifica como
mel de abelhas negras. Sdo chamadas de abelhas vermelhas a 7iongu'e e a eyraku
(abelha quente). Abelhas pardas a mbora e a ei rumby quyti, enquanto a ei umbyquyraca
¢ classificada como uma abelha pintada.

Em consonancia com o etnoconhecimento atual dos Mbya do litoral
encontram-se em Montoya palavras ou frases relacionadas ao conhecimento dos
Guarani-Carijé sobre o comportamento das abelhas, assim como sistemas de
classificagdo. Por exemplo, a diferenciacdo entre o yby ei C. (mel das abelhas que se
criam na terra) — que comporta uma etnoespécie classificado pelos Mbya como yvy ei
M. — e o ybyra ei C. (mel de abelhas que vivem nas arvores), sendo que algumas delas
se criam no yvyra kua M. (oco das arvores) e outras do lado de fora, como a ei rapu’a
M. ou eyrapud C. (arapud).

Pela forma redonda da colmeia do arapua e sua constru¢do externa € possivel
que o nome ei rapu’a M. tenha assim se tornado sinonimo de colmeia em
Guarani-Mbya, que também chamam as colmeias de ei retd M. — ou territorio das
abelhas — de forma muito semelhante a palavra eiratama C. (colmeia) utilizada pelos
Carij6 no século XVI. O ninho de abelhas ¢ chamado pelos Mbya de eiro M.
(literalmente casa das abelhas) enquanto a partir da difusdo da apicultura (criagdo de
abelhas-europeias) e da meliponicultura (criacdo de abelhas nativas sem ferrdo)
passaram a se valer também das caixas de abelha, chamadas de yru M., para a obtencao
do mel. A abelha rainha os Carij6 chamavam de abelha pai ou abelha avd eyruba, tamoi

ou tu C. enquanto os Guarani-Mbya chamam de abelha-mae, eixy ou ixy M.
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O padre Montoya recolheu entre os Carijo tanto termos como frases que refletem
o conhecimento que estes detinham sobre as diferentes espécies de abelha nativa, sobre
0 seu comportamento, a organiza¢do do interior da colmeia e os diferentes materiais que
a constituiam, por exemplo, as abelhas onohyi guétdgua herahabo C. (carregam cera
para fazer o seu favo) e para obter o ei apomong C. (mel espesso) era somente apds
evaporar a agua no favo. Observou também que eyru oriembiog royramo C. (no inverno
se fecham as abelhas), ou eyru onieoquénda oroyramo C. (dormem as abelhas sentindo o
frio) e, portanto, royramo ndatyapiri C. (no inverno nao t€ém mel as abelhas). Desta
forma ndo se coletava mel de abelhas de forma predatdria, sabendo que este era
necessario para a reprodugdo dos enxames.

Estes saberes antigos contribuem para que os Mbya que comegam a criar abelhas
em caixas, por exemplo, ja saibam de antemao sobre diversos cuidados necessarios na
hora de tirar um ninho do yvyrakua M. (oco da arvore). No trabalho de Rodrigues
(2005) este descreve a atengao dos Mbya para ndo estragar os etdgue M. (favos) com as
tayrai M. (crias) e nem aqueles com mel e polen. Um cuidado especial para nao
machucar a ixy M. (abelha-mae), maior e mais mole, ¢ entendido como um fator
fundamental para o sucesso da transferéncia para a caixa. Além disso, todos os outros
produtos da colmeia, como o cerume usado para recobrir o oco da arvore devem ser
transferidos porque as abelhas usardo esse material para reconstituir as paredes e a
entrada para evitar o frio ou o excesso de calor, umidade e controlar a entrada e saida da
colmeia, controlando a invasdo de eventuais predadores.

Tendo em vista um profundo conhecimento a partir da observagao do
comportamento das abelhas e da organizagdo das colmeias ao longo de séculos € mesmo
milénios, se considerado o seu tronco mais antigo, os Guarani sdo potenciais
meliponicultores, entendendo que ¢ pela aplicagdo de seu proprio conhecimento que se
pode comecar um proveitoso trabalho de criacdo de abelhas-sem-ferrdo nas suas aldeias,
sem a necessidade de recorrer a muitos recursos ou saberes externos, como em alguns
casos poderia acontecer com a producdo melifera das abelhas com ferrdo de origem
exotica. De forma que ndo ha necessidade de recorrer a equipamentos industriais,
roupas especiais e ainda evitando o risco de criancas serem picadas por enxames em
caixas de subespécies mais agressivas da abelha exdtica (Apis melifera) muito proximas

das aldeias.
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O mel e a cera das abelhas nativas s3o ingredientes essenciais na fabrica¢ao do
mbojape e da tata endy, que ¢ a vela tradicional produzida a partir da cera destas
abelhas, a jatai em especial. O mel de abelha nativa ¢ usado também nos rituais e os
Guarani consideram ter propriedades curativas, corporais e espirituais, como alimento
dos deuses. Sdo as mulheres que preparam o fambojape, que ¢ um pao feito com o
milho-verde ralado ou do milho seco socado do pildo e umedecido com agua
(Rodrigues, 2005), porém, sdo os homens que trazem o mel que sera misturado a massa
e essas diferentes tarefas sdo, com frequéncia, destacadas pelos mais velhos. O pao
ritual deve sempre levar o mel na receita. O pao fica exposto durante o ritual e ao final
cada familia leva um pedago para casa para consumi-lo no dia seguinte, antes de
qualquer outra refei¢ao. Esse alimento € visto como um revigorante para o corpo € para

a alma.

4.3 Ma’ety reko: da roca a cosmogeografia

As praticas e saberes alimentares dos Guarani-Mbya se realizam sobre uma terra,
um solo, e de forma mais sistémica, considerando o complexo etnoagroecologico, em
um territdrio. As técnicas agroecoldgicas Mbya sdo chamadas ma ety reko, que pode ser
traduzido como o modo de plantar ou as regras da agricultura. Estas regras fazem parte
do Tupa reko, assim como o alimento, e, portanto, sdo elementos formadores do corpo e
da alma Guarani. A introdug@o de outros modelos agricolas sem a devida analise critica
pelo processo de recolonizacdo estatal ou de expansdo capitalista de uma economia de
mercado desorganiza formas seculares de inter-relacdo com o ambiente, lacos sociais de
solidariedade e aspectos cosmologicos da interacdo dos seres humanos com os seres
naturais e sobrenaturais, principalmente o seu religare ao universo dos deuses que sio
chamados de chamados Oreru kuery.

O plantio dos principais alimentos ocorre somente apos a passagem do dra yma
ou do tempo antigo, que corresponde ao outono-inverno. Portanto, quando se aproxima
0 equindcio da primavera, em setembro, que hoje também ¢ chamado de dra poty. O
plantio marca, portanto, o inicio do dra pyau, do tempo novo. Observa-se igualmente a
fase da lua, pois o plantio na jaxy inhepyti (lua minguante) ¢ muito importante para que

as plantas ndo sejam atacadas por bichos, prejudicando o seu desenvolvimento. Quando
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¢ jaxy inhepytii mbyte (lua minguante) ¢ bom para plantar os graos, as cucurbitaceas e
leguminosas e a lua nova jaxy ra'y (lua nova) ¢ boa para a mandioca.

As areas para plantio, em geral, ja foram abertas no final do dra yma, geralmente
no més de agosto. Tradicionalmente essas areas sao utilizadas dois ou trés anos e depois
deixadas para a formacdo de capoeira para recuperacao da ecologia do solo e tornam-se
areas propicias para novo ciclo de plantio ap6s um periodo de cerca de cinco anos As
sementes sagradas, principalmente o milho Guarani, ja receberam a ben¢do com a
fumaga do petygua antes de serem plantadas. Portanto, os meses de setembro e outubro
sdo aqueles mais voltados para o plantio entre os Guarani-Mbya, que ¢ o periodo do
milho de primeira safra, aquele celebrado no Nhemongarai em janeiro e fevereiro.
Alguns agricultores comecam a plantar ainda em agosto e outros plantam até novembro.
Adriana Felipim (2001) observou na Ilha do Cardoso que alguns Guarani plantavam
também no inverno, nos meses de junho e julho, mesmo que as plantas demorassem
mais para desenvolver, assim ja conseguiam colher milho durante o ara pyau e garantir
0 Nhemongarai. Isso s6 € possivel na auséncia de geada. Mas ¢ mais comum mesmo o
plantio em setembro e a colheita em janeiro. A batata-doce pode ser plantada o ano
todo, mas se desenvolve menos no inverno.

No caso do milho sdo tomados cuidados para que as variedades ndo se misturem,
uma vez que se os diferentes cultivares forem plantados muito proximos, seja em
termos de distanciamento espacial como também em um periodo muito curto, menos
que 15 dias de intervalo aproximadamente, as variedades estdo sujeitas a se misturarem
a partir da polinizagdo, em funcao da floragdo ocorrer muito proxima entre uma e outra.
Esse cuidado ¢ ainda maior quando envolve o risco de cruzamento entre o milho
Guarani tradicional e o milho dos nao-Guarani, chamado de milho fupi, como ja
observava Egon Schaden na década de 1970.

O Guarani tem plena consciéncia da distingao entre o milho sabor6
como elemento cultural tradicional e o milho duro, recebido de fora
em época mais ou menos recente e que ndo foi possivel rejeitar, uma
vez que havia necessidade de produzir para o comércio, a fim de se
obter dinheiro. Ao milho sabor6, de grao mole, que frutifica de dois a
trés e amadurece em quatro meses, inere carater sagrado [...] As rogas
de milho mole e as de milho duro se fazem em separado e toma-se a
precaucao de ndo misturar as sementes; os graos das espigas que

revelem cruzamento ndo servem para o plantio. (Schaden, 1974, p.
40).
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Outras regras s3o observadas, por exemplo, o periodo menstrual restringe a
presenca das mulheres no plantio e na colheita. Entende-se que as mulheres ndo podem
mexer com plantas durante a menarquia, portanto nao devem plantar nem colher, com o
risco de que seque o milho ou mesmo os frutos das arvores. Sobre a colheita de frutos,
segundo essas regras ndo se deve mexer nos frutos verdes e muito menos comer. As
criancas principalmente t€ém que esperar, pois os frutos, assim que fiquem maduros,
devem ser purificados ou benzidos com a fumaga do petygua. Assim, quando comegam
a ficar no ponto para o consumo, os alimentos colhidos sdao levados para um indigena
mais velho abengoar, seja xeramai ou xejaryi.

O dara pyau ¢, por exceléncia, o periodo de plantio e dos tratos culturais
necessarios para o desenvolvimento das plantas. Os cultivos podem ser tanto
consorciados como também se cultivam as espécies separadas conforme a avaliagdo do
proprio agricultor de forma que ¢ muito comum encontrar uma grande
agrobiodiversidade nas rocas Guarani, mesmo quando as diferentes espécies s6 podem
compartilhar alguns poucos metros quadrados, como nas areas onde o espago para
cultivo ¢ de alguma forma restrito. De fato, quanto menor o espaco, maior a
diversificagdo, o que resulta em uma grande agrobiodiversidade dos quintais
principalmente. A composi¢do de luz e sombra ¢ um fator considerado no espagamento
entre as plantas, uma vez que ¢ um dos principais motivos para a abertura de novas
areas no meio da floresta ou para a supressao das ka ‘aguy karapei (capoeiras), porém de
forma pouco cartesiana, sem as metragens estabelecidas pelos padrdes adotados por
técnicos agricolas, o modelo Guarani imita muito melhor a floresta, o que torna o seu
sistema agricola muito mais integrado com o meio.

Sao considerados também a forca necessaria ou trabalho para abertura da area e
se observa uma tendéncia a ado¢ao de um espagamento curto, talvez resultado da pouca
disponibilidade de 4reas ja abertas, muitas vezes em locais acidentados e também
considerando que o plantio em maior escala de espécies como a jucgara ou a pupunha ¢
um componente relativamente novo na ro¢a Guarani, e ndo ¢ incomum encontrar areas
de plantio mais antigas muito adensadas. Desse modo se pode observar nas aldeias da
Baixada Santista e do Vale do Ribeira, por exemplo, que a adocdo de um maior
espagamento das mudas de espécies arboreas foi se dando aos poucos, em parte por

interferéncia dos técnicos € em parte por observagao dos proprios indigenas relacionada
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ao desenvolvimento das plantas. No caso do Vale do Ribeira, o adensamento ¢ resultado
também das restri¢des territoriais.

Uma mesma roga pode conter milho, feijdo, batata-doce, amendoim, mandioca,
melancia, abobora, bananeiras, pés de laranja e uma variedade de outras frutas, o plantio
consorciado ¢ a pratica mais comum, onde em diferentes areas pode-se encontrar o
predominio de uma ou duas espécies, porém, em geral, acompanhadas por diversas
outras que o Guarani resolveu plantar “um pouquinho”, mesmo apoés anos de influéncia
do modelo de monocultivo. Por isso, alguns Guarani sao guardides de sementes de
cultivares bastante raros.

A primeira colheita comega cerca de um més apos o solsticio de verdo, e se da
por volta de janeiro e fevereiro, podendo comecar em dezembro e seguir até¢ marco ou
mesmo abril, a depender do periodo em que a roga foi plantada, durante a metade do
ano que os Guarani-Mbya chamam de dra pyau. O segundo plantio se da logo apds as
primeiras colheitas, antes do equinocio de outono, e também se observa a fase da lua.
Esse plantio, que se popularizou pelo nome de “safrinha” entre os ndo-indigenas, ¢ feito
preferencialmente entre fevereiro e margo, antes que se inicie o dra yma, no final de

margo, que ja ndo ¢ considerado tempo de plantar.

Quadro 05 — Calendario agricola Guarani aproximado para a Regido Sudeste

Estacgoes Ara yma Ara pyau Ara yma
Jaxy (lua) J J A S o N D J F M A M
Preparo de solo A S S A S
Avaxi (milho) C c p P P c C P p
Andai (abdbora) P P P P c C C c
Kumanda (feijao) c p P P c C P P C
Mandubi (amendoim) p P P c C C c
Jety (batata-doce) P P P P c C C C c
Mandi'o (mandioca) C C C P P P p p p C

A = abertura de area, com ou sem preparo de solo (coivara)

S = preparo de solo (adubacgdo organica, calcario ou p6 de rocha)

P = melhores meses para o plantio, p = época que também se pode plantar (com menor produtividade)
C = colheita preferencial, ¢ = periodo que também se pode colher.

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de 10 anos de observagao de campo, 2020.
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Em relagdo ao produto da colheita, este ¢ voltado principalmente para a
alimentagdo e mesmo os indigenas que produzem em maior escala e se propdem a
atender o mercado, direcionam ainda assim uma grande parte da sua producao para a
alimentagdo direta de seu grupo de fogueira ou para as pessoas de uma familia extensa
que compartilham uma mesma area. A distribuicdo de excedentes que fortalecem os
lagos de solidariedade ou lacos de trabalho coletivo ja sdao hoje uma parcela menos
significativa do total destinado como resultado da producdo, em consequéncia de
mudancgas sociais e econdmicas profundas relacionadas a monetizacdo das relagdes
socioeconomicas.

Outra parte, no caso dos graos, ¢ selecionada e reservada para semente. No caso
do milho, as espigas selecionadas sdo apds colhidas, colocadas no sol visando secar ou
pendurada sob a fumaga das brasas de uma fogueira, podendo ser misturada com a
cinza, para que as mesmas sirvam de repelentes contra o caruncho-do-milho (Sitophilus
zeamais). Hoje em dia ¢ comum utilizarem garrafas de polietileno tereftalato para
armazenar as sementes apos secas.

Mais uma regra relacionada ao corpo e ao alimento ¢ o horario de comer.
Segundo o Tupd reko € ideal comer antes do por do sol, ndo se deve comer depois, visto
que isso pode provocar odores e atrair seres sobrenaturais durante a noite, assim como
jogar cascas de alimentos e restos de comida no lado de fora da casa. Quanto a esse
ultimo elemento ¢ um costume dos mais antigos manter o terreiro em volta da casa
sempre limpo, esse ¢ ndo apenas um local importante para a sociabilidade Guarani
como também separa o espaco da moradia € a mata, o mundo sobrenatural.

Também o alimento comprado no mercado local, mesmo que seja considerado
tradicional como o feijdo ou a canjica, entra na aldeia dentro de embalagens de plastico
e ndo ha uma gestdo destes residuos em muitas das aldeias Guarani, esse ¢ um elemento
relativamente novo para esse povo indigena, principalmente no volume atual. A
problemadtica do acimulo de residuos s6lidos e objetos sem uso muito proximos as casas
¢ visto pelos mais velhos também como motivo de doencas para aquelas familias que
nao tomam esses cuidados, ndo somente no sentido fisico, mas também espiritual.

A relacao do alimento com o sagrado ¢ muito presente, os principais rituais dos
Guarani se fazem em torno de alimentos sagrados, como o Avaxi Nhemongarai (batismo
do milho), o Ka'a Nhemongarai (batimo da erva-mate) e o Ei Nhemongarai (batismo do

mel) e estes devem ser obtidos de preferéncia pela produgdo na propria aldeia. No
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entanto, ndo ¢ incomum recorrerem a producdo de outras aldeias e em ultimo caso até
ao mel produzido pela Apis mellifera obtido por doacdo mediante apicultores
nao-indigenas. Para manterem viva sua cultura, os Guarani se adaptam muitas vezes as
condi¢cdes apresentadas, tendo em vista, por exemplo, as restricdes impostas pelas UCs
ou a situacdo periurbana de muitas aldeias, agravada pelos entraves as demarcagdes de
TIs. A incorporagdo de novos elementos, mesmo na cultura alimentar, se da através de
uma lente propria e dentro de um sistema organizado de forma a manter a sua
integridade, a constante interagdo com elementos externos ¢ dinamica e estabelece a
ressignificagdo dos objetos e suas relagoes.

Neste caso, a incorporagdo de novos componentes na comida ou de novos
utensilios na cozinha ndo representam uma ruptura per se da cultura alimentar, assim
como a ado¢ao de alguma nova técnica na agricultura, novas ferramentas agricolas ou o
uso de insumos ndo transgridem necessariamente o ma ety reko, o sistema agricola
Guarani. No entanto, ¢ por meio da integridade das relagdes estabelecidas entre os
objetos dentro desse sistema por um lado e por meio da manutengdo de relagdes entre
sujeitos por outro, com os valores de solidariedade social que mantém os vinculos
necessarios para a produgdo dos bens econdmicos, que se pode avaliar o beneficio da
introducao de novos elementos a cultura Guarani.

A unidade econdémica basica nesse sistema ¢ aquele organizado a partir da
comensalidade, aqueles que se alimentam em torno do mesmo tataendy (fogueira) sao
os que dividem o trabalho em uma mesma roga. Portanto, observa-se que nesse modelo
ndo predomina nem a ro¢a individual e nem um modelo de roca coletiva, mas um
modelo baseado na comensalidade, assim como o dominio de uma éarea por determinada
familia ndao constitui um regime de propriedade, porém se baseia no uso por uma mesma
fogueira, ou pessoas que compartilham aquela mesma produgdo, trabalham juntas e
dividem as refei¢des.

A eficiéncia econémica do individuo ndo representa fonte de prestigio
especial. Duas s@o as razdes principais deste fato: primeiro a feicdo
predominantemente comunitaria de produgdo e consumo e, em
segundo lugar, a orientagdo da cultura e o relevo dado a comunhéo
com o sobrenatural. O primeiro destes fatores faz com que o estimulo
para o trabalho se relacione estreitamente com a intensidade do
sentimento de solidariedade social. (Schaden, 1974, p. 38).

No entanto, hd uma tendéncia histdrica ao abandono das praticas coletivas e a

adogdo cada vez maior do modelo individual. Egon Schaden ja observava hé cerca de
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meio século que “a propriedade das terras se individualiza na medida em que ¢ o
individuo que a cultiva. Somente entre os Mbiia do Rio Branco encontrei uma roga de
propriedade coletiva, um bananal, ¢ pensava-se em desenvolver uma criagao de porcos,
igualmente coletiva.” (Schaden, 1974, p. 49). Segundo este mesmo autor, um “indice
inequivoco do grau de desorganizagdo social da maioria das comunidades Guarani € o
progressivo abandono dos padrdes de trabalho coletivo. E consequéncia direta da
individualizagdo das preocupagdes econdmicas” (Schaden, 1974, p. 49).
Se as formas tradicionais de trabalho coletivo ndo deram lugar totalmente ao
modelo individualizado isso se deve a existéncia de um modelo ainda mais complexo de

organizagdo com base na comensalidade, mais proximo as familias nucleares, e que se

propoe tratar neste trabalho como grupos de fogueira como forma predominante de

organizagcdo dos grupos de producdo, distribuicdo e consumo dos alimentos. Estes
grupos retinem, em geral, algumas poucas familias nucleares de uma mesma familia
extensa em uma determinada parcela do territorio.

Outros lagos de solidariedade social e economica podem se estender para além
do grupo de familia extensa, formando uma rede de comensalidade que da mesma
forma, celebram a sua unidade repartindo o alimento ou organizando trocas de trabalho
e mutirdes onde o anfitrido € o responsavel por oferecer refei¢do farta para todos. Essas
empreitadas ao se estenderem para além da familia ampliada exigem nas condigdes
atuais cada vez mais recursos de origem externa, com frequéncia oriundos de salarios,
acesso ao mercado e o apoio financeiro de projetos que permitem adquirir alimento para
os mutirdes. A rede de comensalidade também se observa na disposi¢dao das casas de
reza.

De modo geral, pode-se dividir em duas categorias bem distintas os
trabalhos coletivos dos Guarani; os que se fazem para determinada
pessoa, ou seja, para uma familia, e os que se destinam a coletividade
como tal. O primeiro caso, o mais freqiiente, ¢ comum nos trés
subgrupos da tribo e, com a marcha da aculturacdo, tende a
conformar-se com novas concepc¢des econdmicas, nas quais se inclui a
idéia do computo de rendimento. (Schaden, 1974, p. 50).

A coesdao entre diferentes grupos de fogueira pode vir a se manifestar

materialmente por meio de uma ooguy, construgcdo semiaberta que serve de refeitorio e
local de reunido ou interacdo, que inclui por vezes uma cozinha em uma pequena parte
fechada ou um anexo da benfeitoria. Ja os grupos que realizam o trabalho solidario na

roca, a partir do sistema de troca de dias e a sua celebragdo pelo compartilhamento da
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refeicdo, como nos mutirdes, que formam uma rede de comensalidade, podem reunir
pessoas tanto em torno de uma ooguy como de uma mesma opy (casa de reza), o que
destaca inclusive a sacralidade do alimento e do ato de comer junto. Uma Tekoa pode
ter mais de uma opy e no caso das festas religiosas esta rede de comensalidade pode
ainda englobar outras Tekoa.

Observa-se, destarte, uma gradagdo entre os modelos de economia individual/
familiar e de economia coletiva/comunitaria, € ndo o engessamento em uma forma unica
de organizagdo do trabalho e distribuicdo dos beneficios. A imposi¢ao de modelos
extrinsecos tende a desarticular as redes locais de troca e de solidariedade tanto no que
se refere a um enquadramento dos agricultores ao modelo individual ou familiar, como
também a imposicao da forma de trabalho comunitaria em diferentes periodos, como
eram os projetos de desenvolvimento comunitario da década de 1970 em torno dos
Postos Indigenas — PINs e de certa forma ainda se observa hoje muitos projetos que
idealizam o modo de vida dos indigenas como um modelo comunitario idealizado, sem

procurar conhecer a complexa interacao social que articula a economia indigena.

Diagrama 01 — Ideal de organizacido da comensalidade Guarani

Familiar

Fonte: Elaborado pelo autor com base em 10 anos de observagdo de campo, 2020.
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O grupo de fogueira ¢ uma unidade econdmica localizavel geograficamente nas
aldeias Guarani, mesmo que a mesma familia extensa possa estar espalhada ou no
mesmo Tekoa, ou em outras aldeias por conta dos casamentos. De certa forma, o grupo
de fogueira resulta de uma forma tradicional de aglutinar que segue a tendéncia a um
padrdo de residéncia uxorilocal, que significa que as filhas casadas continuam muitas
vezes vivendo proximas dos pais, trabalhando com a mae no preparo dos alimentos que
serdo divididos na hora da refeicdo e em alguns casos, os genros podem continuar
ajudando o sogro a abrir roca por muitos anos. Os filhos casados podem também voltar
para ajudar o pai ou podem querer manter uma roga proxima do pai, mesmo apos haver
morado em outra aldeia e até trabalhado em outras atividades como professor ou agente
de saude.

Por outro lado, as redes de comensalidade que dinamizaram outrora o trabalho
coletivo ¢ a produgdo econdmica das comunidades se encontram em processo de
dissolugdo, substituidas cada vez mais por formas monetizadas de contrato de mao de
obra, isso em uma economia na qual hd pouca circulagio de moeda, de modo que as
politicas de geracdo de renda quando sdo feitas desarticuladas deste sistema estdo
sujeitas a colaborar para um quadro de ainda mais dependéncia em lugar de gerar
autonomia, como poderia ser o seu objetivo inicial.

Dentro deste cenario deve ser o foco principal das politicas publicas ao invés do
acesso ao mercado — sem objetar a sua importancia enquanto agdo complementar — a
producao de alimentos para abastecer as redes de comensalidade. Essa ¢ uma forma de
fortalecer economicamente a organizacdo social indigena para superar a ameaca de
dependéncia do sistema econdmico do jurua e restabelecer, assim, a maior autonomia
da economia Guarani, que tem sofrido a ameaca da monetizagao das relagdes de troca
de trabalho, hoje muito mais contratuais e, portanto, baseadas em uma economia da
divida.

Dessarte, ¢ pelo fortalecimento das relacdes sociais, as quais sdo a base
fundamental do modo de produgdo e distribuicdo de bens nesta sociedade, e nao pelo
modelo individual, voltado para o acesso ao mercado, que se pode superar o processo de
dissipa¢do dos meios autdnomos de organizagdo do trabalho e producdo de bens das
comunidades Guarani, que praticam ao longo de séculos uma economia de relagdes ou

uma economia da dadiva.
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Portanto, longe de qualquer purismo romantico em defesa de um modelo
acusado de arcaico ou primitivo por pessoas que se julgam abnegadas apoiadoras dos
indigenas com seus projetos aldéctones, mas desconhecem o grau de eficiéncia social,
energética e ambiental, e a complexidade do seu sistema agricultural, hd um impacto
efetivo dos sistemas de produgdo, sejam individuais ou sejam comunitarios, impostos de
fora para dentro sobre a economia Guarani a partir de uma relagdo assimétrica, uma vez
que a mesma ja se encontra fragilizada por uma série de fatores, que passam pela
violéncia historica sofrida, a perda de grande parte do seu territorio original, o
deslocamento forgado, entre outros.

Economicamente as redes de comensalidade ordenam o trabalho comum, no
modelo tradicional elas sdo socialmente representadas pelo mba’e pepy, o convite que
se faz aos parentes de uma familia extensa e afins como observou Bartomeu Melia para
a execucdo de diversas atividades como koy dpo (fazer a roga) e terminam em bebida,
comida e festa, promovida pelo anfitrido.

La institucion del trabajo colectivo y festivo no remunerado, mba’e
pepy. es expresion de la solidaridad comunal y se basa en el principio
de reciprocidad. Su equivalente criollo de origen guarani es la minga
(denominaciéon quechua); en el Brasil conocido como puxirdo o
mutirdo, puxiro. El jefe de familia (6ga jara, oy jary) invita a sus
vecinos y parientes (omondo jovia mba‘e oga jara) para un
determinado trabajo, p.ej. tape kopi pepy (limpieza de camino), jahape
pepy (construccion de un techo), dy pepy (construccion de una casa),
kopi pepy (limpieza en la chacra) o simplemente el mba’e pepy (koy
apo) en su chacra. Como es fupd reko, el invitado estd moralmente
obligado a irse. generalmente sabado bien temprano, y trabajar con
intensidad y alegria — frecuentemente con competencia deportiva con
los outros — hasta el medio dia. Después empieza la parte festiva,
porque el pepy jdry ofrece comida y chicha (omongaru omonga’u
gentepe, koa ipepy). (Melia, Griinberg, Griinberg, 1976, p. 213).

E importante notar a institui¢io aqui do compromisso com o mutirdo, com 0
convite, a partir de um entendimento ndo apenas econdmico e social, mas também em
sua dimensdo espiritual e cultural. Quando se afirma que o convidado estd obrigado
moralmente a aceitar o convite porque esse ¢ um Tupd reko (costume de Tupad) significa
que ndo atender ¢ como recusar o modo de vida Guarani, onde reko deriva da palavra
teko que tem a primeira consoante modificada por um fonema de liga¢do r-. O signo
teko ¢ mais que uma palavra, um campo semantico: modo de ser, modo de estar,

sistema, lei, cultura, norma, comportamento, habito, condi¢do, costume. No caso, o
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sentido relacional faz a ligacdo da palavra feko com o nome Tupad, um dos Oreru kuery
— seres miticos do pantedo Guarani — que estiveram na terra ensinando os costumes
corretos ao povo Guarani. Isso ao fim exprime que o seu modo de ser deve seguir
aquele mesmo ensinado por Tupd e pelos outros Oreru kuery.

Sobre o trabalho comunitario ¢ importante destacar que hd uma categoria de
organizacdo do trabalho que tradicionalmente assume esse cardter, que ¢
especificamente voltado para a realizagdo das festas religiosas, onde se espera que toda
a comunidade participe trabalhando, fornecendo alimentos, preparando-os e levando as
suas criangas. Egon Schaden (1974) ja havia observado o modelo de mutirdo entre as
familias se desfazer junto ao fendmeno da desarticulagdo dos rituais religiosos
comunitarios, verificando que praticas familiares e individuais de reza resistiram
enquanto a grande casa de reza e rituais como o batismo deixavam de ser realizados. Em
diversas aldeias onde muitos dos visitantes ndo-indigenas ndo viam nenhuma casa de
reza, porque estavam procurando essas grandes casas comunitérias, eu tive oportunidade
de observar que sempre havia uma ou duas dessas opy familiares. De certa forma, o
apoio de projetos que valorizam a cultura Guarani tém colaborado para que as praticas
dos rituais comunitarios retomem forga.

Rituais que ndo se realizavam havia alguns anos em determinadas aldeias voltam
pouco a pouco a ser retomados. Casas de reza foram novamente erguidas e muitos
projetos também deram apoio aos mutirdes. Todavia, € preciso notar que sem uma
rearticulacdo social e econdmica das redes de comensalidade tradicionais essas
iniciativas permanecem na dependéncia do apoio econdmico externo de modo que uma
instituicdo tdo indigena como o mutirdo, que influenciou fortemente a cultura
camponesa do pais, se encontra desta maneira ameagada de desaparecer justo nas
comunidades indigenas em que teve a sua origem.

Varios autores trataram de investigar as origens historico-culturais do
mutirdo ou puxirdo brasileiro; entre eles, ha os que admitem haver na
institui¢do cabocla confluéncia de elementos indigenas, ibéricos e
africanos. Nao cabe aqui discutir o problema, de dificil solugdo. Em
todo caso, ¢ indubitavel a filiagdo amerindia do mutiro, revelada ja
pelas fontes dos cronistas, como pela propria denominagio, de origem
Tupi-Guarani; por exemplo: puxird (Kayova), puxirii (Mbiia), apatxirii
(Tapirapé). (Schaden, 1974, p. 50).

E fato que a monetizagdo substituiu gradativamente as trocas de dia que

caracterizavam os mutirdes e substituiram os vinculos de solidariedade por relagdes
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contratuais, que sdo, com alguma frequéncia, fontes de desentendimentos no seio da
sociedade Guarani. Essa transformacao das relagdes de troca em relagdes de divida
contratual desarticula sistemas antigos de organizacao social da producao econdmica e
aprofunda ainda mais a delicada realidade material que vivenciam hoje os Guarani em
muitas de suas aldeias. Essa tendéncia Schaden ja havia observado meio século atras, e
hoje se encontra ainda mais agravada.

Em algumas aldeias, hoje nem todos conseguem reunir um grupo de
companheiros para um dia de trabalho. ‘S6 quem pode’, disse-me o
velho Pedro Pires, indio Nandéva de Itariri. Preciso ter prestigio e
possuir mantimentos para os que vém trabalhar. Assim, a instituicao
cooperativa funciona a servico de interesses individuais, ou seja, em
beneficio de pequeno grupo, a familia elementar. Antes que se
individualizem os padrdes de trabalho, o seu fruto deixa de ser
coletivo. ‘Quem pode’ realiza um puxirdo para abrir a roga, outro para
plantar, outro para construir a sua casa, € assim por diante. Pedro Pires
quis fazer um puxirdo e ndo o conseguiu : os convocados ndo
compareceram. E depois me explicou: hoje ¢ dificil fazer puxirdo; os
mantimentos estdo muito caros. (Schaden, 1974, p. 50).

Quando esse desentendimento chega a familia extensa, sendo a base econdmica
e social das redes de comensalidade, ha uma ruptura no sistema produtivo e distributivo.
Uma familia nuclear ou mesmo um grupo de fogueira ndo conseguem produzir e
reproduzir isolados todos os bens e a mao de obra necessarios para a manutengao do seu
modo de vida e se veem cada vez mais dependentes de relacdes de mercado. A situagao
se torna insustentavel socialmente a tal ponto que desavengas causadas por razdes
financeiras e pela quebra na ordem intergeracional da organizagdo do trabalho, que ¢
propria do sistema tradicional, j4 foram motivo para unidades familiares estabelecidas
por anos em uma aldeia abandonarem casas, rogas, benfeitorias e bens de raiz erguidos
com muito trabalho e se mudarem para outras aldeias muito distantes, € nao € incomum
que algumas familias procurem se fixar at¢é mesmo em outros estados para poder se
restabelecer, tamanho o impacto dessa ruptura social.

Naquilo que diz respeito ainda as redes de comensalidade, hd uma frugalidade e
uma discri¢do que sdo aspectos inerentes do modo de ser Guarani, mas que se permite
alguma liberalidade nas festas. O alimento ¢ um elemento central da celebragdo e da
nome aos rituais, portanto “se a economia do cotidiano Mbya pode ser matizada como
‘comedida’; por outro lado, as festas sdo marcadas pelo consumo em maior escala”

(LOPES, 2015, p. 280). Ainda assim, nao se tratam de banquetes propriamente no
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sentido adotado pela heranga greco-romana, pois longe disso, as festas tradicionais sao
mais propriamente cerimonias religiosas com fartura de alimento, mas sem exageros,
onde se espera escutar o som do poraei (canto sagrado) e a ayvu pora (belas palavras)
dos mais velhos e o consumo do kaguyju, bebida levemente alcodlica, ndo resulta em
estados relevantes de embriaguez. Os rituais cotidianos, por outro lado, podem até
mesmo ser realizados em casas de reza familiares, longe dos olhos dos jurua. Esse € o
comportamento esperado segundo o Tupa reko e seguindo conselhos inspirados por
Nhanderu Tenonde, ao tempo em que o momento da refeicdo reflete inadvertidamente
os vinculos sociais de uma aldeia Guarani.

Nao ¢ raro, portanto, que ocorram refei¢des coletivas reunindo diversos nucleos
familiares, pois essa forma reservada do Guarani ndo ¢ um traco de isolamento, mas
pelo contrario, uma forma ou regra de sociabilidade, ¢ o Guarani reko, um modo ou
jeito de ser do Guarani, o comportamento esperado quando os Guarani estdo em grupo,
e, portanto, uma forma de ordenar a coletividade que se estende aos circulos de
comensalidade, onde se manifestam os lacos sociais e também econdmicos.

Assim, mesmo evitando viverem muito juntos, muito perto um do outro, em
comparagdo com outros grupos indigenas que formam grandes aldeias circulares a
exemplo de Awen (Xavante), Mehin (Krahd) ou dos Mebengokré (Kayapo), € possivel
notar o encadeamento das familias de uma aldeia em torno do alimento. Observa-se
junto aos Guarani que a correspondéncia entre aqueles que comem em volta de um
mesmo fogo tem profundo significado e termina por manifestar as divisdes e as aliancas
de uma aldeia, a coesdo de uma determinada familia extensa ou mesmo um certo grau
de isolamento de uma, ou outra familia nuclear em relacdo as demais por razdes muitas
vezes de ordem também familiar.

Portanto, a proximidade pode resultar com frequéncia de elos de parentesco, de
afinidade ou de associag@o politica, mesmo que uma das caracteristicas diacriticas da
paisagem de uma aldeia Guarani em relacao aquela de diversos outros povos indigenas
brasileiros seja, sempre onde o espaco permite, uma dispersdo das unidades familiares
pelo territdrio de uma comunidade. Essa dispersdo segue a logica, em geral, dos grupos
de fogueira, sendo os pontos aglutinantes, pois ndo se observam com frequéncia
familias nucleares isoladas, mas pelo contrario, h4 uma ordem de concentracdo de
moradias e ro¢as em torno de uma mesma fogueira ou, conforme comum hoje em dia,

do mesmo fogdo. Da mesma forma nao ¢ necessariamente a familia extensa o Uinico
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critério para aglutinar as moradias, pois a mesma familia extensa pode se espalhar pelos
pontos mais extremos de um 7ekoa, ou mesmo habitar em 7ekoa diferentes e distantes,
seguindo padrdes de moradia uxorilocal temporarios em que os genros vao residir onde
vivem suas esposas, proximos ao sogro logo apds o matrimonio.

E uma caracteristica da moradia de um casal de ancides a frente de uma grande
familia extensa ter a disposicdo um patio e um fogo sob uma cobertura sem paredes,
com alguns bancos na porta da casa, um tipo de constru¢do anexa a casa encontrada em
varias aldeias. Esse resulta em mais um elemento material e relacional na paisagem da
Tekoa cuja estrutura pode variar, mas cumpre mesma fungdo, como para uma fogueira a
sombra de uma arvore, ou como se pode observar com frequéncia, nos patios onde se
reine um grupo de casas de familias da mesma fogueira, envolvendo de trés a quatro
geragdes, com 0s avas, os pais, os filhos mais velhos casados, e suas criangas.

No que se refere as redes de comensalidade também existe o costume de se
construir uma cozinha de meia parede sob uma cobertura de palha ou até mesmo de
telha, chamada ooguy, que ¢ uma estrutura tradicional que em alguns casos foi
substituida ou transformada em cozinha comunitaria. Esta ¢ erguida algumas vezes
pelos indigenas com suas técnicas proprias e outras vezes incluidas em projetos,
construidas em alvenaria. E, de fato, um evento cotidiano a reunido de parentes para as
refeigdes, e benfeitorias nos moldes da ooguy se apresentam com certa frequéncia como
demandas de projetos junto aos 6rgdos publicos, organizagdes nido-governamentais e
empreendimentos obrigados a proceder com o Plano Bésico Ambiental — PBA como
desdobramento do componente indigena das compensagdes ambientais.

Naquilo que se refere a classificacdo dos alimentos, hd uma relacdo dos Guarani
com os habitos alimentares que vai além do sabor e da textura dos alimentos. Nao ¢&,
portanto, uma questao somente se o alimento ¢ considerado bom ou ruim em relagdo ao
gosto, mas em relacdo a sua classificacio como alimento Guarani ou ndo-Guarani,
alimento préprio ou improprio, alguns alimentos que os homens ndo comem, outros que
devem ser evitados pela mulher durante o resguardo. Além dos habitos, ha prescrigcdes e
tabus alimentares.

No entanto, hd uma flexibilidade no que se refere a inclusdo de alimentos na
dieta ao longo de um processo de ressignificacdo e reclassificacdo. Até alimentos de
origem exoética como a farinha de trigo e o aclcar de cana ndo sdo estranhos a dieta

Guarani e estavam presentes em diversas comunidades ja no século XVII, ¢ mesmo nio
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tendo entre os Mbya o status do milho e da batata-doce, por exemplo, estdo plenamente
incorporados a dieta. A classificacdo de certos alimentos como sagrados e as restricdes
em relacdo a outros resultam de uma profunda relacdo das preferéncias alimentares e
dos tabus com as subjetividades ndo apenas humanas como ndo-humanas, de animais a
deuses.

Ha animais considerados sagrados, de importancia mitica, mas nao
comestiveis como o sapo e o urubu, por exemplo, e ha aqueles animais
que pela sua condicao sagrada destinam-se especialmente ao consumo
alimentar e ndo representam perigo para aquele que consome sua
carne. (Formighieri Giordani, 2012, p. 164).

No que compete ao preparo do alimento, apesar da predominancia da presenca
das mulheres, ndo existe uma restri¢ao desta atividade para os homens. Portanto, assim
como as mulheres vao a roga, e ndo ¢ incomum ver principalmente algumas mulheres
mais velhas a plantar uma roga inteira sozinhas, os homens também se envolvem nos
trabalhos da cozinha, principalmente em relagdo aos alimentos que vao direto ao fogo,
ou seja, os assados e grelhados. E nesse ponto que se distingue um pouco mais a
questao de género no preparo de alimentos.

A relagdo que faz a pesquisadora Rubia Carla Formighieri Giordani (2015) das
mulheres com a dgua e os homens com o fogo responde justamente a uma tendéncia
muito clara entre os Guarani e também em diversos povos das mulheres se dedicarem
ao preparo dos alimentos cozidos na agua, no que os homens pouco se envolvem,
alimentos que com frequéncia sdo preparados dentro das cozinhas ou muito proximos a
casa, em lugares, em geral, cobertos, que os vincula em certo sentido aos espagos
internos, em contraposi¢ao aos alimentos preparados nos espagos exteriores, sob a agao
direta do fogo, sem o intermédio da dgua, um tipo de preparacdo muito vinculado as
saidas para a caga e para a pescaria.

Aliés, ¢ justamente porque os homens também cozinham que ndo ¢
possivel uma separagdo pura e definitiva entre as mulheres com sua
cozinha ¢ a producdo da interioridade de um lado, e os homens com a
caca ¢ a politica de outro. Entretanto, esta participagdo masculina
longe de invalidar as proposi¢des relativas aos pares homem: mulher e
exterior: interior, tem ressondncias na cozinha e existem tipos de
comida que os homens arriscam preparar com alguma desenvoltura.
(Formighieri Giordani, 2015, p. 92).
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Outro elemento que se observa com frequéncia é o predominio das mulheres
quanto a tudo o que envolve o manuseio do alimento, de forma que os alimentos que
necessitam de um processo mais complexo de transformacgdo estdo classificadas no
dominio do feminino, ¢ mesmo alimentos aparentemente simples, porém manipulados,
como o xipa, que ¢ feito diariamente, ¢ moldado pelas maos de mulheres. Uma
representacdo do alimento feito no interior da casa como um elemento feminino e do
alimento obtido no exterior como um elemento masculino ¢ que ritualmente ¢ esperado
das meninas o preparo do mbojape, pao tradicional de milho, enquanto os meninos
precisam trazer o mel da floresta. Outro fato significativo envolvendo o papel feminino
na transformacdo do alimento, que hoje ¢ mais raro, infelizmente, ¢ a fermentacdo do
kaguijy, cuja massa ¢ mastigada pelas mogas para se transformar em bebida ou cauim.

Talvez por conta desse complexo que envolve questdes de gé€nero, aspectos
espaciais, relagdes com os espiritos donos dos animais, com a cosmogonia € a
cosmologia Guarani e suas implicagdes teleologicas que uma traducao ipsis litteris de
palavras como orerete, orerembi’u, orereko e orerekoa ndo seja suficiente para
expressar as dimensdes cosmologicas reportadas pelos significantes, que ao assumirem
o prefixo “nosso” acessam um campo de significados povoado por seres divinos e
invisiveis e por uma compreensao do lugar e papel ocupado pelo Guarani no cosmo.

Isoladamente os substantivos fete, tembi’u, teko e tekoa podem ser entendidos
como corpo, alimento, cultura e territorio, que ao incorporar o prefixo ore-, pronome da
terceira pessoa do plural, assumem um sentido exclusivo de corpo Guarani, de um
alimento que lhe € proprio, que confere uma materialidade Guarani a esse corpo, que
ndo ¢ como o alimento e o corpo do jurua. De fato, muitos substantivos Guarani sé
adquirem sentido pleno quando comunicados de modo relacional, como acontece com
0s pronomes xe- (meu), nhande- (nosso inclusivo) e ore- (nosso exclusivo).

Da mesma forma, a cultura se refere a um modo de ser especifico, chamado
nhadereko muitas vezes, mas que também pode ser chamado orereko, especialmente
quando o interlocutor ¢ um nao-indigena, conferindo ainda mais o sentido de uma
cultura diferenciada. O territério ¢ onde acontece esse modo de ser, e, portanto, na
palavra Tekoa o sufixo -a representa a espacializacao e a temporalidade do teko, ou mais
precisamente do Guarani reko, do orereko, dessa cultura Guarani no campo material.

El teko no es un absoluto que se dé fuera de una realizacion y una
situacidn dada, es decir, fuera de una cultura. La identificacion cultural
se expresa real y concretamente, cuando el teko es tomado en posesion
por un fande colectivo, que incluye a todo el grupo con caracteristicas
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y pautas culturales bien definidas, mientras que excluye a otros. El
fiande reko frente a otro tipo de teko, se puede definir exclusivamente
como ore reko. Nande reko tiene en cierta manera las caracteristicas
de una cultura nacional. Nande reko pone de relieve este aspecto de
diferenciacion cultural, que incluye un tipo especial de organizacion
social, una lengua y un lenguaje propio (con sus formas peculiares de
'pensamiento’ y de 'simbolizacioén'), una religion tradicional, una
economia especial, etc. Todo ello permite contraponer el fiande reko a
cualquier otro tipo de teko que no sea éste. (Melia, Griinberg,
Griinberg, 1976, p. 189, grifo nosso)

Essa escolha da primeira pessoa do plural esta calcada na separacdo ou
diferenciagdo como fator de identidade, principalmente no seu modo exclusivo ore-, e
fica mais claro quando passamos a compreender que o seu modo de ser ¢ aquele mesmo
ensinado pelos Orerukuery. E o mais proximo daquilo que existe de verdadeiro aqui
nessa terra imperfeita, o vy vai, onde tudo o que existe ¢ apenas uma imagem do que
esta no plano da Yy mara e’ y ou da Terra sem Mal, onde vivem os Orerukuery e onde
tudo ¢ perfeito e eterno.

E por esse motivo que por vezes os Guarani se valem também do adjetivo ete
(verdadeiro) para separar o que ndo ¢ considerado culturalmente como valoroso para o
Guarani, a exemplo das palavras avaxi ete, milho Guarani por exceléncia, ou de pindo
ete, o jeriva sagrado que indica um bom lugar para levantar um 7Tekoa e que da o
coquinho guapytd. Esses sdo os alimentos regalados aos Guarani pelos préprios
Orerukuery — seres divinos da criagdo — dadivas que constituem o corpo do Guarani,
fazem a ligacdo do corpo com a alma para que o Guarani alcance o aguyje — um estado
de plenitude — e a dimensao do sagrado da Yvy mard e’ y ou da Terra sem Mal.

O existir, o estar, o ser, a esséncia da palavra teko adquire com o pronome
pessoal exclusivo ore- um sentido mais restrito do que ¢ ser Guarani, de forma que a
palavra orereko traz o significado de cultura, de modo de ser, que ¢ diferente do
ndo-indigena. A palavra orerekoa toma, portanto, o sentido de territério como o
espaco-tempo Guarani onde ele exerce o orereko.

Estes signos apontam, decerto, para além do que as palavras corpo, alimento,
territorio e cultura simbolizam na lingua portuguesa, sem ignorar que se tratam de
conceitos complexos abordados por diferentes esferas do saber como a geografia, a
agronomia, a nutricdo, a medicina, a filosofia, a antropologia, entre outros. Retomando
algumas das questdes principais levantadas nesta pesquisa, o que faz o territério

Guarani ser outro em relagdo ao jurua (ndo-indigena) ¢ a sua forma de conexdo e
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transformagdo do espaco material que constitui uma paisagem diferenciada e
indissociavel do espaco imaterial das relagdes sociais, ecologicas e simbdlicas, incluido
o plano cosmoldgico da associagdo com o sobrenatural. E esse territorio que permite

que ele exista enquanto Guarani € ndo como outro.

Diagrama 02 — O alimento como religare dos territorios fisico e metafisico
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Fonte Elaborado pelo autor com base na presente dissertagdo, 2020.

No plano da cultura alimentar isso significa que ¢ por essa mesma razao
teleoldogica que o permitira alcancar o estado de aguyje (maturidade espiritual) e
ascender para a Terra sem Mal que o Guarani conserva o seu proprio alimento e sua
propria forma de preparar, diferente do jurua. Para transcender a impermanéncia dessa

Wy vai (terra imperfeita) o corpo e a alma Guarani dependem desses fatores. A pratica
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do Tupa reko ou do orereko exige um Tekoa, ou um Orerekoa, um espago onde se possa
praticar o ma’ety reko, as regras proprias da agricultura Guarani, o sistema agricola
Guarani que guarda profundas relagdes com o plano cosmoldgico, imprescindivel para a
obtengao do orerembi’u, o alimento Guarani.

Porém, a medida que a agricultura indigena passa a depender, para além do
territorio, de inovagdes exogenas, sem uma apropriacdo autonoma de fato da nova
tecnologia, e se torna dependente de técnicos jurua e do investimento de recursos
externos, enquanto v€ o seu tradicional potiré cooperativo ou mutirdo substituido pela
monetizacdo nas relagdes de troca de trabalho, nas formas remuneradas de contrato, as
condicdes para a obtenc¢do desse alimento sdo cada vez mais ameagadas. Nao ¢ por um
acaso que o orerembi’u depende de um conjunto de fatores que formam o nhandereko,
pois a producdo do alimento depende ndo apenas do territorio, mas também dos saberes
do ma’ety reko e das relagdes sociais e de trabalho das redes de comensalidade que
constituem o Tupa reko.

Ha um papel central do orerembi’u na relacdo com o sagrado, pois ele funciona
como um meio de intermedia¢do entre o material ¢ o imaterial, entre o plano fisico e o
plano espiritual, pois sendo o orerembi’u um elemento sagrado materializado, serviu ao
mesmo tempo, como alimento para os deuses quando estes caminhavam pelo YWyrupa, a
terra que os Oreru kuery criaram para que os Guarani andassem livremente, sem
preocupagdes, usufruindo dos bens da natureza.

E deste modo que o corpo Guarani, o orerete, se constitui a partir do alimento
tradicional, e ndo de outro, pois se ndo fosse assim ele se transformaria no outro, e
principalmente a sua alma depende dos alimentos considerados sagrados para
transcender. Estes se materializam no corpo Guarani pela constituigdo dos 0ssos,
enquanto outros alimentos, de status intermediario, mas também chamados de
orerembi’u se materializam no corpo como a carne, de forma que o proprio corpo reflete
uma imagem da cosmogeografia Guarani.

O alimento tradicional ¢, portanto, uma ponte entre o plano terreno e o plano
espiritual, um elemento imprescindivel na comunhdo com os deuses e deusas, no
religare com o divino. E o que se procura englobar como o principio ou pilar espiritual
da soberania alimentar. Portanto, ndo se pode falar em soberania alimentar Guarani
Mbya sem considerar tudo aquilo que constitui o Tupd reko, incluido desde o ma’ety

reko até o orerembi’u, e, portanto, a relacdo com o territorio, o sistema agricola, as
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espécies cultivadas, as relacdes sociais de troca e as formas tradicionais de preparar o
alimento. Isto se manifesta muito claramente na centralidade que os alimentos sagrados
ocupam nos rituais religiosos dos Guarani Mbya. Os maiores rituais que estes realizam
sdo organizados em torno desses alimentos, a exemplo do Avaxi Nhemongarai e do
Ka’a Nhemongarai.

Importante destacar que o alimento ¢ uma base de sustentagdo nao apenas de
cada ser individualmente, como de cada povo com todo o seu acumulo cultural, sendo
uma condi¢do indispensavel para sua existéncia. A fome e a subnutri¢ao sao o resultado
de um sistema colonialista mantido em suas linhas mestras mesmo depois da
independéncia politica do pais e ndo da alegada “acultura¢dao” que sequestra o valor das
praticas de dos saberes indigenas que ainda persistem e resistem. Quando tratamos da
politica de segurancga alimentar do Estado Brasileiro para a questao indigena, vemos que
aquele alimento que chega por meio das cestas basicas para as familias e das merendas
nas escolas indigenas pode ser realmente importante em contextos de precariedade
como aqueles vividos em diversas aldeias, mas ndo se pode fechar os olhos para o
quanto eles vém alterando os habitos alimentares tradicionais dos povos indigenas € o
quanto a politica meramente assistencial afeta a sua autonomia.

Portanto, essa assisténcia se faz necessaria em muitos casos, mas se torna fragil
se nao estd acompanhada de projetos de reestruturagao das praticas proprias dessas
comunidades na producdo de alimentos. A dieta tradicional de uma comunidade
indigena especifica ¢ resultado de milhares de anos de simbiose entre este grupo
humano, com sua genética, habitos, atividades, modo de vida e costumes proprios, € os
alimentos que ele selecionou e reproduziu ao longo de sua histéria. E importante a
reflexdo sobre a qualidade do alimento industrializado, nao-indigena, tanto nutricional
como culturalmente, sobre a sua inadequacdo para a dieta Guarani, e sobretudo, um
olhar para o futuro, um trabalho de sensibilizagdo das criancas desde cedo com a
alimentacdo tradicional, com o trato da terra, o quanto ela ¢ importante para o seu povo,
sua cultura e identidade.

Martim Tempass (2010) classificou os alimentos Guarani a partir dos
depoimentos dos proprios indigenas em alimentos do corpo e alimentos da alma. Um
primeiro conjunto se materializa na carne e no sangue € o segundo conjunto se
materializa nos 0ssos. O conjunto dos alimentos para 0s 0ssos sd30 um grupo muito

especial de alimentos sagrados, enquanto entre os alimentos para o sangue tem aqueles



134
considerados tradicionais, que produzem o corpo Guarani, ¢ os alimentos dos
ndo-indigenas incorporados a dieta Guarani e sdo aceitos, mesmo que ndo sejam
considerados ideais. Tempass (2010) notou que os alimentos industrializados ndo sao
considerados alimentos nem para o corpo € nem para a alma, que sdo uma classe de
nao-alimentos.

Neste trabalho se propde pelo menos seis classes de alimento que podem ser
reunidos em trés categorias distintas. O primeiro grupo sendo o dos alimentos
improprios que retne duas classes de alimento, uma relacionada aos tabus alimentares e
outra a classe dos ndo-alimentos, onde entram os alimentos processados e
ultraprocessados, que mesmo quando consumidos fazem o corpo perecer e ndo servem
para o corpo do Guarani.

Ja dentro dos alimentos nao-tradicionais estdo por um lado a classe dos
alimentos que s6 os jurua comem, por ndo serem apreciados ou simplesmente ndo haver
o hébito de prepara-los, ou consumi-los, os ndo-palataveis, e por outro a classe dos
alimentos palataveis, onde se encontram muitos dos alimentos introduzidos a partir do
contato e que fazem parte hoje da dieta Guarani, e que entram no grupo dos alimentos
do corpo. No entanto, esses alimentos nio t€m as propriedades que formam um corpo
Guarani apesar de alimentarem o corpo. Entdo, quanto mais alimento ndo-tradicional se

consome, menos Guarani se torna o Corpo.

Quadro 06 — Classificacio dos alimentos Guarani-Mbya

. . . . - L alimentos tradicionais —
alimentos improprios alimentos ndo-tradicionais P
orerembi’u
tabus .. N . . . . .
. ndo-alimento |[nado-palataveis palataveis restritos irrestritos
alimentares
. ex. macarrio, ex. mel nativo,
ex. embutidos, . . ..
leite, milho tradicional,
, enlatados, . , ~ : .
ex. cara, balas. [4cteos ex. triguilho, | oleo, pao, café, ex. yxo, queixada,
sapo, urubu, bofachas ? berinjela, alface, tomate, carnes de guembé, mel,
cachorro Suco de’ jilo, quiabo carne bovina, caga erva-mate, peixe,
. frango, ovos, amendoim, guapytd,
pozinho ;
acucar refinado batata-doce
géneros incompativeis alimentos do corpo alimentos da alma

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de Tempass (2010) e de observagdes de campo, 2020.

Também sdo considerados alimentos do corpo as carnes de caga, porém, como

elas estdo inseridas na categoria dos alimentos tradicionais, isso lhes confere maior
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status. Estes sdo os alimentos que constituem a carne e o sangue do corpo Guarani,
assim como a alma telarica ou animal. Entretanto, as carnes de caga pertencem a classe
dos alimentos tradicionais restritos, porque ndo podem ser comidos em excesso, ceder
aos desejos da carne significa arriscar se transformar em animal, ceder ao estado de
jepota, e alimenta a alma telarica ou animal, o dgue.

Por isso o excesso de carne deve ser evitado, em especial em situacdes de
resguardo. Enquanto isso, a outra classe dentro da categoria dos alimentos tradicionais ¢
a dos alimentos irrestritos, que entra no grupo de alimentos da alma, e estes sdo
alimentos preferenciais para os Guarani que buscam alcangar o estado de aguyje,
maturidade ou transcendéncia espiritual. Sdo os alimentos da alma-palavra nhe'é pora
ou ayvu. Dentro da categoria dos alimentos considerados orerembi’u, os alimentos que
nutrem o orerete, o corpo Guarani, a carne de predadores sobretudo ¢ a menos indicada
para alcangar o estado de aguyje porque envolve a permissao de muitos espiritos-donos
ou ja para ser consumida, uma vez que os predadores se alimentam de outros animais,
ou seja, seus espiritos-donos também devem dar permissdo para do seu consumo.

Existe um temor de que a pessoa que coma muita carne de caga, em lugar dos
alimentos vegetais, do peixe e do queixada, que ¢ uma carne especial, adquira
caracteristicas dos animais selvagens, o estado de jepota, especialmente apds a morte
isso significa que o dgue ou mbogua (espirito mundano) da pessoa ficard rondando
pelos lugares onde ela viveu e atrds dos parentes. Nao ¢ incomum em casos suspeitos de
assombracao ou de doengas na aldeia, que as pessoas fiquem atentas as sepulturas ou
mesmo que realizem a exumacdo de corpos onde os Guarani observam se a carne da
pessoa continua intacta. Neste caso, o corpo precisa ser destruido.

Por outro lado, adquirir caracteristicas dos animais pode ser um recurso
importante para que a pessoa se cure ou evite uma doencga, ou para superar um
determinado problema. As carnes de caga sdo vistas com muito respeito, o que ja
comega pela caga que envolve uma série de pedidos e permissdes para os ja (donos) dos
animais e por isso também devem ser consumidas com moderacao.

Enquanto isso, a classe de alimentos irrestritos ¢ aquela que nutre o nke'é ou a
alma que fala, a alma celestial, também chamada de ayvu ou a alma-palavra. Estes sdo
alimentos que igualmente nutrem o corpo, porém se materializam fortalecendo os o0ssos,

o esqueleto, ajudando a pessoa a se colocar na postura ereta, elementos que simbolizam
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a permanéncia, o imperecivel, aquilo que € perfeito e eterno, como tudo o que existe na
Yy Mara ey, a Terra sem Mal.

As duas classes de alimentos considerados tradicionais sao aquelas consideradas
realmente proprias para o consumo e para a constituicdo do corpo Guarani e mesmo que
hoje haja a necessidade ou até mesmo ja apeteca o paladar de muitos indigenas o
consumo dos alimentos nao-tradicionais obstrui a formag¢ao do corpo Guarani, dentro do
entendimento dos oreramdi e das orejaryi, e fazem com que ele se torne cada vez mais
semelhante ao jurua, de corpo e de alma.

Os alimentos criados pelos Orerukuery — pais miticos criadores — s3o 0s que
se apresentam como elementos mediadores entre o mundo perecivel e o eterno, que € o
destino da alma. Assim, enquanto alguns alimentos fazem o corpo perecer, outros fazem
a pessoa assumir um corpo de Jurua e outros podem fazer a pessoa assumir
caracteristicas de animais, os alimentos sagrados sdo aqueles que fortalecem a alma e
contribuem para que os Guarani alcancem o estado de aguyje, reproduzindo no proprio
corpo o territorio teltirico e o territorio mitico.

Aquilo que ndo ¢ nem alimento para a alma e nem alimento para o corpo pode
ser inserido no conjunto dos géneros incompativeis com a dieta Guarani, mesmo que
muitas vezes a classe dos ndo-alimentos, por exemplo, seja consumida. Os alimentos
presentes nas cestas basicas € na merenda escolar sdo na maior parte das vezes
fornecidos sem considerar os héabitos alimentares dos indigenas. Esta questdo tem sido,
felizmente, considerada em municipios como Itanhaém, que promoveu no dia 02 de
fevereiro de 2019 o I Seminario de Soberania Alimentar Mbya Guarani da Baixada
Santista e Sao Paulo capital, onde os indigenas organizaram em 30 de setembro de 2009
o I Seminario sobre alimentacdo diferenciada na Aldeia Indigena Tenonde Pora, a partir
de sinalizagdes do municipio para procurar atender essa demanda especifica. Além
disso, ja comeca a haver um interesse de outros municipios como Peruibe e Mongagua a
partir da experiéncia de Itanhaém, que compra alimentos tradicionais como o milho

avaxi etei ¢ a batata-doce Guarani dos proprios agricultores indigenas.

4.4 Agricultura e alimentaciao Guarani-Mbya

As aldeias Guarani-Mbya se encontram, em geral, nas bordas da Mata Atlantica,

e dentro de seus territorios o uso intermitente também forma ka'aguy (floresta). Esse
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fenomeno ¢ observado igualmente ao longo do tempo em dareas descobertas e
suprimidas de vegetacdo. A floresta também pode crescer no lugar de suas proprias
rocas, uma vez que cada familia procura estabelecer o ma'ety (plantio) em sistemas de
pousio, de fato a permitir que aquele lugar especifico onde se forma a kokue (roga) se
recupere antes do novo ciclo de plantio, ou que volte mesmo a condigdo de floresta no

caso da area nao voltar a ser utilizada com esta finalidade.

Imagem 02 — Roga de toco na aldeia Tekoa Mirim com o milho tradicional
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Fonte: Imagem do autor, 2012.

Mesmo em aldeias mais novas € possivel observar como em poucos anos se
forma todo um sistema de caracteristicas proprias para a agricultura Guarani com a
formacdo de massa verde em arranjos de cultivo itinerante. Uma vez em pousio as areas
utilizadas como roga ou patio de moradia logo se encontram em processo de
regeneragdo natural, devido a constante chuva de germoplasma natural e a simbiose de
suas praticas com a biodiversidade floristica e faunistica da Mata Atlantica, fatores
climaticos favoraveis e o bom trabalho de preservagdo e manejo dos indigenas.

Diferentes pesquisadores estudaram esse modelo de agricultura caracterizada
pelos periodos de pousio que no caso do sistema Guarani inclui também a regeneragdo
parcial da cobertura florestal, como as ka'aguy karapei (capoeiras), convertidas em
areas para fins agricolas que fornecerdo o tipo de solo yvy il (terra preta) adequado para

o plantio do avaxi etei (milho tradicional) (Felipim, 2001).
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Imagem 03 — Mata da aldeia Tekoa Mirim em Praia Grande-SP
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Fonte: Image do autr, 2012.

O sistema da coivara aproveita as caracteristicas que os solos adquirem apds o
pousio e a queimada, fornecendo os nutrientes necessarios para o cultivo das plantas
alimenticias consumidas pelos Guarani (Moraes, 2002). Essas areas podem deixar de ser
cultivadas ao longo dos anos, com a mudanca de alguma familia para outra area ou
simplesmente substituidas por areas novas, € voltar a formar ka'aguy ete (floresta
verdadeira).

A floresta contém espagos de uso, a partir da permissao dos ja (espiritos-donos),
e os espagos de ndo-uso como a Ka'aguy poru ey (floresta intocada), que na
cosmogeografia Guarani ¢ uma espécie de paisagem que conserva a flora e fauna
originais, da forma exata como Nhanderu criou. Com a permissao dos seres invisiveis, a
floresta se abre como um lugar dadivoso, onde o alimento é um presente do proprio
criador.

Uma caracteristica das 4reas de cultivo Guarani ¢é certamente a
agrobiodiversidade. Diversas espécies sdo plantadas em conjunto tanto em relagdes
sinérgicas, como espécies companheiras, como no sentido da sucessao de espécies, ou
seja, no momento em que uma espécie ¢ colhida, outra espécie passa a receber o sol
pleno e assim sucessivamente.

Consorcios encontrados com grande frequéncia sdao entre o milho e o feijao, o
milho, o feijdo e a abdbora, o milho e a batata-doce, o milho e a abdbora, e entre a
mandioca ¢ a batata-doce — mesmo em se tratando de duas raizes. Todos eles em meio

a touceiras de cana-de-agucar, pés de banana, tabaco, erva-mate e espécies frutiferas
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nativas. Entre as frutas exdticas, além da banana, hd uma preferéncia pelas frutas
citricas.

Tanto a agrobiodiversidade como o uso parcimonioso da floresta, as areas de
recuperagdo e capoeira, assim como as areas intocadas, fazem parte do sistema agricola
Guarani. Os usos e os costumes de povos tradicionais quando ndo sdo seguidos e
respeitados provocam no mundo imaterial uma desordem coésmica que tende a afetar ou
afeta a realizacdo do seu devir e pode mesmo resultar em consequéncias no mundo
material. Para o Guarani os deuses sdo secus ancestrais, chamados também de irmaos
mais velhos ou nhanderyke’y kuery, porém, o corpo fisico do indigena ¢é a’dga’i te ma,
apenas uma imagem do corpo no mundo celestial (Pierri, 2013).

E a partir de préticas corporais como a danca sagrada na casa de reza e o
consumo dos alimentos apropriados que esse indigena poderd alcancar o estado de
plenitude, o estagio final imperecivel chamado aguyje no qual o corpo transcende o

estado material e a alma celestial completa a sua jornada.

Imagem 04 — Roca do Alcides na aldeia Paranapui, drea de sobreposi¢io com o PEXJ
L) . 7

Fonte: magem do autor, 2016.

Cada Guarani possui uma alma divina ou celestial e uma alma telirica ou terrena

que depois da morte se transforma em mbogua ou dgue. A alma-palavra nhe’é, de
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origem divina, desce do céu para habitar a crianga batizada durante o ritual do
Nhemongarai. Esta alma permite a crianga aprender a falar e andar como Guarani.

Seu nome ¢ revelado através do xeramoi, o lider espiritual, e corresponde a um
pai celestial que envia a alma da crianca, seu Nhe éruete (Tempass, 2010). Cada pai
celestial possui um amba (morada) em uma regido diferente do céu, correspondente aos
pontos cardeais, ¢ ¢ acompanhado por uma mae celestial, uma deusa. Os Guarani
recebem tragos corporais e comportamentais de seus pais celestiais que sdo Jakaira,

Nhamandu, Karai ou Tupa.

Imagem 05 — Cultivares tradicionais de batata-doce na Aguapeu

Fonte: Iagm do utor, 2019.

Apenas os alimentos tradicionais, chamados de orerembi’u, propiciam o
fortalecimento da alma sagrada e do corpo Guarani, os alimentos da alma resultam na
expansao do esqueleto, pois a parte 0ssea ¢ considerada a manifestacdo material da
corporalidade divina.

Assim, ¢ importante restringir os alimentos que possam levar a animalidade,
como as carnes, que significam a expansdao da alma telurica no corpo Guarani,
manifestada pela carne e pelo sangue.

Dentro da categoria dos alimentos tradicionais, a classe que se refere aqueles
indicados para alcangar o aguyje sdo os alimentos preferenciais, que alimentam o
esqueleto, e outra classe relacionada aos alimentos da carne e do sangue contém

alimentos que devem ser consumidos com moderagao.
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Na primeira classe se encontram os vegetais, o mel de jatai, os peixes, a larva
chamada yxo que cresce no jeriva e o koxi ou porco-do-mato. Fazem parte da segunda
classe as demais carnes de caca. Outros géneros que estdo contidos no conjunto dos
alimentos da carne e do sangue sdo aqueles que ndo sdo considerados tradicionais, mas

ainda assim sdo aceitos na dieta Guarani.

Quadro 07 — Alimentos preparados e consumidos tradicionalmente

Orerembi’u Nossa comida
Avaxi ku’i Milho e amendoim socados no pilao (angu’a) com cinzas.
Mbojape P20 de milho assado na brasa, parte importante da alimentacao ritual.
Mbvia Pamonha de milho ralado assado com brasas por cima e por baixo nas folhas
4 do caeté (peguao) e depois embalado também em folhas de caeté.
Mbeju Massa de farinha de milho umida tostada fina (pode levar mel).
Rora Farofa de sémola de milho empolada e umedecida com agua, que pode levar mel
(doce), ovo e outros ingredientes (salgada).
. Farofa de trigo empelotada e umedecida com agua e 6leo,
Reviro . .
que pode levar ovo e outros ingredientes.
Jopara Feijao cozido com canjica de milho.
i Massa de farinha de trigo, dgua e sal esticada em forma circular e frita em 6leo.

Menciona-se que antes do uso da farinha de trigo era feito a base de milho

Larvas que crescem em palmeiras como o jeriva, entre outras, dando um sabor
Yxo caracteristico do coco ou da seiva da palmeira de onde ¢ extraida. O tronco ¢ derrubado
e as larvas s@o extraidas e fritas na propria gordura.

Hidromel. O mel além dessa bebida de uso ritual na opy ¢ usado para a cura,

Ei iil;z; ou principalmente o mel da abelha jatai (jatei) é usado também na fabricacdo do mbojape
ritual, e fornece outros produtos importantes para os Guarani como a cera.

Guyra rupi’a Ovo de aves, hoje é mais consumido o ovo de galinha (uru rupi’a)

Kaguijy Cauim de massa de milho mastigada pelas mogas e deixado para fermentar.
Ka’y Chimarréo (cha de erva-mate pilada e sapecada)

Guapyta Polpa do coquinho (guapyta) de jeriva (pindo) socado no pildo (angu’a)
Mbypety Suco de coquinho (guapytd) de jeriva (pindo)

Pindo ru’a Palmito da palmeira jeriva (pindo)

Xo’o mbixy Carne assada (preferencialmente caga)

Avaxi mbixy Milho verde (avaxi ky) assado

Avaxi mimoi Milho verde (avaxi ky) cozido

Avaxi aimbe ou

) Milho estourado ou pipoca
avaxi-pororo

K . . . .
ravure ou Massa de trigo ou de milho com polvilho de mandioca enrolada no espeto de taquara
Xipa Kavure
Mbaipy Polenta cremosa de milho (Zea mays)

Mbaipy re’é Mingau de milho doce
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Jety mbaipy

Mingau de batata-doce

Andai mbaipy

Mingau de abobora doce

Hu’ixt Farinha branca de milho
Ka’i repoxi Milho pilado e umedecido assado dentro da taquara
Jety mbixy Batata-doce ([pomoea batatas) assada
Jety mimoi Batata-doce ([pomoea batatas) cozida
Mandubi Amendoim (4rachis hypogaea) pode ser cozido ou torrado

Mandi’o mbixy

Mandioca (Manihot esculenta) assada

Mandi’o mimol

Mandioca (Manihot esculenta) cozida

Kzﬁki’;da Feijao (Phaseolus vulgaris) cozido
Andai Abdbora (Cucurbita moschata)
Kuarapepé Moranga (Cucurbita maxima)
Xajau Melancia (Citrullus lanatus)
g O palmito da jugara (Euterp? edulis) é’consumido cru, puro ou com mel de jatai,
assado ou cozido (também como sopa com frango).
Jarakaxi’a O fruto do jaracatid (Jacaratia spinosa) é comido assado
Kuri’a O pinhao (4Araucaria angustifolia) é comido assado ou cozido
Araxa Araca (Psidium catteyanum)

Araxa guaxu

Goiaba (Psidium guayaba)

Wa pyta Pitanga (Eugenia uniflora)
Guavira Gabiroba (Campomanesia spp.)
Guaviju Guabiju (Eugenia pugens)
Aguai Aguai (Chrysophyllum gonocarpum)
Ju'a Amora-do-mato ou Amora-preta (Rubus erythrocladus)
{fg’g}bﬁi{{j Maracuja (Passiflora edulis)

Karaguata’i

Abacaxi (Ananas comosus)

Inga Ingé (Inga spp.)
Araxiku Araticum (Annona rugulosa)
Pakova A banana (Musa spp.) ¢ consumida tanto madura como verde cozida ou assada.
Petjngua Cachimbo, dentro da cosmovisdo se apresenta como um dos alimentos

para a alma Guarani, principalmente para o uso dos xeramaoi

Fonte: Elaborada pelo autor com base em 10 anos de observagdes de campo, 2020.

A classe dos nao-alimentos, que sdo os alimentos industrializados, sdo uma

ameaga a partir do momento em que a producdo dos alimentos tradicionais, a caga ¢ a

coleta se tornam cada vez mais limitadas e as novas geracdes passam a se alimentar de
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produtos processados em propor¢ao crescente. Observa-se ai um exemplo da desordem
alimentar de ordem cosmologica.

A resposta a esta entropia se encontra no fortalecimento cultural, nas reunides na
casa de reza, na danga, nas migragdes que aparecem nos sonhos, onde poderdo plantar o
seu milho tradicional, o avaxi etei, e alimentar a sua alma divina para alcancar o estado
de transcendéncia e cumprir sua missao espiritual.

Observa-se no preparo de cada prato tradicional, tipico e ritual, a existéncia de
cultivares que atendem e outros que nao atendem as necessidades da receita, além do
uso do alimento como remédio. Em relacdo ao milho, por exemplo, segundo o Sr.
Augustinho, xeramoi (lideranga espiritual) Guarani da aldeia Araponga, as variedades
de milhos que devem ser utilizadas para o mbojape (pao de milho) sdo o avaxi parakau
e 0 avaxi xii. Ja4 o avaxi ju € a base para a preparac¢ao do /u’i e do rora (farinha e farofa
de milho). Para o preparo do kaguijy (cauim de milho), que ¢ uma bebida fermentada,

os grios utilizados sdo o avaxi para e avaxi hovy. **

Quadro 08 — Diferentes cultivares do Milho Guarani

Avaxi Etei Cultivares de milho verdadeiro (Guarani)

Avaxi ju Milho amarelo

Avaxi mita (Ponhy'7)

Milho amarelo de espiga pequena, pé ando, ciclo bem curto.

Avaxi pytda Milho vermelho
Avaxi xit Milho branco
Avaxi huii Milho preto
Avaxi hovy Milho roxo

Avaxi parakau (Vaka)

Milho branco e vermelho

Avaxi para'i
p

Milho colorido pequeno

Avaxi paraguaxu

Milho colorido grande

Avaxi takua

Milho branco de espiga longa e fina, pé pequeno, ciclo curto.

Avaxi pororo (Pixinga)

Milho de pipoca (amarelo)

Avaxi pororo xii

Milho de pipoca branco

Avaxi pororo pytd

Milho de pipoca vermelho

Avaxi pororo huii

Milho de pipoca preto

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de Dooley (1998), Felipim (2001) e 10 anos de observagdes, 2020.

** Informagdes obtidas em trabalho de campo na TI Araponga, Paraty-RJ, em 2014.
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O avaxi mita i ¢ utilizado para preparar o mbyta (pamonha). Ha uma variedade
de mandubi (amendoim) especifica para tratar queda de cabelo, enquanto o jety mandi’o
¢ uma variedade de batata-doce com que se faz um outro tipo de cauim. Um cultivar de
cana chamado takuareé ipoty apo ave ¢ utilizado para a crianga continuar mamando no
peito da mde. Um feijdo que era trazido verde da roga chamado kumanda para i é
colocado para assar na cinza da brasa.

Uma diversidade de cultivares tradicionais dos Guarani de diferentes espécies
foram registrados ao longo do tempo, um numero deles ja ndo sdo encontrados nas
aldeias, apesar que alguns podem ser conhecidos por outros nomes, 0 que nao permite
afirmar se tratarem de fato de variedades que ainda sdo cultivadas. A maioria sdo
selegdes de espécies desenvolvidas ao longo de milénios pelos povos americanos, mas
também alguns cultivares selecionados e as vezes raros de espécies exoticas como a
cana-de-aguicar e a melancia se tornaram colecdes in situ tradicionais dos Guarani que

talvez ja ndo sejam encontradas nem mais nos sitios dos jurua.

Imagem 06 — Cacique Edmilson tomando chimarrio na Tekoa Mirim

Fonte: Imagem do autor, 2012.



145

A erva-mate ¢ muito importante para a cultura Guarani e pode ser entendida

como parte da alimentagdo, ndo somente por ter o seu cha uma bebida altamente

apreciada e bebida principalmente todas as manhas pelos mais velhos, mas por ser

considerado um alimento da alma Guarani.

A historia do ka'a (Erva-Mate) para os Guarani vem de muito tempo,
historia bem comprida, ¢ nem tudo o Guarani pode contar para o
branco, ¢ uma guarni¢ao. O ka'a ¢ importante para o fortalecimento da
alma, para o Guarani viver mais tranquilo, levar um modo de vida
mais a vontade. No batismo do ka'a as criangas menores nao
participam, sdo aqueles jovens ja com uma certa idade. Esse batismo
tem muito valor na parte espiritual. Ndo se pode contar tudo, porque
tem a parte sobrenatural. E realizado pelos mais velhos, os xeraméi,
que fumam o petjgud (cachimbo) e entram em contato com os deuses.
Para cada momento entram em contato com essa parte positiva e entdo
tém uma resposta sobre aquilo que uma pessoa estd passando, € a
pessoa ¢ correspondida. Com o ponto positivo ele sabe os remédios. E
muito importante o nome do batismo do ka'a, ele é s6 dos rapazes. As
mogas preparam no ritual o mbojape (pdo de milho) para que seja
realizado o batismo dos rapazes.®

Além do Batismo do Milho (Avaxi Nhemongarai) hé ainda o ritual do batismo

do mel (tradicionalmente da abelha jatai) e principalmente da erva-mate, o Ka’'a

Nhemongarai, o que demonstra a centralidade que tem a planta para a cultura Guarani,

além do proprio nome ka ’a, que significa planta, representando o reino vegetal.

Imagem 07 — Batismo da Erva-mate na aldeia Paranapui em Sio Vicente—SP

. Fonte: Ailton Martins, 2016.

3 Informagdes fornecidas em Guarani pelo xeramdi Mauricio, da aldeia Tekod Mirim, 2012, em Praia

Grande-SP
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O fumo também ¢ considerado importante para alimentar o espirito, a relagao do

povo Guarani com o tabaco ¢ de sacralidade e ndo tem nenhuma relagdo com a

associacdo que se esta sujeito fazer com o cigarro industrializado que tem diversas

substancias nocivas. O fumo (petp) ndo €, a principio, tragado, e ¢ utilizado para a

guarni¢do e a cura espiritual.

A importancia do pety (tabaco) para os Guarani remonta a tempos
antigos. O fumo praticado pelos mais velhos é para espantar os maus
espiritos, o xeramdi ¢ consagrado para isso. Ele sabe quando ¢ a hora,
se ¢ na parte da manhd ou na parte da tarde, ele pega o petygua
(cachimbo), olha para o tempo, observa se as criangas estdo ficando
doentes, reza para a sua e paras as outras comunidades, percebe se ha
qualquer perturbagdo e espanta o mal, protege as criangas, as familias
com o tatax? (fumaca). Se na hora de dormir o mais velho percebe
qualquer perturbagdo, estd assustado com alguma coisa, ele fuma e
melhora. Os mais novos com o tempo também comegaram a fumar,
mas os xeramoi aconselham na opy (casa de reza) sobre o uso
espiritual do pety. Os jovens se relinem e o xeramoi conta a histdria do
petygud (cachimbo), dizem que ndo é para abusar, utilizar com
sabedoria, para se ligarem com Nhanderu (Nosso Pai).*®

O cachimbo ¢ um item muito importante e por vezes bastante pessoal, mesmo

que seja compartilhado e poucas vezes fumado sozinho, possuem histérias ligadas ao

dono e a quem os fabricou. Duas formas tradicionais de fabrico do fornilho sdo a partir

da argila e do n6 de pinho, enquanto a piteira ¢ feita de taquara.

Imagem 08 — Petygua na al

et e ————— ¥ =

deia Peguaoty, Vale do Ribeira
- 2 'V-EJ_ b il -.\\

Fonte: Imagem do autor, 2016.

* Informacgdes fornecidas em Guarani pelo xeraméi Mauricio, da aldeia Tekoa Mirim, 2012, em Praia

Grande — SP.
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E comum que o artesdo siga a forma do n6 de pinho para estender a cabega do
cachimbo, com frequéncia dando a forma da cabeca de uma ave (ornitomorfo) com um
orificio representando o olho.

Ao cachimbo de argila ndo ¢ incomum que se dé o mesmo formato, ou seja, sua
forma parece haver sido curiosamente influenciada pelo formato do n6 de pinho, porém
esse € um item raro, pois hoje sdo poucos os indigenas que ainda possuem sua técnica
de fabricacdo, o que faz do nd do pinho um elemento muito valorizado para a confeccao
do petygua, especialmente em regides onde a araucaria ndo ocorre naturalmente, pois €
de longe a matéria-prima mais utilizada para esse fim.

Em relagao aqueles que possuem fornilhos de argila, tive oportunidade de ver a
fabricagdo destes cachimbos pelo xeramaoi Tiago de Franque, na Ilha do Cardoso, aldeia
Pakurity, que explicou ainda que sé as pessoas Karai (cuja alma procede de seu dominio
celestial) podem fabricar cachimbos de argila, ou popularmente, barro, de outra forma
eles quebram, mesmo que o ato de fumar no cachimbo e a fumaca do fumo chamada
tatachina sejam atribuidos a outro Nhanderu chamado Jakaira Ru Ete.

Uma das pegas mais interessantes da cultura material dos Mbiia ¢ o
cachimbo, pétygud, de forma tipica, feito de barro ou de no6 de pinho.
Fumam-no, de maneira "comunista", duas, trés ou mais pessoas;
depois de umas poucas cachimbadas, o fumante o passa para as maos
do companheiro Hoje muitos Mbiia ja fazem cigarros (péty
nomimbiré) de palha, que preferem aos de papel. Entre os Nandéva do
litoral encontrei uma velha que fazia cachimbos de barro, muitos deles
de fornilho ornitomorfo. Entre os Mbiia, quase todos fumam, inclusive
as criancas de pouca idade. (Schaden, 1974, p. 45)

O fumo ou pety ¢, assim como a erva-mate, produzido em pequena quantidade
nas aldeias, ndo chegando a fazer uma diferenca significativa no que se refere ao
montante total do que é consumido. No entanto, ha uma importancia qualitativa impar
no que se refere a reproducdo dos saberes relacionados ao cultivo e principalmente as
técnicas de secagem e finalizagdo do produto. O fumo de rolo ¢ a forma final que
costumam dar os Guarani ao pety.

O fumo do cachimbo ¢ puxado até o palato e ndo ¢ tragado, o que ja afasta a
maioria dos problemas relacionados ao tabagismo, e para quem ndo conhece esse uso do
tabaco puro, completamente diferente das formulas industrializadas que compdem o
cigarro, no entendimento dos Guarani, ndo pode causar nenhum mal, até pelo fato de ser

uma planta sagrada. Isso ndo evita que alguns Guarani facam uso do cigarro
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industrializado, o qual esté sujeito a causar dependéncia quimica e consequéncias mais
graves a saude.

Entre os Mbya o consumo na forma mascada ¢ menos comum, sendo hoje mais
utilizado para fins especificos, e dela se faz uso cada vez menos frequente. Os
Guarani-Mbya fazem uso generalizado do fumo, desde sua forma secularizada,
compartilhada entre indigenas de todas as idades, inclusive criangas, sejam homens e
mulheres, até a forma ritual, inico momento em que se observa o xeramdi fazer uso
exclusivo do seu proprio petygua, espalhando sua fumaga intensamente para estabelecer
o religare e inspirar-se nas belas palavras transmitidas pelos Oreru kuery.

J4 no caso da erva-mate a secagem e o preparo sdo feitos no modelo que os
gauchos, ndo por acaso, chamam de carijo, em clara alusdo ao modo Guarani de fabricar
a erva-mate. Essa adquire um sabor peculiar pelo contato mais direto das folhas
colocadas sobre o fogo, resultando em uma erva ndo tdo defumada como no modelo
barbacud e nem tao “verde” como nas ervateiras industriais. O produto final ¢ pilado
artesanalmente e, portanto, também nao ¢ tdo fino como em geral a industria brasileira
produz para o sul do Brasil ou a erva exportada para o Uruguai. Assemelha-se neste
sentido, um pouco mais com a erva comercializada na Argentina.

As condi¢des de reprodugdo da agricultura e da alimentagdo Guarani estdo,
infelizmente, distantes do que se poderia esperar de uma situacdo de soberania
alimentar. Com efeito, o uso desse conceito foi de certa forma banalizado e confundido
muitas vezes com aquele de Seguranga Alimentar. Isso ndo ¢ diferente no caso dos
Guarani e Tupi-Guarani na Baixada Santista. De certa forma, os debates mais avangados
em termos de Seguranca Alimentar e Nutricional se aproximam dos principios da
soberania alimentar, porém, a simples “inclusao” dos indigenas nas politicas publicas ja
existentes dialogam, em geral, com o primeiro.

Nao ha uma avaliagdo do que acontece em termos de organizac¢do dos indigenas
em torno da produ¢dao com foco no atendimento ao mercado institucional, por exemplo,
tanto em seus aspectos positivos, assumindo as politicas publicas como um fator que
estimula a maior oferta de alimentos em termos absolutos nas aldeias, como nos
impactos causados pela monetizagdo substituindo as formas tradicionais de troca de dias
de trabalho e de produtos, acirramento das divisdes politicas, entre outras consequéncias
que se ndo ameacam a Seguranca Alimentar e Nutricional, o que ja ¢ uma afirmagado

contestavel, certamente nao contribuem para a soberania alimentar desses povos.
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Quadro 09: Diferentes cultivares da batata-doce

Jety Cultivares da batata-doce
Jety pyta Batata-doce de casca vermelha
Jety xii guaxu Batata-doce branca grande
Jety xii’i Batata-doce branca pequena
Jety ju Batata-doce de massa amarela
Jety andai Batata-doce de massa cor de abobora
Jety kara Batata-doce semelhante ao cara
Jety kara’i Batata-doce semelhante ao cara e pequena
Jety karail Batata-doce de massa escura roxa
Jety piary Batata-doce pouco adocicada de massa bege
Jety aypi Batata-doce de massa branca e manchas escuras na casca
Jety mbyku ra’yi Batata-doce vermelha e bem pequena
Jety ava Batata-doce de casca vermelha e massa branca, pouco doce

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de Dooley (1998), Felipim (2001) e 10 anos de observagdes, 2020.

Por esta mesma razdo, a estruturagdo de uma extensdo rural junto aos povos

indigenas deve romper definitivamente com a perspectiva difusionista e partir de um

pensamento critico e dialético. Um extensionismo que ignora os saberes € o

protagonismo indigena, por mais que aspire modelos alternativos a revolugdo verde e ao

agronegocio, parece incapaz de superar o cartesianismo e o produtivismo voltado para o

mercado, mas principalmente a postura colonialista que por meio de praticas

clientelistas impde técnicas e insumos aldctones e gera ainda maior dependéncia.

Quaisquer que sejam suas formas especificas e sua localizagdo
especifica na progressiva divisdo espacial da produgdo agricola
mundial, a moderniza¢do implicou, primeiramente, em um aumento de
longo alcance da escala de produgdo e o refluxo associado da forga
laboral agricola. Em segundo lugar, implicou na introdugdo de uma
intensificacdo tecnificada (mas tecnicamente dependente) da
produgdo, que substituiu formas de intensificagdo baseadas no
trabalho. Relacionada com os aumentos na escala e intensidade estava
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o processo multidimensional e abrupto da commoditiza¢io.’” (Ploeg,
2005, p. 01)

Neste sentido, indigenismo salvacionista e extensionismo difusionista sdo duas
faces da mesma moeda, ou seja, restringem diretamente os meios para que os indigenas
alcancem maior autonomia, por mais que tentem assumir roupagens modernas. O
primeiro caso ndo ¢ exclusividade do rondonianismo que ainda ronda a Fundagdo
Nacional do Indio — Funai e o indigenismo de Estado, pois mesmo organismos
ndo-governamentais que fazem o discurso em defesa do protagonismo indigena e
contrario a tutela estdo sujeitos a assumir este papel na disputa pelo controle do discurso
ou pelo controle do territério, caindo no clientelismo, assim como no excesso de zelo ao

prestar apoio, caindo no assistencialismo, além de outras formas mais ou menos sutis.

Imagem 09: Plantio de batata-doce tradicional na aldeia Cerro Cora

Fonte: Imagem do autor, 2019.

No segundo caso, uma diversidade de agentes como técnicos governamentais e
estudantes universitarios apresentam alternativas ao modelo agricola hegemonico,
entretanto, dominados pela perspectiva da transmissao do saber, sequestram as solucdes

autoctones fundamentadas em saberes tradicionais com os quais os indigenas tém

7 No original: “Whatever its specific forms, and whatever its specific location in the evolving spatial
division in worldwide agricultural production, modernization implied, firstly, a farreaching scale of
production and the associated outflow of agricultural labour force. Secondly, it implied the increase in the
introduction of a technology-driven (but equally technology-dependent) intensification of production,
which superseded labour driven forms of intensification. Related to the increases in scale and intensity
was a manysided and abrupt process of commoditization.”
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assegurado o dominio da técnica e tomam-lhes o controle dos resultados, direcionando a

producdo para finalidades definidas em um ambito aldctone.

Quadro 10 — Diferentes cultivares de amendoim

Manduvi Cultivares do amendoim
Manduvi xit ou ramoi Amendoim branco graudo
Manduvi pyta (guaxu) Amendoim vermelho gratido
Manduvi jyke xit (guaxu) Amendoim graido meio vermelho e meio branco
Manduvi xii mir? Amendoim branco miudo
Manduvi pyta'i Amendoim vermelho
Manduvi huii Amendoim preto

Elaborado pelo autor a partir de Dooley (1998), Felipim (2001) e observag¢des de campo, 2020.

Em ambos os casos, existe o entendimento de que os indigenas ndo estariam
preparados para, por si proprios, definirem sua propria direcdo politica e econdmica a
partir das relacdes assimétricas com o ndo-indigena e o sistema hegemonico
estatal-capitalista, e assim terminam por reproduzir mais uma relacdo assimétrica como

todas as outras.

4.5 Politicas Publicas e Soberania Alimentar Guarani

Iniciativas na Baixada Santista como a rede sociotécnica e a inclusdo dos
indigenas em diferentes atividades de formagdo do Foérum de Economia Solidaria da
Baixada Santista - Fesbs foram exemplos no sentido de buscar uma horizontalidade nas
relacdes entre indigenas e técnicos. No caso da rede, pelo proprio processo que
envolveu a elaboragao dos planos de vida e o intercambio entre os técnicos de diferentes
orgdos governamentais, assim como de projetos de compensagcdo ambiental que
trabalhavam nas aldeias, e a perspectiva de retoma-la ¢ um ponto positivo para serem
assumidas ferramentas participativas na defini¢do dos projetos nas comunidades
indigenas, que nos ultimos anos foram substituidas por projetos construidos a partir de
fora, sem processos de consulta qualificados como Diagnoésticos Rapidos Participativos
— DRPs, Planos de Gestao Territorial e Ambiental — PGTAs ou Planos de Vida.

Um exemplo ¢ que a Funai, que iniciou alguns dos primeiros diagndsticos ao

menos na Baixada Santista, ja ndo se faz sequer a discussdo dos projetos em reunides
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com as comunidades, o que ¢ um grande retrocesso. Tem se tornado comum a realizagao
de reunides somente quando os problemas nas comunidades ja alcangcaram um estagio
avangado e de dificil solugdo. A descontinuidade do 6rgao indigenista em seguir com
uma agenda minimamente participativa demonstra um elo fraco na rede, constituida
principalmente para atender as comunidades indigenas.

E importante destacar que o conceito de redes sociotécnicas tem origem na
sociologia da tradugdo ou sociologia da inovacdo, que nasceu da observacdo das
condi¢des em que se produz socialmente ciéncia e tecnologia a partir da pratica de
atores em rede. Os autores franceses Michel Callon e Bruno Latour foram aqueles que
principalmente impulsionaram a formagdo destas redes como forma de aplicar os
principios daquilo que foi estudado (Silva et all. 2018) e potencializar, portanto, uma
forma de inovagdo construtivista, que se constitui em uma superagdo e uma forma de
resisténcia ao modelo difusionista, onde a inovag¢ao ¢ introduzida por um expert e
responde a uma logica de mercado que objetiva a venda de seu pacote tecnoldgico.

A sua utilizacdo como referencial tedrico para o desenvolvimento da
agricultura fundamenta-se na premissa de que a atividade somente se
viabiliza se for resultado de uma rede sociotécnica, integrada por
diferentes atores em cooperagdo, sendo eles os agricultores,
pesquisadores, extensionistas, representantes de agéncias de
financiamento, fornecedores, consumidores etc. (Silva et all. 2018, p.
208).

Uma rede de extensionistas foi constituida desde o seu inicio por agentes
publicos das trés esferas da federagdo. Foi preciso estabelecer a relacdo do local com a
analise geral das transformagdes das relagdes de produgdo no campo, focando as
diferengas entre o trabalho com povos tradicionais, em especial comunidades indigenas,
passando pela critica ao difusionismo de tecnologias que atendem a finalidades
especificas e pela divisdo internacional da producao, reforcada também pela tecnologia
na logistica de transporte e infraestrutura voltada principalmente para a grande produgdo
que atende ao fim a producdo de commodities em lugar de alimentos, para compreender
as condicdes totalmente diferentes nas quais estdo inseridos os modelos locais e
auténomos das populagdes tradicionais e camponesas. Neste caso, o proprio modelo
associativista foi colocado em xeque no que se refere as comunidades indigenas como

exigéncia para a implantacdo do Programa Microbacias 2.
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Uma inverdade que se propaga e que € preciso vencer mesmo entre técnicos
extensionistas, ou principalmente nesse meio, ¢ sobre a baixa produtividade da
agricultura camponesa, quilombola ou indigena. Diversos estudos apontam como em
algumas partes do mundo o aproveitamento da terra camponesa ¢ maior em termos
gerais do que na agricultura capitalista (Ploeg, 2009). Se forem consideradas além da
diversidade de produtos e formas de beneficiamento, as inumeras atividades
ndo-agricolas realizadas nas unidades camponesas, o maior emprego de mao de obra e
os beneficios sociais, nao seria uma surpresa que a realizacao de mais estudos apontaria
para uma situa¢ao mais global da superioridade econémica dessas unidades em relagao
as grandes propriedades capitalistas.

Portanto, mesmo considerando a multifuncionalidade e a agrobiodiversidade das
unidades que praticam este modo de produgdo, elas seguem responsaveis pela maior
parte da produgdo de alimentos no mundo, ainda que a maioria das terras, em melhores
condi¢gdes de fertilidade e acesso a infraestrutura, esteja ocupada pelo latifundio e a
monocultura. Essa capacidade criativa ¢ parte daquilo que constitui uma rede
sociotécnica, compilando e articulando meios de reproducao e inovagao desenvolvidos
ao longo de séculos na formacao de estilos agricolas proprios de cada regido, contexto
sociocultural, organizacao politica e condi¢do econdmica.

Assim surge uma rede sociotécnica: uma constelagdo particular de
varios modos de ordenagdo, se interligando de formas particulares e
coletivamente definindo os cursos aparentes de agdo e as
oportunidades de desenvolvimento. Um estilo agricola pode, portanto,
ser visto como uma rede sociotécnica.*® (Ploeg, 2003, p. 101, tradugdo

propria).

E possivel listar dezenas ou até centenas de tarefas para atividades, desde as
consideradas relativamente simples até mais complexas, transmitidas geracionalmente
dentro de determinadas regides geograficas, mesmo reunindo diferentes territorios e
grupos étnicos. Nao raro se pode identificar uma intensa troca de saberes e de materiais
genéticos entre povos vizinhos que desenvolvem estilos agricolas similares alcangando
uma regido de um grande pais, como o Alto Rio Negro e o Alto Xingu, e até mesmo

uma macrorregido do globo, como as Cordilheiras dos Andes.

3% No original: “Thus emerges a socio-technical network: a particular constellation of various modes of
ordering, interlocking in particular ways and collectively defining the apparent courses of action and
development opportunities. A farming style can thus be regarded as a socio-technical network.”
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Essa observacao dependera do nivel de homogeneidade que se pretende alcangar

na analise, assim como os critérios, por exemplo, quais sdo os cultivares envolvidos no

estudo, os elementos observados para o calendario agricola ou as técnicas de preparo do

solo. Enfim, um sem numero de varidveis que podem ser investigadas, sendo que
algumas delas “aparentemente” excedem a propria agricultura em si.

Em conex@o com os debates sociais sobre questdes ambientais e
sustentabilidade, percebeu-se que a agricultura tem, ou pode ter, muito
mais fung¢des do que produzir alimentos e plantas ndo-alimentares ou
produtos de origem animal. Os agricultores podem ou ndo ‘produzir’
ar puro, uma bela paisagem, biodiversidade, espago atraente para
recreagdo, 4agua limpa, um solo sauddvel, bem-estar animal.*
(Leeuwis e Van der Ban, 2004, p. 8, tradug@o propria).

Essa caracteristica ¢ singularmente notavel nos estilos agricolas de populagdes
tradicionais, e especialmente entre os povos indigenas onde nao apenas a agricultura
estd integrada a um nimero expressivo de atividades como se torna dificil identificar
algum membro da comunidade que seja somente agricultor tendo em vista as inumeras
atividades em que estdo envolvidos, relacionadas tanto a produgdo e reproducio
material como imaterial de sua cultura e de sua economia. H4 uma série de atividades
necessarias para a reproducdo autonoma de cada grupo familiar, sendo uma delas a
agricultura, portanto, a cozinha, a caca, a pesca e¢ a coleta, a criacdo de animais, o
cuidado com os filhos, a marcenaria, a constru¢do, a tecelagem, a abertura e
manutencdo de acessos, a cura dos enfermos, 0 ensino ¢ a musica estao entre elas. Essas
atividades, assim como a agricultura praticada por essas populacdes, sdo de natureza
artesanal no sentido em que hé o controle ao menos relativo dos meios de produgdo e
reproducdo e também dos seus fins.

Primeiro, o artesanato ¢ um modo de produzir que, mesmo que quase
nunca siga com as “maos nuas” do artesdo (como ¢ transigido nas
defini¢Ges modernas) difere fundamentalmente da producédo feudal ou
de controle capitalista na medida em que a unidade artesanal
(geralmente um negodcio familiar ou um pequeno coletivo) tem acesso
direto aos meios de produgdo e busca reproduzir constantemente suas
habilidades para tomar decisdes autonomas. Segundo, esta autonomia
relativa, bem como seu vinculo a uma profissdo particular e
(frequentemente) a um lugar, permite aos artesdos uma relativa
flexibilidade na resposta aos choques, aos anos ruins ¢ a degradagdo
ambiental, entendendo seu trabalho como um processo de adaptacdo

3% No original: “In connection with the societal debates on environmental issues and sustainability, it has
been realised that agriculture has, or can have, many more functions than producing food and non-food
plant or animal products. Farmers may or may not ‘produce’ clean air, a beautiful landscape, biodiversity,
attractive space for recreation, clean water, a healthy soil, animal welfare.”



155

continuo e¢ de reinvencdo dos fluxos de trabalho, ferramentas e
produtos.* (Thiemann, 2014, p. 7, tradugio propria).

Portanto, a agricultura artesanal ou o modo de producao artesanal como um todo
ndo ¢ de forma alguma uma maneira arcaica de produzir ou uma postura antitecnologica
de uma populacdo atrasada como propagam os tecnocratas do agronegdcio. H4 uma
constante renovagdo das técnicas em cada estilo agricola, mesmo com pouquissimo
apoio externo e ainda menos investimentos. O que se recusa ndo ¢ o desenvolvimento
tecnologico em si, mas a perda da autonomia sobre o processo de produgdo. Esse ¢ um
fator importante para o calculus do produtor de acordo com equilibrium que pretende
obter na hora de adotar alguma nova tecnologia para o trabalho na roga.

Neste sentido, o trabalho de uma rede sociotécnica de extensdo passa por
entender que ¢ a partir da organicidade propria das redes previamente constituidas por
agricultores e agricultoras que se deverdo impulsionar as inovagdes que realmente lhes
interessam para o desenvolvimento do estilo agricola praticado por aquele grupo de
pessoas consideradas em suas dimensdes étnicas, historicas, sociais, regionais,
econdmicas, politicas e ecologicas.

Entretanto, nos modos de produ¢do da agricultura capitalista a dependéncia de
tecnologia externa, insumos e investimentos se aprofunda numa escala exponencial, e se
vincula intimamente ao interesse das grandes empresas do ramo, ao mercado financeiro
e a infraestrutura governamental sobre a qual ela se sustenta de forma explicita para os
olhos atentos, porém, velada pelos grandes meios de comunicagao.

Essa tecnificagdo e mercantilizagdo da agricultura é propagandeada como uma
mudanga irreversivel e inevitavel, e rotula qualquer outro modelo de producdo como
atrasado, inviavel e improdutivo, sem considerar, obviamente, o alto custo da
agricultura empresarial para o erdrio em obras de infraestrutura, subsidios financeiros,
formagdo de profissionais, consumo de dgua e energia elétrica subvencionada, assim
como a importacdo de maquinario, elevado consumo de combustiveis e outros

derivados do petroleo utilizados na adubagdo quimica, além do custo financeiro e

* No original: “First, artisanship is a way of producing that, even if it almost never proceeds with the
artisan’s ‘bare hands’ (as condescended in modern definitions), differs fundamentally from feudal or
capitalist-controlled production in that the artisan unit (usually a family business or a small collective)
has direct access to the means of its production and seeks to constantly reproduce its abilities to make
autonomous decisions. Secondly, this relative autonomy, as well as their attachment to a particular
profession and (often) place, allows artisans a relative flexibility in responding to shocks, bad years and
environmental degradation, understanding their labor as a process of steady adaption and re-invention of
work-flows, tools and products.”
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ambiental dos agrotoxicos e do esgotamento dos solos pela monocultura mecanizada,
bens muitas vezes fabricados fora do pais, que ndo se encontram nos calculos da
balanca comercial “favoravel” das exportacdes de graos divulgadas nos meios de
comunicagdo de massa. Enfim, um pacote tecnoldgico que carrega consigo um pacote

de problemas cuja maior parte do 6nus recai sobre a sociedade e o ambiente.

Diagrama 03 — Equilibrium dos estilos agricolas entre autonomia e inovacio
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Fonte: Elaborado pelo autor, 2014.

Dificil ¢ crer que os danos causados por esse processo nao sejam, eles, sim,
irreversiveis, como o fato de que boa parte do desenvolvimento tecnologico para o
campo se voltou para uma agricultura sem agricultores. A expulsdo da mao de obra do
espaco rural impulsionou o éxodo para as grandes cidades, em que a industria,
fortemente automatizada, foi incapaz de absorvé-la e o setor de servigos desenvolveu
cada vez mais formas precarizadas de trabalho e autoexploragdo. Por outro lado, ¢
preciso destacar a capacidade dos agricultores e agricultoras que permanecem no
campo, desenvolvendo suas proprias tecnologias de forma criativa, com o minimo de
apoio externo ou mesmo nenhum, aproveitando o maximo das capacidades de sua
unidade familiar e dos recursos que a terra, que ocasionalmente lhe é propria, oferece.

Quem primeiramente procurou compreender a economia ndo-capitalista no

campo a partir de conceitos propriamente nao-capitalistas foi o pesquisador e militante
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da questdo agraria Aleksandr Chayanov (1966). Dentro de sua teoria o agricultor
camponés adota o seu modelo de desenvolvimento da unidade produtiva com base em
uma avaliagdo que envolve a energia despendida ou esforco da familia, o investimento
necessario para tornar a unidade mais produtiva ou reduzir o esfor¢o, o grau de dominio
dos meios de producdo, entre outras variaveis, como forma de racionamento crescente
do trabalho, que ao fim ¢ uma analise econdmica qualitativa da unidade camponesa.

A adocdo de inovagdes como na agricultura artesanal e na agricultura
tecnificada, ou a seguranga e a conveniéncia representadas pela agricultura tradicional
ou pela convencional para poder tomar as decisdes referentes a sua unidade produtiva se
reportam, em geral, ao fator autonomia de forma bastante relevante, uma vez que os
modelos convencional e tecnificado causam bastante dependéncia externa de
tecnologias, assisténcia e insumos, apesar de prometerem maior utilidade e menor
penosidade, para utilizar os conceitos chayanovianos.

Com frequéncia, o campesinato persiste e resiste pela grande versatilidade com
que recorre ora a solugdes de uma ordem, ora de outra, para a qual o equilibrium
realizado por muitas geragdes de agricultores contribui muito mais do que as opinides
de consultores, agronomos ¢ técnicos agricolas, os quais ndo deixam de ser uteis, tanto
que certamente sdo fatores considerados dentro deste mesmo calculus para a tomada de
qualquer decisdo pela unidade familiar que envolvem ainda o grau de controle sobre os
fins da produg¢do, e ndo somente dos meios.

Essa diversidade de varidveis seguramente ndo seriam as mesmas entre
camponeses russos do inicio do século XX, colonos da Serra Gaucha e camponeses do
Agreste. O que ¢ interessante metodologicamente na leitura de Chayanov para pensar
ndo somente as economias camponesas, como as economias de povos tradicionais como
os povos indigenas ¢ que a andlise de economias ndo-capitalistas necessita de
ferramentas de andlise ndo-capitalistas, ou seja, de teorias econdmicas nao-capitalistas,
o que foi uma de suas grandes bandeiras intelectuais e que um século depois de seu
eloquente apelo ainda pouco avangou.

Importante destacar que em relagdo aos povos tradicionais a contribui¢do da
antropologia econdmica sobre os fins das relacdes econOmicas desde Bronistaw
Malinowsky (1978) relacionados ao Kula entre os trobriandeses e o trabalho de Marcel
Mauss (2002) sobre a dadiva — que contribuiram para desvincular o comportamento de

diferentes sociedades do modelo teérico representado pelo homo economicus — até a
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separagdo epistemologica proposta por Karl Polanyi (2000) entre o modelo de economia
formalista — baseada no postulado da escassez e que deveria ser aplicado somente aos
sistemas econdmicos “modernos” e “ocidentais” — e um modelo mais abrangente e
cientifico de fato que exige uma visdo menos economicista do ser humano e de suas
diferentes sociedades e culturas. Neste modelo os individuos nao se comportam como o
homo economicus teorizado pelos utilitaristas e esta abordagem, chamada de economia
substantivista, recebeu contribui¢des posteriores importantes, com destaque para os
trabalhos de Marshal Sahlins (1972).

Uma analise mais detida ndo cabe, entretanto, neste trabalho, apesar de se fazer
importante destacar o papel da cultura nas escolhas economicas, principalmente diante
da relagdo assimétrica com uma sociedade onde a economia, a primeira vista,
determinaria a cultura, como a sociedade estatal-capitalista estimula a cultura de massa,
a fetichizagdo e o consumismo. O comedimento e a frugalidade sdo valores cultivados
pelos Guarani-Mbya, assim como as relacdes de parentesco e de afinidade influenciam
sdo aspectos fundamentais das relagdes economicas.

Nossa primeira impressao ¢ a de que os dados de que dispomos nos
permitem sugerir a existéncia de um “estilo de economia” que faz
referéncia a reciprocidade, a ideia do “pouco” e ao parentesco,
caracteristicas fundamentais da economia nativa e de um “modo de ser
guarani” ligado a uma nocdo de “caminho” ou de se “estar a
caminho”. Outro aspecto importante ¢ a “ética do comedimento”, na

qual a parcimdnia ¢ tomada como um dos atributos da pessoa mbya.

(Lopes, 2015, p. 275)

Ainda assim, na presente dissertacdo se evitou uma abordagem culturalista, que
exerce uma grande influéncia nas visdes antropologicas sobre as relagdes de troca, a
producdo material e o territdrio, pela qual a cultura terminaria por determinar a
economia. Decerto, a escolha de um modelo existente de analise seria o caminho mais
adequado se na realidade estudada fosse observado ou que a cultura determina a
economia ou, pelo contrario, que a economia determina a cultura, o determinismo
econdmico, como se a realidade se encaixasse nos modelos tedricos e ndo que a teoria
se constitua em ferramenta para a compreensao da realidade. Escapa ao determinismo
econdmico o alto grau de autonomia que a politica e a cultura de diversos povos tém em

relagdo a economia.
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A abordagem culturalista, por outro lado, estad sujeita a um nivel de relativizacao
que vai além da visdo que a propria populacao estudada, o sujeito da andlise, tem de sua
propria realidade, o subjetivismo passa a ser nao aquele do grupo, mas o subjetivismo
do pesquisador ou tedrico. A ideia de que a visdo sobre escassez e abundancia em uma
dada sociedade ¢ diferente daquela propagada pelo idedrio hegemodnico do Capital e do
Estado-Nacao ndo significa simplesmente que a escassez ou a perspectiva de escassez
ndo influencie o calculus da economia dos povos indigenas. Pelo contrario, a escassez
pode se tornar uma dura realidade atualmente, especialmente para muitos dos povos
cacadores-coletores, acontecimento sobre a qual David Kaplan (2000) faz contraponto
importante ao trabalho de Sahlins (1972).

Sociedades indigenas onde predomina a atividade agricola tampouco podem ser
colocadas de fora desse quadro de ameaca da escassez, tendo perdido terras, condi¢des
de producdo, técnicas e cultivares, e fazem hoje uma verdadeira luta pelo acesso ao
alimento e pela autonomia que de forma geral permitiu a reproducao secular de modos
de produgdo ndo-capitalistas no campo privilegiando os estilos de agricultura tradicional
e agricultura artesanal.

Assim, apesar da adocdo parcial de parte inclusive dos agricultores indigenas
dos pacotes tecnoldgicos das empresas capitalistas ou dos proprios 6rgaos de assisténcia
técnica e extensdo rural, como acontece no interior de Sao Paulo, nas TIs de Icatu,
Vanuire, Ararib4, Bardo de Antonina e Itaporanga, ndo raro eles mantém uma escala
minima de produ¢do sob praticas ndo-capitalistas ou conseguem migrar rapidamente de
volta ao modelo tradicional em situagdes de diminui¢do do investimento e da renda,
muito proximo ao que acontece na agricultura camponesa.

De forma similar, a oferta de projetos inovadores em “pacotes alternativos” tem
alcangado cada vez mais os povos tradicionais com metodologias que com certa
frequéncia ndo promovem o didlogo de saberes, apesar da alegada inspiragdo de suas
técnicas a partir das praticas desses povos. O enfoque, muitas vezes, em modelos
estabelecidos, que vao dos mais quadrados e métricos até mosaicos, espirais e formulas
que parecem magicas, mas igualmente cartesianas. Entretanto, algumas dessas técnicas,
como o plantio em curva de nivel, retomam praticas que em alguns casos deixaram de
ser utilizadas ou se tornaram necessarias a partir do deslocamento dessas populagdes

para as areas mais acidentadas ao longo do processo de expansao territorial dos modelos
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hegemonicos voltados para a agroexportagdo, desde a velha plantation até o atual
agribusiness.

O terraceamento ¢ uma técnica antiga utilizada pelos povos indigenas da
América do Sul, e neste quesito ndo hd nada compardvel as técnicas agricolas
desenvolvidas nos Andes para a agricultura em declividade, os terragos do Atacama sdo
outro exemplo do desenvolvimento autdoctone do modelo. Além disso, o plantio em
terracos € frequentemente observado entre agricultores do semidrido nordestino, e pode
ser uma pratica que remonta aos povos indigenas. Estes se desenvolveram até a
construcdo de muretas de pedra tanto superficiais como subterraneas, que se tornaram
meios de convivio com a seca, com a preservagao do solo e da dgua. As curvas de nivel
se mostram muito importantes na implantacdo de cultivos em declividade,
principalmente associadas as praticas agroflorestais.

Um dos exemplos onde as curvas de nivel foram implantadas de forma positiva
foi na area cultivada pelo indigena Leonardo da Silva. Este comegou a cultivar em um
terreno ingreme por volta de 2012 na aldeia Aguapeu, em Mongagud—SP, tendo deixado
a aldeia do Cerro Cora e o cultivo que tinha por 14, onde a area era mais plana, apds uma
forte tromba d’agua. Depois de algum tempo comecou a aparecer um problema de
lixiviagdo no terreno onde. Os técnicos da Funai de entdo sugeriram o plantio em curva
de nivel, mas a sua implantagdo foi somente possivel depois que a Funai organizou a
primeira visita técnica de um grupo de indigenas a experiéncia da Cooperativa dos
Agricultores Agroflorestais da Barra do Turvo, Adriandpolis e Bocaiuva do Sul —
Cooperafloresta, com a ideia de que o didlogo direto de agricultor para agricultor.

A observagdo pratica do indigena Leonardo sobre o uso de diferentes técnicas de
plantio em areas com declive contribuiram para a melhor apropriagdo e adaptacao da
técnica pelo agricultor indigena na sua propria roga. Dessa forma, a implantacdo das
curvas de nivel, mesmo com o apoio técnico da Funai, foi feita de uma forma em que a
técnica ja estava melhor apropriada pelo agricultor indigena, que entendia exatamente o
modelo no qual pretendia se inspirar, que foi especialmente o do sitio do Sr. José¢ Pereira
de Freitas.

A implantacdo de técnicas de cultivo a partir do didlogo, do intercambio, € uma
forma de agregar conhecimento do sistema e para o sistema agricola existente, o
conhecimento, portanto, se multiplica, em lugar de se subtrair e substituir um por outro.

Quando, pelo contrario, introduzem-se novas técnicas, sejam elas convencionais ou
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alternativas, sem a promoc¢dao do dialogo, ignora-se ndo apenas o saber local e
tradicional como também a importancia do protagonismo do agricultor no processo de
renovagao do seu proprio sistema agricola.

Cabe ao extensionista critico, entdo, colaborar para a valorizagdo e registro da
agricultura tradicional por um lado, e contribuir, por outro, para o didlogo sociotécnico e
o desenvolvimento de uma agricultura artesanal e criativa elaborada a partir dos
proprios agricultores, pois a soberania alimentar tem na autonomia um papel
preponderante em relagdo a inovagao técnica ou a reproducao de modelos consolidados,
que surgiram de realidades especificas e ndo poderdo atender a todas as realidades, que
sdo multiplas.

Neste sentido, a agrobiodiversidade ndo existe apenas como um dado material,
sendo como o resultado de uma diversidade cultural relacionada as praticas agricolas de
diferentes povos e seus proprios mecanismos de inovag¢ao, e, portanto, uma diversidade
que também ¢ sociotécnica e se faz necessdria para a reproducdo desta mesma
agrobiodiversidade. Esse sistema de TIs e as redes sociotécnicas que podem se
constituir a sua volta, formam cada qual um territorio proprio, tanto imaterial, no plano
do embate paradigmatico ¢ da construgdo de relacdes que resistem ao modelo
hegemodnico, como material, erguendo estruturas proprias e produzindo resultados
distintos dos obtidos pelo agronegbcio, por exemplo, espelhando também outros
modelos de sociedade.

O modelo da geracdo de renda denota bem a interferéncia da economia
hegemonica nas aldeias e cria, em lugar dos meios tradicionais de troca de dias de
trabalho, o qual sdo os mutirdes entre as familias, a expectativa da remuneragdo em uma
economia em que ja ha pouca circulagdo monetaria, gerando ruptura no processo. O
enfoque na geragdo de renda se tornou uma grande ameaca as redes de solidariedade
existentes que integram a forca de trabalho de muitas comunidades indigenas, baseadas
em redes de comensalidade e renovadas pela partilha da caga, pelo rancho do mutirdo e
pelas festas religiosas, sempre organizadas em torno do alimento, e ndo da moeda.

Hoje em dia encontrar alguém para ajudar na roga, se ndo ¢ um filho ou qualquer
outro parente bem proximo, requer muitas vezes que o trabalho seja remunerado.
Atender o convite para o mutirdo ja ndo funciona tanto, por exemplo, se o produto da
roca ¢ voltado para atender o mercado, pois o “ajudante” nao considera trabalhar neste

caso sem que seja por um regime remunerado. Enfim, o que parecem pequenas
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mudangas nos meios e nos fins da producdo terminam provocando um efeito cascata
que impacta todo o sistema. Em lugar da producdo de alimento o objetivo passa cada
vez mais a ser plantar mercadoria para poder vender e manter o ciclo, pagar a mao de
obra, e como isso ¢ insustentdvel acaba gerando conflito e s6 consegue ser mantido
praticamente por quem tem salario ou esporadicamente investe parte da aposentadoria
para realizar tarefas como abrir um tanque de peixe ou uma area de bananal, por
exemplo.

O fortalecimento dos saberes locais e daquelas redes sociotécnicas ja existentes
entre os agricultores, para as quais um extensionista bem formado para uma leitura
critica da realidade tem muito para contribuir, objetiva alcangar aquilo que ja faz parte
do cotidiano dessas pessoas, que ¢ assegurar a soberania alimentar de seu grupo e sua
familia. O que passa pela manutencdo e aprimoramento a partir da propria experiéncia
das técnicas de cultivo, de armazenamento e reproducao das sementes desenvolvidas
pelo grupo, ndo apenas para a alimentagdo como também para atender as necessidades
do seu artesanato ou da sua medicina, entre outros fins.

A rede sociotécnica que se constitui em torno desse sistema agricola ou estilo
tradicional, ou artesanal pressupde atender primeiramente, entdo, a uma determinacao
interna da economia, e de certa forma a uma economia interna, € apenas em segundo
plano a uma economia local, que ndo ¢ apenas monetaria, mas também permeada por
redes de reciprocidade, trocas, que em alguns casos pode ser negligenciada pelo
extensionista despreparado ¢ mesmo invisivel aos olhos do economista apolitico, que
somente v€ através das lentes da economia politica hegemonica.

A cultura ndo determina a economia, mas a economia ¢ permeada pela cultura,
assim como a cultura esta sujeita a vicissitudes econdmicas que nem mesmo assim a
determinam, a exemplo dos tabus e restricdes alimentares. Pode parecer 6bvio, mas
critérios como sabor e textura dos alimentos podem ser muito mais importantes do que a
produtividade nao s6 para um publico gourmet, com condi¢des de renda acima da média
nacional, mas também para populacdes cuja renda mensal ndo lhes permitiria esse
“luxo” na divisdo que o mercado estabelece entre produtos segundo a estratificagdo da
sociedade de classes.

Neste sentido a gerac¢do de renda deve ser um estimulo para a produgdo de mais
alimentos para a aldeia e ndo para tirar o alimento da aldeia, ou de se perder o controle

social sobre a distribuicdo e a qualidade desse alimento, que ja ndo abastece mais as
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redes de comensalidade, mas a um mercado institucional ou a um mercado externo, de
forma que a inser¢do no mercado pode ser positiva, mas também estd sujeita a alcancar
dimensdes que impactarao negativamente absorvendo quantidades de forca de trabalho
e producdo além da capacidade de suporte de uma comunidade para manter o seu
proprio modo de produgdo e suas relagdes de troca.

Quando atender uma quantidade minima de produto exigida pelo mercado
institucional ou pelo setor privado e isso vai além do tempo que o indigena deseja
dedicar a agricultura e além do que estd sendo produzido na aldeia isso ¢ fonte de
conflito e no lugar de contribuir para a soberania alimentar entra em choque com a
propria seguranga alimentar da aldeia. Além da agricultura, uma familia indigena se
envolve em diversas atividades, todas elas importantes para a reproducdo do seu modo
de vida e a maioria delas relacionadas a sua sobrevivéncia material.

Sobre o mito de que os modos tradicionais de produg¢ao sao improdutivos e
atrasados, ¢ importante observar que se a inovacao tecnologica pode trazer beneficios
em um determinado lugar e para uma cultura especifica, ¢ claro que a inovagdo ¢
bem-vinda. Porém, ¢ necessario que se mantenha o dominio da técnica e dos fins que
atendem aquela produgdo, ¢ necessario que a técnica seja adaptada a diferentes
realidades, de forma que nem sempre ou, na verdade, em pouquissimas situagdes, uma
técnica alcanga sucesso em mais de um contexto socioeconomico ¢ cultural.

De fato ha inimeras inovagdes sendo criadas todo o tempo por agricultores e
agricultoras, desde o estilo agricola mais convencional aquele mais artesanal, do mais
tradicional ao mais tecnificado. Ao longo da historia foram poucas as invengdes e
ferramentas que alcancaram carater mais universal, como, por exemplo, a enxada, da
qual se tem noticia desde o periodo protodinastico do Egito e da civilizagao suméria ao
sul da antiga Mesopotamia, cerca de 5.200 a 5.000 AP. Hoje ¢ dificil pensar na
agricultura indigena sem o uso da enxada, mesmo sendo uma ferramenta obviamente
introduzida apos as grandes navegagdes.

Desse modo, o uso de um trator, por exemplo, ndo ¢ um fator que determine se
uma agricultura ¢ ou ndo indigena, da mesma forma que o indigena usa um facdo, um
machado de ago, elementos muitas vezes utilizados nas frentes de contato, justamente
por serem prontamente incorporados ao seu sistema agricola. O trator foi uma inveng¢ao
desenvolvida inclusive ao longo do século XIX concomitantemente na Europa e nos

Estados Unidos da América. Se a agricultura europeia, por exemplo, tivesse
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permanecido a mesma de 1500, ndo haveria uso do trator. Mesmo as culturas mais
tradicionalistas sdo culturas contemporaneas, e algumas comunidades de origem
europeia voluntariamente se recusam a adocao de tecnologias como o trator, como, por
exemplo, os menonitas na América do Sul e outros grupos de anabatistas como os amish
nos EUA que decidiram praticar uma agricultura do século XVIII e que os atende bem.

Esse ndo ¢ o caso de diversas comunidades indigenas, culturas tao
contemporaneas quanto qualquer outra, de modo que estas promovem inovagdes no seu
modo de vida, assim como as pode incorporar, sem prejuizo de sua organizagao social
diferenciada ou a sua cosmovisdo. A questdo que deve estar sempre em pauta em
relacdo as tecnologias desenvolvidas externamente a um dado contexto cultural envolve
a visdo critica sobre o modelo de transferéncia tecnologica que se tornou uma politica
internacional ao longo do século XX altamente favoravel aos interesses de quem hoje
domina o mercado internacional das sementes, fertilizantes, agrotdxicos e maquindrio
agricola, porém desarticulou diversos sistemas agricolas e arranjos produtivos locais em
inimeros paises.

Desta forma, toda nova técnica ou tecnologia deve ser avaliada a partir de
critérios como a que fim ela atende, qual o grau de dominio que a comunidade tem
sobre ela e como isso pode afetar a sua autonomia, em que medida ela impacta o
sistema agricola tradicional, qual o impacto dessa tecnologia no equilibrio ecolégico do
solo, entre outros. Voltando ao exemplo do trator, tanto os projetos relacionados ao
Microbacias 2 da antiga Coordenadoria de Assisténcia Técnica Integrada — Cati, junto a
técnicos da Prefeitura de Itanhaém e ao PBA de compensacao pela duplicagdo do trecho
ferroviario Itirapina-Cubatdo, fizeram previsdo de aquisi¢do de microtratores.

No caso do projeto da Rio Branco, além da aquisi¢cao pelo Microbacias 2 de um
caminhdo para fazer o transporte das mercadorias, as dimensdes do maquinario se
mostraram adequadas as 4reas mais planas em relacdo as de outras aldeias. Na aldeia do
Aguapeu a declividade obviamente se colocava como um desafio, e apesar disso, em
relacdo ao microtrator sugerido pela equipe do PBA, um técnico da Funai insistiu em
que seria possivel trabalhar com um microtrator daquelas dimensdes, pois havia areas
mais planas que poderiam ser abertas para isso, € que seria possivel atravessar o
maquinario sobre barcos. Este ficou, porém, estacionado na Funai por mais de um ano

até que fosse trocado. Nao ¢ a realidade a se adequar a tecnologia, mas o contrario.
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Um microtrator menor, portanto, atendia melhor as areas em declive, como foi
inclusive sugerido por outras pessoas na época, além de que a utilizagdo das 4reas mais
planas exigiria um deslocamento de parte dos indigenas da aldeia. O trabalho com um
microtrator mais adequado se mostrou realmente util. Importante destacar aqui, no
entanto, que usado de forma errada, mesmo com modelos menores, esse maquinario
tende a causar sérias erosoes s€rias, 0 que, em um contexto em que nao se trabalhe a
formacao, também significa maior dependéncia técnica e menos autonomia portanto.

Apesar de Funai e Cati constituirem a mesma rede sociotécnica o modelo de
implantacdo do Microbacias 2 pela Cati, envolvendo a elaboracdo do Plano de Vida e
metodologias participativas, além dos projetos discutidos reiteradamente, reelaborados
algumas vezes, demonstrou maior nivel de dialogo e apropriagao pelas comunidades. Os
projetos implantados pela Funai tendiam a individualizagdo, especialmente nos ultimos
anos, e acirraram divisdes ja existentes dentro das comunidades, de modo que os
técnicos da antiga Cati, que primeiro procuraram a Funai para aprender como poderiam
trabalhar com os indigenas, foram aqueles que ao final tinham mais a ensinar sobre
como construir e executar os projetos de um modo indigenista.

Tao importante quanto pensar a formagdo dos indigenas € pensa-la dentro de
metodologias adequadas que promovam o didlogo de saberes em lugar da difusdo
unilateral do saber tecnificado. Porém, talvez até anterior a isso, se faz necessaria a
capacitagdo dos técnicos que trabalham com os indigenas tanto em instrumentos
participativos para a elaboracdo conjunta de planos e projetos para as aldeias como na
compreensao dos processos coletivos de construgdo epistemologica.

Assim como o extensionismo difusionista que implementa sua técnica de forma
unilateral, ensinando o seu cliente a utiliza-la, o indigenismo aplicado a agricultura ¢
herdeiro, lamentavelmente, dos projetos de Desenvolvimento Comunitario da década de
1970 e mais além, das tentativas do Servico de Prote¢do ao indio — SPI de transformar
os indigenas em agentes locais do progresso nacional, dentro da ideologia rondoniana.
Dessarte, ha um paradigma a ser rompido para que o indigenismo possa deixar
definitivamente sua faceta salvacionista e missionaria ¢ buscar entender ainda mais o
indigena como o sujeito do seu proprio destino e ndo como o seu objeto de trabalho.

A valorizagdo do maety reko, o registro do sistema agricola tradicional Guarani,
e de forma ainda mais importante, o protagonismo dos proprios agricultores indigenas

na escolha, adaptagdo ou ndo de inovagdes tecnoldgicas e no desenvolvimento criativo
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de técnicas em didlogo com a propria agricultura tradicional Guarani, sdo elementos

fundamentais para pensar a soberania alimentar na perspectiva da autogestdo territorial

mesmo que em circuitos curtos de comensalidade e comercializagdo como forma de
resisténcia frente a ameaga de um regime alimentar global comprometido com a
producao de commodities e, por consequéncia, com uma divisdo social perversa que
exclui grande parte da populacdo mundial do acesso a uma alimentagdo minimamente

adequada.
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5 OREREKO, OREREKOA: CULTURA E TERRITORIO

Os subgrupos Guarani compartilham uma mesma origem, resultado do
movimento de expansdo dos grupos proto-Tupi-Guarani a partir do sudeste amazonico e
posteriormente dos Ava-amazonicos consolidada a sul do Paralelo 17° por volta de
2.000 anos atrds. Muitas terras Guarani mostram uma ocupagdo continua de mais de
1.500 anos. A formagdo de um novo 7ekoa dependia mais da divisdo de um povoado
original do que do seu abandono, conforme mostram os longos anos de ocupagdo
continua das aldeias, confirmados por dados arqueologicos (Noelli, 2008). A adaptacao
a Mata Atlantica seguiu as praticas amazonicas originais, como a agricultura de coivara,
porém, tendo como cultivar de base o milho em lugar da mandioca (Fausto, 2000).

Branislava Susnik e Miguel Chase-Sardi (1995) assinalavam duas grandes ondas
migratorias dos Guarani. A primeira realizada pelos proto-Mbya, comunidades
pequenas e exclusivistas que praticavam uma agricultura de autoconsumo que tendiam a
se mover seguindo as margens dos rios e subir pelos seus afluentes. A segunda efetuada
pelos proto-Cario, de cultivo mais intensivo, producao de excedentes, fabricacdo de
ceramica policromada por influéncia dos Aruaque, unidades societdrias maiores
inclusivistas e assimilacionistas, que se moviam, em especial, utilizando canoas, e
ocupando as margens dos rios de maior volume.

Durante a expansdo Guarani outras populagdes indigenas que habitavam a regido
foram em parte deslocadas e em parte “guaranizadas”, absorvendo novas técnicas de
cultivo e espécies alimentares domesticadas como os Aché-Guayaki (Zanardini, 2011).
Havia um forte dinamismo povoador em busca de terra boa e nova para o cultivo, pela
adogdo a pratica do oguatd (caminhar) como também do marandeko (pratica da guerra)
que levaram a expansdo populacional dos Guarani e seu territorio (SuSnik e
Chase-Sardi, 1995). Segundo Meli4d, os Guarani ndo sdo ndomades, e sim colonos
dindmicos, operando em um amplo raio de agdo em uma mesma zona ¢ migrando
eventualmente para regides muito distantes (Melid, 1991).

Los guaranies ocupan tierras con caracteristicas ecologicas muy
constantes; de hecho, ocupan las tierras mas aptas para sus cultivos de
maiz, mandioca, batata, porotos y calabazas. Esas tierras ofrecen un
horizonte ecologico bastante bien definido, cuyos limites dificilmente
son quebrantados. Se puede hablar con mucha propiedad de una ‘tierra
guarani’, que raramente se desmiente (Melid, 1991, p.64).
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Ao mesmo tempo em que recorrem constantemente a migragdes, elas acontecem

para expandir seu territorio. Se as condic¢des da terra original ja ndo sdo suficientes, ndo

€ 0 grupo inteiro que procura outra terra, mas uma parte deste, que em alguns casos

pode ser levado por um lider religioso a percorrer longas distdncias em busca da Wy

Mara ey (Terra sem Mal). Segundo José Zanardini (2011) os Guarani pré-colombianos

se agrupavam socialmente em territorios bem delimitados onde se praticava o cultivo, a

caca e a pesca, além da reproducao da vida social. A propria utilizagdo do conceito de

migracao para um fendmeno desta natureza ¢ questiondvel, pois faria mais sentido a
adog¢do do termo colonizagao.

Muito se fala das migracdes e se considera bem pouco os preparativos
e suas dificuldades. Se pudessem os biogeografos resolver em lugar de
migragdo chama-la colonizagdo entdo uma das maiores fontes de
ideias falsas e forjadas da histéria da distribui¢do das plantas, dos
animais e dos povos teria sido evitada. [...] O que se chama de
migracdo ¢, na verdade, a expansdo de um territério vital sobre o seu
velho espago, que ndo se pode fazer justiga com linhas, porque é um
amplo fendmeno corologico.*! (Ratzel, 1901, p. 26, tradugdo propria).

Essas unidades territoriais sociopoliticas eram chamadas de Gudra. Elas se
reuniam em torno de uma comunidade de interesses econdmicos e pela reciprocidade
dos vinculos sociais que uniam diversos grupos patrilineares (SuSnik e Chase-Sardi,
1995). Um Gudra reunia, portanto, inimeras te'yi (familias extensas) relativamente
distantes uma da outra, organizadas de forma similar a ideia de federacdes e que se
encontravam para a realizacao de eventos como as trocas matrimoniais, festas religiosas
e expedicdes guerreiras contra um inimigo em comum. Um ancido com muitas filhas
mulheres tendia a reunir mais guerreiros, seus genros, do que se tivesse muitos filhos do
género masculino, devido a residéncia uxorilocal. Cada familia extensa habitava um
te'yi-oga (maloca) onde dezenas de pessoas se abrigavam.

Em parte essa estrutura permanece na unidade dos grupos de fogueira,
considerando a questdo da comensalidade como critério de territorializagcdo das familias.
A residéncia uxorilocal permanece como um costume Mbya para os primeiros anos de

um casal, onde ¢ o genro que se desloca para aldeia do sogro ou para proximo de sua

*1 No original: “Mann spricht zu viel von Wanderungen und erwdigt zu wenig die Festsetzungen und ihre
Schwierigkeiten. Konnten sich die Biogeographichen entschlessen, statt Wanderung Colonisation zu
sagen, so wire eine der grossten Urfachen von salschen und filschenden Vorstellungen iiber die
Verbreitungsgeschichte der Planfzen, Thiere und Volker vermieden. [...] Was mann Wanderung nennt, ist
also in Wirklichkeit das Wachsthum eines Lebensgebieter iiber seinen alten Raum hinaus, dem man mit
Linien gar nicht gerecht werden kann, weil es eine grosse flichenhafte Erscheinung ist.”
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casa, até que tenham a primeira crianga. Outrossim, ha uma tendéncia para que depois
essa familia permanega por mais anos, em vista da preferéncia das mulheres a estarem
perto de suas maes.

O objetivo do Guara era garantir terras suficientes para os rocados e campos de
caca dessas familias. A transgressdo dos seus limites por outro grupo significava
hostilidade e podia ser respondida com a guerra. Muitas dessas unidades ndo foram,
infelizmente, registradas pelos cronistas, e podemos apenas ilustrar parcialmente a
diversidade das identidades territoriais que formavam o Guarani Retd (territorio
Guarani) no século XVI. Se pode fazer uma tentativa a partir do cruzamento de dados
entre os autores, que, a0 mesmo tempo, sdo bastante divergentes, para alcancar um
panorama aproximado, sem que se possa fazer, entretanto, um mapeamento preciso,
pois ndo se pode mais coletar os dados com os mesmos métodos de hoje.

Os proto-Cario mencionados por SuSnik e Chase-Sardi (1995) formaram
diversos grupos que compartilhavam semelhangas linguisticas dialetais assim como um
ethos assimilacionista e expansionista. Construiam malocas grandes em convergéncia
com o poder mais centralizado e as estruturas de defesa como as palicadas. Foram
aqueles que alcangaram maior abrangéncia territorial, ao mesmo tempo que
incorporaram outras sociedades pela pratica enérgica e dominante do que se tornou
conhecido como “guaranizacdo”, que foi exercida principalmente sobre populagdes das
familias J& e Aruaque.

No contato com portugueses e espanhois ndo recorreram apenas a guerra, mas
estabeleceram acordos e aliancas onde e quando pudessem e lhes interessasse. A relagao
entre esses grupos, principalmente do Gudra dos Tape, e os missionarios jesuitas
chegou a representar uma forte ameaga aos interesses das duas monarquias ibéricas.
Contam entre os descendentes dos proto-Cario os Guarani-Nhandeva, além dos
Chiriguano, “invasores” Guarani do Império Inca, e dos paraguaios de fala Guarani.
Pode-se dizer também que uma grande parte da populagdo cabocla do Sul e Sudeste do
Brasil, como caipiras, caicaras e gaiuchos, descendem dos proto-Cario.

Quanto aos proto-Mbya, compartilhavam de um ethos mais reservado e
exclusivista, vetando as trocas matrimoniais com populagdes ndo-Guarani e resistindo
com afinco as investidas missionarias, apresentando por esse motivo muitas vezes em
relagdo a portugueses e espanhdis um carater mais conservador. Se observamos os seus

descendentes, o seu padrao de ocupagdo das malocas era provavelmente mais disperso.
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Apesar das situagdes de conflito muitas vezes exigirem a coesdo em grupos maiores, a
estratégia da dispersdo se mostrou mais eficiente a longo prazo. Mesmo assim, a forte
coesdo se mantém na forma de pequenos grupos espacialmente integrados com trocas
intensas de saberes, produtos, sementes € o movimento de pessoas por motivacio
religiosa ou aliancas matrimoniais . Assim, uma parte desse comportamento parece vir
da propria situacdo de vulnerabilidade dos grupos que adotaram a estratégia do
isolamento, ocupando as areas de acesso mais dificil e se invisibilizando como uma
estratégia de sobrevivéncia.

Chase-Sardi e Susnik (1995) observaram caracteristicas proto-Mbya tanto em
alguns Gudra mais setentrionais do rio Paraguai, como os Tobatin e Itatin, quanto no rio
Parani, os Monday, mais meridional. E tentador concluir que os proto-Mbya
setentrionais formaram o atual povo Guarani-Kaiowa e Guarayo da Bolivia e que os
proto-Mbya meridionais correspondem aos Guarani-Mbya contemporaneos. Um carater
mais conservador e exclusivista desses grupos de certa forma contribui com esta
hipotese.

Acrescente-se a 1sso que uma boa parte do legado cultural atual das aldeias
espalhadas por diferentes paises e regides se deve as migracdes dos Guarani de uma
macrorregido que abrange parte do Mato Grosso do Sul, nordeste do Paraguai, oeste do
Parand e a provincia de Misiones, na Argentina. Nela se concentraram os Guarani
chamados de monteses, ou Kaigud, que resistiram mais fortemente na regido do Itatim,
no caso da parcela Kaiowd, nas regides do Mbarakaju e do Yguazu, da parcela
Nhandeva e finalmente do Guadra do Monday, da parcela Mbya. Entretanto, devem ser
realizados estudos de outra natureza para confirmar, com apoio da arqueologia e da
linguistica.

Foi a partir das constantes migragdes empreendidas por essas populacdes, e por
conta delas, que muitas aldeias Guarani conseguiram assegurar a reproducao de sua
cultura mesmo sob as condi¢des de aldeamento cristdo e permanentes conflitos contra o
apresamento primeiro e depois contra a perda de suas terras. Por motivo dessas ondas
populacionais constantes, os Guarani seguiram existindo onde outros povos indigenas
ndo puderam perdurar. Parcialidades diferentes muitas vezes se justapunham, como
acontece hoje, prevalecendo culturalmente aqueles que vivenciavam mais forte coesio
identitaria e experiéncia religiosa. Essa integragdo se faz possivel, pois todos os

subgrupos Guarani comungam de um mesmo /ogos, que se materializa nas bases
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econdmicas, ecoldgicas e culturais mais profundas e estruturais.

Esse lugar especial reservado em cada um dos subgrupos Guarani no que se
refere a experiéncia religiosa se traduz no exercicio de um campo afetivo — pathos —
proprio que contribui com a manuten¢do de uma organicidade identitaria ou empatica
para além da técnica e da estrutura comportamental e organizacional. Ela se d4 através
do mboraei e do jeroky, o canto e danca coletivos, € do ayvu pora, as belas palavras
proferidas pelos grandes lideres religiosos, os opygua. As diversas situacdes de contato,
imposicao e resisténcia no ambito da religido como um sistema coletivo de experiéncias
da psyche, compartilhadas pela populagdo indigena de cada Gudra, impactaria
profundamente o futuro ndo somente de cada uma dessas unidades como os processos
histéricos que permitiram a experiéncia atual do que ¢ ser Guarani também em seu
aspecto mais profundamente psicolégico, como membro de um grupo € como pessoa.

Segundo grande parte dos ancidos Guarani o primeiro mundo que existiu foi
destruido e o plano atual de existéncia ¢ o segundo, vy vai, a Terra Imperfeita, que esta
contida no Ywyrupa (suporte terrestre) que € a terra toda. Esta tem um centro, chamado
YWy mbyte, e suas extremidades, chamadas Ywyraka ou Yy apy. As migracoes,
conhecidas como oguata, procuram percorrer o caminho feito pelo criador, Nhanderu, e
depois pelos seus filhos e netos, quando estes deixaram a terra para viver em sua
morada, a Yvy Mard e’y (Terra sem mal), lugar que os movimentos religiosos Guarani
pretendem alcangar por meio da vida correta, tradicional dos antigos, como por esse
mesmo caminho, andaram os homens e mulheres sagradas, os profetas, para obter o
estado de aguyje (maturidade corpoéreo-espiritual).

Os guaranis ocupavam a por¢do do litoral compreendida entre
Cananeia ¢ o Rio Grande do Sul; a partir dai, estendiam-se para o
interior até os rios Parana, Uruguai e Paraguai. Da confluéncia entre o
Paraguai e o Parand, as aldeias indigenas distribuiam-se ao longo de
toda a margem oriental do Paraguai e pelas duas margens do Parana.
Seu territorio era limitado ao norte pelo Tieté, a oeste pelo rio
Paraguai. Mais adiante, separado deste bloco pelo Chaco, vivia outro
povo guarani, os chiriguanos, junto as fronteiras do império Inca.
(Clastres, 1978, p. 08)

O grande territério ocupado originalmente pelos Guarani de diferentes grupos,
que se espalhava desde a atual Bolivia, passando pelo Paraguai, Argentina, Uruguai e
chegando até o litoral Sul e Sudeste do Brasil, passou — por meio do processo de luta

pela terra, que passa pela afirmagdo de sua presenga histérica e atual em toda essa
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regido da América do Sul — a ser conhecido como Guarani Retd, derivado do
substantivo tetd, que hoje ¢ usado também para designar a cidade, mas que tem uma
acepcao mais antiga de regido, e consequentemente o pais Guarani.

Mesmo apds as violentas entradas dos bandeirantes desde o século XVI e o
éxodo guairenho, no século XVII, uma parcela da populagdo Guarani se manteve nos
territorios ocupados por espanhois e depois portugueses. Refugios de mata fechada
serviram para abrigar parte desta populagdo ao longo dos séculos XVII e XVIII entre
aqueles que nao foram submetidos as politicas de aldeamento e aqueles que, por outro
lado, deixaram os aldeamentos ou escaparam dos ataques e se juntaram aos grupos que
seguiram evitando o contato nas florestas espalhados em diferentes pontos da bacia do
Paranapanema, do rio Iguacu até o rio Parana e nas Serras de Mbaracayu ¢ Amambai,
além dos grupos ao norte do rio Apa. Alguns desses grupos foram chamados
alternadamente de Ka'agua, Kaigua, Caiua ou de monteses, em referéncia a regido de
serras € matas fronteiricas entre Paraguai, independente a partir de 1811, e Brasil,
independente a partir de 1822.

No inicio do século XIX ha um novo movimento migratério de grupos monteses
da parcialidade Guarani-Nhandeva, primeiramente os Tafiygud e depois os Oguauiva,
que deixam a regido do Mbarakaju, também a margem ocidental do rio Parana e iniciam
a sua peregrinagdo em direcdo ao mar através dos afluentes da margem sul do rio
Parana. Os Tafiygua iniciaram seu oguata por volta de 1820, conduzidos pelo karai
Nhanderykyni. Subiram a margem direita do rio Parand, atravessando o territorio dos
Apapokuva e dos Oguauiva, que lhes ensinaram as dangas religiosas que nao conheciam
(Clastres, 1978). Uma rota provavel ¢ que tenham subido desde a foz do Ivai até as
proximidades da antiga Villa Rica del Espiritu Santo, de onde prosseguiram para leste
atravessando os rios Tibagi, das Cinzas e o Itararé (Nimuendaju, 1987).

O karai Nhanderykyni teria falecido, mas a historia oral que se conta entre os
Tupi-Guarani diz que o lider Tafiygua foi direto para a Terra sem Mal. Seu sucessor
prosseguiu com o grupo até chegarem em Itapetininga, onde foram escravizados
(Clastres, 1978). Mesmo assim conseguiram fugir e retomaram a dire¢ao do litoral e do
alto da serra ao verem o Oceano comecgaram as dancgas, os cantos € 0s jejuns necessarios
para atravessar a dgua e alcangar a Terra Sem Mal. Eles foram perseguidos, mas

resistiram e forcaram o governo a negociar uma parcela de terra em Itariri (Clastres,
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1978). Assim, em 1837, foi criado o Aldeamento de Itariri para reduzir a um s6
territorio no Rio do Peixe todos os Taflygud que viviam na regido.

Os Oguauiva sofreriam maior pressdo a partir de 1829 com a expansao dos
campos de pecudria para além do rio Parand por ordem do Bardo de Antonina, Jodo da
Silva Machado, que enviou a soldo o sertanista Joaquim Francisco Lopes para
estabelecer novas povoacdes no Mato Grosso. O governo central brasileiro ja indicava
sua preocupacdo referente a fronteira com o Paraguai na margem ocidental do rio
Parana, além de haver ameag¢a também da Bolivia.

A criagdo de gado na regido avancou rapidamente e a margem ocidental do
Parand, subindo o rio Brilhante e o rio Dourados, foi conhecida por isso como Campos
de Vacaria, depois atravessou o rio Miranda ocupando a regido do Itatim. Coincide com
este momento, portanto, o movimento migratorio dos Oguauiva, que deixam a regido do
Mbarakaju, regido de onde teriam saido também os Tafiygud, a margem ocidental do rio
Parand e iniciam a sua peregrina¢do em dire¢do ao mar através dos afluentes da margem
sul do rio Parana.

Os Oguauiva tiveram contato com o proprio bardo Jodo da Silva Machado em
1843 e se instalaram em parte de sua fazenda na confluéncia dos rios Verde e Itararé.
Uma parcialidade desse grupo retornaria a jornada para leste somente em 1860
ocupando as nascentes do Rio Preto, afluente do Itanhaém, no atual municipio de
Peruibe—SP local posteriormente denominado aldeia Bananal, enquanto alguns
Oguauiva se juntaram aos Taflygua, em Itariri—SP, e outros habitaram Itanhaém—SP até
1965 (Clastres, 1978) e a regido da linha férrea de Mongagua—SP (Nimuendaju, 1987).

Em 1844, seguindo a movimentacdo do governo brasileiro em dire¢do aquela
regido, o Almirante Augusto Leverger, entdo Consul-geral e futuro Bardo de Melgaco,
inicia oficialmente negocia¢des com o governo de Assun¢do quanto a navegagao do Rio
Paraguai, uma questdo litigiosa que seguia sem solucdo. Conflitos armados e ataques
aos fortes a beira do Paraguai, como Fecho dos Morros (Porto Murtinho) e Coimbra
(Corumba), seguiram ocorrendo mesmo apos o Tratado de Madri e os processos de
independéncia de ambos os paises.

Em 1845, o Bardo de Antonina, com vistas a reducdo e¢ a assimilagdo dos
indigenas que ainda ocupam as matas do Parana e aqueles que migravam desde o Mato
Grosso, instala em uma de suas grandes fazendas o Aldeamento de Sao Jodao Batista do

Rio Verde, sob a administracio do Frei Pacifico de Montefalco, que viria abrigar
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indigenas Guarani (Nhandeva), Kaigua (Kayowa), Guayana (Kaingang do Leste
Paulista) e Kaingang (Kaingang do Parand, antigo Gualacho), todos presentes ao longo
da bacia do Rio Paranapanema.

As motivacdes para a migracdo envolviam tanto as consequéncias sofridas pelos
conflitos na regido de onde sairam como a forte lideranca religiosa que antevé a
proximidade do yvy opa (fim do mundo) e a necessidade de buscar imediatamente pela
Terra Sem Mal, que alguns lideres identificavam no centro da terra — caso da migragao
dos Guarayo — mas que, em sua maior parte, apontavam para além do mar — caso dos
Guarani-Mbya. Esse deslocamento populacional também ocorre em consequéncia da
colonizacdo do Mato Grosso do Sul pelo ndo-indigena e sera notada assim a
movimentagcdo desses grupos ndao somente para leste, como havera uma parte dos
indigenas originarios da regido do Itatins migrando também para oeste.

Nesse periodo alguns grupos de indigenas Kaigud (Guarani-Kaiowd) e Guarani
(Guarani-Nhandeva) sao encontrados ao longo do rio Paranapanema, por vezes
compartilhando o mesmo espaco. Ainda ha um tanto de imprecisdo quanto aos
subgrupos, pois se por vezes os Guarani sdo referidos como remanescentes dos
aldeamentos da antiga Provincia do Guaira, por outras atendem a uma referéncia geral
ao subgrupo Nhandeva, enquanto o termo Kaigua se referiu durante muito tempo aos
grupos que permaneceram nas matas, independente do subgrupo — e dentro desse
conceito geral, por vezes eram confundidos agrupamentos dos trés subgrupos — no
século XIX ainda ndo ¢ tdo evidente a distingdo do termo para o subgrupo
Guarani-Kaiowa.

A questdo indigena ainda seguia bastante conflitiva no interior de Sdo Paulo e
Parana, novos aldeamentos foram fundados, outros foram extintos, ou mais
propriamente extinguidos pelo Estado, e havia inimeras escaramugas entre colonos e
indigenas, essas afetaram de forma muito violenta os Kaingang, frequentemente
referidos no estado de Sao Paulo como Guaiana ou Guayana. Enquanto isso a situagao
politica na fronteira se deteriorou ainda mais e em 1864 tem inicio a Guerra da Triplice
Alianca contra o Paraguai. Além de terem sido alistados para participar na guerra e
associados ao lado paraguaio, muitas das regides afetadas pelo deslocamento das tropas
e pelos combates t€m forte presenga Guarani, como a propria batalha final de Cerro
Cora, nas serras do Amambay.

Foram fortemente impactadas a provincia atual de Misiones—ARG, a regido das
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Missdes do Rio Grande do Sul, as regides entre o rio Iguatemi e o rio Ivinhema, ¢
aquela entre o rio Apa e o rio Branco, ambas no Mato Grosso do Sul. Também sofreram
ou participaram na guerra uma diversidade de etnias da regido do Chaco e do Pantanal.
As consequéncias da guerra foram terriveis para os paraguaios e para os Guarani. Na
década de 1870 mais um movimento migratério é realizado por um grupo dos
Nhandeva, desta vez os Apapokuva, em busca da Terra Sem Mal (Nimuendaju, 1954).
Este grupo chegou até¢ o Aldeamento de Jatai, porém, ndo se adaptou e rumou para o
Rio das Cinzas.

A parte do grupo liderada por Honorio Araguyra dirigiu-se para o rio Verde. No
Paran4 constavam varios aldeamentos Guarani, alguns nas mesmas imediagdes das
antigas obras religiosas do Guaird, como Nossa Senhora do Loreto ou em outros pontos
da bacia do Paranapanema, como Santo Inacio, Santa Isabel e S2o Pedro de Alcantara.
Na entdo Provincia de Sao Paulo constavam ainda alguns aldeamentos Guarani como
aqueles de Pinheiros, Mboy, Sao Jodo Batista, Sdo Sebastido do Piraju, Itariry e Tijuco
Preto (Luné e Fonseca, 1985).

H4é referéncias também a presenca indigena Guarani no século XIX no Vale do
Ribeira, como aparecem nas obras de Young (1903) e Canabrava (1949). Em 1892 os
Apapokuva sdo acusados de bruxaria pelos Oguauiva e entdo migram para o sertdo de
Bauru, ocupando em 1895 um afluente do rio Batalha chamado Avari (Nimuendaju,
1954), onde permanecem até 1906. Devido a construg¢do da Estrada de Ferro Noroeste
do Brasil — EFNB préxima ao local foram forcados a se mudar para o Arariba. (Veiga,
2013). E também na segunda metade do século XIX que grupos Mbya deixam o leste do
Paraguai comegam a migrar para o litoral do Brasil, fundando aldeias em diversos
Estados do Sul e Sudeste, desde o Rio Grande do Sul, alcangando o Espirito Santo na
década de 1930. A partir de 1910 foi criado durante a presidéncia de Nilo Peganha o
Servico de Protecdo do Indio e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais — SPILTN,
idealizado pelo Marechal Candido Rondon. Entretanto, essa “prote¢ao” vinha com um
preco que os indigenas muitas vezes ndo estavam dispostos a pagar.

Detendo-se mais a populagdo Guarani, a instalacdo dos PINs visou concentrar a
populagdo de cada etnia em um unico local do estado e apds fracassar tentou concentrar
os grupos indigenas de uma mesma regido. Remanescentes Oguauiva do aldeamento
Sao Joao Batista do Rio Verde foram removidos para o Araribd em 1912, onde ja

estavam os Apapokuva. Outro aldeamento Sao Jodo Batista, que corresponde a parte do
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atual municipio de Peruibe—SP, era uma reducdo do século XVI de grupos indigenas da
Baixada Santista, provavelmente Tupiniquim. O aldeamento foi extinto no século XIX,
porém isso nao significou a extingdo do grupo indigena. Estes foram considerados
assimilados como era a politica de entdo. No entanto, mantiveram sua organizacao
social e desprovidos de seus direitos territoriais, se dispersaram pelo seu antigo
territorio, a Baixada Santista. Grupos Guarani alcangaram o litoral neste periodo,
repovoando regides que habitavam antes dos ataques dos bandeirantes nos séculos XVI
e XVII. O SPILTN tentou no inicio do século XX levar todos os indigenas Guarani para
o Posto Indigena — PIN Arariba. Porém, apds mais de uma década de tentativas
frustradas de convencé-los, mudou a estratégia para reduzir todos os indigenas da
Baixada Santista em um Unico lugar, o PIN José¢ de Anchieta, na aldeia Bananal,
instalado em 1927. Nesse tempo, onde hoje ¢ Pedro de Toledo—SP, também havia os
Guarani-Nhandeva, remanescentes de um aldeamento de indigenas Taflygua e Oguauiva
do século XIX na confluéncia do rio Itariri com o Rio do Peixe.

Essa tentativa de redugdo, todavia, ndo surtiu efeito, diversas familias
Guarani-Nhandeva seguiram ocupando a Serra do Itatins, em Itariri—SP, o Rio Una do
Prelado ou Rio Comprido (Schaden, 1974), em Iguape—SP familias Tupi-Guarani
viviam nas imedia¢des das ruinas do Aberebebé, em Peruibe—SP e as margens dos rios
Tapirema e Piagaguera, também em Peruibe, assim como ao longo da ferrovia a partir
da Estacdo Tanygud, em Peruibe, familias Guarani-Nhandeva em Itanhaém—SP,
Guarani-Mbya no Vale do Rio Branco em Itanhaém—SP e no rio Aguapeu, onde havia
também familias Tupi-Guarani, englobando tanto Itanhaém—SP como Mongagua—SP,
outras familias Tupi-Guarani nos bairros Agenor de Campos e Jussara em Mongagua,
municipio onde também se encontravam familias indigenas ao longo da via-férrea,
assim como havia em Praia Grande—SP (Schaden, 1974), até¢ a presenca de familias
Tupi-Guarani em Sao Vicente—SP, a exemplo do Morro dos Barbosas, Mangue Saquaré
e a Praia das Vacas.

Havia também familias Tupi-Guarani no Guaruja—SP e Guarani-Nhandeva no
municipio de Bertioga—SP onde hoje estd demarcada a TI Guarani do Ribeirdo Silveira.
Considerando, portanto, que a Baixada Santista ¢ uma regido de presenga historica tanto
de povos Tupi como Guarani a presenca de diversas aldeias e a dindmica da reocupacgdo
de espagos negados a estas comunidades ao longo do processo histérico de colonizagao

resulta no grande nimero de aldeias que hoje ela apresenta.
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5.1 A guaranizacio do espaco geografico

O termo guaranizacdo esta originalmente relacionado a uma tese defendida por
Branislava Su$nik de uma estratégia da expansdo guerreira Guarani-Carijo em regides
habitadas por outros povos indigenas ao infundir-lhes seus atributos culturais. Essa ¢
uma tese contestada por alguns autores como André Luis Freitas Da Silva (2018) que
observa de forma muito perspicaz a construcdo de uma identidade genérica Guarani de
grupos culturalmente diversos em escritos do século XVI, sobre os quais Su$nik
elaborou parte de sua teoria. Segundo Silva (2018) esta generaliza¢do apontaria mais
para uma ideia de gabinete sobre uma expansdo uniforme desse grande territorio
Guarani do que, de fato, para a melhor compreensdao das dindmicas de mobilidade e
reproducdo fisico-cultural de uma populacdo sociopoliticamente diversa e fragmentada
em diferentes relagdes interétnicas e adaptagdes ambientais.

No presente trabalho, no entanto, manteve-se a ideia de uma unidade étnica
Guarani para além da diversidade interna que forma as diferentes parcialidades, que
pode haver se forjado ou ter sido refor¢ado inclusive pelo contexto das invasdes ibéricas
e das visdes que seus agentes impunham ao grupo ou que o mesmo adotou em forma de
resisténcia, uma vez que essa unidade Guarani agrega inclusive no sentido politico
maior forca para o grupo. Entende-se aqui que o processo de guaranizacao, de forma um
pouco diferenciada da que trata Susnik, se estendeu inclusive para parte da populagdo
ndo-indigena pelos Tupi e pelos Guarani-Carijé resultando na formagdo de diferentes
grupos humanos tradicionais interioranos e litoraneos do Brasil que deram origem a
cultura caipira e caigara, assim como a formagao do gaticho, que foi guaranizado pelos
Guarani-Tape e carrega as suas caracteristicas, marcadamente mais do que a de outros
grupos indigenas da regido como os Charrua e Minuano.

Busca-se, sobretudo, atualizar e ampliar o termo, que serd utilizado com o
sentido de imprimir no espaco vivido padrdes particulares que distinguem uma forma
determinada de ocupacdo, o que resulta em um mecanismo de autoidentificacdo do seu
territorio presente na luta destas diferentes parcialidades Guarani. Nao ¢€ esse, tampouco,
o primeiro trabalho que emprega o termo neste sentido, que ganhou terreno entre os
pesquisadores no Brasil a partir do trabalho de Darella (2004). A formacao cultural da

paisagem Guarani se inscreve nesse processo como meio de conferir materialmente
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elementos que permitem a caracterizagdo de um territorio imprimindo-lhe a sua marca
identitéria.

A produgdo material ndo se realiza por si, mas na relagdo direta com a
producdo imaterial. Igualmente, a producdo imaterial s6 tem sentido
na realizagdo e compreensdo da producdo material. Essas produgoes
sdo construidas nas formagdes socioespaciais e socioterritoriais. Os
territorios materiais sdo produzidos por territérios imateriais.
(Fernandes, 2009, p. 211)

Procura-se a partir da expressdo de uma cosmogeografia Guarani vincular
aspectos de sua visdo de mundo com a produgcdo de um territério. Um dos mais
significativos se manifesta pela pratica tradicional do oguata, que corresponde aos
movimentos migratorios, motivados pela busca de vy Mard e’y — a Terra-sem-Mal.
Nao se objetiva concluir com isto que a mobilidade desse povo indigena seja
impulsionada somente por motivos religiosos e, portanto, ¢ também necessario
considerar as circunstancias materiais, conflitos populacionais e interétnicos que
incentivam o deslocamento de grupos inteiros por distadncias transfronteiricas como
condi¢do primordial & manutencdo do nhandereko — as praticas que integram o modo
de vida Guarani e a sua propria existéncia corporal — de tal forma que os aspectos
materiais € imateriais se apresentam indissociaveis no exercicio da sua territorialidade.

Portanto, a luta pela terra resulta de seu proprio devir que transcorre tanto no
plano teltrico ou material quanto no plano mitico ou imaterial porque se por um lado o
proprio conceito nativo utilizado para designar um territorio Guarani, o Tekoa,
corresponde ao seu espaco de existéncia onde € possivel viver o nhandereko, seu modo
de vida tradicional, por outro, os caminhos percorridos mediante um amplo territério
transnacional correspondem a jornada que no pensamento mitico empreendeu Nhanderu
Papa Miri ou Nhanderu Tupd, a depender da versdo, quando ele esteve na Terra e
rumou a casa de seu pai Nhanderu Tenonde, morada eterna dos deuses, deixando aqui o
seu filho, Kuaray, o sol, o qual também empreendera a marcha, e assim sucessivamente
deverao fazer os Guarani.

Diz que quando o dono da Terra (Papa) veio neste mundo, fez o
mundo, fez a terra, o mato, como continuagdo de outra Terra, aquela
que Nhanderu Tenonde fez. Quando fez a segunda Terra, foi o filho de
Nhanderu Tenonde, Nhanderu Papa, quem fez a mulher do ajaka
(cesto). Nhanderekord oanga i rive, ele j4 marcou tudo. E verdade que
a mulher foi feita do ajaka e o homem foi feito do arco. O arco foi
feito para o filho de Nhanderu Papa. Ele deixou a mulher gravida e,
quando a deixou, ela foi atras dele, com o filho na barriga. Ela chegou
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onde ndo devia chegar, na casa de outros animais. Eles a devoraram e
tiraram o filho dela de dentro da barriga. A avo destes animais pediu
pra guardar o filho pra ela comer, pois a sua carne era mais macia. Foi
assim que nasceu Kuaray. Xeramdi Jodo Silva — Vera Mirim (Tekoa
Xapukai/Brakui, Angra dos Reis—RJ) (Pesquisadores Guarani, 2015,

p- 16)

Para a sociedade Guarani existir enquanto Guarani essencialmente € preciso
garantir o seu espaco social, e neste caso um territério com caracteristicas proprias. Esse
territorio ¢ dindmico no espago-tempo e ndo ¢ sua fixagdo que promove a sua
continuidade, mas ¢ o movimento que promove a sua reprodu¢do. Trata-se, portanto, de
uma necessidade ontoldgica do devir.

Sociedade e espago social sdo dimensdes gémeas. Nao had como
definir o individuo, o grupo, a comunidade, a sociedade sem ao
mesmo tempo inseri-los num determinado contexto geografico,
'territorial’. (Haesbaert, 2004, p. 20)

Disto, o conflito entre duas territorialidades antagénicas que sdo a primeira
aquela imposta pelo modelo estatal eurocéntrico — que pressupde a circunscri¢do de
limites fixos para os povos indigenas — e a segunda aquela compreendida pelo Guarani
de que o atual plano terrestre, Ywyrupa, foi criado pelos Oreru kuery — pantedo Guarani
de deuses e deusas — para que vivessem sobre ele todas as criaturas. Ywyrupa é, em
certo sentido, um conceito que se aproxima do espago geografico, mas que ¢ também
um lugar provisorio e perecivel que serve de passagem para nhe'é porda — a
palavra-alma daqueles que buscam o estado de plenitude, conhecido como aguyje, e que
entendem que o plano terrestre € a’dga’i te ma (apenas uma imagem) do mundo
celestial. Para isso, realizam a sua caminhada em dire¢do a Terra-sem-Mal, um lugar
teleologico, definitivo e imperecivel.

Ha uma continuidade entre os Guarani e os deuses, pois esses sao seus
ancestrais, chamados “nossos irmaos mais velhos” (nhanderyke’y
kuery). Entretanto, o corpo dos Guarani ¢ apenas uma imagem
(a’dga’i te ma) do corpo dos deuses, como tudo o que ¢ gerado no
mundo terrestre. (Pierri, 2013, p. 47)

Para Daniel Pierri (2013) na cosmovisao do grupo a diferenga entre os Guarani e
os deuses “pode ser diminuida a tal ponto, por meio de praticas corporais associadas ao

que se convencionou chamar profetismo, que poderia ser pensada como superavel.” A
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migragdo, o exercicio do oguata, de seguir as pegadas de Kuaray, o sol, o qual tomou o
caminho do pai até a morada eterna dos deuses, estéd relacionada com essas praticas.

Trata-se aqui de uma leitura da realidade que transcende o material, e, portanto,
imprime uma territorialidade cosmica. Do ponto de vista de nossa percepgao imediata
da matéria, a concep¢ao da morada dos deuses e deusas — a Yvy Mard e’y imperecivel
— se constitui em uma territorialidade sem territorio, uma territorialidade imaterial que
incide sinergicamente sobre a territorialidade material dentro da qual toda a terra que
abriga os principios do nhandereko é potencialmente Guarani.

Outra pratica corporal sagrada esta relacionada com a alimenta¢do. Consoante as
pesquisas de Martin César Tempass (2010) o corpo para o Guarani ¢ o veiculo das
almas, ¢ o seu habitat. Na cosmovisdo Guarani a pessoa indigena possui uma alma de
natureza divina, destinada a se juntar aos deuses, € outra alma telurica, de natureza
terrena. Quando uma crianca nasce uma alma sagrada, a palavra-alma nhe’é, passa a
habitar a crianga. A partir do momento em que ela comega a falar e a andar ela ja deve
ser batizada no ritual do Nhemongarai, durante o qual o xeramdi, o ancido da aldeia,
recebe a revelacdo do nome daquela crianca, e todo nome Guarani tem o seu pai, seu
Nheéruete, que ¢ aquele deus que enviou a alma da crianga.

Para cada Nhanderu, pai divino ou deus, hd uma Nhandechy, mae divina ou
deusa correspondente. Os Nhanderukuery que nomeiam as criangas sao Jakaira,
Nhamandu, Karai e Tupd, que conferem diferentes caracteristicas comportamentais e
corporais aos Guarani segundo o nome e a sua origem celeste, pois cada Nhe éruete
vive em uma regido diferente do céu, que estdo relacionadas com os pontos cardeais
norte, sul, leste e oeste. Os alimentos tradicionais propiciam o fortalecimento da nhe’é
— alma sagrada ou palavra-alma — e permitem ao Guarani devotado alcangar o estado
de plenitude.

Para atingir o aguyje, em primeiro lugar, ¢ preciso evitar os alimentos
que possam levar a animalidade. Alias, o que pode levar a animalidade
nem ¢ considerado “alimento” pelos Mbya-Guarani, sdo tabus
alimentares. Em segundo lugar ¢ preciso comer apenas alimentos
“tradicionais”, apenas orérembiu. Mas, dentre os alimentos
tradicionais existem 0s que sdo mais € os que sdo menos indicados
para alcancar o aguyje. Tal qual o corpo humano, os Mbya-Guarani
também classificam os seus alimentos em duas categorias: os do
“esqueleto” e os da “carne e do sangue”. Grosso modo, os alimentos
de origem vegetal sdo os do esqueleto. Também o mel, o ixd, os peixes
e o koxi fazem parte desta categoria. As carnes de caga ¢ todos os
alimentos de fora do sistema culinario tradicional Mbya-Guarani sdo
considerados como da carne e do sangue. (Tempass, 2010, p.189)
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Na cosmogeografia Guarani, transferida a escala do individuo, observa-se o

corpo também como um territério, ¢ sobre ele cada alma, conforme a sua natureza,
possui a sua propria territorialidade. A palavra-alma nhe’é, de natureza divina, habita o
esqueleto, enquanto a alma telurica, de natureza animal, habita a carne e também o
sangue. A medida que o Guarani se alimenta do mel da abelha-jatai, do pira (peixe),
que ele consome o pety (tabaco) seja ele mascado ou como fumo no petygua (cachimbo)
mas ndo como cigarro industrializado, & medida que se alimenta do milho tradicional
avaxi etei, que consome 0 yxo — a larva que cresce no pindo (jeriva), mesma espécie de
palmeira que sustenta o céu — e a medida que se alimenta do koxi, que ¢ o
porco-do-mato, considerado Nhanderu rymba, animal doméstico do deus criador da
Terra, a sua palavra-alma nhe’é territorializa o seu corpo expandindo-se sobre o
territorio da alma telarica até que todo o corpo seja territorializado integralmente pela

alma sagrada e alcance o estado de aguyje.

O espaco geografico necessario ¢ aquele que o permite viver o seu modo
econdmico e a sua cultura, reunindo pelo nhandereko as praticas ensinadas pelos
Nhanderu kuery como Tupa, Kuaray ou Nhanderu Papa Miri. Isso envolve plantar,
construir moradias e também caminhar. A espacializacdo produz transformagdo e a
formacgao de territorio. A cosmovisao imaterial impulsiona a formagao de uma paisagem
propria, guaranizada, com todos os seus elementos: ookuery (casas), opy (casa de reza),
oka (péatios), ma’ety (rogas), tapé (trilhas), yvyra rupa (cemitério), ka’aguy (floresta),
ywyty (morro), yakd (corregos) € o ye 'éguaxu (mar).

O espago guaranizado, observado pela lente propria da cosmogeografia Guarani,
do seu olhar sobre o espaco que o leva a escolher e a agir de uma forma particular sobre
ele, vira territorio guaranizado. Isso significa a consolidagdo da sua presenga nos
elementos materiais da paisagem e nas inter-relacdes imateriais entre os membros do
grupo, suas formas de socializar, de produzir, assim como a sua interagdo com a
paisagem nao-indigena. Assim, as relacdes interétnicas, sejam elas amistosas,
ocasionalmente, ou conflituosas, sdo em sua maior parte também relagdes
interterritoriais € a guaraniza¢ao do espago vivido efetivamente demarca um territorio.

A linguagem da vitoria da “representagcdo” sobre a “realidade”, da estabilidade
sobre a vida reforgam a ideia de inimizade entre as duas. Mas a vida ¢ tao espacial como
¢ temporal (Massey, 2005, p.29). Tal apreensdo transforma completamente conceitos

como territorializagdo, desterritorializagdo e reterritorializagdo. Se a Ywyrupa, o plano
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terrestre, foi criado como o lar perecivel para os Guarani, ele assim continuard sendo
para as proximas geragdes, independente da ocupacgdo permanente de uma ou outra area
especifica no plano fisico, pois outros movimentos virdo de migragcdo para o plano
espiritual, imperecivel. A impermanéncia € o que caracteriza o plano telurico.

Na otica do ndo-indigena, o Guarani, a0 migrar para o litoral, poderia estar
reterritorializando um espaco do qual foi desterritorializado, mas isso a partir de uma
abordagem linear da histéria, de uma visdo fixa da geopolitica. Esse ¢ um prisma que
ndo se insere na cosmogeografia Guarani, pois ele ndo deixou em momento algum de
estar no espaco total ou em lugar algum de estar no tempo-espago mitico, aquele
inscrito nos planos do criador Nhanderu Papa Tenonde. Sua territorialidade ¢ uma
consequéncia de seu pertencimento a esse espaco imensuravel e a esse tempo perene,
ciclico, em eterna renovagdo. Por consequéncia, ndo sdo os livros de histéria e nem os
mapas que dirdo onde os Guarani estiveram, nem por onde passaram ou passardo. Esse
olhar passa muito mais pela lente de um ndo-indigena, como eu, ou outra pessoa do
universo académico, ou juridico-administrativo. Neste sentido, a traducdo direta do
tempo, do espago e do territoério, aquela de significante para significante, ¢é
empobrecedora do conceito e para avangar teremos que lidar muito mais com o campo
da interpretacdo.

Por outro lado, um grupo de conceitos ¢ forjado constantemente a partir da
propria relagdo interétnica, sendo eles revisados a partir de signos nativos ou cunhados
pela propria conflitualidade dindmica entre as territorialidades em disputa, se tornando
bandeiras na reivindicagdo por direitos, instrumentos na luta pela terra. Nesse aspecto,
sdo os proprios Guarani que nos ajudam a construir uma ponte entre a sua cosmovisao e
os conceitos da geografia. Assim, a transforma¢ao Guarani do espaco geografico produz
o seu territério, o Tekoa, a partir de relagdes interterritoriais, como lugar (vivencial)
imprescindivel para a formacdo e manuten¢do de seu modo de vida, o nhandereko ou
orereko, por vezes chamado de Tupd reko que foi encontrado por Montoya como feco
marangatu entre os Carijo do século XVII, forma como ¢ ainda hoje chamada a conduta
sagrada pelos Kaiowa.

Da mesma forma, uma aldeia nova nao limita a sua temporalidade aquela
geracdo que ocupou a terra, porém, amplia a sua compreensdo a territorialidade do
tempo mitico. Em meio as cidades, as fazendas, ja nao ¢ todo o lugar que o Guarani

pode existir, ele precisa viver em lugares especificos, mas ele ndo se pauta, obviamente,
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por um documento de propriedade da terra, esse lugar onde ele levanta a aldeia ¢
Nhanderu quem mostra para ele. O Guarani leva o seu territdrio e a sua cultura para
onde quer que ele migre.

A esse elemento ¢ fundamental acrescentar uma formula especifica do
significado de viver e existir no territério, a qual € existir como Guarani, dentro de sua
cultura. E comum utilizarem a palavra nhandereko para cultura, modo de vida, como
forma de simplificar para o jurua (ndo-indigena), porém, os falantes mais ortodoxos
dardo preferéncia a orereko com o interlocutor utilizando o prefixo ore- para a terceira
pessoa do plural exclusiva, pois nhande- ¢ inclusiva. O vocabulo (?)eko passa por uma
mudanca morfologica caracteristica de algumas palavras da familia Tupi-Guarani ao
receber um prefixo transformando-se em (r)eko. O conceito de nhandereko s6 pode ser
vivido inserido em um espaco, o Tekoa. Voltamos a formulagdo do espaco vivido da
qual tratamos no inicio a partir da obra de Gaston Bachelard, agora por esse trecho de
Bartomeu Melia:

Si bien la tierra impone condiciones, es el Guarani quien hace su
tierra. La tierra guarani vive con los Guarani que en ella viven. La
ecologia guarani no es solo naturaleza ni se define por su valor
exclusivamente productivo. Con una expresion que le es muy
caracteristica, el Guarani se refiere a su territorio como tekoha; ahora
bien, si el teko es el modo de ser, el sistema, la cultura, la ley y las
costumbres, el tekoha es el lugar y el medio donde se dan las
condiciones de posibilidad del modo de ser guarani. (Melia, 1991, p.
64)

Os conceitos de nhandereko, oguata € Tekoa constituem uma base teorica nativa
para o seu modo de ser no espaco, sua geografia, refletida por seus proprios sabios e
sabias, sendo os xe ramoi e as xe jaryi, que sustentam o movimento de migragdo e
transformagdo da paisagem em seu processo de territorializacdo, essencial para a sua
existéncia enquanto povo originario. Assim, a fixa¢do populacional imposta pelo
sistema juridico-administrativo e politico-econdmico cria uma barreira para a
reprodu¢do do seu modo de vida, pois ¢ parte constituinte do nhandereko buscar
permanentemente lugares que oferecam as condi¢des para a regeneragdo constante de
sua forma de estar no mundo, como uma busca imanente de cura, de vitoria sobre a
perecibilidade, a fome e a doenga.

Ao tempo em que ndo faz parte do idedrio Guarani fixar-se em um sé sitio

enquanto se busca pela terra almejada, percebe-se por outro lado que as aldeias em si
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sdo fundadas e fixadas em lugares de transformacao e memoria. O espago transformado
e guaranizado cria uma paisagem propria, demarcando um territdrio e se referencia
tanto ao lugar do passado, mitico ou histdrico, como ao lugar em que eles vivem no
tempo presente. Pela pratica do oguatd os Guarani reforcam sua ocupagao dentro de seu
territorio historico, mesmo que tenham sofrido anteriormente processos de exterminio,
escravizagdo e usurpacdo eles retornam a antigos locais de aldeias ou mesmo de
aldeamentos estabelecidos pelos religiosos retomando os lagcos com antigos parentes ou
com os Guarani de subgrupos diferentes. Por outro lado, onde quer que o caminho
sagrado exija que se erga uma nova aldeia, uma nova opy (casa de reza), elemento
essencial para a realizagdo do seu devir, o Guarani constituira ai o seu novo lugar.

E com base nessa leitura e a partir das categorias nativas apresentadas que se
pode observar uma sociedade que em sua esséncia se coloca em oposicao a logica da
propriedade privada da terra pela necessidade de romper o territorio fixo imposto pela
territorialidade dominante estatal-capitalista, a qual, por outro lado, se expandiu sobre
diversos territorios indigenas ignorando qualquer limite externo a seu proprio modo
econdmico. Por outro lado, ha também uma logica propria, interna, quanto a
distribuicdo dos meios de vida entre as familias indigenas, desde as unidades de
producdo até os proprios bens, compartilhados por grupos de familias extensas, mas nao
necessariamente por uma coletividade ampla — esse ideal comunitario que muitas
vezes parte de uma visdo externa. Ao tempo em que ndo representam e nem precisam
pretender representar um ideal comunalista, como professavam os indigenistas mais
romanticos, os Guarani exercem um modo compartilhado de ocupagdo do territorio que
se opde a logica dominante da apropriacdo capitalista da terra.

Nota-se que a dindmica intrinseca na distribui¢do das terras de um 7ekoa forma
em geral micro-territorios dindmicos, em um exercicio de autogestdo territorial das
familias extensas, onde rogas se transformam em capoeira, casas desaparecem, outras
sao erguidas onde havia uma capoeira e qualquer desequilibrio na apropriacdo dos
meios de vida desenvolve respostas organicas da sociedade para impedir que as relagdes
politicas e econdmicas internas fujam do seu controle.

Historicamente os Guarani constituiam territérios amplos, chamados de Guara,
que eram mais fixos (Susnik e Chase-Sardi, 1995) e se organizavam em torno de
liderangas familiares de muito prestigio e com grande numero de parentes, ainda assim

as terras eram distribuidas entre grupos de parentelas, geragdes de familias extensas, ndo



185
constituindo relagdes de servidao com base na propriedade privada. Atualmente, porém,
se observa aumentar o nivel de desigualdade também nas aldeias por uma forte
influéncia do contato permanente com a sociedade ndo-indigena e até como resultado da
forma como atua o poder publico e outras organizagdes da sociedade civil privilegiando
alguns grupos familiares e potencializando a monetizacdo das relagdes. Apesar deste
tipo de ameaca a organicidade interna das aldeias predominam as relacdes de
reciprocidade que promovem a melhor distribui¢do dos meios de produgdo e inclusive
dos bens produzidos. Pode-se dizer que para diversos povos indigenas, incluindo os
Guarani, o ato mais corrupto ndo ¢ o de roubar, mas aquele de acumular os bens e negar
aquilo que o outro necessita.

A generosidade ¢ uma das virtudes mais prezadas na sociedade
Guarani, e uma pessoa egoista, que acumule bens, por exemplo, ndao
compartilhando aquilo que produz com as demais, ¢ criticada e
possivelmente marginalizada (e alvo de sentimentos ruins, como raiva
e inveja). A reciprocidade, desse modo, ¢ vista como uma virtude a ser
atualizada constantemente, fundamental para aquele que se esforca em
conquistar grandeza de coracdo, deseja alcangar plenitude e tem medo
de sofrer agressdo magica (ser alvo de sentimentos ruins). (Lopes,
2015, p. 287)

A manutencao dessas relacdes em parte € o que permite uma maior coesao social
do grupo indigena ante a tendéncia atual do sistema estatal-capitalista de atomizar as
relagdes de parentesco, de afinidade e de solidariedade. Uma tendéncia que se acelerou
com a revolucdo industrial e somente se agrava com a revolucdo digital. Antigas
relacdes no meio rural, por exemplo, como o compadrio e os mutirdes foram
substituidas por servigos do Estado e novas relagdes monetarias. A sociedade Guarani,
tdo contemporanea como as demais, logrou sobreviver até aqui a dissolugcdo dessa
economia da dadiva ou economia de relagdes que perpassava sucessivas relagoes
socioecondmicas da propria sociedade brasileira € manteve uma série de mecanismos
que fortalecem a sua maior unidade e isonomia fortalecendo os seus lagos politicos e
culturais.

Recusar-se a dar, deixar de fazer um convite, como recusar-se a
aceitar, equivalem a declarar a guerra; ¢ recusar a alianga e a
comunhdo. Entdo nds damos porque somos obrigados a, porque o
donatario tem um tipo de direito a propriedade sobre tudo o que
pertence ao doador.** (Mauss, 2002, p. 18, tradugio propria)

*2 No original: “Refuser de donner, négliger d'inviter, comme refuser de prendre, équivaut a déclarer la
guerre; c'est refuser l'alliance et la communion. Ensuite, on donne parce qu'on y est forcé, parce que le
donataire a une sorte de droit de propriété sur tout ce qui appartient au donateur.”
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Essas relagdes também transformam a paisagem, que ndo se limita, ¢ evidente,
aos objetos visiveis, mas abrange o sistema de relagdes. E a partir deste sistema que se
podem compreender as razdes internas de distribuicao das casas e das rogas ou a maior
intensidade no uso de determinadas trilhas. Todos esses elementos da paisagem
obedecem a uma logica comum a diferentes aldeias formando uma paisagem Guarani,

parte do que se entende aqui como a guaranizacdo do espaco, que em uma abordagem

nomotética permite além de colher os aspectos partilhados entre as aldeias Guarani
também identificar os seus tracos diacriticos em relagdo a paisagem nao-indigena, seja
ela a periferia da cidade, a fazenda ou o proprio espago rururbano.

Os tragos de paisagem diacriticos sdo essenciais no processo de territorializagao,
eles demarcam o territorio Guarani independente dos trAmites politico-administrativos
do Estado e, apesar de ndo promoverem sua garantia juridica, consolidam a sua
presenca no espaco vivido, efetivamente ocupado, € isso envolve ndo apenas 0s espagos
de moradia, dos patios, da casa de reza e das rocas, como das trilhas, do cemitério, das
areas de coleta e de caga, onde se colocam as armadilhas, dos rios e corregos utilizados
e até dos lugares de ndo-uso considerados sagrados como algumas partes da floresta e
dos morros, dominio dos Nhanderu kuery. Portanto, at¢é mesmo a preservagdo de
determinadas areas € a sua ndo ocupacao material, a partir de uma relagdo afetiva e
simbdlica, caracteriza um modelo de ocupagdo Guarani.

Nao ¢ somente a pessoa ou a comunidade que guaraniza o espaco, mas o espago
guaranizado também forma a pessoa ou a comunidade Guarani e sem esse espago sua
sociedade ndo pode se reproduzir. Ao tempo em que esse espago ¢ transformado, ele é
territorializado. As pessoas produzem territério e o territdrio produz pessoas. A fusdo
entre o possibilismo e o determinismo ¢ a propria negagdo de ambos. A sociedade e o
territorio estdo em permanente dialética. O ser humano que se desenvolve nesse
territorio ndo ¢ 0 mesmo no ano seguinte € o territdrio tampouco permanece igual.
Parafraseando Heraclito, ¢ como o homem que ndo pode entrar duas vezes no mesmo
rio, ja que o rio ndo ¢ mais o mesmo. Porém, ndo ¢ somente o rio que muda, ¢ preciso
entender que o homem também ndo € mais 0 mesmo.

Em um mundo perecivel a fixa¢do no territério pode ser entendida para o povo
Guarani como a impossibilidade de alcangar o estado de plenitude, uma vez que a

migragdo representa o caminho da alma até o estado imperecivel. E por meio de praticas
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corporais como o oguata que esse estado de aguyje podera ser alcangcado. Quando se
revela a um ancido Guarani que ele deve empreender a caminhada, Nhanderu da os
sinais do lugar onde ele deverd construir sua casa de reza e erguer um novo Tekoa. Nao
atender ao chamado significa se entregar a efemeridade do plano terrestre e impedir a
alma Guarani de realizar o seu devir, sendo a esséncia de sua propria existéncia.

Um objetivo mais pratico da pesquisa sobre a territorialidade e a territorializacao
dos povos origindrios ¢ o de aproximar a ciéncia geografica do debate juridico em
relagdo aos direitos territoriais indigenas como parte constitutiva de sua interface com a
questdo agraria, relacionando-se a luta pela terra. A andlise parte do conflito entre
diferentes temporalidades e territorialidades representadas pelo sistema de dominagdo e
exploracdo por um lado e pelos povos indigenas de outro que resultam na eclosdo de
movimentos socioterritoriais.

Os direitos territoriais e a questdo agraria sdo profundamente afetados pelo
regime alimentar de seu tempo. A defesa de um marco temporal para o reconhecimento
das TIs a partir do julgamento de Raposa/Serra do Sol pelo Supremo Tribunal Federal —
STF reacendeu o debate, claramente favoravel aos interesses ruralistas, sobre o fator
temporalidade da ocupagdo indigena, que nao foi colocado em questdo como
determinante para o reconhecimento fundidrio deste direito territorial por nenhum
regime politico ou juridico implantado até hoje no Brasil.

Sao encontrados na cosmogeografia de alguns dos mais de 200 povos indigenas
no Brasil conceitos que expressam o tempo mitico € o espago cosmoldgico, o
entendimento de que o pertencimento a um lugar, a luta por um territério obedece a
outra temporalidade e sua territorialidade corresponde a uma existéncia espacial inserida
em um tempo perene e ciclico. No entanto, o corpo juridico-administrativo tende a
favorecer o poder politico-economico e uma abordagem linear da histdria € uma visao
fixa do territorio, um cartesianismo que ndo pode ser reproduzido pela experiéncia
vivida, ¢ uma redugao da realidade.

Assim como o positivismo no campo cientifico, a organizagdo administrativa do
Estado capitalista legitima uma forma especifica de territério em claro prejuizo as
diversas territorialidades que compdem a sociedade. Ele aponta para uma visao
reducionista da realidade ignorando a sua multidimensionalidade e pluralidade étnica.
Apesar de possuir um texto constitucional relativamente avangado em termos de

reconhecimento territorial para os indigenas e quilombolas ndo se constituiram no Brasil
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instrumentos mobilizadores capazes de enfrentar o modelo agrario vigente e reforgar o
cumprimento integral dos mecanismos dispostos em lei, o que derivou em um
consideravel privilégio para a classe favorecida pela estrutura fundiaria ja consolidada.

Some-se ainda o proprio modelo historicamente instaurado de reducdo dos
territorios indigenas e fixacdo dos povos origindrios visando invadir as terras
despovoadas por for¢a da violéncia para o projeto politico-economico mercantilista
colonial que vigorou desde o século XVI e se desenvolveu na era imperialista industrial
cuja logica ainda hoje ameaga as populagdes indigenas por meio de projetos de
arrendamento, mineragdo e outros empreendimentos sobre a pequena parte do territorio
que se alcangou demarcar. Sob o manto da cristandade se justificaram os planos de
assimilacdo das populagdes indigenas ao modelo de sociedade que se desejou instalar
nas Américas sob o dominio europeu, pautados na exploragdo dos povos do sul do
planeta.

Por outro lado, encontra-se na geografia referenciais tedricos importantes que
concernem o debate, sobretudo a temporalidade e a espacialidade em Massey (2005) e
apontam para a conflitualidade ocasionada por distintas territorialidades, que expressam
relacdes de poder onde o Estado busca impor sua homogeneidade (Raffestin,,1993), que
resultam, entretanto, na constru¢do de movimentos socio-territoriais (Fernandes, 2005)
de resisténcia. Além disso, o direito fundiario no Brasil e na América Latina ndo pode
ser desvinculado historicamente da questdo agraria e do regime alimentar de cada
¢poca.

O papel desses paises no fornecimento além-mar (offshore) de géneros
alimenticios serviu para diminuir os salarios na Europa no final do século XIX
(McMichael, 2014) o que impactou por sua vez a expansao capitalista no campo,
espremendo cada vez mais o campesinato no caso da Europa, enquanto no Brasil
consolidou o modelo de agroexportacdo e a “transferéncia” de tecnologia da revolugdo
verde, fortalecendo a relagdo de dependéncia e a marginalizacao das formas tradicionais
de produgio.

A resisténcia historica dos povos indigenas ao projeto colonial constituiu
centenas de movimentos socioterritoriais. Esses movimentos vém sendo ao longo do
tempo, fortalecidos pela articulagdo entre esses povos e seu reordenamento estratégico
no sentido de unificar sua pauta comum e ajustar, muitas vezes regionalmente, aquelas

mais especificas. Os conflitos locais contra projetos multiescalares ganharam maior
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projecdo e articulagdo formando um amplo movimento socioterritorial ao construir
espacos politicos (Fernandes, 2005) onde se promovem novas espacialidades e
territorialidades que rompem com o localismo e com os interesses que se opdem a
ampliacdo da luta internacional dos povos.

A simples existéncia de indigenas em um territorio € considerada historicamente
como um fator determinante no Brasil para o reconhecimento de sua ocupacao, “ndo
cogitando se a habitacdo indigena ¢ anterior ou posterior ao titulo adquirido pelos
particulares” (Barbosa, 2001). O Estado, atendendo a interesses privados, regularizou
areas de aldeamento em lugares que nem sempre correspondiam a determinado povo
indigena com o fim de reduzi-lo ao espago estabelecido pelo sistema de dominagdo e
exploracdo objetivando liberar terras para o projeto colonizador e por isso adotou desde
o inicio a pratica de deslocar os indigenas das areas de maior interesse econdmico.

Porém, houve especial atengdo dos constituintes para que em lugar de
condicionar o reconhecimento das terras ocupadas pelos indigenas a uma posse
imemorial, o texto da CF de 1988 trouxesse o conceito de ocupagao tradicional. A posse
imemorial aparecia como um critério vago que distinguia as terras ocupadas das areas
reservadas na Lei n.° 6.001 de 1973 e que uma vez aprovada adotaria a ideia de que a
terra para ser reconhecida deveria ser habitada pelo grupo indigena desde tempos
remotos. Quanto tempo significa a palavra imemorial? Enquanto isso o conceito de
tradicionalidade, que foi aquele aprovado, atendia melhor ndo apenas a dinamica
propria dos povos origindrios, mas considerava principalmente as situagdes de contato
que os forcaram muitas vezes ao deslocamento, quando ndo o promoveram diretamente,
uma realidade anterior a promulgacdo da CF e que também ndo se esgotou depois de
1988.

Nas discussdes da Assembléia Nacional Constituinte a expressiao
“terras tradicionalmente ocupadas” sé preponderou pela derrota dos
partidarios da nogdo de “terras imemoriais”, cujo sentido historicista,
remontando ao periodo pré-colombiano, permitiria identificar os
chamados “povos autdctones” com direitos apoiados tdo somente
numa naturalidade ou numa “origem” que ndo poderia ser datada com
exatiddo. [...] A ocupagdo permanente de terras e suas formas
intrinsecas de uso caracterizam o sentido peculiar de “tradicional”.
Além de deslocar a “imemorialidade” este preceito constitucional
contrasta criticamente com as legislagdes agrarias coloniais, as quais
instituiram as sesmarias até a Resolucao de 17 de julho de 1822 e
depois estruturaram formalmente o mercado de terras com a Lei n.
601 de 18 de setembro de 1850, criando obstaculos de todas as ordens
para que ndo tivessem acesso legal as terras os povos indigenas, os
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escravos alforriados e os trabalhadores imigrantes que comecavam a
ser recrutados. (Almeida, 2004, p. 12)

Esta claro que o marco temporal comecou a fazer parte da agenda politica do
Planalto e do Congresso desde o julgamento de Raposa/Serra do Sol e foi incorporado
no vocabulario de todos os poderes, em todas as esferas. Ele se refere a uma
interpretagdo de que o tempo verbal no presente no artigo 231 da Constituigdo
(Brasil,1988) limitaria o reconhecimento das TIs ocupadas a data da sua promulgacao.
Isso resultou na crescente interferéncia da Casa Civil sobre os processos em andamento,
na paralisacdo das assinaturas e levou juizes estaduais a questionar a Fundagao Nacional
do Indio sobre a presenga de grupos indigenas em determinadas areas em data anterior a
1988, sem considerar a necessidade do ato administrativo regulamentar que condiciona
o reconhecimento a conclusdo de um relatorio de identificacao e delimitagao.

O marco temporal evoca uma obsessdo do corpo juridico-administrativo a partir
de uma perspectiva de poder que se constitui no congelamento do tempo dentro da
representacdo do espacgo. Nesse sentido a linguagem da vitoria da “representagdo’ sobre
a “realidade” (Massey, 2005) ndo significa o0 dominio da dimensao temporal da vida. A
relacdo entre temporalidade e espacialidade se mostra ainda mais complexa quando
observada a cosmogeografia de um povo indigena, como a correspondéncia entre a
migracao Guarani ¢ o caminho empreendido pelos deuses para voltar a Terra sem Mal.
O mesmo movimento estabelecido no passado ¢ realizado hoje e ¢ o devir das futuras
geragoes.

Essa mesma relagdao envolve também a producgdo de alimentos. Na constitui¢ao
da pessoa Guarani o corpo ¢ constituido daquilo que o individuo consome. O alimento ¢é
considerado orerembi’u ou nao (Tempass, 2010), proprio ou improprio consoante a sua
relagdo com os alimentos dos deuses. Aquele que consome os alimentos proprios se
aproxima da Terra sem Mal, ja aquele que consome o que ndo ¢ alimento Guarani nao
alimenta mais a sua palavra-alma e se aproxima do animal ou do jurua, do nao-Guarani,
uma evidente ameaca a sua reproducao fisica e cultural.

Assim, para além da forca da bancada ruralista no Congresso Nacional e do
lobby do agronegodcio no Palacio do Planalto a visao de juristas do alto escaldo, ao ser
evidenciada de forma cada vez mais interessada e ao ndo observar a legislacdo em sua

totalidade, mas apenas com uma interpretagdo estreita e parcial, fragmentada, como se
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revela pela tese do marco temporal, coloca em xeque o proprio republicanismo do
judiciario, como ja acontece com os demais poderes da federacdo. Revela-se ai uma
leitura associada antes as relagcdes de poder e a um “normativismo de interesse”, uma
“hermenéutica de conveniéncia”, que resulta da promiscuidade no uso da maquina
publica para interesses privados. Essa forma arrivista de observar a lei contraria em seus
aspectos faticos, axiologicos e normativos o que predispde o artigo 231 da CF de 1988
reproduzido aqui parcialmente:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizagcdo social,
costumes, linguas, crencgas e tradigdes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducédo fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a
sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas
do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes. (Brasil, 1988)

Portanto, nem ¢é preciso recorrer & hermenéutica juridica para combater a “tese”
do marco temporal uma vez que a questdo da temporalidade como condicionante do
reconhecimento da ocupacdo indigena ¢ rebatida dentro mesmo do formalismo
positivista, considerando o proprio texto debatido e aprovado pela Assembleia Nacional
Constituinte que estabeleceu como critério nao a ocupagao imemorial, mas as terras que
tradicionalmente ocupam os povos indigenas para comprovar o seu direito originario,
entendendo que “tradicionalmente refere-se, ndo a uma circunstancia temporal, mas ao
modo tradicional de os indios ocuparem e utilizarem as terras e ao modo tradicional de
produgdo” (Silva, 1999).

A interpretacdo formalista sobre o tempo verbal como definidor de um limite
temporal na promulgacdo da Constituicdo para o reconhecimento das TIs seria comica
se ndo fosse o peso politico e econdmico por tras da proposta e a articulagdo para a
aprovacdo dessa “tese” pelo Congresso. A hipocrisia maior ¢ que para a bancada
ruralista o restante do que esta escrito na Constituicdo de 1988 continua valendo em
1998, 2008 ou 2018, especialmente o perddo aos crimes ambientais e o direito a
regularizagao fundidria de terras griladas, com a legalizacdo de tudo o que foi
desmatado com a aprovagio do Novo Codigo Florestal. E o conceito de terra

tradicionalmente ocupada representado pelo texto constitucional aquele que fundamenta
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a demarcacdo das TIs. Se considerado integralmente, a propria fixacdo ad infinitum de
um territdrio limitado para um povo se torna uma premissa bastante equivocada quando
reforgada pelos trés poderes, o que obriga o Estado brasileiro a reconsiderar a obstrugao
sem bases legais imposta aos trabalhos de revisdo de limites das Terras Indigenas,
principalmente considerando aquelas que nem sequer foram objeto de estudo conforme
o artigo 231 e ¢ importante reforcar que muitas foram delimitadas anteriormente a CF.
Porém, na pratica, ndo se vé para esses casos qualquer meng¢do do marco temporal.

E preciso considerar que a territorialidade dos povos indigenas obedece a outros
pardmetros em relagdo aqueles referentes as terras publicas e a propriedade privada. E a
quimera de querer congelar populagdes inteiras no espago-tempo, medida que tende
somente a procrastinagdo das solucdes concretas, considerando a persisténcia dos
conflitos entre a dinamica socioespacial dos povos indigenas e o modelo hegemonico.
No entanto, se a rigidez ¢ evocada para lidar com as reais necessidades dos povos, sdo,
de fato, distintos os pesos e as medidas adotadas se observado o comportamento da

mesma maquina estatal em relacdo aos interesses privados.

Quadro 11 — Comparativo dos paradigmas do Marco Temporal e da Terra Tradicional

Marco Temporal Terra Tradicionalmente Ocupada
Espago Medido Espago Vivido
Territorio Fixo Territorio Fluido

Reducionismo epistemologico Totalidade ontologica
Acrocronismo Dinamismo social*
Juspositivismo Hermenéutica
Direito “Puro” Interdisciplinaridade

Reifica¢do da Norma Investigagdo do Real
Parecer Processual Pericia Especializada
Quantificacdo da Area Qualificagdo do Lugar
Bem Alienavel Direito Inalienavel
Natureza Objeto Natureza Sujeito
Posse Imemorial Modo de Ocupagao

Fonte: Elaborado pelo autor, 2018.

“Reconhecimento da contemporaneidade das sociedades indigenas e seus processos de transformagdo.
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Enquanto os diferentes governos tentam de forma mais contida ou mais evidente
embargar a demarcagdo de “novas” TIs e frear as “revisdes” de terras que sequer foram
objeto de estudo nos termos do artigo 231 da CF, de modo a fixar as suas populagdes,
impod-las limites sob a alegacdo de que ndo se pode indefinidamente demarcar terras
para os povos originarios, o Capital expande livremente as suas divisas, justificado pelo
mito do crescimento econdmico. A ideia de territorios fixos e inclusive de fronteiras
nacionais para o sistema financeiro ou para os empreendimentos de infraestrutura
energética, logistica e agroindustrial destinados a usurpacao das riquezas dos paises do
sul ¢ rejeitada pelos proprios liberais, porém, quando se trata da mobilidade de
populagdes e ndo de suas financas ou empresas rapidamente se erguem barreiras que
reforcam a sua territorialidade.

Sao, portanto, dois esquemas tedricos em oposi¢do, a “tese” do marco temporal
forjada por grupos de interesse e o conceito de terra tradicionalmente ocupada aprovada
pelos constituintes. Quanto a primeira, chamada também de “teoria” do fato indigena,
sdo apresentados argumentos infundados, pois ndo estd escrito em artigo ou paragrafo
algum, em qualquer inciso ou alinea da Carta Magna, que serdo reconhecidas somente
as terras ocupadas pelos indigenas até o momento da sua promulgacdo, o que faz da
“tese” nada mais que um malabarismo formalista com base no maximo no tempo verbal
no presente — um elemento irrelevante — e nas Disposi¢des Constitucionais
Transitorias em seu artigo 67 que determina que o Estado brasileiro demarque todas as
TIs no prazo de 05 anos. Em relagdo a essas duas afirmacgdes, os artigos, com efeito,
impelem o Estado a cumprir o seu papel de garantir o direito territorial dos indigenas
com maior celeridade e ndo menciona de forma absoluta que as terras ocupadas
posteriormente a promulgagao da CF nao poderiam ser reconhecidas.

A desonestidade intelectual na defesa do marco temporal é alarmante, sendo esta
uma “tese” elaborada para beneficio dos ruralistas — um segmento numericamente
insignificante da populacdo — e sem qualquer base constitucional em um pais no qual
ha muita terra para poucos fazendeiros. O principio da seguranga juridica neste caso
serve apenas para os poderosos. E importante destacar que o critério de posse imemorial
apresentado na constituinte nao foi aquele adotado e a adog¢do do conceito de
tradicionalidade ou ocupacdo tradicional permitiu justamente inserir o coeficiente da

seguranca juridica no que se refere ao principio do indigenato, temido pelo latifindio e
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utilizado por este como propaganda para aterrorizar 0S pequenos proprietarios,
difundindo que a partir deste todo o pais pode ser transformado em TI.

Transparece, por conseguinte, o conflito entre dois modelos, duas
territorialidades opostas: o modelo do espaco medido e aquele do espago vivido; um
territorio fixo, desenhado nos mapas das institui¢des, e outro fluido (fluxo) que se
produz por meio das relagdes objetivas e subjetivas; uma territorialidade
unidimensional, homogénea e hegemonica, formal e distante da complexidade do real, e
a multidimensionalidade do territério, ou multiterritorialidade; a visao que considera a
terra como mercadoria e outra que a compreende como um meio de vida, de existéncia.
Enfim, um olhar sobre o campo a partir de uma percep¢ao urbana de dominio sobre a
natureza ¢ dos bens naturais como mercadoria contra outra fundamentada no espago
como totalidade ontoldgica cuja consciéncia ¢ fundamentada na experiéncia e na
existéncia de cada modo de vida, e como totalidade epistemoldgica ou sistema de
ciéncias (Hettner, 2000) em seus aspectos econdmicos, ecologicos, sociais, politicos e
culturais.

Na extensdo juridico-administrativa, o conflito entre ambos os modelos se
apresenta de modo correlato. O juspositivismo — uma leitura muitas vezes estatica das
leis que confere realidade as normas e formas — se contrapde a teleologia juridica, a
interpretagdo da finalidade da lei e da justica a luz da realidade que se busca apreender e
que pode se valer, para enriquecer o arcabougo jurisprudencial, de recursos técnicos
como laudos especializados ou interdisciplinares.

No primeiro caso vemos nos pareceres juridicos os resquicios de um direito
“puro” — hermético quanto as contribui¢des das demais disciplinas cientificas —
enquanto no segundo destacam-se contribuicdes interdisciplinares refletida nas pericias
de especialistas e outros instrumentos, seja pela consulta a profissionais com notdrio
saber ou por meio da formagdo de grupos técnicos de expertos em suas respectivas areas
de conhecimento. Além disso, a suposta “pureza” do primeiro se submete regularmente
as arbitragens das bancadas politicas constituidas e aos arranjos de lobistas uma vez que
a suposta neutralidade do paradigma positivista ¢ algo notavelmente inalcancavel e

favorece invariavelmente as fac¢des mais fortes na manutencao do status quo.

Quanto a referéncia sociologica e cultural a tese do marco temporal pressupde
que as sociedades indigenas devam ser imutaveis e que suas culturas estejam isoladas

das outras e pretendem defender o reconhecimento somente das terras de posse
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imemorial, desconsiderando o impacto profundo da agdo colonizadora, ou mais
propriamente da invasdo dos territdrios indigenas e a consequente transformacao desse
territorio, além de seus defensores promoverem intensamente o contato e a instalacao de
empreendimentos sobre as terras ocupadas pelos povos indigenas para logo
classifica-los como assimilados e aculturados.

A promocao dos direitos indigenas envolve compreender que o intercambio
cultural é uma pratica comum aos mais diversos grupos humanos, € que nio ha etnia
que permaneca totalmente isolada, nem mesmo as que assumiram ou se viram forcadas
a essa estratégia. Para tanto o conceito de terra tradicionalmente ocupada, adotado pela
Assembleia Constituinte e inserido no texto da Carta Magna, antevé a dindmica

populacional dos povos indigenas sobre seus territorios uma vez que o direito originario

sobre a terra pressupde a garantia da reproduc¢do fisica e cultural dos povos indigenas
hoje, assim como para as proximas geragdes, e, portanto, ndo ha nenhuma restri¢do no
texto constitucional quanto as revisdes de limites € a novas demarcacoes. Esse
principio, de fato, refor¢a que ¢ preciso seguir na promocao do direito territorial dos
povos indigenas.

O Estado brasileiro teve a principio nas demarcagdes o objetivo de limitar o
espaco vivido dos povos indigenas, mais que o exercicio de sua territorialidade, para
atender as necessidades expansionistas do projeto de colonizagdo e do crescimento
econdmico, mas em momento algum a legislacdo condicionou o seu direito territorial ao
tempo de ocupagdo. Um mapa das populacdes indigenas petrificado em 1988 ndo
expressa uma realidade em 2018, tampouco um mapa em 1500, como poderia,
inclusive, ser reivindicado pelas populagdes indigenas de forma muito mais legitima.

A Constituicao de 1988 ¢, inclusive, um marco no sentido de procurar aproximar
a finalidade da regularizacdo das TIs com as necessidades materiais e imateriais do
reconhecimento de seus territdrios, € ndo contempla, portanto, a devolugdo de todas as
terras ancestrais espoliadas ao longo de mais de quinhentos anos, mas uma por¢ao que
permita aos povos indigenas viver sua cultura, uma existéncia digna, e neste sentido a
temporalidade das mais diversas populacdes seguem razodes tdo dinamicas quanto a sua
territorialidade, na qual esta fundamentada a tradicionalidade da ocupagado indigena, de
forma que o tempo também produz territorio, ou, no sentido passivo da frase, o

territorio ¢ produzido no tempo, e por isso ¢ ficticio tentar fixa-lo.
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5.2 O Tekoa como conceito Guarani de paisagem-territorio

Desde minha primeira visita a uma aldeia Guarani, em 2003, alguns elementos
visuais me chamaram a aten¢do, pois apesar das aldeias que visitei inicialmente se
encontrarem na 4rea rururbana da metropole paulistana era perceptivel a mudanca da
paisagem ao atravessar para as areas efetivamente ocupadas pela populagdo Guarani.
Imbricados entre sitios de veraneio de pessoas da cidade e produtores agricolas voltados
para atender mercados especificos do municipio de Sdo Paulo aquelas aldeias Guarani
atendiam primeiramente a uma logica propria, gerando uma autopoiese com claras
implicagdes espaciais, pois o seu modo de vida, ao tempo em que dialogava com os
elementos externos, continha em si uma organicidade particular que se traduzia

diretamente no territério, formando uma paisagem particular.

Imagem 10 — Terra Indigena Guarani do Rio Branco de Itanhaém

Fonte: Imagem do autor, 2016.

Nesse tempo eu ainda ndo havia me familiarizado com o Nhandereko (nosso
modo de ser), conceito de organizagdo social e cultural em torno do qual as pessoas
Guarani-Mbya mantém e fortalecem o seu etno-envolvimento, assim como o povo
Quechua se reune nos Andes em torno do conceito do sumak kawsay, ou bem viver.
Essa organicidade propria de diversos povos indigenas tém constituido movimentos que

transcendem a luta territorial para se tornarem motores na transformacao do espago em
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territorio a partir de seus elementos materiais e simbdlicos, fortalecendo o campo das
lutas socioecolégicas.

O Nhandereko move uma forma de territorializacdo que o povo Guarani define
como oguata (caminhada), que parte de um movimento profético em busca de Yvy Mara
E'y (Terra sem Mal). Essa motivacdo resultou em um movimento populacional secular
de diversos povos Tupi-Guarani em busca de um paraiso onde o alimento se produz por
si e o corpo se torna imperecivel (Clastres, 1978). Desta forma o territério Guarani se

move com o proprio povo Guarani.

Imagem 11 — Vista do mirante da aldeia Itaoca em Mongagua e mar ao fundo

Fonte: Imagem do autor, 2016.

Historicamente uma grande parte da Serra do Mar e do Litoral Sul e Sudeste do
Brasil foram ocupados de forma mais ou menos intensa no tempo por grupos indigenas
Guarani impulsionados por esse movimento populacional religioso, que nao cessou apos
as invasodes europeias, ¢ que pode ter sido até mesmo estimulado por elas. Esses grupos
muitas vezes reacendiam culturalmente as comunidades Tupi e Guarani catequizadas
pelos aldeamentos portugueses tanto no interior como no litoral de Sao Paulo, dos quais
temos noticia especialmente dos grupos Nhandeva vindos do oeste como os Tafiygua,
Oguaiuiva, a partir da década de 1820, e Apapocuva, a partir da década de 1870
(Nimuendaju, 1954). Esses grupos guaranizam novamente o espaco transformado pela
expansdo mercantilista dos séculos anteriores, imprimindo na paisagem a sua

territorialidade.
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Outro movimento identificado por Egon Schaden foi empreendido pelos
Guarani-Mbya a partir de diferentes levas migratdrias nas primeiras décadas do século
XX. Muitos dos lideres desse movimento profético conduziram seus povos na dire¢ao
do litoral (Schaden, 1974). Esses grupos localizavam a Terra sem Mal para além do mar,
Ye'é guaxu. Estes grupos também tinham o litoral como parte de seu territdrio
etno-historico dos quais foram agambarcados nos séculos XVI e XVII e foi a partir da
mesma perspectiva geocultural que o Guarani retorna e reterritorializa ao longo da velha
estrada do Peabiru ou mais propriamente uma rede de caminhos ao longo de estradas e
rios, ressignificando seu antigo territorio, mais uma vez produzindo territorio ao andar, a

préatica tradicional do oguata.

Imagem 12 — Rio Bichoré protegido pelas matas na aldeia Cerro Cora

Fonte: Imagem do autor, 2019.

E importante manter em mente que os diferentes subgrupos Guarani formam um
s6 povo, com distingdes de carater ritual, regional, organizacional, e que essa distingdo
atende a estudos especificos, entendendo que eles pertencem, portanto, a um mesmo
grupo étnico que desde o século XVI era ja designado Guarani, Carid6 ou Carijo
conforme o contexto e o subgrupo contactado, o qual habitava uma superficie que
corresponde hoje a areas ocupadas por cinco paises distintos: Brasil, Paraguai, Bolivia,
Argentina e Uruguai, mesmo que por questdes administrativas ja se fizessem distingdes

regionais.
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En los siglos XVI y XVII, los espafioles, a medida que
avanzaban en sus viajes de exploracion y en sus
expediciones de conquista — y los misioneros en su
‘conquista espiritual’ — encontraron a los Guarani formando
conjuntos territoriales mas o menos extensos, que llamaron
‘provincias’, reconocidas por sus nombres propios: Cario,
Tobatin, Guarambaré¢, Itatin, Mbaracayu, gente del Guaira,
del Parana, del Uruguay, los del Tape... Estas provincias
abarcaban un vasto territorio que iba de la costa atlantica al
sur de Sdo Vicente, en el Brasil, hasta la margen derecha del
rio Paraguay, y desde el sur del rio Paranapanema y del Gran
Pantanal, o lago de los Jarayes, hasta las Islas del Delta junto
a Buenos Aires (Melia, 1991, p. 15)

Apesar de muitas vezes os grupos Guarani serem classificados como povos
ndmades, isso ndo condiz com sua dindmica populacional em relagdo ao espaco, o seu
padrdo de ocupagdo se caracteriza muito mais por um processo de fixagdo, crescimento,
fragmentacdo e colonizagdo de novas dreas, tendo se estabelecido em um amplo
territorio historico, fragmentado a partir da invasdo europeia, € que se constitui hoje em
um pluriterritorio de resisténcia em rede cujos limites sdo fluidos e dindmicos e
profundamente vinculados ao Dominio Original da Mata Atlantica, onde se encontram
as formacoes florestais caracteristicas de grande parte do socioecossistema original
desse povo, inclusive acompanhando a sua area de ocupacdo e do qual restam apenas

8,5% da cobertura vegetal original.

Imagem 13 — Rio Aguapeu, a jusante do rio Bichord, passando pela TI Itaoca

Fonte: Imagem do autor, 2016.
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Visando identificar uma tipologia de uma paisagem-territorio Guarani-Mbya ¢
relevante conciliar a andlise das realidades singulares (enfoque idiografico) com o
conjunto de fendmenos que se repetem inseridos em uma realidade mais ampla
(enfoque nomotético), tomando um conjunto de fendmenos observaveis em diferentes
aldeias da Serra do Mar, Baixada Santista e Vale do Ribeira para investigar quais sdo
aqueles elementos que obedecem por sua vez a um padrdo, uma lei geral, que se
reproduz em diferentes povoamentos e variados contextos.

Nos casos em que tais elementos de paisagem ndo estdo presentes nao se
constituem necessariamente excegdes a regra, se for notado que a auséncia mesma ou
uma caracteristica diferencial daquele elemento ¢ observada pela populacdo local como
uma antinomia, ou seja, demonstrada a partir de uma leitura idiografica a consciéncia
dos vinculos internos entre esses elementos, 0 modo de vida Guarani e o seu meio.

O Tekoa Guarani como tipologia ¢ obtido a partir do método comparativo de
cada uma dessas situagdes e, portanto, abstraida de uma realidade plural para auferir um
tipo ideal, cuja existéncia nomotética permite classifica-la a partir de padrdes inerentes

dessa paisagem e desse territorio.

Imagem 14 — Casa Guarani tradicional na aldeia Guaviraty no Vale do Ribeira

Fonte: Imagem do autor, 2016.

E preciso destacar que ndo se trata aqui de transpor o conceito de paisagem da
geografia académica para uma visdo de paisagem Guarani, visto que “a nogdo de

paisagem nao existe em todas as épocas e em todos os meios humanos, tendo surgido na
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China, por volta do século IV, e na Europa da Renascen¢a, ndo sendo, pois, um
fendmeno universal, mas proprio de certas médiances.

O termo paisagem e todos os seus derivados ndo existem na maior parte das
linguas, surgindo na lingua francesa somente a partir do século XVI” (Ladeira, 2015, p.
133). A proposta ¢ explorar a definicdo de 7ekoa como um conceito nativo de uma
cosmogeografia Guarani que retine tanto as caracteristicas de uma paisagem como de
um territério. Mais precisamente uma paisagem dindmica, permeada por relagdes
materiais e imateriais, ¢ um territorio movel, fluido, em constante transformacao,
povoado por seres visiveis e invisiveis, um territorio-sujeito e nao objeto.

E justamente por abranger uma visio mais integrada do espago, uma visdo
cosmoldgica e um senso estético mais global (Ladeira, 2015), que a nogao de paisagem
s6 pode ser entendida de um modo mais abrangente, que vai para além daquilo que se
vé, e que ndo pode ser fixado no tempo. Neste caso, voltando aos conceitos de espago
vital e de territorio vital de Ratzel (1901) o que se observa é que este ¢ também um
territorio vivo, que estd em constante transformagdo, e que ademais ¢ o territdrio
necessario para a reproducdo fisica e cultural do povo Guarani, em coabitagdo com
outros seres, cada qual dentro de dominios estabelecidos culturalmente, enquanto o
Guarani ocupa parcelas de seu territorio dentro do seu préprio modo de vida e sua

propria cosmogeografia, o Nhandereko.

Imagem 15 — Casa Guarani tradicional da aldeia de cima da Tekoa Mirim

Fonte: Imagem do utor, 2012.
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Por conseguinte, em termos de caracteristicas populacionais, o padrdo
encontrado no Tekoa Guarani em sua maior parte ¢ a ocupacao de baixa densidade e alta
mobilidade. As moradias respeitam uma distribui¢cdo esparsa, em geral convergindo em
alguns pontos do territério a partir do agrupamento de diferentes familias extensas. Sao
frequentes as mudancas das familias para outros pontos do territério € mesmo para
outras aldeias, porém sao muito raros os casos de se mudar uma aldeia inteira, € mesmo
quando ocorre, outras familias Guarani se instalam no local e a aldeia permanece.

As casas tradicionais tém as paredes de taipa, area interna escura e discreta, teto
baixo e cobertura de folhas de palmeiras ou sapé. Ocasionalmente algumas casas
apresentam uma varanda aberta na frente quase tdo grande como a casa, utilizada muitas
vezes para a fogueira, onde se forma uma roda de petyngua (cachimbo) ou ka'y
(chimarrdo), além do preparo de algumas refei¢des. Esse espaco também costuma ser
usado para a producdo do artesanato, principalmente o ajaka (cesto) produzido pelas
kunhague (mulheres). E um modelo de casa que permitiu por muitos anos uma maior
mobilidade também da cultura material Guarani e maior equilibrio com o meio, pois o
dominio pleno das técnicas de constru¢do e do manejo das matérias-primas ¢ um
instrumento importante para a autonomia e as areas desocupadas sdo plenamente
reintegradas a floresta, identificadas somente pela cor mais escura da terra e o
crescimento de algumas espécies domesticadas.

No entanto, gradativamente o modelo tradicional foi sendo substituido por casas
populares de alvenaria, algumas com telhas de barro, outras de zinco e amianto. Pouco
se discute a possibilidade de reunir as técnicas tradicionais conhecimentos da
bioconstru¢do que possam favorecer a demanda de parte da populagdo Guarani por
casas que eles considerem menos pereciveis, mas a partir de um processo autdbnomo de
desenvolvimento tecnoldégico. O modo como vem se implantando a politica de
habitagdo, inteiramente aloctone, pode, ao longo do tempo, comprometer a cultura
material e imaterial Guarani, e suas estratégias de autonomia.

Em relacdo aos elementos de produgdo na paisagem sido geralmente priorizadas
as areas ja abertas ou dreas de capoeira para a implantacdo de rogas e ¢ mais raro a
abertura de novas areas em floresta densa, que geralmente estdo relacionadas ao
aumento das familias e o pousio de areas ja enfraquecidas para a regeneracao florestal.
Dentro do sistema econdmico tradicional baseado nas leis de comensalidade, a

prioridade das rogas ¢ a producdo de alimentos que serdo consumidos pela familia,
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sendo os excedentes compartilhados com a familia extensa e grupo de afins. Em terceiro

plano fica o cultivo das mercadorias produzidas como meio de troca.

Imagem 16 — Manejo no Cerro Cora com jugara, banana e outras frutiferas

¥ i’ R

Fonte: Imagem do autor, 2019.

Um alimento s6 pode ser Guarani se ele ¢ produzido em um sistema Guarani,
sobre um solo Guarani, inserido em um territoério ¢ uma paisagem Guarani. Além disso,
o corpo e a alma Guarani s6 podem existir pelo consumo de um alimento que também ¢
Guarani. Paralelamente, os conceitos que os proprios Guarani desenvolveram sobre sua
paisagem e o seu territorio ndo podem ser dissociados da sua visdo sobre o tempo e o
cosmo. Neste sentido também o conceito de solo Guarani ndo se limita a microvida do
solo, a presenga ou auséncia de nutrientes como resultado de praticas agricolas
milenares, ele passa pela transformacdo da floresta em area de roga, da 4rea de roga em
capoeira, da capoeira novamente em floresta, uma floresta antropogénica, um solo
cultural para buscar novamente os conceitos desenvolvidos por Ratzel (1909).

Os cultivos mais comuns sdo o milho (avaxi), o feijdo (kumanda), a abobora
(andai), a batata-doce (jety), a cana-de-aclcar (takua re'é), a mandioca (mandi'o), o
amendoim (mandubi) e a melancia (x@jau). Os Guarani possuem cultivares proprios
dessas espécies, dos quais os mais conhecidos sdao aqueles do milho tradicional (avaxi
etei), que tém sido estimulados também por projetos da Funai junto a outros parceiros,

como a prefeitura de Itanhaém—SP
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A caga ¢ realizada tradicionalmente com armadilhas de diferentes tipos: monde,

nhud e mondepi. Em relacdo a coleta, a producdo de artesanato enfrenta dificuldades em
alguns lugares, pois nem sempre se encontram todas as espécies utilizadas nas
proximidades da aldeia, assim como ocorre com a fitoterapia tradicional, cujos recursos

variam de regido para regiao.

Imagem 17 — Vista para o mar (ye'é guaxu) da aldeia Aguapeu

Fonte: Imagem do autor, 2016. ‘

Devido a questdes relacionadas a escassez de recursos naturais antes abundantes,
os Guarani adotaram em tempos recentes a pratica da plantacao da jucara (jejy) para o
repovoamento da espécie na mata e a implantagdo de viveiros com o apoio de projetos
da Funai. Também foram introduzidas a pupunha e o agai no sistema de producdo para
diminuir a pressdo na extracdo da primeira, uma espécie na lista das ameagadas de
extingdo. A reproducdo de outros recursos podera ser estimulada por meio de projetos,
como j& ocorre com as primeiras experiéncias com a guaricanga, cuja folha da palmeira
¢ utilizada para a cobertura de casas tradicionais de moradia e casas de reza. Essas
iniciativas tém alterado também de forma positiva a paisagem das aldeias, que ndo sdo,
¢ claro, unidades estanques.

Essa caracterizacdo contribui para entender o processo da territorializacao
Guarani como formadora de uma paisagem propria ou parte do que se pode chamar de
“guaranizacdo” do espago. Portanto, desde minha primeira visita a uma aldeia Guarani,

e 14 se vao quinze anos, observei um perfil de paisagem que voltaria a se repetir
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praticamente em todas as aldeias que eu viria conhecer. Sao elementos que constituem
cada Tekoa (aldeia), e que fortalecem a reproducdo do Nhandereko.

Um dos elementos que logo saltam a vista ¢ que nao so as aldeias se encontram
nas bordas da Mata Atlantica, como nos territorios que os Guarani-Mbya ocupam
também se forma a ka’aguy (floresta). Esse fendmeno ¢ observado ao longo do tempo,
mesmo em areas que estavam antes da ocupagdo indigena bastante descobertas e
suprimidas de vegetacdo. A floresta também pode crescer no lugar de suas proprias
plantagdes, uma vez que cada familia procura estabelecer um ma’ety (plantio), com
diferentes dimensdes, em sistemas de pousio, para permitir que aquele lugar especifico
onde colocardo a roga se recupere, ou que volte mesmo a condi¢do de floresta no caso
da area nao voltar a ser utilizada. Inclusive em aldeias mais novas € possivel observar
como em poucos anos se forma todo um sistema de caracteristicas proprias para a
agricultura a partir da formac¢do de massa de matéria organica em arranjo de cultivo
itinerante chamado de kokue (roga).

As criagoes de Nhanderu, envolvendo as espécies vegetais e
animais sdo encontrados e podem ser cultivadas em todo o
espaco geografico compreendido pelo sistema de relagdes que
definem o territério Guarani Mbya. Isso pode significar ainda
que esses seres, originados em Nhanderu retd e que povoam o
mundo terreno (yvy vai), apesar das poucas matas que
restaram, sdo o testemunho vivo das andancas de Nhanderu,
dos “avos antigos” e foram deixados de heranca para eles,
para que possam exercer o seu “modo de ser”’, Mbya reco.
Essa ¢ a prova mais auténtica, para os Mbya do que chamamos
de seus “direitos sobre a terra” (Ladeira, 1999, p. 88)

A floresta tem um forte contetido mitico, contendo espagos de uso, a partir da
permissdo de deuses e deusas, ¢ os espagos de ndo-uso como a Ka'aguy poru e’y
(floresta intocada), que na cosmogeografia Guarani ¢ uma espécie de paisagem original,
que conserva a flora e a fauna do jeito que Nhanderu criou. Nela estdo presentes as
espécies mais importantes na cosmologia Guarani como o ka’a (erva-mate), pindo ete
(jerivd) e o yary (cedro-rosa usado na fabricacdo dos “barquinhos” de dgua benta). As
florestas devem ser protegidas dos Jurua kuery (brancos), pois por causa deles o mundo
jé foi destruido uma vez. Uma parte da floresta ka’aguy ete é o lugar para a caga e a
coleta, e dela sdo retirados os materiais com que tradicionalmente ¢ erguida a opy’i

(casa de reza).
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O eixo aurora-crepusculo ¢ muito importante no alinhamento em especial da
construcdo da opy i — ela possui a planta retangular e uma das extremidades deve estar
Nhamandu oua katy (no sentido nascente da divindade solar), juntamente ao altar e os
instrumentos. Nas laterais as tdbuas de madeira servem para que os presentes possam se
sentar — dentro do costume Guarani ¢ importante haver lugares para isto, pois sentar
tem também conotacdes de centrar-se € o processo de amadurecer. Logo que um parente
ou visitante chega a casa de alguém ¢ comum buscarem por uma cadeira e dizerem:
Eguapy! (sente-se). Na casa de reza se procura reproduzir o que os membros da
comunidade devem levar para o cotidiano, fala uma sé pessoa de pé enquanto as outras
pessoas escutam sentadas. Nao € necessario olhar para quem fala, ¢ o jeito Guarani.

Nesse caso tém prioridade a palavra os mais velhos, xeramoikuery, que se
movimenta proéximo ao altar, volta os olhos para o sol nascente, pita o petyngua
(cachimbo sagrado) conta o que aprendeu com os mais antigos e ensina 0s mais jovens.
Enquanto as laterais sdo ocupadas principalmente por homens, na outra extremidade da
casa de reza, mais proxima a porta, estd a fogueira, e predominam as mulheres em volta
com as criangas pequenas sobre cobertas no chao ou algo que sirva de banquinho,
circula a cuia de ka’y (chimarrdo). De tempos em tempos uma xejaryi, mulher mais
velha, puxa o coro confirmando as palavras do xeramoi, dizendo em voz alta: Anhete!
Anheteko! (¢ verdade). Em muitas aldeias onde as moradias originais foram substituidas
por alvenaria, os indigenas procuram manter, entretanto, de forma original a casa de
reza, conservando o modo de constru¢ao tradicional e fortalecendo a sua identidade a
partir do elemento diacritico.

Mais um elemento de paisagem fortemente representativo se encontra
precisamente no arranjo das oo kuery (moradias), que difere da disposi¢ao simétrica /
geométrica das aldeias de outros povos indigenas, e que apesar de hoje serem muitas
vezes substituidas pela técnica da alvenaria, no caso do Guarani elas mantém como
elemento diacritico a distribui¢ao por familias extensas e critérios como a proximidade
das rogas e de locais que os aproximem de Oreru, sendo que a ideia de morar muito
junto ndo ¢€ vista com bons olhos, pois ndo contribui para a tranquilidade das familias.

H4 ai também um elemento de maior integragdo com a floresta atlantica, em
lugar da oposicdo geométrica entre espaco da cultura e espaco da natureza comum na
paisagem de outros povos indigenas. Assim, nas aldeias mais tradicionais, enquanto as

00 kuery sdo esparsamente distribuidas na jaexa va’e (paisagem), ¢ geralmente a opy i
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que ocupa o papel de centro do Tekoa. Outro tipo de construgdo que pode ser encontrada
¢ a ooguy, de meia parede com bancos e cobertura, que pode ser usada para reunioes,

refeicdes e para receber visitas.

Quadro 12 — Elementos de paisagem frequentes em uma Tekoa do litoral

O povo Guarani ¢ intrinsecamente ligado com a floresta, essencial a
paisagem de uma aldeia. A falta dela tem sérias implicagdes.

1. Ka’aguy (floresta)

A agricultura ¢ a base da existéncia, tem um lugar central na
formagdo do povo Guarani, foi ensinada pelos Oreru kuery.

2. Kokue / Ma’ety (roga)

As moradias costumam acompanhar espacialmente a organizacdo
social das familias extensas, disseminadas de um centro.

3. Oo kuery (moradias)

Sao locais de convivio ligados geralmente a cada grupo de fogueira
4. Oka (patio) muitas vezes tém algumas arvores e até cobertura de palha para dias
chuvosos.

O coragdo da aldeia tradicional, erguida nos primeiros dias de uma
aldeia nova, mostrando a forga religiosa do movimento migratorio.

5. Opy’i (casa de reza)

Sdo as diversas trilhas que ligam os patios, as casas, as rogas, locais
de caga e extrativismo, além de outras aldeias.

6. Tape kuery (caminhos)

E costume escolher um espago reservado para que os Guarani

7. Yvyra rupa (cemitério) enterrem as pessoas falecidas seguindo o seu proprio ritual.

Esta presente em muitas paisagens de aldeias, onde pode estar a mata

8. Yvyty (setra, morro) intocada Ka'aguy poru e’y, e de onde se pode avistar o mar.

As aldeias Guarani costumam estar proximas a formadores de agua,

9. Yaka (corrego, rio) em areas bem preservadas, ricas em nascentes e vertentes.

Destino do movimento profético, ha muitas aldeias proximas ao mar,
10. Ye’é guaxu (mar) no pé da serra, caminho para alcancar a Yvy mard e’y e até em yy
pa’ii (ilhas).

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de 08 anos de observagao de campo, 2018.

Tanto o espago de cada Tekoa como todo um sistema de pluriatividade confere a
paisagem o recorte de uma rede de microcirculagdo manifestada pelas fape kuery
(trilhas) que logicamente se alargam nos espacos de maior circulagdo e se estreitam
naqueles de menor circulacao. Esse sistema interliga rogas, familias extensas, pontos de
coleta e instalacdo de armadilhas, o yvyra rupa (cemitério), a casa de reza, e conecta
algumas aldeias entre si. Os tape kuery constituem um aspecto importante da cultura
Guarani tendo em vista sua fungdo historica nas migragdes e circulagdo de pessoas
dentro do Guarani Retd, seu territdrio mais amplo, sendo que um desses caminhos
recebeu por sua importancia uma terminologia propria, registrada a partir dos falantes
do nheengatu, o nome de Peabiru (caminho seco), que interligava os Andes ao Oceano

Atlantico.
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Finalmente, hd um padriao na ocupagdo de lugares especificos onde se observa a
presenca regular de alguns componentes da paisagem que os aproximam dos Oreru
kuery (seres divinos) como yakd (corregos / rios) ou a proximidade de um yvyty (morro
/ serra), considerado o lugar que na cosmogeografia Guarani separa a terra perecivel
(yvy vai) do mar, enquanto ye’é rembe (beira-mar / litoral) e ypa i.(ilha) sdo ja locais de
passagem para Yvy mard e’y, a Terra sem Mal.
Por esse motivo também compde regularmente suas paisagens o ye’é guaxu
(mar), a partir de um lugar de onde se possa observa-lo. As ilhas, em especial, sdo
lugares sagrados e se acredita que “alguns pontos dessas ilhas onde ainda existem
matas, sdo locais privilegiados, onde se realiza o proprio destino Mbya, que somente
alguns eleitos podem alcangar” (Ladeira, 1990, p.40).

Os Mbya, sobretudo os que vivem na Ilhas, sdo refratarios a qualquer
tipo de cerceamento ou interferéncias que possam vir a sofrer com
relagdo aos seus costumes e tradigdes as quais se inserem o uso da
terra e a imposi¢ao de limites fisicos, pois estes “lugares sagrados”
ndo permitiriam tal violagdo. Entretanto, a profunda aversdo que
sentem com respeito a “briga pela terra” torna-os, apesar de
reticentes, capazes de aceitar proposta de definicdo de area, ainda que
seja puramente para resguardarem-se. (Ladeira, 1990, p. 40)

Outros componentes influenciam a escolha de um lugar para erguer uma aldeia,
como, por exemplo, a presenga de pindo (jerivd), palmeira que tem muitos usos na
cultura Guarani e vista especialmente como um bom sinal de Nhanderu que ao criar a
YWyrupa (superficie de terra), o segundo mundo, no qual vivemos, plantou o pindo nos
quatro cantos do mundo para sustentd-lo. Sua presenca ¢ considerada auspiciosa para a
formacao de um novo Zekoa.

Outro indicador propicio ¢ quando no local ha antigas construgdes de pedra,
chamadas fdva. Para os Guarani elas representam moradias que os mais antigos
deixaram antes de partir para vy mard e’y, casas mais fortes, duraveis, do tempo das
unidades territoriais chamadas de Guara, unidades politicas e culturais que se poderia
aproximar a ideia de federa¢des que ocupavam grandes faixas de terra e que reuniam
centenas de te Vi (familias extensas).

Até o inicio do periodo colonial a populagdo Guarani dominava um territério
extraordinariamente extenso por meio de diversos Guara. Portanto, esses locais, mesmo
que sejam vistos por outras populacdes como ruinas do periodo colonial, representam

para os Guarani a memoria material de um tempo mitico.
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Imagem 18 — Uma zava na aldeia Takuaty, no Vale do Ribeira

Fonte: Imagem do autor, 2016.

O perfil apresentado até¢ aqui das aldeias tradicionais Guarani foi passando por
mudangas ao longo do tempo, e apesar de as sociedades indigenas ndo estarem
estagnadas na historia nem isoladas no espago a assimetria das relagdes de contato com
a sociedade estatal-capitalista ndo pode ser simplesmente naturalizada. Os
Guarani-Mbya possuem uma enorme capacidade de autopodiese cultural, que significa
singrar por condicdes adversas sem perder a identidade ao mesmo tempo em que nao
constituem sistemas fechados, incorporando objetos e tecnologias da sociedade global,
assim como significando os territdrios por onde exercem o oguata. Entretanto, em
algumas aldeias ¢ notorio observar que essas interferéncias ja ultrapassaram o ponto de
saturacdo podendo causar danos irreversiveis.

Nao ¢ incomum que esses danos causem a insatisfagdo principalmente nos
indigenas mais velhos e estes recebam em sonhos novos lugares que lhes sao revelados
para empreender mais uma vez a sua caminhada sagrada, de forma que o territorio
Guarani esta em constante movimento, ¢ um territorio que se faz ao andar, sendo assim
um territdrio peripatético, ndo s6 no constante movimento de ocupagdo das imedia¢des

das aldeias, mas também pelo movimento das proprias aldeias, que ademais ¢
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pedagogico, uma vez que o fortalecimento da cultura é o que fundamenta a propria

mobilidade.

Imagem 19 — Serra (yvyty) em frente a aldeia Cerro Cora em Mongagua—SP

Fonte: Imagem do autor, 2019.

Os critérios de selegdo do local para erguer as novas aldeias estdo fortemente

relacionados com o ideal de paisagem Guarani, assim como as suas primeiras

instalagdes com frequéncia seguem muito mais a escolha de padrdes e de técnicas e

materiais tradicionais do que daquelas aldeias consolidadas por mais tempo, com toda a

influéncia de estruturas governamentais, empreendimentos e outras sortes de

interferéncia.

“Os elementos que compdem o meio natural das aldeias — aguas,
solos, montanhas, vales e algumas espécies vegetais — si0
privilegiados pelos Guarani também em func¢do da sua localizagdo.
Além de suas caracteristicas intrinsecas, o local de insercdo e a
disposi¢cdo de determinados elementos em relagdo ao conjunto sdao os
indicadores mais precisos da conveniéncia do lugar para formagao ou
permanéncia de uma aldeia: uma fonte de agua banhada pelo sol
nascente, a palmeira jerivad (pindo etei) no alto de um monte, os
proprios montes de onde se vé o mar, os recortes da terra pelos
rios.” (Ladeira, 2015, p. 109)

Portanto, ¢ muito importante principalmente no campo das politicas publicas,

observar os impactos das acdes governamentais € dos empreendimentos capitalistas na

configura¢dao da paisagem das aldeias Guarani. Elas afetam diretamente suas dindmicas

socioculturais e o nivel de pressdo podendo causar ainda mais mobilidade quando o
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objetivo destas politicas muitas vezes esta relacionado ao fetiche politico-administrativo
de fixar os povos indigenas no territdrio.

Em um mundo desfigurado pelas agdes humanas (nos tltimos 30 anos,
o processo de desfiguracdo do litoral, como um todo, ¢ intenso), a
seletividade Guarani também se vé€ tolhida, e as alternativas t€ém que
se concentrar nas poucas areas “disponiveis” de Mata Atlantica
(Ladeira, 2015, p. 109)

Uma caracteristica que se encontra facilmente na paisagem das comunidades
Guarani atuais € a presenga dos prédios publicos e instalagdes comunitarias constituindo
um novo centro da aldeia em lugar da tradicional opy’i, que tende a ocupar
gradativamente lugares mais reservados, até como forma de protecdo da cultura. Ja ¢
possivel encontrar aldeias onde foi construida uma casa de reza destinada a visitacao
enquanto aquela frequentada para fins religiosos se encontra discretamente afastada da

entrada do Tekoa.

Figura 02 — Croqui de uma paisagem Guarani-Mbya do litoral

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de 07 anos de observagdo de campo, 2017.

Outra tendéncia também ¢ que os prédios e instalagdes se instalem nos acessos
mais faceis a veiculos rodoviarios, muitas vezes na entrada das TIs demarcadas ou do
territorio ocupado, onde cada vez mais se concentram as familias indigenas, adquirindo
a paisagem inclusive caracteristicas rururbanas nas aldeias de maior aglomeragao
populacional. Quando os Guarani sdo impedidos de sua mobilidade, ¢ sua propria

territorialidade que sofre um forte impacto, em especial as relagdes cultura e territorio.
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A mobilidade ¢ parte do seu processo de reproducao cultural. Ao tempo em que
¢ um equivoco classificar o povo Guarani como némade, ndo se pode, por outro lado,
reduzi-los em um territério fixo. Isso porque apesar de serem grupos assentados do
ponto de vista coletivo as suas praticas agricolas sdo altamente dindmicas, suas
atividades de caga e de pesca, e ndo s, também o seu proprio destino de andar no plano
terrestre assim como no plano do cosmo em busca de uma terra perfeita onde a vida é
eterna.

E preciso estar atento para essas mudancas na paisagem e o quanto elas
interferem diretamente na relagdo do povo Guarani com a floresta e a terra, ao longo de
poucas geracdes mesmo a cultura mais vivaz ndo estd absolutamente incolume as
alteragdes no seu espago de reproducdo. Essa nova paisagem concebe novas relacoes, a
educacdo das kyringue (criangas) se faz cada vez menos na terra, no ma ety, nos rituais

e mais na escola fixa como a escola do jurua.

Imagem 20 — Crianca brinca de limpar terreno com enxada na Peguaoty

Fonte: I;nagem do aﬁfor, 2016.

A educacao ideal, tradicional, ndo-escolar, era feita em constante movimento, ou
de certa maneira, o modelo da escola peripatética Guarani esta incutido também no ideal
do oguata pord, o belo caminhar, o caminho do bem, em direcdo a Nhanderu. Ou seja,
um modelo de educagao baseado na oralidade onde para além, ¢ claro, da opy (casa de
reza), o aprendizado se fundamenta nas histérias contadas pelos mais velhos ao

acessarem lugares de memoria, conceito elaborado por Pierre Nora (1993), e nas
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praticas antigas transmitidas por meio de longas caminhadas na mata, pescarias, caca,
etc. Nao ¢ possivel que essa mesma educagdo se reproduza hoje em um espaco limitado
como ¢ a escola, imprépria ou insuficiente até mesmo para o modelo da educagdo do
Jjurua.

Da mesma forma os enfermos procuram cada vez menos a opy’i € mais o posto
de saude, as criangas nascem cada vez menos na aldeia, no espaco Guarani, € mais no
hospital, espaco do jurua, e as interagdes da aldeia passam a se concentrar cada vez
mais em meio aos aparelhos da sociedade estatal-capitalista, dentro da propria aldeia,
como era nos patios das Igrejas dos aldeamentos missionarios, funcionando como uma
nova forma de “catequizacao”.

Por outro lado, as paisagens tradicionais Guarani dialogam com paradigmas que
por sua vez assumem o espaco de enfrentamento ao modelo de heterogestdo da
economia estatal-capitalista, valorizando conceitos como a soberania alimentar e a
agroecologia, os quais encontram ressonancia nas praticas seculares e mesmo milenares
de diversas agriculturas indigenas e consequentemente hd uma familiaridade dos
Guarani com a aplicagdo dos principios da agroecologia e da permacultura. Uma
pequena parte dos recursos publicos e das compensacdes ambientais tem felizmente
procurado contribuir com projetos voltados a apoiar a permanéncia na terra ¢ a adocao
de tecnologias de baixa complexidade industrial e mais adaptadas a realidade dos
agricultores e agricultoras indigenas.

No caso da parceria no Estado de Sao Paulo entre Funai, Cati e Prefeituras
Municipais se procurou organizar redes sociotécnicas fomentadas por agentes das
politicas publicas visando articular de forma coerente as diferentes a¢des e até mesmo
organiza-las de forma sinérgica envolvendo as possibilidades de cada 6rgao.

A rede impulsionou a participagdo de membros das comunidades origindrias em
cursos de formagdo e reunides, procurando a partir de uma melhor coordenagdo e
conhecimento sobre esses grupos nado interferir nos métodos indigenas de
auto-organizacdo ou de reproducdo de suas técnicas tradicionais, e sim revigora-los
quando possivel. Nesse sentido, iniciativas como o apoio a constru¢ao de casas de reza
ou a produc¢do de jugara e variedades tradicionais de milho, batata-doce e outras
espécies cultivadas, e mesmo a formac¢ao em Turismo de Base Comunitaria — TBC com

foco na valorizacdo da cultura indigena, também sdo ferramentas para a manutengao e
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fortalecimento da relacdo entre os elementos mais tradicionais e diacriticos da paisagem
Guarani vitalizando ainda mais o exercicio de sua identidade e territorialidade.

Entre as atividades que tiveram Otimo resultado neste sentido foram quatro
visitas realizadas a Cooperafloresta, uma com apoio da Cati e as outras com apoio da
Funai. Com essas visitas aos agricultores de Barra do Turvo-SP e Adrianopolis—PR, que
possuem algumas décadas de experiéncia na implantacdo de SAFs em diferentes fases
de desenvolvimento, entendemos que a partir de condi¢cdes semelhantes aquelas
encontradas nas aldeias os indigenas puderam conhecer e trocar técnicas e saberes e
aplica-los dentro de sua realidade, com toda a autonomia, sem o intermédio do saber do
técnico, porém transmitido de agricultor para agricultor.

Os SAFs possuem muitas interfaces com o modo de producdo Guarani e sua
forma de economia, contribuindo também como um elemento de sua paisagem sempre
que seus principios sejam aplicados a partir da leitura do proprio agricultor, em
consondncia com as suas praticas tradicionais. Eventualmente sdo implantados modelos
importados por iniciativa de agentes que propdem esquemas fechados, funcionando
como “pacotes” agroecoldgicos e agroflorestais, que nao podem ser implantados de
forma acritica, e sim com menos foco na reproducao de técnicas estabelecidas do que na
aplicacdo dos principios da agroecologia.

Esses projetos-piloto em areas demonstrativas passam também a compor a
paisagem, e podem ocasionalmente servir como centros de difusdo parcial dessas
técnicas em meio a agricultores e agricultoras indigenas. E importante destacar que as
condi¢des atuais de muitas aldeias demandam inovagdes para as quais algumas dessas
técnicas poderdo contribuir, devendo ser revisado, entretanto, o método. Uma dessas
condigdes ¢ que restaram aos povos originarios aquelas areas menos propicias para a
agricultura e ¢ um desafio manté-las com uma produtividade que garanta a soberania
alimentar dessas populagdes ao tempo em que se busque manter uma situacdo de
equilibrio ambiental e conservagdao de solo, com técnicas apropriadas de manejo da
massa verde ¢ nutrigdo dos horizontes O e A.

As terras que ndao foram ocupadas economicamente pelo sistema estatal-
capitalista sdo aquelas onde os Guarani, como outras populacdes tradicionais e
sociedades camponesas, conseguiram resistir reproduzindo o seu modo de vida, mesmo
em condi¢des adversas aquelas vividas anteriormente a expansao colonialista europeia

ou aos impactos da era urbano-industrial sobre o campo e todo o dominio politico de
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grupos sociais ¢ econdmicos que ndo vivem diretamente do trabalho na terra.
Caracterizam essas areas as grandes declividades ou as varzeas alagadas, solos em geral
mais pobres, principalmente no aspecto mineral e as dificuldades de acesso.

A maior intensidade no contato trouxe consigo também alguns gargalos sobre a
circulagdo de artefatos materiais externos a cultura Guarani. Objetos inutilizados ou
inimeras embalagens dos produtos industrializados, materiais descartdveis nao
biodegradaveis, formam hoje um componente impetuoso da paisagem em diversas
aldeias. Uma parte consideravel do que entra em termos de produto industrializado nao
sai ¢ nem ha destinagdo. Além das embalagens de produtos basicos, remédios, insumos
e outros materiais relacionados as politicas publicas, ha uma série de géneros e objetos
adquiridos pelos proprios indigenas ou obtidos por meio de doagdes que envolvem
muitas vezes artigos ja em estado de descarte. A Funai ja procurou trabalhar em acdes
nesse sentido, com apoio do Projeto de Gestdo Ambiental das TIs — Gati. Porém, sem
uma continuidade e a busca de parcerias, elas se tornam apenas paliativas.

Por derradeiro, ¢ notavel a capacidade do sistema capitalista de absorver as mais
variadas praticas e transformar tudo em mercadoria. O mesmo fendmeno alcangou a
apropriagdo das paisagens. Com inumeras e profundas mudangas na paisagem
provocadas pela era industrial e pelo fendomeno da urbanizagdo, os “cendrios”
aparentemente originais € os modos de vida ndo-industriais adquiriram status de
mercadoria para o empreendimento turistico. Grupos de pessoas indigenas e
ndo-indigenas buscam atrair esse mercado formando aldeias tematicas que captam o
imaginario de parte da sociedade ndo-indigena sobre uma ideia genérica de um tempo
idilico onde vivem “os indios” no plural, € ndo como vive cada etnia em cada uma de
suas aldeias no singular e no tempo presente, uma “indianidade” genérica ¢é
transformada entdo em mercadoria.

Com a revolugdo industrial, a divisdo manufatureira do
trabalho e a produgdo massiva pelo mercado mundial, a
mercadoria aparece efetivamente como uma poténcia que vem
realmente ocupar a vida social. E assim que se constitui a
economia politica, como ciéncia dominante e como ciéncia da
dominacgdo.* (Debord, 1992, p. 25, tradugdo propria)

* No original: “Avec la révolution industrielle, la division manufacturiére du travail et la production
massive pour le marché mondial, la marchandise apparait effectivement, comme une puissance qui vient
réellement occuper la vie sociale. C’est alors que se constitue I’économie politique, comme science
dominante et comme science de la domination.”
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O crescimento da atividade turistica em TIs tem passado algumas vezes pela
espetacularizacdo da paisagem e a fetichizagdo do “exotico”, do “indio” genérico,
idealizado como imagem idilica, reproduzindo a visdo eurocéntrica que grande parte da
populacdo brasileira absorveu em relacao aos povos indigenas. Entretanto, o turismo nas
aldeias do litoral ja ¢ uma realidade e passa a ser uma demanda do ponto de vista da
gestdao pelas comunidades, o que por um lado, exige ordenamento, um plano de
visitagdo, e por outro, a infraestrutura com a instalagao de equipamentos para a recepgao
do turista. A medida que se intensifica o turismo se reflete na paisagem, suas dindmicas
e relagdes, que ¢ preciso uma estratégia para ndo se perder na mercantilizagdo de uma
indianidade romantica, mas fazer da visita uma atividade positiva para a visibilidade
politica na luta pelo territorio e do modo de vida do povo Guarani.

Iniciativas no campo do TBC tém sido importantes neste sentido, fortalecendo
uma perspectiva critica a partir da propria comunidade que se organiza de forma cada
vez mais autogestiondria e transformando o enfoque da visitacdo, que ja ndo se pauta
mais tanto em exibir aquilo que ¢ comercialmente mais apelativo, e sim na oportunidade
que ¢ transformar as visitagdes em beneficios para a comunidade a partir dos lagos
sociais que podem ser estabelecidos com os visitantes, de atividades que diretamente
geram melhorias materiais e imateriais a exemplo de cursos e vivéncias baseadas na
realidade indigena de fato, que valorizam a cultura e os saberes dos mais antigos e
trazem em si maior conteudo politico para que os visitantes entendam a questdo

indigena e se transformem em aliados das comunidades.
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6 YVY VAI: TERRITORIOS EM CONFLITO

Nao ¢ possivel analisar a territorialidade Guarani sem considerar que no plano
mitico se encontra a sua terra prometida, portanto, um territério teleologico, o ponto de
chegada do oguata. Um lugar sagrado de nome vy Mard ey, onde ndo existe mais
doencga ou a fome, e se vive em harmonia, um paraiso, uma utopia, outrossim, tangivel
dentro do continuum temporo-espacial, que encerra o propdsito da existéncia Guarani.

Oguata nao ¢ somente o movimento dos Guarani sobre o territério, mas um
conjunto de praticas que constituem a caminhada espiritual no sentido mais amplo,
como a forma correta de abrir uma roga, a hora certa de plantar, a técnica de cagar com
armadilha, o tempo de coletar o mel, o modo de fazer o mbojape (pao de milho), fumar
o petyngua (cachimbo), beber o ka’y (chimarrdo). Praticas que incidem sobre esse
mesmo territério, criado por Oreru.

Essa caminhada se faz sobre a Terra imperfeita na qual vivemos, Yvy Vai como ¢
designada com frequéncia, onde os objetos ndo duram, os frutos apodrecem, as pessoas
estdo sujeitas as doencas, e para chegar aquele lugar de perfei¢do o Guarani busca
alcangar um estado de graca ou transcendéncia espiritual e maturidade corporal
chamado aguyje, que permite transitar da Terra imperfeita para Yvy Mard ey e alcangar,
portanto, a eternidade.

Da mesma forma a terra, no seu sentido material, o solo, ¢ fonte para que a
parcela perecivel do ser — onde coabitam a alma teltrica e a alma celestial em processo
de aperfeicoamento — possa se alimentar e sustentar com as dadivas deixadas pelos
Oreru kuery, os alimentos sagrados e todos aqueles compreendidos na classificacio
orerembi’u. Assim, ha uma relacdo no plano imaterial ndo apenas com a compreensao
de territorio, mas também na compreensdo mais tangivel da terra, no sentido do solo,
visto como parte da criacdo. Portanto, por mais que se entenda como imperfeito o plano
em que todos e todas vivem, de fato, a terra yvy, como a adgua yy, a montanha yvyty, a
mata ka’aguy e outros elementos naturais sdo todos parte do religare Guarani, o elo
entre a Terra imperfeita Yvy Vai e a Terra Sem Mal.

Estes elementos naturais sdo fundamentais para a reproducdo do orereko, a
cultura Guarani, e funcionam como indicativos para os sabios oreramoi e as sabias
ancias kunhd karai dos lugares reservados por Oreru como parte do seu territdrio

orerekoa. Dos lugares que apresentam essas condigdes no litoral das regides Sul e
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Sudeste, territorio etno-historico Guarani, sao as UCs aquelas areas que mais
concentram indicadores, apontando para um conflito entre uma visdo da floresta de fato
como oikos, como casa, ou seja, uma relacao radicalmente ecoldgica, e outra visdo da
floresta como reserva de recursos estratégicos, dentre outras, ora predatdrias, voltadas
para favorecer determinados oligopolios do manejo florestal, e ora notadamente
misantropicas, que transformaram as areas de protecdo integral em latifundios verdes
contra os povos da floresta.

O Guarani ¢ com a floresta — sé existe por meio dela, que tem valor em si e €
habitada por outros seres que exigem profundo respeito e veneragdo. A floresta encerra,
portanto, uma relacdo ontoldgica, aspectos fundamentais para a reproducdo da
existéncia Guarani em sua esséncia. Para ele viver integralmente suas praticas materiais
e espirituais do orereko, que estdo relacionadas a medicina, & musica, a agricultura,
fundamental para a producao do orerembi’u, o alimento que forma o corpo ¢ a alma
Guarani, a floresta € o espago indispensavel.

Todo corpo ocupa um espaco, no entanto, corpos diferentes ocupam espagos
especificos e assim ¢ a relagdo do corpo Guarani com o espago da ka’aguy. Isso
significa que no sistema de pensamento Guarani de modo andlogo o corpo ¢ uma
imagem do plano cosmico assim como o espago geografico ¢ imagem do plano
cosmico, logo a reproducao do corpo no espago geografico ndo pode ser vista fora do
seu aspecto teleologico. Ser Guarani ¢ uma formagdo e também um destino, um
aperfeigoamento para alcangar esse plano césmico, e parte disso ¢ ser com a floresta.

Portanto, sem a floresta, ndo existe o 7ekoa, o Guarani ndo pode reproduzir e
ainda menos aperfeicoar a sua existéncia, e por este motivo, ¢ estranho e mesmo
ofensivo para um Guarani quando um monitor, um guarda ou um gestor de uma
Unidade de Conservagao — UC os acusam de prejudicar a floresta. Eles entendem, ao
contrario, que ao ocupar este espaco estdo exatamente protegendo o que ainda resta de
floresta de ser destruida pelo jurua.

Na pratica do oguata, a caminhada teleoldgica para que a alma nhe’é alcance a
eternidade, a floresta ¢ hoje uma centelha de perfeicdo em meio a terra imperfeita,
dominada pelo jurua em um cenario de destrui¢cdo que alimenta muitas conversas entre
os Guarani relacionadas ao yvy opa (fim do mundo). A palavra-alma tem um caminho a
percorrer, uma pratica corporal para alcangar a sacralidade, integrar-se aos Oreru kuery,

que envolve migrar, encontrar os sinais que Oreru Papa deixou na terra para seus filhos,
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onde erguer uma aldeia, levantar uma casa de reza, quando plantar, como consumir os
alimentos, que estdo prescritos em uma dieta especifica para a transcendéncia, para a
por¢ao animica do corpo e a por¢do corporea da alma, cujo elo € representado pelos
0SS0S.

Por outro lado, a carne e o sangue do corpo Guarani ndo sao negligenciados, e
assim como a Terra foi criada pelos deuses e deusas, cada Guarani precisa destes
elementos da materialidade para garantir a sua existéncia, o corpo na totalidade deve ser
cuidado através do consumo dos alimentos tradicionais, evitando, por exemplo, os
alimentos industrializados. Seja para alcangar o estado metafisico, seja para seguir
saudavel na Terra ou para seguir sendo Guarani, ¢ preciso comer orerembi’u, a comida
do Guarani.

E importante evitar comer muita carne, pois a pessoa poderia virar um animal,
uma onga, pois certos alimentos nutrem somente a porcao terrena da alma, ou a alma
telurica, que possui caracteristicas mais animais do que humanas. O conceito de
humanidade Guarani passa pelo entendimento de que o corpo também ¢ habitado por
uma alma celestial, que faz com que o Guarani seja diferente dos outros.

Orerembi’u, diferente de outros alimentos, de natureza somente terrena,
representa um elo entre o plano da terra e o plano celeste, e por isso ¢ sumamente
importante produzir e se alimentar dos alimentos que fazem parte desse conjunto. Sao
aqueles que alimentaram os Oreru kuery e que eles deixaram na terra para que os
Guarani pudessem coletar, plantar e preparar.

Oguata ¢ a caminhada espiritual /ato sensu, reunindo todas as praticas que
constituem o orereko — tradigdes relacionadas ao plantio, & caga, ao preparo do
alimento — e também no sentido stricto sensu € a migragao inspirada pelos Oreru kuery
sobre um territorio fisico que imprime em cada orerekoa, cada aldeia Guarani, uma
espécie de estagdo ou um novo degrau para o trajeto teleologico da alma rumo a morada
eterna, o territorio transcendental chamado Yy Mara ey.

Para realizar o oguata e produzir orerembi’u o Guarani necessita evidentemente
ocupar e transformar um espago geografico hegemonizado por outra territorialidade, em
especial, do sistema de dominacdo jurua, e ¢ essa mobilidade populacional que
impulsiona a luta por territorio. E a partir do momento em que o seu movimento

encontra os entraves colocados pelo modelo de territorialidade dominante, também
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expansionista, que se desdobra o conflito e se revela entdo como um movimento
socioterritorial.

Hé regides onde ele se da de forma bastante agressiva, como no Mato Grosso do
Sul, onde grupos vinculados ao agronegocio agem com campanhas difamatdrias
massivas, pressao politica e econdmica, além do financiamento de um brago armado
que promove a intimidagdo e o exterminio. Em outras regides esses conflitos aparentam
menor intensidade, mas, ainda assim, sdo evidenciados pelos dados e tém consequéncias
humanitérias irreversiveis, uma vez que nessas condi¢des € necessario um movimento
de resisténcia continua para garantir a reproducao fisica e cultural do povo Guarani em
conflito permanente com a territorialidade da sociedade ndo-indigena.

Esta ¢ uma realidade muito presente no litoral das regides Sul e Sudeste onde o
modo de vida dos indigenas entra em conflito com as visdes de muitos gestores de UCs,
que vao desde daquelas mais claramente misantrdpicas € preservacionistas até visoes
utilitaristas e elitistas que entendem um uso publico contraditoriamente privatista, como
no Estado de Sao Paulo, o que leva a constantes conflitos entre as territorialidades
indigena e estatal-capitalista.

Os movimentos socioterritoriais para atingirem seus objetivos
constroem  espagos politicos, espacializam-se e promovem
espacialidades. A construgdo de um tipo de territorio significa, quase
sempre, a destruig¢do de um outro tipo de territorio, de modo que a
maior parte dos movimentos socioterritoriais forma-se a partir dos
processos de territorializagdo e desterritorializagdo. (Fernandes, 2005,

p-31)

O movimento socioterritorial Guarani atual se d4 em um contexto de extrema
desigualdade e profundo histérico de violéncia que ¢ a realidade fundiéria brasileira,
onde o contraste estrutural na distribui¢do de terras entre os proprios nao-indigenas ¢
sintomatico destas condi¢des. Escuta-se no discurso comum, difundido pelo pensamento
de dominacdo que “h& muita terra para pouco indio”, como se houvesse de fato um
problema relacionado a falta de terras para o agronegocio produzir, sendo o Brasil o
quinto pais no mundo em territorio, com 8.515.767,049 km2 e apenas o 154° em
densidade populacional, em um universo de 195 paises, com 24,81 hab./Km?2 a partir de
um total de 211.284.555 pessoas (IBGE, 2020).

As TIs Guarani ja sao demasiadamente reduzidas tendo em vista que ¢ a segunda
maior populagdo indigena do pais, ficando atrds somente da etnia Tikuna, no entanto,

como estdo localizadas fora da regido amazonica, onde se concentra 98,25% da area
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demarcada como TI no Brasil — a exce¢do da TI Nova Jacunda, no Para — seria de se
supor que a soma de area total das terras sob usufruto das diferentes parcialidades
Guarani ¢ muito pequena, o que ¢, de fato.

Nesse contexto também ¢ importante considerar que as areas apropriadas para
garantir a perpetuacdo das estratégias de (re)existéncia desses povos sdo hoje cada vez
mais reduzidas do ponto de vista da ampliag¢do do territorio reconhecido como apto para
a ocupagdo tradicional. As dreas em que os povos indigenas sofreram o esbulho nos
primeiros séculos da ocupagdo portuguesa, periodo de formacdo da sociedade
neobrasileira, sdo encontradas séculos depois em condigdes ambientais completamente
alteradas de sua conformacdo original, como florestas antropogénicas no caso do povo
Guarani, que hoje apenas se encontram em areas de mais dificil ocupagdo do projeto
colonizador, pouco aptas para a agricultura em larga escala, as quais foram a partir do
século XX sendo objeto de protecdo por meio da criacdo de Parques Estaduais e outras
formas de UC, que principalmente nesse inicio de século XXI tém sido foco de
commoditizacdo ou apropriagdo capitalista da natureza, a exemplo das praticas de green
grabbing.

Deste modo ¢ inevitavel tratar do tema das sobreposicdes das UCs com as areas
ocupadas tradicionalmente pelos povos indigenas sendo elas reconhecidas ou em
processo de reconhecimento. Areas sobrepostas estdo presentes em grande parte do
territério nacional e sdo muitas vezes motivos de conflito, especialmente no Estado de
Sao Paulo, por coincidirem com as uUnicas areas que reunem as caracteristicas
necessarias para garantir a reprodugao fisica e cultural dos Guarani.

No Brasil hd um total de 2.446 UCs que somam 1.588.498,11 km? na area
continental — sem incluir, portanto, a area marinha — o que significa que 18,66% da
area continental do pais esta protegida por alguma UC (MMA, 2020). Um total de 1.733
ndo possui Conselho Gestor, ou seja, 70,85%, sendo que 80,95% também ndo possui
Plano de Manejo, um total de 1.980, o que d4 um panorama das condi¢des em que essas
UCs se encontram implantadas.

E notoria a falta de condi¢des dos oérgios de fiscalizagdo e de prote¢io em todas
as esferas de governo. Entretanto, em alguns estados o tratamento frente aos povos da
floresta, que contribuem evidente e efetivamente com a conservacdo das areas, ¢ a
repressao, quando nao a expulsdo, um tema complexo principalmente para as unidades

de protecdo integral, que somam 31,77% (MMA, 2020). No caso da esfera federal,
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apenas 14,84% sdo unidades de protecdo integral. Entre unidades de gestdo publica e
privada, os municipios t€ém demonstrado um papel pouco representativo no que se refere
a criagdo de UCs com apenas 390 ou 16% do total, enquanto 1.052 ou 43% sao de
esfera estadual, € 1.004 ou 41% de esfera federal.

Uma analise comparativa sobre as condi¢cdes ambientais das TIs e das UCs, por
exemplo, na regido da BR-163, demonstra primeiramente que a presenca de Areas
Protegidas ¢ essencial para conter a forte expansao das frentes colonizadoras, e que, em
segundo lugar, as TIs apresentam, em geral, menor incidéncia de ocupacdes desta

natureza.

Mapa 01 — Diferenca entre a protecao das TIs e das UCs em trecho da BR-163
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Fonte: Elaborado pelo autor em QGIS, 2020.

Destaca-se o trecho compreendido pelo municipio de Novo Progresso—PA e pela
regido conhecida como Terra do Meio, que divide as mesorregides do Sudoeste ¢ do
Sudeste do Para, mais especificamente as microrregides de Itatuba, Altamira e Sdo Félix
do Xingu. De fato, nessa regido as TIs se caracterizam por uma mancha verde-escura
que se destaca visualmente na imagem de satélite quando comparada com algumas das

UCs repletas de manchas retangulares claras que caracterizam lavouras de ciclo curto e
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pastagens artificiais como a Floresta Nacional do Jamanxim, a Estacdo Ecoldgica da
Terra do Meio e, em especial, em torno de Sdo Félix do Xingu, onde a delimitacdo das
TIs é uma clara barreira a expansio da ocupagdo enquanto a Area de Protecdo
Ambiental Triunfo do Xingu e a Floresta Nacional de Itacaiunas que chegam a se
confundir com o entorno em alguns pontos.

Uma observagao similar sobre outras regides do mapa do Brasil oferecerao esse
mesmo diagnostico, o que demonstra a eficiéncia das TIs no que se refere a contengao
das ocupagdes irregulares, o que nao resulta necessariamente na protecao contra a agao
de garimpeiros, cagadores e madeireiros com a mesma efetividade, apesar de um evento
induzir na maior ou menor ocorréncia do outro, além da menor incidéncia destas
atividades mais uma vez em relacdo as UCs que contam somente com a vigilancia dos
escassos funcionarios dos 6rgaos ambientais,

No caso dos Parques Estaduais paulistas muitas das comunidades tradicionais
estavam nos locais transformados em Unidades de Conservagao bem antes de sua
criacdo e foram diretamente responsaveis pelo seu estado de preservacao, a exemplo das
comunidades caigaras da Baixada Santista que se formaram principalmente no século
XVIII e XIX, periodo em que curiosamente foi identificada grande parte das espécies
pescadas no litoral, o que permite relacionar essa faganha cientifica com a utilizagao dos
saberes tradicionais desta populacdo. A populacdo caigara se constituiu a partir de
populacdes Tupiniquim e Guarani misturadas aos descendentes de portugueses e
espanhois da costa e de afro-brasileiros resistentes a escravatura negra, e em meio a ela
algumas familias mantiveram a sua identidade indigena, como familias que foram
importantes para o reconhecimento da Terra Indigena Piacaguera.

Sem embargo da crenga generalizada de que majoritariamente as comunidades
caicaras constituem-se de pescadores, o recurso a agricultura e a bens florestais sempre
foi um expediente de altissimo valor para a reprodugao fisica e cultural desta populacdo
que sofreu com as duras restricdes impostas pelas UCs um processo de pauperizagdo e
ndo apenas expulsdo como o éxodo de jovens sem perspectivas econdmicas que t€ém no
turismo sazonal uma alternativa pouco eficaz, o que denota uma clara politica de
extin¢ao destas comunidades seculares.

O processo de criagdo destas unidades ocorreu na maior parte das vezes a revelia
dos grupos humanos que habitavam o seu interior ¢ foram fatores decisivos para a

manuten¢do ambiental das areas delimitadas pelo poder executivo durante, pelo menos,
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dois ou trés séculos. Novamente, no que se refere a Baixada Santista unidades tao
importantes como o Parque Estadual da Serra do Mar, a Estacdo Ecologica
Juréia-Itatins, o Parque Estadual do Itingucu e a Reserva de Desenvolvimento
Sustentavel da Barra do Una foram criados sobre as areas de antigas comunidades
indigenas e caicaras que se utilizam destas areas desde os séculos XVIII e XIX.

No que se refere a iniciativa privada, aclamada pelo governo de Jair Bolsonaro
como responsavel pela presenca de florestas e outras formas de vegetacdo nativa em
25,6% do territdrio brasileiro, com base em um relatério da Embrapa Territorial sob
responsabilidade do Sr. Evaristo de Miranda, este ndo estava falando certamente dos
povos tradicionais, que foram, de fato, e seguem sendo responsaveis por grande parte da
preservacao. Trata-se de areas que tém diversas finalidades, pouquissimas delas
voltadas para a protegao.

Primeiramente, grande parte dos imdveis nem sequer cumpre com a Reserva
Legal, o que indica que estes nimeros demonstram, de fato, muito mais a concentracao
das terras nas maos de um latifundio improdutivo — que subitamente desapareceu da
midia a partir do bombardeio da propaganda financiada pelo agribusiness e sua
ideologia — do que uma protegdo efetiva das areas verdes. Por certo hd um contexto
complexo em relagcdo a andlise destas dreas que sdo compostas desde superficies nao
agricultaveis para o pacote do agronegocio a reserva de bens naturais para futura
exploragdo, de terras destinadas a especulagdo a estoques para o mercado de carbono e
outras futuras politicas de compensacao ambiental.

Tudo isso aponta para a seguinte questdo: o latifundio ndo virou sé agronegdcio
moderno e lucrativo, como alguns gurus dos meios de comunica¢do de massa tentam
propagar, ¢ talvez seja s6 uma menor parte dele, mas a maioria, ou segue o esquema
madeira, gado e soja, obtendo lucro da dilapidagdo ilegal dos bens naturais seguida pela
dilapidagdo do recurso publico mediante subsidios aviltantes e impostos irrisorios, ou
parte da grilagem da Amazonia ja virou, ha muito tempo, green grabbing.

Ainda assim, do total das UCs, apesar de 993 unidades serem de gestdo privada,
o que significa 40,6% das unidades, elas sdo praticamente insignificantes em termo de
area total com 5.917,09 km? de area continental (MMA, 2020), que resultam em apenas
0,07% do territério nacional e é preciso apontar em relacdo ao relatério falacioso da
Embrapa Territorial que reserva legal nao ¢ UC — a mesma reserva legal que a bancada

ruralista insiste em atacar constantemente e encontraram meios de obter anistia e formas
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de compensacdo. Estas sdo Reserva Particular do Patrimonio Natural, o que significa
unidades de uso sustentavel e apenas 1,1% possui Plano de Manejo e nenhuma possui
Conselho Gestor (MMA, 2020).

Ou seja, se ndo fosse a mesmo que deficiente gestdo publica do territorio
brasileiro estariam esgotadas praticamente todas as reservas naturais, ndo restaria quase
nada da Amazonia, o que dizer em relagdo a outros biomas com a Mata Atlantica,
imbricada em uma das regides de maior desenvolvimento capitalista, e o Cerrado quase
completamente destruido pelo agronegocio nos ultimos 30 anos. A iniciativa privada
seria capaz de criar um Parque Estadual da Serra do Mar com 332.000 ha que abrange
25 municipios paulistas? A resposta ¢ que sem um movimento amplo da sociedade
intermediado pela regulamentacdo do Estado o sistema capitalista por si € incapaz de
pautar a conservagao.

Ele ¢, com efeito, o principal fator de desregulamentacdo e propositor de
politicas compensatdrias de fachada. No entanto, estados como Sdo Paulo insistem em
defender a gestdo privada das UCs e negar o direito territorial de populacdes
tradicionais como indigenas, caigcaras e quilombolas sobre areas que ocupam
secularmente de modo minimamente sustentdvel — ou essas dreas ja estariam
destruidas, quando, na verdade apresentam uma rica agrobiodiversidade, motivando
inclusive a criagao das UCs.

Outra caracteristica que ressalta ¢ que além da Amazdnia possuir o maior
percentual de area protegida com 28% do bioma — quando comparado a apenas 9,84%
da Mata Atlantica, 8,8% da Caatinga, 8,44% de Cerrado e infimos 4,63% do Pantanal e
2,94% de Pampa — concentra uma parte absolutamente maior do total de area protegida
com 1.180.382 km? o que significa que 76,5% do total de 4rea protegida por UC no
Brasil se encontra na Amazonia — enquanto apenas 167.536 km? de Cerrado, 108.867
km? de Mata Atlantica, 75.944 km? de Caatinga, 6.985 km? de Pantanal e 5.708 km2 de
Pampa estao dentro de UC. Esse fato coincide com a concentragdo quase absoluta do
percentual em area do total de TIs também neste bioma.

No entanto, em relagdo as TIs esse percentual ¢ ainda mais imperioso, pois
98,25% do total de area se encontra dentro da Amazodnia legal, de forma que o total de
area ocupada fora da Amazdnia ¢ um niimero praticamente irrelevante em relagdo ao
todo do territério nacional o que torna o discurso de que ha muita terra para pouco indio

ainda mais lancinante e desconexo. Utilizar o argumento de que mais de 12% do
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territorio brasileiro ¢ TI para criticar as demarcagdes em estados como o Mato Grosso
do Sul ¢, no minimo, algo delirante. A propor¢do de area total regularizada para as
populagdes indigenas no estado de Sao Paulo, foco desta dissertagdo, ¢ infima, com

somente 0,06% do territdrio paulista.

Tabela 01 — Situacao Fundiaria das TIs do estado de Sao Paulo

Etapa TIs Area (ha)

Em Estudo 6 N/A
Delimitada* 9 9.610,0000
Declarada 1 533,0000
Homologada 1 2.773,7917
Regularizada 11 11.839,9217
Reserva 2 2.520,0609

TOTAL 32 27.276,7743

* areas consideradas Revisao desapareceram dos dados apresentados oficialmente pela Funai

Fonte: Elaborado pelo autor a partir de dados da Funai 2020

Se forem somadas as areas reivindicadas com as Terras Indigenas regularizadas
de Sao Paulo, elas ocupam apenas 27.276 ha em um universo de 24.821.000 ha, ou
seja, somente 0,11% de todo o territério, com um detalhe importantissimo, somente
43% se encontra dentro de area de ocupacdo tradicional regularizada, uma soma de
11.890 ha, enquanto o total de area delimitada, uma soma de 9.610 ha, cerca de 35%,
estd sendo alvo de um governo federal que além de declarar que ndo vai demarcar
nenhuma Terra Indigena ameaga constantemente a revisdo de todos os processos de
estudo em andamento.

A pagina oficial da Funai apagou do Sistema de TIs — STI todas as areas
consideradas processos de Revisdo, um retrato lugubre da ideologia que trata as
condicionantes do STF de 2009 como fato consumado. Isso significa a exclusdo de
24.017 ha de area ja declarada nas “revisdes” do Jaragua e do Tenond¢ Pora na regido
metropolitana da capital — que ndo poderiam de forma alguma ser consideradas
ampliacdes — e do Guarani do Ribeirdo Silveira no litoral norte.

O impacto da demarcagdo das TIs em relagdo ao conjunto do territdrio paulista é
absolutamente irrisorio e ainda assim uma luta enfrentada com dificuldade herculea. Se

consideradas somente as areas regularizadas ou adquiridas, a situagdo ¢ ainda pior, pois
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a area efetivamente destinada para usufruto exclusivo dos indigenas se reduz a apenas
14.360 ha.

Segundo dados do Censo Indigena realizado pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IBGE a populagao indigena no Estado de Sdo Paulo somava
41.794 em 2010 (IBGE, 2010), com cerca de 91% da populacdo vivendo na zona
urbana, uma grande parte formada por imigrantes, em nimero consideravel, ¢ ortundo
dos estados do Nordeste. Enquanto isso, entre a populacdo que vive em aldeias, a soma
estimada ¢ de 4.239 reunindo os dados fornecidos pela Sesai e pela Funai em 2019.

Considerando somente esta populacdo que habita as aldeias, se fossem divididas
as Terras Indigenas do estado de Sdo Paulo em lotes para cada familia, e considerando
trés quartos da populagdo indigena como adulta, tomado em conta a piramide etaria da
regido Sudeste, a soma ainda assim resultaria em 8,58 ha/lote, o que ndo alcanca sequer
um unico moédulo fiscal na maioria absoluta dos municipios deste estado da Federagao,
que possui inclusive alguns dos menores modulos fiscais do pais. Isso ainda
considerando as areas que nao foram sequer declaradas e que estes adultos constituam
hipoteticamente casais para ocupar cada um desses lotes—nao tomando em conta os
lares com apenas um adulto responsavel.

Ao confrontar esse nimero com os proprios municipios onde estdo presentes
algumas TIs pode-se dizer que apenas no municipio de Sao Paulo—SP, onde se localizam
a TI Tenonde Pora e a TI Jaragu4, isso significa um pouco mais do que um MF, que ¢ de
5 ha, a menor dimensao possivel para um MF no Brasil, de forma que em todos os
demais municipios estes lotes seriam consideradas microfiindios. Ou seja, ndo seriam
adequados sequer para a sobrevivéncia de uma familia de agricultores dentro de um
modo de produgdo camponesa, quanto mais para povos que t€m atividades como a caga,
a pesca e a coleta ndo apenas como complementares, mas como elementos fundamentais
da sua reprodugdo fisica e cultural.

Como alguns outros exemplos o MF de Mongagua—SP ¢ de 10 ha, onde se
localizam a TI Guarani do Aguapeu e TI Itaoca, o MF de Miracatu — onde as TIs nao
foram sequer declaradas — ¢ de 16 ha, onde se localizam a TI Djaiko-Aty, a TI Amba
Pord e a TI Ka'aguy Mirim, o MF de Bardo de Antonina ¢ de 20 ha, onde se localizam a
TI Karugua e a TI Pyahu, assim como de Arco Iris—SP, onde se localiza a TI Vanuire, e

o MF de Bratna ¢ de 30 ha, onde se localiza a TI Icatu. Isso sem contar que uma grande
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parte destes lotes se encontrariam em areas acidentadas, alagadas, arenosas, pouco ou
nada propicias para a agricultura.

Nao surpreende que principalmente nas TIs do interior, onde o MF ¢ maior, haja
o fendmeno das aldeias dormitério e uma competi¢do por areas agricultdveis. As
condi¢des de acesso a terra pelos indigenas de Sdo Paulo sdo, em termos numéricos,
ainda mais austeras do que aquelas do campesinato paulista, ja demasiado injustas, nas
quais os minifundios constituem mais de metade de todas as unidades contabilizadas,
porém, com somente 7,81% da area agricultavel do estado e somados as pequenas

propriedades chegam a 87% das unidades, porém, com somente 23% da érea total.

Tabela 02 — Estrutura fundiaria do estado de Sao Paulo

Tamanho da Unidade (MF) g:?gé‘\izz(ii: Total de area (ha)

Mais de 0 a 0,5 MF 182.810 861.335,5171
Mais de 0,5 a menos de 1 MF 94.853 1.326.320,3695
De 1 a2 MF 86.556 2.271.117,5219
Mais de 2 a 3 MF 36.210 1.619.743,7555
Mais de 3 a 4 MF 20.579 1.297.116,4604
Mais de 4 a 5 MF 11.651 945.010,8718
Mais de 5 a 6 MF 7.863 788.113,1068
Mais de 6 a 10 MF 17.154 2.410.823,3159
Mais de 10 a 15 MF 9.324 2.069.361,8672
Mais de 15 a 20 MF 4421 1.390.213,9791
Mais de 20 a 50 MF 7.072 3.838.891,9479
Mais de 50 a 100 MF 1.822 2.169.191,4141
Mais de 100 a 200 MF 647 1.503.187,9059
Mais de 200 a 400 MF 176 761.167,4336
Mais de 400 a 600 MF 40 285.044,7725
Mais de 600 MF 31 338.091,4519
Iméveis Inc. Excluidos 6.210

TOTAL 487.419 23.874.731,6911

Fonte: Incra 2018

Sao 03% dos proprietarios que ocupam 43% das terras agricultaveis do estado e
investem em propagandas na televisdo, artigos em revistas e reportagens exaltando o

seu projeto agricola sustentado pelos diferentes governos € mantido pelo cidadao que
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paga impostos enquanto joga o mesmo cidaddo contra aquela parcela que garante a agua
potavel e produz o alimento em condigdes totalmente adversas como algumas que estao
aqui apresentadas. Outrossim, 31 propriedades sozinhas retinem 338.091,45 ha, o
equivalente a mais que 23,5 vezes o total de area regularizada e adquirida para os cerca
de 4.239 indigenas que habitam as aldeias do estado de Sao Paulo.

Se corrigir a ma distribui¢do fundidria ¢ uma condi¢do para o desenvolvimento
do estado de Sao Paulo e de todo o pais, uma vez que o latifundio tem um elevado custo
econdmico, social e ambiental que nao se espera ser divulgado por nenhum meio de
comunicagdo de massa, ha um fator ainda mais complexo em relacio a questdo indigena
paulista. Uma grande parte das areas propicias a ocupag¢do tradicional Guarani ou
efetivamente ocupadas por esta populagao se encontra nas UCs.

Isso porque uma parcela significativa das areas agricultaveis do estado foi
depredada a ponto de ndo oferecer as condigdes ecologicas necessarias e, por outro lado,
o que ¢ um elemento-chave, muitas UCs foram criadas justamente sobre o territdrio
etno-histérico do povo Guarani o qual voltou a ocupa-lo com o fim do bandeirantismo
no século XVIII, a retomada do movimento migratério no século XIX, que havia sido
interrompido pela invasdo portuguesa, ¢ a volta do crescimento populacional no século

XX.

Tabela 03 — Distribuiciio dos iméveis rurais por classe no estado de Sao Paulo

Classificagao 3:?22(‘12?: Total de area (ha)
Minifindio 277.663 2.187.655,8866
Pequena propriedade 143.345 5.187.977,7378
Média propriedade 45.992 6.213.309,1617
Latifundio 14.209 10.285.788,9050
Imoveis Incons. Excluidos 6.210

TOTAL 487.419 23.874.731,6911

Fonte: Elaborado pelo autor com base em dados do Incra 2018.

O estado de Sao Paulo possui 41.255,01 km? de area continental protegida,
distribuida por 253 de UCs do pais ou 10,34% do total, apesar de somarem somente
0,48% da Area continental protegida do Brasil (MMA, 2020), sem considerar
sobreposi¢des. Em relagdo ao territério de Sdo Paulo, no entanto, isso representa

14,72% do total, uma porcentagem bem significativa quando comparada com a situagao
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fundiaria de indigenas com apenas 0,06% do territorio de fato destinado ao seu usufruto
exclusivo como TI regularizada ou Reserva Indigena adquirida, e com a situagdo dos
quilombolas, ainda mais alarmante, com apenas 0,01% do territorio paulista como area
titulada, e cujo principal conflito se d4 também com as UCs, por motivos semelhantes.

Outro povo tradicional, a populacdo caigara, ndo tem sequer instrumentos
especificos para a defesa de seus direitos territoriais e sdo alvo constante da ideologia
urbana preservacionista e patrimonialista da Fundacdo Florestal, herdeira de um
ambientalismo desenvolvido nos mesmos moldes, concebendo o ser humano separado
da natureza, sem considerar, assim, relagdes indissocidveis da ocupagdo humana nestes
ambientes. Este modelo excludente expandiu o seu dominio territorial sobre areas
secularmente habitadas por comunidades que hoje pagam caro por haver justamente
preservado as suas florestas, seu meio de vida. Situagdo agravada pela ideologia
privatista da gestdo que através da logica do green grabing procura transformar a

ecologia em negocio para poucos.

Tabela 04 — Distribuicio fundidria das unidades por categoria no estado de Sao Paulo

(i N l’lII-lel'O de Total de area
Unidades (%)
Minifundio 57,67% 7,81%
Pequena propriedade 29,77% 18,52%
Média propriedade 9,55% 22,17%
Latifundio 2,95% 36,71%
UCs 0,05% 14,72%
TIs regularizadas <0,01% 0,06%
Quilombos titulados integralmente <0,01% 0,01%

Fonte: Elaborado pelo autor com dados do MMA (2020), Incra 2018 e Funai 2020.

Enquanto isso o caipira, elemento formador da identidade nacional e derradeiro
bastido de relagdes seculares entre sociedade e natureza no interior paulista, foi
transformado em personagem do folclore e vive hoje indistinto de outros representantes
da populagdo camponesa, ela mesma transitando da classe dos trabalhadores rurais
sem-terra, passando pela condi¢do de meeiros, caseiros, jornaleiros e boias-frias que
ocupam areas que mal atendem a reprodugdo da forca de trabalho, quando muito, até a
de pequenos proprietarios “transformados” pela ideologia dominante em ‘“‘agricultores

familiares” como ferramenta tedrica para conforma-los ao capitalismo agrario pela
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propaganda do “Agro é Pop”, que escamoteia a dura realidade dos minifundios, a
pauperizacdo, a jornada nas terras alheias, os diversos sistemas de parceria e o éxodo
rural.

O Censo Agropecuario de 2017 apresenta que nas propriedades paulistas
1.864.719 ha estao destinados a preserva¢do permanente (IBGE, 2017), o que significa
somente 11,5% do total de area dos estabelecimentos rurais, que correspondem a 8% do
territorio total do estado e, portanto, poucas sdo aquelas que seguem o percentual de
20% estabelecido por lei. Apesar da importancia que tém as reservas legais, e a
necessidade de melhores mecanismos de monitoramento e fiscalizagdo, a¢des politicas
como a mudanga no Codigo Florestal acenaram para o esvaziamento deste mecanismo,
principal instrumento de preservagio em paises como a Austria, por exemplo, por meio
ndo apenas da a¢do voluntdria dos proprietdrios, mas também mediante incentivos e
contratos com 0 governo.

Das 253 UCs no estado, 76 sao de gestdo privada, o percentual de 30% ¢ menor
que a média nacional, € somam uma area total protegida de somente 10.396 ha (MMA,
2020), o que ndo alcanga 0,05% do territério total do estado. Nenhuma delas possui
conselho gestor e apenas uma possui Plano de Manejo. Sendo assim, as 177 UCs sob
gestdo publica tém um papel absoluto na preservagdo da vegetacdo nativa paulista.
Ainda assim ha muito o que avancar em relagdo a gestdo. Do total das UCs apenas 71
tém plano de manejo, ou seja, 28%, e 69 delas, um niimero bem proximo, tém Conselho
Gestor constituido, ou 27,3%. Uma caracteristica do estado de Sao Paulo ¢ que ha uma
propor¢ao bem maior de unidades estaduais e municipais do que no restante da
federacdo, sdo 60,1% das UCs sdo estaduais, somando 152 unidades, apenas 24,1% sao
federais, totalizando 71 e 15,2% s3o municipais, representando 40 unidades. O
pioneirismo paulista voltado para o desenvolvimentismo predatorio é contrabalanceado,
ndo na mesma dimensdo, por uma certa vanguarda na regulamenta¢do ambiental e
criacdo de Parques Estaduais.

As unidades criadas em solo paulista desconsideravam, com frequéncia, as
populagdes estabelecidas nessas areas, como se a natureza preservada estivesse
descolada da sociedade que nela habita. Ignoravam, em especial, os povos tradicionais
em uma relacdo de simbiose secular com os ambientes que pretendiam proteger,
sistemas ecologicos antropogénicos mantidos e salvaguardados por essas mesmas

populacdes. Isso resulta em um percentual consideravelmente maior de areas de
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Protecdo Integral em comparacdo com o0s numeros nacionais, especialmente se
consideradas as UCs federais. No estado de Sdo Paulo as unidades de Prote¢ao Integral
representam 40% ou 101 unidades. J4 as unidades de Uso Sustentavel sdo 152, ou 60%
do montante (MMA, 2019).

Nao por acaso, hd um ligeiro aumento neste percentual quando consideradas
apenas as UCs da esfera estadual, neste caso o percentual de areas de Protecdo Integral
sobe para 43,3%, somando 66 unidades, enquanto as areas de Uso Sustentavel caem
para 56,6%, constituidos por 86 unidades. Elas reunem 35.094,66 km? de area
continental que resultam em 14% do total do territorio paulista, de forma que o total de
area protegida por unidades da esfera estadual ¢ ainda mais significativo em Sao Paulo
quando comparado com os 5.189,23 km? das unidades federais e apenas 971,12 km? das
unidades municipais. Deste modo, hd também uma proporc¢ao consideravel de unidades
de Protegdo Integral em comparacdo com o restante das unidades estaduais no Brasil, o
que também sinaliza o perfil preservacionista na criagdo pioneira de Parques no modelo
norte-americano que foi, de certa forma, liderada por Sao Paulo.

Apesar de representarem 6,21% do total das UCs do pais, a area total das UCs
estaduais representa obviamente uma propor¢ao pequena do territorio nacional, 0,41%
da area continental, devido a grande dimensdo de outros Estados e a propor¢do muito
maior de area protegida na regido amazodnica. Sao 30 unidades sob gestdo privada
(19,74%) e 122 sob gestdo publica (80,26%), porém, em processo acelerado de
terceirizagdo da gestdo e cessdo das unidades publicas, portanto, para a gestdo da
iniciativa privada, em um cenario onde apenas 52 UCs possuem Plano de Manejo
(34,2%) e 46 t€ém Conselho Gestor constituido (30,26%).

Do total das unidades estaduais, 66 sao de Protecao Integral, ou seja, 43,4%, e
86 de uso sustentavel, que significam 56,6% (MMA, 2020). Deste modo, ha uma
propor¢ao consideravel de unidades de Protecdo Integral em comparagdo com o restante
das unidades estaduais no Brasil, o que também pode sinalizar um perfil
preservacionista na criacdo pioneira de Parques no modelo norte-americano que foi, de
certa forma, liderada por Sao Paulo.

No entanto, a realidade ao nivel do solo contrasta com a ideia de natureza
intocada, um “mito moderno” como muito bem observado e principalmente investigado
por Antonio Carlos Diegues (2008), uma construgao historica hoje facilmente rastreavel

gracas a trabalhos com esta importancia. Em razdo do olhar preservacionista, que ¢
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também um modo urbano de ver a natureza, as sociedades que ao longo de séculos
viveram nessas mesmas areas e contribuiram imensamente em sua conservagao passam
a ser sistematicamente perseguidas e expulsas em nome da preservacdo do ambiente.

Populagdes tradicionais que encontraram nas areas verdes remanescentes —
geralmente caracterizadas por relevos acidentados, vérzeas, acessos dificeis — seu
derradeiro refigio, em um estado com uma estrutura fundidria extremamente desigual,
se viram prontamente ameagadas por uma nova forma de latifundio, um latifindio
verde, que se tornou o conjunto dos Parques paulistas. Esse paradigma ¢ o que, em
parte, esta na raiz de conflitos entre a FF e as comunidades caigaras, quilombolas e

indigenas.

Grafico 01 — Distribuicao de terras por categoria no estado de Sao Paulo

Total de Area / Namero de Unidades

B Minifundio

B Pequena propriedade
Media propriedade

B | atifindio

B Unidades de Conservacao
Terras Indigenas

B Quilombos titulados

Fonte: Elaborado pelo autor com dados do MMA (2020), Incra 2018 e Funai 2020.

Apesar do total de area regularizada para usufruto exclusivo dos indigenas no
estado ocupar apenas 0,06% do territorio, enquanto as UCs representam 14,72%, ¢
preciso observar que apesar de parte significativa dessas mesmas TIs estdo ainda assim
sobrepostas com UCs estaduais. No entanto, ¢ interessante observar que nas areas
regularizadas pela Funai onde héa sobreposi¢cdo, como, por exemplo, as TIs Aguapeu,
Rio Branco e Serra do Itatins: a) ndo existe conflito entre os indigenas, a Funai e a FF e
b) as areas estdo em oOtimo estado de conservacao e até mesmo de recuperacido em areas
que ja foram degradadas no passado, anteriormente ao estabelecimento da dupla

protecdo, e apresentam condi¢des melhores que outros pontos dessas mesmas UCs onde
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ha incidéncia de ocupagdes irregulares e maior presenca de cacadores e palmiteiros. Isso
demonstra que a presenca das comunidades indigenas e a a¢do da Funai contribuem
imensamente para a protecao das proprias UCs.

A persisténcia do governo do estado com medidas preservacionistas, além de ser
anacronica — inspirada no modelo dos Parques Nacionais americanos do final do
século XIX, porém, muito mais precario em relacdo a infraestrutura de vigilancia e de
acdes voltadas para o uso publico — ¢ incoerente com a propria orientagdo contida na
CF que adota um instrumental juridico que visa principalmente regular e ndo coibir a
convivéncia do ser humano com o meio natural, compreendido ele também como parte
da natureza. No Artigo 225 a CF afirma que “todos tém direito ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial a sadia qualidade
de vida, impondo-se ao poder publico e a coletividade o dever de defendé-lo e
preserva-lo para as presentes e futuras geracdes” (Brasil, 1988). A Lein® 9.985 de 18 de
julho de 2000, que regulamenta o Sistema Nacional de Unidades de Conservacao da
Natureza — Snuc, em seu Artigo 20, inciso 2 assim define o conceito:

Conservagdo da natureza: o manejo do uso humano da natureza,
compreendendo a preservagdo, a manutengdo, a utilizagdo sustentavel,
a restauracdo e a recuperagdo do ambiente natural, para que possa
produzir o maior beneficio, em bases sustentaveis, as atuais geragoes,
mantendo seu potencial de satisfazer as necessidades e aspiragoes das
geracOes futuras, e garantindo a sobrevivéncia dos seres vivos em
geral. (Brasil, 2000)

A garantia do uso humano em bases sustentdveis se destina principalmente a
salvaguarda do modo de vida dos povos indigenas e das populacdes tradicionais. A Lei
do Snuc manifesta essa concepcao claramente em seu Artigo 4°, inciso 13, definindo
entre os seus objetivos “proteger os recursos naturais necessarios a subsisténcia de
populagdes tradicionais, respeitando e valorizando seu conhecimento e sua cultura e
promovendo-as social e economicamente” (Brasil, 2000). Ha diversos pontos de
confluéncia do Snuc com principios estabelecidos pelo Decreto no 7.747 de 5 de junho
de 2012, que estabelece a Politica Nacional de Gestao Ambiental das TIs — PNGati, a
exemplo de suas diretrizes em seu Artigo 3°, incisos 5 e 6:

V — contribui¢do para a manutencdo dos ecossistemas nos biomas das
TIs por meio da protegdo, conservagdo e recuperacdo dos recursos
naturais imprescindiveis a reproducao fisica e cultural das presentes e
futuras geragdes dos povos indigenas;

VI — protegao territorial, ambiental e melhoria da qualidade de vida nas
areas reservadas a povos indigenas e nas TIs (Brasil, 2012)
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Um destaque importante ¢ que unidades de proteg¢do integral como o Parque
Estadual Xixova Japui — PEXJ objetivam a “manutencdo dos ecossistemas livres de
alteracdes causadas por interferéncia humana, admitido apenas o uso indireto dos seus
atributos naturais” (Brasil, 2000). No entanto, ndo ¢ essa a realidade atual e tampouco
histérica da area fortemente alterada ndo apenas pela presenca humana, mas por
atividades econOmicas altamente impactantes do ponto de vista ambiental, como a
criagdo de gado, o curtume e a colonia de menores infratores, além da situacao de
abandono em que se encontrava a Praia das Vacas até que os indigenas ocupassem
novamente o local em 2004.

Por esse periodo inexistia qualquer controle de acesso e se realizavam diversos
tipos de criminalidade dentro do Parque Estadual. A presenca dos indigenas e a
consequente instalacdo da porteira, que foi sugerida a época inclusive por um servidor
da Funai, inibiram atividades daquela natureza e contribuiram para que a area se
recuperasse. Seguindo com o raciocinio de que ndo se justifica a extrema rigidez com
que o Parque Estadual procura controlar os indigenas ¢ mesmo enquadra-los em crimes
ambientais simplesmente por praticas tradicionais a partir das quais desenvolveram sua
economia ambientalmente sustentavel ao longo de séculos tem-se que o proprio nome
Praia das Vacas deriva justamente da presenca de um consideravel plantel de gado
bovino durante anos no local.

Isso, além de ter incentivado a transformac¢do em pasto grande parte da area que
pela legislagdo atual seria classificada preservagdo permanente, provocou a erosao € o
assoreamento de corregos que somente muitos anos depois comegam a mostrar sinais de
revitalizagdo. Era comum vacas e cavalos passarem o dia espalhados pela praia, local de
repouso de aves migratorias. A propria recuperagao florestal da area tem forte contetido
antropogénico, principalmente na zona ocupada pelos indigenas, lugar em que parte da
area desmatada e coberta de grama e capim foi sendo substituida por frutiferas e mesmo
espécies de cultivos anuais que atrairam insetos polinizadores, passaros € até mesmo
fauna terrestre, contribuindo ndo apenas para a disponibilidade de alimento para esses
animais, mas também para a dispersdo de sementes de espécies nativas.

Mais importante tem sido o enriquecimento da &area com plantio da
palmeira-jucara, espécie ameagada de extingdo que ja estava praticamente desaparecida

no PEXJ, e que os indigenas plantaram em profusdo, a partir de mudas fornecidas pela
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Funai, além de terem reproduzido mudas em viveiros improvisados no quintal, embaixo

de outras arvores.

Imagem 21 — Producido de mapa mental na elaboracio do plano de visitacio

Fonte: Ailton Martins, 2016.

Colocam-se grandes dificuldades na recategorizacdo dos Parques Estaduais e
nao ¢ diferente no caso do PEXJ, porém uma forma de ajuste para essa incongruéncia ¢
a propria revisdo do Plano de Manejo que permite o detalhamento consoante a realidade
e as potencialidades de cada zona, principalmente ao excluir do zoneamento a presenca
indigena. Observa-se que em face do “histdrico de ocupagdo e uso da terra na area do
Parque Estadual Xixova-Japui ndo foi possivel delimitar uma area que atendesse aos
critérios de Zona Intangivel” (Sao Paulo, 2010).

Tal afirmacdo contida no proprio Plano de Manejo concebe a acdo antrdpica
sobre a area ao longo dos anos, o que se reflete no proprio zoneamento da UC em que
apenas uma pequena parcela da area total foi identificada como Zona Primitiva uma
area de apenas 74,99 ha, que corresponde a 8,5 % do Parque, que apesar da
nomenclatura, possui caracteristica predominante de mata secundaria. O maior grau de
protecdo nesta Zona Primitiva se justifica pela declividade e pela prote¢do de nascentes,
porém dificilmente sera possivel alcangar esse status sem um trabalho de manejo

voltado para a recuperagdo e o enriquecimento florestal.
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Fonte: Elaborado pelo autr, éIO 16

Isso significa que grande parte do parque admite o uso humano sustentavel sem
prejuizo ambiental. As éareas de recuperacdo extensiva e intensiva somadas
correspondem a 53% do total e podem ser beneficiadas pela ag¢do e pela presenca dos
indigenas com as atividades de agrofloresta, de educacao ambiental e de fiscalizagdo.
Elas podem ser ocupadas parcialmente pelas habita¢des indigenas de forma integrada ao
ambiente, inseridas em uma base de acordo, uma rede de apoio técnico e dos principios
culturais do povo Guarani, inclusive a partir da adogdo de critérios de zoneamento
estabelecidos como o roteiro do Instituto Brasileiro de Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis — Ibama que guia a elaboracao dos diversos Planos de Manejo nao
apenas das unidades federais como daquelas vinculadas as outras esferas da federacao
(Ibama, 2002).

Uma analise atenta da legislacdo ambiental e indigenista aponta para a
possibilidade de gestdo compartilhada do territério por duas areas protegidas de
diferentes naturezas, resultando em impactos positivos ndo somente da aproximagao,
como do compartilhamento das decisdes e das agdes visando a recuperagdo de areas

degradadas e o enriquecimento ecologico da UC.
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Imagem 23 — Vista do mar em uma das trilhas utilizadas pelos indigenas

Fonte: Imagemo autor, 2016.

Esta analise demonstra ainda que as diretrizes do Snuc dialogam com a PNGati.
Outrossim, areas duplamente protegidas tendem a apresentar, com efeito, melhores
condi¢des ambientais do que as areas ndo sobrepostas. No caso do PEXJ houve ndo
somente melhoria na vigilancia a partir da presenga dos indigenas, como houve um
trabalho de recuperagdo ambiental, principalmente por meio do plantio de mudas de
jucara pelos Guarani a partir de projetos da Funai.

A presenga das comunidades indigenas reforca o carater de recuperacao e de
protecdo e promove a sociobiodiversidade, incidindo ndo s6 no enriquecimento
ambiental, como também impulsionando as a¢des voltadas para o uso publico tdo
incentivadas pelo Snuc. Um exemplo disso sdo alguns objetivos especificos da PNGati

no Artigo 4°, inciso 4:

a) promover agdes para recuperar e restaurar areas degradadas nas TIs;
b) promover agdes de prevencdo e controle de desastres, danos,
catdstrofes e emergéncias ambientais nas TIs e entornos;

c) promover agdes de prevencdo e controle da contaminagdo por
poluicdo e residuos solidos e outras formas de degradagio de recursos
naturais das T1Is;
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d) identificar as espécies nativas de importancia sociocultural em TIs e
priorizar seu uso em sistemas agroflorestais ¢ na recuperacdo de
paisagens em areas degradadas (Brasil, 2012)

A conflitualidade, por outro lado, fragiliza tanto as condi¢des ambientais de uma
UC quanto a qualidade de vida dos indigenas de forma que uma formagao de gestores e
de monitores para dialogar com a cultura Guarani pode contribuir muito para a
superagdo de problemas que afetam tanto a questdo ecologica quanto a questdo
sociocultural, da mesma forma que cursos de formacao para os indigenas como agentes
ambientais podem trazer ainda mais impactos positivos para as Areas Protegidas.

Novamente, em relagdo a Paranapua, além dos Guarani que habitam o PEXJ
haverem plantado, ao longo do tempo, diversas mudas de espécies nativas, como se
pode observar em curtas caminhadas com os indigenas, e do enriquecimento ao longo
das trilhas com o plantio da palmeira-jugara com o apoio da Funai, e também de
haverem reproduzido inimeras mudas da espécie a sombra das proprias arvores, a
perspectiva indigena tem sido de cooperacao com o Parque Estadual, a qual ¢ firmada
por diferentes Termos de Compromisso e atividades realizadas em conjunto como a
Oficina de Residuos Solidos em 2013 e o curso de TBC em 2016 que culminou em um
Plano de Visitagdo com a participagdo do proprio gestor do PEXJ.

A retomada de projetos como viveiros de mudas de espécies nativas, ja
realizados com apoio da Funai, ¢ a realizagdo de novos projetos que tém como
perspectiva conciliar a cultura Guarani, a soberania alimentar e a recuperacao ambiental
podem ser favordveis tanto para o bem-estar social da comunidade como ambiental do
Parque. Alguns destes projetos dialogam com atividades cotidianas dos indigenas, suas
praticas e saberes, de forma que algumas familias mantém quintais agroflorestais e
cultivos de sementes tradicionais, mesmo em um contexto de restricdo imposto pela FF.

As propostas previstas para 2020 foram paralisadas por conta da pandemia de
Covid-19, contudo, a comunidade indigena e a Funai elaboraram projetos cujos recursos
j& se encontram disponiveis e serdo apresentados para a FF, entre elas a implantagdo de
um sistema agroflorestal — SAF visando a recuperagdo de uma area com espécies
frutiferas nativas consorciadas a cultivos anuais tradicionais, formacdo em
meliponicultura com o objetivo tanto de obter mel nativo utilizado ritualmente e
terapeuticamente pelos Guarani como de estimular a polinizagdo da flora no Parque,

uma contribuicdo impar para o enriquecimento florestal e para a resiliéncia desta
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mancha de floresta isolada de outras faixas continuas de Mata Atlantica. Além desses
projetos estd previsto também um curso de reproducdo e manutengdo de orquideas e a
estruturacao de um orquidario com fins de reproducao e educagao ambiental.

Existe um grande potencial na articulagdo de uma rede sociotécnica a partir dos
apoios que ja recebem tanto os indigenas como o PEXJ envolvendo as institui¢des de
ensino superior que podem contribuir para atividades de formagdo dos indigenas
voltadas para o desenvolvimento sustentdvel e a gestdo ambiental, além da formulagdo
de projetos de educagdo ambiental com o fim de fomentar o uso publico, promovendo
acoes de suporte a gestado compartilhada por meio tanto da pesquisa como da extensao.

O éxito de experiéncias como esta significam uma ruptura da invisibilidade dos
Guarani como parte do desenvolvimento territorial do litoral e da Baixada Santista,
destinando-lhes o protagonismo de um modelo sustentavel para a regido dos pontos de
vista social, ecologico e econdomico. A Baixada Santista veio se caracterizando ao longo
dos anos como uma regido receptora de projetos economicos externos, sem otimizar as
suas proprias potencialidades nas maos de indigenas, de caicaras, de agricultores e
agricultoras, do pescador artesanal, além de diversas iniciativas de economia popular e
solidaria. Além disso, aponta para uma alternativa de sustentabilidade muito mais
coerente com os objetivos das proprias UCs do que a perspectiva privatista tanto no que
se refere a protegdo quanto ao uso publico. Os servicos ambientais que 0s povos
tradicionais da floresta prestam a sociedade t€ém valor inestimavel e a iniciativa privada
¢ incapaz de investir o volume de recursos necessarios para a vigilncia, a manutengdo e
a producdo e reproducdo de saberes associados a ecologia especifica de cada um desses
lugares, com sua fauna e sua flora, seus costumes e suas historias.

Hé4 na Baixada Santista um nimero consideravel de TIs regularizadas que se
sobrepdem as UCs que sdo exemplos ndo apenas de protecdo, mas também de
recuperacdo ambiental e do desenvolvimento de atividades que geram renda e seguranga
alimentar ¢ nutricional de forma sustentavel. Estas condigdes s3ao mantidas
primeiramente pelo proprio modelo indigena de ocupagdo e uso econdmico do solo e
em segundo lugar somente com o apoio da Funai com projetos de etnodesenvolvimento,
vigilancia e gestdo ambiental. Ndo existe em nenhuma delas o trabalho da FF, mesmo se
tratando de dareas sobrepostas, mas estas dreas, no entanto, apresentam melhores

condigdes de conservacao do que diversas outras onde so existe o parque.
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Essas sdo experiéncias a partir das quais se pode dar maior visibilidade na
Baixada Santista para a questdo indigena e para o potencial da convivéncia harmonica
entre a territorialidade Guarani e as UCs. A construgdo conjunta de agdes que geram
beneficios a ecologia da regido e bem-estar das comunidades a partir da mediagdo da
conflitualidade que envolve a multiplicidade dos atores e suas territorialidades ¢ uma
oportunidade para a consolidacio de um modelo piloto para aplicacido em outras
unidades e até mesmo em outras regides conflitivas onde hd multiterritorialidades
envolvidas — realidade de varias UCs no pais.

O empenho do povo Guarani na conservagdo ambiental ultrapassa e surpreende
muitas vezes aquele dos ecélogos que avaliam os impactos dos empreendimentos e dos
técnicos dos oOrgdos ambientais. Um exemplo de outra regido do estado, a regido
metropolitana de Sao Paulo, foi a ocupacgdo da area de mata parcialmente destruida pela
construtora Tenda. Membros da comunidade da TI Jaragué entraram na area particular,
fora dos limites demarcados, para impedir o corte de mais arvores, contrariados com o
desmatamento ja realizado entdo pelos empreendedores.

Assim como esse empreendimento, ha diversos outros de maiores dimensoes
que recebem licencas de profissionais que se dedicam a questdo ambiental, tanto
aqueles contratados pelos empreendedores, como aqueles que atuam nos Orgaos
ambientais. Convencer-se de que o maximo que pode ser feito ¢ um Estudo de Impacto
Ambiental e um Relatério de Impacto Ambiental — EIA/Rima para minimamente
mitigar ou compensar os danos que ja estdo dados como fato consumado exige um alto
grau de conformagdo. Percebe-se, por outro lado, que os Guarani, diferente do ecologo
ndo-indigena, do analista ambiental, ndo aceitam a destrui¢ao das florestas e as obras
tanto dentro como fora das Terras Indigenas sao motivos de grande conflito.

Isso demonstra que a territorialidade e a territorializagdo do povo Guarani vao
para além dos limites das TIs ndo somente por uma questdo bésica da competi¢ao pelos
recursos necessarios para a sua existéncia fisica, mas porque essa existéncia se encontra
também no plano imaterial repleto de significados, onde a floresta ¢ muito mais do que
uma reserva de bens naturais, ela ¢ a morada ndo s6 dos indigenas e de outros seres
visiveis como os animais, as plantas, as abelhas, mas também dos Oreru kuery e todos

os seres invisiveis, donos da fauna e da flora.
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6.1 As TIs Guarani e Tupi-Guarani no estado de Sao Paulo

No estado de Sao Paulo na totalidade a populagdo Guarani esta presente nas
regides Sudoeste, Centro-Oeste, Vale do Ribeira, Baixada Santista, Metropolitana de
Sao Paulo e Litoral Norte. Na Regido do Vale do Ribeira as aldeias s3o em sua maioria
do grupo Guarani-Mbya, com um numero menor do grupo Guarani-Nhandeva
(Ava-Guarani do Ocoi) e Guarani-Kaiowd. No municipio de Itariri-SP muitas familias
se identificam como da etnia Tupi-Guarani e descendem dos grupos Guarani-Nhandeva
— Tafiygud e Oguauiva — que mantiveram durante muitos anos relagdes de parentesco
com as familias deslocadas do antigo Aldeamento de Itariri para a aldeia Bananal junto
aos Tupi do antigo Aldeamento Sdo Jodo Batista de Peruibe, deslocados das imedia¢des
das ruinas e do territorio da atual TI Piagaguera.

Durante grande parte do século XX as ag¢des do SPI e da Funai estiveram
voltadas principalmente para o interior de SP onde a construcdo da Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil — EFNB e a expansdo da fronteira agricola a partir da segunda
metade do século XIX nos sertdes de Bauru, Botucatu e ao norte do Paranapanema
causaram danos irreversiveis a populacio indigena, em especial aos Kaingang do Oeste
Paulista, vitimas de “batidas” ou massacres sob a alegacdo de que estes ndo aceitavam a
catequese e atacavam as propriedades particulares e os trabalhadores da ferrovia.

A instalacdo dos primeiros Postos Indigenas — PINs em Araribd, Icatu e Vanuire
atendiam a uma politica de reducdo da totalidade dos grupos indigenas a apenas
algumas 4areas estabelecidas com o alegado interesse de protegé-los, ao menos
fisicamente, mas explicitamente com a Lei 6.001/73, o Estatuto do Indio, integra-los a
“comunhdo nacional”, ideario que permanece vigente enquanto se aguarda um melhor
momento politico para que se estabeleca uma lei condizente com a CF de 1988, cujo
texto ndo tem sido respeitado em se tratando dos povos originarios.

Com isso, a criagdo dos Pins e a disponibilizagao de terras adjacentes com
dimensdes igualmente reduzidas atendia principalmente ao objetivo de responder aos
conflitos dispersos no territorio do estado, removendo todos os indigenas para esses
poucos locais. Os primeiros a sofrer esta acdo foram os Oguauiva do Aldeamento de
Sdo Jodo Batista do Rio Verde. Submetidos por condi¢des totalmente assimétricas de
negociagao, ou, de fato, impelidos a deixar definitivamente suas terras, os derradeiros

Guarani-Nhandeva desta regido foram levados pelo SPILTN para o Arariba em 1912,
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onde j& estava uma parte dos Apapokuva desde 1901. Estes haviam se instalado a
margem oposta a foz do rio Avari junto ao rio Batalha® por volta de 1895 (Nimuendaju,
1954), mas uma parte se mudou para o Arariba em consequéncia da disputa pelo cargo
de capitdo oferecida pelo governo paulista, pratica que seria posteriormente adotada
pelo SPI. Com a construgao da EFNB os demais Apapokuva do interior se mudaram
definitivamente para o Arariba em 1906 (Veiga, 2013).

Desta forma Araribd em 1912 foi o primeiro PIN criado no estado de Sdo Paulo
reunindo os grupos Oguauiva e Apapokuva e teve suas terras regularizadas em 1913 no
entdo povoado de Jacutinga, que logo seria emancipado com o nome de Avai. A EFNB
reforgou a oeste os conflitos com os derradeiros Kaingang do estado de Sdo Paulo, ja
exterminados ao longo do rio Tieté até os sertdes de Bauru e no sentido oposto, a partir
do rio Paranapanema, cuja Unica populagcdo remanescente se encontrava entdo entre o
rio Feio/Aguapei e o rio do Peixe. O SPILTN chamado a regido pela EFNB em 1910
(Pinheiro, 1992). Os Kaingang eram acusados frequentemente por ataques, entretanto,
em relatério do Tenente Pedro Dantas ao Marechal Candido Rondon h4 uma série de
relatos sobre tentativas frustradas de contato pacifico por parte dos Kaingang ou
situacdes onde o simples avistamento dos indigenas levava os invasores com medo a
atirar e fugir. O contato com os ultimos Kaingang a serem “pacificados” celebrado em
1912 foi, de fato, uma tragédia. Apds o terror sofrido pelos ataques, a vulnerabilidade as
epidemias de origem exoética e a falta de condi¢des para assisti-los levou a maioria dos
indigenas a morte. De uma populagdo estimada em 1.200 individuos antes do contato
com a EFNB esta j4 havia se reduzido para 700 em 1912 (Borelli, 1984). Esta redugao
pode haver resultado ndo somente da violéncia direta, como da fome, com a redugdo de
seu territorio e a necessidade constante de fugir. No entanto, no periodo entre 1912 e
1916 o contato com novas doencas intensifica o nimero de mortes reduzindo a
populagdo a somente 200 individuos (Borelli, 1984), uma reducao de 70% da populacao
em apenas quatro anos. Em 1914 o SPILTN criou o PIN de Icatu, no atual municipio de
Brauna, que teve suas terras regularizadas em 1919, enquanto o PIN de Vanuire foi
criado e teve suas terras regularizadas em 1917, no atual municipio de Arco fris. O
territorio tradicional Kaingang ja estava todo loteado para atender a expansdo cafeeira.

Novamente em relagdo as Terras Indigenas Guarani e Tupi-Guarani o SPILTN procurou

0 nome rio Batalha se refere aos seguidos conflitos entre invasores e os indigenas Kaingang, habitantes
originais dos sertdes de Bauru.
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entdo concentrar toda a populagdo Guarani-Nhandeva liberar as demais terras para
atender os interesses de colonizagdo ou das oligarquias locais. Tentou-se convencer,
portanto, os Tafiygua da Serra do Itatins e os Oguauiva do Rio Preto, atual Bananal, e da
linha férrea de Mongagud a se juntarem aos Oguauiva e Apapokuva do Arariba,
reunindo assim todos os Guarani em uma so aldeia.

Logo alcangaram o litoral grupos Guarani-Mbya obedecendo ao padrdo
imemorial do oguata dentro do seu territorio ancestral e da antiga estrada do Peabiru,
restabelecendo aldeias na Baixada Santista, procurando viver de acordo com seu modo
tradicional (nhandereko), mesmo com todas as restrigdes impostas pelas transformagdes
historicas e geograficas ao longo de cinco séculos. A ocupacdo da aldeia Rio Branco,
por exemplo, data provavelmente de 1924 e foi localizada pelo SPI em 1925. Apos
cerca de uma década de tentativas e com o estouro de uma epidemia de gripe espanhola
no Arariba o SPI se da por vencido e cria o PIN Jos¢ de Anchieta na aldeia Bananal em
Peruibe em 1927. Agora com a inten¢ao de reduzir todos os indigenas do litoral em uma
unica area o SPI tenta transferir de Itariri algumas familias Guarani-Nhandeva e parte da
populagdo indigena Tupi remanescente das ruinas do Aberebebé e dos rios Tapirema e
Piagaguera, em terras do antigo aldeamento S3ao Jodo Batista. Além disso, procura
convencer familias do Rio Branco a fazer o mesmo.

No entanto, um nimero consideravel das familias Guarani-Nhandeva de Itariri
— dos grupos Tafiygud e Oguauiva — e das familias Tupi do Aberebebé se recusou a
essa remogdo e resistiu nessas terras sem a assisténcia do SPI. Os indigenas do Rio
Branco em sua integra se recusaram a remocao. De fato, a presenga Guarani ja se
amplia para o litoral norte com a ocupacdo de familias indigenas no Ribeirdo Silveira e
a formagdo desta aldeia. Foi apenas na década de 1950 que finalmente o SPI cede as
familias indigenas de Itariri e cria o PIN Carvalho Pinto em Itarari, onde os indigenas
permaneciam naquela area desde pelo menos 1837, e outro PIN no Rio Branco de
Itanhaém. No caso das familias Tupi mais proéximas a praia ocorreu a partir das pressoes
das mineradoras e da instalagdo da rodovia Padre Manoel da Nobrega na década de
1960 o deslocamento de inimeras familias para a aldeia Bananal. Neste mesmo periodo
os QGuarani-Mbya comecaram a erguer aldeias na Capital paulista e um grupo

Guarani-Mbya forma a aldeia do Boa Vista.

Mapa 02 — Diversidade Guarani e Tupi no estado de Sao Paulo
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Fonte: Elaborado pelo autor em QGIS, 2019.

No inicio da década de 1980 havia 08 aldeias e 02 nucleos familiares Guarani e
Tupi-Guarani no estado de Sao Paulo: Araribd, Itariri, Bananal, Rio Branco, Ribeirdo
Silveira, Morro da Saudade (Barragem), Boa Vista, Mboi-Mirim, Jaragua e Krukutu
(Ladeira, 1984). Destas apenas Arariba e Bananal tinham area regularizada. A partir de
1983, como resultado de um Convénio entre a Funai e a Superintendéncia de
Desenvolvimento do Litoral Paulista — Sudelpa foi possivel regularizar até o ano de
1987 as areas de Itariri, Rio Branco, Guarani do Silveira, Jaragua, Guarani da Barragem,
Guarani da Boa Vista e Guarani do Krukutu.

Com a CF de 1988 mudam positivamente os critérios para assegurar os direitos
indigenas sobre o territorio, reconhecendo os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam. Disto resultou a luta pelo reconhecimento de antigas areas e a
producdo dos relatorios que comprovassem perante os critérios estabelecidos a
tradicionalidade da ocupa¢do, de modo que a partir das décadas de 1990 e 2000 se
iniciam os estudos de identificacdo ¢ delimitacao de outras TIs. A TI Guarani do
Aguapeu ¢ homologada em 1998, a TI Itaoca ¢ declarada em 2000, e mesmo impedida

judicialmente na época de prosseguir com a demarcagdo fisica ja se encontra livre de
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ocupantes nao-indigenas, ¢ além delas a Piacaguera, uma luta emblematica, também foi

judicializada e teve sua homologacao confirmada pelo STF somente em 2020.

: u Aldeias Indljgena d
Vale do Ribeira

onte: Elaborado pel autor em QGIS, 2019.

A excegdo da TI Serra do Itatins, de Itariri, no Vale do Ribeira ¢ de duas
aquisi¢coes recentes, Takuari em 2012 e Guyrapepo em 2019, as areas da regido ndo
foram ainda demarcadas. Assim, ¢ escassa atualmente a area para producao agricola e a
maioria dos projetos estd centrada na producdo e plantio de palméceas e na criaciao de
animais como peixe e frango, apesar de se manter, de forma reduzida, os cultivos de
ciclo anual. Sofrem com a agdo de palmiteiros e cacadores e dependem de projetos na
area de protecdo e vigilancia para evitar a depredacdo das areas que estdo em sua maior
parte delimitadas, porém aguaram a declaracdo pelo Ministério da Justica. Ha duas
aldeias na regido onde ainda ndo foram iniciados os estudos de identificacgdo, as aldeias
do Tupareko e a Paraiso. A aldeia do Tupareko, também conhecida como Votupoca, €
uma das que tem maior produgdo agricola, juntamente a Pakurity, na Ilha do Cardoso,
que se destaca na pratica e na reproducdo das técnicas e cultivares tradicionais. Ja no
cultivo de palméceas as areas com maior producdo sao a Peguaoty e a Jejyty. As aldeias

mais recentes, como a Takuari e Guyrapepo, resultaram de aquisi¢des referentes a
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compensagdo pelas obras do Rodoanel Mario Covas. A primeira ja tem se destacado

com a agricultura e a segunda tem sido atendida com diversos projetos.

Mapa 04 — Aldeias indigenas da Regiio Metropolitana de Sao Paulo
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Fonte: Elaborado pelo autor em QGIS, 2019.

Enquanto isso, a situacdo fundiaria das TIs na Regido Metropolitana de Sao
Paulo passou por uma grande mudanga em 2015 com a publicagdo das portarias
declaratorias referentes as TIs Jaragud e Tenondé¢ Pora, o que resultou em duas
situacdes. No caso da Jaragud as novas ocupagdes sofreram especialmente com a
anulacdao da Portaria declaratoria dois anos depois, deixando essas familias altamente
vulneraveis. No caso da Tenondé Pora também ha iminéncia de conflito, especialmente
no que se refere as dificuldades que serdo encontradas para a extrusdo de ocupantes
nao-indigenas. As duas TIs contam com a presenca dos grupos Guarani-Mbya e
Guarani-Nhandeva. Pesa sobre a TI Jaragua a postura do Governo do Estado de Sao
Paulo em relacdo as areas sobrepostas com Parques Estaduais sob a sua jurisdi¢do. O
bandeirantismo verde da Fundacao Florestal repele claramente a presenga dos indigenas
nas areas restantes de Mata Atlantica, as areas necessarias para a sobrevivéncia dos
Guarani. Apesar do estado de Sdo Paulo haver sido pioneiro na criacdo de Unidades de

Conservacao no pais, foi justamente da Capitania de Sao Vicente, da cidade de Sado
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Paulo, que partiram as maiores capturas de indigenas, os massacres dos povos Tupi,
Guarani, Guayana, Kaingang entre outros. Possivelmente ¢ a Fundagdo Florestal do
estado de SP o 6rgdao ambiental estadual do pais mais adepto de um ambientalismo

misantropico e retrégrado, que vé a natureza fora da sociedade.

Tabela 05 — Populacio, ubicacio e situaciao fundiiria em TI Guarani e Tupi de SP

n° Aldeia Etnia Pop | LatitudeS | Longitude O Te,rra Municipio | Fundiéria
Indigena
1 | Nimuendaju | Gv2rani-Nhan | oo | 501707 0on | 49222:37.40" .
deva Regularizada
Guarani-Nhan | 45 Arariba Avai l'.9 3.0 ha
d Reivindica
2 | Teregua eva 22°18'36.50" | 49°22'52.55" Revisio
Terena 37
o ' n o U n :
3 | Pyau Guarani-Nhan 24 | 23°32'08.35" | 49°34'5.65 Gua}ram Bardio de Em Estudo
i Barfo de .
4 | Karugua deva 82 | 23°36'13.00" [ 49°35'13.75" [ A onina | AMtonina | Complementar
5 | Tekod Pora | Npandeva/ 32 | 23°41'57.60" | 49°32:44.00" | Ttaporanga | Ttaporanga [ E™ Estudo
Terena Complementar
6 | Pakurity Guarani-Mbya | 16 25°5'32.00" | 47°57'12.30" | Pakurity/ Delimitada
Ilha do Cananéia 5.730 ha
7 | Takuarity Guarani-Mbya | 76 | 25°00'43.05" | 47°56'58.90" | Cardoso Contraditério
Tag)i}; v Delimitada
8 | Tapy'i Guarani-Mbya | 4 24°55'19.35" | 48°1'49.55" . Cananéia 1.154 ha
Branquinh .
o Contraditorio
Guaviraty/ Delimitada
9| Ly Guarani-Mbya | 44 | 24°47'55.65" | 47°46'43.65" | Guaviraty Iguape 1.248 ha
Sabauma s
Contraditorio
0 Htapod/ Guarani-Mbya | 35 | 24°39'37.75" | 47°25'39.60"
Icapara 1
11| Itagua Guarani-Mbya | 6 24°42'04.00" | 47°32'40.70"
Guarani-Mbya | 6
Itaoka/ i
12 e 24°39'29.50" | 47°25'42.90" Delimitada
Icapara 2 Szaram Kaio 1 Ka'aguy Iguape 1.950 ha
Hovy Contraditorio
Jejyty/ Guarani-Mbya | 23
13| Toca do Guarani-Kaio 24°40'48.10" | 47°3125.80"
Bugio wh 1
14 | Takuaty Guarani-Mbya | 18 24°39'11.50" | 47°25'57.40"
15 | Pindoty Guarani-Mbya | 77 | 24°45'04.80" | 47°51'50.80" . Delimitada
. Pariquera-
Pindoty A 1.030 ha
16 | Araga-mirim |Guarani-Mbya | 39 | 24°45'08.20" | 47°50'39.80" cu Contraditério
Delimitada
. 01 " oA " Sete 6.230 ha
17| Peguaoty Guarani-Mbya | 117 | 24°13'26.10" | 48°03'31.50" | Peguaoty Barras Esudo.
Complementar
g | Votupoca/ | Guarani-Nhan | ¢ | 5 10337 550 | 48900/05.55" | Indefinida | Registro | Reivindicagio
Tupareko deva
19 | Takuari Guarani-Mbya | 60 | 24°33'52.40" | 48°11'58.80" | Takuari | Eldorado Ref‘l‘lg‘élﬁzda
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Ka’agu Miracatu Delimitada
20 | Uruity Guarani-Mbya | 79 | 24°15'50.20" | 47°19'34.30" 28U | pedro de
Mirim 1.190 ha
Toledo
.. . . , " , " .. . Delimitada
21| Djaikoaty Tupi-Guarani 40 24°12'01.70 47°22'7.55" | Djaiko-Aty | Miracatu 1216 ha
< . o ar " ot " Tekoa . Delimitada
22| Kogju Guarani-Mbya | 48 24°9'19.80" | 47°20'19.25 Amba Pord Miracatu 7204 ha
23 ilo do Ib‘j[l;)a“deva/ 32 | 24°20137.75" | 47°08'37.35"
zeite ya Serra do . Regularizada
Ttatins | Lo 1212 ha
24| Capocirio | Nhandeva/ 34 | 24°20130.35" | 47°05'49.10"
Mbya
25 | Paraiso Tupi-Guarani 23 | 24°24'30.40" | 47°08'46.15" | Indefinida Iguape Reivindicagao
26 | Bananal Tupi 32 | 24°11'09.90" | 46°58'57.55" | Peruibe | Peruibe Rei‘ggr}‘fda
27 | Piagaguera | Tupi-Guarani 24°15'14.10" | 46°54'37.70"
28 | Tanygua Tupi-Guarani 24°14'47.90" | 46°54'53.30"
29| Nhamandu- | 0 6 arani 24°14'26.55" | 46°55'04.55"
mirim
Tabag;u : : 014’ " (V4] "
30 Tupi-Guarani 24°14°04.10" | 46°55°25.00
Rekoypy
Tekoa : : 014 " 0K "
31 Tupi-Guarani 24°16°09.10" | 46°56°07.80
Kuaray .
276 Piacaguera | Peruibe Regularizada
Awa ¢ag 2.773 ha
32| Porangawa- |Tupi-Guarani 24°15°16.60" | 46°54°16.90"
dju
33 | Tenguaete Tupi-Guarani 24°15'05.50" | 46°56'35.70"
34 | Tekoa Pora | Tupi-Guarani 24°14'55.50" | 46°55'42.20"
35| Kuaraytsape | Tupi-Guarani 24°13'37.75" | 46°55'38.60"
36 | Tapirema Tupi-Guarani 24°15'57.70" | 46°5520.45"
37| Guyraydja | Tupi-Guarani 24°15"25.20" | 46°56'25.80"
38| Aldeinha Tupi-Guarani 62 | 24°10'19.75" | 46°50'17.95" Bairro Itanhaém Bairro
39 | Tangara Guarani-Mbya | 31 | 24°09°58.20" | 46°52°23.10" | Indefinida | Itanhaém | Reivindicacdo
40 gﬁzmandu Guarani-Mbya | 12 | 24°11'34.10" | 46°52'22.60" | Indefinida | Itanhaém | Reivindicagio
41| Poty'i Tupi-Guarani 12 | 24°05'35.90" | 46°45'47.80" | Indefinida | Itanhaém | Reivindicagdo
42 | Itaoca Tupi | Tupi-Guarani 79 | 24°06'01.10" | 46°4127.00"
43| ltacca Guarani-Mb 51 | 24°0549.50" | 460412335 | 1t M ;| Declarada
Guarani uarani-Mbya . . aoca ongagua 533 ha
44 | Barigui Tupi-Guarani 5 24°04'59.15" | 46°42'41.75"
45 | Aguapeu Guarani-Mbya | 140 | 24°05'16.45" | 46°39'23.15"
Guarani-Mbya . .
46 | Cerro Cora |/ 46 | 242024325 | 46374250 | Guaranidof o agus | Regularizada
. . Aguapetl 4.372 ha
Tupi-Guarani
47| Nhaderupo |Guarani-Mbya| 9 24°04'10.40" | 46°40'54.40"
Rio Branco / Rio Branco Regularizada
48 | Yaka Xii Guarani-Mbya | 57 | 24°01'11.10" | 46°41'36.80" X Itanhaém 3
~ Itanhaém 2.856 ha
Pora
49| Tekoa Mirim | Guarani-Mbya | 62 | 24°0012.45" | 46°3131.25" | Indefinida | T2 | Reivindicagio

Grande
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Xixova Guarani-Mbya Em Estudo
50| Japui / / 94 | 23°59'01.40" | 46°22'55.60" | Indefinida | S.Vicente .
~ . . Planejamento
Paranapud | Tupi-Guarani
Barragem /
51 | Morro da Guarani-Mbya 23°52'5.50" | 46°39'05.90"
Saudade
52| Krukutu Guarani-Mbya 23°51'54.05" | 46°37'14.45"
53 [ Kalipety Guarani-Mbya 23°54'3.95" | 46°38'48.00" S.Paulo | Regularizada
. 26 h
54| Yyrexaka Guarani-Mbya 23°56'01.50" | 46°40'50.70" a
(Barragem)
55| Tape Mirim [ Guarani-Mbya 2395339.80" | 46°3820.41" | Tenonde 26 ha
1.128 Pord
- (Krukutu)
56 | Tekoa Pora | Guarani-Mbya 23°51'03.00" | 46°39'01.00"
Declarada
s7|Tekoa 16 rani-Mbya 23°52'73.60" | 46°37'33.60" 15.969 ha
Guyrapaju
Kuaray B S. d
x ernardo
sg| Rexakd /g o rani-Mbya 23°50'45.00" | 46°37'50.00"
Brilho do
Sol
59| Guyrapepo | Guarani-Mbya | 100 | 23°5647.10" | 47°33'16.20" | O™ | Tupig | Regularizada
uyrapep u Y : : Pepo P 330 ha
60| Tekoa Pyau | Tnandeva/ 23°27'51.20" | 46°45'09.90"
Mbya
61| Tekoa Ytu | Nhandeva/ 23°27'51.10" | 46°45'12.90" Regularizada
Mbya
. 1,75 ha
262 Jaragua S.Paulo Declarada
Tekoa Nhandeva / om £1 " oncr "
62 Ttakupe Mbya 23°26'46.85" | 46°45'48.60 532 ha
Tekoa Nhandeva / omm " on et "
63 taendy Mbya 23°27'42.25" | 46°46'36.05
64 | Rio Silveira 84 | 23°43'54.00" | 45°48'21.70"
65 | Porteira 146 | 23°44'18.40" | 45°48'58.80" .
Guarani do Sao Regularizada
66 | Rio Pequeno | Tupi-Guarani/ | 48 23°43'53.20" | 45°48'39.50" a o 948 ha
. Ribeirdo | Sebastido,
M 4 Guarani-Mbya Silveira Bertioza Declarada
67|~ oo 9o 24 | 23°43'32.20" | 45°48'53.75" £ 8.500 ha
Centro
68 | Cachoeira 94 | 23°43'15.70 | 45°48'49.00"
Tupi-Guarani/
6o | Tekoa Ywy | Xukuru/ 80 | 23°24'34.70" | 46°32'21.10" | Indefinida | Guarulhos | Reivindicagdo
Ra'y Pankararu/
Wassu-Cocal
Ywyty
70 | Guagw/ Tupi-Guarani | 39 | 23°2836.00" | 45°11'33.45" | Renascer | Ubatuba | L Fstudo
Antropolégico
Renascer
Boa Vista / i
71 | Tekoa Jaexa 23°22'04.80" | 44°5827.80" | Boa Vista Regularizada
Pora Guarani-Mbya | 162 Sertdo do | Ubatuba 9Q6~ha
.. Revisdao em
Promirim d
72| Yaki Pord - - estudo

Fonte: Elaborada pelo autor, 2019.
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A érea atualmente regularizada da TI Jaraguéd é de apenas 1,7 ha. Em seguida

estdo a TI Krukutu com 25,8 ha e a TI Barragem com 26,3 ha. Por outro lado, sdo as
aldeias no Estado de Sao Paulo que det¢ém a maior concentragdo populacional,
destacando ainda mais a importancia de regularizar a area total delimitada pelos novos

estudos para a TI Jaragua e a TI Tenonde Pora, ambas desaparecidas da lista da Funai.

Mapa 05 — Aldeias Indigenas da regido de Bauru
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Fonte: Elaborado pelo autor em QGIS, 2019.

No Interior de Sao Paulo os Guarani-Nhandeva (Apapokuva e Oguaiuva) estao
localizados na TI Ararib4, municipio de Avai—SP, regido Centro-Oeste Paulista, e nas
areas em estudo do Sudoeste Paulista, nos municipios de Itaporanga-SP e Bardo de
Antonina—SP. Essa populacdo compartilha na TI Ararib4 de um mesmo territério com
grupos Terena realocados apds uma redugdo drastica da populagdo no Arariba causada
pela gripe espanhola. O SPI entendia que com a transferéncia de familias Terena do
Mato Grosso do Sul na década de 1930, apds a derrota da revolucao paulista, os Guarani
adotassem as técnicas agricolas pregadas pelo 6rgdo, contribuindo para que o SPI
conquistasse a confianga de Vargas com uma visao “progressista”, e que depois seriam

voltadas para gerar parte da renda que mantinha os PINs na década de 1970.
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A luta pela demarcagdo das terras do Sudoeste Paulista esta relacionada com o
territorio que os grupos Guarani-Nhandeva que descendem especialmente dos
Apapokuva e Oguauiva, ocuparam em diferentes momentos durante boa parte do século
XIX até a primeira metade do século XX, quando sdo todos transferidos para o Arariba

ou migram para a Serra do Mar e o litoral.

Mapa 06 — Aldeias Indigenas da Baixada Santista
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Fonte: Elaborado pelo autor em QGIS, 2019.

O atual grupo indigena Tupi do litoral de Sao Paulo ¢ formado segundo a sua
histéria oral pelas familias indigenas do antigo Aldeamento de Sao Jodo Batista. Esse
aldeamento ¢ o primeiro e uUnico do litoral paulista. Esteve primeiramente sob
administracao da ordem dos jesuitas e posteriormente da ordem dos capuchinhos. Estes
indigenas sofreram uma forte pressdo cultural para a assimilagdo do cristianismo ¢ da
lingua portuguesa.

As familias de origem Tupi sofreram ainda com a politica de invisibilizagao
desde o século XIX, que coincide com a extingdo oficial de diversos aldeamentos, entre
eles o Sdo Joao Batista de Peruibe. A declaracdo oficial em 1802 certamente nao

significou que os indigenas deixaram de existir, mas respondia aos interesses das

oligarquias que alegavam que os indigenas ja estariam completamente assimilados ao
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modo de vida dos demais regionais. H4 um enorme hiato de registros escritos sobre os
Tupi desde entdo e foi por conta principalmente da memoria oral de ancidos como o
falecido Jodo Gomes e o Sr. Domingos Miri que conseguiu fortalecer a sua identidade.

Uma parte desta populacdo se identifica somente como Tupi, notadamente na
aldeia Bananal, enquanto outra parte estabelece lagos de parentesco com grupos
Guarani-Nhandeva que migraram para a regiao no século XIX formando o grupo que se
identifica atualmente como Tupi-Guarani. Os Guarani-Nhandeva das hordas Tafiygua e
Oguauiva retomaram a peregrinacao (oguata pord) em busca da Terra Sem Mal e se
estabelecem na regido, justificando inclusive a criacdo de um aldeamento no Rio do
Peixe em 1837, chamado Aldeamento de Itariri. A regido de Itatim, no Mato Grosso do
Sul, uma das regioes de onde vinham esses grupos, juntamente a regido de Mbarakaja,
possivelmente deu origem ao nome da Serra do Itatins dado a formagdo rochosa que
hoje ocupam, proveniente de Serra dos Itatins, ou dos “indios Itatins”.

E principalmente a partir da transferéncia em 2009 da Administragio Regional
da Fundagdo Nacional do Indio de Bauru para Itanhaém, onde havia até entdo apenas o
escritorio local do PIN Peruibe, que se caracteriza um maior volume de acdes na area da
seguranga alimentar promovidas pelo 6rgdo indigenista junto a essas comunidades
dentro de projetos que estavam em sintonia com as Oficinas de Promogdo do
Etnodesenvolvimento em TIs organizadas um ano antes pela Coordenagdao Geral de
Desenvolvimento Comunitario — CGDC, setor da Funai sede que seria reestruturado,
mudando inclusive o seu nome para Coordenacdo Geral de Etnodesenvolvimento —
CGEtno.

A Baixada Santista comeca a se destacar a partir de entdo em relagdo as politicas
publicas voltadas para a questdo indigena a partir desse periodo. Em 2011 a Cati (atual
Coordenadoria de Desenvolvimento Rural Sustentdvel — CDRS) daria inicio ao Projeto
de Desenvolvimento Rural Sustentavel Microbacias 2 em todo o estado de Sao Paulo.
Logo, a articulacdo entre a Funai, a Cati e as diferentes prefeituras formariam as redes
sociotécnicas voltadas para o trabalho nas comunidades indigenas, que teve um papel
fundamental, em especial na regido da Baixada Santista.

Entrementes, se realiza em outubro o I Semindrio Metropolitano de Economia
Solidéria da Baixada Santista com a participagdo de indigenas de grande parte das
aldeias da regido que resultaria na criagdo de um Forum Regional de Economia

Solidaria — Ecosol que se tornou uma das organizagdes mais atuantes da Baixada
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Santista na articulacdo de politicas publicas e na formagdo de gestores em Economia
Solidaria, entre os quais muitos sdo atores também da rede sociotécnica e na
implanta¢ao do Microbacias 2.

Apesar das inumeras dificuldades burocraticas para a execugdo desses projetos
foi o proprio processo em si de aprendizados, compromissos, didlogos com as
comunidades, realizagdo de Planos de Vida, de ajustes e reajustes nos projetos, um
ganho muito grande em amadurecimento tanto das instituicdes como dos atores
envolvidos, e a partir dessa articulacdo foi possivel inserir os povos indigenas em
politicas publicas como o Programa de Aquisi¢cdo de Alimentos — PAA e o Programa
Nacional de Alimentagdo Escolar — Pnae a partir da obten¢do da Declaragcdo de Aptidao
ao Pronaf** — DAP, assim como a obten¢do do Selo Indigenas do Brasil e ao final
proporcionou um investimento em infraestrutura que tem sido fundamental para

diversas aldeias.

Tabela 06 — Ac¢des, sobreposicoes e empreendimentos em TI Guarani e Tupi de SP

Impactos de

Impactos de

e Aldeia Producio, r?nda e gestio Unidades (Ee Energ. Estradas e
ambiental Conservagio Extragao, Edif. Ferrovias
Erosdo de estrada de
: : SAF, Artesanato, S
I | Nimuendaju Batata-doce, Feijao, Milho, 1. LT Londrina — terra mumcq(olal,
Abdbora, Moranga, Mel, APA Rio Batalha Araraquara. VOQOI‘OCE.iS a
L . " 3 ferrovia;
2 | Teregus Biojoias, AAczl.ro de 'l’r(zitfzqao 2. Presidio Estrada que liga
contra Incéndio, Brigadistas Rod. SP294 a Avai
3 |Pyau Pomar, Feijdo, Milho, Arroz,
- Abobora, Estufa de
4 |Karugua Hortaligas, Moranga, ) )
Mandioca, Jugara e Biojoias | APA Corumbatai —
Botucatu — Tejupa
Feijao, Milho, Arroz,
5 | Tekoa Pora Abobbora, Moranga, - -
Mandioca e Biojoias
Jugara, Roga tradicional de
milho Guarani, feijao,
6 | Pakurity batata-doce, abobora, Pré-Sal -

melancia, mandioca, tabaco,

erva-mate Parque Estadual da
Ilha do Cardoso
Bichinho de Caixeta, APA Cananeia —

Pré-Sal, Extracdo

Cestaria, Taquar’a, Arcoe Iguape — Peruibe de Musgo,
. Flecha, Maraca, Colar,
7 | Takuarity . Descarte de Estrada da balsa
Mandioca, Batata-doce, N
. . Entulho, Expanséo
Amendoim, Melancia, Cana, Urbana
Abacaxi, Tangerina, Manga
APA Cananeia —
" Pupunha, Frutiferas, Banana, | Iguape — Peruibe i
8 |Tapyi Jucara. PE Lagamar de Pre-Sal )
Cananeia

*Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar
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Mandioca, Batata-doce,

9 Guaviraty/ Milho Guarani, Melqnma, APA Cananel:fl - Pré-Sal Rod. Ivo Zanella
Sabauma Jugara, Pupunha, Caixeta, Iguape — Peruibe
Taquara
Cestaria, Caixeta, Bichinho
10 Itapoa/ de Caixeta, Milho Guaram, Estrada da Barra
Icapara 1 Banana, Mandioca,
Amendoim, Batata-doce
11 |Itagua Artesanato, Extrativismo Estrada do Icapara
Pré-Sal
12 Itaoka/ Extrativismo APA Cananeia — Estrada da Barra
Icapara 2 .
Iguape — Peruibe
Jeivty/ Banana, Laranja, Limao,
YL Bichinho de Caixeta,
13 | Toca do . -
. Cestaria, Pomar, Jugara,
Bugio
Cana
. .. Pré-Sal,
14 | Takuaty Agricultura tradicional Condominio -
Agai, Jugara, Pupunha,
. Galinheiro,
15 | Pindoty Piscicultura, Viveiro, Casa de
Reza APA Cananeia — ) i
Milho Guarani, Amendoim, | !8uape— Peruibe
16 | Araca-mirim Batata Doce, Abdbora,
¢ Melancia, Moranga, Jugara,
Mandioca, Cestaria.
PE Intervales
SAF, Jugara, Agai, Pupunha, | Parque Municipal
17 | Peeuao Piscicultura, Galinha, Viveiro do Lageado ) ;
guaoty Jugara. Despolpadeira, PE Nascentes
Casa de Reza Paranapanema
PE Carlos Botelho
Abobora, Milho Guarani,
Vot / Viveiro, Feijdo, Cestaria,
18 Tl(; I;I; 2122 Fumo, Batata-doce, - - -
P Mandioca, Horta, Casa de
Reza, Biojoias
19 | Takuari Milho Guarani, _Jug:ara, APA Serra do Mar - -
Pupunha, Turismo
4 Mandioca, Jugara, Agai, Rod. Pe. Manoel
20 | Uruity Pupunha, - - da Nobreoa™
Casa de Reza &
SAF, Piscicultura, Galinha,
21 | Diaikoat Horta, Jugara, APA Serra do Mar i Rod. Régis
J y Acai, Pupunha, PE Serra do Mar Bittencourt*
Despolpadeira, Milho
Milho Guarani, Jugara,
22 |Kogju Milho, Feijao, Mandiocae | APA Serra do Mar - -
Batata-doce
23 |Rio do Azeite APA Cananeia —
Banana, Jugara, Frutiferas, Iguape — Peruibe ) )
24 | Capoeirdo Milho e Feijao Estagﬁg Ecol_(')gica
Jureia Itatins
APA Cananeia —
Iguape — Peruibe
25 | Paraiso - Estacdo Ecologica Pré-Sal -

Jureia Itatins
PE Itingucu
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Jugara, Acai, Viveiro de
Jugara e Acali,

Parque Estadual

26 | Bananal Despolpadeira, Artesanato e Sel:ra do Mar — Pré-Sal )
Nucleo Itariru
Caca
27 |Piagaguera
28 | Tanygua
29 Nhamandu—ml
rim
Tabacu Pré-Sal,
30 Rekoypy SAF, Jugara, Viveiro de Ameacas de
Jugara e Acai, Artesanato, constru¢do do
31 | Tekoa Kuaray Casa de Reza, Porto Brasil; Rodovia Padre
A Etnomapeamento, Galinheiro - Passivo da Manoel da Nobrega
32 Pwa di movel, Projeto das Mulheres Mineragdo; Cava duplicada —
orangawadju [ _ forta, Turismo de Base Subaquatica; atropelamentos
33 | Tenguaete Comunitaria, Vivéncia. Termelétrica;
Projeto de LT
34 | Tekoa Pora
35 | Kuaraytsape
36 | Tapirema
37 | Guyraydja
38 | Aldeinha - - Pré-Sal Est Gentil Perez*
39 | Tangara Roga de mandioca - Pré-Sal -
49 | Nhamandu - - Pré-Sal -
Oua
41 |Poty'i - - - -
42 | Itaoca Tupi Plantio dc? Jugara e ngunha,
Turismo, Padaria
Duplicagdo de
Bichinho de Caixeta, - - ferrovia trecho
Itaoca Cestaria, Biojoia, Miganga, Itirapina Santos
43 . . p
Guarani Jugara, Acai, Pupunha,
Turismo.
44 | Barigui - - - -
45 |Aguapeu AF, Jugara, Pupunha,
46 | Cerro Cord Cestaria, Mandioca, Parque Estadual da Pré-Sal Duplicagdo de
Batata-doce, Banana, .
Piscicultura. Casa de Reza Serra do Mar — LT Embu-Guagu ferrovia trecho
S > | Nucleo Curucutu | /Peruibe — CTEEP Itirapina Santos
47 |Nhaderupo Turismo de Base
Comunitaria
Milho Guarani, SAF, Mel de Pré-Sal
. . Parque Estadual da . . ~
Jatai, Banana, Viveiro de Passivo Mineragao L
. Serra do Mar — Duplicagdo de
. Jugara e Guaricanga, i Barragem .
48 |Rio Branco , Nucleo Curucutu ferrovia trecho
Artesanato, Jugara, Agai, . SABESP ..
APA Municipal Itirapina Santos
Pupunha, Casa de Reza, Capivari-Monos LT Embu-Guagu
Turismo. P /Peruibe — CTEEP
Pré-Sal,
Gasoduto
Merluza;
Mandloca, Batata-doce, Parque Estadual da Centr0~de Duplicagdo de
.. Abbbora, Pupunha, Jucara, Detencdo; .
49 | Tekoa Mirim . . Serra do Mar — N. ferrovia trecho
Milho Guarani, Artesanato, Itutinea Pildes LT Henry Boden — ltirapina Santos
Casa de Reza e Turismo. & Manoel da P
Nobrega;
Aeroporto

Andaragua
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50

Xixova Japui /
Paranapua

Bichinho de Caixeta,
Cestaria, Biojoias, Micanga,
Orquideas, Jugara, Casa de
Reza, Viveiro, Turismo de
Base Comunitaria

Parque Estadual
Xixova-Japui

Pré-Sal;
Cava Subaquatica

Barragem /
51 [Morro da
Saudade
52 | Krukutu
>3 | Kalipety SAF, Agricultura L
N dicional. Pomar. Jucara PE da Serra do Duplicagdo de
54 [Yyrexaka Tradicional, » Jusara, Mar — Nucleo ferrovia trecho
Artesanato, Recuperagédo de LT Itabera- N
.. Curucutu .. Itirapina Santos;
55 | Tape Mirim Nascentes, Casa de Reza. . Tijuco Preto 3
L . APA Municipal Rodoanel
5 Viveiro, Turismo de Base Capivari-Monos Mario Covas
56 | Tekoa Pora Comunitéria prvari- Vv
57 Tekoa .
Guyrapaju
Kuaray
58 |Rexaka /
Brilho do Sol
Agricultura tradicional,
59 | Guyrapepo palmaceas e frutiferas . ) .
60 | Tekoa Pyau
61 |Tekoa Ytu Artesanato, Casa de Reza, | Parque Estadual do Rodoanel Marlo
Horta, Agrofloresta Jaragua ) Covas;
62 | Tekoa Itakupe orta, Ag £ Estrada do Jaragua
63 | Tekos Itaendy
64 |Rio Silveira
65 | Porteira Parque Estadual da
66 |Rio Pequeno Jugara, Agai, Pupunha, ,Serra do Mar ;. Pré-Sal Rod. Dr. Manoel
Viveiro de Jugara, Casa de | Nucleo S Sebastido Gasoduto Hippolito Rego *
67 Morro do Reza, Ornamentais, Turismo | Parque Estadual PP g
Centro Restinga Bertioga
68 | Cachoeira
69 Telfoa Ywy Artesanato - - -
Ra'y
Ywyty SAF, Prlsc1cult1.1ra, Pupurrlha, Parque Estadual da
Café, Mandioca, Agali, ,
70 | Guagu/ ., Serra do Mar — N. Pré-Sal -
Jugara, Maracuja, Horta, .,
Renascer Santa Virginia
Casa de Reza
Boa Vista /
71 | Tekoa Jaexa SAF, Orquideas, Parque Estadual da
Pora Ornamentais, Serra do Mar — Pré-Sal -
Jugara, Casa de Reza Nucleo Picinguaba
72 | Yaka Pora

Fonte: Elaborada pelo autor, 2019.

Retomando a questdo fundiaria na Regido da Baixada Santista ha 03 TIs

regularizadas, 02 declaradas, uma que estd em fase de estudo e 02 aguardam a

constitui¢do de um grupo Técnico de Identificagdo e Delimitagdo, além de uma aldeia

urbana, dos Tupi-Guarani. Em Peruibe estdo a TI Piagaguera, registrada com 2.795 ha, e
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a TI Peruibe, onde se encontra a aldeia Bananal. Esta ¢ regularizada com 480 ha, porém,
reivindica ampliagao de limites.

Em Itanhaém esta a TI Rio Branco de Itanhaém, onde se encontra a aldeia Yaka
Xii Pord, do grupo Guarani-Mbya, regularizada com 2.856 ha, ¢ atualmente afetada por
obra da Sabesp no proprio Rio Branco, passivo ambiental da Linha de Transmissdo — LT
Embu-Guacu/Peruibe (LT 138 Kv) e com estudo de impactos da duplicagdo de trecho da
Ferrovia Mairinque/Santos.

No municipio estdo localizadas ainda as aldeias Tangara, que tem Qualificagao
de Reivindicagdo Fundidria e Nhamandu Oud, que ainda ndo tem, ambas, dos
Guarani-Mbya. Além dessas, hd duas aldeias Tupi-Guarani, a Aldeinha, que ¢ uma
comunidade antiga na area urbana, ¢ a Poty’i que ¢ uma ocupagdo bem recente, de
marg¢o de 2020, e que ndo pdde ser incluida nas listas e mapas do presente trabalho por
nao haver tempo habil para atualiza-los.

Em Mongagua estdao as TIs Guarani do Aguapeu, regularizada com 4.372 ha, e
Itaoca, declarada com 533 ha, ambas sujeitas a afetacdo pela duplicagcdo de trecho da
ferrovia Mairinque/Santos. Na TI Guarani do Aguapeu estao as aldeias Aguapeu, da
etnia Guarani-Mbya, e a Cerro Cord, ocupada pela etnia Tupi-Guarani. A TI Guarani do
Aguapeu também tem passivo ambiental da LT Embu-Guacgu/Peruibe. J4 na TI Itaoca
estdo localizadas as aldeias Itaoca Tupi e Itaoca Guarani, esta ultima ocupada pelos
Guarani-Mbya.

Em Praia Grande se encontra a aldeia do Tekoa Mirim que ainda ndo tem
trabalhos de identificacdo e delimitacdo de suas terras iniciados, apenas a Qualificagcdo
de Reivindica¢do Fundiaria, e sofre hoje com o impacto de inimeros empreendimentos.
Em Sao Vicente a aldeia Paranapua tem um Grupo Técnico — GT instaurado e estd em
estudo. Esta sofre uma grande pressdo da FF por se encontrar em um Parque de
Protecao Integral e se encontra em processo de mediag@o judicial apds uma decisdo de
Reintegragao de Posse em favor do Governo do Estado de Sao Paulo.

A regido metropolitana da Baixada Santista, no litoral paulista, retne
historicamente uma série de conflitos entre: a) a politica desenvolvimentista; b) a
especulacdo imobiliaria de veraneio; c) a perspectiva urbana do preservacionismo
ecologico e d) a presenca de populacdes tradicionais, representada principalmente por

indigenas e caicaras. Por vezes ¢ possivel observar o didlogo entre (a) e (b), entre (b) e
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(c) ou até entre (c) e (d) como houve na luta contra a construgdo da usina termelétrica,
porém, entre (a) e (d) existe um abismo e uma relagdo de assimetria insuperavel.

A Baixada Santista abriga o maior porto da América Latina e toda a logistica
envolvida, o balneario mais proximo da maior cidade da América do Sul e a0 mesmo
tempo concentra o maior nimero de aldeias de toda a regido Sudeste do pais, além de
incidir parcialmente na maior UC integral do estado de Sao Paulo, o Pesm, que também
¢ a maior faixa continua de Mata Atlantica do Brasil. Ainda assim ¢ a 7* regido
metropolitana do pais em densidade demografica e a 3* do Estado de Sao Paulo.
Outrossim, na década de 1980, um de seus municipios, Cubatao—SP, foi apontado como

o mais poluido do mundo.

Mapa 07 — Aldeias Indigenas do Litoral Norte

Aldeias Indigenas ﬁgx
do Litoral Norte 5 «

” Tekoa Jaexa Pord

£ Ywyty Guagu

St
(‘jch\oeira
Morro do Centrogj}liu Pequeno
Porteirai-"" Rio Silveira —
7 ® Guarani-Mbya
i3 Guarani-Mbya e Tupi-Guarani
@ Tupi-Guarani

Legenda

Terras Indigenas
[ Delimitadas
"] Declaradas
[ Regularizadas

0 10 20 km
[

Fonte: Elaborado pelo autor, 2019.

Os embates resultantes sdo, portanto, evidentes, os empreendimentos e a
ocupagdo urbana acelerada.. H4 inumeros passivos ambientais, populagdes inteiras
foram deslocadas ou expulsas de ocupagdes centendrias, outras lutam para permanecer
no territorio que ocupam de forma tradicional. A situa¢do das comunidades caicaras e

dos povos indigenas ¢ de continua tensdao ante as autoridades ambientais, assim como
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acontece no Litoral Norte. Apesar de seu equilibrio ancestral com a Mata Atlantica, as
comunidades tradicionais tendem a ser o principal alvo do aparelho repressivo do
Estado, especialmente da Policia Militar Ambiental — PMA por ordem da FF.
Observa-se na Baixada Santista e no Litoral Norte que a PMA, a FF e os municipios
agem muito pouco em relagdo as ocupagdes irregulares estimuladas por politicos locais
e em nada com as grandes obras que conseguem todo tipo de licenca sobre as areas até
entdo “intocaveis” para as populacdes que com ela convivem de forma secular.

Na intersecdo entre a Baixada Santista e o Litoral Norte esta a TI Guarani do
Ribeirdo Silveira, também das etnias Tupi-Guarani ¢ Guarani-Mbya, que abrange
Bertioga-SP e Sdo Sebastido—SP e ja em Ubatuba—SP, municipio limitrofe com a divisa
estadual no Litoral Norte, a aldeia Renascer estd em estudo de identificacdao e a Tekoa
Jaexa Pora, na TI Boa Vista do Promirim tem area regularizada anterior ao artigo 231 e

a ampliacao paralisada.

6.2 Projetos Agricolas nas aldeias indigenas da Baixada Santista

E frequente a polémica entre aqueles que opdem os conceitos de seguranca
alimentar e de soberania alimentar e aqueles que os aproximam, e ha ainda aqueles que
confundem chamando de soberania alimentar o que, de fato, se constitui em politica de
seguranga alimentar. H4 razdes histdricas tanto para compreender a contraposicao entre
os conceitos, que estd relacionada a uma agao politica mais radical de critica ao modelo
capitalista de produg¢do como o cerne da questdo alimentar contida na bandeira da
soberania alimentar, propondo valorizar o modo de produg¢do camponés, a cultura
camponesa e dos povos tradicionais, como para compreender que ha paralelos,
considerando que a pauta internacional do combate a fome no ambito da criacdo da
Organizacdo das Nagdes Unidas para Alimentacdo e Agricultura — FAO e a gradual
criacdo de leis e inser¢do de politicas de seguranca alimentar e nutricional em diversos
paises foram vitorias importantes na resisténcia a um regime alimentar corporativo e
desigual.

Para o conceito de seguranga alimentar historicamente o simples acesso aos
alimentos, utilizando muitas vezes parametros como tao somente o consumo de calorias,
foi considerado um objetivo suficiente no combate a situacdes de desigualdade extrema,

sem estabelecer uma critica sobre a commoditizacdo dos alimentos ¢ a submissdo do
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regime alimentar a ldgica corporativa do mercado global, representada pela revolugdo
verde.

Isso ndo indica que o conceito de segurancga alimentar e nutricional permaneceu
engessado, mas o conceito foi forjado no auge da ideologia desenvolvimentista, que
constituiu um modelo de transferéncia de tecnologia e de investimentos conduzidos
desde uma perspectiva produtivista que visava tornar o excedente de producao agricola
e o excedente de insumos agricolas acessiveis ao maior nimero de produtores e de
consumidores, uma inclusao pela légica de mercado que, na pratica, ampliou o poder
das grandes corporagdes.

Isso significou invariavelmente em lugar da seguranca alimentar pretendida uma
perda da agrobiodiversidade, mais dependéncia técnica e endividamento dos
agricultores camponeses, cada vez mais vinculados as politicas de crédito do sistema
bancario, estatal ou privado, de forma que serviu para a expansao capitalista no campo
alcancando ndo apenas as grandes proprietarias, mas também as pequenas. Essa
problematica ndo era invisivel para os organismos fomentadores das politicas de
seguranca alimentar, mas foram, com frequéncia, alvo de medidas paliativas como o
desenvolvimento de tecnologias adaptadas as realidades locais, estruturas de baixo
custo, introdu¢do de maquindrio de pequeno porte, sem, contudo, realizarem uma
analise critica do modelo, ou seja, terminavam por buscar formas de integrar o
campesinato e as populagdes tradicionais a l6gica de mercado.

No caso dos povos indigenas do Brasil a adocdo do “pacotdo” da revolugdo
verde pela Funai na década de 1970 foi muito facilitada pelos projetos de
“desenvolvimento comunitario”, apesar do idealismo da proposta inicial que visava
encontrar formas de frear um franco processo de desagregacao dos sistemas produtivos
indigenas. Havia um entendimento que a partir de alguns projetos de sucesso se pudesse
estender o modelo para outras etnias e TIs. Os projetos foram rapidamente
contaminados pela aplicagdo quase integral do pacote tecnoldgico que envolvia
monocultura, mecanizag¢do, adubacdo quimica, comercializagdo, entre outros elementos
conhecidos.

Hoje hd um risco real de que os chamados projetos de “etnodesenvolvimento”
ao serem reproduzidos como modelos, sem a devida utilizacdo de metodologias
participativas e construcao de redes sociotécnicas que fortalecam o desenvolvimento

local de tecnologias sociais, se tornem meios de mera reprodugdo de técnicas aloctones
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“devidamente aprovadas” por parametros ecoldgicos, organicos ¢ de responsabilidade
social, em substitui¢do aos sistemas agricolas tradicionais das comunidades com muito
maior capilaridade e minando de forma ainda mais alarmante as praticas e os saberes
dos mais antigos que conseguiram sobreviver ao século XX justamente por estarem a
margem dos grandes projetos dos PINs.

Por estas razdes o conceito de soberania alimentar ndo pode ser intercambiado
indistintamente com o conceito de seguranga alimentar como tem se tornado
infelizmente comum, uma vez que por uma popularizacdo do primeiro conceito como
uma proposta mais avangada muitas agdes de seguranca alimentar sdo invariavelmente
difundidas como ag¢des de soberania alimentar, o que nao ¢, de todo, verdadeiro.

A proposta inicial da Via Campesina traz elementos centrais que
conduzem a soberania alimentar como a Unica alternativa real para
reverter a crise no mundo, ndo somente a crise alimentar. Orienta da
necessidade de preservagdo do meio ambiente e seus recursos,
especialmente as sementes que sao patrimonios dos povos a servigo da
humanidade (Zanotto, 2017, p. 63).

Com efeito, ao adotarem pautas marcadamente assumidas pela soberania
alimentar, as agdes de seguranca alimentar e nutricional podem contribuir,
ocasionalmente, para estabelecer avancos na dire¢do da primeira, porém € necessaria
muita aten¢do para nao permitir que o conceito de soberania alimentar seja esvaziado de
significado e absorvido pela maquina estatal, motivo pelo qual hd aqueles que, com
bastante razao, preferem manté-los bem separados.

A conclusdo que chegamos é que os camponeses com os seus esforgos
ou com pouco apoio do governo podem fazer mais para construir a
solidariedade e a cooperagdo para acabar com a fome no mundo. A
experiéncia atual de organiza¢des afiliadas da Via Campesina no
projeto Campesino a Campesino, nascido na Guatemala, assumido
hoje por Cuba e agora por outras organiza¢des do continente
americano, demonstram que por si s6 o0s camponeses tém o
conhecimento suficiente para partilhar entre si sua experiéncia e
construir a soberania alimentar. (Zanotto, 2017, p. 67).

Outrossim, existe o entendimento de diversos autores de que a soberania
alimentar ¢ imprescindivel para a seguranca alimentar e nutricional e, portanto, ndo ¢
possivel garantir a seguranca alimentar sem que sejam provocadas mudancgas profundas
no modo de produ¢do no campo e no regime alimentar corporativo, de forma que a luta
pela soberania alimentar deve ser encampada por todos os que defendem a seguranca

alimentar e nutricional.
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Definem a soberania alimentar seis ou sete pilares principais, a depender dos
autores. Os seis primeiros pilares foram estabelecidos em Nyéléni no Forum para a
Soberania Alimentar de 2007, em Mali, enquanto o sétimo, adotado no presente

trabalho, foi introduzido pelos povos indigenas do Canadé (FSC, 2011)

1. Foca no alimento para os povos

2. Valoriza os provedores do alimento

3. Localiza os sistemas de cultivo ¢ consumo
4. Toma decisoes localmente

5. Constréi conhecimentos e praticas

6. Trabalha com a natureza

7. Reconhece que o alimento ¢ sagrado

O foco na alimentag¢dao dos povos trata do direito a uma quantidade suficiente de
alimento saudavel e apropriado culturalmente para todos os individuos, povos e
comunidades, incluindo aqueles que tém fome ou vivem sob situacdo de ocupagdo,
invasdo, em zonas de conflito e marginalizados. A soberania alimentar rejeita a
proposicao de que o alimento ¢ somente outra commodity do agronegdcio internacional.

Valorizar os provedores do alimento significa apoiar as contribuigdes e respeitar
os direitos de mulheres e homens, camponeses e agricultores familiares em pequena
escala, pastores, pescadores artesanais, povos da floresta, povos indigenas e
trabalhadores rurais e da pesca, incluindo imigrantes, que cultivam, cuidam, colhem e
processam alimento e rejeitar aquelas politicas, acdes e programas que os desvalorizam,
ameacam seus meios de vida e sua propria existéncia.

O sentido de localizar os sistemas de cultivo e de consumo ¢ aproximar
produtores e consumidores em uma causa comum e trazé-los para o centro das decisdes
da questdo alimentar; protege os agricultores da pratica do dumping — reducdo de
pregos para quebrar a concorréncia — e do impacto do food aid — distribuigao
abundante de alimentos como ajuda humanitdria internacional — que desarticula os
mercados locais e depaupera os produtores em pequena escala; proteger os
consumidores dos alimentos de baixa qualidade e prejudiciais a saude, da assisténcia
alimentar (food aid) inadequada e de alimentos contaminados com organismos

geneticamente modificados; resistir estruturas de governo, acordos e praticas que
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promovem ou dependem do comércio internacional desigual e insustentavel, e
sustentam o poder de corporagdes remotas e desconhecidas.

A tomada local de decises envolve o acesso € o controle sobre o territorio, o
solo, o pasto, a agua, as sementes, o gado e a ictiofauna pelos provedores locais de
alimento. Esses recursos devem ser usados e compartilhados de formas que conservam a
diversidade, social e ambientalmente sustentaveis. A soberania alimentar reconhece que
territorios locais frequentemente atravessam fronteiras geopoliticas e se langa em favor
dos direitos das comunidades locais de habitar e usufruir dos seus territorios; a
promogdo da interagdo positiva entre provedores de alimento em diferentes regides e
territérios e de diferentes setores para resolver conflitos internacionais ou com
autoridades locais e nacionais; a rejei¢do da privatizagao de recursos naturais por meio
de leis, contratos comerciais e regimes legais de propriedade intelectual.

A soberania alimentar constroi conhecimentos e praticas € se constroi nas
praticas e conhecimentos dos provedores de alimento e suas organizagdes locais que
conservam, desenvolvem e manejam a producdo localizada de alimentos e sistemas de
cultivo, desenvolvendo sistemas apropriados de pesquisa que os apoiam € os transmitem
para futuras geragdes. A soberania alimentar rejeita tecnologias que minam, ameagam ¢
contaminam esse processo, a exemplo da engenharia genética.

Trabalhar com a natureza consiste em aproveitar as contribui¢des da natureza em
uma producdo diversa com baixa introducdo tecnologica e métodos de cultivo que
maximizam a contribui¢ao dos ecossistemas ¢ melhoram a resiliéncia e a adaptagao,
especialmente em face da mudanca climatica. A soberania alimentar busca curar o
planeta de forma que o planeta possa nos curar e rejeita métodos que quebram fungdes
benéficas do ecossistema, que dependem de plantas de uso intensivo de energia para a
monocultura e a pecuaria, praticas de pesca destrutivas e outros métodos de producao
industrializada que danifiquem o ambiente e contribuam para o aquecimento global.

O reconhecimento de que o alimento ¢ sagrado implica entender que o alimento
¢ uma dadiva da criacdo, a esse respeito o direito ao alimento ¢ sagrado e ndo pode ser
constrangido ou reivindicado por leis, politicas e instituicdes coloniais. A soberania
alimentar indigena ¢ alcancada fundamentalmente ao sustentar a responsabilidade
sagrada de nutrir relagdes saudaveis e interdependentes com a terra, as plantas e animais
que provém o alimento. As sementes € 0s animais nao podem ser geneticamente

modificados. Os cultivares tradicionais ndo podem ser contaminados por esses
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processos.

Alguns alimentos em especial estdo intimamente relacionados a rituais que
estabelecem o religare do territério fisico com o territdério metafisico, portanto, em
relacdo ao sétimo principio ou pilar é notorio destacar que para diversos povos
indigenas, e nesse caso em especial para o povo Guarani ¢ por meio do alimento
sagrado, chamado orerembi'u, junto as praticas corporais, a danga jeroky e o canto de
oracdo mboraei, que o nhe'é — a porcao divina da alma Guarani — podera atingir o
estado de aguyje — plenitude/maturidade da alma — e alcancar a Terra sem mal.

E exatamente por esse motivo que os indigenas mais velhos, desde o Sr.
Augustinho na aldeia Araponga até o Sr. Tiago de Franque na Ilha do Cardoso, tanto se
esforcam para manter a produgdo dos cultivares tradicionais, conservando sementes de
milho, ramas da batata-doce, entre outros. A transmissdo desses cuidados para as novas
geracOes ¢ fundamental para manter o elo dos Guarani com os Oreru kuery, os deuses e
deusas das diferentes regides celestiais.

Portanto, ¢ um pensamento infundado desvincular a vida espiritual do Guarani, o
canto ¢ a danga dos rituais e a fala sagrado do xeramoi, das praticas agricolas e
culindrias, como se o fato de se voltar para a transcendéncia da alma para o estado de
aguyje significasse um abandono das questdes materiais, como se isso pudesse diminuir
de alguma forma a importancia cultural da agricultura e da alimentagao tradicional
como parte de sua existéncia. Esse pensamento ¢ uma forma de folclorizagdo. Essa
leitura ignora a centralidade do alimento sagrado como parte justamente do oguata — a
peregrinagdo espiritual. E exatamente por meio do alimento tradicional que se
estabelece uma ponte entre essa terra Yvy Rupa e Yvy Mara E'J, a Terra Sem Mal.

Esse pensamento que dissocia a cultura em tragcos isolados, em mera
curiosidade, em espetaculo, serve para reforcar o argumento de que os Guarani ja
perderam o seu conhecimento sobre a agricultura e que hoje dependem do técnico —
muitas vezes pessoas com graves defeitos em sua formagao — para poder produzir ou a
alegacdo de que as formas de producdo tradicional dos indigenas sdo arcaicas para
garantir a sua seguranga alimentar nas condicdes atuais.

No modelo difusionista, a transferéncia de conhecimento ¢ assimétrica e todo o
saber esta teoricamente concentrado no técnico, sendo o agricultor ndo mais que um
receptaculo para a reproducao da técnica e das tecnologias associadas. Neste caso, tanto

serve o pacote do agronegdcio como um pacote tecnoldgico hipoteticamente alternativo
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para tratar o agricultor como apenas um reprodutor das técnicas difundidas pelo suposto
detentor do saber. Por isso, se faz necessario que o conhecimento técnico agroecoldgico
e agroflorestal seja acompanhado de uma capacidade de didlogo, que significa observar
e escutar abertamente para propor de forma construtiva, ou seja, incluindo a perspectiva
do outro. Mais que isso, reconhecendo o protagonismo de quem produz.

Cada um dos pilares da soberania alimentar entre em choque com algum ou
diversos componentes do Regime Alimentar Corporativo Global, mas de forma especial
no grupo dos paises pauperizados e dos chamados paises “em desenvolvimento” ha
outro elemento crucial para a soberania alimentar, além da mudancga radical do modelo
produtivo, a garantia do territdrio, o que passa por mudangas profundas da estrutura
agraria de paises como o Brasil. No caso dos povos indigenas, a soberania alimentar,

portanto, s6 pode ser alcangada pela demarcagdo das TIs segundo o artigo 231 da CF.

Imagem 24 — Producio de mudas de jucara na aldeia Itaoca Guarani

Isso porque somente pelo reconhecimento de um territério tradicionalmente
ocupado ¢ possivel que as comunidades indigenas produzam os seus alimentos segundo
0s seus proprios parametros e dentro do seu proprio sistema agricola. A distribui¢do de
cestas bésicas, a merenda escolar e os projetos de producdo que com frequéncia
introduzem novos hdbitos alimentares, se contribuem de forma mais imediata para a

seguranga alimentar, sem um controle social podem ameaga-la a longo prazo.
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Se por um lado hd um retrocesso na politica que esta sendo claramente
implantada de estabelecer novamente reservas em lugar de demarcar TIs e estabelecer a
mecanizacdo como uma solucdo para o desenvolvimento agricola das comunidades, ¢
importante, por outro, valorizar o0 modo de ocupagdo tradicional, os sistemas agricolas
autoctones (que tiraram a Europa da fome), fortalecer redes sociotécnicas com pessoas
capacitadas para o didlogo de saberes, garantir que ndo so6 os habitos alimentares, mas
toda a significagdo cosmologica dos alimentos seja protegida. Isso, sim, pode significar
a soberania alimentar para os povos indigenas.

A alimentagdo tem sido sempre uma das grandes preocupacdes dos
povos do mundo e tem determinado a forma de organizagdo territorial,
sua relacdo com a natureza, sua forma de troca ¢ de mercado. Nao
estamos nos referindo tdo somente em saciar a fome, mas, de qual
forma a saciamos, como a saciamos ¢ quais as condigdes da produgéo
do alimento que nos sacia. Nao ¢ simplesmente evocar a insuficiéncia
de alimentos ou sua existéncia, mas em quais condi¢des sdo oferecidos
e em quais condi¢des sdo concebidos. (Zanotto, 2017, p. 68).

Outro elemento fundamental do ponto de vista técnico do trabalho junto as
comunidades para ser alcangada a soberania alimentar desde a escala local até a escala
global estd relacionado a metodologia de mobilizagdo social, andlise situacional,
planejamento, elabora¢do e implantacdo de projetos € o modelo de inovacdo. O
equilibrio necessario para o encadeamento da inovagdo ¢ delicado. A intervengdo do
poder publico tanto pode trazer resultados positivos, como causar uma série de
problemas relacionados com a sustentabilidade das comunidades.

Analisar a dimensdo sociocultural da soberania alimentar envolve, portanto,
aplicar os componentes necessarios nesta area em termos de sustentabilidade sobre
movimentos, politicas, acdes, programas e projetos cuja finalidade ¢ atender um ou mais
dos principios da soberania alimentar. Logo, investigar por meios qualitativos o grau de
comprometimento das agdes com a organizagdo social, a questdo de género, as relagdes
intergeracionais, a valorizagdo dos habitos alimentares, a transmissdo dos saberes
tradicionais, o protagonismo na educacdo, além da atencdo diferenciada em saude e
saneamento.

Os primeiros projetos na area da producdo agricola com apoio externo na area de
producdo agricola com as aldeias Guarani da Baixada Santista no século XX foram
majoritariamente voltados para a producdo e reproducdo de palmaceas. Fatores como a

afinidade dos indigenas com a palmeira-jugara, a possibilidade de trabalhar com o corte
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da pupunha, sem eliminar a planta, a vontade de trabalhar para a recuperagdo ambiental
das areas e reverter um quadro de criminalizacdo dos indigenas em relagdo ao corte de
palmito da jucara foram fatores importantes para que houvesse uma sintonia entre as

propostas de indigenistas, extensionistas e os anseios das comunidades.

Imagem 25 — Jejy plantado pelos Guarani na aldeia Paranapua
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F ote: Imagem do autor (2016).

Inicialmente ¢ importante destacar que a participacdo indigena no processo geral
de exploracao da espécie foi, na verdade, muito reduzida, uma vez que o periodo mais
critico se constitui a partir da demanda de inimeras fabricas, onde o palmito era
acondicionado e embalado em vidro para ser vendido em conserva para as grandes redes
comerciais. Desde a década de 1950 a exploragdo predatoria do palmito de jugara, que
ficou entdo conhecido como “aspargo brasileiro”, cresceu a niveis alarmantes, levando a
sua classificagdo na lista de espécies ameacgadas de extingdao na década de 1990. Quando
os Orgdos ambientais conseguiram finalmente interditar muitas dessas fabricas, o
processo ja se encontrava bastante avangado.

Nesse momento em que a exploracdo comercial do palmito de jugara foi
considerada ilegal, surgem inumeras fabricas clandestinas, agravando o contexto.
Importante ressaltar que, apesar de haver um reconhecido impacto causado pela venda
de toletes de palmito nas feiras, ¢ a predacdo de um grande volume de arvores para as
fabricas legais e posteriormente para as fabricas clandestinas que leva a quase extin¢do

da palmeira-jugara. A situacdo que se coloca entdo no século XX ¢ que a populacao de
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jucara ja se encontra tdo reduzida que mesmo o corte na mata realizado por familias de

extrativistas constitui uma grave ameaga para a espécie e precisa ser contido.

Imagem 26 — Canteiro de jucara de Marcelino Tibes na aldeia Paranapui
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Fonte: ulrrnagemr do aufo (20‘16).7

Apesar de muitas vezes serem alvo de dentincias, os indigenas ddo grande valor
a essa espécie, tanto que assumiram prontamente nao so o trabalho de plantio como logo
se interessaram em reproduzi-la em viveiro. E preciso lembrar que o esgotamento da
jucara em muitas das areas ocupadas pelos Guarani se da antes do reconhecimento do
territério. Uma visita no interior das TIs demarcadas nas ultimas décadas permite
observar que, ao contrario das acusacdes de uma parte da sociedade, a espécie se
encontra em plena regeneragdo, crescendo em grande nimero nos sub-bosques a partir
das poucas matrizes que restaram da superexploracdo. O cenario de regeneragdo e
enriquecimento se intensificou primeiramente com o Centro de Trabalho Indigenista
durante os anos 2000 e com a Fundagio Nacional do indio de 2009 em diante que passa
a investir parte consideravel do seu recurso nestes projetos, mas nada disso seria
possivel sem o trabalho arduo de inimeros indigenas que foram sempre os primeiros a

observar e se preocupar com a escassez do jejy (Euterpe edulis Martius).
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Foram mais de dez anos de trabalho visando principalmente o enriquecimento
das é4reas de sub-bosque com a jucara (Euterpe edulis Martius), o incremento de
quintais agroflorestais e plantio em areas escolhidas para a implantacdo de SAFs
entendendo que se tratava de uma atividade ndo somente ambientalmente sustentavel,
mas fundamental para a recuperagdo ambiental de 4reas degradadas, ou seja, voltada
principalmente para a recomposicao florestal de areas abertas e a regeneragdo ecologica
de florestas secundarias com uma espécie do bioma atlantico que ao longo dos anos
sofreu um intenso processo de exploracao predatoria.

A palmeira-jugara ¢ uma espécie chave do bioma atlantico como fonte de
alimentos importantissima para a reprodu¢do da fauna nativa, essencial para a
sobrevivéncia de aves e mamiferos, os quais por sua vez contribuem sobremaneira para
recomposi¢do florestal de outras espécies. Como o foco inicial foi a recuperagdo

ambiental, buscou-se sempre no projeto a valorizagdo da palmeira em pé:

1. Como alimento para diversas espécies nativas do bioma atlantico
2. Utilizando parte dos frutos na produgdo da polpa, fonte rica de nutrientes
3. Gerando renda com a comercializagdo da polpa, de sementes e mudas

4. Produzindo sementes e mudas para enriquecimento das areas.

O plantio de jucara foi complementado desde o inicio pela implantagdo de areas
de pupunha visando corte do palmito para diminuir a pressdo sobre a jucara como
alternativa para obtencdo do palmito e com o tempo erradicar o corte da jugara. A
integracdo entre as producgdes de palmeira-jucara e pupunha nas comunidades indigenas
visaram a preservagao ambiental, as melhorias na alimentagdo e a geragdo de renda.
Consistiu no plantio da palmeira-jucara em areas de sub-bosques, borda de florestas
primdrias, florestas secundérias em processo de regeneragdo e para o enriquecimento de
quintais indigenas, € no plantio da pupunha em dareas abertas de pomares, cultivos
anuais e SAFs para atender a demanda por alimentos e geracao de renda.

A Coordenagao Regional do Litoral Sudeste distribuiu durante o periodo cerca
de 50.000 mudas/ano de jugara em média nos estados de Sao Paulo e Rio de Janeiro,
que variaram conforme os recursos disponiveis durante exercicio e com os programas
acessados. Somente na Baixada Santista, regido que concentra muitas aldeias, esse

nimero foi de cerca de 20.000 mudas/ano. Em 2012 foram distribuidas pela
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Coordenagdo 54.500 mudas de jugara, sendo que 24.000 mudas foram plantadas

somente na Baixada Santista.

Imagem 27 — Jucara em roca consorciada e pupunha ao fundo na Aguapeu

Fonte: Imagem do autor (219).

Além da distribuicao e apoio técnico no plantio da jucara também destacou-se a
produgdo de mudas, pratica adota em diversas aldeias, entre elas Bananal, Nhamandu
Mirim, Itaoca, Piagaguera e Paranapua. Os treinamentos para a reproducdo da jucara em
viveiro foram realizados no Centro Tuzino de Educacdo Ambiental ¢ Difusdo do
Palmito, no municipio de Miracatu—SP. A producdo de mudas alcangou 10.000 unidades
entre 2013 e 2014 na aldeia Rio Branco, sob a coordenacao do indigena Marcos Kuaray,
e chegou a 8.000 unidades entre 2014 e 2015 na aldeia Nhamandu Mirim, sob a
supervisdo do indigena Domingos da Silva, todas essas mudas foram plantadas, além
das mudas adquiridas junto a viveiristas, em diferentes aldeias da Baixada Santista.
Nesse periodo a aquisicdo de mudas de jucara pela Coordenacdo Regional atingiu o seu
auge, chegando a 150.000 mudas por conta dos recursos do Projeto Gati apoiado pela
Funai sede.

Houve, portanto, um bom avango no repovoamento da jugara nas aldeias e para
a melhoria na gera¢do de renda de forma alternativa com a pupunha, que ja ¢ vendida
inclusive para o PAA e para o Pnae. Ainda ha muito o que caminhar também em relacdo
a comercializa¢do da polpa da jucara, principalmente por conta da legislacdo que trata

do beneficiamento, assim como os meios para regularizar o corte legal da jucara
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plantada, com planos de manejo, junto aos 6rgdos ambientais responsaveis. Outra
experiéncia foi o beneficiamento do palmito da pupunha com versdes tolete in natura,

corte de lasanha e corte de macarrao.

Imagem 28 — Viveiro do cacique Domingos na aldeia Nhamandu Mirim

Fonte: Imagm do autor (2016).

A Funai integrou com o projeto das palmaceas outros diversos, como
galinheiros, tanques de peixe, hortas, quintais agroflorestais, porém nenhum foi tdo
estruturado na regido. Os projetos tiveram suas falhas e descontinuidades que
comecaram pela préopria insuficiéncia de corpo técnico. Uma alternativa que a Funai
buscava era ampliar esse corpo a partir de alguma parceria, o que acabou se
consolidando quando a propria Cati procurou a Funai para o dialogo.

A partir do momento em que o Banco Mundial provocou e condicionou os
recursos do Programa Microbacias 2 ao atendimento as comunidades indigenas e
quilombolas, percebe-se duas posturas principais. Uma foi aquela filiada a extensdo
rural critica que assume essa tarefa como parte de suas atividades e se dedica a conhecer
melhor a questdo indigena e a se aproximar do trabalho do 6rgdo federal indigenista, a
Funai, o que contribui justamente para o cumprimento do que esta previsto na lei sobre
a corresponsabilidade das diferentes esferas do governo na aplicagdo da politica
indigenista, e, portanto, ao nivel federal, estadual e municipal.

Ja outra foi adotada por aqueles que viam na condicionante apenas um tramite

para garantir o recurso e se propds a realizar alguns projetos como vitrine somente com
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a intencdo de atender a exigéncia e assim satisfazer o Banco Mundial, sem querer
assumir a questdo em sua propria agenda cotidiana.

Portanto, a implantacdo do Programa Microbacias 2 foi um processo que nao
aconteceu sem os seus proprios desafios, mas além do aporte de recursos em projetos,
foi uma experiéncia inaugural no sentido da ampliagdo daquele corpo técnico que ndo
conseguia atender o conjunto das aldeias, ou no minimo, trouxe melhoras significativas
no que se refere ao acesso das comunidades indigenas ao trabalho dos extensionistas.
Por isso mesmo um dos pontos mais positivos no curso desta parceria foi a constitui¢cao
de uma rede de extensionistas para o atendimento aos povos indigenas a partir de um
grupo de agentes das politicas publicas objetivando articular de forma coerente as
diferentes agdes e até mesmo organiza-las de modo sinérgico envolvendo as
possibilidades de cada 6rgdo e de cada servidor.

A rede somente prosperou na Baixada Santista gracas a sensibilidade dos
técnicos da Cati e das Prefeituras na regido em procurar atuar em conjunto com a Funai
e pela necessidade dessa Fundagdo de atender a demanda dos povos indigenas por um
volume de assisténcia técnica que ela ndo tem recursos humanos suficientes para suprir,
no que a Cati e a parceria com municipios como Mongagud, Itanhaém e Peruibe
colaboraram para atender.

O envolvimento e a paciéncia dos indigenas para lidar com todas as questdes
burocraticas e o desafio em relagdo ao associativismo, uma forma de se organizar
marcada por algumas experiéncias sem €xito em algumas comunidades e sem nenhum
histérico de implantagdo em outras, mas principalmente um modelo diferente de seu
modo tradicional de organizagao.

Para a implantacdo do Programa Microbacias 2 nas TIs foi elaborado junto a
cada aldeia a ser atendida um Plano de Vida, andlise situacional participativa da
realidade local segundo cada comunidade, seu olhar para a sua historia, para 0 momento
atual, as parcerias, os projetos e, enfim, qual a sua visao em relacao ao futuro da aldeia,
elencando suas prioridades para a promocdo das melhorias necessarias para a
concretizagao desse plano. Este se colocou como o ponto de partida para a construgao
coletiva dos projetos, alguns dos quais constantemente revisados e ajustados conforme
surgiam dificuldades para sua execugdo.

Neste sentido também foi necessaria muita for¢a de vontade dos envolvidos no

sentido de superar algumas incongruéncias do Programa em relagdo ao trabalho com
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populacdes indigenas, a comegar pela obrigatoriedade da constituigdo das associagdes
ou da regularizagdo daquelas existentes para poderem acessar 0s recursos. As
associacdes mostraram-se instrumentos muito dificeis de regularizar e de gerir de forma
autonoma para a maioria das comunidades, criando uma séria dependéncia técnica e
logistica logo de inicio, além de atrasar a execu¢do de forma irreversivel, ameacando o
acesso integral aos recursos tendo em vista o prazo para o seu término.

Apesar da critica da propria rede sociotécnica sobre esse mecanismo de acesso
aos recursos essa foi uma condi¢do dada sobre a qual ndo se havia governanga, de forma
que ndo apenas os técnicos da rede como, em sua maior parte, foram as comunidades
que se dispuseram a superar esse desafio e construir um caminho para que os projetos
pudessem ser acessados.

Estas dificuldades se refletiam no cotidiano, idas e vindas a banco, cartorio,
inimeras reunides pautadas pelas questdes burocraticas, entraves colocados pelos
micropoderes como as imposi¢oes do “dono” de um cartorio ou a dissonancia em alguns
momentos entre os técnicos da ponta e as exigéncias de setores burocraticos dentro da
propria Cati.

Talvez um dos maiores ganhos da rede sociotécnica, no entanto, foi o
entendimento e o empenho de técnicos da Cati, atual CDRS e das Prefeituras para
incorporar a extensdo indigenista como parte das agdes cotidianas dos orgdos onde
atuam, ao menos na ponta, com aqueles técnicos que atuam diretamente junto aos
agricultores. Se essa ndo € a postura que se observa de todos os extensionistas € nem se
percebe a sua incorporacao por todas as Prefeituras de Sdo Paulo em municipios que
abrigam populacdes indigenas ou por toda a direcdo da CDRS sediada em Campinas-SP
1sso nao significa que o trabalho em redes sociotécnicas e a implantagao do Microbacias
2 ndo tenha impactado, principalmente no caso da Cati, um servigo moldado
historicamente para fomentar e reproduzir o modelo empresarial.

O proprio atendimento a agricultura camponesa ¢ bastante fragil neste sentido,
pois a extensdo rural critica e dialdégica ¢ uma bandeira de resisténcia dentro do 6rgdo.
Tanto a questdo indigena como a questdo quilombola conquistaram um espago
importante na Cati e se espera que siga assim com a CDRS.

A rede impulsionou a participa¢do de membros das comunidades indigenas em
cursos de extensdo, como, por exemplo, a formacdo em TBC, e em reunides,

procurando a partir de uma melhor coordenacdo e maior conhecimento sobre as
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comunidades contribuir mais para a auto-organizagao do que interferir nos seus métodos
e praticas, entendendo que as inovagdes sdo processos que devem ser conduzidos
internamente e ndo incentivadas de forma inconsequente.

E principalmente a partir do experimento controlado pelo proprio grupo, das
solucdes locais, chamadas popularmente de solugdes caseiras, inspiradas com
frequéncia em experiéncias externas, mas que raramente podem ser identificadas como
copias, que se reproduz o estilo artesanal na agricultura e na pluriatividade que faz as
economias indigenas e movimenta as suas relagdes sociais.

Esta ¢ a forma com que inova, em geral, o agricultor Guarani, observando,
testando e intercambiando técnicas dentro de critérios proprios de escolha e validagdo, o
que garante um maior nivel de autonomia econdmica e independéncia técnica.

A tecnificacdo imposta, por outro lado, a partir de métodos difusionistas de
instalacdo de projetos padronizados, pensados fora das comunidades, tende a
desarticular praticas, saberes e relagdes sociais que foram fundamentais para a
resisténcia e existéncia dos povos indigenas como populacdo diferenciada até os dias
atuais. Tanto o difusionismo convencional como o difusionismo verde sdo praticas
integracionistas.

Outro objetivo da rede € que entre os diferentes 6rgaos envolvidos na execugdo

da politica indigenista possam se articular e fomentar agcdes que de outra forma:

a) estariam sobrepostas e desperdi¢ariam recursos humanos e financeiros;

b) estariam isoladas e deslocadas de um plano de vida.

Uma iniciativa importante no primeiro caso foi o fortalecimento do didlogo entre
a rede sociotécnica de extensionistas, por intermédio do Comité Interaldeias, formado
pelos indigenas, com o grupo responsavel pela implantacdo do PBA das TIs impactadas
pela duplicagdo da ferrovia concedida a empresa Rumo Logistica.

No segundo caso, se repete um dos maiores desafios para os DRPs, Planos de
Vida, PGTAs, Etnozoneamentos, ¢ toda uma série de metodologias importantes para a
construgdo coletiva e o respeito as decisdes das comunidades indigenas, qual seja,
efetiva-los na hora de aplicar as politicas publicas. Um plano pode ficar 6timo no papel,
bem debatido na comunidade, porém, se ele ¢ atravessado por politicas fechadas,

padronizadas pelos oOrgdos, generalistas ou entdo por politicas clientelistas e
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personalistas, ha grandes chances de que todo aquele material arduamente trabalhado
pela comunidade se torne apenas um portfélio, ou até mesmo caia em total
esquecimento.

Outra situagdo que a rede buscou fomentar foi a proposi¢ao de acordos com
diferentes esferas do poder publico para o fortalecimento das politicas indigenistas,
como, por exemplo, ao procurar inseri-las na agenda da Agéncia Metropolitana da
Baixada Santista — Agem. Por outro lado, movimentos como o Fesbs alimentavam a
rede.

Finalmente, se faz importante como rede sociotécnica constituir uma ponte entre
o saber académico e o saber tradicional, e o apoio da Universidade Estadual Paulista
“Julio de Mesquita Filho” — Unesp e da Universidade Catdlica de Santos — UniSantos
em determinados momentos dessa trajetdoria t€ém se mostrado significativamente
frutifera, principalmente no que se refere aos processos de formacgdo dos agentes e
membros das comunidades indigenas, a partir da dialogicidade entre teorias e praticas
de diferentes atores, formag¢ao que passa pela construcdo coletiva de saberes voltados

para as atividades finalisticas, mas que passa também pelo saber-fazer administrativo.

Imagem 29: Indigenas e técnicos na Cooperafloresta, sitio do Sr. José Pereira
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Fonte: Dafran Macario (2015).

Uma proposi¢do sugerida inicialmente pela Funai e posteriormente fomentada

pelos atores da propria rede foram as excursdes dos indigenas dos Estados de Sao Paulo
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e Rio de Janeiro em visita aos produtores vinculados ao Cooperafloresta, no Vale do
Ribeira, que reune agricultores e agricultoras nos municipios de Barra do Turvo-SP e
Adrianépolis—PR que adotaram os principios dos SAFs para criar artesanalmente o seu
proprio “estilo agricola”.

As excursdes foram custeadas de forma intercalada pela Funai e pelo Programa
Microbacias 2 tendo alcancado éxito, considerando que grande parte dos participantes
utilizaram a experiéncia para aplicar ou inspirar inovagdes em suas areas, em maior ou
menor escala, técnicas controladas e dominadas pelo proprio agricultor, com total
autonomia, que ¢ um elemento essencial para conciliar a reproducdo dos sistemas
agricolas tradicionais com inovagdes sempre artesanais, a partir dos meios existentes no
local e das praticas e saberes acumulados.

A metodologia da visita técnica em grupo a produtores que praticam atividades
que interessam especialmente aos povos indigenas ja vinha sendo adotada pela Funai,
como as visitas ao Centro Tuzino de Educacdo Ambiental ¢ Difusdo do Palmito, em
Miracatu—SP e também pela Cati, como a visita a Padaria Comunitaria do Quilombo
Peropava, no municipio de Registro—SP realizada pelos Tupi-Guarani da aldeia Itaoca
com fins de montar a sua propria padaria.

Parte do que se compreende, portanto, das atividades e funcdes da rede
sociotécnica de extensionistas passa pela articulagdo mesma de redes sociotécnicas
pré-existentes. Por exemplo, uma rede sociotécnica Guarani que permite a interagdo
entre agricultores indigenas de diferentes estados e mesmo paises, que promovem uma
integragdo de seus bancos de semente ¢ algo que j& existe, além do intercambio de
técnicas utilizadas por agricultores de diversas aldeias pela pratica constante da visita
aos parentes para manter os lagos de reciprocidade.

Outro exemplo também de rede sociotécnica preexistente, essa mais recente e
local, entre comunidades tem sido a troca na TI Piacaguera de experiéncias em TBC,
sobretudo a partir do know-how adquirido pela Tabacu Reko Ypy, que se tornou uma
referéncia positiva, mas ¢ desenvolvido em cada aldeia Tupi-Guarani e que pode
contribuir na pratica do turismo por outras etnias em outras TIs para diminuir os
impactos atuais e ampliar o grau de autogestdo destas atividades, que sofrem
frequentemente muitas ingeréncias de agentes e agéncias externas.

Essas redes podem estar ou ndo interligadas por meio das politicas publicas com

outras redes sociotécnicas como aquela formada pelo Cooperafloresta ou pelos
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agricultores organicos do municipio de Itanhaém—SP tanto fomentar o intercambio de
técnicas agricolas como a organizacdo e administracdo para a gestdo de projetos, venda
dos produtos para os mercados locais, institucionais, nichos de mercado, pela obtengao
da certificacdo organica, etc. Esse servico deve ser primeiro de tudo um processo de
didlogo e ndo o “sonho” de um extensionista, do indigena ou de um indigenista isolado
ou retomando a problematica levantada por Paulo Freire, a extensdo deve ser antes de

tudo um processo de comunicacao.

Imagem 30 — Plantio de avaxi etei de Alcides Mariano na aldeia Paranapui

Fonte: Imagem do autor (2016).

Um projeto que tomou impulso neste sentido a partir de 2013 foi o milho
Guarani quando a Coordenacao Regional do Litoral Sudeste da Funai resolveu apoiar
especificamente a sua reprodugdo a partir dos cultivares mantidos por uns poucos
agricultores e ancidos. A reproducdo do avaxi etei esta bastante relacionada com o
movimento de deslocamento constante entre os Tekoa de regides tdo distantes como o
leste paraguaio, nordeste da Argentina, norte do Uruguai e regides do interior e litoral
das regioes sudeste e sul do Brasil, a troca de sementes ¢ também uma forma de manter
e reforgar sua organizagdo social, econdmica, politica e cultural.

O milho na cosmologia do povo Guarani emerge como um presente de Oreru

Tupda e a reproducdao de suas sementes estd ligada a esfera intima de sua cultura a
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religiosidade, preservada por geragdes principalmente pela selecdo massal de caracteres
fenotipicos classificados de forma complexa pelos Guarani, tendo em vista as
caracteristicas da planta, da espiga, cor e forma da semente, ¢ finalidades culinarias
como alguns exemplos. Suas sementes sdo adquiridas principalmente de cultivares
repassados intergeracionalmente, ou obtidas durante longos deslocamentos e visitas

familiares a outros Tekoa.

Imagem 31 — Avaxi etei do Sr. Ribeiro na Rio Branco (uso de microtrator)

Fonte: Ailton Martins (2015).

O incentivo em si partia de duas questdes, a primeira que cada vez mais 0s
Guarani estavam comendo variedades de milho ndo tradicional, enquanto o avaxi etei é
essencial para a formagdo do corpo e para alimentar a alma Guarani e a segunda que
muitas comunidades ja ndo tinham o milho tradicional para reproduzir, entdo foi desde o
inicio um projeto diferente, pois dependia em parte dos indigenas de outras aldeias se
interessarem e investirem a sua mao de obra em ajudar as comunidades que ja ndo
tinham o milho. Outra motivacdo muito importante era a preocupacdo de que sem a
producao do milho tradicional ndo poderia mais ser feito o ritual do Nhemongarai, que
revela o nome da alma das criangas.

O primeiro passo foi localizar os produtores indigenas que reproduziam as
sementes tradicionais e apos saber se estavam em acordo com o projeto de difusdo das
variedades do milho Guarani para outras aldeias, adquiri-lo como forma de apoio a sua

produgdo. O segundo passo foi identificar e saber a opinido dos agricultores que
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reproduziriam o milho em boa quantidade para dar continuidade ao projeto e atender
tanto a demanda de outras aldeias pelas sementes como produzir uma quantidade
consideravel que permitisse incrementar o consumo do milho tradicional. Na Baixada
Santista os agricultores que mais se prontificaram neste sentido foram o Leonardo da

Silva da TI Aguapeu e o Senhor Ribeiro da Silva (Ribeirinho) da TI Rio Branco.

Imagem 32 — Milho Guarani plantado em mutirio na aldeia Aguapeu (SAF)

N

Fonte: Imagem do autor (2016).

O terceiro passo foi pensar a logistica de transporte, o condicionamento e o
armazenamento, tendo em vista os ataques de caruncho, a umidade propria da regido e a
perda de germinagdo. O quarto foi o apoio a produgdo propriamente dita, desde a
aquisi¢do e transporte de insumos, ferramentas até o uso de maquinario em algumas
areas ou a aplicacdo de determinadas técnicas que favorecessem a satude e a nutricdo das
plantas.

Descobriu-se que apenas um numero pequeno de indigenas que mantinham as
sementes na regido Sudeste como o Sr. Tiago de Franque na Ilha do Cardoso, o Sr
Mauricio, na Tekoa Mirim e o Sr. Alcides na Paranapud, e outros agricultores que o
produziam em pequena quantidade nas aldeias da capital e no Vale do Ribeira, porém,
era ainda menor o numero de agricultores que produziam em quantidade suficiente para
enviar para outras aldeias.

O xeramoi Agostinho dos Santos foi especialmente importante para o

fornecimento das sementes iniciais e os agricultores Leonardo e Ribeiro ja
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demonstraram nesse primeiro momento a disponibilidade para executar o projeto, se
apropriando totalmente da proposta. O projeto em 2013 foi uma proposta simples e de
baixo custo que consistia em adquirir um montante daqueles cultivares como forma de
compensar o trabalho extra dos agricultores para produzir o0 montante necessario para

poder entdo disponibiliza-los para outras aldeias que ja ndo tinham acesso.

Imagem 33 — Milho avaxi xii do Leonardo na Aguapet (consoércio com jety)

A proposta da Coordenagdo Regional do Litoral Sudeste da Funai foi entdo de
implantar areas para producdo de semente de milho Guarani Mbya em cinco Tekoa
localizados na area de sua atuagdo. O Projeto em 2014 foi batizado “Avaxi Etei” e
enviado pelo Servico de Gestao Ambiental e Territorial — Segat para a Coordenagao
Geral de Etnodesenvolvimento em Brasilia naquele ano orgamentario, concebido para
apoiar o cultivo do “milho verdadeiro” em éreas de aproximadamente 1,0 hectare
escolhidas pelos indigenas.

Esse aporte estimulou também a maior produ¢do do milho tradicional Guarani
para consumo nas aldeias, um dos principais resultados esperados, junto a preservagao
genética in situ € o incentivo a realizacao dos rituais de batismo.

O sistema de producdo proposto foi aquele empregado tradicionalmente pelos
indigenas com poucas intervengdes externas, visando principalmente a conservagao e
aumento da fertilidade dos solos e absor¢cdo de nutrientes pelas plantas, como a

diminui¢do da acidez com utilizagdo de calcario dolomitico e adubagdo com uso de
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termofosfatos magnesianos. O periodo de plantio, considerando o més e a lua, assim
como a escolha das sementes, espacamento entre plantas e entre linhas, quantidade de
sementes plantadas, periodo de colheita e tratamento das sementes colhidas foram
concebidos também conforme as praticas dominadas e ndo eram, inicialmente, objeto de
intervengdo do projeto, apesar de haver se apresentado a necessidade de intervir
principalmente no que se refere ao tratamento pds-colheita devido a presenca de

umidade e caruncho.

Imagem 34 — Milho Guarani do Sr. Ribeiro na aldeia Rio Branco (coivara)

Fonte: Ailton Martins (2016).

A questdo da acidez do solo e da adubagdo foram intervengdes ja requeridas
pelos indigenas nas areas de Parati Mirim, Rio Branco, Aguapeu ¢ Eldorado. Na Tekoa
Parati Mirim e na Aguapeu devido a existéncia de poucas areas disponiveis para plantio
€ 0 seu uso intenso, havia um processo de esgotamento natural do solo, reduzindo ano
apos ano a producao e qualidade da semente produzida.

No Rio Branco, apesar de contar com disponibilidade de novas areas, o Sr.
Ribeiro, ja participante da proposta executada desde 2013 com correcdo de solo e
adubagdo organica, ficou satisfeito e sugeriu a continuidade em uma area plana
mecanizada com o uso de microtrator. No entanto, como ¢ proprio dos agricultores
Guarani, seguiu mantendo uma area de plantio no sistema de coivara do outro lado do
rio, o que lhe permite inovar por um lado e manter o uso das técnicas tradicionais por

outro, além de separar os diferentes cultivares.
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Imagem 35 — Plantio de cerca de 10 anos de agrofloresta na Cerro Cora

Fonte: Imagem do autor (2019).

A aldeia Takuari, localizada em Eldorado—SP, era uma area de ocupag¢do ainda
recente, localizada em regido de solos de média fertilidade, sendo o municipio,
entretanto, um grande produtor de milho-verde no Estado de Sao Paulo. Nessa area o
projeto previu interven¢do complementar de corre¢do de solo e adubagdo e a produgao
ficou a cargo do Sr. Casemiro da Silva. A TI Araponga ja tinha entdo uma area
disponivel para plantio e por preservar o sistema tradicional de plantio, com boa
fertilidade, ndo foi preciso intervengao externa, ¢ a producao seria desenvolvida toda
consoante o modo de producao Guarani. O projeto previa entdo a compra de parte da
producdo para distribuicdo em outros 7ekoa que ndo possuiam ou que teriam poucas
sementes disponiveis de avaxi etei, contribuindo para a recuperagao dos indigenas do
acesso a esse germoplasma importante na alimentagdo, religido e transmissdo de
conhecimentos da cultura e agricultura tradicional desse povo. O projeto refor¢ou a
religido por meio da matéria-prima para a realizacdo do ritual do Nhemongarai
(batismo), fundamental na obtengdo do nome indigena, que representa a alma, e assim, a

sua reproducdo enquanto povo indigena.
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Imagem 36 — Agrofloresta comunitaria da Aguapeu (técnica espinha de peixe)

Voltando aos trabalhos relacionados a agrofloresta, este foi um trabalho que
comegou concomitantemente ao projeto das palmaceas, visando intercalar o plantio das
palmeiras com espécies frutiferas, em parte comerciais, e esséncias florestais, e
procurou também atender um trabalho que os indigenas ja realizam secularmente que €
o enriquecimento agrobiodiverso de seus quintais, motivo pelo qual os projetos foram
muitas vezes encaminhados com o nome de “quintais agroflorestais”, entendendo que
esse ¢ um sistema tradicional observado entre os Guarani e outros povos indigenas.

No entanto, foi apenas no final de 2014 que a Coordenac¢do Regional do Litoral
Sudeste da Funai conseguiu organizar depois de alguns ensaios anteriores uma visita de
agricultores indigenas dos estados de S3o Paulo e Rio de Janeiro a experiéncia do
Cooperafloresta, em Barra do Turvo-SP e Adriandpolis—PR, proporcionando aos
indigenas conhecer uma experiéncia exitosa em agrofloresta inserida em um dialogo
realizado de agricultor para agricultor, onde os indigenas pudessem observar as técnicas
que poderiam adotar ou ndo nas suas areas, a sua propria maneira.

A experiéncia foi positiva e houve novamente uma visita com um grupo menor,
dessa vez voltado para o aprendizado pratico das técnicas utilizadas pelos agricultores
do Cooperafloresta. Em 2015 houve uma nova visita e o resultado ¢ que muitos
agricultores voltaram motivados para suas aldeias percebendo principalmente as

afinidades do sistema agricola tradicional que praticam secularmente com o manejo
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agroflorestal realizado pelos agricultores do Cooperafloresta e adotando novos

conhecimentos no processo.

Imagem 37 — Agrofloresta do Leonardo em curva de nivel com hortalicas

Fonte: Ailton Martins (2016).

Nesse momento o acompanhamento técnico da Funai aumentou principalmente
nas aldeias Rio Branco e Aguapet. O cacique da aldeia Aguapeu naquele momento,
Sérgio Popygua Martins, comecou a organizar mutirdes sempre no inicio da semana.
Para isso, os indigenas abriram uma area nova, porém a declividade nas proximidades
da aldeia envolvia risco de erosdo. A alternativa de uma técnica chamada espinha de
peixe foi apresentada por um técnico da Funai e implantada na area.

Enquanto isso, o indigena Leonardo da Silva ja vinha implantando uma area de
grandes dimensdes dentro do seu proprio modelo de Sistema Agroflorestal,
desenvolvido desde que morava no Cerro Cora, onde produzia em um terreno plano, e
que precisou ajustar a declividade do novo terreno, na aldeia Aguapeu.

Para isso se inspirou no modelo do Sr. José¢ Pereira de Freitas, agricultor do
Cooperafloresta, e deu inicio a deposigdo dos troncos descartados do corte das
bananeiras e das pupunheiras de modo transversal ao terreno. Posteriormente com o
apoio de um técnico da Funai foram realizadas as curvas de nivel com o auxilio de um

pé-de-galinha e de um motocultivador.
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Imagem 38 — Area implantada com a espinha de peixe

Hoje a diversidade das técnicas agroflorestais adotadas na aldeia
Aguapeu ¢ pensada como um atrativo para aqueles que querem aprender e vivenciar a
implantacdo de SAFs. Ja foram realizadas visitas com esse objetivo de outras aldeias,
tanto proximas como distantes, desde a aldeia Cerro Cord, na mesma Terra Indigena,
outras aldeias da Baixada Santista como a Rio Branco e a Paranapua, passando pelas
aldeias de Sao Paulo, da TI Tenonde Pora, até indigenas das aldeias Xokleng da TI
Ibirama-Lakland. Além disto tiveram a visita de técnicos do Ibama durante um curso
para profissionais de suas unidades de todo o Brasil.

Em outra frente, ainda em 2015, tendo em vista o aumento da producdo nas
aldeias, a Funai se mobilizou para acessar algumas politicas publicas importantes para
os produtores como o Pnac e o PAA. Foram feitos levantamentos de campo e
organizada a documentacdo dos indigenas para obter a DAP ¢ também para o Selo
Indigena em 2016.

As visitas ao Cooperafloresta serviram de inspiracdo para pensar também um
modelo de visitagdo para os indigenas de outras aldeias que queriam conhecer a
experiéncia e praticar junto, como aconteceu durante os mutirdes apoiados pelo Comité
Interaldeias visando a execucdo do PBA da duplicagdo da ferrovia. Para os mutirdes
foram reunidos indigenas de diversas aldeias da Baixada Santista e ainda de um grupo

da TI Takuari, de Eldorado—SP no Vale do Ribeira.
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Mapa 08 — Areas ocupadas pelos agricultores da aldeia Aguapeu
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Fonte: Elaborado pelo autor em QGIS (2019).

No inicio de 2017 foi oficializada a compra do milho Guarani para a merenda
escolar das aldeias Rio Branco e Tangara por meio do Banco de Alimentos de
[tanhaém—SP, resultado da parceria da Funai com o municipio, um projeto exitoso que
abriu caminho para a inclusdo de outros produtos tradicionais da alimentacao indigena e
contribui para o fortalecimento da cultura Guarani e para a alimenta¢do mais saudavel
das criangas, respeitando a sua cultura alimentar.

O acesso as politicas publicas que garantem a venda dos alimentos ¢ certamente
um fator de motivagdo para que outros agricultores ampliem as suas areas de plantio. A
agricultura ¢ uma atividade laboriosa e realizada cada vez mais por pessoas de mais
idade.

A rentabilidade pode parecer interessante em comunidades pouco monetizadas,
mas a equacao renda x penosidade desta atividade ¢ de fato pouco atraente para as
novas geracoes considerando as condigdes de terreno e transporte, o modelo tradicional
de coivara e pousio que demanda ainda mais mao de obra, servi¢os que para os mais

velhos sempre fizeram parte do seu cotidiano.
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Imagem 39: Intercimbio indigena da Rio Branco e Cerro Cora na Aguapeu

Fonte: magefn o autor (016).

Desta forma, o padrao de vida e de consumo das geragdes mais jovens ja nao €
atendido pela atividade agricola, principalmente aquela focada somente para a
alimentagdo. O acesso a mercados que contribuam para a melhor equagdo renda x
penosidade parece fundamental para manter os jovens na agricultura, mesmo que junto
com o fortalecimento cultural que € um elemento politico-pedagdgico basilar na relagdo
com a terra, mas a concorréncia de outras atividades que geram renda ameacam
seriamente qualquer pretensao de soberania alimentar nas T1Is.

Percebe-se a partir da possibilidade da venda para o poder publico e do acesso
ao mercado, tendo em vista as totais condi¢gdes de certificagdo orgénica, uma alternativa
econdmica que vai além dos cargos de educadores e de agentes de satide que sdo hoje as
ocupagdes com renda nas aldeias, considerando que o artesanato também nao estd
consolidado como uma alternativa vidvel para a maioria das familias na regido da
Baixada Santista. A renda obtida com o artesanato varia muito e ¢ consideravelmente
baixa para a maioria das familias.

Concomitantemente, as comunidades indigenas tém tido cada vez maior
visibilidade positiva na regido e ja se tornam referéncia nos municipios para o
desenvolvimento sustentdvel, desde a producdo em harmonia com a vegetacdo de Mata
Atlantica at¢ as atividades de TBC. O mais importante ¢ que elas t€ém buscado se
fortalecer no sentido de uma maior autonomia da gestdo de sua producdo, sua

alimentacdo e do seu territdrio.
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6.3 O desafio da sustentabilidade e os projetos sustentados

Os projetos junto aos indigenas na area agricola sdo, em geral, elaborados a
partir do olhar eurocéntrico de técnicos e profissionais formados nas escolas agricolas e
universidades, € mesmo quando preconizam agriculturas alternativas, seguindo técnicas
de permacultura, biodinamica, agricultura sintrdpica, as linhas cartesianas sdao as vezes
substituidas por elaborados mosaicos e designs mirabolantes sem que necessariamente
se estabeleca um didlogo com sistemas agricolas milenares carregados de significados e
consolidados pela experiéncia dos agricultores.

O saber agricola dos Guarani, em especial, ndo passou despercebido para os
primeiros europeus que se aventuraram a sobreviver em terras até entdo por eles
desconhecidas, como bem ressalta Bartomeu Melia sobre as impressdes dos jesuitas.

El conjunto de la informacion jesuitica de la época fundacional no da
la impresion que se las tengan a ver con un pueblo perezoso ni con
ineptos. Todo lo contrario. Si la agricultura ha podido florecer en las
Reducciones es gracias a la capacidad agricola de los Guarani, y una
técnica muy adecuada al ambiente que las herramientas de hierro no
hicieron sino potenciar y desarrollar. (Melia, 1996, p. 187).

Nao se trata, portanto, de ignorar a existéncia do contato e o potencial do
desenvolvimento positivo de novas tecnologias a partir do didlogo de saberes, como a
incorporagao de ferramentas de ligas metalicas a exemplo do facdo, do machado e da
enxada, mas de evidenciar a imposi¢cao de modelos a partir de relagdes assimétricas
entre quem “possui” o saber técnico-cientifico, fornece os insumos agricolas e o
maquinario, ¢ as comunidades inseridas de forma somente marginal na economia
hegemoénica, historicamente  pauperizadas e desterritorializadas?’, além de
desvalorizadas em sua cultura e conhecimentos.

Uma das formas mais comuns de ruptura ¢ a desvalorizagdo dos saberes e
praticas dos mais velhos. Seja na satde, seja na agricultura, ou mesmo na educacao, os
conhecimentos dos indigenas sdo considerados arcaicos pelos agentes de Estado e
substituidos por inovacdes, ndo a partir de um didlogo de saberes, de uma troca
equanime, mas fundada em uma relagdo desigual entre povos dominadores e
dominados, expropriados das melhores terras, marginalizados pelos intercambios

econdmicos, inseridos em um ciclo de dependéncia. Ao tempo em que desarticulam as

“"Compreenda-se aqui apenas o sentido material do termo desterritorializacio, relacionado a violéncia
territorial sofrida, e ndo ao sentido de pertencimento, que permanece em sua cosmovisao.
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formas enddgenas de produgdo e reproducdo da vida, tais inovagdes introduzidas por
agentes externos alimentam a dependéncia como um fermento, exigindo cada vez mais
tecnologia, assisténcia técnica e recursos.

A alimentacdo também ¢ diretamente afetada por essa desvalorizagdo. A dieta
tradicional pode ser muitas vezes julgada pobre em nutrientes, ou incapaz de fornecé-los
durante todo o ano. Nutricionistas com suas tabelas de valor nutricional e técnicos
indigenistas que pensam dominar “todos” os assuntos que envolvam as mais variadas
etnias indigenas, introduzem uma série de alimentos desconhecidos e ingredientes com
nomes estranhos que passam a ser incorporados notadamente na merenda escolar.

A produgdo de alimentos, antes voltada para suprir a necessidade da dieta
tradicional, passa a focar principalmente a geragdo de renda e a retroalimentagcdo de
arranjos produtivos para o mercado institucional, afetando a escolha dos produtos e
promovendo a mudanca dos habitos alimentares sem um debate com os diferentes
atores da cadeia e sobre principalmente o objetivo da producao dos alimentos para a
propria comunidade que os produz. Uma renda que sera necessaria ao fim para financiar
a propria producdo, ou esta passa a exigir a perpetuacao dos subsidios, repetindo os
mesmos projetos ano apds ano. A agricultura feita pelos indigenas se torna assim cada
vez mais dependente de inovagdes exogenas, a obtencdo cada vez maior de recursos
externos e a monetizagao nas relagdes de troca de trabalho com formas remuneradas que
substituem o tradicional potiro cooperativo ou mutirdo.

E importante notar a institui¢io aqui do compromisso com o mutirdo a partir de
um entendimento nao apenas econdmico e social, mas também em sua dimensdo
espiritual e cultural. Quando se afirma que o convidado esta obrigado moralmente
(Melia, Griinberg, Griinberg, 1976) a aceitar o convite (mba’e pepy) porque esse ¢ um
Tupa reko (costume de Tupa), isso significa que ndo o atender ¢ como recusar o modo
de vida Guarani. Esse modelo de trabalho coletivo que visa atender ao fim as unidades
produtivas familiares ou unidades alimentares foi sendo substituido ao longo do tempo
pelo pagamento em dinheiro, desarticulando antigas formas de organizagdo ndo
monetarias do trabalho nas aldeias.

Em relagdo a técnica o “estilo tradicional” da agricultura Guarani dos mais
velhos ndo estd fechado ao didlogo com técnicas agroflorestais desenvolvidas tanto por
novos agricultores indigenas como também por agricultores nao-indigenas porque estao

em sintonia em aspectos diversos com o “estilo artesanal” que também faz parte o modo
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Guarani de inovar sem perder o dominio das técnicas e saberes necessarios, que ¢ uma
forma de resisténcia. Esse processo ¢ fundamental para se alcangar a soberania

alimentar.

Imagem 40 — Primeira entrega do Leonardo para o Banco de Alimentos

{7

Fonte: Iaem do autor (2015).

Todavia, a ruptura deste processo com praticas difusionistas que forcam a
implantagdo de um “estilo tecnificado” vem se tornando uma ameaca para a
sustentabilidade das comunidades indigenas principalmente nas dimensdes sociocultural
e politico-econdmica, afetando redes de relagdes, transmissdo de saberes, implantando
projetos sustentados e suprimindo sistemas agricolas até entdo autonomos. Isso porque
o “estilo tecnificado” nao significa incorporar apenas o pacote do agronegdcio, mas
também a introducdo de novos pacotes com roétulos de agroecologico, tecnologia social
ou de Ecosol sem um método apropriado que promova o didlogo de saberes.

O técnico de um projeto que nao considera a dimensdo sociocultural da
sustentabilidade pode diagnosticar que a propria forma como uma determinada
sociedade se organiza seja um problema para a execucdo da proposta. De fato, ndo
causa surpresa um profissional despreparado apontar a organizagao social dos indigenas
como desafio para o sucesso dos projetos quando a questdo estd justamente na
incapacidade do proponente de entender que parte da construgdo de um projeto exitoso

passa por compreender essa organizacdo social, fortalecé-la e envolvé-la na elaboragdo
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e na execu¢do da proposta, sendo o proprio lugar do proponente como um agente
aloctone uma inversao do processo.

Outrossim, este pode ainda apontar a falta de orientacdo técnica como um
problema sem se dar conta que foi uma necessidade criada pela propria natureza
aloctone do projeto, ou seja, introduzem-se frequentemente novas tecnologias com
variados graus de complexidade sem considerar a auséncia de ferramentas locais e
outros pré-requisitos, como saberes acumulados para o uso de determinada técnica ou
maquindrio € sua manutencdo, além da falta de recursos humanos especializados que
ndo entram no calculo como elementos necessarios ndo s6 para manter como também
para dar solu¢do a problemas emergentes. Problema tipico de uma ma avaliagdo.

A partir do momento em que o extensionista olha para o agricultor como uma
tabula rasa se estabelece a transmissdo unidirecional da técnica entre dois atores com
status desigual. Tal assimetria nas relagdes assume proporcdes ainda maiores quando
além da alegada superioridade técnica do agente, o projeto vem acompanhada de
recursos que sao, em geral, bens escassos para essas populagdes. Situagdo que se mostra
ainda mais preocupante quando assumida por um agente indigenista, que tem o papel de
proteger, sendo promover a reproducdo ndo somente fisica, mas também cultural do
povo com o qual trabalha.

As relagdes de género e as questdes intergeracionais sao elementos fundamentais
da dimensdo sociocultural. No caso das comunidades indigenas uma atencdo especial
em relacdo ao envolvimento dos mais velhos em momentos chave da discussdao dos
projetos se faz importante, assim como solicitar as suas opinides nos momentos de
deliberacdo, pois estas sdo situagdes que podem surgir de forma espontdnea, mas, ndo
raramente, deixam de acontecer pela propria dindmica que envolve a presenca de
agentes externos ¢ métodos de reunido e tomada de decisdo com os quais ndo estdo
familiarizados.

Hé4 um desafio também em considerar como se inserem 0s jovens nas propostas,
nas discussoes e como os planos de vida, as acdes, os projetos impactam a perspectiva
de futuro destes jovens que com frequéncia veem poucas alternativas para permanecer
no campo, uma realidade que afeta familias camponesas, quilombolas, caicaras e
também indigenas. Os jovens tém de fato um grande potencial para estabelecer o
didlogo entre novas tecnologias e o saber tradicional, as praticas imanentes das

comunidades indigenas.
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E frequente observar o respeito dos jovens Guarani pelos seus ancidos e ancids,

esse elemento tem um enorme potencial para que as inovagdes sejam realizadas de
forma artesanal, criativa e sobretudo positiva, respeitando a cultura indigena de uma
perspectiva de dentro para fora. Isso significa uma apropriacao de fato da tecnologia, a

partir de parametros estabelecidos pela propria cultura.

Imagem 41 — Um dos painéis do Projeto das Mulheres Indigenas da Itaoca
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Fonte: Cartaz de Fotos de Sérgio Polignano (2010)

A maior participagdo das mulheres, um aspecto fundamental para a
sustentabilidade sociocultural das a¢des, com frequéncia demanda um numero de
reunides especificas e podem ser propostas reunides exclusivamente entre mulheres,
principalmente para ac¢des que tém as mulheres como foco principal. No caso de
necessidade de participacdo de agentes externos em reunides dessa natureza nem ¢
preciso dizer, mas ndo custa lembrar, que ¢ fundamental a presenca de agentes
femininas como facilitadoras e assessoras.

Uma distingao essencial que deve ser feita ¢ entre um projeto das mulheres e um
projeto para as mulheres. Projetos para as mulheres sdo aqueles que tém um publico
feminino especifico como alvo e ndo necessariamente como protagonista em sua
discussdo, elaborac¢do e execucdo. Muitos projetos podem levar consigo a nomenclatura

mulheres indigenas sem, contudo, terem sido pensados e propostos a partir da
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organizagdo das proprias mulheres. Recursos e metodologias especificas da antiga
Coordenagcdo das Mulheres Indigenas (atual Coordenacdo de Género, Assuntos
Geracionais ¢ Participagdo Social — Cogen) e da Coordenacao Geral de
Etnodesenvolvimento — CGEtno deram o impulso inicial para uma série de projetos
“das” mulheres indigenas no final dos anos 2000 e inicio da década de 2010.

Os estados de Sdo Paulo e Rio de Janeiro foram contemplados com alguns
desses projetos, inicialmente as TIs Itaoca, em Mongagua—SP e a TI Parati Mirim, em
Paraty—RJ. Posteriormente a Coordenacdo Regional realizou mais um projeto no Vale
do Ribeira inspirado neste modelo que consistia na realizagdo de um DRP com foco na
participacdo das mulheres, revezando momentos para as proprias mulheres indigenas
discutirem entre si com outros onde se reunia toda a comunidade e os agentes das
politicas publicas.

Ao final dessa primeira etapa havia um material com varias informagdes
importantes da comunidade apresentando o seu proprio ponto de vista sobre temas
importantes como a saude, a educacdo, o territorio, e s6 entdo era decidido o projeto a
ser priorizado. A discussdo do projeto, a sua elaboragao mais detalhada, a articulagao
com parceiros, o levantamento do material necessario, o cronograma, todos ja faziam
parte de uma segunda etapa. A execugdo propriamente ja se fazia em uma terceira e as
vezes era complementada por uma quarta etapa.

Desde aqueles projetos executados a partir de 2010 pelo Servigo de
Monitoramento Ambiental e Territorial — Semat que passou a ser chamado de Servigo
de Gestao Ambiental e Territorial — Segat em 2012, outros foram executados, ndo mais
por este setor, mas principalmente em projetos de parceria com a Sempreviva
Organizagio Feminista — SOF e a Coordenagdo Técnica Local de Registro. E
importante destacar a continuidade destas acdes a partir do Servico de Promog¢ao dos
Direitos Sociais e Cidadania — Sedisc, instituido em 2017, que fortaleceu as acdes de
género no estado de Sao Paulo, com apoio a reunides, diversos projetos com artesanato,
além do trabalho com plantas medicinais, realizadas sobretudo com recursos da
Coordenagdo de Género, Assuntos Geracionais e Participa¢do Social — Cogen.

Projetos participativos, bem discutidos, envolvem, em geral, mais trabalho, mais
tempo para executar, mais paciéncia, porém seus resultados podem ser sentidos de
forma mais duradoura e podem evitar uma série de impactos negativos, tudo isso faz

parte da sustentabilidade sociocultural de um projeto. Atividades que ndo consideram os
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tabus e os habitos alimentares tradicionais, a estacdo e a lua recomendada para o plantio
de certas espécies, o calendério ritual e assim por diante minam gradualmente as
condig¢des de reproducao fisica e cultural dos indigenas.

Os projetos agricolas que atendem os Guarani da Baixada Santista estdo
voltados com frequéncia para uma parte do publico masculino na faixa de 30 a 60 anos
que parece justamente a faixa majoritaria dos indigenas que trabalham na produgdo
agricola, porém, isso tem origem em um olhar especifico e hegemdnico do poder
publico e do mercado sobre a agricultura. Seus agentes por habito ignoram intimeras
atividades realizadas silenciosamente pelos mais velhos e por muitas mulheres sem a
necessidade de insumos ou assisténcia técnica — o que também ¢ uma forma de
resisténcia e estratégia de sobrevivéncia. S3o atividades autocentradas onde a
alimentagdo ¢ o foco principal, interagem raramente com o mercado, e envolvem uma
grande agrobiodiversidade. As suas areas passam muitas vezes despercebidas, elas
ganham significado a medida que se desenvolve o didlogo com cada familia e se
constituem de quintais e rogas de coivara.

As sociedades indigenas em especial sdo estruturadas em organizacdes sociais
complexas que envolvem relagdes familiares preestabelecidas, redes de troca, grupos de
comensalidade, mutirdes, divisdes geracionais fixadas ritualmente ou ndo, divisdes de
género do trabalho social as vezes mais rigidas, outras menos. E preciso compreender se
as acdes ou os projetos contribuem para o equilibrio da distribui¢do dos beneficios
dentro dos parametros reconhecidos pela propria comunidade.

Trata-se principalmente do indicativo de equidade. As agdes das politicas
publicas em muitas dessas comunidades sdo realizadas sem uma anélise dos impactos
em relagdo, por exemplo, a concentracdo de renda por determinados grupos familiares,
etarios, género ou a valorizacdo financeira dos conhecimentos ndo-indigenas em relagao
aos saberes tradicionais. Se uma determinada politica favorece grupos sociais
especificos como pessoas que tém mais estudo formal, homens em relacao a mulheres
ou as pessoas de uma determinada faixa etdria, isso tende a causar um impacto
permanente no equilibrio interno da estrutura social das comunidades atendidas.

Um exemplo comum neste sentido ¢ a agdo de grupos religiosos dentro das
comunidades indigenas. H4 uma clara estratégia de conversdo das familias para essas
confissoes religiosas por meio do acesso a bens e a projetos promovidos pelo grupo € o

favorecimento dessas familias como forma de convencer as familias ancoradas em suas
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tradi¢des a também se converterem. Além disso, essas familias convertidas adotam uma
ética mais adaptada a logica de mercado e aos principios da administragdo publica, o
que se traduz em vantagens socioeconOmicas em relagdo aos demais membros da

comunidade, além de vantagens politicas.

Imagem 42 — Sr. Mario Henrique e seu plantio de jucara na Rio Branco

Fonte: Ailton Martins (2015).

Na dimensao politico-econdmica se destaca o tema da autogestdo, elemento
crucial para estabelecer fato um projeto sustentdvel e uma condicdo, por consequéncia,
para se obter a soberania alimentar. Nao ¢ possivel falar em soberania alimentar em
regimes nos quais os produtores estejam submetidos a modelos estatais-capitalistas nem
estatais-planificados. Chayanov (1966) de forma pioneira se dedicou detidamente a
entender a economia camponesa justamente por se preocupar, COmo economista, que
havia um grande aciimulo de estudos sobre o Capital, at¢ mesmo no mundo socialista, e
uma lacuna no que se refere a sistemas econOmicos nao-capitalistas, em especial ao
modelo econdmico campongs.

A economia camponesa na visdo de Chayanov reunia véarias das caracteristicas
do que hoje entendemos como autogestiondrias, neste caso, fundamentadas na
organizacao familiar. Seu modelo ajuda a pensar as economias indigenas, aplicado as
familias extensas, para compreender estratégias de autonomia nas escolhas tecnologicas

e de investimento da for¢a de trabalho.



297

Ploeg (2014) aponta que a construgdo deliberada e estrategicamente
fundamentada de uma unidade agricola e os elementos que a constituem ndo a separam
do ambiente politico-econdmico. Parte da arte de equilibrar muitas das balangas envolve
levar em conta os parametros, oportunidades e ameacas vindas do ambiente. Tais
critérios ndo sdo traduzidos de forma linear na unidade agricola, mas, ao contrario, sdo
mediadas pelo agricultor, que considera as diferentes vantagens e desvantagens.

Se a ingeréncia externa na unidade camponesa tende a se tornar de fato um revés
em termos de garantia da produgdo e reproducao do alimento e da vida, esse impacto
sobre sistemas agricolas tradicionais ¢ sentido de forma ainda maior, motivo pelo qual
todo e qualquer projeto que objetiva a soberania alimentar dos povos indigenas,
quilombolas e caigaras deve prezar pelo fortalecimento da organizagdo social propria do
grupo.

Um dos elementos mais autoritdrios de imposi¢do da agenda tecnicista e
capitalista ¢ precisamente o tempo. Existe uma assincronia inerente entre a sociedade
industrial capitalista, que tem a dire¢do da maquina estatal, e as sociedades tradicionais,
que passam a ser pressionadas pela ditadura do reldgio. Esse imperativo esta mais
claramente presente nas relagcdes com os empreendimentos que impactam os territorios
tradicionais, porém, também se apresentam em menor escala com a necessidade de
atender cronogramas de projetos, fornecer determinados produtos em quantidades e
prazos estipulados por agentes ou agéncias extrinsecas. A autonomia politica e
econdmica das comunidades ¢ imprescindivel, pois significa, sobretudo, definir no
ambito da familia extensa, das redes de comensalidade e pelas instancias tradicionais de
decisdo o que produzir, quando, como e com que objetivo.

E um componente também primordial a articulagio com movimentos
politico-sociais afins e com outras cadeias de relagdes de troca e de apoio mutuo como
redes de mercado justo, consumo consciente, feiras organicas, associagdes, cooperativas
e empreendimentos de Ecosol, economia popular e economia coletiva. Em parte, o
proprio mercado institucional pode ser um suporte, e deve ser estrategicamente
disputado, ndo como unica fonte de recursos, mas como um meio seguro de garantir
geracdo de renda e de impedir que todo o investimento publico dos impostos continue
fluindo para o grande capital, o0 mesmo que hipocritamente defende o Estado minimo,

porém que mais usufrui.
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Em todo caso ¢ preciso evitar também o foco apenas na agricultura e garantir o
exercicio da pluriatividade, pois principalmente no que se refere a geracdo de renda e a
relagdo comercial com o ndo indigena o artesanato segue como uma atividade chave por
uma série de fatores como maior autonomia na coleta da matéria-prima, na participacao
de toda a familia na produgdo, no transporte para os locais de venda, na maior
distribuicao da renda em relagdo ao género. O recurso a pluriatividade e a reprodugao
fisica e cultural sdo elementos essenciais no equilibrium da economia indigena Guarani,
onde além da agricultura, contribuem atividades de grande importancia social, cultural e
econdmica como caga, pesca, coleta, artesanato, construcdo, culindria, puericultura,

educacgao infantil e a transmissao dos saberes tradicionais.

Imagem 43 — Travessia de rio até roca tradicional de avaxi etei do Sr. Ribeiro
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Fonte: Ailton Martins (2016).

Na Baixada Santista o mercado institucional tem sido uma fonte de renda
importante desde a entrega ao Banco de Alimentos de Itanhaém do primeiro lote de
mandioca pelo produtor Leonardo da Silva em 2015. Outros produtos como banana e
pupunha também seriam entregues em seguida, além de hortali¢as. No ano de 2017 foi a
primeira compra do avaxi etei, milho tradicional inserido na merenda escolar indigena e
essencial para a realizacdo da cerimdnia do batismo do milho Avaxi Nheemongarai
depois de muitos anos na aldeia do Rio Branco.

Os indigenas Ribeiro da Silva e sua companheira Maria Krexu de Souza

produzem em uma area total de aproximadamente 2,5 ha reunindo o quintal e trés rogas
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(area 01 = 0,8 ha + area 02 = 0,5 ha + area 3 = 1,2 ha) em diferentes fragdes da TI Rio
Branco de Itanhaém. No ano de 2019 a familia passou a comercializar, além da
producado in natura, produtos beneficiados a partir de projeto com a Fundacao Nacional
do Indio — Funai como a biomassa de banana e o gnocchi de batata-doce tradicional da
variedade jety andai. Nesse periodo comercializou 220 kg da biomassa de banana e 180

kg de gnocchi de batata-doce.

Mapa 09: Rocas do Sr. Ribeiro e da Sra. Maria Krexu na aldeia Rio Branco

Area produtiva do
Sr. Ribeirowda Silva
e Sra. Maria Krexu

Legenda

Aldeia do Rio Branco
® Casa de Ribeiro e Maria
Areas de Roca e Quintal

Fonte: Elaborado pelo autor em QGIS, 2020.

Em prosseguimento ao projeto integrado com a Prefeitura de Itanhaém—-SP
visando garantir a disponibilidade dos produtos de origem indigena e seus cultivares
proprios na alimentagdo escolar via Pnae, atendendo as proprias criangas
Guarani-Mbya, a familia forneceu 126 kg de milho Guarani tradicional (avaxi etei) para
a merenda, assim como 144 kg de batata-doce (jety) e 144 kg de mandioca (mandi o).
Além da merenda escolar, a familia fornece para a Funai semente de milho Guarani
tradicional para ampliagdo do campo de produgdo de seus cultivares em outras aldeias
Guarani-Mbya e estacas de batata-doce de variedades tradicionais Guarani.

E importante destacar a parceria dos produtores indigenas com a Associa¢do dos

Produtores Rurais da Microbacia Hidrografica do Rio Branco — Amibra que tem sido
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fundamental no acesso ao mercado institucional tendo em vista diversas dificuldades
burocraticas no modus operandi administrativo das institui¢des brasileiras que muitas
vezes nao contemplam diversas especificidades da legislacdo indigenista e
principalmente de seu regime fundidrio caracteristico como usufrutuario exclusivo de
patrimonio da Unido com o seu proprio sistema de distribui¢do, uso e ocupacdo da terra.
Um destes entraves € que, além da DAP que a Funai conseguiu solucionar com apoio da
CDRS e das prefeituras, existe a exigéncia de Numero do Imdvel na Receita Federal —
Nirf para os produtores individuais para a simples emissdao do bloco de Nota Fiscal de
Produtor rural.

Na Baixada Santista a articulacdo com o Fesbs tem se mostrado um importante
veiculo de articulacdo de parcerias, de formagao dos técnicos de diferentes esferas de
governo e dos indigenas. Esse movimento foi um elemento importante também para a
formacdo de uma rede sociotécnica, organizada inicialmente em torno do Programa

Microbacias 2, mas oxigenada em diversos momentos pelas atividades de Ecosol.

Imagem 44 — Pausa para prosa na area do Leonardo
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Foto: Ailton Martins (2015)

Essa articulacdo contribuiu também para a maior visibilidade dos povos
indigenas na Baixada Santista. Em diversos eventos politicos da regido os indigenas

eram chamados apenas para fazer apresentagdo musical ou para expor o artesanato,
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porém houve um claro avango desde 2011 no lugar ocupado pelos indigenas em relagao
a defesa de outro modelo social e econdmico para a regido.

Dois eventos que tiveram amplo espago e participacao dos indigenas foram o I
Semindrio Metropolitano de Economia Soliddria da Baixada Santista, em 2011 na
cidade de Itanhaém—SP, e o Seminério regional do Tribunal Popular da Terra, no mesmo
ano na cidade de Santos—SP, realizado no Sindicato dos Operarios e Trabalhadores
Portuarios — Sintraport com a participagdo, entre outras organizagdes, da Radio da
Juventude e da Associagdo dos Cortigos do Centro — ACC, que ofereceu alojamento e se
transformou em um espago de troca de experiéncias durante os dias do evento.

O curso de TBC em 2016 foi também uma oportunidade para a troca de
experiéncias entre comunidades tradicionais da regido da Baixada Santista onde além da
participagdo dos indigenas de diversas aldeias houve uma intensa troca de experiéncias
com antigas comunidades caigaras, comunidades urbanas dos morros de Santos e
comunidades rurais, algumas em Parques Estaduais, que vivem muitas vezes dramas
similares.

Foram realizadas visitas em campo com os participantes do curso as
experiéncias da aldeia Tabacu Reko Ypy, da etnia Tupi-Guarani, ¢ da Vila de Barra do
Uno, de populagdo caicara. A alimentacdo tradicional e as dificuldades para obté-la
hoje, por diferentes razdes, foi um dos elementos que mais se destacou na visita aos
indigenas, assim como na comunidade caicara, sinalizando para a centralidade do tema
da soberania alimentar na reproducao fisica e cultural destas populagdes.O contato entre
realidades distintas e, a0 mesmo tempo, tdo semelhantes foi um fator realmente positivo
do processo de formagdo e de aproximacao das lutas e propostas para outro modelo de
desenvolvimento territorial para a regiao.

Ficou claro o protagonismo dos indigenas em eventos de envergadura regional
com ampla participagdo de diversos movimentos, como foi o I Férum Social da Baixada
Santista em 2017, participando diretamente nas mesas com a tematica indigena e em
outros debates. Foi importante ainda a participagdo dos indigenas no Grito dos
Excluidos em 2017 e no I Seminério de Soberania Alimentar Mbya Guarani em 2019,
ambos em Itanhaém-SP, assim como estiveram na mesa durante o I Seminario de
Agroecologia e Economia Solidaria da Baixada Santista, ocorrido no campus de Sao

Vicente—SP da Unesp, também em 2019.
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A relagdo mais estreita com o poder publico também a partir da rede
sociotécnica, foi fundamental para estabelecer o acesso ao mercado institucional por
meio do PAA e o Pnae a partir da obtencdo da DAP, assim como a obten¢dao do Selo
Indigenas do Brasil. Nesse ponto, ndo apenas o acesso, como também o0s meios para
fornecer os produtos para o mercado institucional mostram-se um desafio.

E muito importante 0 acompanhamento técnico na elabora¢io de um plano de
negocios, um processo participativo e transparente, além de um trabalho de formagao.
Os meios tradicionais de trabalho coletivo funcionam para a produgdo de alimentos de
forma nao monetizada, geralmente vinculado as redes de comensalidade. No entanto, na
producdo para a venda existe a expectativa do trabalho remunerado, o que se reflete em
risco para o agricultor que assume o compromisso, que nao pode investir mais do que
ele espera obter com a venda e, ao mesmo tempo, ndo pode falhar na entrega do

produto.

Mapa 10 — Diversidade dos consdrcios nas areas de roca da aldeia Cerro Cora

Legenda
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Fonte: Elaborado pelo autor em QGIS (2019)

Acontece que muitos projetos tendem a tratar na fase de fomento o
armazenamento, o transporte e at¢ mesmo o beneficiamento como externalidades. Em
lugar de projetos sustentiveis, estes se tornam projetos sustentados, que ndo tém

chances de evoluir para uma proxima fase.
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Além disso, a monetizagdo da economia indigena tende a desarticular as redes
de troca de produto e de trabalho, as formas tradicionais com que se estabelecem
aliangas sociais e politicas. Tratar os investimentos publicos como externalidades nao
contribui de forma alguma para a autonomia das comunidades, mas pelo contrario,
lancam-nas em um perverso ciclo de dependéncia.

A implantacdo dos projetos com o pagamento de auxilios, por exemplo, deve
atender a fins especificos, como a formagao, ou significa um projeto sem contrapartida.
Uma vez retirados os auxilios, os insumos, a assisténcia técnica e a logistica, feita de
forma muitas vezes impregnada por modelos de heterogestdo, o produtor corre o risco
de ver ruir todo o tempo de trabalho investido ou de ndo conseguir empregar a for¢a de
trabalho necessaria se ndao houver investimento externo. Portanto, nenhum desses
componentes pode ser considerado uma externalidade do empreendimento econdmico
em foco.

Desta forma, inimeros projetos falham em ndo fortalecer o protagonismo dos
indigenas na sua elaboracgdo, ndo considerar a organizagdo social tradicional no arranjo
produtivo e ndo valorizar os espacos tradicionais de deliberacao. Com muita frequéncia
ndo ¢ este tampouco o objetivo dos projetos, apesar de se escutar frequentemente que a
meta ¢ dar mais autonomia para os indigenas para que eles ndo dependam tanto do
governo, o que nao corresponde com a realidade observada, qual seja, a perpetuacao das
praticas de clientelismo, o exercicio da tutela, a imposicdo de modelos de producdo
voltados para a inser¢do de mercado e ndo para os objetivos estabelecidos pela
comunidade, o que ndo corresponde de forma alguma nem ao objetivo de protecao dos
povos indigenas e nem da soberania alimentar.

Por outro lado, o estabelecimento de relagcdes com redes alternativas de troca e
de comercializagdo como a relacdo direta com o consumidor ou cooperativas de
consumo consciente que valorizam o artesanato indigena, a producdo organica, familiar
e agrobiodiversa, e a inser¢do nas redes de comércio justo e solidario podem indicar
uma escolha muito mais préoxima da realidade indigena, apesar de significar outros
desafios.

De todas as possibilidades, o autoconsumo, o consumo local e o mercado local
tém sido a destinacdo preferencial dos produtos com vistas & soberania alimentar. Isso
significa beneficios diretos e visiveis com menores custos, mesmo considerando

mercados pouco rentaveis.
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Neste caso a produciao focada no alimento, e ndo no mercado, ¢ um elemento
importante, o acesso ao mercado institucional que muitas vezes pode significar o
retorno do alimento para a propria comunidade, ¢ uma forma interessante de estimulo
para a produgao.

De forma similar pode ser estimulada a participacdo em feiras organicas
organizadas local ou regionalmente e a inser¢dao da alimentacao tradicional nos roteiros
e programacdes dos planos de visitagdo dentro de projetos de TBC com objetivo ndo
somente de destinar a producdo excedente com custo zero de escoamento, como
também uma estratégia de educagdo ambiental e valorizagdo cultural em um momento
propicio para o dialogo.

Por derradeiro, a agrobiodiversidade, ao lado da pluriatividade, ao mesmo
tempo, em que abre as portas do mercado, ¢ uma das grandes armas dos povos
indigenas na resisténcia a submissdo a mesma economia de mercado. Isso significa que
devem ser os indigenas a definir o que produzir, a quantidade, quando produzir € com
qual objetivo.

No caso da Baixada Santista ha um grande potencial de articulacdo com o Fesbs
que valoriza a autogestdo como modelo politico e econdmico e este € um elemento
essencial para a soberania alimentar. Em vista disso, hd ainda um largo caminho a
percorrer, a comecar pelas medidas que atendem ao critério de governanga, ou seja,
aquilo que estd mais ao alcance dos atores locais, neste caso, a relagao das organizagdes
indigenas com o poder publico.

E essencial que as comunidades indigenas estejam fortalecidas no processo de
discussdo e instalagdo das politicas publicas, que sejam protagonistas das propostas e
dos projetos, avaliem as associacdes que pretendem estabelecer com cada instituigdo,
suas pretensdes ou nao de acessar o mercado institucional, o mercado local,
determinados nichos de mercado, e assim por diante.

Essas medidas devem se fundar nos principios e valores culturais dos atores
principais de uma rede sociotécnica formada por indigenas, extensionistas e indigenistas
que sdo as comunidades indigenas e seus agricultores e agricultoras, artesdo e artesas,
ancidos e ancias que detém os saberes culturais milenares essenciais para a reproducdo
de seu modo de vida, sua relacdo sagrada com os alimentos e com o ambiente povoado
de seres visiveis e invisiveis no qual estd inserida a sua cosmogeografia e sua existéncia

integral como cultural material e imaterial.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Na visao cosmologica Guarani-Mbya o espaco ocupado pela 7ekoa, traduzido
muitas vezes como aldeia, pode ser compreendido como um segmento do espago-tempo
chamado YWy rupa, onde existe a terra imperfeita, ou Yvy vai. Nessa terra imperfeita
tudo estd fadado a impermanéncia, existe fome, doenga, morte e destrui¢do, uma
descricdo que se enquadra nas mais diversas interpretagdes sobre o mundo atual.
Entretanto, ha um caminho pelo qual a alma Guarani podera alcancar o aguyje, um
estado de plenitude, e esta pratica da caminhada fisica e espiritual ¢ chamado de oguata.

Sobre essa terra imperfeita, com estrutura fundidria extremamente desigual, com
uma série de restricdes impostas aos indigenas pela propriedade privada e pelas UCs —
em muitos casos o seu ultimo refiigio — e com inimeros empreendimentos que causam
impactos diretos e indiretos no seu modo de vida, as linhas da 7ekoa desenham uma
paisagem de resisténcia, onde as comunidades Guarani procuram preservar a sua
identidade e o seu modo de ser e praticar a sua cultura, que principalmente por meio da
opy, a casa sagrada, e dos saberes dos oreramoi kuery e orejaryi kuery, ancidos e ancias
do povo Guarani-Mbya, possibilita reproduzir praticas ancestrais que permitem ao
espirito transcender da terra imperfeita para Yvy mard e'y — a Terra sem Mal.

As paisagens alimentares t€ém sido objeto ndo apenas de investigacao no sentido
de encontrar as inter-relagcdes entre um determinado territdrio e uma cultura alimentar
como também um conceito apropriado pelo chamado turismo gastrondmico. No
entanto, a exploracao teorica desse conceito em si nao foi objeto do trabalho e o titulo
surgiu mais como resultado do processo. O projeto todo se iniciou em procurar focar o
carater territorial da soberania alimentar. O alimento Guarani s6 pode ser produzido se
ele esta inserido em um territério Guarani, enquanto o corpo ¢ a alma Guarani s6 podem
existir pelo consumo de um alimento que também ¢ Guarani.

A paisagem alimentar Guarani nesse trabalho foi destacada tanto em relagdo ao
territério historico deste povo indigena, o Guarani retd, como em relagdo a Tekoa,
interpretada como um conceito proprio da cosmogeografia Guarani que se buscou
aproximar dos conceitos de paisagem e territdrio, mas que € antes que tudo um conceito
do proprio povo Guarani para estabelecer o espaco onde vive de forma tradicional e

onde pode reproduzir a sua cultura para as novas geracoes.
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Primeiro, em relagdo ao territdrio historico se buscou estabelecer uma ponte
entre as espécies cultivadas e suas formas de preparo desde o século XVII entre os
Carij6, um grupo Guarani-Nhandeva, com alimentos que na maioria permanecem sendo
cultivados e consumidos pelas populacdes Guarani atuais desde o litoral Sul e Sudeste
do Brasil até o Paraguai, mas ndo s isso, pois estdo presentes nos principais cardapios
da culinaria dessa regido. A culinaria Guarani ndo ¢ encontrada apenas em comunidades
rurais ou entre povos tradicionais como caigaras, caipiras e quilombolas, mas
constituem uma parcela significativa da alimentagdo urbana, resistindo at¢é mesmo ao
sistema global do regime alimentar corporativo. Nesse aspecto, a paisagem alimentar
dos Guarani corresponde ao territorio historico ocupado pelo povo Guarani. Ou seja,
tanto a agricultura quanto a alimentacao sao profundamente “guaranizadas” nesta regido
do pais.

Segundo, no que se refere ao Tekoa, buscaram-se elementos de paisagem
dotados de significado proprio a partir da ocupagao espacial Guarani e de sua agao sobre
a paisagem, onde os pratos tradicionais sdo indissocidveis desta paisagem. O milho
Guarani ¢ cultivado nas rocas dos Guarani, ¢ um componente do sistema agricola
milenar deste povo, ndo existe isolado, ndo ¢ uma cultura interessante armazenada no
banco genético da Embrapa, ele se torna Guarani pela mao do agricultor que o plantou,
pelo ma'ety reko, que ¢ o sistema de cultivo tradicional, que juntos formam a paisagem
alimentar Guarani.

Ao tempo que o Capital expande o seu territério em razao do monopdlio sobre a
terra e a expropriacdo por espoliacio sob a legitimacdo do aparato juridico-
administrativo do Estado, ocorre que as condigdes de existéncia de outras
territorialidades sofrem uma descomunal pressdao e ameaga. Por esta razao, retomou-se a
geografia politica classica fazendo uma releitura do conceito de espago vital que permite
ndo apenas compreender as forgas de expansdo do territério de um povo — como este
serviu muitas vezes para justificar — como também reabilitd-lo em sua elaboragao
original que distingue que o espago ¢ uma necessidade ndo apenas de um, mas de todos
os povos, de sorte que os modos de ocupagdo do espago com caracteristicas especificas
estdo na origem da geografia politica e do desenvolvimento do conceito de territdrio
dentro desta disciplina.

Assim, 0 espago necessario para a vida humana foi visto no presente trabalho,

principalmente a partir da perspectiva da resisténcia ¢ de uma questdo de justica pelo
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cumprimento da legislacdo indigenista, em especial dos direitos territoriais assegurados
constitucionalmente aos povos indigenas. Ao negar os direitos territoriais dos povos
indigenas ¢ o proprio territorio do Estado brasileiro, que em suas relacdes de politica
externa valoriza uma imagem de unicidade, que se fragmenta internamente, provocando
conflitos incongruentes com a seus proprios principios constitucionais, ao nao
reconhecer as diferentes territorialidades dos povos indigenas, quilombolas e demais
povos tradicionais que o constituem. Com efeito, o Estado impulsiona o litigio, de
forma contraditéria com a sua propria ordem juridica, a qual prevé a legitimidade das
TIs com base no conceito de ocupagao tradicional da CF de 1988.

O terreno do conflito encontra consondncia na cosmogeografia Guarani com o
conceito de Yvy vai — a Terra imperfeita — onde um forte carater de impermanéncia
contrasta com o seu telos, representado pela Ywy mard e’ y. O ethos Guarani se
caracteriza justamente por uma busca fisica e espiritual de lugares, que pela pratica do
oguata se pode encontrar, no seu movimento em dire¢do a permanéncia, relagdes mais
harmdnicas entre si e com tudo aquilo que Oreru criou, a cura para os problemas fisicos
que sao também do espirito. Desta forma, os conflitos que se ddo nesse espago em que
coabitamos podem ser vistos como caracteristicos da Terra imperfeita.

Incongruente com o modo de vida dos povos tradicionais, e especialmente
Guarani, a ordem juridico-administrativa do Estado atua sob o viés da fixacao e assim,
pela permanéncia no que se refere as Tls, imprimindo um panorama ficticio, de forma
que as proprias forcas do Estado condenam os povos indigenas a um congelamento no
espago-tempo que os mesmos sofistas oportunistas costumam atribuir ao discurso dos
antrop6logos, Organizagdes Nao-Governamentais e supostos interesses internacionais.

Isto sobre uma superficie marcada historicamente por uma estrutura fundiaria
extremamente desigual, onde a concentragdo da terra na mao de poucos proprietarios ja
¢ um problema crénico para o desenvolvimento do pais e um elemento perverso contra
a salvaguarda do espago vital das mais diversas etnias origindrias da América do Sul. O
bioma Mata Atlantica é o espaco vital do povo Guarani nas regides sul, sudeste e
centro-oeste do Brasil. Ainda mais porque hoje pouco resta de seu dominio original.

O conceito de solo cultural ¢ retomado da geografia politica classica no presente
estudo visando retomar os aspectos materiais da cultura, necessarios para a reproducao
de um povo no tempo e no espago, de sorte que a relagdo terra, corpo e alimento

integrada a um determinado modo de ser s6 ¢ possivel inserido em um territério que
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reine caracteristicas que permitem a perpetuacdo dos mesmos. Portanto, o solo cultural
ndo traga um territorio de linhas imagindrias, mas povoa um territério que produz agua,
frutos e a vida de um modo proprio, neste caso, um modo Guarani, um solo destinado
aos Guarani.

Por isso, além dos locais de antigas aldeias, que podem ser indicados por casas
de pedra ou tava que foram deixadas por Nhanderu para que os Guarani encontrassem
os locais por onde ele passou, espécies como o pindo ete (jeriva) sdo indicadoras de
lugares que Nhanderu destinou para os Guarani. Além disso, a presenca de abelhas
nativas, em especial da jatei (jatai) e vegetais de uso ritual como o yary (cedro) € o ka’a
(erva-mate), seguido de outras espécies importantes de uso tradicional como o jejy
(jucara) o guavira (gabiroba), o jarakaxia (jaracatid) e o aguai (aguai) constituem uma
paisagem alimentar Guarani, tanto quanto a ma'ety (roca). Eles fazem parte da
alimentacdo tradicional e sdo essenciais para a formacao do corpo Guarani, sendo o
resultado de um modo de vida especifico em um territdrio também Guarani.

A reprodugdo e transmissdo de praticas e conhecimentos associados a esta
alimentacdo também fazem parte desta paisagem, assim como as relagdes de troca. No
caso dos Guarani, essas relagdes se estabelecem dentro de cada Tekoa desde o nivel
interpessoal por meio da relagdo entre familias até a relagdo com um ambiente povoado
de significados, como os espiritos-donos dos animais, montanhas, rios, entre outros
elementos desta paisagem, em um territério que ndo ¢ um objeto, mas sim entendido
como sujeito com o qual essas trocas se estabelecem. Por exemplo, a relacdo com os
seres da floresta para a obten¢ao da caga, onde o desequilibrio resulta em azar e puni¢ao
pelos espiritos. Enquanto isso, o equilibrio nessa relacdo resulta na dadiva.

Sao associagdes que deixam marcas especificas no espago e que fazem do Tekoa
um territorio diferente ¢ uma paisagem uUnica, também marcada por redes de
comensalidade, ou seja, pela forma como as familias Guarani se organizam para obter,
produzir e consumir alimentos. Tudo isso configura, por exemplo, o modelo no qual os
Guarani distribuem suas rogas, como abrem trilhas de caga ¢ coleta, como distribuem
suas casas, onde constroem as suas casas de reza, chamadas de opy, e uma série de
outros elementos. As relagdes de apoio mutuo ou solidariedade também se estabelecem
entre diferentes Tekoa e sdo mantidas especialmente pelo intercasamento e pelos rituais

de batismo, que se organizam por sua vez também em torno do alimento. O conjunto
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das Tekoa forma uma rede de territérios como ilhas que favorecem a pratica do oguata,
que sdo as grandes migra¢des em busca da Terra sem Mal, chamada Yvy mard e'y.

A desigualdade na correlagdao de forgas entre os agentes do processo colonial e
neocolonial e as sociedades indigenas, resultou em uma redugdo desumana do espago
vital para a reproducao fisica e cultural do povo Guarani e a emergéncia de um conflito
entre uma estrutura fundidria que, além de concentrar a terra, segrega homem e
natureza, ¢ 0 modo de ocupacdo do povo Guarani, com suas proprias dindmicas
econdmicas ¢ ecologicas de transformagao da paisagem e coabitagdo com a flora e a
fauna do Bioma Atlantico.

Contrariando o discurso facil de que ha muita terra para pouco indio, enunciado
por aqueles que mais concentram terras no pais, de fato se na propria Amazonia Legal
as TIs ainda ndo condizem com o espago necessario para todos os povos indigenas que
nela habitam, a realidade se mostra cabalmente perversa em muitas regides do territorio
brasileiro. Particularmente na regido Sudeste as poucas areas que ainda permitem aos
indigenas a reprodugdo de seu modo de vida tradicional estdo muitas delas em UCs e no
estado de Sao Paulo, em especial, dentro de Parques Estaduais, que comparados em
total de area as TIs demarcadas se tornaram verdadeiros latifindios verdes sobre o
pouco que resta do espago vital do povo Guarani.

Como se isto nao fosse suficiente, com frequéncia as TIs, tanto as regularizadas
como as que ainda aguardam o seu processo de reconhecimento, sdo objeto de
investidas que vao desde a existéncia de praticas ilegais de caca, pesca, mineracao
extracdo de recursos florestais, invasdes para fins de ocupagdo tanto rural como urbana,
at¢ a implantacio de empreendimentos de vultoso impacto ambiental e
consequentemente cultural para comunidades que vivem uma relagcdo de simbiose com
o meio natural, e s3o notadamente vulnerdveis, portanto, as transformagdes da
paisagem. E esse o cenario de profunda impermanéncia, lamentivel desarmonia,
segundo a visao Guarani sobre a Terra Imperfeita, que este trabalho procurou inserir
com o titulo de Yvy vai, um conceito cosmogeografico que se insere na realidade
contemporanea como uma reafirmag¢ao do tema do cataclismo e da busca pela Terra sem
Mal.

Em meio a Yy vai, como se fossem pequenas ilhas, se apresentam as por¢des de
territorio que configuram cada Tekoa, onde as condi¢des de reproducdo do Tupd reko

(modo de vida ensinado pelo deus Tupd) se mostram minimamente promissoras, como
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na cosmologia também as ilhas ou yy pa’ii colocadas por Oreru para a travessia do mar
em direcdo a Ywy mard e’ y. A plataforma terrestre sobre a qual se encontra a Terra
Imperfeita e cada um dos territérios indigenas chamados de 7ekoa ¢ a Yvy rupa, que € a
terra toda.

No entanto, em cada Tekoa ainda assim se vivencia nao somente a pressao
externa sobre uma area caracterizada fisicamente por um delineamento impresso sobre o
mapa, mas de forma muitas vezes tdo intensa como sutil, a territorializacio de um
modelo ndo-indigena atravessa e invade os limites imaginarios retratados nas
representacdes cartograficas. Essa interferéncia acontece pelo compartilhamento do
espago do Tekoa com as estruturas instaladas pelo modelo econdmico do Capital e pelo
aparato administrativo do Estado, as vezes reivindicadas pelas proprias comunidades,
entretanto, geridas extrinsecamente por agentes alheios a realidade local e a partir de
principios estabelecidos pela sociedade do jurua — neobrasileiro.

Quanto a execugdo de determinadas atividades por agentes mais proximos dos
indigenas, estes muitas vezes apresentam problemas de formag¢ao e ndo estdo preparados
para atuar de forma critica, ignorando as consequéncias das agdes que vao
implementando sem avaliar os seus impactos sobre a cultura indigena e o
aprofundamento de relacdes de dependéncia técnica e de insumos, afetando antigos
modos de produgdo apoiados em saberes, recursos € sistemas de relagdes reproduzidos
ao longo de séculos que permitiram o maior grau de autonomia dos povos indigenas que
ainda persistem com uma cultura diferenciada em relagdo a uma nao mais que ficticia
comunhao nacional.

E notavel como aqueles elementos que menos conhecem ou buscam conhecer os
povos indigenas tendem a se tornar os mais convictos em suas crencas de como eles
vivem, como se comportam ou o que eles necessitam, o que eles querem e buscam. E
dessa forma muitas vezes que se estabelecem as relagcdes do Estado com esses povos,
que reproduzem as condigdes assimétricas de contato e ndo avalia os impactos de suas
acgoes.

As mais variadas “teorias” pessoais sobre as consequéncias do contato emergem
para justificar todo tipo de intervencdo, com base na ideia da “perda” da cultura
originaria, perpetuando o conceito de “aculturagdo” no imaginario popular, ou mesmo
interpretando que determinada cultura indigena ¢ arcaica, e os antropologos, entdo,

querem congelar os povos indigenas no passado. Desta forma os agentes de Estado
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partem, frequentemente, do principio de que os indigenas ja ndo possuem 0s seus
proprios meios de gerir o seu territorio, cuidar dos enfermos, educar as criangas para o
mundo de hoje e nem praticar a agricultura e se alimentar como seria necessario para a
sua sobrevivéncia, justificando a tutela.

Um olhar de elementos totalmente leigos na antropologia costuma atribuir a esta
ciéncia uma intencionalidade que praticamente j4 ndo encontra respaldo na literatura
etnoldgica desde o inicio do século XX. A antropologia, pelo contrario, tem se
debrucado por anos sobre notadamente as relagdes interétnicas e o entendimento de que
as culturas sdo dinamicas e buscou esclarecer aqueles que insistem na visdo eurocéntrica
que para fins de analise todas as sociedades sdo contemporaneas em qualquer momento
historico dado.

O que estd em jogo, destarte, ¢ a defesa dos agentes intervencionistas ou
neocoloniais de uma relagdo assimétrica entre o agente ndo-indigena e aquele que ele
v€, de modo consciente ou ndo, como seu “cliente” ou como um “incapaz” que sem a
sua ajuda estaria fadado a uma vida indigna. Este agente desenvolve uma relagdo com
frequéncia fundada no atendimento preferencial ou favorecimento de alguns membros
da comunidade, ou familias que apresentam os melhores resultados para se alcangar os
fins almejados pelo agente em questdo, para servirem de exemplo para os outros
indigenas. Estes resultados sustentardo, no final, o espago politico para o proselitismo
deste mesmo agente. Com efeito, esta agdo promove cisdes politicas entre as familias e
recrudesce a estratificagdo socioecondmica nas aldeias, além de romper os modos de
produgdo tradicionais.

O fator territorial nesta relagdo ¢ dado tanto no ambito material como imaterial,
0 primeiro porque insere nas comunidades indigenas um aparato sobre o qual ela tem
cada vez menos o dominio, resultando na dependéncia técnica e de recursos externos,
levando materialmente para dentro da territorialidade indigena o modus operandi e os
valores eurocéntricos que atendem, ao fim, a agenda da expansao do sistema
estatal-capitalista e o segundo porque desarticula formas seculares de saber associado a
coabitacdo com a fauna e a flora por meio das praticas culturais ¢ da cosmovisao que
somente sdao possiveis inseridas em um territdrio € que abrange uma compreensao Unica
e complexa sobre o ser e estar no mundo conferindo-lhe valor intrinseco e ontoldgico,

além de constituir um patriménio para toda a humanidade.
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Um olhar sobre o universo epistemologico Guarani revela com elevado grau de
sofisticacdo a indissociabilidade entre territério e alimento considerando ndo apenas o
seu aspecto mais tangivel, como um espaco delimitado de terra necessario para a
produgdo de alimentos, mas em especial as relagdes materiais e imateriais entre terra,
corpo e alimento, a partir das quais o territdrio se reproduz e interage, tanto no plano
telurico como no plano mitico, em cada um e com cada um desses elementos e na
inter-relagdo entre eles.

Desse modo, o espago vital ndo € somente um territério de expansao, mas ele ¢
também um territério de resisténcia, é o espago necessario para que o Guarani possa se
reproduzir em sua esséncia fisica e culturalmente. O conceito de 7ekoa compreende de
forma similar o espago necessdrio para que o Guarani possa se reproduzir em sua
esséncia e resista as politicas de assimilagdo, uma paisagem, ao mesmo tempo, formada
pelo Nhandereko, que permite a pratica do proprio Nhandereko, enquanto demarca seu
territorio e o distingue do modelo estatal-capitalista e dos padrdes estabelecidos pela
ideia de Estado-Nagao.

As bordas desses territorios de resisténcia nao sdo como as fronteiras artificiais
entre paises observadas por Elisée Reclus, determinadas pela ponta de uma caneta sobre
um mapa, uma fotografia congelada no tempo. O solo cultural demarca o territorio vital,
a paisagem que forma, que ¢ formada e transformada, o espago significado por um
modo de ocupagdo e uma cosmovisdo. Neste sentido, um de seus elementos essenciais é
o sistema alimentar, a comegar da agricultura, desde a selecdo das espécies, variedades e
cultivares, passando pelos saberes associados aos periodos de plantio, pelas observagdes
climaticas, pelas técnicas de plantio e os tratos culturais, at¢ a colheita, o
armazenamento, o preparo dos alimentos e os rituais a eles relacionados que formam a
paisagem alimentar.

O alimento criado pelos Oreru kuery — pais miticos criadores — ¢ aquele
considerado proprio para o consumo e para a constituicdo do corpo Guarani. Ele se
apresenta como elemento mediador entre o mundo perecivel e o destino da alma, onde
esta encontrard a eternidade. Enquanto algumas classes de alimento nutrem apenas a
porcao animal do corpo representada pela carne, ou até mesmo fazem o corpo perecer,
os alimentos sagrados sdo aqueles que proporcionam o fortalecimento da alma,
representada materialmente no corpo pelos o0ssos, € contribuem para que os Guarani

alcancem o estado de aguyje — elevacdo espiritual. Assim, no proprio corpo se
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produzem e reproduzem o territorio telurico e o territorio mitico, mediados pelas classes
de alimento.

O solo cultural Guarani constitui uma paisagem diacritica ante os modelos da
monocultura mecanizada, da expansdo urbana, da extracdo mineral ou das areas
cortadas por estradas e por linhas de transmissdo. Essa marca singular imprime
conteudo politico ao conceito de paisagem dentro da perspectiva que se procurou
desenvolver neste trabalho e ¢ exatamente por englobar uma visdo mais holistica, uma
visdo cosmologica do espago, que a nogao de paisagem s6 pode ser entendida de um
modo mais integral, que vai para além do mundo visivel.

O alimento ¢ um clemento-chave a intermediar as relacdes econdmicas e sociais,
que nao sdo apenas relagdes de trocas interpessoais, nem somente entre familias, mas de
forma mais ampla, meios de intermediagdo com a natureza, com a fauna e a flora, com
os seres invisiveis ¢ o mundo além, para onde irdo os espiritos desenvolvidos, aqueles
que alcangam o estado de aguyje.

O tempo-espago caracterizado pelo 7ekoa, ocupado, transformado e significado
pelo povo Guarani, ¢ o que se buscou aproximar de um conceito de paisagem-territorio,
que, paralelamente, se tornou um instrumento de autodemarcagdo e componente-chave
na luta pela terra ao estabelecer um limite entre o seu modo de vida e aquele de outros
grupos humanos no seu entorno, como sitiantes e ocupagoes periféricas das cidades, ou
aquele da territorializagdo capitalista, a exemplo dos grandes empreendimentos. E nele
onde os objetos da paisagem t€m uma histéria para contar sobre o territorio em toda a
sua multidimensionalidade cultural, sociologica, econdmica, politica e ecologica. Ali
sdo plantadas suas arvores e estdo enterrados os seus mortos.

E com base em sua cosmovisio que se podem compreender as formas e
estratégias de ocupagdo do espaco social do povo indigena Guarani e de seu uso
ecoldgica e economicamente dindmico, suas percep¢des nativas de territdrio e
paisagem, assim como em que grau elas dialogam ou conflitam com as defini¢des
juridico-administrativas e as determinagdes politico-econdmicas do sistema
estatal-capitalista em escala regional, nacional e internacional.

A partir desse cendrio procurou-se constatar associagdes estabelecidas entre
politicas publicas, relacdes de mercado e pacotes tecnologicos para a agricultura,
fossem eles convencionais ou alternativos, € seus possiveis impactos positivos e

negativos nas praticas agricolas tradicionais do povo Guarani na regido da Baixada
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Santista, seus habitos alimentares e a reprodu¢do do seu modo de vida, para estabelecer
uma relagdo entre a gestdo do territdrio e a soberania alimentar. Metodologicamente
adotou-se tanto a analise de dados primdarios e secundarios como a observagdo
participante a partir de uma experiéncia indigenista de 15 anos, dos quais uma década
de trabalho, mais especificamente com os Guarani-Mbya e Tupi-Guarani.

Observaram-se as agdes dos Orgdos governamentais, Organismos
ndo-governamentais € seus agentes € se 0s mesmos procuram compreender a
complexidade do universo alimentar e sua dimensao ontologica. Questionou-se em que
medida essa interacdo entre agentes indigenistas e comunidades indigenas contribui
para a soberania alimentar dos povos origindrios e para enfrentar os ataques
sistematicos aos seus direitos territoriais € a tentativa de submissao global ao regime
alimentar corporativo.

Como parte desta experiéncia se procurou avaliar como a constru¢ao da rede
sociotécnica na Baixada Santista apontou para a maior coeréncia do poder publico e das
organizagdes da sociedade civil em ag¢des que envolvem diferentes atores, assim como o
recurso a ferramentas de gestdo participativa, a exemplo de DRPs (realizados pela
Funai), Planos de Vida (realizados dentro do Programa Microbacias 2), Planos de
Visitagdo (junto ao Fesbs) e de PGTAs (realizados dentro do projeto Gati) verificando
que estas podem ser utilizadas como importantes meios ou processos para que O
didlogo de saberes ultrapassem o mero estagio discursivo.

Porém, como se dad a gestdo ambiental com o protagonismo indigena em uma
paisagem e um territorio assediado por interesses econdmicos alheios a suas
comunidades e, a0 mesmo tempo, altamente institucionalizado pelas politicas plblicas
em suas formas de dominacdo? Os mesmos instrumentos legais que reconhecem os
direitos ambientais e indigenistas legitimam, por outro lado, os processos de privacao
do usufruto exclusivo dos povos indigenas como formas de apaziguar os conflitos que
se destinam enfim a garantir os direitos dos espoliadores.

Se todos esses elementos ndo significam a impossibilidade de uma gestao
ambiental e territorial pelos povos indigenas das proprias areas a eles destinadas pela
CF eles pautam os desafios a enfrentar para alcanga-la, que passa necessariamente pelo
fortalecimento da organiza¢do dos povos origindrios para afirmar uma posicdo menos
assimétrica frente ao conflito inevitdvel com os empreendimentos € outros interesses

prejudiciais ao usufruto exclusivo do seu territorio conforme seus usos e costumes.
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A autonomia na escolha, na reproducdo ou na incorporacao de técnicas agricolas
¢ imprescindivel para evitar as armadilhas dos pacotes tecnoldgicos, sejam eles
convencionais ou alternativos, da mesma forma que a autonomia na escolha das técnicas
de preparo e beneficiamento de alimentos. A superacao de projetos aloctones, pensados
a partir do jurua, ¢ um desafio, sobretudo quando os recursos dos projetos, o discurso
do saber técnico, nem sempre fundamentado, pautam a relagdo do 6rgao indigenista
federal com os povos indigenas na Baixada Santista nos ltimos anos.

Um caminho para a solugdo ja foi tragado, de certo modo, com o trabalho da
rede sociotécnica, que se mostrou uma forma de articulagdo das politicas publicas e
desenvolveu uma relagcdo dialégica com as comunidades que pode ndo apenas ser
retomada como aperfeicoada, em especial com a incorporacdo ainda maior da
participagdo indigena em sua metodologia. O desenvolvimento deste instrumento ¢ uma
forma de pautar as atividades em ferramentas democraticas e construgdo coletiva do
conhecimento, eixos fundamentais para o sucesso a longo prazo da acao.

Isso significa compreender a complexidade do sistema agricola e do universo
alimentar Guarani em sua dimensao ontologica, a perspectiva historica e territorial do
seu sistema de cultivo e da formagao de seus habitos alimentares, os possiveis impactos
positivos e negativos dos projetos propostos dentro deste cendrio, enfim, procurar nesta
construgdo em rede suplantar a assimetria imposta na relagdo entre os 6rgaos publicos e
as comunidades e contribuir assim para a soberania alimentar dos povos indigenas em
oposi¢do a submissdo global ao regime alimentar corporativo, o que passa, primeiro de
tudo, pelo respeito a terra e a cultura alimentar dos povos origindrios que s6 pode se

expressar por meio da garantia de seus direitos.
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