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SENE, D. Kehre: Verdade e linguagem em Heidegger. Dissertacdo (Mestrado emFilosofia) —
Faculdade de Filosofia e Ciéncias, Universidade Estadual Paulista, Marilia, 2015.

RESUMO

Esta dissertacdo propde um modo particular de leitura da obra do filosofo alemdo Martin
Heidegger (1889-1976). Partindo desse principio, iremos nos defrontar com um problema que
permeia a literatura acerca desse pensador, a saber, a questdo da Kehre ou virada de
pensamento, que ocorreu ao longo de sua vida filosofica, para isso, utilizaremos como fio-
condutor os conceitos de linguagem e verdade, recorrentes nas suas obras. Ademais,
perscrutamos os limites que tais ideias implicam dentro de alguns textos do filésofo, com
vistas a vislumbrar o valor que essas ideias possuem na reflexdo da virada de pensamento e
como depende delas a ocorréncia da Kehre.

Palavras-chave: Heidegger. Kehre. Verdade. Linguagem. Metafisica.



SENE, D. Kehre : truth and language in Heidegger. Dissertation. Faculty of Philosophy
and Sciences, State University of Sdo Paulo, Marilia, 2015.

ABSTRACT

Our work proposes a particular way of work of the German philosopher Martin Heidegger
reading (1889-1976). Based on this principle, we may face a problem that pervades the
literature on this thinker, namely the question of the Kehre or turn of thought, which occurred
throughout his philosophical life, for that we will use as wire conductor concepts of language
and truth, recurrent in his works . In addition, we watch for the limits that these ideas imply in
some philosophical texts, in order to glimpse the value that these ideas have in reflecting the
turn of thought and depends on them as the occurrence of Kehre.

Key-words: Heidegger. Kehre. Truth. Language. Metaphysics.
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INTRODUCAO

Heidegger se interessa pela reflexdo metafisica a partir da leitura do texto Sobre o
Multiplo Significado Do Ente Em Aristdteles de Franz Brentano, ao qual possuia como
epigrafe uma citaco de Aristoteles proveniente da Metafisical. A partir dessa obra, conhece e
se interessa pela meditacdo do Ser, desde entdo, tal ponderacdo é determinante nas suas
proposicdes filosoficas, indicando que a discussdo sistematizada por Aristoteles é basilar na
literatura heideggeriana?.

A importancia da metafisica no filésofo alemao ultrapassa a consideragdo desta como
mais uma simples area tematica da especulacéo filosofica, pelo contrario, o saber do Ser € o
unico horizonte possivel para a filosofia. Portanto, o fundamental da pergunta “o que ¢ o
Ser?” a todo instante orienta o pensamento de Heidegger, seja acerca dos temas mais comuns
na historia da filosofia, tais como, verdade e linguagem, seja nas incursGes pela técnica
contemporanea. Como Borheim declara: “o ser ¢ como que o orientador, a bussola do
pensamento™. N&o se pode jamais abandonar tal perspectiva, se quisermos realizar uma
pesquisa séria sobre sua filosofia.

A questdo primordial, que é a meditacdo do Ser, coloca-se j& na introducéo de Ser e
tempo (1927), principal obra do pensador da Floresta Negra, e posteriormente, guia todos 0s
conceitos surgidos nessa reflexdo. Porém, ap6s uma década muito conturbada na vida do
filésofo que inclui a filiagdo ao partido nazista, breve passagem na funcdo de reitor da
Universidade de Freiburg, leituras aprofundadas de Nietzsche e Holderlin, e os desenlaces
historicos préprios da Segunda Guerra Mundial, a forma como Heidegger trata do Ser se
altera. Isto €, suas preocupacdes metafisicas sdo acessadas de maneira distinta daquela
adotada ainda na década de 1920 com Ser e Tempo. Isso ndo quer dizer que o Ser perdeu
espaco na sua filosofia, mas sim, que depois do vivenciado por ele, tornou-se impossivel

perscrutar o Ser somente pela analitica do Dasein.

! Essa constatacfo ¢ feita por Safranski em sua biografia sobre Heidegger, ver “Heidegger: Um mestre
da Alemanha entre o bem e 0 mal”, pagina 51-52. A tese de Brentano tem relagdo direta com a citacdo de
Aristoteles, a saber, “o ente é dito de multiplos modos”, visto que, aquele procura nos modos de dizer o ser uma
possibilidade de atingir Deus, logo a frase do estagirita é a base dessa especulagdo de tom divino.
(ARISTOTELES: 2001, T cap. 2, 10032 — 33)

2 Sobre o impacto da reflexdo acerca dos modos do ser, advindas de Aristoteles, o proprio Heidegger
promulga que na frase da epigrafe de Brentano: “esconde-se a pergunta determinante no caminho de meu
pensar: qual é a determinagdo simples e univoca do ser que predomina dentre todas as outras multiplicidades de
significagdes? Essa pergunta invoca a seguinte: que significa entdo ser?”. (Tradugdo nossa)(RICHARDSON:
1963, p. XI).

3 BORHEIM: 2001, p. 198.
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A virada no pensamento do filésofo, principalmente no concernente a especulacdo do
sentido do Ser, é objeto de constante estudo dos véarios especialistas em Heidegger. Esse
processo de reformulacdo dos caminhos metafisicos os comentadores chamam de Kehre,
uma viravolta no questionamento filosofico do alemao*. Mas, o que leva os estudiosos a
confirmarem a existéncia da Kehre sdo as obras posteriores a Ser e tempo, que abordam o Ser
pelo viés poético, técnico ou artistico. Contudo, a distingdo entre um primeiro e apds a
virada, um segundo Heidegger néo é tdo simples como aparenta. Fora o fato do proprio autor
nunca ter reconhecido essa mudangca como algo importante de ser explorado e, por
conseguinte, abordando pouco esse momento de sua filosofia, os proprios especialistas
conflitam profundamente a respeito das causas desse processo.

Tendo em vista toda a probleméatica oriunda dessa mudanca na filosofia
heideggeriana, nosso objetivo na presente dissertacdo € propor um esclarecimento sobre
Kehre e as suas consequéncias em certos conceitos do pensador. Para isso tornou-se
necessario delimitar quais conceitos poderiam refletir com profundidade a viravolta.
Optamos por meditar acerca das ideias de verdade e linguagem, uma vez que, ambas sdo
recorrentes na teoria e presentes tanto em sua obra de primeira fase quanto no denominado
segundo Heidegger, algo que nos daria base suficiente para interpretar a envergadura da
mudanga de pensamento. Além do mais, diversos comentadores renomados defendem a
adveniéncia da Kehre como desdobramentos de um desses conceitos.

O perigo se encontra em perder-se na ampliddo de sentidos que no¢des como verdade,
linguagem e Kehre, adquirem durante o pensamento do autor. Portanto, foi preciso tracar um
caminho e renunciar as vias laterais. Preferimos deixar-se guiar por alguns questionamentos
que ligados evoluiram solidariamente rumo a uma postura que alcangasse nosso objetivo na
dissertacdo e mostrasse a importancia que estas ideias ocupam na meditacdo heideggeriana
sobre o Ser. O que sdo linguagem e verdade na analitica existencial proposta em Ser e
tempo? Até que momento a procura pelo sentido do Ser impacta no desenvolvimento dessas
ideias? O que representa a Kehre na meditagcdo do autor? Como os estudiosos classificam
essa virada? E por fim, como se denotam verdade e linguagem, nas obras do segundo
Heidegger? As mudancas nesses conceitos podem ser vistas como uma forma de maior

aproximacéo da meditacao sobre o Ser?

4 O conceito de Kehre, que pela tradugdo configura-se como viravolta, virada radical ou inflexdo de
pensamento. Serd abordado por nés, majoritariamente em sua constitui¢do original germanica, porém, algumas
vezes, para que o termo ndo se torne repetitivo adotaremos as tradugdes mais usuais. No entanto, sempre o
conceito fara referencia a0 momento de passagem do fildsofo das questdes mais relacionadas a ontologia
fundamental do Dasein para um instante em que o pensador aborda o problema do Ser por outros meios, como
a linguagem, arte, técnica e linguagem.
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Desse modo, nosso percurso no primeiro capitulo perscruta a obra Ser e tempo,
visando atingir uma nog&o geral de linguagem e verdade. Nessa busca, fica claro como a
linguagem tem lugar menor ante a andlise existenciaria, e que depende estritamente do
Dasein para ser posta em relevo na meditacdo, ainda mais, obtém-se que a verdade também é
pouco autorizada na obra de 1927, porque, o Dasein precisa abrir-se de modo originario para
que o ente em sua totalidade se desvele, isto &, o ser do ente s0 é visivel quando o Dasein se
coloca no abertura, e deixa o ente em seu ser verdadeiro desvelar-se.

Adiante, no segundo capitulo, buscamos abordar 0 momento da inversdo de
pensamento do filésofo, a Kehre. Esta, vista por meio de trés propostas distintas para as suas
causas e consequéncias, os comentadores Marco Aurélio Werle, Benedito Nunes e Ernildo
Stein sdo os autores das propostas. No fim do capitulo é visto que as ideias de verdade e
linguagem permeiam toda versdo acerca da Kehre feita por esses estudiosos. Portanto, essas
duas precisam estar numa reflexdo do momento pés-virada, visto que, somente captando as
nuances desses conceitos, entendemos completamente as implicacbes da inversdo de
pensamento.

No terceiro e ultimo capitulo, analisamos 0s conceitos que sdo nosso fio-condutor nas
obras de maturidade de Heidegger, textos como A Origem da obra de arte (1936) e Carta
Sobre o Humanismo (1944), sdo os meios da interrogagdo, para que possamos nas
consideracdes finais expor as consequéncias que a virada representa na filosofia do pensador
da Floresta Negra, e como ela atinge conceitos estruturantes na meditacdo do autor, como é o

caso das nocdes de verdade e linguagem.



CAPITULO 1 - VERDADE E LINGUAGEM EM SER E TEMPO

“Creio no mundo como num malmequer, Porque o vejo. Mas ndo
penso nele, Porque pensar é ndo compreender ”. (Alberto Caeiro, O
Guardador de rebanhos)
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APRESENTACAO

Para alcangar a problemética guia do trabalho faremos uma leitura da obra maxima de
Heidegger, ela sera o reflexo da chamada primeira fase do filésofo. Portanto, iniciamos com
uma introducdo acerca dos temas e métodos adotados em Ser e Tempo, para em seguida,
circunscrever os conceitos de verdade e linguagem nessa obra, e suas implicagdes filosoficas

bésicas no pensamento do autor.

1.1D0 SER A LINGUAGEM

O livro considerado por muitos como o0 mais importante do século XX, ndo so pelo
contetdo filos6fico, como também pelo seu impacto no mundo da pesquisa em ciéncias
humanas, isto €, todas as possibilidades e correntes de pensamento que foram germinadas e
cresceram durante e a partir de sua leitura,

Como fica claro logo nas primeiras paginas do texto, o filésofo busca uma nova
maneira de retomar a questdo do Ser, a célebre duvida sobre o Ser que incomoda a filosofia
desde os tempos mais remotos da Grécia Antiga, agora deve assumir uma nova maneira de
descobrir suas possibilidades e limites®. Para ele, a questido metafisica por exceléncia estava
naquele século esquecida, em grande parte por decorréncia do avanco obtido nas ciéncias
naturais, mas igualmente pelas criticas profundas aferidas por Kant nos Prolegébmenos A
Toda Metafisica Futura® e que ainda ressoavam pela historia da filosofia. Em verdade,
alguns preconceitos foram inseridos ao longo da histéria do pensamento de tal modo, a
exemplo o de Kant de recusar a metafisica, que a pergunta sobre o Ser tornou-se banal. Isto
é, desde os gregos ergueram-se certos principios de reflexdo aos quais se constituiram

preconceitos e obscureceram a “verdadeira” meditagdo metafisica. O pensador enumera pelo

5Otto Pdggeler caracteriza a obra como o retorno ao que fundamenta a metafisica ocidental, esse
fundante é o Ser. Vejamos: “Ser e Tempo é a tentativa de recuperar pensativamente o que ficou impensado, o
fundamento esquecido da metafisica, sobre o qual, obviamente, se baseia todo o seu pensado”. (POGGELER:
2001, p. 50)

®Nas proposicdes de Kant, configura-se como impossivel a metafisica. Pelos seus conceitos de sujeito
do conhecimento, seria j partir de um erro falar sobre a metafisica. Por isso, Kant toma como sua misséo: “A
minha intencdo é convencer todos os que creem na utilidade de se ocuparem de metafisica de que Ihes é
absolutamente necessario interromper o seu trabalho, considerar como inexistente tudo o que se fez até agora e
levantar antes de tudo a questéo: de se uma coisa como a metafisica & simplesmente possivel”. (KANT: 1988, p.
12).
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menos trés desses motivos classicos para trivializar o questionamento, a saber, a
universalidade do Ser, sua impossibilidade de definicdo, e por fim, o autoentendimento do
Ser.

Segundo Heidegger, a caracterizacdo do Ser como o que ha de mais geral implicou,
durante a historia da filosofia, que as proposi¢des sobre o Ser fossem deixadas de lado
justamente por ele ser o conceito mais universal e, por isso mais “claro”, porém, quem
acredita nessa clareza da universalidade do Ser cai em erro, uma vez que a propria histéria
mostra que o Ser € ainda mais obscuro justamente por ser geral ao extremo. Outro
preconceito com a metafisica seria que o ser é indefinivel, ou seja, por ser diferente de
qualquer ente, o Ser, ndo pode ser definido ou delimitado pela racionalidade, porque a logica
tradicional ndo consegue “alcanca-lo”. Para o alemdo, isso implica ndo em num calar-se
sobre 0 Ser, justamente o contrario, a resposta a pergunta pelo ser deve ser formulada da
maneira correta, fugindo dos dogmas impostos pela tradi¢cdo. Quanto ao erro de afirmar o Ser
como auto-cognoscivel, pois que, em todo pensamento ou dialogo estamos usando a
expressao “¢”, Heidegger argumenta: “Mas essa mediana possibilidade de entender
demonstra somente falta de entendimento™’, isto é, no uso cotidiano da expressdo Ser como
aquilo que €, sé se deixa ainda mais nitido a incerteza que paira sobre o problema do Ser.

Esses preconceitos com a pergunta pelo Ser, além de afastarem o problema da
reflexdo filosofica, ainda conduziram os filésofos que tentaram meditar sobre o Ser ao erro
I6gico e conceitual. Isso de tal modo, que Heidegger propde a formulacdo de um modo novo
e correto para refazer a pergunta pelo Ser, um método para realmente alcancar o fundamento
desse questionamento.

Para o fildsofo é expressa a necessidade de fazer a pergunta sobre o sentido do Ser,
isto é imprescindivel. Para isso, faz-se necessario o desenvolvimento do conceito de Ser,

como afirma na seguinte passagem:

A luz do conceito e dos modos de explicito entendimento que Ihe s&o
proprios é que se podera estabelecer o que significa um entendimento-do-
ser obscurecido ou ainda ndo elucidado e quais as espécies possiveis e
necesséarias de obscurecimento ou de empecilno para uma explicita
clarificacdo do sentido-do-ser.®

Para saber que € o0 conceito de Ser, precisamos recorrer a caracterizacdo da nocao de

ente, pois que, 0 Ser enquanto aquilo que é, alicerca a existéncia do ente. Segundo o autor, 0

"HEIDEGGER: 2012, p. 39.
8 ldem, p. 43.
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Ser “determina o ente”®, isto ¢, permite que tenhamos uma pré-nocao do que é o ente, mas o
proprio ser ndo € ente, ndo se pode cometer esse erro histérico de reduzir um ente a outro
mais abrangente. Ademais, O alemao afirma: “o ser do ente ndo “¢” ele mesmo um ente” *°.

Nesse momento aparece um dos diferenciais cruciais de Heidegger perante outros

filésofos que buscaram pelo Ser, a nocdo de diferenca ontoldgical® (ontologischDifferenz).
Algumas filosofias metafisicas transformam o ser num ente, ou seja, cometem o engano de
reduzir o “geral” mais absoluto a um particular, sendo esse ideia ou individuo. Podemos
dizer que os filésofos oriundos desse equivoco, cometem um erro histérico ao tomar o
questionamento metafisico como uma busca pelo ente Ser, inclusive,as vezes chegam ao
absurdo ponto de colocar esse ente como transfinito e atemporal — é o caso especifico da
escolastica medieval. Em razéo de tal diferenca, que ndo pode ser esquecida no trabalho
filoséfico, o pensador da Floresta assevera: “ndo se pode determinar o “ser” atribuindo-se-
lheente”*?.
A funcdo de copula do “é” em qualquer afirmag@o sobre o ente coloca 0 ser na
perspectiva desse ente, ou melhor, o Ser desse ente se mostra ao fazermos o percurso da
pergunta sobre o que ele de fato é. O se mostrar do Ser acontece por meio do ente, por isso, é
preciso investigar o ente em sua totalidade, para apreender o sentido do Ser, dai se conclui, é
necessario de uma correta analise do ente, para o vislumbramento do Ser. O que entdo seria 0
ente em sua completude? Para responder corretamente a pergunta, citamo-lo: “ente ¢ tudo
aquilo de que discorremos, que visamos, em relacdo a que nos comportamos desta ou
daquela maneira; ente ¢ também o que somos e como somos nds mesmos”3, Se existem
tantos entes e, em tal multiplicidade de formas, devemos procurar em algum especifico o
sentido do ser, isto &, “Qual o ente de que a abertura deve partir?”'*

Por meio da possibilidade de existéncia dum ente possuidor de precedéncia na
reflexdo do ser, € preciso a determinacdo do ente privilegiado. Ademais, 0 meio de acesso a
esse ente exemplar, também, é ponto importante na elaboracdo do pensamento relativo ao
Ser. Heidegger elenca alguns comportamentos de um ente especifico, indicando assim o
caminho que ira seguir para atingir o ente privilegiado,inclusive o revela, vejamos: “Olhar

para, entender e conceituar, escolher, aceder a sdo comportamentos do perguntar e assim séo

% 1dem, Ibidem.

10 1dem, Ibidem.

11 Para se aprofundar na discussdo acerca da Diferenca Ontoldgica, indicamos o excelente artigo
“Critica e Diferenca em Heidegger” da professora Constanga Marcondes César. (CESAR: 1990, pp 49-55).

12 |dem, p. 37.

13 Idem, p. 45.

1% 1dem, Ibidem.
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eles mesmos modi-de-ser de um determinando ente, do ente que nds, 0s perguntantes, somos
cada vez nds mesmos”®®. A pergunta pelo Ser passa, como foi indicado, por um refletir o
ente homem enquanto esse questiona, desse modo, 0 acesso ao Ser depende do grau de
transparéncia com que conseguimos alcancar tal ente exemplar, mas, que ente € o0 homem ao
perguntar? O alemdo afirma: “esse ente que somos cada vez n6s mesmos € que tem, entre
outras possibilidades-de-ser, a possibilidade-de-ser do perguntar, ndés o apreendemos
terminologicamente como Dasein "6, Assim a questdo do Ser exige inclinar-se sobre esse
ente particular, a saber, o Dasein®’, buscando seu modo-de-ser.

Tal unidade entre Ser e Dasein confirma a precedéncia desse ente, numa investigagéo
metafisica realmente efetiva, porém, por meio da distingdo ente éntico e ontoldgico e de seus
respectivos desdobramentos, nos serd permitido confirmar esse papel basilar do Dasein com
veeméncia. Examinemos.

Em um primeiro plano, j& foi exposto como a totalidade do ente é o caminho para se
atingir o sentido do Ser, isso ocorre porque o todo do ente deixa ser certos dominios-de-
coisa. Alguns exemplos de dominio sdo: “Historia, natureza, espago, vida, Dasein,
linguagem™8, Encetando destes as mais diversas formas de pesquisa sobre o ente, e ainda
dando ao investigador os conceitos fundamentais que servirdo de guia para a abertura dos
respectivos dominios-de-coisa. Tal procedimento € feito “horrivelmente” pela ciéncia
moderna, que tem seu foco sobre o ente enquanto natureza disponivel!®. Nada obstante, todo
esse comportamento da ciéncia, orienta-se pelo ente em sua abertura, significando que o
apreender a constituicdo fundamental do ente quanto a seu Ser, € 0 mais originario e
precioso. Devendo, portanto, a pesquisa sobre o Ser se concentrar em algo anterior as
ciéncias modernas.

Essa ruptura entre ciéncias positivas e reflexdo fundamental do Ser, implica os modos

de perguntar que sdo, por sua vez, ontoldgico e dntico. O perguntar ontico €é referido apenas

15 Idem, p. 47.

16 1dem, Ibidem.

"Dasein: Termo que nasce a partir da juncdo do verbo ser (Sein) com o prefixo ai (Da), por isso, em
algumas traducdes torna-se Ser-ai, presenca e até existéncia. Denota o sentido da ligagdo que o homem,
enquanto possuidor do Dasein estabelece com o Ser. Desse modo, Oswaldo Giaco6ia Junior descreve o Dasein:
“designa o modo de ser de um ente em especifico, a saber, o ser humano enquanto existéncia lan¢ada no
mundo, sem finalidade intrinseca e sujeita a facticidade, mas aberta a doacdo de sentido por parte do ser”.
(Junior: 2010, pag. 54). Condiz também a defini¢do de Michael Inwood, segundo ele: “Heidegger usa (das)
Dasein para 1. O ser dos humanos, e 2. O ente ou pessoa que possui este ser”. (Inwood: 2002, pag. 29).

18 |dem, p. 51.

19 Nessa passagem Heidegger se refere ao desvelar na forma do critério de utilidade, realizado pela
ciéncia moderna, cabe consultar o texto “O que ¢ a Técnica?” de 1956. Neste o mundo contemporaneo da
técnica e do conhecimento cientifico é refletido para alcancar seu modo-de-ser fundamental, conceitos como:
armagcéo, producdo, apetrecho, permeiam toda a obra. (HEIDEGGER: 2007, pp. 375 — 384)
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ao mostrar-se do ente, 0 mais comum na era contemporanea da técnica, ja o ontoldgico
sempre faz referéncia a busca do sentido geral do Ser, por isso, Heidegger afirma: “O
perguntar ontoldgico €, sem duvida, mais originario do que o perguntar éntico das ciéncias
positivas”?°. Contudo, a superioridade do ontoldgico s6 é valida caso o raciocinio ndo seja
dedutivo, isto é, se a ontologia realmente almejar um entendimento do sentido do Ser, do
contrério, pode ser complexa e até muito bem estruturada em suas deducdes ldgicas e
categoria, entretanto, sempre acabara infrutifera.

A ciéncia engquanto pesquisa ontica é fruto de um comportamento do ente homem,
esse ente é o Dasein, mas ela ndo é o primordial modo-de-ser desse ente, tanto que o Dasein
pode se portar de modo “ontoldgico”, descobriremos como em seguida.

Quando se conjuga que o Dasein tem precedéncia no exame do sentido do Ser, quer

se dizer:

o0 Dasein, de algum modo e mais ou menos expressamente, entende-se em
seu ser. E proprio desse ente, com seu ser e por seu ser, 0 estar aberto para
ele mesmo. O entendimento-do-ser é ele mesmo uma determinidade-do-ser
do Dasein.?* (Posto em italico pelo autor)

Sobrepde-se 0 Dasein perante outros entes, pois que, como ente fundamental no seu
vivenciar esta em constante confronto com o Ser, de acordo com seu comportamento perante
0s demais entes pode ser de um modo ou de outro. Esse comportamento indica que o Dasein
foge da defini¢do dntica que delimita uma esséncia pré-definida ja na pesquisa, ao contrario,
a existéncia permite que o Dasein realize a todo o instante as escolhas que moldam seu ser, e
por isso, o ente Dasein esta sempre em contato com o Ser ?%. Heidegger dira: “A questdo da
existéncia é um “assunto” dntico do Dasein”?3, ou seja, no proprio questionamento do que é
0 ente Dasein esta, sempre e necessariamente incluso, o tema da existéncia. O indagar
existenciario é tdo vital para a constituicdo-de-ser do Dasein que ndo necessita se quer de
explicagdes. O indagar existénciario invoca os alicerces que compdem a existéncia, a este
feito o filésofo denomina “existenciariedade”. Portanto, a analitica que almeja atingir o
guestionamento do sentido do Ser por meio do Dasein e, destarte, merecer o designio de

perguntar ontoldgico, precisa primeiramente uma meditacdo acerca da existenciariedade.

20 |dem, p. 57.

2L |dem, p. 59.

22Em decorréncia dessa absoluta abertura para o vir-a-ser que o conceito Ser-ai (Dasein) foi escolhido.
Alguns autores empregam para o entendimento do Daseino termo*“o ser que é sendo”.

2 |dem, p. 61.
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E componente intrinseco do Dasein, além do questionar existencial, o “ser em um
mundo”®. A conexdo posta entre ente homem, como Dasein, e mundo vai além da mera
utilizacdo por parte do primeiro, ela implica um entendimento da ideia de mundo que faz
parte das estruturas da existéncia, e isso precisa ficar pressuposto em uma ontologia focada
no sentido do Ser atraves do ente Dasein,sendo, essas ontologias terdo somente um espectro
das bases existenciarias. Por conseguinte, Heidegger circunscreve como alcancar a ontologia
que possui os critérios acima elencados: “se deve buscar na analitica existénciaria do Dasein
a ontologia-fundamental”®. O ontoldgico do Dasein se apresenta como o fundamental e
primario meio de buscar o sentido do Ser, e uma vez que, tanto no perguntar do ponto de
vista Ontico, quanto do ontologico, envolve-se 0 modo-de-ser do Dasein.Fica demonstrado a
efetiva realidade da “precedéncia dntico-ontoldgica do Dasein”?®.

Apbs a revelacdo do ente que deve ser investigado em primeiro lugar, o problema do
Ser passa pela constituicdo de uma ontologia fundamental®’, na qual o ente Dasein é o
“objeto”, e pela qual ele ¢é interrogado sobre seu ser. Assim, se torna nitido, como Heidegger
expde seu meio de propor a questdo fundamental da metafisica, se por um lado, 0 método
adotado se distancia totalmente das discussdes metafisicas correntes, chegando a inaugurar
um novo Viés filosofico atrelado a reflexdo ontoldgica fundamental de cunho existencial, por
outro, ele ainda se mantém fiel ao problema fio-condutor de todo seu pensamento, isto &, seu
objetivo continua sendo, perscrutar os limites e possibilidades de pensar e dizer o Ser.

Nesse instante deve-se encarar a meditacdo no tocante a seu método, isto é, quais
meios pode-se empregar nessa inser¢do pelos meandros do Dasein? E sabido que tal analitica
¢ a primeira exigéncia da pergunta pelo Ser, e agora os modos-de-acesso a ela serdo
refletidos. Para que o ente se mostre tal como é de fato e em sua totalidade, se faz util uma
interpretagdo que o atinja em sua “cotidianidade”. O significado do conceito de cotidianidade
representa a exposi¢do do Dasein na forma como ele se mostra na maioria das vezes, o que

esclarece as suas bases essenciais. Porque, somente: “com referéncia a constiuicao-

24 O conceito de mundo em Ser e Tempo, representa o traco fundamental que coloca o Dasein perante a
existéncia, é onde se encontram os entes intramundanos, com 0s quais 0 Dasein se relaciona e cria sua historia.
N&o ha Dasein sem um mundo. Pdggeler, acerca do ser no mundo, narra: “A existéncia é no ser-no-mundo, ou
seja: ela “€” o seu mundo, ¢ a partir do ser familiar com o mundo. Ela N&o é um objecto que ocorra no
“mundo”, no todo do ente[...] A existéncia como ser-no-mundo esta, pelo contrario, sempre junto das coisas”.
(POGGELER: 2001, p. 56) e (HEIDEGGER: 2012, p. 61)

% HEIDEGGER: 2012, p. 63.

21dem, Ibidem.

27 A ontologia é fundamental pelo seu papel e alcance da existéncia no mundo e, isso, a eleva na
perspectiva de todas as outras ontologias, chamadas de “regionais”. A respeito da posi¢cdo da ontologia
fundamental perante as demais, Ernildo Stein diz: “Heidegger chama de ontologia fundamental, portanto, uma
ontologia que precede qualquer tipo de ontologia, no sentido classico ou moderno”. (STEIN: 2006, p. 214).
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fundamental da cotidianidade do Dasein que o ser desse ente surge e é provisoriamente posto
em relevo”?,

Outro grande assunto abordado por Heidegger em Ser e tempo ¢ a questdo do tempo,
ou em sua terminologia, a temporalidade. Para o autor, Dasein tem como um de seus
momentos estruturais, conjuntamente a cotidianidade, os modi da temporalidade. Reside no
Dasein como aquele que “é” um buscar seu sentido de ser, ele se expde para a existéncia e
nessa “compreende” o Ser. Em vista disso, o filésofo afirma: “é preciso mostrar que aquilo a
partir de que o Dasein em geral entende e interpreta de modo inexpresso algo assim como o
ser é o tempo™?°. O encontrar-se na existéncia é “derivado” da temporalidade entdo, qualquer
ontologia que busque o Ser no horizonte do Dasein, implica: “uma explicitagdo originaria do
tempo como horizonte do entendimento-do-ser’”*°.

Na sequéncia, Heidegger apresenta uma divisao entre conceito tradicional de tempo e
0 entendimento vulgar do tempo, além de que, fornece uma série de caminhos e
conceituacdes filosoficas, acerca do tempo, tais como, determinidade temporal e “dentro do
tempo”. Entretanto, nos importa o valor de pensar o tempo como temporalidade para o
questionamento do Dasein e, consequentemente, alcancar o ser. Como ele mesmo diz: “s6 na
exposicao da problemética da temporalidade pela primeira vez se da uma resposta concreta a
pergunta pelo sentido do ser”3!. Contudo, é preferencial evitar adentrar num emaranhado de
discussdes sobre o tempo e possivelmente nos desviarmos do foco principal do trabalho®2.
Portanto, iremos mover nossa analise rumo a proposta da histéria presente no texto, tentando
compreender seu papel na metodologia que permite perscrutar o Ser do ente Dasein.

O termo adotado para a historia € historicidade, ele reflete como o ente no desenrolar
de sua existéncia dentro da temporalidade pode constituir uma historicidade. O fato de existir
uma historia “universal”, advém dessa abertura que o Dasein conquista em meio a
temporalidade, tal caracteristica ou modo-de-ser € estruturante neste ente. Todavia,
Heidegger alerta: “Essa historicidade elementar do Dasein pode permanecer oculta para ele
mesmo”3. O meio da historicidade ser reconhecida ou, ser ocultada pelo Dasein, depende de
como este interage com a tradi¢cdo. Quando se fala em tradicdo, o questionar existencial se

torna conhecimento-historico, que efetiva-se quando ndo se oculta a historicidade do Dasein.

28 |dem, p. 73.

1dem, p. 75.

O1dem, Ibidem.

ldem, p. 79.

32 Como aprofundamento da nogéo de temporalidade indicamos observar os subtitulos de Péggeler e de
Benedito Nunes. Onde se pode encontrar discussdes maduras sobre a temporalidade. (POGGELER: 2001 pp.
63-65) (NUNES: 2012 pp. 131-142)

33 Idem, p. 81.
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Por isso, fica como tarefa para a pesquisa efetivamente real do sentido do Ser obter esse
conhecimento-historico do Dasein, através de um meio correto, a saber, “como prévia
explicacdo do Dasein em sua temporalidade e historicidade™*.

Ao concentrar a meditacao na histéria do Ser dentro da filosofia, apreendemos como
0 questionamento atravessa séculos sendo encoberto pela tradicdo. O auto-entendimento do
Ser é um exemplo do obscurecimento, pois quando se tornou banal falar sobre o Ser, devido
a seu aspecto de ser autocognoscivel, a sua origem e sua fundamental importancia
degradaram-se®.Por isso, no fim, a tradigdo deve ser destruida, ou, nas palavras do fildsofo:
“é preciso dar fluidez a tradicdo empedernida e remover os encobrimentos que dela
resultaram. Essa tarefa nds entendemos como a destruicdo do contetdo transmitido pela
ontologia antiga”*®.

A chamada “destruicdo da metafisica”, ou da historia da ontologia, ndo se refere a um
abandono ingénuo da tradicdo e de seus conceitos, mas se trata de um retorno a origem da
meditagdo ontol6gica, com a missdo de delimitar os pontos positivos dessa, e com isso,
realizar uma critica as leituras presentes que se utilizam da tradicao erroneamente. Se por um
lado, a destruicdo da histéria da ontologia é ferramenta imprescindivel para que o método de
pesquisa existencial, ou seja, 0 exame do Dasein perante seu ser aconteca de forma originaria
abandonando os preconceitos histéricos e o ocultamento oriundo da tradigdo. Por outro,
como ja frisamos, ela também é de suma importancia enquanto resgate do mais substancial
na histdria da filosofia, a destruicdo faz com que Heidegger confronte os predecessores na
busca do Ser, isso agrega substancialmente ao desenvolvimento das convicgdes particulares
do pensador, enriquecendo profundamente sua filosofia.

Com o esclarecimento conceitual alcangado sobre o papel da destruicdo da ontologia,
se expde como ferramentas metodoldgicas oriundas da tradicional formulacdo da pergunta
pelo ser jA ndo cumprem sua funcdo. Destarte, esses instrumentos de pesquisa devem ser
substituidos, em decorréncia de tal troca, o filésofo adota 0 método fenomenolégico, que

segundo ele: “ndo prescreve..nem um “ponto de vista”, nem a subordinagdo a uma

“corrente”, pois a fenomenologia ndo é nenhuma dessas coisas e jamais podera sé-

34 Idem, p. 83.

% Segundo Heidegger o Ser foi deixado de lado, depois do impulso crucial dos gregos, e da analise
pela escolastica cristd no periodo medieval, sua necessidade foi abandonada na filosofia moderna, a qual
classificou o questionar a respeito do Ser como meditagdo infrutifera. Tratasse do abandono e do ocultamento
da questdo do Ser na historia da filosofia em “A constitui¢do onto-teo-logica da metafisica” (1957) por meio de
uma discussdo com Hegel, Heidegger fala do encobrimento do Ser através da teologia, ou seja, do Ser
entendido como Deus pela escolastica. (HEIDEGGER: 1973, pp. 387 - 400)

3 |dem, p. 87.
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lo”%".Entdo que sugere o método fenomenoldgico? Que se comporte conforme as coisas
exigem ser tratadas, isto é, que se adeque ao modo-de-ser proprio do ente, ele é em palavras
precisas um conceito-de-método.

O pensador contribui para a visualizagdo completa da fenomenologia enquanto
conceito-de-método, quando descreve 0 que ela expressa e, em oposi¢do a que se coloca,

oucamos:

O termo “fenomenologia” exprime uma maxima que pode ser assim
formulada: “as coisas elas mesmas!”, em oposi¢ao a todas as construgdes
que flutuam no ar, aos achados fortuitos, a assuncdo de conceitos s6 em

aparéncia demonstrados, as perguntas so aparentemente feitas e que sdo

transmitidas com frequéncia ao longo de geragdes como “problemas”.®®

Partir das coisas elas mesmas e defrontar os erros da tradi¢éo € o objetivo promulgado
por essa fenomenologia. Todavia, é preciso saber mais sobre o método fenomenoldgico,
principalmente quanto as pressuposicGes tedricas dessa “ciéncia”. Essa conceituacdo de
maior exatiddo podemos atingir, circunscrevendo os aspectos dos conceitos: fenébmeno e
logos, que sdo as estrutura donde advém a expressao fenomenologia.

O termo fendbmeno diz respeito a algo que se mostra, ou seja, para a existéncia do
fendmeno da claridade é preciso que algo se dé, no caso a luz, é preciso que a luz se
apresente para que o claro seja conhecido. Aquilo que se mostra no fenémeno é o manifesto,
que por sua vez é, segundo a filosofia antiga, o ente. Manifestando-se de variadas formas o
ente se da como fendmeno, ha inclusive a possibilidade, segundo Heidegger: “de que o ente
se mostre como ele ndo é em si mesmo™®°. Na ocorréncia desse ultimo, o fildsofo fala em
parecer ser (aparentar), focando nos entes que ndo sdo tal como se manifestam, os que
somente aparentam. O que se extrai do mostrar-se do ente, nas duas formas, seja como ele é
realmente ou sO na aparéncia, € a explicita presenca do fendmeno como veiculo de
manifestacdo do ente. No caso do fendmeno ser do tipo aparentar, portanto, encobrindo o
modo-de-ser original do ente, ainda sim ele mostra alguma coisa, 0 mostrado, no entanto é:
“0 anunciar-se de algo que ndo se mostra por algo que se mostra™*°, Esse antincio leva uma
mensagem por meio do mostrado, sem que o0 anunciador seja exposto. Porem, o anunciar-se

de algo pode igualmente ocorrer de um jeito que se exiba o0 anunciante.

37 Idem, p. 101.
38 Idem, lbidem.
39 Idem, p. 103.
40 |dem, p. 105.
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Acontece uma confluéncia muito aguda de conceitos, todos se referem sempre a ideia
de fendmeno. Independentemente dos varios nomes que recebe, os modos do manifestar-se
s0 poderdo ser compreendidos quanto a unidade de reflexdo e horizonte palpavel do
teorizado, segundo o filésofo: “se, desde o inicio, se entende o conceito de fenbmeno como
0-que-se-mostra-em-si-mesmo™*!. Por fim, o mais essencial relatado foi o entendimento do
fendmeno como instancia privilegiada de manifestagéo do ente, algo importante para atingir
as regras gerais do método da fenomenologia.

Quanto a nocdo de logos, que nasce com 0S gregos, e que possui entre diversas
traducOes a de discurso, para Heidegger assume o papel de regente do mostrar-se de algo
através da fala. O logos como discurso, faz ver o “objeto” de que trata no dizer, ele deixa
acessivel ao outro o tema de seu discurso. Como o alemdo declara: “o dito no discurso deve
ser extraido daquilo sobre o que se discorre, de tal maneira que a comunicagdo por discurso
torne manifesto no dito e, assim, acessivel ao outro aquilo sobre o que se discorre”*?. E
preciso ressaltar que discurso, enquanto modo de tornar manifesto o proferido, implica que o
visto na profericdo se dé corretamente. O logos pode ou ndo ser conforme o ente que é
expresso, isto €, o discurso que faz ver e de tal modo torna manifesto algo, pode fazer jus a
natureza mais fundamental do abarcado no pronunciado, ou entdo pode encobri-lo. Se o
ultimo acontece, presenciamos um falso discurso sobre algo, portanto, a falsidade, ao
contrrio, se sobrevém ao primeiro e temos, assim, o discurso verdadeiro.

Dessa maneira, entram em cena no arcabougo conceitual do pensador as nocdes de
verdade e falsidade, contudo, devemos adiar agora a andlise dessas, pois que, serao
investigadas a exaustdo adiante, quando nos concentrarmos no conceito de verdade como
Alétheia (¢/170s10)*.

Iluminados os termos fenémeno e logos, chegamos ao ponto de unificar, agora na
mais estruturada dimensdo de fenomenologia, sua juncdo organica com a analise do sentido
do Ser dentro da perspectiva de uma ontologia fundamental do Dasein. Vamos seguir o
caminho apresentado pelo fil6sofo, vejamos:

Fenomenologia diz, entdo...fazer ver a partir dele mesmo o que se mostra
tal como ele por si mesmo se mostra. Esse é o sentido formal da pesquisa
que a si mesma denomina fenomenologia.*

“ldem, p. 111.

42 |dem, p. 115.

4 A expressdo Alétheia(dlifeia) vai se investigada profundamente no subtitulo 1.2 que trata
especificamente da verdade e de sua correlagdo com o 16gos.

4 |dem, p. 119.
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O que deve ser interrogado por essa fenomenologia que mostre o ente tal qual ele se
mostra em si mesmo? Deve ser aquilo que oculta-se. O que se encobre, seja pela tradicao
devido a banalizacdo do perguntar, seja pelo parecer ser ou, pela falsidade do discurso sobre
algo - como captamos nas demonstracdes feitas até aqui - é o ente em seu ser mais proprio,
ou em outras palavras:“é o ser do ente”®.

Para vislumbrar o conhecimento do ser do ente, é preciso edificar uma pesquisa
fenomenoldgica, mas, essa é também ontologica, visto que toda ontologia busca pelo sentido
do Ser, porquanto, o alem&o proclama: “A ontologia s6 é possivel como fenomenologia .
Isto quer dizer, a ontologia tanto quanto a fenomenologia, tem no seu escopo o perguntar
sobre o sentido do ser do ente. Ambas querem conquistar o ente em sua totalidade, logo,
abrindo-o para o entendimento de seu modo-de-ser proprio. Tal por em liberdade, a saber, o
sentido do ser do ente, precisa de um meio de acesso adequado.

Sabemos que o ente-exemplar na busca pelo sentido do ser € o Dasein, por serontico e
ontologicamente precedente, por isso, e em consonancia ao descoberto a respeito da
fenomenologia, o Dasein precisa da meditacdo fenomenoldgica de seu Ser, para obter as
ferramentas apropriadas no perguntar cardinal do Ser em geral.

Uma averiguacdo fenomenoldgica da ontologia fundamental enquanto analitica
existencial do Dasein foi necessaria para o alcance do ser desse ente assinalado. O saldo da
pesquisa é anunciado por Heidegger: “da investigagdo ela mesma resultara que o sentido
metddico da descri¢do fenomenoldgica ¢ interpretagéo”™’.

Prontamente fenomenologia compreendida como interpretacdo, revela-se como
interpretar 0s modos-de-ser do Dasein, em busca do sentido do Ser em geral. Essa
interpretacdo pode ser vista como hermenéutica, pois, a ontologia fundamental do Dasein
como hermenéutica, € uma interpretacdo da historicidade do Dasein em sua
existenciariedade, sendo anexo ao interpretar o conhecimento-historico. Reunindo as
conquistas da inquiricdo sucedida, num Unico horizonte de abordagem, s6 nos resta

apresentar a filosofia planeada pelo pensador, oucamos:

filosofia é ontologia fenomenolégica universal cujo ponto de partida é a
hermenéutica do Dasein, a qual, como analitica da existéncia, fixou a ponta

4 |dem, p. 121.
46 |dem, p. 123.
47 |dem, p. 127.
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do fio-condutor de todo perguntar filosofico 1a de onde ele surge e para
onde ele se retorna.*®

Tendo visto diversos principios e desenvolvimentos da obra de Heidegger, inclusive
sendo explorada sua visdo da fenomenologia como conceito-de-método, acreditamos estar
munidos de instrumentos tedricos em quantidade suficiente para manejar os momentos de
sua filosofia que se constituem focos principais de nossa dissertacdo. Portanto, avangaremos
rumo aos dispositivos existenciais do Dasein tentando iluminar a reflexdo da linguagem

elaborada pelo pensador.

Uma vez se conquistado o “objeto” a ser perguntado e 0s meios formais de acesso a
ele, obtivemos o tracado a ser percorrido. A esse caminho da-se o nome de analitica
existencidria do Dasein, nesta missdo é: “por em relevo fenoménico a estrutura unitaria
originaria do ser do Dasein e a partir dai determinar ontologicamente suas possibilidades e
modos “de ser””**°.Existem multiplos constituintes que caracterizam os modos-de-ser, todos
sdo de igual-originariedade.Mas, para achar constitutivos modos, é preciso refletir a nogao
de “ai” do Dasein.

Segundo o fildsofo “o termo “ai” significa essa essencial abertura™! que se alcanca
por meio do ente privilegiado. O ser-no-mundo ao abrir-se para a existéncia se encontra “ai”,
ou seja, reside num aqui ou I&, dentro do mundo. Podendo inclusive, o Dasein se ocultar ou
revelar-se, dependendo da escolha na abertura. Assim, fica claro que a pesquisa pelos modos-
de-ser do ente homem, implica estudar a abertura proporcionada pelo “ai” enquanto
possibilidade, com vistas a saber como “esse ente ¢ cotidianamente seu “ai”%2.Dois
constituintes do ser do Dasein enquanto “ai” sdo: encontrar-se e entender®.Porém, dira

Heidegger: “o encontrar-se € 0 entender sdo determinados com igual originariedade pelo

8 |dem, p. 129.

49 |dem, p. 375.

%0 Torna-se mais facil compreender essa igualdade de origem quando pensamos nos modos de dizer o
ser para Aristdteles. Porque os quatro modos de dizer o ser, para ele sdo de igual preciosidade na reflexdo
metafisica, apesar de, a meditacdo acerca da ousia ser primaria diante dos outros modos. Marco Zingano
explicita bem a importancia dos meios de compreender o Ser, e a precedéncia da ousiologia em Aristoteles,
num artigo intitulado “A homonimia do ser e o projeto metafisico de Aristételes”. (Zingano: 1997, p. 5 — 31)

SIHEIDEGGER: 2012, p. 379.

2ldem, p. 381.

30s trés modos do encontrar-se: como dejeccéo, abrir o todo do ser-no-mundo e, como modo-de-ser
existenciario em que o Dasein se entrega, relacionam-se com os desenvolvimentos da expressdo entender, essa
palavra esta enraizada na interpretacdo. Ambas, encontrar-se e entender, como instauracdo ocorrem dentro do
espaco do conceito de enunciagdo. Para esmiugar essa reflexdo indicamos 8 31 €832 de Ser e Tempo.
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discurso™*.A demarcacéo da linguagem como discurso incide desse modo, como categorica
“origem” do encontrar-se e do entender, portanto, ao refletir a linguagem esta incluso
automaticamente as possibilidades de tais conceitos.

A linguagem é tematizada quando ja se atingiu o ponto de reconhecer, além do meio
de acesso ao ente, alguns desdobramentos desse alcance. Um exemplo do alcancado € o
momento de abertura existéncidria do Dasein, ou seja, quando o ente privilegiado se
confronta com suas caracteristicas existenciais e suas implicacfes com a histéria e 0 mundo.
E nesse contexto que linguagem entra em cena, como algo que acontece no seio da abertura
do Dasein. No entanto, ela sera refletida em seu fundamento ontoldgico que segundo o
filosofo, se configura como discurso, notemos: “O fundamento ontoldgico-existenciario da
linguagem é o discurso™®.

Na forma de discurso a linguagem torna-se existencial, pois que, se atrela ao Dasein e
a sua intima relagdo com a existéncia. Nesse procedimento, discurso se torna fundamento do
enunciar e interpretar®, ou seja, ele permite articular o entendimento do “ai”. Ademais, como
estrutura do exprimir-se e da propria interpretacdo, o discurso se encontra “antes” das
palavras, ou de outro modo, é o discurso que na abertura esclarece as significacdes para a
posterior ocorréncia do dito como palavra expressa. Expor o que é priméario e 0 que é
secundario do discurso e, além disso, visualizar seu papel fundamental para a abertura do
Dasein depende do entender os fendmenos ouvir e calar. Pois, em consonancia & Heidegger:
“Somente nesses fendmenos fica completamente clara a fungdo constitutiva do discurso para
a existenciariedade da existéncia’™’.

Alcancou-se o discurso, na forma de articulagdo dos significados da entendibilidade
do ser-no-mundo, ou simplesmente, como abrir-se do Dasein perante a existéncia. Todavia,
para entender e abrir-se 0 Dasein necessita ouvir. A capacidade de ouvir é: “o estar-aberto
primario e auténtico do Dasein para o seu poder-ser mais-proprio”®8. Portanto, ouvir esta “no
interior” do fendmeno do discurso, visto que ambos se comportam como constitutivos da
existéncia. Entender o que advém do ser mais préprio do Dasein é poder escutar, essa

expressao ndo se resume aqui a sua compreensdo corriqueira. Apreender sons simplesmente

51dem, Ibidem.

55 |dem, p. 453.

S6Circunscrevendo a nocdo de interpretacdo no olhar e Heidegger, podemos alcancar que “Toda
interpretacdo se funda no entender, o que é como tal articulado na interpretagdo, e 0 que de antemao é delineado
como articulavel no entender em geral, ¢ o sentido”. E pelo lado da enunciagdo o alemdo descobriu que o
extremo da interpretacdo se da pelo advir da enunciagcdo como comunicacgdo, isto €, o Dasein pode comunicar 0
gue se da em sua abertura. Assim, o discurso é o essencial da enuncia¢do enquanto comunicagdo e também o
fim da interpretacdo como entender. (HEIDEGGER: 2012, p. 435)

S’ldem, p. 455.

8ldem, p. 461.
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ndo € escutar, ao contrario, escutar exige um ouvir que entenda. Na fenomenologia como ir
“as coisas elas mesmas!”, perceber como as coisas mesmas se mostram é mais originario que
precisar de uma analise artificial (ciéncia natural), no escutar ndo é diferente, ouvir o barulho
de um avido é mais essencial, quanto ao modo-de-ser-proprio desse ente, do que decompor o
barulho em pequenos ruidos distintos. Dessas assertivas se conclui que o escutar que entende
é junto onticamente do objeto entendido®. A resposta também depende de um escutar o
“assunto” (modo-de-ser) do discurso, porque, a resposta € um discorrer “de novo” acerca
desse tema. Por isso ele diz: “So6 onde se da a possibilidade existenciaria de discorrer e ouvir,
alguém pode escutar”®,

Outra maneira do discurso como existenciario, ¢ o calar-se. Para o pensador, falar
muito ndo é certeza de compreensdo do expresso, ao contrario, quem muito diz encobre o
que se pretende mostrar numa “aparente clareza”. Esse € 0 caso da pergunta pelo Ser, de
tanto se repetir-se (tradicdo) o proprio perguntado (o Ser) se encobre®. Por tal ocorréncia,
aquele que se cala estad mais proximo do entender (Ser). Mas, Heidegger alerta: “Quem nunca
diz algo também ndo tem a possibilidade de se calar em um dado instante”®?, sé no falar
genuino o calar-se referido € executavel, esse falar é alcancado na abertura prépria do
Dasein, e assim o calar-se, como foi intuido pode,outrossim, tornar manifesto algo.

A linguagem como parte da estrutura do “ai”do ser (Dasein) se apresentou, por seu
fundamento ontoldgico-existenciario, como discurso. Esse, por sua vez, libera compreensdo
dos fendmenos do ouvir ou calar-se e, também a apreensdo do discorrer. Nesses
comportamentos € possivel identificar o ser desse ente que mantém relacdo com o mundo,
seja ouvindo ou calando-se autenticamente, seja tornando-se falatério e, consequentemente,
encobrindo o Ser.

Por efeito do elencado, e reunindo as proposi¢fes Uteis para 0 nosso objetivo, o que

fica de toda reflexdo filosofica sobre a linguagem enquanto discurso, é a perspectiva da

% Tal ocorréncia pode ser ilustrada no exemplo,descrito pelo fildsofo, do avido. Ao ouvir 0 seu
barulho completo estamos em consonancia com sua esséncia mais originaria, se tivéssemos acesso ao som do
avido destrinchado em pequenos ruidos estariamos mais longe do modo de ser que lhe é préprio.

1dem, p. 463.

61 Esse modo do encobrimento, por meio do falar muito a respeito de..., é designado como Falatorio,
para Heidegger. E uma forma de parolar sobre o ser, a mera repeticio de argumentos, o que e esconderia o ser
num véu do falso conhecimento, € como se o0 ser se ocultasse no falatério, de tanto pronunciar o ser a
linguagem o esconde, o encobre na lida cotidiana, seja cientifica, filos6fica ou meramente comunicativa.
Citamos Heidegger: “O discurso, que pertence a essencial constitui¢do-de-ser do Dasein e de cuja abertura é
coconstitutivo, tem a possibilidade de tornar-se falatdrio e, como este, ndo manter o ser-no-mundo em um
entendimento articulado, mas fecha-lo, encobrindo o ente do interior-do-mundo”. (HEIDEGGER: 2012, p. 475
— 479). Marco Aurélio Werle afirma, sobre o falatério: “O fenomeno da cotidianidade da linguagem ¢ o que
Heidegger chama falatorio [Gerede], que se distingue pela degeneracéo da linguagem no ato comunicativo do
dia-a-dia: fala-se muito e sobre tudo porque no fundo néo se tem nada a dizer”.(WERLE: 2006, p. 32)

52 |dem, p. 465.
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linguagem como um modo de ser. Ela € um modo de ser do ente Dasein, implicando, assim,
que a linguagem necessita da analitica existenciaria. Isto €, na ontologia fundamental que a
linguagem aparece, pela primeira vez, como algo a ser questionado, o Dasein se da
“antes”que a linguagem, pois, na busca fenomenolodgica do sentido do Ser ele é o ente
primariamente perguntado, portanto, linguagem sé possui importancia como “parte” da
analise.

O alem3o pronuncia: “O Dasein tem linguagem”®. A linguagem aparece quando ha
possibilidade de propiciar abertura do Dasein. Na abertura, o discurso ouve ou cala-se, sobre
0 ser de si, isso tudo depende, é claro,da analitica do “ai”. Por fim, a linguagem teria papel
secundario em Ser e Tempo, tanto que, ela se apresenta como proveniente de um questionar
mais amplo, o acerca do Dasein, e ainda mais, as conceituacdes que provoca, necessitam
duma movimentacdo dentro da analise existencidria enquanto arcabouco de possibilidades,
prova disso é sua aparicdo como ambito em que o Dasein aberto pode ouvir seu ser
autenticamente. Marco A. Werle corrobora a posi¢do, segundo a qual, a linguagem tem
fungdes reduzidas na obra. Ougamos: “a linguagem ainda ndo ¢ percebida como algo que
pode estar presente e fundamentado de modo decisivo por um ambito poético, no qual se

desdobrariam as suas mais ocultas potencialidades”®*.

1.2 PARAGRAFO 44: SOBRE A VERDADE

No horizonte da reflexdo filosofica desde o nascer grego até os complexos problemas
abordados na contemporaneidade, uma questdo sempre foi presente, a nocéo de verdade. Seja
no ambito da ética, para alcancar o verdadeiro agir bem, ou no espaco da ldgica para
determinar os critérios do conhecimento, a expressdo verdade € constante, e muita das vezes,
inclusive, € pedra angular na edificacdo de teorias filosoficas sobre essas areas.

Na filosofia de Heidegger, a verdade se coloca como problema pela influéncia de
Husserl, ao qual matinha um embate filoséfico com o neo-kantismo, acerca do conhecimento
e das verdades puras. Desse modo, o contato de Heidegger com a verdade vem de uma

reflexdo acerca da légica e do conhecimento, porém, sua formacao teoldgica influenciou no

8 Idem, p. 453.

8 WERLE: 2006, p. 32. Apesar do papel menor da linguagem em Ser e Tempo, ela na forma de ser
poético surge, mesmo que discreta e brevemente, e ainda tendo seu fundo atrelado a abertura do Dasein. No
modo de abrir-se do Dasein perante a existéncia, o discurso surge como possibilidade existencial, que pode ser
abertura poética, vejamos: “A comunicacdo das possibilidades existenciérias do encontrar-se, isto é, o abrir a
existéncia, pode tornar-se o proprio alvo do discurso “poetizante™” . (HEIDEGGER: 2012, p. 459)
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seu gosto pela interpretacdo historica da verdade. Da juncdo de logica e histdria, brota o
projeto da ontologia fundamental, a qual ele realiza em Ser e Tempo. Na obra, o conceito de
verdade aparece somente no paragrafo 44, num primeiro instante preterindo formular uma
base investigativa clara e firme, para somente depois, tratar a fundo desse tema tdo
problemaético.

Acessando qualquer manual de filosofia, independente de sua forma para tratar o
conteudo, é notdrio que o papel da verdade sempre acaba abarcado de modo importante.
Somando-se a isso, 0s avangos que conhecemos sobre a funcdo do Dasein, e todas as
aspiracdes do perguntar ontolégicamente fundamental, que se torna tarefa filosofica do
Dasein, é permitido propor que ambas as coisas, verdade e perguntar do ente, sdo ocupagoes
da labuta filosofica. Alias, talvez ocorra que verdade e perguntar ontoldgico estejam ligados
em um nivel mais “essencial”.

Se os dois termos podem estar ligados, é preciso que o tratado Ser e Tempo verse a
respeito da verdade, uma vez que, o perguntar fundamental ja é assunto abrangido desde o
inicio da obra. Testemunhamos que somente no paragrafo 44 a verdade é refletida, isso
aconteceu, porque ela precisa de uma investigacdo peculiar do seu contetdo, como

Heidegger explica:

é preciso circunscrever expressamente o fenémeno-da-verdade, fixando os
problemas que ele encerra. Para isso, ndo basta reunir tdo somente o que foi
exposto, mas a investigacdo deve assumir um novo ponto-de-partida.®®

O meio ao qual a verdade serd interrogada em seu ser-mais-proprio se divide em dois
momentos que estdo interligados, no primeiro o fildsofo pergunta, na histéria do pensamento,
acerca do conceito corriqueiro de verdade, com vistas a livrar do encobrimento 0s
fundamentos ontoldgicos dela, em seguida, consegue apreender o fendmeno originario da
verdade.

Uma historiografia da concepgdo corrente de verdade demonstra como essa, na
maioria das teorias filosoficas, acontece por meio da verdade como adequagdo
(adaequatiointellectuset rei). A area da qual surge a adequacéo é a enunciacdo, pois que, 0
termo adequacdo, segundo seu modo aqui concebido, significa a possibilidade de
concordancia entre razdo (intellectus) e coisa (rei), isto é, entre o que se formula na mente
COMO juizo e o proprio objeto observado. Verdade como correspondéncia esta na historia da

filosofia desde Aristoteles até o psicologismo, por isso, perpassa séculos sendo tomada como

8 Idem, p. 593.
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meio correto de reconhecimento do verdadeiro. Porém, Heidegger alerta: “Mas alguma
justificativa deve haver par que se mantenha”®®. Saber a origem donde a existéncia da
adequacao brota, e porque se mantém a tanto tempo na filosofia € o proximo passo da analise
historica da verdade, isso significa, perscrutar o composto ontolégico (referido ao sentido do
Ser) da adequacdo entre coisa e intelecto, ou em outras palavras, questionar o proceder dessa
relacao.

Concordancia se coloca como relacdo entre dois componentes que se adéquam
mutuamente, a coisa e o intelecto. Contudo, tal compreensao mostra um problema: “Com
respeito a que intellectus e res concordam?”®’. Ambos, podem ter uma mesma fonte
originaria, a qual diante deles, levasse a se comportarem igualmente. Desse modo, 0
problema da verdade como adequacdo exige uma pesquisa mais profunda e anterior a
respeito do fundamento de uma relacdo entre sujeito e objeto, relacdo esta, em que ambos
anuem.

Verdade como concordancia atrelada a enunciagdo, conhecemos bem por meio da
expressao “conhecimento”, e isso pretende denotar o fato de na histéria da filosofia, por
diversas vezes e modos, 0 “juiz” que delibera um conhecimento por verdadeiro ou falso, é a
relacdo de concordéncia entre intelecto e coisa, se 0 juizo feito a respeito do objeto concorda
com a esséncia propria dele, obtemos conhecimento, do contrario ndo. Em decorréncia do
conhecimento porvir, no sentido tradicional, de uma adequacéo, ele pode configurar-se como
fendmeno, assim em determinadas circunstancias - quando ha adequacdo — o fenédmeno da
verdade ocorre. O fildsofo expde dessa forma: “Quando a verdade se torna expressamente
fenoménica no conhecer? Quando o conhecer se comprova como Vverdadeiro. A
comprovagcio-de-si assegura-lhe sua verdade®8.

No exemplo de um discurso acerca dum quadro, o pensador procura explicar, como a
interpretacdo fenoménica tende a procurar o0 modo-de-ser da enunciacgdo, pois, dela surge a
chance de uma verdade ser “provada”. Nunes reflete que o provado € o se mostrar do ente,
vejamos: “O que se comprova — 0 conhecimento verdadeiro — é o ente que se mostra na
proposi¢io ou que nela é descoberto”®®. A enunciagio aparece como aquilo que se dirige ao
objeto visado, diferente da tradigdo filosofica, que geralmente prega o enunciado como
referido a representacdo mental do objeto sensivel. Ela € um atentar-se a coisa que, no

sentido heideggeriano, se observa em si mesma, no seu modo mais proprio, dai se concluir:

% |dem, p. 597.
57 Idem, p. 599.
8 |dem, p. 603.
5 NUNES: 2012, p. 174.
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“O enunciar ¢ um ser voltado para a coisa sendo ela mesma”’®. Se a enunciagéo volta-se ao
ente e, procura mostra-lo, ela tenta “descobrir” o ente, ¢ também o critério de confirmagdo do
enunciado passa pelo ente, visto que, se o enunciado for fidedigno ao ente ele mesmo, é
verdadeiro. Portanto, na postura de comprovar um conhecimento ndo se diz respeito a
concordancia entre sujeito e coisa, nem entre representacdo mental e objeto sensivel, mas
sim, tratasse do descobrir 0 ente em si mesmo. Escutemos Heidegger: “Na comprovagdo se
trata unicamente do ser-descoberto do ente ele mesmo, dele no como de seu ser-
descoberto”’?.

No fazer-ver o ente em si mesmo mora a enunciagéo verdadeira, o ser-verdade, de tal
modo, é configurado como o descobrir um ente em seu ser si mesmo. Desse modo, o
tradicional conceito de verdade como adequacdo é bem diferente do apresentado nesse
instante, cabe saber se ambos podem ter uma ligacdo ou, caso nao seja possivel, investigar
qual formulagdo conquista melhor a esséncia da verdade.

Ainda na historiografia do termo, e com as fun¢des de descobrir agora conhecidas, é
visto uma ligacdo desses no modo como 0s gregos pensaram o conceito de logos e o de
alétheia. Foi alcangado na meditacdo sobre a estruturacdo do termo fenomenologia, o logos
que possuidor da misséo de fazer-ver através do discurso o ente, trazer o ente ao aberto, por
sua vez, a expressdo alétheia remete ao proprio mostrar-se do ente em sua totalidade, a ndo
ocultacdo de seu ser mais proprio. Conseguimos deduzir com tais dados, que logos e verdade
estdo unidos em sua finalidade, isto é, se a verdade precisa que o ente mostre a si mesmo, a
ferramenta que faz ver o ente e 0 permite mostrar-se ou ocultar-se € a linguagem como
discurso (logos). Destarte, os dois conceitos de verdade que encontramos, alétheia e
adequacdo, nascem de uma raiz comum dada ja na filosofia grega, e isso significa dizer,
partindo da alétheia que “abre” o ente ¢ permitido que o enunciar algo entre em
concordancia com o que o préprio ente revela sobre si. Nos dados oriundos da histéria e da
interpretacdo de alétheia (dAn0<sia), Heidegger chega a uma perspectiva propria do sentido
de verdade, que une adequacdo e verdade originaria, vejamos:

A “defini¢ao” de verdade proposta ndo se livra da tradi¢do, mas dela se
apropria originariamente: e o faz tdo mais claramente, se consegue
demonstrar que e como a teoria devia chegar a ideia da concordancia, por
ter sua fundacéo no fendmeno originario da verdade. "

" HEIDEGGER: 2012, p. 603.
1 Idem, p. 605.
2 |dem, p. 609.
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A origem tanto da adequagdo quanto da alétheia se encontram no se mostrar do ente
em sua totalidade, e o Dasein tem a competéncia para compreender tal clareamento do ente,
por isso, o filésofo nos fala em ser descobridor do Dasein. E somente através do aspecto da
analitica existenciaria que descobre-se o fendmeno originario da verdade, ou seja, 0 Dasein é
descobridor e, a0 mesmo tempo, para se estabelecer a verdade em seu sentido mais originario
0 ente necessita se mostrar, assim, existe uma via-dupla de atingir a problematica, uma
decorrente do modo de ser do Dasein, e a outra proveniente do proprio dar-se do ente.
Ambas as vias sdo fundamentais para o entendimento do problema da verdade, contudo,
percebemos que o Dasein, é ainda mais basilar, porque “s6 com a abertura do Dasein é
atingido o fendmeno mais-originario da verdade”’. Na abertura do ser-ai perante sua
existéncia, enquanto estar no mundo, é dada a chance de alcance do fenémeno originario da
verdade, ele desencobre os entes do interior do mundo, permitindo que esses Gltimos se
mostrem. Portanto, “O Dasein é ‘na verdade’ '* (italico do autor).

Encontrar-se no espaco da verdade, ndo permite que o Dasein possa ser onipotente
para delimitar o que se encontra verdadeiro no mundo, ele s6 esta nesse patamar visto que
tem a caracteristica fundamental da abertura (descobrir)’”®. Visando a explicacdo da
afirmativa sobre o Dasein e a verdade, Heidegger elenca quatro passos que percorreu para
alcancar essa meditacdo, a saber, 1. Um dos constituintes do modo de ser do Dasein € sua
abertura, nessa o ser descoberto dos entes mundanos acontece, 2. Na estruturacdo da abertura
o Dasein esta lancado no mundo (dejec¢do), nesse dejectar o Dasein se apercebe junto a um
punhado de entes factuais, inclusive sua abertura se encaixa em tal factualidade, 3. Ainda na
abertura o Dasein encontra o seu poder ser, que ndo significa mais do que a propriedade do
Dasein de se projetar rumo ao seu ser mais préprio, ou entdo de se afastar desse. O poder se
mais préprio do Dasein é o que Heidegger chama de verdade da existéncia, algo que
segundo ele, s6 pode ser atingido na analise existencial. 4. Atrelado a constituicdo de ser do
Dasein fica a possibilidade de decair, esse conceito ja intuimos na reflexdo sobre a o
falatorio, isso quer dizer, no momento da abertura o Dasein pode ter um acesso errébneo ao

ente e a0 mundo, no abrir-se & existéncia o ente se encobre, ele s6 aparenta’®.

3 Idem, p. 611.

" Idem, lbidem.

5 O especialista alemdo Pdggeler indica uma referéncia para pensarmos a triade (verdade-Dasein-
abertura), notemos: “A existéncia devera pressupor verdade, pois da existéncia faz parte necessariamente
abertura ou verdade. Mas, neste pressupor, a existéncia ndo pressupde algo de comprovavel; pelo contrério, ela
projecta a si mesma enquanto no seu inultrapassavel ser-efectivo”. (POGGELER: 2001, p. 92).

6 Anteriormente foi abordado o tema do aparentar, visitar o subtitulo sobre a linguagem. (Pagina 25).
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Podemos concluir que é pertencente ao Dasein, na sua abertura, 0 modo do descobrir
0 ente ou entdo encobri-lo. Isso faz com que se estabeleca uma dualidade no ente, ele é
verdadeiro quando se desencobre e falso quando se oculta. Entdo se consegue refazer a frase
“o Dasein esta na verdade” adicionando a sentenca a chance de o Dasein encobrir o ente,
ficando a sentenca assim: “o Dasein ja cada vez na verdade e na ndo-verdade”’’. Tudo isso, é
uma interpretacdo ontologico-existenciaria da verdade, ou seja, a ideia de verdade é
perscrutada sob o ponto de vista da analitica existencial do Dasein.

O vago entendimento do Ser promulgado pela tradicdo é que encobre o fendmeno
originario da verdade, ele faz o Dasein, na instituicdo da abertura existencial, pleitear a
compreensdo do ente no modo de sua aparéncia, a maneira que o ente parece ser. Cabe ao
Dasein, escolher o caminho certo de busca da verdade, Ernildo Stein instrui como deve ser a

apropriacdo da histéria da ontologia, ougamos:

Heidegger dird como é possivel ler o ndo-dito entre as linhas da tradigao.
Significa que esse ndo-dito que se & depende do que se diz. Sem a Histéria
da Filosofia, portanto, ndo havera condigdes para fazer essas afirmagdes. E
assim que ele vai dar um outro carater a Historia.”

Fugindo do encobrimento da tradi¢cdo, o percurso correto é atingido, o modo
originario da verdade como alétheia, é a chamada abertura existencial, por tal motivo,
Heidegger assevera: “A verdade, entendida em um sentido originario, pertence a constituicao
fundamental do Dasein”"°.

Dasein tem como caracteristica fundamental de seu modo de ser a abertura, e no meio
dessa é que a verdade pode se dar - caso o ente se desvele — é constitutivo do Dasein estar na
verdade. Levando a teoria as suas consequéncias maiores, ja que, o Dasein “depende” do
ente no apreender a verdade, ela da mesma forma, necessita da abertura do Dasein para ser
escutada e compreendida. A verdade carece do Dasein, logo, “S6 “se da” verdade na medida
e enquanto o Dasein ¢®(italico do autor). O carater histérico da verdade é dado dessa
maneira, porquanto, no espaco de tempo em que o Dasein encontra-se na existéncia e
estando no interior do mundo, ele pode inquirir a abertura, propiciando o espaco onde a

verdade se revelaria. A verdade ndo se torna um objeto extra-temporal, ao contrario, ela

7 |dem, pp. 615-617.

8 STEIN: 2006, p. 119.

" HEIDEGGER: 2012, p. 625.
8 1dem, Ibidem.
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depende da facticidade do Dasein, ela é histérica no aspecto relacionado a existéncia da
temporalidade como modus do Dasein.

A nocdo de algo valido universalmente sucede do Dasein ser “juiz” do se mostrar do
ente em sua totalidade, Dasein d& a liberdade para o desvelar-se do ente, e nessa chance que
ele oferece, 0s entes podem concordar com aquilo que se enuncia a seu respeito, constituindo
um conhecimento “universalmente” valido. Nessas bases, o fil6sofo chega a ponderagéo da
“pressuposicao-da-verdade”. Isto quer dizer, como a verdade é ‘proveniente’ de um modo de
ser do Dasein, ela é a possibilidade do Dasein reconhecer algo no descobrimento do ente,
verdade encontrar-se-ia como acesso profundo do Dasein ao conhecimento do ser do ente,
uma forma de trampolim do Dasein ao mostrar-se do ente, como Heidegger alega:
“Pressupor “verdade” significa entdo entendé-la como algo em-vista-de-que o Dasein é”5L,

O pensador indica que tal perspectiva de ver a verdade incorre na visualizacdo do
modo de ser da mesma, e por esse poderiamos entender a nocdo de Ser em geral. O aspecto
ontolégico do fildsofo volta a cena, por meio do esclarecimento lancado sobre a ideia de
verdade, e na busca do sentido do Ser, levando a unido dos termos Ser e verdade quando se
diz respeito a sua proveniéncia originaria, com as palavras de Heidegger: “So “se da” ser —
ndo ente — na medida em que verdade é. E esta s6 é na medida e enquanto o Dasein é. Ser e
verdade “sdo” de igual originariedade”®?.

Nossa reflexdo sobre o conceito de verdade em Ser e Tempo alcangou que a esta é
algo secundario, em certo sentido. Visto que, depende em suas possibilidades exclusivamente
da abertura do Dasein. So se da verdade quando e enquanto o Dasein puder abrir-se, sé entdo
0 ente tem a oportunidade de se desvelar e mostrar seu mais auténtico modo de ser.

Unindo esses desdobramentos acerca do estatuto da verdade, com as nogdes de
linguagem oriundas do primeiro subtitulo, é possivel concluir em ambos os termos uma
espécie de “submissao” ao Dasein, eles sdo subjugados em prol da analitica existencial,
sendo deixados em segundo plano inclusive. Sempre é preciso, em Ser e Tempo, uma
reflexdo prévia da historia como historicidade, e do tempo na forma de temporalidade, para
posteriormente, os conteddos de verdade e linguagem serem abordados. Entretanto, nao
negamos, e o proprio filésofo corrobora nossa visdo, que tais conceitos sao importantes no
pensamento metafisico, justamente o oposto, sem eles qualquer especulacdo sobre o Ser se
torna inviavel ou infrutifera. Mas, o veiculo principal que transporta esses conceitos até a

analise fenomenoldgica-hermenéutica, é a questdo da existéncia, a problematica do Dasein

81 |dem, p. 629.
82 |dem, p. 635.
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cede instrumentos livres do ocultamento da tradicdo para pensar o Ser. A ontologia
fundamental precisa fundamentar-se na analitica existencial, do contrario corre profundo
risco de se transformar em ocultacdo histérica do Ser, 0 inverso acontece nos textos
posteriores de Heidegger, neles o Dasein ¢ “dispensavel” e se torna até um entrave no
pensamento, 0 problema central passa a ser procurar instancias mais originarias para a
adveniéncia do Ser.

Como veremos no capitulo posterior, essa limitacdo da questdo do Ser advinda da
analise da existéncia, impediria que o filésofo buscasse outros modos de acessar a
problemética ontoldgica, e por isso, ele se volta da analitica existencial para um olhar
diretamente o Ser, esse olhar Benedito Nunes chama “hermenéutica do Ser”®.A virada de
pensamento diversos comentadores dizem se tratar da Kehre, uma inflexdo do pensamento
nas obras posteriores do pensador que culminaram numa nova abordagem desses conceitos,
visto que, linguagem e verdade no segundo Heidegger sdo termos basilares na meditacédo
metafisica. Algumas importantes consideracGes sobre a nocdo de Kehre, e seu impacto tanto
na filosofia de Heidegger, quanto nas ideias condutoras de nossa dissertacao, serdo postas no

segundo capitulo, adiante.

8NUNES: 2008, p. 192.



CAPITULO 2- A KEHRE: ARGUMENTOS DA VIRADA DE PENSAMENTO

“a maquina do mundo se entreabriu

para quem de a romper ja se esquivava

e s6 de o ter pensado se carpia.

Abriu-se majestosa e circunspecta,

sem emitir um som que fosse impuro

nem um clardo maior que o toleravel . (Carlos Drummond de
Andrade, A Maquina do Mundo)
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APRESENTACAO.

No momento nosso interesse é delimitar os ambitos da chamada Kehre, para tal, esse
periodo da filosofia heideggeriana terd um capitulo s6 seu, que abrange a reflexdo dos
comentadores acerca do tema. Assim, veremos 0 que expdem o0s estudiosos com vistas a
atingir uma nog¢ao mais ou menos geral, se € que isso € possivel, da virada de pensamento.
Também, se pretende abordar como a inflexdo de pensamento, revela sempre uma relacéo

profunda com os conceitos de verdade e linguagem.

2.1 AVIRADA PELOS ESPECIALISTAS

Em geral, afirma-se a passagem de ontologia fundamental para hermenéutica do Ser,
como fruto da Kehre, muitos sdo os historiadores da filosofia que defendem possiveis causas
e implicacOes para a ocorréncia dessa. Portanto, é preciso estabelecer como objetivo primeiro,
segundo os grandes nomes da filosofia heideggeriana o que foi a Kehre. Quando essa
ocorreu? Quais sdo seus motivos de suceder? E por fim, suas consequéncias nas obras
posteriores do filésofo. E permitido, de antem&o, expressar que 0s comentadores ndo possuem
opinides univocas sobre nenhuma dessas perguntas®*.Pretendemos clarificar como, na
percepcdo da Kehre, as ideias de verdade e linguagem sempre sdo referenciadas e chegam
inclusive a constituir o mote da inflexdo do pensamento que pretende auscultar o Ser.
Delimitando-se o que é a Kehre podemos finalmente alcancar os postulados da filosofia do
segundo Heidegger, principalmente com relacdo a linguagem e a verdade como entes que
constituem a morada do Ser, tendo assim a ontologia, possibilidades de pensar o inefavel na
reflexdo direta acerca destes.

Objetivando conhecer as variadas interpretacfes da virada, abarcamos 0s seguintes
estudiosos: Ernildo Stein, Marco Aurélio Werle e Benedito Nunes. Seguindo a ordem, o
primeiro propositor de causas e efeitos da Kehre que veremos sera o filésofo Stein.

No seu conjunto de escritos “Sobre a Verdade - Li¢des preliminares”®, precisamente,
nas aulas quatorze e quinze, Stein exple sua teoria para 0 momento de mudanca ocorrida na

filosofia de Heidegger, alem de que, sustenta que um dos meios basilares pelo qual esta

8 Alexandre de O. Ferreira em sua tese de doutoramento também faz referéncia as varias possibilidades
de interpretagdo da Kehre, vejamos: “A primeira concluséio a que cheguei foi a constatagdo de que nio ha uma
Unica causa para a virada. A quantidade de trabalhos coerentes e esclarecedores sobre esse tema revela que a
Kehre deve ser tomada como um processo que possibilita varias formas de abordagem. Reduzi-la a um motivo
unico ¢ abrir mao da riqueza de interpretagdes que ela encerra”. (FERREIRA: 2007, p. 145).

8Sobre a Verdade — LigGes preliminares ao paragrafo 44 de Ser e Tempo. (STEIN: 2006, p. 198-236)
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acontece é seu distanciamento intelectual das posi¢des dos neokantianos e de Edmund
Husserl.Essa teria se desenrolado no biénio 1929/1930, e implicou em seu envolvimento com
as reformas da universidade alema durante o nazismo, além de ter impulsionado uma inversao
na filosofia do pensador, de acordo com Stein, ougamos: “uma inversdo do movimento na
propria Filosofia, que ndo significa nada mais do que a passagem de um tipo de pensamento
transcendental-horizontal para um pensamento da historia do ser”®®. Ainda mais, a situagdo de
transposicdo da reflexdo filosofica gera grande “inversio de sinais”®’ na conceituacéo
heideggeriana. E nesse ambito que a verdade se transmuta em seu contetido, como ele indica,
a proposi¢cdo de um contetdo novo no conceito de verdade a partir da Kehre. O préximo
passo é desvendar 0os motivos dessa passagem no pensamento de Heidegger.

Em 1929 a fenomenologia se encontrava diante de uma ruptura enquanto movimento
filoséfico, tal qual a economia mundial que abatia-se pela grande depressao. Sabe-se que ela
determina um movimento desde as “Investigacfes Ldgicas” (1900) de Husserl, o que leva a
conclusdo que depois de quase trinta anos, a corrente fenomenoldgica j& alcangava diversas
areas do saber, gerando posicbes de método divergentes dentro do proprio movimento.
Ernildo Stein, por isso, apresenta as posturas de Heidegger e Husserl dentro da corrente da
fenomenologia, comparando-as com relagdo a seu objetivo. Para a fenomenologia a questdo
do conhecimento é crucial, portanto, a divisao entre os dois filésofos diz respeito a maneira de
abordar o conhecimento fenomenoldgico. No caso do criador das “investigacdes”, a
fenomenologia possui carater fundamentador transcendental do conhecimento, e a chave para
a pesquisa sdo os estados de consciéncia do sujeito, com vistas a adquirir alguns conceitos
“puros” do entendimento. Em Heidegger, abandona-se a consciéncia dos atos puros, que
reduz a analise aos estados da mente, ao contrario, propfe-se que perscrutar os limites do
conhecer passa necessariamente pela compreensdo de alguns pressupostos exteriores a
consciéncia, 0 mundo e a histdria sdo exemplos.

Destarte, fica nitido como a corrente husserliana, isto €, a baseada na teoria classica de
Husserl, é voltada para os estados puros do sujeito conhecedor, o inverso do grupo
“Heideggeriano” que se concentra nos dados oriundos da histéria na composicdo do
conhecimento. Com respeito ao papel do grupo apoiador da funcdo primordial da historia,

Stein expde:

8 STEIN: 2006, p. 198.
87 |dem, Ibidem.
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acentuava mais os aspectos historicos do conhecimento humano, mostrando
como nado existe possibilidade de uma consciéncia transcendental, de uma
espécie de consciéncia pura descolada dos processos contingentes em que 0
ser humano vive, se da, conhece, age.®®

A cisdo entre as duas visoes de fenomenologia se torna tdo aguda, que Husserl acusa
Heidegger de produzir uma simples antropologia em Ser e Tempo, e esse, por sua vez, aponta
seu mestre como instaurador de uma metafisica do “eu” transcendente e absoluto. Segundo
Ernildo Stein durante o ano de 1929 a crise entre mentor e discipulo fica insustentavel, visto
que, Heidegger assume o posto que outrora fora de Husserl. Agora catedratico, o pensador
tenta constituir uma saida para o problema do conhecimento e, consequentemente, um novo
conceito de filosofia, buscando romper em definitivo com as formas oriundas da
fenomenologia “tradicional”. Pode-se afirmar o desligamento da filosofia fenomenoldgica
vigente como ensejo para buscar na historia os meios de construir o acesso ao novo filosofar,
porque, o0 amplo conhecimento historiografico-filoséfico de Heidegger propiciou ferramentas

conceituais importantes para tal. O trabalho intelectual dele constitui-se por:

fundar uma filosofia que tenha como consequéncias atingir uma mudanca da
cultura ocidental, uma mudanca da universidade, responder a uma época
histdrica em crise e que, ao mesmo tempo, pudesse dar conta da questdo do
conhecimento humano de uma maneira inteiramente original .

Desse modo, a fenomenologia deixa de ser uma corrente com varios representantes e
passa a um método de analise intimamente ligado aos objetivos do pensador na promulgacéo
da nova filosofia. No aspecto tedrico da proposta de um outro filosofar, Stein delimita dois
modos preponderantes que levaram ao acontecimento da Kehre na reflexdo do filésofo, a
problemética do “eu” e o problema das modalidades. E somente a partir desses pontos, de
acordo com Ernildo, que o pensador alemdo ird se afastar de qualquer circunscricdo de
fenomenologo tradicional.

A questdo do “eu” provem, justamente, das diferencas existentes entre a
fenomenologia da consciéncia de Husserl e a importancia dada a historia por Heidegger, isto
é, de acordo com a visdo do primeiro, o sujeito transcendental possui formas puras do
conhecimento, contudo, o segundo interroga pelo sustentaculo desse eu transcendental. Como
ficou claro em nossa reflexdo de Ser e Tempo, existe algo que permeia a consciéncia do

sujeito com tal profundidade que sem isso o proprio eu ndo se reconheceria, esse € 0 mundo

8 |dem, p. 204.
8 Idem, p. 211.
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fatual, vejamos: “Um mundo operativo, anterior a consciéncia, de certo modo fundador e
sustentdculo da consciéncia”®. O eu que se relaciona de maneira originaria com o mundo, é
tido como ser no mundo pelo pensador da floresta negra, e isso € o factual do homem, ou um
componente existencial do Dasein, na linguagem filosofica dele. Ser-no-mundo é fundante do
eu como sujeito empirico, portanto, anterior numa reflexdo sobre o conhecimento e a
consciéncia. Na proposta de uma analitica existencial, feita em sua obra magna, Heidegger
defende os aspectos do mundo factual, que ele chama de historicidade, pois,sédo
importantissimos para alcancar a estrutura do sujeito existente, essa é parte da missdo que ele
denomina ontologia fundamental.

Na ontologia fundamental objetiva-se, como em outras ontologias da historia, o
alcance do Ser, todavia, nessa a busca passa pelo fio-condutor da constituicdo existenciaria do
ai do ser (Dasein). Como assevera Stein: “Nao ha ser humano sem que se compreenda o0 Ser e
a compreensdo do Ser ¢ o elemento constitutivo da condicdo humana”®. Por fim, fica nitido
que o problema do “eu” leva Heidegger a uma nova postura perante a fenomenologia de
Husserl.E obvio que a ontologia fundamental, enquanto, analitica existencial se torna uma
interpretacdo da existéncia humana, pois que, ndo se consegue acender a uma vista total da
existéncia, tal qual sucede com qualquer objeto que esteja fora do entendimento. Assim,
sempre acontece uma interpretacdo do existir do Dasein e, por conseguinte, ndo é possivel
uma ocorréncia da existéncia, no plano husserliano da redugdo fenomenoldgica, e isso quer
dizer, como um conceito fechado e disponivel para a prépria consciéncia (eu transcendental).

No relativo ao problema das modalidades, segundo ponto teérico da Kehre, Ernildo
Stein verifica 0 modo como € tratado o conceito de possibilidade, seja no aspecto historico da
filosofia, dos gregos aos contemporaneos, seja na visdo da analitica do Dasein. A
possibilidade, na perspectiva heideggeriana, diz respeito ao tema do conhecimento, oucamos:
“A possibilidade refere-se as condigdes de possibilidade do conhecimento. Estas, portanto,
estdo acima daquilo do qual elas sdo condicbes de possibilidade, que é o conhecimento
empirico, que é o conhecimento fatual”%?. Destarte, anterior ao conhecimento dos sentidos, e
também da ciéncia moderna, estdo as possibilidades, contudo, ndo no sentido tradicional da
filosofia como poténcia que pode vir a ser ato. Ndo se trata da possibilidade como algo néo
ligado a existéncia fatica, elas ndo se opdem ao dado empirico. Sucede-se justamente o

inverso, por meio da capacidade de compreensdo do Ser que o Dasein contém previamente, e

% |dem, p. 213.
% Idem, p. 214.
9 |dem, p. 215.
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por refletir a existéncia, ele tem mdltiplas possibilidades que sdo fundantes nos
conhecimentos empiricos.

“0 Dasein ¢ possibilidade”® pronuncia Stein, ou seja, como componente existencial
do Dasein, inclui-se a possibilidade, mas, ele € um componente essencial, visto que, na
relacdo com o mundo e com a sua prépria existéncia o Dasein alcanca diversas possibilidades,
até mesmo a possibilidade do conhecimento. No modo-de-ser do homem esté intrinsecamente
ligado a si suas possibilidades, seja perante 0 mundo, o tempo, defronte sua historia ou diante
do conhecimento. Conclui-se, desse modo, a anterioridade da possibilidade com relacdo ao
conhecimento, e ainda mais, seu carater vital na composi¢do do Dasein, 0 que torna esse
termo muito distante das acepg¢0es usuais de possibilidade como algo oposto a realidade.

Tendo averiguado os dois pontos que contém formulagbes imprescindiveis para o
entendimento da viravolta, € 0 momento de unir esses com a ja exposta cisdo entre Husserl e
Heidegger, com respeito ao contetdo e objetivo da fenomenologia. Somente nessa jungdo é
atingida a guinada que sofreu o conceito de fenomenologia nas obras pdés 1929 de Heidegger.
A respeito desses dois pontos tedricos que influem na redescricdo heideggeriana da
fenomenologia, Stein declara: “o conceito de fenomenologia como método para apanhar estes
dois elementos necessita ser modificado profundamente”®*. O modus da fenomenologia néo é
mais o tradicional, os dois momentos o impelem a ser outro tipo de método, a ser uma
ferramenta de compreensdo do sentido do Ser do Dasein, e assim, uma interpretacdo da
“tradigdo filosofica, da crise da época, da cultura ocidental e do proprio conceito de crise”®.

De todo esse processo origina-se a compreensdo de que o Dasein tem algum
impedimento na reflexdo sobre o sentido do Ser, porquanto, essa barreira seria a historia.
Como profere Stein: “existe uma histéria que € anterior a ele que limita a sua compreensao do
ser. E a historia do ser”®®. Na histdria do Ser reside o grande mote da viravolta, passar de
compreensdo do Ser para histdria do Ser, eis um dos objetivos das meditacGes realizadas por
Heidegger ap6s 1930. Ele nota que fica muito perto das teorias tradicionais afirmar que o
Dasein compreende o Ser, compreender significaria estar proximo de um fundamento ultimo
do sujeito, ou em outras palavras, seria formar um “eu” transcendental como Husserl propés.
O limitador (historia) impede que isso suceda, pois nenhum Dasein consegue dar conta da
historia do Ser por completo, no entanto, todo Dasein enquanto ser no mundo esta submerso

em tal historia.

% Idem, p. 216.
% Idem, p. 217.
% Idem, p. 218.
% Idem, lbidem.
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Nas consideracGes de Ernildo Stein, perceber o problema da histéria motivou a
viravolta do pensamento, eis que surge o segundo Heidegger, aquele que busca o Ser na
historia da metafisica ocidental, que pretende encontrar uma arca perdida no tempo. Tudo

isso, provém da crise de 1929, notemos:

A crise de 29 lhe trouxe instrumentos para dar conta do seu passado
para desenvolver um conceito original de Filosofia como fenomenologia e,
ao mesmo tempo, para projetar as suas anélises futuras como exploracées
fenomenoldgicas da histéria do ser.?’

Produzindo um balanco de todas as ideias sobre as causas da Kehre apresentadas por
Ernildo Stein, podemos constituir uma ordenacéo iniciando com a cisdo de concepcdes quanto
ao papel da fenomenologia entre Husserl e Heidegger, em seguida atravessa os dois pontos
tedricos, que sdo, respectivamente, a problematica do “eu” ¢ o das modalidades, que confluem
ao momento de construcdo duma nova filosofia fenomenoldgica. Nesse novo filosofar se
trabalha as possibilidades e a caracteristica interpretativa do Dasein, terminando na ideia de
historia do Ser, ou seja, interpretar na histéria a possibilidade do Dasein atingir conhecimento
do Ser. Entdo Heidegger parte, no chamado p6s-Kehre, a perscrutar referéncias na histéria da
filosofia, de um olhar genuino sobre o questionamento do Ser. No emaranhar-se pelos
caminhos conflituosos da tradicdo filoséfica acontece o surgimento de novos conceitos e
mudangas no entendimento de outros, explicando o porqué de certas posi¢oes defendidas pelo
filésofo se transformarem na década de 1930. A propoésito das mutacdes conceituais apos a

virada Stein sintetiza:

uma transformacéo de grande parte dos conceitos fundamentais da Filosofia
em Heidegger: o conceito de conhecimento, o conceito de fundamentacéo, o
conceito de transcendental e, sobretudo, o conceito de verdade.®

Na argumentacdo filosofica de compreensdao da Kehre, o estudioso Marco Aurélio
Werle expbe uma visdo muito Gtil em nossa pesquisa. Ele, nos seus escritos, relata o propulsor
da Kehre como uma relacdo com a linguagem, que passa de um lugar infimo na analitica
existencial, e atinge valor central nas reflexdes sobre a poesia apds 1930. No avanco de
importancia da linguagem no pensamento heideggeriano esta configurada a esséncia da

virada. Vamos acompanhar o raciocinio de Werle adiante.

% Idem, p. 219.
% |dem, p. 221.
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A obra de Werle ndo tem o objetivo de discutir a Kehre, mas sim, de analisar a
conexdo entre Heidegger e Holderlin®®. Todavia, no encalco dessa analise, o comentador
constréi uma fonte de ligacdo, que seria a nocao de linguagem e a de poesia, ou seja, para
compreender porque Heidegger recorre a Holderlin,é preciso estabelecer o desenvolvimento
dessas ideias nas suas obras. A linguagem é a porta de entrada para desvendar o modo dessa
relagdo com a poesia, e por meio desse processo, a Kehre surge intimamente ligada a tal
relacdo. Pois que, sua tese defende que a linguagem manifesta-se com pouco espaco na obra
Ser e Tempo e somente com o desenrolar da virada ela atinge um lugar de expressao, e isso,
por meio do conceito de poesia. Acarretando no contato profundo que Heidegger criou com
Holderlin, e posteriormente, com outros poetas®®.

No inicio, havia a necessidade de uma analitica existencial para alcancar a meditacao
do Ser, que engessava qualquer chance de um distinto modo do perguntar, como Werle diz:
“Em Ser e tempo, a questdo do ser esteve presa a uma andlise do ser-ai [Dasein] enquanto
(nico ente capaz de colocar a questdo do sentido do ser”’'%%. Contudo, o fildsofo percebe que a
ontologia fundamental do Dasein tem algumas limitagdes, principalmente no tocante a sua
relacdo intima com a historia como cotidianidade e inautenticidade, ou na conceituacdo do
filésofo, como velamento da questdo do Ser. Com o termo falatério Heidegger denomina a
degeneracdo da questdo do Ser no falar cotidiano, inclusive a histéria da ontologia estaria no
espaco do falatoriol®?. Portanto, abranger o sentido do Ser permanece deficiente se existe 0
velamento da abertura do Dasein, e esse € 0 meio Unico de acesso ao Ser em Ser e Tempo.

A abertura do ente perante seu ser sera o grande impasse para a analitica do Dasein,

em decorréncia disso, Werle concluir:

A dificuldade posta para o ser-ai, 0 ente privilegiado que coloca a questdo do
sentido do ser, de alcancar um acesso privilegiado ao ser mesmo, isto &,
iluminar a existéncia na qual esta inserido, ndo foi definitivamente
solucionada pela questao do ser no &mbito da analitica existencial 1%

Por consequéncia das possibilidades limitadas da abertura do Dasein, Werle

argumenta que os textos imediatamente posteriores do fildsofo seriam uma busca de um

9 A prova disso ja esta no titulo do livro: “Poesia e pensamento em Hélderlin e Heidegger”.

100 Nos anos 50 e 60 Heidegger continua num didlogo proficuo com a poesia, tendo escrito obras que
objetivam meditar os poemas de Georg Trakl, Stefan George além do proprio Holderlin. Nesse sentido consultar
o livro: “A Caminho da Linguagem”, especificamente os textos: “A Esséncia da linguagem”, “A linguagem” e “A
linguagem na poesia”. (HEIDEGGER: 2008)

101 WERLE: 2006, p. 16.

102 Tratamos anteriormente a questéo do falatorio. (vide pagina 26).

103 |dem, p. 33.
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espaco mais adequado de ocorréncia do aberto, que ndo implica a necessidade de transitar
pelas proposices acerca do Dasein'®. A ideia de abertura do Dasein, ja elucidada no
primeiro capitulo, esta concatenada a nogdo de verdade como alethéia, também explicitamos
que depende do abrir-se do ente, 0 mostrar-se do Ser. Por isso, Heidegger teria recorrido a
exploragdo profunda do conceito de verdade, com vistas a alcangar novos acessos a pergunta
pelo Ser. Os textos que aprofundam a discussédo desses conceitos no meditar heideggeriano
sdo, respectivamente, “Sobre a esséncia da verdade” e “Sobre a esséncia do fundamento”,
Ambos, escritos entre 1929-1930%%, Nesses, uma mudanca é constituida no modo de
caminhar filosoficamente ao encontro do aberto, iSso permite que o pensador recorra ao
auxilio da linguagem e da poesia como clareira do aberto. Vejamos como Werle explica esse

procedimento na extensa passagem a seguir:

A mudanca que ocorre no pensamento de Heidegger logo apds Ser e tempo,
e que permite que se imponha um dialogo com a poesia e a linguagem, é
motivada pela busca sempre mais intensa de um solo propicio para o
desenvolvimento da questdo do Ser, este que era de fato o tema central de
Ser e tempo, mas que foi ofuscado pela analitica existencial[...] O que
permanece posto para 0 pensamento subsequente a Ser e tempo é o
desenvolvimento de sua intengdo fundamental. Trata-se, para Heidegger, de
operar um desvinculacdo da problemética do ser calcada em categorias
contaminadas pela metafisica e de buscar um acesso mais direto ao ser, que
sempre transcende o ser do homem[...] Essas reflexdes serdo feitas por
Heidegger a partir de uma evidencia do auténtico solo que sustenta a
esséncia da verdade e a esséncia do fundamento, duas das principais
questdes que sempre ocuparam a reflexdo da metafisica tradicional e estdo
na base da postura do homem na existéncia.%

Sobre a esséncia da verdade, de acordo com o comentador, buscou um estagio mais
profundo que sustenta 0 modo de ser da verdade, em Ser e Tempo tal sustentaculo da verdade
aparece sob o prisma do reconhecer na verdade tradicional como adequacéo, algo anterior que
sustentaria ela, algo que Heidegger denomina alethéia, ou desvelamento. Na conferéncia, a
base da verdade como concordéncia é o aberto instaurado pelo proprio ente interrogado, de
certo modo, é continuo daquele desvelamento presente em Ser e Tempo, porém, este Gltimo,

ndo passa pela analitica do Dasein, o inverso, aborda diretamente a verdade do Ser, por meio

104 “nio serd mais possivel manter o ser-ai como o ponto de apoio e convergéncia da analise”.

(WERLE: 2006, p. 34)

105 Os dois textos refletem realmente uma mudanca de foco, pois, se em Ser e Tempo néo se buscava a
verdade por seu fundamento, mas, somente quando ligada a abertura do ser-ai, neles, pelo contrario, é justamente
no fundamento da verdade, e na esséncia do fundamento que se da um acesso mais direto ao Ser. Tanto que Stein
classifica Sobre a esséncia da verdade como um claro ponto da virada de pensamento, confira: “Nele apontam
0s primeiros sinais da viravolta (Kehre). Enquanto marco inicial da passagem do primeiro ao segundo
Heidegger”. (HEIDEGGER: 1979, p. 327)

106 WERLE: 2006, pp. 34-35.
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do aberto instituido pelos entes. Abertura pode ocultar o Ser, num acesso erréneo ao ente, ou
entdo, consegue atingir por diversas formas a reflexdo da verdade do Ser iluminando-a. Werle
expde que essa mudanca metodologica, de perscrutar a verdade do Ser em entes ndo conforme
ao Dasein, permite vislumbrar um primeiro passo para a adiante promulgacdo da linguagem e
da poesia como aberto fundamental do advir o Ser, ou seja, quando se d& a possibilidade de
uma amplitude maior de caminhos para o Ser, naturalmente a linguagem poética reluz nesse
caminhar.

No texto de Heidegger, Sobre a esséncia do fundamento, Werle sugere que o problema
do fundamento, discutido no texto, & outro distanciamento da posicdo da analitica
existenciaria. Algo como isso s6 é plausivel, pelo modo como Heidegger pensa
originariamente o sentido de fundamento. A nocdo de fundamento teve de ser abordada fora
do espaco da tradicdo, onde se configurava como origem da ratio, agora ela é uma
transcendéncia do Dasein, contudo “o ser-ai ndo dispbe da transcendéncia, mas dispde-se na
transcendéncia; ndo é alguém que a tem, mas alguém que esta imerso nela”'%’. N&o sera uma
transcendéncia nos moldes da histéria da filosofia, que se perfaz a partir da dualidade sujeito-
objeto, mas um ato de fundacdo do ser-no-mundo, a transcendéncia no sentido heideggeriano,
lanca 0 Dasein num abismo quando determina que ele nunca alcangca seu fundamento na
totalidade. Quando no abismo o Dasein tem de constituir seu mundo, 0 Ser mostra-se perante
ele e, assim, coloca em suas maos compreender esse acontecimento fundamental ou subjugéa-
lo. No entanto, o acontecimento fundamental ndo depende do Dasein, visto que, é proveniente
do proprio Ser, com isso, a linguagem poética pode ser um meio do Ser sobrevir perante o
homem, ela estaria mais préxima do Ser, do que a constituicdo existenciaria do Dasein,como
proposto em Ser e Tempo.

Unindo as posic¢des resultantes dos dois textos percebemos alguns passos para a Kehre
acontecer e, consequentemente, a linguagem e a poesia assumam lugar central na meditacédo
do filésofo. Com base num outro texto “Sobre o Acontecimento (Ereignis)”%®, Werle
encontra mais uma argumentacdo na defesa dessas causas para a virada e, por conseguinte,
para a linguagem como poesia. Encaixando todas as partes da teoria Werleana, vemos que se
coloca uma nova orientacdo no pensamento de Heidegger, imediatamente apos Ser e Tempo,
esse novo rumo fornece ensejo para a ascensao da poesia nos escritos da segunda metade da

década de 30. Escutemos Werle: “[a]Jo examinar essa nova orientacdo, sera possivel

07 WERLE: 2006, p. 39.

198N3o falaremos sobre o texto “contribuicdes a filosofia (Sobre o acontecimento)”, pois, ndo é nosso
objetivo investigar a relacdo de Heidegger com Hdlderlin. Mas temos de ressaltar que é neste, que Werle diz
haver, a mais explicita prova da Kehre.
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compreender como a nogdo de poesia, de um lugar inexpressivo, pdde passar a um primeiro
plano!%.Portanto, o procedimento da Kehre, na tese de Marco Aurélio, inclui pelos menos
trés passos, a saber,1. A percepc¢do dos limites da reflexdo sobre o Ser a partir da analitica do
Dasein, 2. A procura, no texto sobre a esséncia da verdade, de um terreno mais proficuo para
essa reflexdo, 3. A saida, por meio do problema do fundamento, para o ambito da linguagem
poética. O que se confirma nas reflex6es do livro Sobre o acontecimento.

Nossa pesquisa demonstrou no ver especifico de Werle, como a causa da viravolta € a
busca do autor de formas de dizer o Ser, sem que se caia hovamente ou necessariamente no
problema do Dasein. Por outro lado, como consequéncia da Kehre, o espaco da poesia ganha
notoriedade e, Holderlin acende ao posto de poeta a ser refletido. Claro que o Dasein continua
como Unico ente que pode invocar o aberto, porém, agora o problema torna-se: sera que o Ser
enguanto acontecimento (Ereignis) pode se revelar ao Dasein em outros meios? Meios esses
historicos, como é o caso da poesia de Holderlin.

Por fim, buscaremos na hipotese de Benedito Nunes acerca da Kehre, uma ultima
demonstracdo de nosso argumento, isto é, que verdade e linguagem estdo sempre envolvidas
nesse processo de novos olhares para o Ser, e por isso, é preciso meditar estes se quisermos
perceber com clareza a origem da virada, e seus desdobramentos no primeiro Heidegger.
Ademais, depois de percorrido todo o caminho fica explicito porque é basilar, em todas as
vezes que pensamos a filosofia do alemé&o, e principalmente a Kehre, refletirmos de anteméao
sobre o valor adicionado a verdade e linguagem.

A tese sobre a Kehre de Benedito Nunes, ou da viragem nas suas palavras, é pautada
na distin¢do de dois momentos fundamentais, e concatenados na filosofia heideggeriana, que
ocorreram durante os anos de 1930-1944. Essas, seriam duas formas de perscrutar o Ser, que
se distinguem tanto a respeito do objeto a ser questionado, quanto das conquistas oriundas
deste questionamento. Por isso, Nunes situa o primeiro Heidegger como pensador da analitica
existencial, e o segundo Heidegger de fildsofo da hermenéutica do Ser, pressupondo que o
comentador acredita num abandono da analise do Dasein em prol de uma interpretacdo mais
“direta” dos desdobramentos do Ser na histdria, na arte e na linguagem. Nisso estaria
configurada a inflexdo de pensamento, ougamos Nunes: “A perspectiva do ser, através da
hermenéutica do Dasein, sucederia a hermenéutica do ser — a questdo do pensamento,

antecipada na linguagem e realizando-se como historia”*1°,

109 WERLE: 2006, p. 34.
110 NUNES: 2008, p. 192.
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No intuito de abordar a passagem do pensar em Heidegger, vamos expor como a
ontologia fundamental foi “posta de lado” em prol da assuncdo de uma interpretacao
hermenéutica. Nunes argumenta, que na constituicdo e desenvolvimento da analitica
existencial como meio de acesso ao sentido do Ser, a teoria do filosofo aproximou-se
perigosamente da area da subjetividade, tdo criticada pelos filésofos que buscam sempre a
universalidade. Os conceitos utilizados na pesquisa do Dasein estariam intimamente ligados a
histéria da metafisica ocidental, as ideias de liberdade e transcendéncia que o pensador
ausculta tem grande chance de serem eivados de erros da tradicdo, assim, encobrindo o
mostrar-se do ser do ente. Consoante a Nunes: “Deparou-se a Heidegger o envolvimento de
Ser e tempo na Metafisica que havia problematizado™!'!. A partir dai, Heidegger teve de
buscar se desvencilhar de qualquer possibilidade de subjetividade em sua reflexdo, digamos
que o texto de 1927 deu a oportunidade de chegar ao Ser, porém, devido aos seus problemas
enquanto andlise do Dasein, tornou-se preciso perscrutar o Ser de outra forma, como relata

Nunes:

O abandono de “toda espécie de Antropologia e de toda concepcao do
homem como subjetividade” se produziria a partir dai, com o impeto de um
salto, a que a Analitica do Dasein serviu de trampolim, para o processo de
desvelamento do ser. 1*?

O primeiro instante da nova posicao perante o problema do Ser advém no texto Sobre
a esséncia da verdade!!3, nele o fildsofo aleméo, ligou verdade ao campo do desvelamento do
Ser, ou seja, ela é tratada de modo inverso ao apreendido em Ser e Tempo, onde 0
desvelamento advinha por meio da abertura do Dasein. Agora, a verdade esta ligada ao
mostrar-se do ente em seu ser mais proprio, ndo que isso deixou de ser proposto em 1927,
porém, modifica-se seu modo de aplicagdo, visto que, no primeiro texto somente quando
acontece 0 modo correto de abertura do Dasein é que o ente pode advir e mostrar-se em seu
ser, jana conferéncia de 1930, da-se o oposto, o desvelar-se do Ser é que permite o
Dasein“descobrir” os entes. Esta mudanca envolve um novo posicionamento da ideia de
verdade, se antes ela “dependia” do Dasein, agora advém por meio do desvelamento do Ser.
Com isso, 0 se mostrar do Ser determina o grau de reconhecimento que o Dasein pode atingir

acerca do ente, isto €, o Ser determina o quanto de verdade o Dasein consegue alcancar, sendo

111 |dem, p. 200.

12 1dem, Ibidem.

113 E importante notar que tanto para Ernildo Stein, Marco Aurélio Werle, quanto para Benedito Nunes
esse texto é fundamental para compreender a Kehre.
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verdade entendida como desvelamento.Quando fala da funcdo descobridora do Dasein na
obra de 1930, Nunes Resume:

Este descobre os entes na medida em que o ser se desencobre em sua
conduta. Dessa forma, a conduta do Dasein em relacdo aos entes é
possibilitada pelo ser que nele se desvela. A abertura constituird o ambito de
desvelamento, que tem no Dasein o seu ai.'

Torna-se explicito como nessa virada, ndao € mais a verdade que depende do Dasein,
mas, esse que deve captar o desvelamento oriundo do ser do ente e entdo compreender a
esséncia da verdade. No entanto, ndo se descarta todo conhecimento reunido atraves da
analitica do Dasein, as meditacdes sobre a finitude da existéncia, o horizonte da
temporalidade e a historicidade, sdo categorias existenciais que auxiliam no reconhecimento
da verdade do Ser. E de suma importancia a questdo da histdria no refletir o Dasein, tanto
que, em varios momentos o fildsofo invoca essa no¢do, um deles quando procura fazer uma
destruicdo da histéria da ontologia (Metafisica). De acordo com muitos de seus textos, a
historia cristalizada do questionamento do Ser que perpassa séculos é a tradicdo, que no dizer
metafisico se converte em falatorio e encobre a problematica mais originéria do Ser, ou seja,
esconde a verdade do Ser.

Na unido dessa perspectiva da historia com as teses vistas no texto de 1930, podemos
inferir que somente o mostrar-se do Ser perante 0 Dasein ndo atinge com precisdo a esséncia
da verdade, é preciso que o Dasein também se relacione de forma correta com essa
adveniéncia da verdade, evitando de encobrir 0 Ser com a tradi¢do, apropriando-se de forma
correta do desvelamento do Ser. Quando se compreende 0 acontecimento da verdade, por
meio de um ente ao qual o Dasein pode visualizar em seu ser mais préprio, desenrola-se o que
ele chama de historia do Ser, isto é, se 0 Dasein compreende o desvelar-se do Ser sem ofusca-
lo € possivel possuir um acontecimento historial verdadeiro a respeito do Ser. Em decorréncia
desta descoberta, o Heidegger da viragem (Kehre), através da metafora de destruicdo da
metafisica, que na verdade pretende achar os rastros corretos do Ser na tradicdo metafisica e
ndo destrui-la, obtém “a fonte da historialidade auténtica, de que emerge, em contraposi¢do ao
curso historico-filosofico das doutrinas e sistemas, 0 momento inicial, principiativo, de uma
Historia do ser”1°,

Captar os modos de apresentar-se do Ser na histéria é a histéria do Ser, contudo, esse

entendimento depende do Dasein apreender o sentido verdadeiro do mostrar-se, quando tal

114 |dem, p. 201.
115 |dem, p. 209.



48

fato acontece temos um envio epocal da verdade do Ser. Portanto, nasce no desvelamento do
Ser (alétheia) o acontecimento da verdade enquanto manifestacdo historial e, o Dasein pode,
ou ndo, compreender tal manifestacdo. Em vista disso Nunes assevera: “A verdade, como
alétheia, ¢ um “evento” historial”**®. O desvelamento se da perante o Dasein e esse é
essencialmente fatual, logo, a verdade que impetra o Dasein é unida a sua condicao
existencial (historica).

Benedito Nunes, na sua reflexdo também atinge o texto Carta sobre o humanismo
(1944), segundo ele, o tratado expde: “a realizacdo do homem ¢é correlativa a essencializacdo
do ser. O homem se realiza de tal sorte que ele é o ai (das Da), quer dizer, a clareira do
ser”'1’. Se 0 homem ¢ a clareira do Ser, e intuimos que a verdade provém do desvelamento do
Ser, 0 modus operanti de interpretacdo do acontecimento da verdade realizado pelo Dasein é
crucial para conquistar o espaco aberto da histdria do Ser. A interpretacdo das manifestaces
historicas do Ser no aberto é a viragem (Kehre) que Nunes indicou existir entre 0s anos de
1930-1944, abandona-se a busca pelo Ser simplesmente no desenrolar da analitica, agora se
impbe a hermenéutica do Ser, numa primeira ocasido pelo viés da verdade como alétheia,
depois de outros modos, contudo, sempre respeitando a ideia de histéria do Ser.

Heidegger, para o comentador, se preocupou ap6s a viragem em interpretar de forma
original, numa releitura dos classicos, a nocdo de Ser, ele queria obter um acesso novo ao
questionamento, sem que precisasse se orientar pelo Dasein, em consonancia a isto Nunes

delimita a Kehre:

A viragem[...Jcorresponderia uma revolugio do pensamento engajado com o
seu principio, como experiéncia do ser e de sua essencializagdo, praticada
num estilo de meditacdo, de sondagem interpretativa, que adere & Metafisica
tentando supera-la.!®

A essencializagdo do Ser necessita de um meditar correspondente a dificuldade do
perguntado, por isso, a hermenéutica se apropria da histéria como envios epocais do Ser, e se
propde a compreender esses envios. Segundo Benedito Nunes um meio de essencializacdo do
Ser é a linguagem, vejamos: “o ser se essencializa na linguagem e se faz historia”''®, na

interpretacdo do desvelar-se do Ser ao qual o Dasein procede a linguagem é reconhecida

116 |dem, p. 216.
17 |dem, p. 217.
118 |dem, p. 218.
119 |dem, p. 205.
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como meio de conquista da verdade!?® (alétheia). Sucede uma troca de instrumento para
pesquisa do Ser, por um lado sai andlise existencial do Dasein, e por outro entra linguagem de
desvelamento do Ser (verdade).

A linguagem que libera o acontecimento da verdade do Ser é a poética, assim, a poesia
atinge o grau de guia da reflexdo filosofica do Ser. E na linguagem poética que reside a

interpretacdo do Ser historial. Nunes conclui:

a hermenéutica heideggeriana tornar-se-4, na segunda fase, um
empreendimento de auscultacdo da linguagem, que se pretende liberar como
linguagem, em sua pura esséncia dizente. Por essa auscultacéo, a Filosofia se
avizinhard da poesia tanto quanto a poesia da Filosofia. E ambas falardo
sempre do ser. 1%

Portanto, se o inicio da viragem &, para 0 comentador, a nova posi¢do do conceito de
verdade no ano de 1930, sua realizacédo final surge na meditacdo da linguagem poética como
historia do Ser. Esse caminho abandona o problema do Dasein e abraga o classico enigma da
linguagem.

Toda nossa reflexdo neste capitulo visou atingir 0 modo como renomados estudiosos
da filosofia de Heidegger classificavam as causas e consequéncias da chamada virada de
pensamento (Kehre), com isso, notamos em todos os comentadores, que 0S conceitos de
verdade e linguagem s&o essenciais para o entendimento da Kehre.

No pensar de Ernildo Stein, dois motivos - a problematica do “eu” e a das
modalidades —causaram o rompimento de Heidegger com a fenomenologia de Husserl,
levando-o0 a uma inversdo aguda de sinais nos temas filos6ficos e ocasionando a famosa
inflexdo de pensamento (Kehre). Stein ainda sugere que a mudanga com maior intensidade
seria do conceito de verdade, que se mostra totalmente transfigurada no texto Sobre a
Esséncia da verdade (1930). Portanto, a verdade tanto como meio, quanto como fim, é o fio-
condutor da hipotese e também, a esséncia da Kehre, segundo Ernildo Stein.

Na obra de Marco A. Werle a linguagem ¢é estaca fundamental na composicdo da
virada. Porquanto, sua argumentacdo demonstra que a busca de um solo mais propicio para a
questdo do Ser levou Heidegger a perscrutar o Ser em outros entes. Nessa busca a linguagem
aparece e domina as novas perspectivas de Heidegger apos a virada, sendo meditada pelo viés

da poesia (principalmente com Holderlin). Na ascensédo da linguagem como ente privilegiado

1207 ligagdo intima que linguagem e verdade conquistam no segundo Heidegger sera vista com mais
profundidade quando analisarmos a ideia de verdade posta em obra, que advém por meio da pergunta pela
esséncia da obra de arte. Isso sera realizado no subtitulo 3.1, do capitulo terceiro da dissertac&o.

121 |dem, p. 192.
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na auscultacdo do Ser se localiza o substancial da Kehre, visto que, para Werle, a linguagem
teve pouco espago na analitica de Ser e Tempo e depois conquistou o centro da reflexdo do
pensador.

O especialista Benedito Nunes, por sua vez, defende que Kehre se inicia por uma
compreensdo dos limites da analise do Dasein, algo que ele manifesta pela ideia de verdade
como desvelamento (alétheia). De acordo com Nunes, a adveniéncia da verdade passa a ser
independente da abertura propiciada pelo Dasein, mas a precisar primordialmente do revelar-
se do ente em seu ser verdadeiro historial. E o fim da Kehre emerge quando se concentra na
verdade do Ser, que além de historial se essencializa pela linguagem na forma poética. Assim,
linguagem e verdade exibem-se como passagem do primeiro para o segundo Heidegger
através da Kehre.

Todos esses estudiosos da filosofia heideggeriana corroboram nossa teoria, a propésito
de tomar verdade e linguagem como conceitos fundamentais para a adveniéncia daKehre.
Evidenciam nossa tese porque se em Stein, a verdade é causa primaria da virada, em Werle o
papel da linguagem é a trampolim para a inflexdo de pensamento, e ainda mais, Nunes unifica
as duas visdes anteriores, ja que, de acordo com sua proposta, a Kehre comeca com a verdade
e se consolida na reflexdo da linguagem. Por conseguinte, verdade e linguagem estdo no
primeiro e no segundo Heidegger, e levam a cabo a virada de pensamento. Agora esta claro
toda a explicacdo que nos levou a elucubrar nos comentadores o significado da Kehre.

Como o proprio Heidegger medita os conceitos de verdade e linguagem apds a Kehre,
sera nosso objetivo no terceiro capitulo, e por meio disso, preterimos instaurar a seguinte
proposta:que € fundamental para pensarmos a Kehre ter no horizonte da reflexao as nocdes de
verdade e linguagem, ademais, o principal ponto da virada sdo este mesmos conceitos, e como
na mudanca de orientacdo quanto a eles Heidegger é induzido a desenvolver outras

possibilidades de filosofar sobre o Ser, tais como, a arte, a poesia, e a técnica.



CAPITULO 3

O POS KEHRE: LINGUAGEM E VERDADE NAS OBRAS DE
MATURIDADE

“Os homens dizem amar a liberdade, mas, de posse dela, séo tomados por um grande
medo e fogem para abrigos seguros. A liberdade d& medo. Os homens sdo passaros que
amam o v0o, mas tém medo dos abismos. Por isso abandonam o véo e se trancam em
gaiolas.Somos assim : sonhamos o vbo mas tememos a altura . Para voar é preciso ter
coragem para enfrentar o terror do vazio. Porque é sé no vazio que o vdo acontece. O
vazio é o espaco da liberdade, a auséncia de certezas. Mas € isso 0 que tememos: 0 ndo
ter certezas. Por isso trocamos o véo por gaiolas. As gaiolas sdo o lugar onde as
certezas moram.”

(FiédorDostoievsky, Os Irmdos Karamazov).
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APRESENTACAO.

Por fim, estabelecemos a missdo de explorar alguns momentos da reflexdo de
Heidegger posteriores a Kehre, buscando as novas implicagdes que os conceitos de verdade e
linguagem assumem, o que é parte de nosso objetivo na pesquisa. Por meio disso,
perscrutamos condi¢des para expor uma ideia sobre o movimento que o pensador realizou
desde sua obra magna até seus escritos da década de 1930, ou pelo menos, indicar caminhos
para compreender como tal fato, a saber, a Kehre, se encaixa na filosofia dele. Tal passagem
nos conceitos permite a ele explorar a0 maximo a questdo do Ser. Nessa problematica, 0s
variados modos de pesquisa oriundos da Kehre, permitem uma aproximacao ainda maior de
seu perguntado, conceitos como linguagem, arte e técnica, fazem brotar novas interpretacdes
da filosofia e da histéria. A escolha do texto A Origem da Obra de Arte (1936), como
expoente da meditacdo no segundo Heidegger, ndo se deu por acaso, além dela se encontrar
cronologicamente situada no periodo da virada de pensamento, a mesma também trabalha
com nossos fios-condutores, isto €, verdade e linguagem sdo analisadas na obra. Ademais,
nesta as nogdes sdo transformadas radicalmente, como veremos a seguir, 0 conceito de
verdade heideggeriano como alétheia, atinge novo olhar ao se enveredar pelos espinhosos
caminhos da composicdo da obra de arte. Também a ideia de linguagem, assume outra
roupagem, a de poiésis, uma espécie de instauracdo da “clareira do ser” onde o homem
poderia ter acesso ao desvelar-se do Ser, conjuntamente a isso, a Carta Sobre o Humanismo
(1944) decreta com firmeza esse novo aspecto que a linguagem possui em todo o pensamento
posterior do filésofo. Tudo isso, conflui para concluirmos a dissertacdo com nossas

ponderac6es sobre a virada e seu impacto na filosofia do segundo Heidegger.

3.1 VERDADE E ARTE.

Depois da virada de pensamento, Heidegger passa a dar maior importancia a outras
entidades que possam relacionar-se com o Ser fora do dominio da analitica existencial. Nesse
contexto, adentramos nas obras que tratam especificamente desse novo olhar sobre o
questionamento do ser, A origem da obra de arte € um exemplo, o texto busca responder a
questdo da origem da obra, qual seria a esséncia da obra para que ela possa ser considerada
arte? No abarcar a esséncia da obra o tema da verdade serd vislumbrado de forma
completamente distinta do realizado em Ser e Tempo, e nos indicara uma nova abordagem da

verdade, demonstrando como essa ideia mudou ap6s a Kehre. Vejamos como isso se da.
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Em todos os lugares nos deparamos com obras de arte, nas casas, ruas, igrejas, enfim,
as obras estdo presentes de tal modo no mundo, quanto qualquer outra coisa. Essa disposi¢do
dos quadros na parede tal qual o porta-chaves evidencia o carater coisal da obra, ndo se pode
negar esse carater: “Ha pedra no monumento. H4 madeira na escultura talhada. Ha cor no
quadro. H4 som na obra falada. H4 sonoridade na obra musical”!. Essa constatacdo feita pelo
autor leva-nos a perceber a anterioridade da coisa na obra e podemos até inverter essa
passagem: “O monumento esta na pedra. A escultura estd na madeira. O quadro estd na cor. A
obra da palavra estd no som da voz. A obra musical estd no som”?. Fica claro o carater coisal
da obra. Entretanto, sabemos que a obra de arte é algo além da simples coisa, esse carater
coisal faz parte da obra, mas ndo diz sua esséncia, ndo diz nada sobre esse além da coisa que
constitui o artistico. Desde ha muito esse além que caracteriza a obra de arte denomina-se
alegoria e simbolo, assim a coisa seria como um suporte as quais essas caracteristicas, se
agregariam. Entdo o artista cria 0 suporte (a coisa) visando agregar posteriormente certas
caracteristicas. Para que possamos investigar essa proposi¢do devemos saber antes o que é
uma coisa.

Mas o que seria entdo uma coisa? Para Heidegger quando perguntamos isso estamos a
procura do ser-coisa ou da coisidade da coisa. Para responder tal questdo, nos “[tJemos de
conhecer 0 &mbito a que pertencem os entes a que, desde ha muito, chamamos com o nome
coisa”. Como podemos ver, Heidegger procura compreender a questdo e resolver o enigma
através do pensamento dos “entes”. O banco em uma praga tal qual a arvore que proporciona
sombra para ele € uma coisa, Se com isSO pensarmos uma coisa que nao se mostra, tal coisa
pode ser, segundo a linguagem de Kant, coisa-em-si. Entdo podemos concluir: “Todo ente que
de todo em todo é, designa-se, na linguagem da filosofia, uma coisa™. Ou seja, tudo que
possui existéncia dentro da perspectiva do Dasein, tem um modo-de-sercoisal,
consequentemente, a obra de arte também é uma coisa. Contudo hesitamos em chamar coisa
ao homem ou ao professor, aos animais nos pastos, por este motivo, “[p]ara nds, as
verdadeiras coisas sdo a pedra, o outeiro, o pedaco de madeira. Coisas inanimadas da natureza
e do uso. As coisas da natureza e do uso sdo, portanto, aquilo que chamamos habitualmente
coisas™. De posse desses dados nos resta analisar a coisidade da coisa, mesmo ela estando

num ambito de dificil interrogar, pelo menos sabemos que a coisa faz parte da existéncia e

! Heidegger: 1999, p. 13.
2 |dem, Ibidem.

3 Idem, p. 14.

4 Idem, Ibidem.

5 Idem, p. 15.
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que também, talvez esteja atrelada a natureza como entes do uso. Nessa reflexdo Heidegger
analisa algumas concepcdes correntes da coisidade da coisa.

Uma primeira definicdo do que seja a coisidade da coisa remonta aos gregos. Quando
classificamos a coisa como um nucleo onde se aderem as suas propriedades voltamos ao
pensamento da nuclearidade(to vmokeipevovsa), a qual foi traduzida pelos romanos por
subjectum.Logo, a esséncia da coisa residiria em uma substancia que € sempre existente e
teria a si aderido certos acidentes ou propriedades, que tornariam a coisa algo que pode ser
dito. Entrementes, essa traducdo latina, ndo traz consigo a experiéncia original da esséncia da
coisa, ela se perde no seu dizer-se de outro modo, perde sua raiz. Ao que tudo indica entre
ambas as opcOes, subjeto e acidentes, antes se mostra uma ligacdo possivel, em um nivel
anterior mais originario.

Adiante Heidegger fala de uma inconfiabilidade nas interpretacdes correntes, como
esta que classifica a coisa como um suporte de suas caracteristicas, pois nesse esquema
abarcam-se todos os entes como sendo uma coisa. Esta visdo de coisa, além do mais, retira o
que as coisas podem possuir de espontaneidade. Quando conseguimos deixar a coisa em um
espaco livre de obstaculos perante nos, ou seja, quando evitamos qualquer atividade que possa
conceber ou falar a respeito da coisa e apenas de imediato fazemos contato com ela,
estaremos no plano das sensagdes e assim nos levamos a coisa; certa unidade de sensacGes
que nos virdo diretamente da coisa mostrar-se-ia sendo a esséncia. Essa é outra concepcao
corrente de coisa, a coisa como uma unidade de uma multiplicidade de dados no sentido, ele
descarta essa opc¢do por ndo considerar possivel um captar de imediato no deixar-ser livre,

apenas as sensacOes particulares. Ao contrario, percebemos um todo que se manifesta:

Jamais, na ocorréncia das coisas, percebemos primeiro e propriamente, uma
afluéncia de sensagdes, sons e ruidos, mas pelo contrario, ouvimos a
tempestade a assobiar na lareira, ouvimos o avido trimotor. Desse modo, esta
muito mais perto de no6s a prépria coisa do que as sensagdes, vemos sempre
0 conjunto e ndo as sensagdes, ouvimos em casa a porta a bater e nunca
ouvimos as sensacgdes acusticas ou mesmo os meros ruidos °.

Resta seguir rumo a terceira concepcao de coisa para Heidegger, a qual afirma que a
coisa € uma matéria enformada, ou seja, aquilo que esta presente na coisa, a materialidade
possui uma forma, de ser uma pedra dura ou uma folha lisa. Portanto, essa conceituacdo de

coisa poderia servir para responder a pergunta pela esséncia da obra de arte, porque a matéria

6 1dem, p. 18-19.
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€ 0 meio pelo qual se realiza a arte. Mas por que poderia? Devemos observar que o filésofo
também desconfia dessa defini¢do da coisa enquanto sendo uma matéria enformada. O modo
como procede toda teoria estética e filosofia da arte ndo se mostra sempre nesse dualismo
entre matéria-forma, isso leva a pensar que os dois fazem parte da natureza da obra de arte e
que somente depois foi transposto para a mera coisa. Heidegger pergunta-se: “Onde ¢ que,
entdo, o complexo matéria-forma tem a sua origem, no carater coisal da coisa ou no carater de
obra da obra de arte?””’.

Na analise dum simples jarro de argila, atinge-seque ele é algo de material com certa
forma, assim de certo modo a forma determina a ordenacdo da matéria. Neste caso, para ser
uma jarra ordena-se a forma da argila, sendo de tal modo que para cada forma se produz
também a qualidade da matéria, impermeabilidade para o jarro, dureza para o martelo. Essa
complementacdo entre matéria e forma, depende de antemdo de qual serventia ira ter essa
matéria enformada. Portanto, a serventia ou a atividade para qual seré utilizado o jarro define
0 modo como esse ente nos aparece. Mais ainda, também mostra a raiz originaria do
complexo matéria-forma, esta que se faz nas determinacdes do ente que é utilizado para
alguma finalidade. Ou seja, aquilo que é fabricado tem no seu conceber uma escolha entre o
tipo de matéria que sera utilizado e qual sera sua forma, dependendo primariamente de sua
serventia. Também seria aceitavel a concepcdo de matéria enformada para as meras coisas?
Vejamos o apetrecho jarro, ele é algo fabricado pela méo do homem visando certa finalidade,
contudo, depois de pronto, ndo se assemelha a uma simples rocha, pois a mesma ainda possui
certa espontaneidade que a difere do jarro, nessa perspectiva o jarro se assemelha mais a obra
de arte, visto que ambas, séo criadas pelo homem. No entanto, jamais diremos que uma obra
de Van Gogh é um apetrecho, uma vez que, a obra possui um carater autossuficiente e ndo
tem aparentemente serventia alguma. Ao contrario, ela se assemelharia mais a simples coisa.

NOs nunca colocamos a obra de arte entre as meras coisas, estas Sa0 as coisas que nos
sd0 mais proximas. Devido a isso percebemos que a obra estd em um grau diferente do
apetrecho. Ainda que os dois sejam produzidos pelo homem, o apetrecho estd num lugar

diferente da mera coisa por ndo possuir como determinante a coisidade da coisa:

O apetrecho é meio coisa, porquanto determinado pela coisidade e, todavia,
mais; a0 mesmo tempo é meio obra de arte e, todavia, menos porque ndo tem
a auto-suficiéncia da obra de arte. O apetrecho tem uma peculiar posicdo
intermédia, a meio caminho entre a coisa e a obra®.

" Idem, p. 20.
8 1dem, p. 21.
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E preciso retornar a analise do complexo matéria-forma. Como dissemos, esses dois
componentes determinam o ser-apetrecho do apetrecho, uma vez que para qualquer apetrecho
que se queira criar temos antes de delimitar uma forma e a constituicdo material do mesmo.
Nesse sentido, o responsavel pela fabricacdo interfere no modo como esse ente vem a ser.
Dito isso, vemos que, além da obra e das meras coisas, 0 ser também nao pode ter o carater de
apetrecho, uma vez que para tal situacdo seria necessario que o complexo matéria-forma
estivesse na origem ou na esséncia de todo ente, isso so € crivel para quem acredita num Deus
artesdo (enscreatum) que deu forma as coisas a partir da materialidade. Conclui-se que a mera
coisa vem a ser algo sem uma certa finalidade, portanto um apetrecho sem seu ser-apetrecho,
e 0 que restasse seria entdo o ser-coisa, 0 qual ndo pode ser analisado pela forma e material do
qual é produzido, indicando que a concepcao de coisa como complexo matéria-forma nédo
cabe a coisidade da coisa.

Através da analise das concepgdes correntes do que seria a esséncia da coisa,
Heidegger atinge o ser-apetrecho do apetrecho e, uma vez que, ele se encontra a meio
caminho entre a coisa e a obra, como 0 pensador mostrou, deve-se entdo partir deste para
chegar aquele, isto €, partir do apetrecho para chegar a coisa e também a obra. Com esse
procedimento e, para ndo cair nas teorias tradicionais sobre o apetrecho existentes na historia
da filosofia, que encobrem a coisidade da coisa, como visto pelos trés exemplos anteriores.
Seguiremos as indicagdes de Heidegger: “Estamos mais ao abrigo disso se pura e
simplesmente, sem qualquer teoria filosofica, fizermos a descrigdo de um apetrecho™®. Para
tanto, o fildsofo optou por uma pintura muito famosa, chamada “Os Sapatos” de Van Gogh.

Esse quadro mostra somente um apetrecho usual, a saber, um par de sapatos de
camponés, mas o filésofo pergunta se é somente isso que nos mostra 0 quadro? A serventia do
apetrecho sapato molda sua forma e restringe seu material, iSso ja se sabe que constitui o ser-
apetrecho do apetrecho, ou em outros termos, 0 sapato como um apetrecho humano, para um
determinado uso, tem certa forma e é feito com um material que seja compativel com sua
funcdo. Assim, os calcados do camponés tém de ser resistentes e firmes. Cabe notar, porém,
que essa contemplacéo do apetrecho sapatos na sua forma e materialidade, e obedecendo a sua
serventia, s6 0 podemos fazer quando vemos o camponés utilizando-os na sua lida diaria com

a terra e com os afazeres do campo. Fora dessa percepcdo dos sapatos enquanto instrumentos

% Idem, p. 24.
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do mundo de um camponés, estamos concebendo que aqueles sapatos do quadro sdo apenas
calcados comuns e, portanto, generalizamos 0 seu proceder (sua “histéria”).

Sem levarmos em conta que durante o dia aquele par de sapatos passa pelo campo,
pelo curral, por todos os afazeres e prazeres da vida do camponés, temos que 0s sapatos sao
apenas apetrechos num quadro. Heidegger, porém, determina: “Este apetrecho pertence aterra
e estd abrigado no mundo da camponesa. E a partir desta abrigada pertenga que o proprio
produto surge para 0 seu repousar-em-si-mesmo”’. Percebemos que o Ser-apetrecho do
apetrecho é a sua serventia. Ap0s chegar a essa constatacdo tem-se um novo conceito, A
serventia. Ela esta na esséncia do apetrecho, e a isto ele denomina solidez (Verlasslichkeit), a
qual permite o camponés utilizar o apetrecho com uma serventia — a esta, por sua vez, estdo

ligados 0 mundo e a terra do camponés, logo, a serventia é propriamente a solidez.

E gracas a ela que a camponesa por meio deste apetrecho é confiada ao apelo
calado da terra; gragas a solidez do apetrecho, esta certa do seu mundo.
Porque a solidez do apetrecho é que da a este mundo tdo simples uma
estabilidade e assegura a terra liberdade do seu afluxo constante .

O uso diério do apetrecho torna banal a sua serventia deixando assim encoberto seu
ser-apetrecho e reduzindo sua solidez a uma mera fabricacdo. Como sé a serventia é visivel, a
matéria e a forma tomam parte dessa serventia do apetrecho e esconde-se sua origem mais
profunda, a solidez. Mas o0 que todo esse processo sobre o ser-do-apatrecho ajuda na reflexao
da arte? Descobriu-se através da obra de Van Gogh o ser-apetrecho do apetrecho, e isso ndo
se deu através da experiéncia mediada da obra pela atividade intelectiva, foi o préprio quadro
que revelou essa esséncia. A obra revelou algo, trouxe algo a luz: “A pintura de Van Gogh
constitui a abertura do que o apetrecho, o par de sapatos da camponesa, na verdade ¢”'2. Essa
abertura que a obra proporciona € na verdade um desvelamento do Ser desse ente chamado
sapatos, a esse desvelamento os gregos antigos chamavam déAnoeia (alétheia), na traducgéo
herdamos o significado de verdade. Desse modo, a verdade seria um acontecimento e ainda
mais, acontecimento presente na obra de arte, através dela um simples par de sapatos de

camponés acende ao ser-de-si e, nesse acesso, revela uma verdade que estava oculta na obra.

10 |dem, pp. 25-26.
11 |dem, p. 26.
2 |dem, p. 27.
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Uma verdade histdrica, um desvelamento do ente obra para o brilho de seu Ser: “A arte é o
por-se-em-obra-da-verdade™*3,

E perceptivel uma grande abertura no conceito de verdade exposto pelo filésofo nesse
texto, frente a como ele se desenvolve em Ser e Tempo. Nesse a obra de arte pode abrir-se
para a verdade ou a verdade pode dar-se por meio da obra de arte, ndo depende mais da
relagdo que o Dasein institui com sua pesquisa fenomenologica-existencial o ser-descoberto
do ente. Ao contrario, é exposta uma hermenéutica, no sentido de uma forma de interpretacéo
do proprio Ser. Heidegger aponta os entes que possuem condi¢cdes de manter-se na clareira do
Ser, agora € a obra de arte, no proximo subtitulo serd a linguagem. Em ambos os casos, 0
papel do Dasein e da necessidade de um esclarecimento sobre seus modos existenciais, ndo
sdo convocados na estrutura da explicacdo, em outras palavras, 0s conceitos de obra de arte,
linguagem e, inclusive, técnica, sdo autossuficientes na tratativa do Ser, eles também tém
condicBes de um olhar genuino sobre seu fundamento, o Ser. Seguindo na reflexdo sobre a
verdade da obra, veremos melhor essa capacidade de olhar ontolégico da arte e, por
conseguinte, o surgimento da linguagem como propiciadora clareira do Ser.

No percurso percorrido por Heidegger em busca da esséncia da obra de arte, ou atras
da coisidade da coisa tal como foi descoberto a pouco, chegamos a consideracéo da arte como
mantenedora de uma verdade. Essa constatacdo foge da usual denominagdo estética de obra
enquanto algo belo, que a concebe tdo somente, no estudo filoséfico, dentro da teoria sobre a
beleza e 0 gosto. Nesse sentido, a obra de arte ndo se encontra unicamente no ambito da
estética, ela também invade o campo anteriormente dito da logica pelos analiticos. Por
conseguinte, a verdade ndo se encontra somente no dmbito dos experimentos da técnica
contemporanea (ciéncia). Vejamos, de que forma a obra de arte anteriormente objeto da
estética se transforma em por-se-em-obra-da-verdade.

O pensador continua buscando compreender como funciona essa abertura mediante a
obra de arte, que pode propiciar a verdade. Para tanto, foi analisada por ele, uma obra
arquiteténica, um templo grego, visando-se compreender o modo como a analise pode levar a
concepcao de verdade posta em obra. Com isso, percebemos que o contexto histérico, a
cultura e as decisdes historicas do povo grego como que se condensam na obra templo. De
certo modo apreendemos a amplitude desse povo, sua sabedoria, suas felicidades e
infelicidades quando a obra de arte nos mostra 0 mundo deles, ela nos permite enxergar ou

conceber os meios humanos que foram trilhados para entdo confrontarmos o seu destino

13 Idem, p. 28.
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historico. E assim que percebemos na obra de arte a instalagio de um mundo. A instalago
aqui, alhures, tem um amplo sentido, ndo somente o técnico de modo a parecer um simples
instalador de moveis ou algo parecido, que somente possui a técnica necessaria para tal
funcdo. Ao contrério, a instalacdo de um mundo na obra de arte possui concretude e foge da
relacdo entre um sujeito (conhecedor) e um objeto (conhecido) através de um dominio
técnico. E concreto, pois, como anuncia Heidegger: “O mundo mundifica”*.

O camponés ao qual pertencem os sapatos descritos no quadro de Van Gogh possui
um mundo, no qual contém decisdes historicas efetuadas pelo seu povo. Nesse sentido a
pedra, a madeira e os animais s&o destituidos de um mundo, pois que, 0 homem enquanto ser-
ai pode ter acesso, estando na abertura de sua historia e na verdade do desvelamento do ente,
algo que os animais ndao podem compreender por ndo possuirem linguagem, tanto artistica
guanto na forma de discurso. Concluimos e por essa assertiva a abertura do mundo através da
obra, e isso por meio da instalacdo de um mundo pela prépria obra. Exemplificando: a obra
templo grego abre, ao nosso mundo contemporaneo, nossa historia, para que entdo possamos
ter acesso ao mundo da obra, a politica, a ética e a cultura propria dos gregos, isso o filésofo
define como instalacdo de mundo.

E nessa analise da verdade artistica surge ainda outro conceito, muitissimo necessario
para que se possa asseverar a obra de arte como mantenedora de uma verdade. Tal conceito é
designado terra. Com o0 mesmo exemplo do templo grego, no seu abrir o mundo para outro
mundo, mostra o resplendor de que esse € composto. A rocha que antes era apenas um
instrumento ou um apetrecho, no caso de se tornar til para 0 homem, na obra, ao contrario,
torna-se rocha “de fato”, mostra seu brilho e resplendor. Na instalagdo do mundo grego na
obra se exibe a terra e, com isso, 0 mundo traz ao aberto também a terra, a matéria de que a
obra é feita. Em outras palavras: “Na obra de arte se da a produgdo da terra, isto ¢, a terra é
levada para frente, ela se manifesta ou é revelada na obra”?®,

Por meio de uma analise rigorosamente cientifica do que é a rocha nunca alcangamos
o seu resplendor na abertura do ente perante o Ser. E por isso, que enquanto parte constituinte
da obra de arte a terra permite o aparecer desse material do qual a obra é composta. Assim, “A
obra deixa que a terra seja terra’*.

Mundo e terra sdo partes do ser-obra da obra, mas a forma como acontece essa

unidade na obra é evidenciado pelo filosofo:

14 |dem, p. 35.
15 BORHEIM: 2001, p. 211.
HEIDEGGER: 1999, p. 36.
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O Mundo é a abertura que se abre dos vastos caminhos das decisdes simples
e decisivas no destino de um povo histérico. A terra é o ressair forcado a
nada do que constantemente se fecha e, dessa forma, da guarida. Mundo e
terra sdo essencialmente diferentes um do outro e, todavia, inseparaveis. O
mundo funda-se na terra e a terra irrompe através do mundo. Mas a relacéo
entre mundo e terra nunca degenera na vazia unidade de opostos, que ndo
tem a ver um com o outro. O mundo aspira, No seu repousar sobre a terra, a
sobrepuja-la. Como aquilo que se abre, ele nada tolera de fechado. A terra,
porém, como aquela que da guarida, tende a relacionar-se e a conter em si 0
mundo?’.

Como a passagem mostra, mundo e terra sdo essencialmente diferentes e, por isso,
conflitantes quanto ao seu modo de ser. Destarte, sdo indissociaveis ou inseparaveis, por isso,
necessitam um do outro.

Heidegger classifica 0 mundo como aquilo que tem interesse em sobrepujar a terra,
pois nada tolera de fechado. E a terra como elemento que da guarida, sempre tenta conter o
mundo em si, e assim escondé-lo. Conclui-se que entre esses dois componentes presentes na
obra de arte existe um conflito definido como “Streit”, esse ndo ocorre como 0posi¢ao entre
as partes, uma vez que os dois sdo 0 que sdo na sua relacdo, e que sdo inseparaveis. Ao
contrério, trata-se de um embate em que, no combater, a esséncia de cada oposto ¢ afirmada, é
um “combate essencial”®.Gerd Borheim, quando se refere ao conflito presente na obra de
arte, afirma-o da seguinte maneira: “Uma luta essencial, em que os contendores se afirmam
em sua esséncia; eles ndo se resolvem a maneira hegeliana, pois se revelam naquilo que cada
um € justamente por se manterem em seu ser-distinto™°.

A unidade entre mundo e terra presente como conflito em seu ser-obra, isso ja se sabe.
Cabe agora identificar como esse combate possibilita a verdade. Correntemente na histéria da
filosofia, se associa verdade a justa representacdo entre conhecimento e seu objeto, ja para
Heidegger essa correspondéncia advém de algo anterior, isso quer dizer, constitui-se de outro
modo a esséncia da verdade. Oucamos: “Mas esta esséncia da verdade, para nos corrente, a
justeza da representagdo, depende em absoluto da verdade como desocultagdo”?’. Essa
verdade como desocultacdo é a denominacdo grega alétheia (dAn0ew), como Visto no

primeiro capitulo, quer dizer o desvelamento do ente.

17 |dem, p. 38.

81dem, p. 39.

19 BORHEIM: 2001, p. 215.
2HEIDEGGER: 1999, p. 41.
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Cabe-nos investigar no que consiste essa desocultagdo do ente, para saber,
posteriormente, como se da a verdade. O cachorro €, 0 homem é, as coisas sao, portanto todo
“0 ente esta no ser”?!, muito embora o ente nunca esteja totalmente sob controle, nunca sabe-
se exatamente 0 que ele €. A partir do ente, que em sua totalidade traz um aberto denominado
por Heidegger como clareira, ou de outro modo, nessa abertura da totalidade do ente chamada
clareira, que 0 seu ser mais originario exibe-se: ele mostra-se dentro desta clareira. Assim
como demonstrado em Ser e Tempo, esse “se mostrar” do ser-do-ente é o que chamamos
rotineiramente de verdade. Se verdade torna-se sinbnimo de desocultamento, podemos
também concluir que a inverdade, ou a ndo-verdade, também faz parte do ser-do-ente, no seu
ocultamento. Esse, segundo Heidegger, acontece pela inautenticidade?. Essa inautenticidade
oculta o ser, pois coloca o Dasein enquanto instrumento do perguntar hermenéutico no
esquecimento, em favor da cotidianidade da pesquisa cientifica. Mas essa possibilidade da
verdade, enquanto ocultamento/velamento, ndo quer dizer que a verdade é em esséncia nao-
verdade, ou melhor: “Ndo quer dizer que a verdade nunca é ela mesma, mas ¢ sim,
representada dialeticamente, e sempre também o seu contrario”?3. O modo-de-ser dialético da
verdade € parte do combate existente na abertura do ente, por tal motivo, o fildsofo infere: “A
esséncia da verdade é em si mesma o combate originario em que se conquista 0 meio aberto,
no qual o ente advém e a partir do qual se retira”?*,

Hé& pouco se afirmou que na obra de arte existe o0 embate entre mundo e terra, € que a
terra é aquilo que pretende conter o mundo enquanto modo de encobri-lo, e 0 seu contréario, o
mundo, quer abrir-se, pois ndo tolera nada de fechado, e assim sendo desencobre. Podemos
afirmar que o modo como a verdade acontece na obra de arte é o embate enquanto conflito do
mundo como desocultamento e da terra como ocultamento presentes na obra, ou melhor, em
seu ser-obra. Todavia, para que seja feito esse proceder antes é necessario que a verdade
aconteca, e nesse sentido: “Um dos modos como a verdade acontece € o ser-obra da obra. Ao
instituir um mundo e ao produzir a terra, a obra é o travar desse combate no qual se disputa a
desocultagio do ente na sua totalidade”?°.

Visto como se coloca o acontecimento da verdade na obra, através da clareira ou
desocultamento, agora é permitido ver como a verdade na forma de abertura pode ser bela.

Nessa iluminagdo € que se mostra toda a beleza da verdade enquanto totalidade do ente aberto

2L |dem, p. 42.

22Existe uma diferenca clara aqui, se no primeiro Heidegger existe o falatério que encobre o Ser, agora é
a inautenticidade que oculta o se mostrar do Ser.

2 |dem, p. 43.

2 |dem, p. 44.

2 1dem, Ibidem.
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para o Ser. A hermenéutica do Ser proposta pelo autor trata do Ser e por consequéncia da
alétheia, que sabemos ser o desocultamento do ente. Donde, esse clareamento do ente em sua
totalidade a que chamamos verdade poder ser designado também como beleza, por isso, a
desocultacdo do ente obra de arte é considerando como belo. Consoante as palavras de
Heidegger: “O clareado desta natureza na obra ¢é o belo. A beleza é um modo como a verdade
enquanto desocultacdo advém™?®, A beleza decorre, portanto, da clarificacdo do ente em sua
totalidade, esta que, por sua vez, possibilita o desvelamento, esse processo sendo assim uma
verdade temporal, e consequentemente, historica.

Podemos dizer que a verdade acontece na obra mediante o embate entre terra e mundo,
e esse combate exprime 0 repousar-em-si da obra. Eis porqué o que se mantém no aberto da
obra, o combate, estd também na realidade da propria obra: “Na obra, o acontecimento da
verdade esta em obra. Mas 0 que assim esta em obra, estd também, de facto, na obra”?’. Para
adentrar ainda mais na realidade da obra, Heidegger volta a pergunta inicial sobre o produzir
artistico. Dessa vez, porém, por meio da atividade do artista, que é o criador da obra de arte.

Captar a esséncia da obra € possivel tdo somente se avistarmos a propria como algo de
produzido, isto parece 6bvio, mas é carater-de-obra - parte da esséncia da obra- ser feita (ser-
criada) pelo artista. Entrementes, s6 podemos compreender a obra criada a partir do processo
de criacdo, ou seja, somente é possivel entender a totalidade do quadro de Van Gogh se
conhecemos o desenrolar de seu processo de criagcdo. Por isso precisamos estudar a atividade
de criacdo do artista (ser-criado). Pensar que a criacdo do artista é tal como um produzir, mas
isso implica que o produzir serve também para a fabricacdo, o que autorizaria a condi¢ao
absurda de que qualquer coisa fabricada pelo homem, mesmo as feitas para o uso (apetrecho),
séo arte. Sabemos, alhures, que a manufatura nunca criou obras de arte. Por isso, precisamos
distinguir entre “o produzir enquanto criagio” e o “produzir no modo da fabricagio”?®. A
primeira vista a atividade criativa do artista se assemelha a de um artesdo ou de um
marceneiro, ou seja, em ambos é alguém que cria um apetrecho comum e ndao uma obra-de-
arte, como faz o artista. E plenamente aceitdvel que na criacdo da obra a atividade de
manufatura seja exigida, o que podemos classificar como o trabalho prético zéyvy (Téchne), e
até os artistas defendem que se deve sempre aperfeigoar o saber-fazer.

Nesse ponto, os dois modos de produzir levaram a ideia de manufatura, ou seja, a

pratica como saber-fazer. Para delimitar de vez os ambitos do produzir, seja criacdo ou

26 |dem, p. 45.
27 |dem, p. 46.
28 |dem, p. 47.
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fabricacdo, o pensador medita o termo. Ela, a técnica, ndo se encontra ligada a manufatura,
nem a arte, e a nenhum outro termo que designe producdo material ou préatica, posto ela estar
intimamente ligada a um modo do saber, no sentido de ver e “apreender o que estd presente
enquanto tal”?®. A técnica seria um modo como temos essa apreensdo do que esta presente e
podemos assim reproduzi-lo materialmente. T¢yvy sendo um modo do saber, nos leva a pensar
a esséncia do saber, que para Heidegger, ¢ a alétheia (6An0ewa), a desocultagéo do ente. Esse
desvelar-se € que determina toda experiéncia e realidade que temos para com o proprio ente.
Portanto, a Téyvy € o saber que sabe sobre o produzir do ente, conhece e traz para a
desocultagdo seu modo-de-ser. Ela nunca € apenas um meio de fazer.

O artista ndo é artesdo somente porque utiliza a manufatura, mas pelo fato que o seu
produzir diz respeito ao trazer o ente para 0 mundo da presenca. O filésofo afirma que a
atividade de criacdo da obra de arte centra-se na esséncia de criacdo, diferente da mera coisa
que ¢ feita através da manufatura que sé visa a utilidade do ente criado. Dai a importancia de
se pensar a esséncia da criacdo, essa é diferente da manufatura, visto que, é determinada pela
esséncia da propria obra de arte, ainda que a realizacdo de tal (da obra) em sua realidade
“material” seja posterior a esséncia da criacdo. Porém, tanto essa obra final, produto da
esséncia da criacdo, quanto seu préprio processo de criacdo € determinado a partir do ser-
obra. Evidencia-se porque primeiro ele falou da obra e s6 posteriormente da sua cria¢do, pois
que, € preciso de uma reflexdo sobre a obra para caminhar em direcdo a experiéncia de pensar
o ser-criado da obra.

Se ligarmos o alcancado anteriormente acerca da obra, ou seja, que ela possibilita o
acontecer da verdade, ao ser-criado da obra, dizemos que a criacdo é o deixar-ser da verdade
em um determinado produto, ou em uma determinada forma, tal como o quadro de Van Gogh
utilizado como exemplo por Heidegger. O processo de vir-a-ser da obra “¢ um modo do
passar-a-ser e de acontecer da verdade”®. Em decorréncia, € preciso olhar a pensada questio
da verdade na obra, agora, no entanto, tendo também como horizonte do perguntar o processo
de criacdo da propria obra.

A verdade é também nédo-verdade, segundo o ja alcan¢ado na meditacdo do pensador,
mas cabe a ela o papel de desocultar o que se oculta. Em outras palavras: cabe a verdade a
clareira que possibilita a abertura do ente em sua totalidade e também o mostrar-se do Ser ou,
ao contrario, a ocultacdo do Ser na desocultacdo do ente. Este ultimo, € o caso da

desocultagdo no seio da técnica contemporanea, que traz o ente a vista, mas pelo modo da

2 |dem, Ibidem.
30 Idem, p. 48.
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utilizacdo para uma certa finalidade. Logo, a verdade é uma relacdo de opostos entre a clareira
da desocultacdo e a dupla negacdo®! do ocultamento. A verdade pode se conjugar como
conflito entre o desvelamento e duplo-velamento, e € a partir desse combate que a clareira do
ser € aberta e se define a desocultacdo ou ocultacdo da totalidade do ente, clareira e ocultacédo
se opdem em uma luta essencial na abertura do ente, esta denominada verdade. Por isso, a
abertura exige um ente, um que proporcione a fixagdo e a consisténcia. Essa abertura do ente
de modo a instaurar o aberto e espaco da verdade mostra-se desde Ser e tempo, proveniente do
préprio Ser.

Manifestacdo da verdade no ente faz parte da esséncia da verdade, visto que, ela
sempre procura um ente no qual possa se instalar para se-fazer-presente. Esse colocar-se
presente da verdade, que denominamos instituicéo, € a producdo de um ente, é leva-lo para o
aberto: “O que se intenta produzir clareia originalmente a abertura do aberto que ressai
(hervorkommt)®2, Essa abertura do ente é confirmada e afirmada pelo seu clarear e, por isso,
a producdo desse ente aberto é uma obra de arte verdadeira.

A producdo tem ainda o carater de criacdo, todavia, conjuga-se 0 criar como um
acolher e retirar dentro da desocultacdo. A criacdo do artista torna-se, devido a isso, um
conduzir mediante o desocultamento para o ser-obra. A verdade sendo conduzida, isto €,
inserindo-se na obra através da atividade do artista, por meio do combate entre clareira e
ocultacdo, traz a vista um ente (o ser-criado), este vem ao aberto, pois o rasgéo (Riss) entre
terra e mundo, mostra suas diferencas e semelhangas no travar do combate, se instituem na
obra pela forma: “O combate trazido ao rasgao e, assim, resposto na terra e com isso fixado é
a forma (die Gestalt)”3. Cabe ressaltar que esse processo, de fixacdo da verdade em uma
forma, refere-se exclusivamente a criagdo da obra de arte. Portanto, “[o] ser-criado da obra
quer dizer o ser estabelecido da verdade na forma’34,

Apesar de o apetrecho e a obra serem produzidos, o ser-criado da obra é de outra
natureza, ele é visto em face do préprio criado. Mas esse ser-criado ndo pode ser concebido
como obra de arte, somente por estar ligado a um grande artista. E necessario que o simples

31E dupla porque na abertura do ente o ser pode se ocultar, e no proprio fechar-se do ente como nao-
abertura de sua totalidade, o ente e por consequéncia o Ser também se ocultam. “A verdade é ndo-verdade, na
medida em que Ihe pertence o dominio de proveniéncia do ainda nao des-ocultado, no sentido da ocultacdo. Des-
ocultagdo como verdade advém simultaneamente o outro “des” de um duplo negar-se. advém, como tal, na
oposi¢ao entre clareira e dupla ocultagdo”. (HEIDEGGER: 1999, pp. 48 — 49).

32 |dem, p. 50.

33 Idem, p. 51.

34 1dem, Ibidem.



65

fato de que a obra seja possa ser “protecionado”®. Ao contrario do apetrecho que é em funcio
da sua serventia, a obra o é por si, ela repousa-em-si, mesmo ndo sendo nada comum ou usual
a obra é, na obra se da o acontecimento do ser-criado, que abre a singularidade da obra, pelo
seu modo de ser: “Na produgio da obra reside esta apresentagdo do ‘que ela ¢ %,

Recapitulemos nossos passos até agora. Depois de percorrido o caminho para a origem
da obra de arte, esse iniciado com o questionamento acerca da origem da obra, adentramos ao
ambito da coisidade da coisa, no qual encontramos o fator que difere a simples coisa ante a
obra de arte. Por meio disso chegamos ao apetrecho, que esta entre a simples coisa e a obra;
checando a esséncia do apetrecho, vislumbramos o ser-apetrecho do apetrecho, que mostrou-
se como a serventia pela qual cada ente desse tipo vem a luz. Por meio do ser-apetrecho e da
analise de algumas obras de arte, inferimos a verdade que acontece na obra. Ndo sendo esse
procedimento suficiente, foi preciso ir além e refletir sobre os conceitos de mundo e terra,
componentes da obra e mantenedores do conflito essencial, entre o desvelamento e o
velamento, que se designa como ser-obra da obra.

Com isso, constatamos o0 acontecimento da verdade na obra como parte do conflito
entre clareira e ocultacdo: quando ocorre o primeiro, a verdade vem a lume, ja no segundo,
proporciona-se o ocultamento do Ser e, por conseguinte, a ndo-verdade. Mas, o iluminar-se do
ente na clareira do Ser, podemos do mesmo modo intitular como o belo, ou a beleza, pois
ambos sdo decorrentes desse clarear. Em seguida, foi possivel vé-la pelo ponto de vista do
artista, o processo de criacdo entrou, por consequéncia, na meditacdo. Ao contrario da
manufatura, a producdo da obra de arte refere-se a esséncia da criacdo, e essa caracteriza-se
pelo acontecer da verdade. Destarte, 0 ato geracional do artista é a instauracéo da verdade na

forma, isto &, instaurar o combate no ente obra.

3.2 LINGUAGEM: POESIA E CASA DO SER

Nas ultimas passagens do texto sobre a obra de arte, o filésofo relaciona verdade e

poesia, quando afirma: “a verdade, como clareira e ocultacido do ente, acontece na medida em

% A salva-guarda da obra, é o papel do homem de proteger o que se mostra no aberto feito pela obra.
Cuidamos da relacdo do ente obra com os homens, relagdo da qual resulta a salvaguarda da obra, ou seja, €
fundamental que os homens se encontrem diante do abismo, que a verdade posta em obra instaura, e assim
reconheca seu valor e sua realidade, procurando protegé-la, porque “A realidade mais auténtica da obra s6 vem a
luz onde a obra esta salvaguardada na verdade que através dela mesma acontece”. (HEIDEGGER: 1999, p. 55).

3 |dem, p. 53.
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que se poetiza, toda a arte, enquanto deixar-acontecer da adveniéncia da verdade do ente
como tal, é na sua esséncia Poesia”®’. Todo o desenrolar da teoria de Heidegger, da coisidade
da coisa, a abertura do ente em que ocorre o conflito entre mundo e terra, possui a serventia
de mostrar o procedimento de adveniéncia da verdade, contudo, como ele afirma, o deixar-ser
da obra é o aspecto poético da arte, a forma com a arte aparece fora do habitual mundano.
Mas é preciso saber em qual sentido a poesia € o dar-se da verdade na obra, vejamos.

Heidegger esclarece que meditar o termo poesia, ndo indica tentar unificar todas as
artes como oriundas da mesma raiz, isto é, qualquer tipo de arte estaria englobada numa
tentativa de comunicagdo por meio de expressdes, e que essas sdo poéticas. Ao contrario, para
o filésofo dizer que a arte € poesia significa que: “a poesia ¢ apenas um modo do projeto
clarificador da verdade, isto é, do Poetar neste sentido lato”%.

Iluminando como se delimita a linguagem, atinge-se esse poetar que permite a arte.
Apesar de geralmente a linguagem ser vista como mero mecanismo de comunicagédo e
entendimento entre os homens, ele dira ser ela a responsavel por levar o ente ao aberto, onde,
por consequéncia, alcancamos o conhecimento verdadeiro de tal ente, em outras palavras,
existe um meio privilegiado de acontecimento da verdade, somente quando ha poesia o Ser

clareia a abertura do ente. Ougamos:

S6 na medida em que a linguagem nomeia pela primeira vez o ente é que um
tal nomear traz o ente a palavra e ao aparecer. Semelhante nomear nomeia o
ente para 0 seu ser a partir deste. Um tal dizer é um projetar do clarificado,
no qual se diz com que consisténcia o ente vem ao aberto.*

Portanto, a poesia enquanto dizer primordial, como linguagem, projeta o ente para o
seu Ser, clarifica 0 ente para este advir ao aberto. Neste sentido, é que configura-se a
linguagem enquanto poesia. E a poesia que primeiramente pode nomear o ente trazendo-o
para o claro de seu Ser, ela pode projetar o ente para a verdade. Segundo o filésofo, nessa
poesia ocorre 0 embate entre mundo e terra, nela prepara-se o aceno do indizivel (Ser).

A poesia se transforma em meio, ou caminho, para o alcance do Ser, através do deixar-
ser da lingua, por meio da linguagem a poesia instaura a verdade na obra. E permitido agora
vislumbrar um todo da teoria da verdade em obra proposta no texto de 1936, e por
consequéncia, alcangar o ambito da linguagem, porém, essa se da como poesia, levando a

reflex@o da linguagem no segundo Heidegger.

37 Idem, p. 58.
38 |dem, Ibidem.

¥1dem, p. 59.
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Com o ponto atingido na nova concepcao de verdade como poesia, a linguagem é
tocada na meditacdo do pensador, de forma diferente do que ocorre no paragrafo 34 de Ser e
Tempo. Essa nova postura se propaga durante todo pensamento posterior de Heidegger, pois é
nele que a linguagem predomina e antecede todas as outras proposi¢cdes na reflexdo sobre o
Ser. Se na origem da obra de arte estd o poetar enquanto instaurador da verdade, nos textos
seguintes, a linguagem, principalmente a poética, é a possibilidade crucial de meditacdo do
Ser,tal nocdo provém da Kehre, e é notada de modo mais explicito, em sua Carta Sobre o
Humanismo (1944) na qual, de inicio ele afirma: “a linguagem recusa-nos ainda sua esséncia:
isto €, que ela é a casa da verdade do ser”*’. Nota-se que no segundo Heidegger a linguagem
passa a ser a principal via, ela é o habitat onde verdade e ser residem, agora, “Somos, antes de
tudo, na linguagem e pela linguagem™*!.

Na nova posicdo do filésofo perante o problema desse conceito, se revela que ele ndo
somente ficou independente da problematica do Dasein, como também tornou-se o solo onde
qualquer investigacdo sobre o Dasein pode acontecer, isto €, a linguagem se desvincula da
analitica existencial de forma tdo profunda que na ideia de uma linguagem poética, 0s papéis
se invertem e a existéncia s6 pode ser pensada no espaco conquistado pelo dizer originario.
Ainda mais, com os diversos seminarios sobre o problema da linguagem feitos posteriormente
a Kehre, o alemdo atinge uma vasta meditacdo da lingua enquanto poesia, nesse momento,
alguns poetas adentram na investigacdo ontoldgica da linguagem, porque, segundo Borheim:
“No poema, ao contrario, a palavra é palavra, impde-se como palavra desprovida de dimenséo
utilitaria”*.

A poesia transforma-se, portanto, na forma primordial e mais elevada de linguagem, a
que se encontra mais perto da “origem” (Ser). Nesse caso, quem melhor para colocar a
linguagem numa proximidade da esséncia e, dispor de modo novo o ainda nao percebido, o
inaudito, do que os poetas?Segundo Werle: “o poeta comparece, assim, para nomear o ente
naquilo que ele ¢, pela escolha da palavra essencial que estabelece a ligagdo com o ser”*?,

O que leva o fil6sofo a afirmagdes complexas sobre esse tema, isto €, caminhar pelas
interpretacdes poéticas torna-se o alvo principal do segundo Heidegger, e coloca em pauta 0s
poemas de Holderlin, Trakl e Stephan George.

Para concluir, se em Ser e Tempo, a linguagem é um dispositivo existencial do Dasein,

ou seja, se ela é abordada como discurso, que por sua vez, pode calar, ouvir ou discorrer

% HEIDEGGER: 1973, p. 350.
“ HEIDEGGER: 2008, p. 191
2 BORHEIM: 2001, p. 211.

43 WERLE: 2006, p. 85.
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acerca do Ser do Dasein, em sua relagdo com o mundo, autenticamente ou tornando-se
falatorio, encobrindo assim o Ser. Portanto, sendo subsidiaria da questdo maior da analitica do
Dasein, que é perscrutar os modos existenciais, por isso Heidegger afirmar: “O Dasein tem
linguagem™**. Ap6s a Kehre, a linguagem assume papel central na reflexdo, ela é a casa do
Ser, e 0s homens s0 sdo o que sdo por meio dela, isso significa que o Dasein passa a posicao
de mero coadjuvante do caminho para a linguagem, esse que alcanca a trilha dos deuses, pela

meditacdo do dizer poético, principalmente, na hermenéutica da poesia de Holderlin.

4 HEIDEGGER: 2012, p. 453.
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CONSIDERACOES FINAIS

Concluimos nossa dissertacdo com a ponderacdo acerca da Khere em Heidegger, com
vistas a reforcar como os conceitos de verdade e linguagem, apesar de sofrerem mutagdes ao
longo da reflexdo filosofica, mantém a proposicdo fundamental que guia todo o trabalho de
Heidegger, permitindo uma mudanca de perspectiva, mas ndo de objetivo. Ou seja,
poderiamos entender que a viravolta permite uma liberdade no tangente aos métodos de
compreensdo do Ser, um campo maior de investigacdo para o filésofo. Porém, esse sempre
esta referido ao fundamento do pensar heideggeriano, que € o problema do Ser. Assim, as
incursdes pela técnica, na arte e na poesia podem ser justificadas, como sendo fruto dessa
liberdade de interpretacdo advinda da Kehre. Ela é como que um desvio metodoldgico de
meditacdo adotado por Heidegger para: 1- tentar fugir da tradicdo, 2- atingir de modo novo a
problematica do Ser, 3- tratar o objeto a ser pesquisado por varios angulos, 4- conseguir ficar
mais proximo da questdo do Ser.

E 6bvio nosso entendimento que o objeto de analise para se alcancar a verdade é
divergente em Ser e Tempo e na Origem da Obra de Arte, mas, mesmo assim é possivel
indicar que a verdade torna-se completamente diferente antes e ap6s a Kehre. Porque, até os
“objetos” que permitem refletir acerca dessa sdo distintos, além dos proprios conceitos que
brotam na meditacdo da verdade em um e noutro texto. No primeiro livro, verdade é um
dispositivo de desvelamento dos entes que sO € acionado na perspectiva de uma ontologia
fundamental do Dasein, € preciso estar na abertura proporcionada pelo ser-ai para que o ente
se desvele em sua totalidade e assim possamos ter o acontecimento da verdade. J& no
segundo, ocorre uma nova forma de verdade, a obra de arte em seu ser-obra estabelece a
clareira donde o conflito essencial entre mundo e terra acontece, € no qual a verdade se da,
essa clareirado abrir-se do ente obra é poética.

No ambito da linguagem nao é diferente, se no primeiro Heidegger, ela é um
dispositivo existencial, submisso ao Dasein, e dependente desse para dar-se, no segundo ela ja
possui tamanha liberdade que funda a proépria histéria do homem, quando assume o papel de
mensagem dos deuses, além disso, apds a virada a linguagem, principalmente a poética,
institui a casa do Ser, isto é, ela se configura como possibilidade absoluta do homem
caminhar rumo a sua esséncia. Devido a isso, a filosofia e todos os saberes, deveriam
assimilar uma aproximacao do fundamental da linguagem, como Heidegger afirma: “em jogo

esta aprender a morar na fala da linguagem™?.

! HEIDEGGER: 2008, p. 26.



70

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Obras de Heidegger:

HEIDEGGER, Martin. A Caminho da Linguagem. Rio de Janeiro: Editora Vozes, 2008. 42
ed.

. A Origem da obra de arte. Lisboa: Edi¢Ges 70, 1999. 22 ed.

. A Questdo da Técnica. Traducdo Marco Aurélio Werle. Séo Paulo:
Scientlestudia, 2007. Pag. 375-98. V.5, n° 3.

. Arte y Poesia. México: Fondo De Cultura Econdmica, 1992.

. Caminhos de Floresta. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 2002.

.Carta sobre o humanismo. Conferéncias e escritos filosoficos. Traducéo:
Ernildo Stein. Sdo Paulo: Abril S. A. 1973a. Pag. 345-374. (Colecdo Os Pensadores).

. Hinos de Holderlin. Traducdo: LumirNahodil. Lisboa: Instituto Piaget,

2004.

. Introducéo a filosofia. Sdo Paulo, SP: Martins Fontes, 2008.

. Ja s6 um deus pode ainda nos salvar. Entrevista a revista Der Spiegel
(1966). Traducdo de Irene Borges Duarte. Covilha, PT: Lusosofia: Press, 20009.

. Lingua de tradicdo e lingua técnica. Traducdo Mario Botas. Lisboa: Vega,

1995. 1%ed.

. Meu caminho para a fenomenologia. Conferéncias e escritos filosoficos.
Traducdo: Ernildo Stein. Sdo Paulo: Abril S. A. 1973f. Pag. 493-500. (Colecdo Os
Pensadores).

. O Acontecimento Apropriativo. Rio de Janeiro: Forense. 2013. 1° ed.

. Os Conceitos Fundamentais da Metafisica: Mundo, finitude,Soliddo. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2003.

. Que é isto — a Filosofia?. Conferéncias e escritos filosoficos. Traducgao:
Ernildo Stein. S&o Paulo: Abril S. A. 1973b. Pag. 205-222. (Colecéo Os Pensadores).

. Que é metafisica?. Conferéncias e escritos filosoficos. Tradugdo: Ernildo
Stein. Sdo Paulo: Abril S. A. 1973c. Pag. 223-261. (Colecdo Os Pensadores).

. Ser e Tempo.Edicao bilingue alemdo-portugués. Traducao: Fausto Castilho.
Rio de janeiro: Editora Vozes, 2012. 12 ed.




71

. Sobre a esséncia da verdade. Conferéncias e escritos filoséficos. Tradugéo:
Ernildo Stein. S&o Paulo: Abril S. A. 1973e. Pag. 325-343. (Colecdo Os Pensadores).

. Sobre a esséncia do fundamento. Conferéncias e escritos filoséficos.
Traducdo: Ernildo Stein. S&8o Paulo: Abril S. A. 1973d. Pag. 281-323. (Colecdo Os
Pensadores).

Obras sobre Heidegger:
BORHEIM, Gerd. “Heidegger: a questao do ser e a dialética”. In: Metafisica e Finitude. S&o
Paulo: Editora Perspectiva, 2001.

. Introducéo ao filosofar. O pensamento filos6fico em bases existenciais. S&o
Paulo: Editora Globo, 2009. 32 ed.

CASANOVA, Marco Antonio. Compreender Heidegger. Rio de Janeiro:
Editora Vozes, 2009.

CRITELLI, Dulce. Martin Heidegger e a esséncia da técnica. In: Margem, Séo Paulo, n°16,
p. 83-89, dez. 2002.

DUARTE, André. Heidegger e a Linguagem: do acolhimento do ser ao acolhimento do
outro. In: Natureza Humana, ano 7, n.1, pp.129-158, 2005.

DUBOIS, Christian. Heidegger: Introdugdo a uma leitura. Tradugdo de Berbabdo Barros
Coelho de Oliveira. RJ: Jorge Zahar Ed., 2004.

FERREIRA, Alexandre O. Ontologia fundamental e técnica: uma contribuicédo ao estudo da
“Kehre” no pensamento de Heidegger. Campinas: SP, 2007.

FIGAL, Gunter. Martin Heidegger: fenomenologia da liberdade. Tradugéo de Marco Antonio
Casanova. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2005.

HAAR, Michel. Heidegger e a Esséncia do Homem. Traducdo de Ana Cristina
Alves. Lisboa: Instituto Piaget, 1990.

INWOOD, Michael. Dicionario Heidegger. Rio de Janeiro: Zahar EdicGes, 2002.

JUNIOR, Oswaldo G. Dicionario de Filosofia Contemporanea. Sao Paulo:
Publifolha,2010. 22 ed.

LOPARIC, Zeljko. Heidegger. Rio de Janeiro: JZE, 2004.

MATIAS, Paloma. Holderlin y 16 no-dicho: Sobre laCuestiondel Silencio em lalnterpretacion
de Martin Heidegger de suPoesia. In: Dianoia, México: 2012. Pag. 31-69. Volume LVII.



72

NUNES, Benedito. “Heidegger e a poesia”. In: Natureza humana: Revista internacional de

filosofia e préticas psicoterapicas. S&o Paulo,2000.

.Passagem para o poético. Filosofia e poesia em Heidegger. So Paulo, SP: Atica,
2008. 2% ed.

. No tempo do niilismo e outros ensaios. S&o Paulo, SP: Edi¢bes Loyola, 2012,
POGGELER, Otto. A via do pensamento de Martin Heidegger. Lisboa: Instituto Piaget, 2001.
REIS, Rébson & SILVEIRA, André. A interpretacdo privativa: sobre o método da
hermenéutica da vida em ‘Ser e Tempo'. Heidegger e Aristételes. In: Fleig, Mario &

Francisco, José (orgs.). S&o Leopoldo: Editora da Unisinos, 2010.

RICHARDSON, William J. Heidegger: Through phenomenology to thought. New York:
Fordham University Press, 2003.

RORTY, Richard. Heidegger, Contingency, and Pragmatism. In: A Companion to Heidegger.
Malden, USA: BlackwellPublishing, 2007, pp.511-532.

SAFRANSKI, Rudiger. Heidegger: Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal. Traducdo
de Lya Lett Luft. Sdo Paulo: Geracdo editorial,2000. 12 ed.

SALANSKIS, Jean-Michel. Heidegger. Traducdo de Evando Nascimento. Sdo Paulo: Estacao
Liberdade, 2011.

SILVA, Franklin. L. Martin Heidegger e a técnica. Sdo Paulo: Scientiaestudia. V.5, n° 3. p.
369-74, 2007.

STEIN, Ernildo. A questdo do método na filosofia — um estudo do modelo heideggeriano. SP:
Duas cidades, 1973.

. Em busca da linguagem para um dizer ndo-metafisico. In: Natureza Humana, ano 6,
n.2, pp.289-304, 2004.

. Sobre a verdade. Ligdes preliminares ao paragrafo 44 de Ser e Tempo. ljui, RS.
Editora Unijui, 2006.

TROTIGNON, Pierre. Heidegger. Traducdo de Armindo José Rodrigues. Lisboa: Edic¢des 70,
1965.

VATTIMO, Gianni. Introducéo a Heidegger. Traducdo de Jodo da Gama, Lisboa: EdicGes 70,
1989.

WERLE, Marco. A. Poesia e pensamento em Holderlin e Heidegger. Sdo Paulo: UNESP,
2005.

Bibliografia Geral:



73

ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Sdo Paulo: Mestre Jou, 1982. 22 ed.
BOSI, Alfredo. O Ser e o tempo da poesia. Sdo Paulo: Cultrix, 1977.

CHAUI, Marilena. Introducédo a historia da filosofia: dos pré-socraticos a Aristdteles. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2002.22 ed.

FERNANDES, Francisco. Dicionario de sindbnimos e antdnimos da lingua portuguesa. Porto
Alegre: Editora Globo, 1970.122 ed.

GADAMER, Hans-Georg.Hermenéutica em retrospectiva: Heidegger em retrospectiva.
Petrépolis: Vozes, 2007.

KANT, Immanuel. Prolegémenos a toda a metafisica futura. Lisboa: Edi¢Ges 70, 1988.
PARMENIDES. Poema. Traducdo de Fernando Santoro, 1998.

REALE, Giovanni. Historia da filosofia: Filosofia paga e antiga. Traducgdo de Ivo Storniolo.
Sédo Paulo: Paulus, 2009.42 ed.

. Historia da filosofia: De Nietzsche a Escola de Frankfurt. Traducdo de Ivo
Storniolo. S&o Paulo: Paulus, 2009.3? ed.



