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RESUMO

A presente dissertagdo tem como objetivo realizar uma investigacédo sobre os conceitos de
formagdo e semiformacdo nos escritos educacionais de Theodor Adorno e mais
especificamente na coletdnea de texto “Fducagdo e emancipa¢do”. O conceito de
Halbbildung (semiformacéo) desenvolvido por Adorno é fundamental para realizar uma
analise da educacéo, sendo, portanto, central em nossa analise. Os textos em que o autor
trata da educacdo sdo um valioso referencial teorico, visto que representam uma poderosa
ferramenta de reflexd@o critica dessa sociedade, que, traz em si 0 germe da barbarie, da
semiformacdo. Para tanto, o caminho escolhido para essa reflexdo perpassa a
compreensdo dos conceitos de Bildung (formacéo cultural), Halbbildung (semiformacao),
assim como emancipagéo, articulando-os ao conceito de educacao.

Palavras-Chave: Bildung(formacéo). Halbbildung(semiformacéo). Educacéo.



ABSTRACT

The present work aims to conduct an investigation into the concepts of training and
educational semi-formation, in the writings of Theodor Adorno, specifically in the
collection "Education and Emancipation.” The concept of Halbbildung (semi-formation),
developed by Adorno, is critical to perform an analysis of education, therefore, central to
our analysis. The texts in which the author comes to education are a valuable theory,
since they represent a powerful tool for critical reflection about capitalist society, which
brings the germ of barbarity, of semi-erudition in itself. For this purpose we have chosen
for this reflection pervades the understanding of the concepts of Bildung (cultural
background), Halbbildung (semi-formation), as well as emancipation, linking them to the
concept of education.

Keywords: Bildung (formation). Halbbildung (semi-formation). Education.
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Introducéo

“De um saldo de danga, diante do qual passei, me veio o ritmo de uma vivida
musica de jazz, como o odor bravio e quente da carne crua. Detive-me um
momento; aquela espécie de muUsica sempre tivera para mim um secreto encanto,
apesar do muito que a detestava. O jazz me repugnava, mas me era cem vezes
mais agradavel de que toda a mdsica académica de hoje, me submergia
profundamente no mundo dos impulsos com seu alegre e rude barbarismo e
respirava uma ingénua e honrada honestidade. Permaneci um momento no faro,
a sentir o cheiro da musica sangrenta e aguda, a olfatar malignamente cobigoso a
atmosfera daquela sala. Parte da mdsica, a lirica, era pegajosa, meliflua e cheia
de sentimentalismo; a outra, selvagem, extravagante, cheia de forca; no entanto,
ambas as partes caminhavam juntas, ingénua e amistosamente, e formavam um
todo. Era musica decadente. Devia haver musica assim na Roma dos Gltimos
césares. Naturalmente era uma baboseira, comparada com Bach e Mozart e a
musica dos grandes mestres; mas assim também era toda nossa arte, todo nosso
pensamento, toda nossa aparéncia de cultura, quando comparada com a
verdadeira cultura. E esta musica tinha vantagem de possuir uma grande
sinceridade, de ser sinceramente negrdide, cheia de humor alegre e infantil.
Tinha algo dos negros e dos americanos, que a nds, europeus, parecem tao fortes
e cheios de infantilidade. Chegaria a Europa a ser assim? Ja estava a caminho
disto? Eramos nos, velhos conhecedores e reverenciadores da verdadeira poesia
de outros tempos, apenas uma minoria estipida de complicados neuréticos, que
amanha seriam esquecidos e ridicularizados? O que chamamos de cultura, o que
chamamos de espirito, alma, o que temos por belo, formoso e santo, seria
simplesmente um fantasma, j& morto ha muito, e considerado vivo e verdadeiro
s6 por meia dizia de loucos como n6s? Quem sabe se realmente, nem era
verdadeiro, nem sequer teria existido? N&o teria sido mais que uma quimera
tudo aquilo que nés, os loucos, tanto defendiamos?”

HERMAN HESSE, O Lobo da Estepe.

Escolhi esse fragmento de O lobo da Estepe, de Herman Hesse, ganhador do
prémio Nobel de Literatura de 1946, para introduzir essa dissertacdo, pois O Lobo da
Estepe é um significativo representante do Romantismo Alemdo, do século XIX. O
Romantismo Alemao pode ser caracterizado por sua énfase no individuo, no processo de
tomada de consciéncia de si, na compreensdo do sofrimento, enquanto meio de
transformacéo do sujeito, na procura pela singularidade e distingdo, no estranhamento do
homem frente a cultura objetiva, ou seja, na autodescoberta do individuo, na procura
daquilo que Ihe déa significado, que Ihe constitui como sujeito, que o forma enquanto
homem.

Tais caracteristicas sao préprias do romance de formagéo (Bildungsromane), que

é significante na literatura alema e mundial e contribui para compreensdo do pensamento
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alemé@o sobre a cultura. A palavra Bildung é de complexa traducdo, mas aquela que mais
se aproxima da idéia original é formacéo. A Bildung, nesse caso, pode ser compreendida,
também, como um cultivo de si, em que o individuo se preocupa em desenvolver sua
singularidade, confrontando a civiliza¢do, a cultura, através de uma relagdo viva com
estas.

Escolhi Herman Hesse para inaugurar essa reflexao, pois Hesse, como herdeiro
legitimo do Romantismo Alemdo, € capaz de traduzir, em sua obra, a esséncia de uma
Alemanha que ndo existe, de uma relagdo com a cultura que se desfez no avancar do
século XX.

A literatura alema teve como grande influéncia as préprias transformacdes que a
sociedade alemd vivia na época. As guerras, a instabilidade econbmica, o
desenvolvimento da literatura de massa com producdo em escala industrial, a arte se
transformando em mercadoria, todos esses fatores foram determinantes na producdo
literaria alemd e compBem a esséncia de autores da época, como Hesse.

Portanto, podemos perceber na obra de Hesse uma tentativa de preservar 0s
valores romanticos, mas que a0 mesmo tempo ndo ignora as contradigdes de seu préprio
tempo. Deste modo, Hesse busca em sua literatura realizar uma reflexdo sobre 0 homem e
a sua relacdo com o outro, com a cultura e consigo proprio. Em sua obra, podemos
perceber sua preocupacdo com a construcdo do individuo moderno ocidental e sua
relagdo frente ao processo intenso de massificacdo cultural da primeira metade do século
XX.

O tema central de nossa pesquisa se relaciona diretamente com as preocupacoes
tipicas do romance de formacdo alemdo e, no caso do “Lobo da Estepe”, com 0
descontentamento frente a cultura ocidental moderna. Theodor W. Adorno, nossa
referéncia, €, sem qualquer ddvida, um dos maiores expoentes do pensamento moderno
Alemd&o e mundial, e grande critico da cultura e da sociedade ocidental. A preocupacao
que demonstra em seus textos com a condicdo da cultura na modernidade ¢ uma de suas
marcas. Os textos em que trata de temas como cultura, educacgéo, indudstria cultural e
formacdo, sdo um rico campo teorico, no qual podemos encontrar algumas das

contribuigdes do autor para o debate educacional.
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Quando se trata da educacdo em Adorno a preocupacao com o processo formativo
do sujeito ganha papel central e este pode ser percebido no préprio desenvolvimento de
suas obras. Para Adorno, a educacdo tem como papel promover a possibilidade de critica
a ideologia vigente, assim como desenvolver as potencialidades emancipatérias dos
sujeitos. Portanto, para o autor, a educacdo tem o dever de combater a violéncia,

promover condicdes para a formacéo de individuos autbnomos, emancipados.

Situando o problema

Em um periodo conturbado, com grandes desafios pela frente, em que a ideologia
se dissipa na realidade, dificultando a construcdo de uma reflexdo e pratica auténticas;
quando a cultura se submete a técnica, em uma sociedade cada vez mais administrada, o
pensamento filosofico surge como possibilidade de reflexdo sobre mudancas.

Em periodos de extrema fragmentacdo do homem, existe a tendéncia em
abandonar os esforcos de compreensdo tedrica em favorecimento de explicacBes e
formulacBes voltadas a questBes especificas, sem, no entanto, preocupar-se com 0s
contextos histéricos, politicos, sociais, que sdo fundamentais para a compreensdo da
problemética da modernidade. Diante de tal configuragdo somos compelidos a priorizar a
prética, questdo supostamente de maior urgéncia, deixando a teoria em segundo plano.

Nesse contexto, pode-se perceber a eminente tendéncia a mercantilizacdo dos
processos educativos, que tem como uma de suas conseqiiéncias a reducao da formagéo a
dimensdo profissionalizante, que da énfase apenas ao aspecto técnico/instrumental, tendo
como finalidade atender as necessidades do mercado. No que diz respeito as instituicoes
de ensino essa questdo fica evidente e pode ser facilmente percebida através acdes como
a flexibilizacdo dos curriculos, que preocupa-se em fornecer apenas o nucleo basico e
elimina as disciplinas de formacdo complementar, que sdo as responsaveis por
desenvolver condic¢des para uma formagdo humana completa, que ndo se restrinja apenas
ao aspecto cognitivo, dando énfase, também, aos aspectos éticos e simbolicos proprios de
cada cultura.

Diante de tal situacdo, a funcdo educativa do refletir se torna urgente, pois, a

reflexdo no mundo administrado, representa a possibilidade de transcender a
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transformacéo da realidade humana em mercadoria.

Portanto, partindo-se da urgéncia de transformacdo das esferas educacionais
diante do processo de instrumentalizacdo da educacéo, que torna os agentes do processo
impotentes, surge a necessidade de uma reflexdo sobre uma teoria critica da educacéo,
tendo como pardmetro histérico a formacao cultural auténtica. E nesse ponto, que a obra
de Theodor Adorno contribui para refletirmos sobre as questdes de nosso tempo.

Os textos em que Adorno trabalha as questdes educacionais sdo fundamentais
para a compreensdo deste processo, pois, para teorizar a sociedade e a educacdo, €
necessaria antes a compreensao dos processos sociais que as constituem.

Procuramos reunir nesse texto elementos para a reflexdo sobre a possibilidade do
desenvolvimento de uma experiéncia educacional formativa, no qual o sujeito se
relaciona com 0 mundo e se reconhece como membro constituinte deste e, portanto, como
participante da produgdo cultural originada da coletividade. Diante de tal contexto
desestimulador, em gue a industria cultural é dominante, é primordial a reflexdo sobre as
possibilidades de desenvolvimento de consciéncias criticas através do potencial
emancipatorio da educacdo, mediante a formacao cultural, tema abordado com preciséo
pelo nosso referencial teorico.

Nesse contexto, os problemas educacionais sdo urgentes e para que possa
compreendé-los com maior precisdo é imprescindivel que se realize uma reflexdo sobre
0S processos que conduziram a essa situagdo, assim como, 0S meios que a sustentam.

O processo de globalizacdo tem como uma de suas caracteristicas a velocidade de
informacdes. Assim, em todo o mundo a industria cultural se faz presente, originando a
falsa diversdo, o empobrecimento da experiéncia, da reflexdo, da percepcdo e da
sensibilidade; contribuindo para a afirmacdo da semiformagdo como caracteristica deste
tempo.

A semiformacdo (Halbbildung), conforme desenvolveremos no terceiro capitulo
desta dissertagdo, ndo se restringe a um processo cultural que ndo se efetivou por
completo; ela representa a deformacdo que impede a constru¢cdo de uma formacao
cultural auténtica, e representa, portanto, 0 seu contrario.

Segundo Adorno, a semiformacgdo ndo pode ser compreendida como formacéo

pela metade, pois, fortalece a reficagdo da consciéncia que representa o posto do ideal de



13

formacdo. “O entendido experimentado medianamente — semientendido e
semiexperimentado — ndo constituiu o grau elementar da formacéo, e sim seu inimigo
mortal”

Adorno contribuiu de forma significativa para o pensamento filosofico-
educacional ao demonstrar que 0s processos educacionais ndo se limitam a instrucéao, ou
seja, a instrucdo € uma parte do processo educacional, porém, a educacdo critica tem
como horizonte a superacdo desse limite. A decadéncia da formagdo cultural € um
fendmeno que ndo se restringe a escola, atingindo as mais variadas dimensdes das
relacoes sociais.

Em “Educacao apds Auschwitz”, Adorno desenvolve uma reflexao sobre o papel
da educacdo nesse contexto. O autor inicia o texto com a seguinte afirmacéo:“A
exigéncia que Auschtwitz ndo se repita é a primeira de todas para a educacdo”
(ADORNO, 1995, p.119). Nesse texto, Adorno analisa as possibilidades de retorno a
barbarie, visto que o contexto em questdo fortalece as condicGes para o desenvolvimento
da mesma. Diante de tal fato, para o autor é imprescindivel a educacdo para a auto-
reflexdo critica. “A educa¢do tem sentido unicamente como educagdo dirigida a uma
auto-reflexdo critica. (ADORNO, 1995, p.121)

Para Adorno, a educacdo enquanto formacdo educacional para auto-reflexédo
critica, representa a possibilidade de desenvolvimento da autonomina, da autoderminacéao
kantiana, em que o homem utiliza a razdo como instrumento para superar os limites
decorrentes da barbarie, da semiformacao.

Nesse caso, a educacdo critica representa a possibilidade de constituicdo de uma
formacdo emancipatoria, que neste contexto encontra-se travada pela semiformacao,
enfatizando,portanto, a dimensdo adaptativa em detrimento da dimens&o formativa.

Diante de tal situacdo, Adorno acredita que a educacado para a auto-reflexdo critica
representa a possibilidade de luta pela emancipacgéo, visto que cabe a ela possibilitar ao
individuo o esclarecimento sobre si mesmo e sua condi¢cdo no contexto do capitalismo
avancado.

Assim, a auto-reflexdo critica pode ser compreendida como um meio de
desenvolvimento do potencial emancipatério de sua propria cultura, assim como do

conhecimento  acumulado  pela  humanidade no  decorrer do  tempo,



14

representando,portanto, a possibilidade de reestabelecer a unidade entre teoria e pratica e,
deste modo, contribuir para a transformacéo das estruturas sociais vigentes.

A Teoria Critica trouxe grandes contribui¢fes para a anélise das relagdes entre
poder e cultura na sociedade capitalista, dando énfase a sua funcad legitimadora,
dominadora, porém, indicando que existem possibilidades de reconstrucdo da ideia de
cultura, em que esta passe a ser compreendida como forca politica essencial para resistir-
se a0 processo de dominacdo. Deste modo, a reflexdo sobre a formagdo cultural é
fundamental para o desenvolvimento do pensamento educacional contemporaneo, no qual
é compreendida enquanto apropriacdo subjetiva da cultura através do pensamento critico.

Adorno compreende a cultura através de uma perspectiva dialética no qual, a
cultura é entendida partindo-se de um determinado contexto historico, marcado por sua
transformacdo em razdo instrumental e consequentemente em ferramenta de dominacao
politica; e a0 mesmo tempo é compreendida através de sua dimensdo pedagogica, como
formacéo cultural.

O presente texto tem como objetivo realizar uma investigacao sobre os conceitos
de formacdo e semiformacdo nos escritos educacionais de Theodor Adorno e mais
especificamente na coletdnea de texto “Fducacdo e emancipac¢do”. O conceito de
Halbbildung (semiformacéo) foi desenvolvido por Adorno e é fundamental para realizar
uma andlise da educacao. Sendo assim, esse conceito sera central em nossa analise.

Os textos em que o autor trata da educacdo sdo um valioso referencial tedrico,
visto que representam uma poderosa ferramenta de reflexdo critica dessa sociedade, que,
traz em si 0 germe da barbarie, da semiformacdo. Portanto, essa dissertacdo tem como
ponto de partida a compreensdo dos conceitos de Bildung (formacdo cultural),
Halbbildung (semiformag&o), assim como emancipagéo, articulando-os ao conceito de
educacdo, compreendido, neste caso, enquanto um todo concreto, resultante de maltiplas
determinacfes, em que cada parte estd profundamente relacionada as outras.

Para tanto, o primeiro capitulo dessa dissertacdo tem o objetivo de compreender
filosoficamente o conceito de Cultura, uma tarefa muito complexa, devido aos Vvarios
modos de emprego deste conceito, que ndo possui um significado Unico. Para isso,

optamos por procurar elementos que caracterizem a concepc¢do de cultura de Adorno
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para, entdo, estabelecer distanciamentos e aproximacgdes da concepc¢do de cultura em
Walter Benjamin e Herbert Marcuse.

Em seguida, o segundo capitulo serd o responsavel por conceituar a idéia de
formacéo na tradigdo germanica, tendo como ponto de referéncia o conceito de formacao
e sua constituicdo, segundo o texto A idéia de formacdo na modernidade de Willi Bolle,
presente na coletanea Infancia, escola e modernidade, organizada por Ghiraldelli.

No terceiro capitulo, prosseguiremos nossa andlise, compreendendo como se
desenvolveu a Halbbildung (semiformacgédo) e, consequentemente, a decadéncia da
Bildung (formacéo) através de uma exposicdo tedrica dos conceitos de formacdo e
semiformacédo, problematizando as condicBes que permitiram o desenvolvimento da
semiformacéo no contexto do capitalismo avancgado.

O quarto capitulo tem como objetivo discutir a diferenca entre “palavra escrita” e
“palavra falada”, visto que o objeto de nossos estudos sdo os textos de Educacéo e
Emancipacéo que, por sua vez, sdo fruto de uma coletanea de palestras radiofénicas e
conferéncias realizadas por Adorno. Sendo assim, para discutir a forma dos textos e a
distingdo que o proprio autor realiza entre “palavra falada” e “palavra escrita”, esse
capitulo procura refletir sobre esses aspectos, tendo como referéncia basica o escrito “O
ensaio como forma”, presente na coletanea de ensaios intitulada Notas de Literatura I.

Por fim, o quinto capitulo busca estabelecer uma articulacdo organica entre os
textos da coletdnea Educacéo e emancipacao e a teoria da semiformacéo, tendo como
objetivo realizar uma andalise mais precisa sobre a relacdo entre educacdo e
semiformacéo, abordando como o conceito de semiformacao se manifesta na discussdo
realizada nesses textos, de forma geral e mais especificamente nos ensaios: “Educagao

apos Auschwitz” e “O que significa elaborar o passado”.
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Capitulo 1 — Kultur: Adorno, Benjamin e Marcuse.

Adorno € um autor dialético e, dessa forma, sua compreensao da cultura ndo se
limita a um aspecto especifico, ou seja, ele procura diferentes sentidos para a cultura,
sejam estes positivos ou negativos. Em todos seus textos, o conceito de cultura aparece
claramente como uma oposicdo a cultura industrializada, produzida pela industria
cultural.

Quando se refere a cultura, em oposicdo a cultura industrializada, o autor busca
demonstrar o valor da cultura, enquanto uma esfera da vida desligada da dominacéo
mercadoldgica e que possa negar valores externos a ela, ratificando, assim, o seu
potencial de transformacéo da realidade social objetiva.

Em outros momentos, Adorno utiliza Kultur (cultura) pejorativamente, pois
nesses casos, esta se referindo a forma como o conceito é apropriado pela burguesia
alemd, que compreende a Kultur como desvinculada da praxis. O problema é que quando
a Kultur ndo mantém relagGes com praxis, ela perde seu valor, nesse caso, a possibilidade
de servir aos homens, como meio de representacdo de seus desejos, medos e angustias,
tornando-os sujeitos. Assim, o ideal é que, através de uma relacdo ativa com a cultura, o
homem possa se transformar em um ser autbnomo.

Portanto, para Adorno, a Kultur é positiva quando demonstra o seu potencial de
negacao, de critica. Por outro lado, € negativa quando resume seu potencial a afirmacéao
do existente. Esse capitulo tem como objetivo refletir sobre o conceito de Kultur, focando
a atencdo, também, para 0 momento em que este se funde ao conceito de Zivilization
(civilizacdo) e as duas expressdes se tornam uma Unica, Kulturindustrie (industria
cultural), difundida por Adorno e Horkheimer, em 1947, no livro “Dialética do

IR

Esclarecimento

1.1 Walter Benjamin: A reproducdo técnica da obra de arte e a regresséo do

individuo
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As mudancas sociais que culminaram na fusdo dos conceitos de Kultur e
Zivilization foram compreendidas de formas diferentes por Adorno e Walter Benjamin,
membros expressivos da primeira geragdo da Escola de Frankfurt. Benjamin compreende
este momento historico como uma fase inicial, em que a cultura poderia se revelar
enquanto uma possibilidade de emancipacdo. Adorno, por sua vez, discorda radicalmente
de Benjamin, visto que, para ele, a fusdo dos conceitos em Kulturindustrie representa a
supresséo da Kultur.

Adorno fundamenta sua critica a cultura moderna atraves do conceito de Kultur,
por sua vez, Walter Benjamin centra sua analise da cultura nas mudancas sofridas pela
obra de arte na modernidade. A analise de Benjamim é o que fortalece a teoria da
regressdo de Adorno. Adorno concorda com Benjamin no que se refere a sua teoria sobre
a perda da “aura”, porém, ambos divergem em suas conclusGes sobre o tema, pois,
Adorno centra sua analise na investigacdo sobre como os individuos modernos recebem a
arte.

Em alguns de seus textos mais importantes, Walter Benjamin se mostra
preocupado com a direcdo tomada pelas artes durante o desenvolvimento do século XX.
Para o autor, a critica é imprescindivel, pois é a responsavel por apontar a 0posi¢do
existente entre a obra de arte e a sociedade, além de deixar claro que esta oposicdo deve
estar presente na obra de arte, caso esta pretenda ser uma critica ao existente.

Em um ensaio intitulado de A obra de arte na época da reproducdo técnica,
publicado em 1995, Benjamin defende a tese de que as novas técnicas de reproducdo das
obras de arte impuseram a essas obras o titulo de originais, abalando o estatuto da obra de
arte enquanto uma criagdo original, Gnica. Nesse caso, 0 autor diz que apenas a obra de

arte original possui a “aura”, que € o que lhe confere autenticidade.

O que caracteriza a autenticidade de uma coisa € tudo aquilo que ela
contém e é originalmente transmissivel, desde sua duragdo material até
seu poder de testemunho histérico. (BENJAMIN, 1975, p. 14)

Portanto, para o autor, apenas a obra original traz consigo o peso da tradigcdo
historica a qual pertence desde sua criagdo. Ela possui elementos que a reproducgéo néo €
capaz de captar. Para Benjamin, essa caracteristica da producdo artistica é responsavel

por envolver toda obra de arte, tornando visivel aquilo que é invisivel na obra.
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Ainda que a obra de arte tenha sido antes da ascensao da técnica, reprodutivel, a
reproducdo, nesse momento, ndo era um fim em si mesmo e nem condic¢éo para que a
obra existisse. Além disso, a reproducdo manual da obra de arte era compreendida como
uma tentativa frustrada de forjar o original, e esse fato é o que conferia autoridade a obra
original. Porém, em tempos de reproducdo técnica, esse quadro se alterou, visto que a
prépria reproducdo técnica contém certa autonomia em relagdo a obra original,
considerando que o grande nimero de reproducdes torna o acesso desta mais facil a
lugares onde nunca poderia ser vista antes. Para Benjamim, é exatamente esse fato que
faz com que a obra perca sua “aura”, pois aquilo que conferia identidade Unica a obra de
arte deixou de existir, e deixa, portanto, de ser essencial a sua contemplacdo. Assim, a
obra de arte, enquanto inacessivel, deixa de ser compreendida como objeto de culto. A
legitimidade da producdo artistica perde sua importancia.

Para Benjamin (1975), as transformacdes que ocorreram na sociedade moderna,
alteram o modo de percepcdo do individuo e, consequentemente, a sua capacidade de
realizar experiéncias profundas, como o caso da arte. Para o autor, a percep¢do do homem
moderno obedece aos critérios impostos pela técnica, ou seja, o0 processo de
industrializacdo modificou 0 modo como o homem percebe o mundo, pois, sua
sensibilidade foi danificada, automatizada, e, esse fato, altera significativamente o seu

modo de experimentar as coisas.

Sempre foi uma das tarefas esséncias da arte a de suscitar determinada
indagacdo num tempo ainda ndo maduro para que se recebesse plena
resposta. A histéria de cada forma de arte comporta épocas criticas,
onde ela tende a produzir efeitos que s6 podem ser livremente obtidos
em decorréncia de modifica¢es do nivel técnico, quer dizer, mediante
uma nova forma de arte. (BENJAMIN, 1975, p.30)

Em Sobre alguns temas em Baudelaire, Benjamim realiza uma analise do livro As
flores do mal, de Baudelaire, sobre essa Otica da reproducédo. O flaneur é aquele individuo
que vive na multiddo, mas que ndo se confunde com ela e isto ocorre porque ele tem
consciéncia da multiddo e de si proprio. E exatamente por ndo se fixar na multiddo, o
flaneur pode contempla-la, sem nunca tornar-se um membro da multiddo, pois, ao
contrario dos outros, ele escolheu estar na multidao e seu estar tem um propdsito, ou seja,

vivenciar a experiéncia de estar no meio dela.
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Na atitude de quem sente prazer assim, deixava que o espetaculo da
multiddo agisse sobre ele. Contudo, o fascinio mais profundo desse
espetaculo consistia em ndo desvia-lo, apesar da ebriedade em que o
colocava da terrivel realidade social. (BENJAMIN, 2000, p.55)

Portanto, para Benjamin, o flaneur se coloca além da multiddo e se mantém
afastado dela, pois, pode em algum momento se extasiar com ela, visto que ele se
identifica com esta. “Seu desejo mais intimo ¢ emprestar uma alma a multidao,
transformando-a numa aglomeracdo de flaneurs capaz de perceber e experimentar outro
ritmo de vida” (BENJAMIN, 2000, p.54).

Para Benjamin, o flaneur, de Baudelaire, é falho devido ao fato do autor ter escrito
o livro direcionado a um publico para quem esse ritmo de vida era regra e que havia
perdido capacidade de vivenciar uma experiéncia poética. Ao contrario de Adorno,
Benjamin n&o compreende o choque de experiéncias entre o flaneur e multiddo como um
fato regressivo. Para ele, quando o flaneur se encontra com a multiddo e ha esse choque
de experiéncias, ele é capaz de perceber esta e a0 mesmo tempo recusar aquilo que ela Ihe
oferece.

E importante ressaltar que isso acontece segundo Benjamin, pois nio possui
sentido algum nesse momento histdrico falarmos de arte nos termos tradicionais. Para ele,
a arte se moldou a percep¢do do momento historico-social da humanidade e, esse fato é
que permite que a arte se reorganize e possa resistir contra a situacdo em que se encontra.

Portanto, observando o fragmento anterior, podemos perceber que Benjamin néo
compreende a perda da “aura” como um aspecto negativo em relacdo a obra de arte. Para
ele, caso as obras de arte sejam capazes de atingir a sensibilidade do homem moderno,
estas poderiam ajudar a humanidade a resistir aos processos de dominacao capitalista.

Para Adorno, as novas técnicas de reproducdo da arte ndo funcionam como meio
de formagdo e emancipacdo humana, nesse contexto dominado pelas relacdes de
producdo. Assim, para o autor, essa possibilidade inexiste nesse momento historico, visto
que as verdadeiras possibilidades do proletariado assumir o comando dessas técnicas,
como propunha Benjamin, eram pifias.

Assim sendo, para Adorno, é mais provavel que o homem moderno retorne ao

mito, como na metafora de Ulisses, onde este se agarra ao mastro do navio com medo de
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ser seduzido pelo mundo, do que os flaneurs que, diante da multiddo, se mantém livre de

suas influencias, ndo se deixam seduzir.

A cultura que, de acordo com seu proprio sentido, ndo somente

obedecia aos homens, mas também, sempre protestava contra a

condicdo esclerosada na qual eles viviam, e nisso Ihes fazia a honra;

essa cultura, por sua assimilacdo total aos homens, torna-se integrada a

essa condicdo esclerosada; assim, ela avilta os homens ainda uma vez.

As produgdes do espirito no estilo da industria cultural, ndo sdo mais

também mercadorias, mas o sao integralmente. (ADORNO, 1994, p.93)

Portanto, aquilo que Benjamin compreende como um novo tipo de percepcgao
humana, Adorno compreende como um processo de regressdo do individuo e da
sociedade. Para ele, o problema ndo advém do fato de a técnica criar um novo tipo de
relagdo entre o individuo e a cultura, mas sim, do fato de que ela (técnica) transforma

radicalmente a cultura, a ponto de danificar a relacéo entre individuo e cultura.

1.2 O Caréter afirmativo da Kultur.

Partindo do texto “Sobre o carater afirmativo da cultura”, do também
frankfurtiano Herbert Marcuse, procuraremos compreender como essa discussao
contribui para o entendimento de Adorno sobre a cultura.

Em “Sobre o carater afirmativo da cultura”, Marcuse trabalha a idéia que a
filosofia, desde o tempo de Aristételes, compreendia a busca pela felicidade,
conhecimento e verdade, como uma busca necessariamente mediada pela praxis.
Contudo, essa filosofia compreendia qualquer tipo de apego a bens materiais como
abandono da liberdade, ja que este seria incapaz de conduzir o homem a verdadeira
felicidade.

Porém, apesar da filosofia ter como um de seus mais importantes objetivos a
busca pela felicidade, esse objetivo ndo se realizaria, se ela se modelasse pelo mundo
sensivel, pois € nesse mundo que predomina a forma da mercadoria. Assim, 0 mundo
sensivel era entendido pela filosofia como um mundo da ndo-vida, do nédo-ser.

Ao contrério disso, a filosofia necessitava de uma orientagdo racional, inteligivel,

que permitisse a fruicdo de valores como o belo, o0 bom e o verdadeiro, nesse caso,
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responsaveis pela construcdo do ser. Entretanto, para Aristoteles, a questdo era
representativa, sob outra otica. Ele acreditava que, na busca pela felicidade, s6 teriam
sucesso aqueles que se dedicassem ao 0Ocio, aos desejos e aos prazeres. Os outros
homens teriam uma vida destinada ao trabalho, distante do bem supremo da
humanidade: a felicidade. No entanto, a concepcdo aristotélica foi superada
historicamente.

De acordo com Marcuse a burguesia segmentou essa realidade e, assim, diante da
competicdo, os homens se dividem em vendedores e compradores de trabalho.
(MARCUSE, 1997, p.94). A cultura que, no mundo antigo, era privilégio da minoria,
foi instituida pela sociedade burguesa, com o apoio da classe média intelectualizada, a
intelligentsia, como um direito, mas, para, além disso, como uma necessidade de toda a
humanidade. Para Marcuse, esse reconhecimento da igualdade entre os homens s6 se da
no ambito teodrico, ndo ocorrendo na pratica.

Segundo Marcuse (1997), a cultura, anteriormente, era compreendida como a
busca da felicidade decorrente do desenvolvimento de uma relagdo organica entre
espirito e processo histérico-social. Porém, o autor constata que o desenvolvimento do
capitalismo modificou essa compreensdo de cultura, pois agora ela se distanciou da
vida cotidiana, que se encontra, neste momento, centrada nas preocupacdes materiais. O
problema, para Marcuse, é que as preocupac¢des materiais ganharam maior importancia

que as espirituais.

Cultura Afirmativa é aquela cultura pertencente a época burguesa que
no curso de seu proprio desenvolvimento levaria a distinguir e elevar o
mundo espiritual animico, nos termos de uma esfera de valores
autdnoma, em relagdo a civilizacdo. Seu traco decisivo € a afirmacdo de
um mundo mais valioso, universalmente obrigatorio,
incondicionalmente  confirmado, eternamente melhor, que é
essencialmente diferente do mundo de fato da luta diaria pela
existéncia, mas que qualquer individuo pode realizar para si “a partir do
interior” sem transformar aquela realidade de fato. (MARCUSE, 1997,
p.96)

Assim, na sociedade capitalista’, a busca pelo prazer e pela felicidade s6 poderia

acontecer caso houvesse uma transformacéo do individuo, de seu interior. Para o autor,

1 O capitalismo a que Marcuse se refere é o capitalismo liberal, concorrencial, incipiente. O capitalismo
liberal ou concorrencial foi predominante nos séculos XVII e XIX. Nesse periodo predominava a doutrina
de Adam Smith, que defendia a tese de que o mercado deve ser regido através da livre concorréncia, tendo
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nem a igualdade, entendida como direito universal, se realiza nessa sociedade, pois, a
idéia burguesa de um direito universal permaneceu como idéia, ndo como praxis. Para
que o direito universal deixasse de ser uma idéia para se constituir em uma praxis
concreta, seria necessario, segundo Marcuse (1997), uma mudanca radical nas estruturas
do trabalho e do prazer, e a burguesia nao estava interessada nessas mudancas.

Nesse texto, Marcuse distingue o conceito de espirito e de alma (ndo no sentido
religioso), promovido pela burguesia. A alma é tudo aquilo que jamais é influenciado
pela realidade objetiva, e que possui a capacidade de conciliar o sujeito com o mundo.

O espirito é aquele que conduz o individuo ao conhecimento critico, e a alma, por
sua vez, é a responsavel pelos ideais, mas com poucas chances de efetiva-los. “Assim a
alma se converteria num fator Gtil na técnica de controle das massas quando na época do
Estado Autoritario todas as forcas disponiveis precisavam ser mobilizadas contra uma
transformagao efetiva da existéncia social” (MARCUSE, 1997, p.113).

Ao analisar a cultura, Marcuse direciona sua reflexdo ao desenvolvimento do
carater da cultura burguesa (Kultur) e sua dimensdo ideolégica. Para o autor a cultura é
critica e anuncia outra realidade.

Para Adorno, a Kultur ndo pode se resumir a esfera espiritual sem relacdo alguma
com a realidade objetiva dos individuos. Esse é 0 mesmo ponto de vista defendido pela
intelligentsia alem&, que procura realizar uma ruptura com o modelo de sociedade que
vinha se desenvolvendo, pois acreditavam que s6 deste modo poderiam manter-se como
uma esfera autbnoma, capaz de revelar as contradi¢6es sociais e resistir a estas.

Assim como Adorno, Marcuse ndo acredita que a desvinculacdo com a praxis

seja uma estratégia mais eficiente, ja que, para o autor, esta é uma forma de se afirmar a
ideologia burguesa. Para ele, quando uma cultura privilegia 0 mundo interno em
detrimento do mundo externo, ela produz individuos tolerantes a diferencas sociais, e

estes acabam reproduzindo estas em seu cotidiano, e sentem-se satisfeitos com isso.

Uma personalidade com tal caracteristica teria facilidade e prazer em
viver isoladamente, aceitaria as leis impostas pela ordem vigente estaria
em harmonia pessoal mesmo vivendo em meio & anarquia, cobraria

como referéncia a lei da oferta e da procura , segundo a qual, quando a oferta é maior que a procura 0s
precos se elevam. Adam Simth acreditava em um equilibrio natural nesse processo que teria como fim o
progresso cientifico e tecnolégico que conduziria a humanidade a uma condicdo ideal, na qual ndo existiria
ecassez .
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primeiro, de si, e ndo da sociedade ou do Estado, as exigéncias para
mudanga. (MARCUSE, 1997, p.122)

Assim, podemos perceber que, em relacdo as consequéncias da cultura afirmativa
sobre a formacdo social, Marcuse ndo esta distante da Otica de Adorno. Entretanto,
segundo Maar (1997), Adorno se distingue de Marcuse, e critica-o por centrar sua analise
no carater da cultura, deixando em um segundo plano a relagdo entre a praxis cultural e o
conceito da mesma. A preocupacao de Adorno € investigar quais atitudes colaboram para

a fetichizacdo da cultura.

Nenhuma auténtica obra de arte e nenhuma verdadeira filosofia jamais
esgotou 0 seu sentido em si mesma em seu proprio ser. Elas sempre
estiveram ligadas ao processo real de vida da sociedade, do qual se
separavam. Exatamente a rejeicdo ao culposo contexto de vida a ser
cega e rigidamente reproduzido, o gesto de insistir na independéncia e
na autonomia, na separacdo do vigente reino das finalidades, implica,
ao menos de modo inconsciente, a referéncia a um estado em que a
liberdade estaria realizada. Mas a liberdade continua sendo uma
ambigua promessa da cultura, enquanto esta depender da realidade
mistificada, ou seja, em Ultima instancia, do poder de dispor do trabalho
alheio. (ADORNO, 1994, p.80)

Portanto, para Adorno, era necessario que a cultura se mantivesse autbnoma, em
relagdo as outras esferas da vida sem, no entanto, se transformar em cultura do espirito
como simples afirmacéo da realidade dada.

E deste modo que Adorno pensa a cultura, em sua anélise da sociedade ocidental
moderna. Marcuse compartilha da mesma 6tica de Adorno, que defende a tese de que a
obra de arte - especialmente a musica - ndo pode se submeter a I6gica da mercadoria,
caso ainda queria ser parte da Kultur. Para Adorno, a Kultur, em seu pleno
desenvolvimento, deve estabelecer uma relagdo com o individuo enquanto um todo e néo
apenas como um ser espiritual, pois a Kultur é aquilo que permite a expressdo da
individualidade.

A oposicdo entre Kultur e Zivilization esta presente em toda a obra de Adorno
sobre a cultura moderna ocidental. Para o autor, é inconcebivel que uma sociedade possa
se desenvolver sem a presenca de condi¢cdes que fomentem o desenvolvimento cultural
verdadeiro. A problematica da cultura fica mais evidente nos textos que o0 autor escreveu,

durante seu exilio nos EUA, fugido da ameaca nazista.
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Nos Estados Unidos, Adorno se choca com a cultura local, ao se deparar com uma
cultura totalmente estranha a sua. A padronizacdo e a racionaliza¢do haviam penetrado as
formas culturais, como o caso da mdsica popular. E diante desse contexto, que 0s
conceitos de Kultur e Zivilization perdem seu sentido original, quando o autor identifica
uma fusdo entre ambos, 0 que culmina no conceito de indudstria cultural. A partir desse

ponto, as reflexdes do autor se voltam para a compreensdo da cultura norte- americana.

Nunca neguei que, desde o primeiro até o ultimo dia, senti-me europeu.
(...) cheguei aos Estados Unidos, assim espero pelo menos, como
alguém livre de qualquer racionalismo ou arrogancia cultural. A
problematica do conceito de cultura, entendida esta em sentido
tradicional, sobretudo alemé&o, proprio das ciéncias do espirito, havia-se
tornado demasiado evidente para mim, para que confiasse por mais
tempo em tais nogdes. (ADORNO, 1995, p.137)

Apesar de conhecer o contexto historico-social norte-americano, Adorno se
chocou com o que encontrou na América. A influéncia do capitalismo avancado %sobre as
formas sociais era evidente, e a sujeicdo dos meios de comunicacao a esta logica foram
fatores que chamaram atencdo do autor para o desenvolvimento da cultura na sociedade
americana.

Em seus primeiros meses em territorio americano, Adorno estava trabalhando em
um texto intitulado “Sobre a situa¢do social da musica”, em que defendia a tese da
existéncia de uma totalidade antagbnica que se manifestava na arte. Um fator que
incomodava o autor era o fato de grande parte da populacdo norte-americana estar, de
alguma forma, envolvida com o desenvolvimento dos meios de comunicacdo, a tal ponto

que ndo conseguiam realizar a critica ao seu proprio modelo de sociedade.

20 capitalismo avangado se firmou na primeira metade do século XX. Nesse periodo, o significativo
aumento da producgdo propiciado pela tecnologia ndo encontrou mercado consumidor adequado, e ndo
existia uma politica de exportaces favoravel. A crescente especulacdo financeira e a superproducéo,
muitos produtos e poucos compradores, tiveram como conseqiiéncia uma queda vertiginosa nos precos.
Nessa nova etapa, o capitalismo, agora designado capitalismo monopolista ou financeiros, se caracteriza
pela concentragdo de capitais e pela formagdo de grandes monopolios e oligopolios, ou seja, empresas de
grande porte que se associam para determinar os precos dos produtos, controlar o mercado e absorver o0s
concorrentes de menor porte. Ocorre, portanto, um enfraquecimento da livre concorréncia.
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Capitulo 2 - A constituicao e declinio da Bildung

A tradicdo filosofica alemd tem como uma de suas caracteristicas fundamentais a
preocupacdo com a educacdo, com a cultura. Essa manifestacdo pode ser percebida
através de alguns de seus autores mais notdrios como Kant, Marx, Hegel, Nietzsche e
Adorno.

Nas obras desses autores podemos perceber a presenca da idéia de formacdo do
individuo e, também, da formacdo cultural propria da sociedade alema. Essa temaética
direciona sua reflexdo sobre o papel da filosofia, no desenvolvimento da formagéo do
individuo.

A questdo da formacdo cultural é propria do contexto alemao e, assim sendo,
podemos perceber sua presenca ao longo do século XIX, época em que a Alemanha era
alvo de diversas reformas pedagdgicas. O debate sobre o caminho da educacdo era
realizado por governantes e, principalmente, por intelectuais das ciéncias humanas.

O ponto central desses debates era o conceito de Bildung (formacéo), termo esse
que é de dificil traducdo para a lingua portuguesa. A traducdo que mais se aproxima do
termo, sem prejudicar a desenvolvimento das reflexdes sobre o assunto é a de formagéo.

O conceito de Bildung® (formacdo) tem origem na lingua alemi. Para
compreendermos a origem deste conceito foi necessario recorrer ao texto “A idéia de
formagdo na modernidade” escrita por Willi Bolle, presente na coletanea Infancia, escola
e modernidade organizada por Ghiraldelli.

Segundo Bolle, a palavra Bildung nédo possui equivalente em outras linguas, e esse
fato torna mais complexa a compreensdo sobre esse conceito. Essa particularidade do
conceito pode ser percebida quando buscamos palavras semelhantes em outras linguas.
Em francés, a palavra mais proxima seria formation, em inglés seria formation, porém, de
acordo com o autor, essas palavras ndo sdo capazes de expressar a complexidade do

conceito de Bildung, s&o no maximo reprodugdes mecéanicas deste.

% O termo Bildung foi traduzido do alem&o para formagéo, por Newton Ramos de Oliveira. A traducéo
mais apropriada para o portugués é a de formacdo, visto que o sufixo, Bild, pode significar, contorno,
imagem ou, forma — e o prefixo —ung pode ser compreendido como o processo segundo o qual essa forma
seria obtida.
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Do mesmo modo, as palavras éducation, em francés, e education, em inglés, nao
sdo suficientes para a compreensdo do conceito, ja que, em alemao, existe a palavra
Erziehung (educacdo) que seria a adequada para esse caso e da qual, de acordo com
Bolle, a Bildung “j4 se emancipou.

O conceito de Bildung teve sua origem na Alemanha, no final do século XVIII.
Ainda de acordo com o autor, esse € um conceito muito complexo, ja que pode ser
aplicado aos campos da pedagogia, da educacéo e da cultura, além de ser fundamental no
desenvolvimento de reflexdes sobre o homem, a humanidade e a sociedade. Assim, para a
compreensdo do conceito de Bildung € necessario compreender o contexto politico-social
no qual ele foi criado.

Até o século XVIII, a palavra Bildung era utilizada na Alemanha como referéncia
a producdo exterior. Essa compreensdo alterou-se com a secularizacdo do cristianismo, no
contexto iluminista, quando a palavra Bildung passou a compor o ideario do
esclarecimento. Nesse momento, o sentido semantico da palavra Bildung foi alterado e,
entédo, ela deixou de ser compreendida como resultado de uma producéo exterior e passou
a ser compreendida como um modo de construcdo do interior do individuo, mental,
psiquica e espiritualmente.

Durante o periodo inicial do Illuminismo, a palavra Bildung era utilizada
conjuntamente com Erziehung, porém havia um predominio da segunda. O problema
dessa utilizacdo da palavra era a compreensdo de Bildung como “vontade de educar”, ou
seja, mantinha-se nessa compreensdao um vinculo entre a formacdo (Bildung) e a
educacdo (Erziehung).

Porém, a nocdo de Bildung vai além da educacéo e, portanto, era necessario que
esse conceito se emancipasse do conceito de educacdo. A Bildung ndo pode ser obtida
apenas atravées da educacao, ela é bem mais complexa, isto €, para o desenvolvimento da
Bildung é necessario que haja independéncia, liberdade, autonomia, ou seja, a Bildung
pressupde autodesenvolvimento.

De acordo com Bolle, a emancipacao definitiva do conceito de Bildung ocorreu

com Herder, pois o conceito de formacao (Bildung) adquiriu independéncia em relagdo ao

* A emancipacdo da Bildung em relacio a educacio se deu devido a maior complexidade e amplitude do
conceito em relagéo a educacéo.
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conceito de educacéo (Erziehung). Herder foi o responsavel por contrapor o conceito de
Bildung a educacdo e ao ensino, deixando claro que a Bildung ultrapassa e se opde a
educacdo e ao ensino, pois, esta pressupde autoformacdo. Para a sua realizacdo, é
indispensdvel que ocorra o desenvolvimento da independéncia, da liberdade e da
autonomia individual e coletiva, e essa possibilidade s6 se efetiva através do
autodesenvolvimento.

O conceito de Bildung ainda sofreria outra alteragdo durante o desenvolvimento
do Romantismo e do Idealismo Alemdo, periodo este em que houve uma ampliacdo e
valorizagdo do conceito. A partir deste momento, a idéia de Bildung passou a ser
equiparada a conceitos como cultura, espirito e humanidade, tornando-se mais ampla que
0s conceitos de educacdo, ensino, progresso e esclarecimento. Assim, Herder concede ao
conceito de Bildung sua independéncia, e este passa a ser compreendido como um
conceito historico fundamental na compreensdo da formacdo da humanidade enguanto
especie.

Bolle, ao analisar o romance de Goethe, que possui um narrador irénico, constata
que Goethe encontrou um modo de expressar a contradicdo presente no projeto de
formacdo, isto é, este € ao mesmo tempo burgués e antiburgués. Assim, partindo deste
ponto, Bolle deixa claro que o conceito de formacéo é contraditério em sua origem.

E nesse ponto que Adorno surge como critico do processo, ao constatar que a
Bildung, desde sua origem, coexistia com a Halbbildung (semiformacéo), ou seja, durante
0 desenvolvimento da modernidade, a Bildung passou a ser compreendida
ideologicamente e tornou-se acessivel a poucos. Houve entdo um processo de
desenvolvimento da Halbbildung, no qual esta assumiu a forma da Bildung,
principalmente com o desenvolvimento do capitalismo monopolista. A Halbbildung
passou a ser socializada através da inddstria cultural, que ndo possui um carater
formativo, ou seja, ela atua como meio de reproducéo e ndo de formacéo.

Esse processo pelo qual a Halbbildung assume o lugar da Bildung ndo permitiu
que a formacdo se desenvolvesse de modo autoconsciente e, deste modo, a formacéo
cultural entrou em um processo de decadéncia, pois a cultura passou a ser compreendida
enquanto mercadoria, e a propria apropriacdo subjetiva da cultura, caracteristica

fundamental da Bildung, foi submetida as necessidades do mercado.
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Além disso, o conceito de Bildung traz junto a si a idéia de um homem
humanizado, enquanto a Halbbildung caminha na direcdo contraria, ou seja, a
desumanizacgéo, visto que ela reproduz o processo de reificagdo da consciéncia, dos
sentidos, padroniza os gostos, e submete o individuo ao todo social, aumentando as
possibilidades de retorno a barbarie.

Partindo da tradicdo da filosofia alem& contemporanea, representada, nesse caso,
na figura de Nietzsche, buscaremos compreender como se desenvolveu o conceito de
Bildung, segundo esse autor. Para ele, a questdo da Bildung é a questdo da Form.
Nietzsche organiza esse problema em varios niveis. Segundo o autor, a Bildung é fruto de
um campo semantico muito complexo, além disso, € necessario sempre estar atento a
historia dessa palavra na lingua alema e, sendo assim, ao fato de esta ter sido incorporada
ao vocabulario alemdo ha duzentos anos, o que em termos historicos é um tempo
relativamente pequeno.

E importante lembrar que a palavra Bildung foi incorporada ao vocabulério
alem@o a partir dos debates realizadas no meio académico, sobre a educacdo e a cultura
alema. Assim, para que a Bildung ganhasse notoriedade enquanto conceito foi necessario
antes que esta se emancipasse de outros conceitos, como Erziehung (educacao) e Kultur
(cultura). Porém, apesar desse processo de emancipacdo do conceito de Bildung, este
mantém relacdo de proximidade com os outros conceitos dos quais se emancipou.

Portanto, durante o século XIX, o conceito de Bildung foi sendo incorporado ao
vocabulario alemdo, e tornou-se um conceito chave para a compreensdo de diversas
questdes relacionadas a cultura e a educacéo.

Outro autor da tradicdo filoséfica alemd@ que trabalha esse conceito é Kant. Ao
escrever 0 texto “Resposta a pergunta: o que é esclareciemento?”, podemos perceber a
preocupacdo do autor em desenvolver uma articulacdo entre os conceitos de Bildung e
Kultur. E importante atentar para que, durante o desenvolvimento da filosofia politica do
esclarecimento, os conceitos de Bildung e Kultur se desenvolveram dentro de alguns
limites, que se modificariam com o passar do tempo. Esse desenvolvimento dentro de
algumas limitagcdes pode ser explicado pelo fato de os termos Aufklarung, Kultur e
Bildung serem novos na lingua alema, e estarem mais presentes na linguagem literaria, ou

seja, essas palavras ndo compunham o vocabulario da maior parte da populacéo alema.
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Segundo Kant (1986), a propriedade cosmopolita presente no processo de
esclarecimento, teve durante o seu desenvolvimento, parte de sua atencao voltada para os
conceitos de Bildung e Kultur, pois estes conceitos eram entendidos como fundamentais
para o0 desenvolvimento do Aufklarung e, consequentemente, para o destino da
humanidade. Devido a esse fato, para Kant, era imprescindivel o estabelecimento de
relacBes entre esses dois conceitos e 0 conceito de educacdo, visto que, nesse momento
historico, a educacéo era um problema de primeira ordem.

Assim, podemos dizer que a Bildung surge como fruto do desenvolvimento do
problema cultural proprio do esclarecimento, visto que ela seria compreendida, nesse
momento, como a composicdo do Aufklarung e da Kultur. Segundo Kant (1986) os
conceitos de Aufklarung e Kultur sdo provisérios e € nesse sentido que o conceito de
Bildung ganha importancia.

Kant se dedicava a estudar o espirito humano, sua diversidade e 0 uso de suas
faculdades como parte importante do processo de constituicdo do cidaddo. Para Kant, a
educacdo pode ser compreendida como arte, € 0 que ele chama de arte de educar. Assim,
para 0 autor, quando se trata de educacdo, a palavra mais apropriada é Erziehung
(educacéo). Portanto, Kant compreende a Erziehung como um processo de formacdo do
individuo, composto essencialmente pelo seu carater subjetivo, sempre considerando a
cultura em que o individuo em questéo esta inserido.

Na filosofia Kantiana, a cultura alem& e seu processo constitutivo, em que a
formacdo desempenha papel fundamental, ttm como chave a saida da menoridade e
conseqiientemente a entrada na maioridade. Assim, podemos pensar a filosofia Kantiana
como racionalista.

Para Kant, a Bildung significa, ao mesmo tempo, o desenvolvimento do espirito e
0 desenvolvimento natural- as esferas que compdem o ser humano. O processo de
constituicdo historico da Bildung se consolidou com o privilégio desse conceito e do
conceito de Kultur, ocupando o lugar que era da Aufklarung e, consequente a esse
desenvolvimento, o conceito de Erziehung acaba relegado a um segundo plano.

Deste modo, podemos compreender o conceito de Bildung, segundo a tradigdo
Kantiana, como o responsavel por explicar, compreender, o desenvolvimento das ciéncias

do espirito. Para alem desse fato, o conceito de Bildung é fundamental na constituicdo do
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ideario da populacdo alemd, visto que ele é tido como a possibilidade de reconstruir a
identidade do povo alemédo, durante o século XIX, em um cenario em que a cultura
desempenha papel fundamental.

Podemos, portanto, observar na reflexdo de Kant a importancia atribuida a
formacgé@o de um homem esclarecido, apto para a vida moderna. No que se refere a Hegel,
podemos notar uma postura mais radical.

Essa posicdo mais radical pode ser percebida na obra Fenomenologia do Espirito,
na qual h4 uma oposicdo ao sujeito Kantiano, que é a-histérico, assim como ao mundo
que é compreendido pelo sujeito, atraves das categorias fixas do entendimento. Portanto,
na Fenomenologia do Espirito, Hegel sugere a existéncia de uma situacdo histérico-
dialética, em que o sujeito é fendmeno para ele mesmo, quando apreende um objeto a
partir de sua experiéncia.

Deste modo, Hegel redireciona para o sujeito, através de seu saber, a qualidade
de fendbmeno que, no caso Kantiano, era atribuida ao objeto. Esse processo € aquilo que o
autor compreende como processo de formacédo do sujeito, isto é, constituicdo da Bildung.

Portanto, para Hegel, a Bildung é compreendida como o processo de afastamento,
para uma posterior aproximacao entre o espirito e 0 mundo. Nesse processo, existe uma
tensdo permanente entre a dimensdo autbnoma do sujeito e sua dimensdo adaptativa, essa
tenséo é o que constitui a cultura.

Na Fenomenologia do Espirito, no capitulo intitulado “Consciéncia-de-si”, Hegel
analisa a relacdo entre o senhor e o escravo, na qual a formacdo € compreendida através
da mediacdo pelo trabalho. O agir fruto do trabalho é um processo formativo para Hegel,
Vvisto que essa acdo tem como resultado a transcendéncia da singularidade do sujeito que
a pratica e a constituicdo de uma consciéncia de si. Assim, o trabalho é compreendido
como desejo reprimido, a subjetividade do sujeito é objetivada em sua acdo pratica, ou
seja, através do produto o sujeito encontra-se com sua consciéncia de si, e esse processo
é, para o autor, um processo formativo. Assim, através da autonomia que o trabalho
possibilita ao objeto, a consciéncia desse processo fruto do trabalho reencontra-se
consigo mesma, porém, agora como uma consciéncia autbnoma capaz de formar o objeto

e a si mesmo.
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De acordo com Zuin (1999), gradualmente o escravo-trabalhador adquire a
consciéncia que a sua subjetividade é objetivada no produto por ele produzido, sua
autoconsciéncia € fruto do auto-reconhecimento de sua experiéncia singular no trabalho,
que transcende a si prépria. Para Zuin (1999), é através da mediacdo pelo trabalho que o
sujeito obtém elementos necessarios para sua reconciliagio com o objeto e,
conseqiientemente, com a Bildung.

Diante do que foi exposto ate entdo, acredito ser interessante realizar uma reflexéo
sobre a critica de Marx, dirigida a Hegel, em que ele afirma que Hegel compreendeu
corretamente o papel do trabalho nessa sociedade, nesse caso o trabalho é a esséncia do
homem. No entanto, discorda dele quando diz que sua analise se detém apenas nos
aspectos positivos, se esquecendo do contexto negativo, em que o trabalho deixa de ser
esséncia do homem e torna-se instrumento do capital.

Assim, segundo a compreensdo de Marx sobre Hegel, o trabalho possui um duplo
carater: formador e deformador. Para o autor, o trabalho deforma os homens através da
universalizacdo do trabalho alienado, pois 0 homem né&o reconhece sua subjetividade
naquilo que produz, e esse processo culmina em uma submisséo a reproducdo material,
por outro lado, o trabalho possui um carater formador que produz um sujeito adaptado a
sua condic¢do social, porém consciente de sua condicdo como sujeito nesse contexto.

Para Marx (2004), os homens, durante o desenvolvimento de sua praxis social,
produzem aquilo que ele denominada de trabalhado alienado, ou seja, um trabalho que
contribui para a adaptacdo as determinacBes sociais que o reconduzam a sua prépria
praxis.

A critica que Marx realiza a Hegel é relacionada ao ser genérico do homem, que
nesse caso seria compreendido como um meio para satisfazer as consciéncias adaptaveis.
Porém, o autor alerta para o fato de que o préprio ser genérico possui um duplo carater no
plano formativo.

Nesse contexto, os pensadores da Escola de Frankfurt surgem como um reflexo
dessas questdes tedricas sobre o trabalho no capitalismo avancado e a crise da formagéo.
Os pensadores da Teoria Critica trabalham com a articulagcdo entre 0s processos de

trabalho social e o processo de formacdo cultural. Ja durante a década de 1920, havia uma



32

preocupacdo desses tedricos em relacdo a automatizacdo da razdo e a decadéncia da

experiéncia formativa.

A “crise” seria justamente a perda da “experiéncia” pela autonomizagao
da razdo, realizada objetivamente na ciéncia e na cultura, mas fora do
vinculo a realidade. Uma objetivacdo apenas formal da razdo, que se
interpde entre o sujeito e a realidade, impedindo o processo formativo
derivado da “forca negativa” da racionalidade, impossibilitada de
confrontar realidade e verdade, de relacionar dialeticamente os mundos
“subjetivo” e “objetivo”. (MAAR, 2003, p.66)

De acordo Maar (2003), Luk&cs era um pensador contemporaneo aos
frankfurtianos, que estabelecia um dialogo com as questdes debatidas por esses
pensadores. Para o autor, Lukacs contribui significativamente para o debate, ao retomar o
método hegeliano da dialética enquanto experiéncia formativa, enfatizando o momento
do capital e o momento do trabalho. Para ele, o trabalho forma o sujeito, porém a
realidade objetiva representa a reificacdo do processo de formacdo que corresponde ao
trabalho alienado, administrado pelo capital. Assim, segundo Maar (2003), a anélise de
Lukécs é centrada na deformac&o resultante do dominio do capital em relagdo a producéo
social, contemplando o restabelecimento entre trabalho e formacéo. I1sso ocorre, segundo

0 autor, pois Lukacs percebia a cultura enquanto um potencial emancipador.

A cultura sempre contribuiu para domar os instintos revolucionarios, e
ndo apenas os barbaros. A cultura industrializada faz algo mais. Ela
exercita o individuo no preenchimento da condicdo sob a qual ele esta
autorizado a levar essa vida inexoravel. O individuo deve aproveitar
seu fastio universal como uma forga instintiva para se abandonar ao
poder coletivo de que esta enfastiado.
(ADORNO,HORKHEIMER,1986, p. 143).

Para Adorno, o ideal iluminista de uma sociedade esclarecida, mais igualitaria e
justa, traz consigo um papel central reservado a formacdo. Nessa sociedade, o principal
instrumento de desenvolvimento do homem seria a formacgdo cultural, compreendida,
aqui, enquanto um processo que possibilita o desenvolvimento de um sujeito auténomo.

Porém, o ideal iluminista de uma sociedade esclarecida, mais justa e igualitaria,
ndo se cumpriu. A sociedade contemporanea, esclarecida, racional, converteu-se, segundo
Adorno e Horkheimer (1986), em seu contrario, ou seja, um estagio de progressiva
barbéarie. Este é o tema principal do livro Dialética do Esclarecimento, publicado em
1947, por Adorno e Horkheimer, durante o exilio deles nos Estados Unidos.
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Na Dialética do Esclarecimento, os autores, defendem a tese central de que o
esclarecimento se confunde com o processo de civilizacdo, aquele através do qual o
homem passou a dominar a natureza em beneficio proprio, convertendo-se em seu
contrario, a barbérie. Para eles, esse processo ocorre de forma unilateral, assim como
aconteceu com a razao iluminista na modernidade, que continha, a0 mesmo tempo, a
dimenséo emancipatoria e a dimensdo instrumental. Porém, vale a ressalva que os autores
fazem, deixando claro que neste momento histérico as duas dimensdes da raz&o eram
integradas, sendo a dimensdo instrumental da razdo pensada em funcdo da dimensdo
emancipatoria.

Com a ascensdo da burguesia ao poder, a dimensdo emancipatoria da razédo foi
sendo progressivamente ofuscada, a0 mesmo tempo em que a dimensdo instrumental da
razdo foi potencializada gradualmente. Nesse contexto, houve um grande
desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia, 0 conhecimento passou a ser compreendido
como um instrumento para a edificacdo desse novo modelo de sociedade, que acabou

perdendo gradativamente seu potencial emancipatério.

Com o surgimento do capitalismo monopolista e seu desenvolvimento além dos
limites europeus, com a intensificacdo colonialista, com as revolugdes cientificas
contemporaneas, 0 predominio da dimensdo instrumental da Razdo se torna
onipresente. E a sociedade unidimensional, liderada pelos técnicos e pela
ciéncia, se transformou em instrumento de producdo e dominacdo. (PUCCI,
2003, p.23)

Assim, para Adorno e Horkheimer, do mesmo modo que a compreensdo do
mundo natural se resumia ao controle cientifico ignorando as diferencas qualitativas, a
prépria dominacdo do mundo exterior era norteada pelo controle das emocdes do sujeito,
produzindo um sujeito coisificado. Deste modo, de acordo com os autores, 0 prejuizo da
formacdo enquanto fruto da experiéncia formativa tem como resultado o privilégio dos
que ja se encontravam formados ou em formacdo, mantendo o sistema de dominacéao
existente. A racionalidade técnica comum a producdo industrial encontra, nesse caso,
equivaléncia na esfera cultural.

De acordo com Duarte (2004) é fundamental, nesse caso, a compreensdo do
conceito de desencantamento do mundo, desenvolvido por Max Weber, pois é a partir
deste que podemos compreender o desenvolvimento na sociedade moderna européia, que

é caracterizado através da distincdo de trés esferas da acdo humana que, até esse
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momento, ndo haviam sido separadas: a esfera ética, fundamentada em principios
religiosos; a esfera cultural; e a esfera do conhecimento e da técnica. Segundo o autor, a
reflexdo presente na Dialética do esclarecimento mostra que, diferente da modernidade
classica, a modernidade tardia desenvolveu uma “tendéncia de absor¢ao dos dois outros
ambitos pela esfera do conhecimento e da técnica” (DUARTE, 2004, p.50).

Nesse contexto, 0 que prevalece € a razdo instrumental, compreendida como
instrumento para adaptacdo do homem ao capital. Deste modo, a razdo instrumental se
torna hegeménica e a razdo emancipatoria, responsdvel por desenvolver as
potencialidades humanas durante o processo de formacéo cultural, é ofuscada.

Para Maar (2003), Adorno credita o fracasso dessas relacdes a cumplicidade entre
o desenvolvimento da ciéncia moderna e da cultura e a estrutura rigida da formacéo
social. Essa relacdo de cumplicidade entre ciéncia e cultura pode ser percebida através do
desenvolvimento da industria cultural, e “seu reflexo na vida social objetiva, nesse caso o
ofuscamento da dimensdo emancipatdria, imprescindivel ao movimento da razado”
(MAAR, 2003, p.20).

Esse tema é desenvolvido no livro Dialética do esclarecimento, no qual os autores
elaboram uma reflexdo acerca da instabilidade social existente, a dissolu¢do dos
resquicios pré-capitalistas, a morte do mito, e a relacdo dessas questbes com o
predominio de racionalidade instrumental.

Para Adorno e Horkheimer (1986), a sociedade capitalista contemporéanea produz
um abrandamento das mazelas do espirito, e esse processo se da através da
universalizacdo dos produtos simbolicos, que ocorre devido a grande industrializacéo e
mercantilizacdo destes.

E nesse contexto que surgem argumentos erréneos, que tendem a compreensdo do
acesso a producdo cultural, por grande parte da populacdo, como um fator positivo, fruto
do progresso da humanidade. Esse tipo de argumentacdo ocorre devido ao fato de que nas
sociedades pré-capitalistas, 0 acesso a producdo cultural era restrito e apenas o tinha
guem possuisse recursos materiais e espirituais, imprescindiveis para a compreensdo e
contemplagdo da producéo artistica.

Conforme vimos, o projeto da teoria critica, herdeiro da tradicdo filoséfica do

esclarecimento kantiano, concebe o esclarecimento e o desenvolvimento da Bildung
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como fundamentais e indissociaveis. Para esses autores, o elemento essencial presente na
Bildung era o seu potencial intrinseco de resisténcia as formas dominantes, aos padrdes
estabelecidos no capitalismo monopolista, que eram contrarios ao estabelecimento de
uma verdadeira sociedade democratica. Caminhando em direcdo contréria ao otimismo
existente em relacdo a burguesia e a democracia capitalista, esses pensadores enfatizaram
a importancia da Bildung para a resisténcia a logica do capitalismo monopolista e,
posteriormente, do fascismo>.

No processo de desenvolvimento da Bildung, a énfase na autonomia do individuo
é essencial para que ela se realize por completo. Assim, podemos perceber que esse é um
processo que se aproxima mais da filosofia Kantiana sobre o esclarecimento, ou seja, o
desenvolvimento da Bildung é essencial para o desenvolvimento da humanidade, isto €, o
desenvolvimento completo das potencialidades individuais.

Portanto, a cultura que privilegia o desenvolvimento da Bildung tem como
objetivo final o desenvolvimento das potencialidades humanas, em seu grau mais
elevado, fato esse que proporcionaria uma sociedade mais humanizada, gerando
condicGes para a producado de individuos independentes, criativos e autbnomos.

A idéia de Bildung presente na discussdo tedrica de Adorno e dos fildésofos da
escola de Frankfurt tem como ideal esse desenvolvimento completo da Bildung, como
caracteristica fundamental da esséncia humana. Nesse contexto, a autonomia é um
elemento fundamental para que esse processo se efetive com sucesso, visto que ela é uma
das potencialidades intrinsecas ao ser humano e que, contudo, se encontra adormecida
nesse momento.

Podemos compreender o desenvolvimento da Bildung, segundo os pensadores da
Escola de Frankfurt, em dois momentos. O primeiro momento foi o periodo de
desenvolvimento, em que havia esperancas em relacdo a efetivacdo do conceito de
Bildung, na realidade social. Nesse primeiro momento, a Bildung possuia um carater

politico. Perante a perspectiva tedrica dos autores da escola de Frankfurt, a Bildung era

5 O fascismo é um desdobramento do capitalismo avancado ndo sendo portanto, o responsavel pelo
surgimento da Teoria Critica. O fascismo foi em um segundo momento, um dos temas centrais da Teoria
Critica, assim como a democracia de massa € a cultura de massa dos EUA. A tese do capitalismo de estado
de Pollock auxilia na compreensédo da nova fase do capitalismo,do socialismo russo e do fascismo alemao.
De acordo com Pollock, o fascismo era uma forma de capitalismo de Estado, isto €, uma nova ordem que
sucederia ao capitalismo no lugar do socialismo, modificando a relagdo tradicional de dependéncia da
politica em relagdo a economia.
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compreendida como um desenvolvimento do marxismo, que tinha como objetivo
conduzir a sociedade ao esclarecimento.

A Teoria Critica realiza uma critica aos mecanismos de operacdo do capitalismo
avancado, tendo como um de seus fundamentos o pensamento de Marx. Horkheimer
parte do pensamento de Marx como referencial tedrico para desenvolver uma teoria
critica da sociedade, pois ele acredita ser impossivel analisar a realidade social
contemporanea sem atualizar um pensamento que foi desenvolvido para analise de outro
tempo histérico. O avanco do capitalismo e suas transformacdes trouxeram consigo uma
série de particularidades, que exigiram uma atualizacdo do pensamento de Marx.

Assim, segundo Horkheimer, era necessario adequar os conceitos fundamentais
da obra de Marx ao novo momento histérico do capitalismo. Dentro desse novo contexto
do capitalismo, fendmenos como o fascismo s&o um indicativo da necessidade de
atualizacdo do pensamento, para uma melhor compreensdo de seu desenvolvimento
historico.

Portanto, hd uma evidente presenca do marxismo na concepcdo tedrica dos
principais autores dessa corrente tedrica, porém eles ndo compreendiam a Bildung através
de uma perspectiva idealista, e, assim sendo, qualquer pensamento reflexivo sobre a
sociedade s6 era valido se este ndo fosse separado de seu contexto social.

Deste modo, a teoria critica entende o papel do individuo como dependente das
condicBes sociais existentes, e compreende 0 processo de emancipacao deste individuo
como um fragmento de liberdade da humanidade, em direcdo ao esclarecimento. Esse
processo sé se efetivaria caso essa mudanca se realize no todo social.

O segundo momento da teoria critica, em relagdo ao conceito de Bildung, é aquele
em que o desenvolvimento da Bildung passa a ser compreendido através de uma conduta
pessimista como parte integrante deste, pois a atencdo se volta para o individuo, seu
desenvolvimento interior e a constituicdo de sua esséncia enquanto ser universal.

Nesse momento Horkheimer passa a enfatizar a importancia da educacdo para a
realizacdo da Bildung. Porém, ao realizarem a andlise da realidade social objetiva do
momento, Adorno e Horkheimer, constataram que, nesse momento historico, a Bildung

sO pode existir e se desenvolver enquanto uma forga critica em oposigéo a supremacia da
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racionalidade instrumental e ao desenvolvimento da ldgica capitalista nas mais diversas
esferas da vida humana.

Portanto, nesse segundo momento os autores identificam a falta de condigdes
sociais para a realizagcdo dos pré-requisitos minimos para o desenvolvimento da Bildung.
E é nesse periodo que ha também uma centralizacdo do pensamento desses autores, em
relacdo a decadéncia do individuo, enquanto sujeito autbnomo.

No cléssico livro Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer chamam a
atencdo sobre o processo de racionalizacdo da natureza, que teve, como fim, a revolta da
natureza.

De acordo com Horkheimer e Adorno (1986), a historia da humanidade s6 pode
escolher entre sua subordinagdo a natureza e a submissdo desta ao eu. Podemos perceber
que, nesse momento, existe ainda a presenca do conceito de esclarecimento, enquanto
ideal norteador e, através dele 0 homem pode alcancar o desenvolvimento da Bildung.

Porém, segundo Horkheimer, durante o desenvolvimento do capitalismo
monopolista, o abismo entre 0 eu e a natureza, entre 0 eu e 0 mundo social e entre o
natural e 0 homem, aumentou significativamente, e esse processo conduziu os homens a
um estado de distanciamento, ndo apenas da natureza, mas também, de sua propria
esséncia enguanto homem.

Esse processo de distanciamento em que tudo se reifica e, conseqiientemente, se
adequa a logica do capitalismo, em que a meta é a produtividade, acaba afetando,
também, o ser humano. Assim, 0s autores constatam que, historicamente, as condicdes
inexistentes para a realizacdo da Bildung tiveram, como conseqiiéncia, uma fragmentacéo
da consciéncia individual.

Essa fragmentacdo pode ser percebida através da recorrente adequacao de ideais
humanistas a logica da producédo capitalista. Aqui, é importante compreender o papel do
individuo nesse contexto. No que tange a questdo individual, a interioridade do sujeito é
fundamental para o desenvolvimento da Bildung. Porém, o que podemos perceber
atualmente é um massacre dessa interioridade individual, através do desenvolvimento do
capitalismo monopolista e suas inovac¢des, como a presenga da inddstria cultural.

A questdo é mais grave ainda, pois segundo Adorno e Horkheimer (1986), as

condic@es de construcdo de um ser reflexivo, autbnomo, emancipado, ndo existem nesse
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momento do capitalismo. A prépria busca do sujeito por este desenvolvimento reflexivo,
critico, é compreendida pela maior parte dos individuos como um fato irrelevante.

Nesse contexto, a reflexdo ganha um papel fundamental: deixa de ser entendida
apenas como um potencial cognitivo do sujeito e passa a ser compreendida enquanto uma
necessidade para o desenvolvimento de seres humanos emancipados, auténomos.
Portanto, a reflexdo passa a ser compreendida como um pré-requisito para a construcdo e
desenvolvimento da Bildung e, também, como um primeiro momento de resisténcia a
reificacéo.

Assim, para os pensadores da teoria critica, o sujeito enquanto ser e a totalidade
do sistema podem se confundir. Nesse caso, e quando isso ocorre, a possibilidade de
desenvolvimento da Bildung ou da reflexdo critica sdo anuladas, visto que a reflexdo é
fundamental para a constituicdo de um sujeito autbnomo, emancipado.

Esse declinio da Bildung no capitalismo monopolista coloca em xeque o objetivo
do esclarecimento e, conseqgiientemente, a realizacdo da Bildung e de um individuo
emancipado, autbnomo. E diante dessa situacdo, os pensadores de Frankfurt constataram
o fracasso da Bildung nesse contexto historico.

Com o desenvolvimento desse momento, e a ndo realizacdo da utopia da Bildung,
segundo Adorno e Horkheimer (1986), a humanidade recai na barbarie, e a realidade
humana é transformada em uma ferramenta para o desenvolvimento da razdo. Nesse
periodo, a razdo se desenvolveu de tal forma que a sociedade tornou-se um espaco
completamente racionalizado, em que a humanidade foi sendo esquecida. As condi¢bes

histéricas como percebemos, eram contrarias a realizacdo da Bildung.
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Capitulo 3- Da formacéo a Semiformagcao

Ap0s a exposicdo do conceito de Bildung e de seu desenvolvimento historico, é
possivel realizar uma reflexdo sobre o processo de transformacéo deste, no conceito de
semiformacéo (Halbbildung), desenvolvido por Adorno.

De acordo com Adorno (1986), a formacdo pode ser compreendida como
formacdo através e para a cultura, ou seja, quando se trata do pensamento do autor,
formacéo € sempre formacéo cultural. No que diz respeito a cultura, ela ndo esta apenas
relacionada ao espirito, nesse caso, ela também esta relacionada a producgdo social. A
cultura tem o papel de mediar as relacGes entre 0 homem e a sociedade e, este papel
possui carater formativo.

Deste modo, utilizaremos como referéncia o texto “Teoria da Semiformacdo”,
escrito por Adorno em 1959, para compreender como a formagdo se converteu em
semiformacéo no capitalismo avancgado.

Adorno inicia o texto apresentando um diagnostico da educacdo, enfatizando que
a crise desta ndo € apenas uma crise educacional, ou seja, € também uma crise politica,
pedagdgica, social, cultural. Nas palavras do proprio autor “... o que se manifesta € mais
abrangente, o que se constata € o colapso da formacdo cultural na figura da
semiformagdo, que se tornou a forma atualmente dominante da consciéncia” (ADORNO,
2010, p.9).

A formacdo cultural agora se converte em uma semiformacdo
socializada, na onipresenca do espirito alienado, que, segundo sua
génese e seu sentido, ndo antecede a formacdo cultural, mas a sucede.
Deste modo, tudo fica aprisionado nas malhas da socializagdo. Nada
fica intocado na natureza, mas, sua rusticidade — a velha ficcdo-
preserva a vida e se reproduz de maneira ampliada. Simbolo de uma
consciéncia que renunciou a autodeterminacdo, prende-se, de maneira
obstinada, a elementos culturais aprovados. Sob seu maleficio gravitam
como algo decomposto que se orienta a barbarie. ( ADORNO, 2010,

p.9)
Assim, podemos perceber que a semiformagdo é central na discusséo de Adorno

sobre a educacéo e, assim sendo, como feito no capitulo anterior, iremos discutir sobre a

origem do termo e as possibilidades do conceito.
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A Halbbildung (semiformacdo) é uma palavra alema composta pela juncéo de
halb e Bildung. Traduzindo as partes separadamente, teriamos o seguinte caso: a traducéo
mais fiel a Halb seria a de metade, por sua vez, a traducdo de bildung, seria formagéo e
cultura. Porém, a traducdo dessa unido para portugués ou para demais linguas é complexa
e requer cuidado.

E importante ressaltar que ambas palavras sdo utilizadas cotidianamente. Assim,
halb pode ser utilizada para casos como: halbes Kilo (meio quilo), ein halbes jahr (meio
ano) e Halbautomastich (semi-automética). Além disso, pode ser utilizada para
composicdo de palavras, tais como: Halbbildung e halbgebildet, que podem ser
traduzidos, respectivamente, por pseudo-formacdo e pseudo-formado. Porém, esta
traducdo ndo contempla a complexidade do termo, assim sendo, é mais adequada a
traducdo de semiformacdo e semiformado.

Essa questdo fica mais clara nas palavras do préprio autor do termo: “Pseudo
marcaria somente 0 momento falso do conceito e do processo da Halbbildung, mas ele
ndo ¢ totalmente falso, porque ¢ um momento de sua verdade” (ADORNO, 2010, p.11).
O momento de falsidade é fundamental para o desenvolvimento da halbbildung, pois,
segundo Adorno, é atraves da ciéncia de sua falsidade que a semiformacédo alcanca o
momento de verdade. Para ele, a questdo extrapola o limite da nomenclatura de “pseudo”,
pois, nesse caso haveria apenas 0 momento falso, porém, para Adorno, é nesse ponto
ténue que estd um momento chave para a reflexdo sobre a halbbildung, visto que, esse
momento falso é, ao mesmo tempo, verdadeiro, ou seja, a halbbildung contém os dois
momentos: falso e verdadeiro. Além disso, existe a possibilidade de traducdo do termo
“pseudo” como falso. A unido desses fatores serve como justificativa para a escolha de
“semi” como mais adequada.

Porém, a questdo ndo é menos complexa quando se opta por traduzir o termo por
“semi”, pois essa tradu¢do também exige cuidados para que ndo se cometa equivocos de
interpretacdo. Um desses equivocos, para o qual o préprio Adorno nos chama atencdo, €
compreender a semiformagdo como formacéo pela metade. “O entendido experimentado
medianamente — semientendido e semiexperimentado — ndo constituiu o grau elementar

da formacao, e sim seu inimigo mortal” (ADORNO; 2010 p. 18).
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Portanto, ndo existe um meio termo quando se trata da experiéncia formativa, ndo
existe uma meia-verdade. Nas atividades do espirito ndo existe um caminho
intermediério, o que é compreendido pela metade ndo representa um passo para a
formagé&o cultural, mas sim um passo para a semiformacao.

Existe, portanto, um processo de formacdo que é o oposto da formagéo, ou seja,
uma falsa formagéo, a semiformagao. E importante ressaltar que o autor deixa claro que,
assim como a formacdo, a semiformacdo € um processo de apropriacdo subjetiva do
sujeito. Portanto, a formacdo se fundamenta na apropriacdo da cultura e, por sua vez, a
semiformacéo se fundamenta na apropriacdo da cultura produzida através da industria
cultural.

Para um melhor entendimento da questdo, é preciso retomar rapidamente a
compreensdo de outros dois conceitos chaves para a questdo da semiformacéo: Kultur e
Zivilisation, visto que ambos se relacionam com a idéia de formacdo na modernidade
alemd. Como ja dito antes, a tradugdo comum aos termos respectivamente seria de cultura
e civilizacdo. Porém, essa traducdo pode, por muitas vezes, tornar a reflexdo confusa,
visto que, em determinados momentos, ambos 0s conceitos se confundem. Essa confusdo
pode ser percebida, por exemplo, na traducdo da grande obra de Freud Mal-estar na
civilizacdo, que influenciou significativamente o pensamento de Adorno, e que, em
alemdo, recebe o titulo de Das Unbehagen in Kultur, ou seja, pode-se perceber
claramente nesse caso, que em determinados casos 0s conceitos se confundem.

Adorno, em seu texto “Experiéncias cientificas nos Estados Unidos™, presente na
coletanea de textos intitulada Palavras & Sinais - modelos criticos 2, relata sua
experiéncia como exilado nos EUA e procura encontrar elementos que justifiguem seu
retorno a Alemanha. Nesse texto, o autor deixa claro que a relacdo entre Kultur e
Zivilisation € uma antitese. Para ele, ha uma clara oposicdo entre os conceitos, sendo o
conceito de Kultur mais valorizado na Europa, especialmente na Alemanha, onde se
formou. Porem, o autor reconhece que a Kultur, entendida aqui, como cultura espiritual,

perde seu valor quando cultuada.

Se ndo tera envelhecido o conceito de cultura no qual crescemos, se -
de acordo com a tendéncia geral — o que hoje ocorre com a cultura ndo
sera a resposta ao seu proprio fracasso, a culpa que adquiriu por haver-
se encapsulado como esfera especial do espirito, sem realizar-se na
organizacdo da sociedade. (ADORNO, 1995, p.176)
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Portanto, como afirma o proprio autor, no texto “Teoria da semiforma¢do”: “a
idéia de cultura ndo pode ser sagrada - o que a reforcaria como semiformagio”
(ADORNO, 2010, p.9). Assim, para Adorno, sacralizar a cultura € 0 mesmo que
transforma-la em valor. A cultura é compreendida, nesse caso, como algo que possui
utilidade de troca e que trara possiveis beneficios para aquele que a possui. Deste modo,
encontramo-nos diante de uma cultura que € consumida assim como outros produtos
mercantis, que podem ou ndo ter alguma relagdo com os bens culturais. Nesse caso, a
propria cultura integrada a I6gica do mercado sedimenta as relagdes sociais, em fungédo de
sua producao.

Assim, a cultura é compreendida como um bem inquestionavel, hegeménico sobre
os homens. O problema, para Adorno, é que, ao compreender a relacdo com a cultura
deste modo, nos distanciamos da raz&o e nos aproximamos do mito. Para o autor, quando
a cultura se encontra estatica, ela perde seu conteudo, seu verdadeiro sentido, visto que
sob essas condicdes, ndo ha mais coesdo entre a producdo cultural e o todo social e,
assim, a cultura perde seu sentido original, pois nesse caso, ela torna-se um fim em si

mesma.

Max Frisch observou que havia pessoas que se dedicavam, com paixao
e compreensdo, aos chamados bens culturais, e que, no entanto,
puderam se encarregar tranquilamente da praxis assassina do nacional-
socialismo. Tal fato ndo apenas indica uma consciéncia
progressivamente dissociada, mas, sobretudo da& um desmentido
objetivo ao contetdo daqueles bens culturais - a humanidade e tudo o
que lhe for inerente - enquanto sejam apenas bens, com sentido isolado,
dissociado da implantacdo das coisas humanas. A formagdo que se
esquece disso, que descansa em si mesma se absolutiza e acaba por se
converte em semiformagdo’” (ADORNO, 2010, p.10).

Portanto, para Adorno, uma cultura sé é admirada quando é reconhecida enquanto
patrimdnio e neutralizada, visto que esse processo ndo implica em nenhum tipo de
compromisso. Quando fixa, estatica, a cultura se restringe a0 momento de adaptacdo, isto
é, seu potencial ndo se realiza por completo. Nesse caso, quando a cultura é
compreendida como sagrada, hd uma neutralizacdo da tensdo existente entre seus dois
momentos - adaptacdo e autonomia —que faz com que a adaptacao prevaleca, fortalecendo

a semiformacao.

Quando o campo de forcas a que chamamos formacdo se congela em
categorias fixas — sejam elas do espirito ou da natureza, de
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transcendéncia ou de acomodacédo - cada uma delas, isolada, se coloca
em contradi¢do com seu sentido, fortalece a ideologia e promove uma
formagdo regressiva (ADORNO, 2010, p.11).

Para Adorno, aquilo que é pré-estabelecido é passivel de desconfianca, visto que,
0 que é dado a priori se coloca como anterior N0 processo mesmo de sua construcéo e,
assim sendo, aparece como pré-determinagdo a qual se quer chegar, independentemente
do percurso, que ja surge como determinado. Esse processo é complexo, visto que ao
mesmo tempo em que se afirma no existente, impossibilita a existéncia do outro, do
diferente. O processo de formacdo, a cultura, 0 homem, a sociedade, s&o um conjunto de
fatores resultantes do proprio processo histérico e, portanto, ndo sdo naturais, sdo
construidos na e pela prépria dindmica social.

Quando fala de semiformacdo, Adorno nos fornece alguns elementos que
caracterizam a formacdo. Deste modo, a semiformacao é fruto do espirito alienado e, por
sua vez, a formacéo é resultado do espirito consciente, ou seja, a semiformacao renuncia
a autodeterminacgdo, ja a formacdo tem como objetivo a producdo de um individuo
autodeterminado. Assim, a semiformacéo representa um caminho em direcdo a barbarie,
enguanto a formacdo caminha na direcdo contraria, ou seja, a busca pela emancipacao.

De acordo com Adorno (2010), a educacéo e a formacdo compartilham o objetivo
de escapar a barbarie. Sob essa perspectiva, ambas poderiam ser compreendidas como
complementares, sendo a educacdo compreendida como uma dimensdo do processo
formativo. Porém, Adorno nos alerta que nem sempre a educacdo caminha em direcdo a
formag&o, em alguns casos, ela reforca a semiformagéo, atitude que pode ser percebida

em a¢des como a restricdo da crise de formagdo a um problema meramente pedagogico.

O que hoje se manifesta como crise da formacdo cultural ndo é um
simples objeto da pedagogia, que teria de se ocupar diretamente desse
fato, mas também ndo se pode restringir-se a uma sociologia que
apenas justaponha conhecimentos a respeito da formag&o. Os sintomas
do colapso da formacéo cultural que se fazem observar por toda parte,
mesmo no estrato das pessoas cultas, ndo se esgotam com as
insuficiéncias do sistema e dos métodos da educacéo, sob a critica de
sucessivas geracBes. Reformas pedagégicas isoladas, embora
indispensaveis, ndo trazem contribui¢bes substanciais. Podem até, em
certas ocasifes, reforcar a crise, porque abrandam as necessarias
exigéncias a serem feita aos que devem ser educados e porque revelam
uma inocente despreocupacdo diante do poder que a realidade
extrapedagdgica exerce sobre eles. (ADORNO, 2010, p.8)
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Para Adorno, a identidade do individuo é fruto de uma construcdo, nunca é um
dado natural. Portanto, a formagéo cultural ndo pode ser compreendida como um fator
invariavel, exatamente pelo fato de ser diferente a cada periodo historico, ou seja, 0s
contetidos e instituicdes que compdem uma sociedade sdo variaveis de acordo com o
tempo e as condicOes historico-sociais. A formacdo ndo possui autonomia em relagdo ao
todo social, ela mantém uma relacdo organica com este e, esse fato pode explicar a
confus@o que ocorre entre 0s conceitos de formacdo e cultura. Assim, para Adorno, a

formagdo s6 possui sentido em determinado contexto, quando ela adquire lugar e fung&o.

Sem duvida, na idéia de formagdo cultural necessariamente se postula a
situagcdo de uma humanidade sem status e sem explora¢do. Quando se
denigre na prética dos fins particulares e se rebaixa diante dos que se
honram com um trabalho socialmente Util, trai-se a si mesma. Nao
inocenta por sua ingenuidade, e se faz ideologia. Se na idéia de
formacgdo ressoam momentos de finalidade, esses deveriam, em
consequéncia, tornar os individuos aptos a se afirmarem como racionais
numa sociedade racional, como livre numa sociedade livre (ADORNO,
2010, p.13)

A citagdo anterior serve para ilustrar a importincia do prefixo “semi” na
constituicdo do conceito. Considerar a semiformacdo como falsa é um erro, visto que ela
apresenta momentos de verdade, como quando expressa o desafino da cultura, sua
discérdia em relacdo a fins, sua acomodacdo social e completa. A semiformacéo

representa, portanto, a dimensdo subjetiva da indudstria cultural.

Contudo a industria cultural, em sua dimensao mais ampla — tudo o que
0 jargdo especifico classico como midia -, perpetua essa situacéo,
explorando-a e se assumindo como cultura em consonancia com a
integracdo, o que, se for mesmo uma, ndo sera a outra (ADORNO,
2010, p.19)

A formacdo ndo é um estado isolado, inatingivel, fruto do acaso. Segundo
Adorno, “nada do que, de fato, se chame formagdo podera ser aprendido sem
pressupostos” (ADORNO, 2010, p.30.). Dentre os pressupostos fundamentais para o
processo de formacdo estdo a autonomia, a liberdade, o Ocio, a espontaneidade, a
tradicdo, a curiosidade.

Vale reservar nessa discussdo um espaco especial para a experiéncia no processo
de formagdo. A experiéncia representa, nesse caso, 0 momento no qual 0s pressupostos

formativos coexistem de forma ativa, ou seja, se relacionando entre si, e esse momento de



45

inter-relacionamento é o que possibilita a formac&o®. Assim, pode-se concluir que a
formacéo s6 acontece quando ha essa interacao entre 0s pressupostos que a fundamentam.

A tradicdo é um pressuposto essencial para o processo de formacdo, ja que é a
responsavel por fornecer, ao individuo, significados e modelos para que este se espelhe.
Assim, de acordo com Adorno, caso o0 processo formativo ndo se efetive, em relacdo a
tradicdo, nota-se no individuo um “estado de caréncia de imagens ¢ formas, em uma
devastacdo do espirito que se apressa em ser apenas um meio, 0 que é, de antemao
incompativel com a formac¢ao” (ADORNO, 2010, p.21).

O processo de formacdo trabalha, também, com um forte processo de
identificacdo. A partir desse processo € que o individuo pode superar a propria
identificacdo. Para que isso aconteca com sucesso, € necessario antes, que o individuo
tenha contato com os contetdos formativos com os quais se identifica e se forme através
da mediacdo entre ele e a propria cultura, em um processo de identificacdo. Portanto,
através da identificacdo consigo mesmo e com o outro, o estranho, é que o individuo se
individualiza.

A identificacdo se relaciona com a dimensdo adaptativa, em que o individuo se
adapta no momento em que consegue identificar-se. O contrario também é valido nesse
caso. Ao superar a adaptacdo, o individuo supera também a identificacdo. Nesse caso, a
identificacdo é o que permite a sua propria superagdo. A identificacdo é, portanto, um
pressuposto, logo, precisa de contribuicdo no individuo. Nas palavras do préprio Adorno,
a formagdo ¢ um processo “de ardua conquista pelos proprios punhos e, se adquirida,
tende & mé posse” (ADORNO, 2010, p.23).

Assim, podemos perceber que, na concepc¢ao do autor, um individuo nédo recebe
formacdo, mas a adquire, através de uma interacdo ativa com o mundo, com a cultura e
com o todo social do qual faz parte. A formacao é, para Adorno (2010), resultado de uma
mediacdo, de um contato com o diferente, com o estranho. Através da experiéncia com
individuos, ideias, objetos diferentes do que Ihe € comum é que surge a possibilidade de

formagéo. Em contrapartida, no que diz respeito a semiformacéo:

Um substitutivo da experiéncia, falso e aparentemente préximo, em
lugar da experiéncia destruida. O semiculto transforma, como que por

® Devido a sua fundamental importancia, as relaces entre o conceito de experiéncia, formacéo e educacio
serdo discutidas em um capitulo posterior.
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encanto, tudo que é mediato em imediato, o que inclui até o que mais
distante €. [...] a semiformacéo, como consciéncia alienada, ndo sabe da
relacdo imediata com nada, sendo que se fixa sempre nas no¢des que
ela mesma aporta as coisas. (ADORNO, 2010, p.37).

Assim, a formacdo possui dois opostos: a ndo-formacdo e a semiformacdo. A
ndo-formacao ¢ a auséncia de formacéo, caso em que o individuo é denominado inculto.
A semiformacao nao representa ignorancia ou incultura, e sim uma formacéo danificada,
incompleta. Portanto, a semiformacéo é pior que a auséncia de formacéo; travestida com
as caracteristicas da formacdo, mas sem estimular as potencialidades necessarias para que

se efetive a formacao.

A ndo-cultura, como mera ingenuidade e simples ignorancia, permitia
uma relacdo imediata com os objetos e, em virtude do potencial de
ceticismo, engenho e ironia — qualidades que se desenvolvem naqueles
gue ndo inteiramente domesticados -, podia eleva-los a consciéncia
critica. Eis ai algo fora do alcance da semiformacdo cultural.
(ADORNO, 2010, p.21)

A semiformacdo é problematica, pois além de ndo ser formacdo, restringe as
capacidades de desenvolvimento no individuo, as mesmas que possibilitariam a sua
formacdo. Para Adorno, é extremamente dificil que um sujeito semiformado, conformado
a realidade existente, integrado a légica do mercado, aos produtos culturais, seja capaz de

“se libertar e experimentar a cultura conscientemente” (ADORNO, 2010)

No ndo-saber h4 uma predisposi¢do do homem para a busca do saber.
Sécrates colocava no auto-reconhecimento da ignoréncia o inicio do
filosofar. No semi-saber a pessoa se julga sabedora e se fecha as
possibilidades da sabedoria. (PUCCI, 1998, p.96)

A ignorancia ndo impede a possibilidade de formacdo, pois se apresenta como
uma condicdo para a formagédo do sujeito, 0 que ndo ocorre com a semiformacao, que
nega essa possibilidade. No caso da semiformacéo, o individuo ndo supera o estagio da
ignorancia, alcancando um novo patamar. O sujeito semiformado permanece néo
sabendo, porém este individuo acredita e afirma o oposto. Para Adorno, nesse caso,
alguns elementos fundamentais, ndo por coincidéncia, surgem como sendo anacronicos e

desqualificados, devido a esse fato. A memorizacao €, para o autor, um desses casos.

“Com certeza, dificilmente se pediria hoje que alguém aprendesse de
cor: apenas pessoas muito ingénuas estariam dispostas a apoiar-se na
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tolice e na mecanicidade desse processo; porém, assim se prova o0
intelecto e o espirito de uma parte do alimento de que se nutre a
formagdo.” (ADORNO, 2010, p.22)

Portanto, a formacdo parte do que ja existe para alcancar o que ainda nao existe.
Assim sendo, compreender aquilo que ja existe como algo que continuara existindo
sempre € desqualificad-lo, ignorando as possibilidades de transformagdo. Em
contrapartida, quando se compreende aquilo que ja existe como ponto de partida, se
atribui um valor ao existente.

Deste modo, quando a compreensdo do processo de formacdo se restringe ao
existente, a propria formacéao deixa de existir, mesmo enquanto possibilidade. Nesse caso,
0 que existe é a semiformacdo, que se limita ao que existe.

A semiformagdo produz individuos idénticos, conformados. Segundo Adorno, “a
formacdo se da a partir do nada, a semiformacdo ocorre, precisamente, pelo vacuo”
(ADORNO, 2010). O vazio a que Adorno se refere, a auséncia de conteudos tem como
conseqliéncia a producgdo de um individuo em um estado permanente de semiformacé&o,

conformado.

O espirito da semiformacdo cultural pregou o conformismo. N&o
somente se extrairam os fermentos da critica e de oposi¢do contra 0s
poderes estabelecidos que caracterizavam a formacdao cultural no século
XVIII, como também formou-se o assentimento ao ja existente e sua
duplicacdo espiritual se faz ao seu préprio conteldo e sua propria
justificagdo.(ADORNO, 2010 p.33)

A idéia de formacdo cultural se transformou com o desenvolvimento histérico
cultural e, para o autor, foi “historicamente superada” (ADORNO, 2010, p.18). Assim, a
desejada formacao cultural perdeu seu sentido original na modernidade. Nesse caso, a
tradicional formacdo cultural surge com importancia fundamental, pois ela é o Unico
modelo existente, até entdo, que representa uma oposic¢do significativa em relacdo a

semiformacéo.

No entanto, é ainda a formacdo cultural tradicional, mesmo que
questionadvel, o Unico conceito que serve de antitese a semiformacéo
socializada, o que expressa a gravidade de uma situa¢do que ndo conta
com outro critério, pois descuidou-se de suas possibilidades.
Potencialmente foram cortados os petrificados recursos com que o
espirito podia escapar da formagdo cultural tradicional e sobrepassa-la
(ADORNO, 2010, p.18)
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A formacdo cultural, nesse contexto, € compreendida através da aquisicdo de
determinados produtos culturais. Ndo ha relacdo com o todo social. Assim, a formacao
perde seu sentido original e, no entanto, socializa-se como semiformagéo. Diante dessa
situacdo, “a Unica possibilidade de sobrevivéncia que resta a cultura ¢ a autorreflexao
critica sobre a semiformacéo, em que necessariamente se converteu” (ADORNO, 2010,
p.39).

Em Minima Moralia, no aforismo intitulado “A crianga com a agua do banho” 0
autor € preciso quanto a autoreflexdo da cultura, assim como a existéncia de momentos de
verdade na semiformacéo. Para Adorno, compreender a cultura como mentira é negar sua
prépria possibilidade de superacdo. Assim, para questionar a cultura, é preciso fazer parte

dela, sem limitar-se a ela.

A cultura é mentira, pois simula uma sociedade digna do homem, que
néo existe; (...) encobre as condigbes materiais sobre as quais se ergue
tudo que é humano; (...) ela serve, com seu consolo e apaziguamento,
para manter viva a ma determinacdo econdmica da existéncia
(ADORNO, 1992, p. 36)

Para Adorno, essa € a concepg¢do de cultura como ideologia (falsa consciéncia),
comum aos intelectuais burgueses. O autor identifica momentos de verdade na
semiformacéo, pois, caso a cultura falsa fosse superada, seria também superado como
falso aquilo que € verdadeiro. Esse processo conduziria a sociedade a um estado de
barbarie, pois a cultura seria compreendida somente como mentira e, dessa forma, ndo
haveria possibilidade de superar seus proprios limites.

A ndo formacdo é também um reflexo da despreocupacdo do todo social, isto €,
para que o processo de formacdo se desenvolva com sucesso, é necessario que haja uma
conexao entre o todo social e a formacgdo. Porém, no capitalismo avancado, as exigéncias
da formacdo s&o ignoradas, assim como 0s pressupostos para sua realizacdo sédo
desqualificados e, portanto, as condi¢Ges objetivas ndo sdo oferecidas.

A possibilidade de o individuo vivenciar uma experiéncia verdadeira, mediante a
apropriagdo dos bens culturais conscientemente, conferindo significado a estes, néo
ocorre nesse caso, pois 0s momentos de diferenciacdo séo inexistentes, devido a forga que

a identificacdo possui nesse contexto.

A desumanizacdo implantada pelo processo capitalista de produgdo
negou aos trabalhadores todos os pressupostos para a formacdo, e



49

acima de tudo, o 6cio. As tentativas pedagogicas de remediar a situagao
transformaram-se em caricaturas. Toda a chamada ‘educacdo
popular’[...] nutriu-se da ilusdo de que a formacéo, por si mesmo e
isolada, poderia revogar a exclusdo do proletariado, que sabemos ser
uma realidade socialmente constituida (ADORNO, 2010, p.14)

A analise de Adorno parte da sociedade, da forma social existente para, entéo,
investigar as determinacOes objetivas do todo social, assim como as determinacdes
subjetivas da propria subjetividade. Essas determinacdes, segundo Maar (2003), séo
responsaveis pela producdo da sociedade e pela continuidade da entdo vigente. Podemos
perceber, portanto, que existe nesse argumento uma perspectiva materialista.

O sistema capitalista apresenta-se enquanto a forma mais racional para organizar a
satisfacdo das necessidades de seus membros, utilizando para isso 0s recursos disponiveis
na natureza, ou criando, a partir deles, outros meios. O esclarecimento ndo existe sem a
dominagdo da natureza pelo homem e a dominagdo do homem pelo préprio homem.
Assim, ele ndo tem condicdes de se desenvolver sem o processo de dominacgdo. Por sua
vez, 0s homens se submetem a dominacao, pois possuem um instinto de autoconservacéo,
por mais que sua vida seja miseravel. Este € um modo de reproducdo da vida em que
transparece uma precarizagdo da existéncia do individuo. Assim, suas necessidades
objetivas sdo supridas de forma razoavel. Em contraponto, em sua subjetividade, elas
ocupam um lugar desproporcional. A sociedade se reproduz usando o sujeito como

intermediario.
[...] na sociedade contemporénea, as instituicdes e tendéncias objetivas
de desenvolvimento adquiriram tal predominio sobre as pessoas
individuais, que estas se transformaram, alias, em medida visivelmente
crescente, em funcionarios da tendéncia que se impde sobre suas
cabecas. Dependem cada vez menos de sua prépria maneira de ser
consciente e inconsciente, da vida intima.” (ADORNO, 1995, p.160)

Caracterizar o século XX é uma tarefa muito complexa, pois ele expressa um
complexo conjunto de relagcbes paradoxais. A humanidade em desenvolvimento
encontrou-se diante de varios dilemas, sejam estes comportamentais, morais, politicos,
sociais. A tradicional ciéncia, opositora do misticismo e da religido, mostra sua face

dogmatica, mistica. O progresso tdo comemorado traz, junto a si, as sementes da barbarie.
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As inovacgOes técnicas e tecnologicas ndo satisfazem a interesses materiais imediatos.
Enquanto alguns seres humanos morrem de fome pelo planeta, 0 homem gasta milhdes
em guerras. No século XX, o modelo de sociedade se sustenta na exploracéo, na barbarie.

Portanto, podemos perceber que a dinamica do capitalismo ndo requer formacéo.
A formacdo e a cultura sdo parte constituinte de uma determinada situacdo social
objetiva, e devido a esse fato, ndo podem ser compreendidas como absolutas. Como nao
sdo absolutas, cultura e formacdo, ndo se desenvolvem em uma sociedade que nao as

exige objetivamente.

A crise do processo formativo e educacional, portanto, € uma concluséo
inevitavel da dindmica atual do processo produtivo. A dissolucdo da
formagdo como experiéncia formativa redunda no império do que se
encontra formado, na dominagéo do existente. (MAAR, 1995, p.19)

Para compreender a sociedade contempordnea € essencial uma anélise da
mercadoria, ou seja, sua forma, estrutura, producdo e reproducdo. A mercadoria é
compreendida como forma universal de conformacdo da sociedade. Assim, nesse sistema,
a sociedade e os homens séo influenciados, em maior ou menor medida, pela estrutura da
troca mercantil. Essa estrutura é fundamental para o desenvolvimento de todas as
dimensdes da vida dos homens. Nesse caso, se estabelece o vinculo necessario entre
formacdo e fetichismo, para que a semiformacdo assuma o lugar da formacao.
“Semiformagdo ¢ o espirito conquistado pelo cariter de fetiche da mercadoria”
(ADORNO, 2010, p.25). Portanto, para Adorno, a semiformagcao € a consciéncia formada
pela mercadoria e que determina o individuo.

Nesse contexto, em que a légica do sistema capitalista de producédo influencia o
desenvolvimento das relacdes humanas, e de sua relagdo com a sociedade, a industria
cultural surge como chave para a compreensdo desse mecanismo. A inddstria cultural
produz mercadorias para serem consumidas pelas massas, mas para além desse fato, ela é
a responsavel por fabricar o préprio gosto das massas, determinando precisamente seu
desejo. H4, portanto, um enfraquecimento do eu. “[...] a fraqueza do eu, estimula o
comportamento de assimilacdo e adaptacdo das massas, canalizando 0s interesses ao
existente” (MAAR, 1995, p.21). A industria cultural fornece ao individuo satisfagbes
reais as necessidades objetivas, dai uma das explicacfes sobre o poder que esta exerce

nos individuos.
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Os bens da industria cultural efetivamente produzem satisfacdo de
interesses objetivos, assim como as mercadorias da sociedade
consumista do capitalismo tardio tém valor de uso. Também em seu
carater afirmativo, a cultura corresponde a interesses sensiveis [...]. A
industria cultural tem bases objetivas, sem o que seria inexplicavel.”

(MAAR, 1995, p.21)

A industria cultural trabalha através de estimulos planejados com
antecedéncia, ou seja, 0os consumidores reagem frente a uma objetividade colocada. Esse
processo de objetivacdo ocorre através dos mecanismos de propagandas, que
condicionam as reacdes do sujeito. Segundo Adorno (1995), esse processo de
condicionamento das rea¢Ges produz um individuo coisificado, facilmente manipulével.
Assim, pode-se dizer que a industria cultural produz individuos semiformados. Esse
individuo semiformado, de ego fragilizado, ¢ semiformado quanto as suas acdes e
desejos, ou seja, estes sdo limitados as possibilidades oferecidas pela industria cultural. A

semiformacédo impde obstaculos a reflexdo e a experiéncia.
“A semiformacdo ndo se confina meramente ao espirito, adultera
também a vida sensorial. E coloca a questdo psicodinamica de como
pode o sujeito resistir a uma racionalidade que, na verdade, é em si
mesma irracional” (ADORNO, 2010, p.25)

A industria cultural realiza uma pressdo no individuo — contaminando seu
espirito, sem que esse perceba o poder que ela exerce sobre ele - quanto a adaptacéo,
adequacdo e identificacdo. Deste modo, o ideal dominante permanece preservado e
conquista o sujeito. O comeércio passa a ser compreendido como cultura, e é através da

I6gica comercial que a industria cultural aprisiona 0os homens ao seu circulo de repeticéo.

A adaptacdo, através da qual as criacfes espirituais e artisticas devem
ajustar-se as necessidades de consumo, j& manipuladas, amputa, talvez,
aquilo que elas poderiam acrescentar de novo e produtivo. Aqui, ha
Alemanha, a exigéncia de adaptar o espirito ainda ndo é total.
(ADORNO, 1995, p. 133)

A passagem anterior serve como ponto para reflexdo sobre a complexa
ambiguidade da cultura em relacdo & educacdo. Por um lado, ela é responsavel por
realizar o processo de adaptacdo. Por outro lado, é também responsavel por superar a
adaptacdo. Ambos os lados coexistem simultaneamente. Para Adorno, a adaptacéo so se

concretizaria se deixasse de ser compreendida como mera adaptacéo.
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[...] € uma ilusdo, criticada com forga por Goethe e Hegel, que o
processo de humanizacéo e formagdo cultural se desenvolva sempre e
necessariamente de dentro para fora. Realiza-se também, como dizia
Hegel, precisamente mediante a alienacdo. Ndo nos tornamos homens
livres & medida que nos realizamos a ndés mesmos como individuos —
como reza uma formulacdo horrivel - sendo na medida em que saimos
de nés mesmos como a uma plantinha com o fim de nos fazermos
personalidades omnilateralmente cultas. (ADORNO, 1995, p.175)

Nesse contexto, existe demanda por semiformacéo, visto que ela se encontra
camuflada de acesso democréatico a cultura. Assim, a semiformacdo serve aos interesses
dos que ndo sdo formados efetivamente, assim como serve, também, aos interesses
econdmicos, politicos e sociais que configuram a estrutura contraditoria desta sociedade

gue nega a cultura ao oferecé-la.

Assim, pois, a totalitaria figura da semiformagdo ndo pode explicar-se
simplesmente a partir do dado social e psicologicamente, mas inclui
algo potencialmente positivo: que o estado de consciéncia, postulado
em outro tempo na sociedade burguesa, remeta, por antecipagdo, a
possibilidade de uma autonomia real da prépria vida de cada um.
(ADORNO, 2010, p.20)

Portanto, para Adorno (2010), a semiformacdo pode ser compreendida como
sinbnimo da identificacdo e, por outro lado, a formacdo pode ser compreendida como
sindbnimo de diferenciacdo. Assim, os conteudos formativos seriam objetivos caso o
individuo estabelecesse uma relacdo viva com aquele contetudo. Para Adorno (2010), o
individuo, os contetdos e a possibilidade de uma relacdo viva entre ambos sao
questionaveis. Isso ocorre, pois, para 0 autor, esses contetdos sdo pobres, ja que vém sob
forma de mercadoria, sendo indiferentes e indiferenciados. Indiferentes, pois quem o0s
consome néo possui uma relacdo viva com eles, e indiferenciados por serem frutos de um
processo de reproducdo e, portanto, equivalentes a qualquer outro produto cultural. O
conteddo sob forma de produto perde seu carater formativo. Assim, se torna restrita a
possibilidade do individuo estabelecer uma relacdo viva com a cultura, visto que ele
proprio encontra-se coisificado. A cultura perde seu carater de cultivo do espirito,
cedendo espago a um espirito vazio de sentido.

Por inimeros canais, se fornecem as massas, bens de formacéo cultural.
Neutralizados e petrificados, no entanto, ajudam a manter no devido
lugar aqueles para os quais nada existe de muito elevado ou caro. 1sso
se consegue ao ajustar o contetido da formacao, pelos mecanismos de
mercado, a consciéncia dos que foram excluidos do privilégio da
cultura - e que tinham mesmo de ser 0s primeiros a serem modificados.
A estrutura social e sua dindmica impedem a esses nedfitos os bens
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culturais que oferecem ao negar-lhes o processo real da formacédo, que
necessariamente requer condi¢gBes para uma apropriacdo viva desses
bens. Mas o fato de que os milhBes que antes de nada sabiam desses
bens se encontram inundados por eles estejam muito precariamente
preparados para isso, nem mesmo do ponto de vista psicolégico, talvez
ndo seja ainda 0 mais grave. As condi¢des da prépria producdo material
dificilmente toleram o tipo de experiéncia sobre a qual se assentavam
o0s contetidos formativos tradicionais que se transmitiam. Por isso, tudo
0 que estimula a formacdo acaba por contrair lhe os nervos vitais.
(ADORNO, 2010, p.16).

Através da reflexdo do autor fica evidente que a sociedade moderna ocidental ndo
exige individuos diferentes, visto que ndo ha nenhum esfor¢o objetivo para a formacgéo do
individuo. Portanto, em uma sociedade que ndo necessita de sujeitos formados para seu

desenvolvimento, a formacéo perde importancia, sentido, significado.

Se a época burguesa produziu, no passado, junto com a crescente
demanda de assalariados livres, pessoas que correspondiam as
exigéncias da nova forma de producdo, a0 mesmo tempo essas pessoas
geradas pelo sistema econdmico social foram mais tarde o fator
adicional que contribuiu para a persisténcia das condi¢des a cuja
imagem foram criados os sujeitos. (ADORNO, 1995, p.161)

Portanto, para Adorno (2010), a semiformacédo sobrevive exatamente da falta de

formas, modelos e ideais de existéncia em nossa sociedade.

A vida, modelada até suas Gltimas ramificacBes pelo principio de
equivaléncia, esgota-se na reproducdo de si mesma, na reiteragdo do
sistema, e suas exigéncias descarregam-se sobre individuos tdo dura e
despoticamente, que cada um deles ndo pode se manter firme contra
elas como condutor de sua prdpria vida, nem incorpora-las como algo
especifico da condicdo humana. Dai que a existéncia desconsolada, a
alma, que ndo atingiu seu direito divino na vida, tenha necessidade de
substituir as perdidas imagens e formas através da semiformacao.
(ADORNO, 2010, p.24).

Nesse contexto, em que a semiformacdo assume o lugar da formacdo, a autocritica
perde espago, a0 mesmo tempo em que 0 pensamento critico é acusado pelo pensamento

tradicional de ser exagerado e demasiadamente critico.

Por receio de qualquer negatividade, rotula-se como perda de tempo o
esforco do sujeito para penetrar a suposta objetividade que se esconde
atrés da fachada. Quem interpreta, em vez de simplesmente registrar e
classificar, é estigmatizado como alguém que desorienta a inteligéncia
para um devaneio impotente e implica onde ndo ha nada para explicar.
(ADORNO, 2003, p.17)
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O problema fica ainda mais grave, visto que mesmo 0s que poderiam contribuir,
de alguma forma, para modificar a situacdo ndo o fazem, pois nao ha estimulos para isso,
além do temor de uma possivel retaliacdo. Para Adorno (1995), o temor de retaliacdes
atua como um tipo de repreensdo interna, que faz com que o individuo se recuse a
sustentar pensamentos incomodos.

Portanto, pode-se perceber que o autor atribui um grande valor ao pensamento
critico-reflexivo e a sua capacidade intrinseca de superar os limites do senso comum.
“[...] € no olhar desviante, no 6dio a banalidade, na busca do que ainda nao esta gasto, do
que ainda nao foi capturado pelo esquema conceitual geral, que reside a derradeira
chance do pensamento” (ADORNO,1993, p.58)

E importante lembrar que o proprio Adorno (2010), reconhece o caréter geral de
suas observacgdes, porém para o autor a teoria da socializacdo da semiformacdo representa
uma tendéncia que caracteriza um tempo especifico e, portanto, ndo se refere a totalidade
da humanidade. Logo, para Adorno, a semiformacdo € uma tendéncia objetiva que paira

sobre 0 espirito da época.

Da formacgdo sO participam, para sua dita ou desdita, individuos
singulares que ndo cairam inteiramente neste crisol e grupos
profissionalmente qualificados, que se caracterizam a si mesmos, com
muito boa vontade, como elites. (ADORNO, 2010, p.19)

A semiformacdo assumiu o lugar da formacdo, pois existem condicdes objetivas
gue negam a formacdo e que acabam socializando-a como semiformacao. Isso acontece,
pois, para o0 autor, mesmo que existam individuos singulares que possam se formar, a
formacdo ndo se da apenas pela vontade individual, ela é fruto de um esforco.

Portanto, ndo existe uma cultura pronta, rigida, assim como ndo existe uma
formacao definitiva. Para que a formacao se realizasse, seria necessaria uma relagdo ativa
com a cultura, assim como a existéncia de um individuo que pudesse experienciar essa
relacdo.

A formacdo tem como condi¢des a autonomia e a liberdade. No
entanto, remete sempre a estruturas pré-colocadas a cada individuo em
sentido heterondmico e em relagdo as quais deve submeter-se para
formar-se. Dai que, no momento mesmo em que ocorre a formacgdo, ela
ja deixa de existir. Em sua origem ja est, teleologicamente, seu decair.

(ADORNO, 2010, p 21)
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Assim, a cultura ndo pode ser compreendida enquanto um conjunto pré-
estabelecido de elementos supostamente culturais. A cultura se constituiu através de um
processo de construcdo e reconstrucdo social, isto é, ela sd existe dentro de um todo
social que, por sua vez, também é fruto de uma construgdo social. Deste modo, podemos
compreender a cultura como expressao significativa de uma determinada sociedade, fruto
de um processo historico e social.

A formac&o é um processo continuo, ou seja, ela é resultado de uma construcgéo e
reconstrugdo social, em que a cultura é experimentada pelo individuo, em uma relagdo
viva. O individuo também é fruto de um processo social e historico e forma-se através da
relacdo que estabelece com a cultura. Antes da experiéncia com a cultura ele ndo é
sujeito; torna-se sujeito, portanto, a partir da relagdo que estabelece com a cultura.

Deste modo, o sujeito que ja& vivenciou a experiéncia ativa com a cultura, esta em
formacdo, pois esse & um processo infinito. Assim, cultura, formacdo, sujeito e
experiéncia, nunca estdo prontos, definidos, acabados, ou seja, estdo sempre em
formagdo. Existe, portanto, uma tensdo eminente entre 0s conceitos de cultura, sujeito,
experiéncia e formacdo. Essa tensdo € fundamental, pois € ela que garante a necessidade
de reflexdo constante e permite que esses conceitos ndo se tornem rigidos, ideoldgicos.

Quando se refere a cultura, em alguns de seus textos, Adorno utiliza a expressao
clima cultural e, em alguns casos, apenas a palavra clima, mas que evidentemente se
refere a clima cultural. Em Experiéncias Cientificas nos Estados Unidos, o autor se refere
ao clima cultural, e a possivel relacdo entre este e as reacdes dos individuos. Ao mesmo
tempo, segundo MAAR (2003), o autor caracteriza clima como a forma social, resultado
de uma construcdo historica e social.

Assim, seria possivel refletir sobre a possibilidade de constituicdo de um clima
cultural, favoravel a formacdo, ou seja, a existéncia de elementos que contribuam e
estimulem a formacgdo. Nesse caso, a existéncia de um clima que, como forma social,
estimule o pensamento e a acdo reflexiva do sujeito, seria anterior a formacao deste.
Porém, este coincide com ela, visto que contribui para criar uma atmosfera que possa
promover a formacéo e as condi¢cOes objetivas e subjetivas para a sua efetivacdo. Assim,

podemos afirmar que a formagao da cultura é a cultura da formac&o.
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3.1A semiformacéo e a inaptidao do sujeito a experiéncia

Falar de semiformacdo é falar da inaptiddo do sujeito a experiéncia. Assim sendo,
iremos explorar brevemente o conceito de experiéncia, na obra de Adorno, e sua relacdo
com a semiformacao.

O conceito de experiéncia desempenha um papel importante nas reflexdes de
Adorno, desde sua origem. A experiéncia, no contexto do capitalismo avangado, surge
como um conceito primordial para que a teoria social mantenha presente seu ideal
emancipatério e normativo, assim como, para que possamos, em face de uma fase hoje
avancada e diferenciada de dominacdo capitalista, permanecer refletindo sobre a
emancipagao humana.

No que se refere a Teoria Critica, o conceito de experiéncia assume um sentido
préprio em relacdo ao modo com que é postulado, pois procura distanciar-se da evidéncia
positivista, que estabelece tal conceito como conseqliéncia da aplicabilidade do método
como instancia hegem®onica do processo de investigacdo da realidade ou, como critério, a
partir das regras positivas da ciéncia, para se atingir a verdade.

Em suas primeiras formulacdes, a Teoria Critica propunha a desmistificacdo do
uso, até entdo restrito, do conceito de experiéncia, ao buscar construir uma teoria
normativa que possuisse como fundamento as experiéncias sociais e pré-cientificas,
elementos indispensaveis para a critica e, também, para a constituicdo de uma teoria
normativa.

A experiéncia é fundamental para a formacao e para a educacao, visto que sem a
realizacdo efetiva da experiéncia, a educacdo e a formacao se realizam de forma precéria,

danificada.

A formacdo cultural é justamente aquilo para o que ndo existem a
disposi¢do habitos adequados; ela sé pode ser adquirida mediante
esforco espontaneo e interesse, ndo pode ser garantida simplesmente
por meio da frequéncia de cursos, e de qualquer modo estes seriam do
tipo ‘cultura geral’. Na verdade, ela nem ao menos corresponde ao
esforco, mas sim a disposicdo aberta, a capacidade de se abrir a
elementos do espirito, apropriando-os de modo produtivo na
consciéncia, em vez de se ocupar com 0S mesmos unicamente para
aprender, conforme prescreve um cliché insuportavel. (ADORNO,
1995, p. 64)
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O cliché insuportavel ao qual o autor se refere na passagem anterior é proprio do
momento em que a cultura ocidental se encontra, isto é, com a ascensdo da industria
cultural, os sentidos foram adulterados, os gostos padronizados, a semiformagao assumiu
o lugar de formacdo, representando o espirito da época.

A problematica da experiéncia aparece de forma mais clara na obra de Adorno
em alguns textos escritos apos o fim do exilio nos Estados Unidos. Ao retornar a
Alemanha, o autor pdde escrever sobre sua experiéncia enquanto imigrante. A reflexao
culminou na producédo de dois textos que deixam claro os impactos que essa experiéncia
teve em sua vida, em sua obra. Assim, o autor escreve: Sobre a pergunta: o que é
alemao? e Experiéncias cientificas nos Estados Unidos.

Em Sobre a pergunta: o que é alemdo, Adorno (1995) faz um alerta sobre as
varias possibilidades do conceito de experiéncia (Erfahrung) no contexto alemao e sobre
a dificuldade de traducdo desse conceito para outras linguas. No mesmo texto, o autor
desenvolve uma reflexdo sobre a ndo aptidao da consciéncia a experiéncia. “Por nao
possuir aptiddo a experiéncia, essa consciéncia ¢ caracterizada como coisificada”
(ADORNO, 1995, p.135).

Quando fala de consciéncia coisificada o autor estad se referindo a inaptiddo a
experiéncia concreta. A consciéncia coisificada compreende as relacbes econémicas
como relagdes entre mercadorias, quando, na verdade, estas sdo relagfes entre pessoas.
Portanto, a consciéncia coisificada confere autonomia ao produto em relagéo ao individuo
que o produz, ou seja, 0 objeto é autbnomo em relacdo ao sujeito. 1sso acontece, pois,
segundo o autor, a inaptiddo a experiéncia danificou a consciéncia a tal ponto desta ndo
conseguir realizar esta distin¢do entre objeto e sujeito.

Adorno (1995) acredita que a consciéncia coisificada tem a possibilidade de ser
transformada através da experiéncia concreta. Porém, é nesse ponto que o autor identifica
uma contradicdo presente nesse momento, visto que apesar da possibilidade de
transformacéo, atraves da experiéncia, essa ndo ocorre nesse contexto devido ao fato de
que a propria consciéncia coisificada ¢ o que impede a realizacdo da experiéncia
concreta. Portanto, nesse caso, a experiéncia desaparece.

Em Experiéncias cientificas nos Estados Unidos, o autor trabalha a mesma

questdo, e busca demonstrar, através de uma experiéncia cotidiana, o que ele denomina
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consciéncia coisificada e como esta torna o sujeito inapto a experiéncia. A definicdo de
consciéncia coisificada aparece nesse texto quando o autor descreve a sua ida a um
evento, no qual uma senhora, colaboradora da Pricenton Radio Research Project,
perguntou-lhe sobre sua personalidade, indagando se era extrovertido ou introvertido.

Sobre o episddio ele faz o seguinte comentario:

Foi como se ela, um ser vivente, pensasse de acordo com as perguntas
triviais dos questionarios. Ela era talvez capaz de se subsumir a si
mesma sob tais categorias rigidas e aprioristicas, de modo semelhante a
como se observa também na Alemanha, por exemplo, quando as
pessoas se classificam pelos signos zodiacais em que nasceram: Mulher
de Sagitério, marido de Aries. A consciéncia coisificada n&o é de modo
algum patriménio dos Estados Unidos, mas promovida pela tendéncia
geral da sociedade. (ADORNO, 1995,p.148)

Portanto, a perda da experiéncia estd diretamente relacionada a repeticdo comum
pela indUstria cultural e a sua prole imediata: a semiformagdo. Assim, a inexisténcia da
experiéncia aprisiona a consciéncia a repeticdo do mesmo e, deste modo, essa consciéncia
¢ impossibilitada de desenvolver uma relacdo espontanea, criativa, autbnoma com
sujeitos ou objetos que ndo se caracterizam pela repeticdo, mas pela diferenca.

A repeticdo impossibilita a existéncia, ou minimiza a importancia da existéncia do
diferente. Assim, a existéncia esta condicionada aos limites impostos pelos estereotipos,
gue representam uma caricatura tendenciosa do que ja existe.

Além disso, outro ponto de extrema importancia, quando se trata da experiéncia,
em Adorno, é a relagdo desta com a praxis. A impossibilidade da experiéncia concreta
colabora para que a praxis aconteca de modo falso. A ndo existéncia da praxis enquanto
verdade é o que faz com seja alvo de ambicdo dos homens.

Portanto, a percepcdo do mundo como o real concreto, dado, sempre repetitivo,
separado em categorias rigidas impossibilita a realizacdo de qualquer tipo de experiéncia
concreta, assim como qualquer relacdo real com o mundo, pessoas, idéias. A experiéncia,

portanto, é o que transforma o ser em individuo.

A experiéncia é um processo auto-reflexivo, em que a relagdo com o
objeto forma a medicdo pela qual se forma o sujeito em sua
‘objetividade’. Nesse sentido, a experiéncia seria dialética, basicamente
um processo de mediacdo. (LEO MAAR, 1995, p. 24)

A inaptiddo a experiéncia € uma caracteristica propria do sujeito semiformado.

Quando semiformado, o sujeito ndo vive uma experiéncia concreta, 0 que acontece nesse
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caso, segundo Adorno, € uma experiéncia coisificada, falsa, tipica do sujeito
semiformado, que por acreditar ser formado, e vivenciar assim uma experiéncia concreta
de vida se fecha a possibilidade de novas experiéncias.

A experiéncia concreta possibilita o contato com o diferente, pois o sujeito
confronta-se com aquilo que desconhece e essa experiéncia do contato com o diferente é
a responsavel pela formacdo do eu do individuo que a vive. Através da experiéncia, o
sujeito tem a possibilidade de apropriar-se de conhecimentos desconhecidos até entdo.
Essa apropriagdo do desconhecido é parte constitutiva do processo formativo e, através de
uma articulacao consciente, é responsavel pela formacao do eu.

Portanto, a experiéncia é a busca do eu no diferente. A experiéncia cosificada, por
sua vez, ndao possui uma forma caracteristica, isto é, ela se apresenta de diversas formas, é
flexivel, ndo impde restricbes. Assim, qualquer pretensa experiéncia encontra nela
(experiéncia coisificada) um local de conforto, visto que ela assume a forma que o sujeito
que a experimenta lhe atribui. Uma experiéncia efetiva seria justamente aquela que
estaria livre das algemas dos estere6tipos (ADORNO, 1995, p. 124).

Quando se remete aos esteredtipos, 0 autor deixa claro que estes impedem a
experiéncia. Porém, “os estereotipos nao carecem totalmente de verdade” (ADORNO,
1995, p.126). Assim, de acordo com a afirmacdo de Adorno a respeito dos estere6tipos,
podemos inferir que a experiéncia coisificada ndo é completamente falsa, ou seja, mesmo
que ndo seja totalmente verdadeira, ela guarda momentos de verdade e estes sdo
compreendidos como uma experiéncia valida. Quando se trata do momento falso da
experiéncia coisificada, ele se apresenta como agradavel, visto que ndo é necessario,
nesse caso, o confronto com o diferente, ou seja, na experiéncia coisificada, o individuo
se reconhece e se identifica prontamente com o que lhe é oferecido. A experiéncia
coisificada, portanto, isenta o sujeito da interpretacdo, da autorreflexdo que, por sua vez,
sdo essenciais na constituicdo da experiéncia viva. Deste modo, mesmo que 0s
estereotipos contenham momentos de verdades, eles trazem junto a si aquilo que ja se
conhece, e essa caracteristica é o que impossibilita a realizacdo da experiéncia concreta.

O individuo é o responsavel por determinar sua experiéncia naquilo que
reconhece, quando se reconhece enquanto tal. Quando a experiéncia € flexivel, e o

individuo também se apresenta como tal, este acaba nédo se formando. Isso acontece, pois
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a formacdo tem como resultado a producdo de um sujeito ndo tdo flexivel, porém
consciente de sua condicdo a tal ponto que pode recusar o que for oposto as suas
convicgdes. Assim, nesse caso, 0s sujeitos experimentam apenas aquilo que lhes confere
identidade e, nesse contexto, ndo ha espaco para a diferenga, ela sequer tem a
possibilidade de existir. Deste modo, eles (sujeitos) se encontram diante da reproducéo
constante, quando a possibilidade de experiéncia fica restrita aquilo que ja existe. Nas
palavras do proprio autor, os sujeitos “confirmam o existente s6 porque ele existe”
(ADORNO, 1995, p.128). Essa atitude conformista perante a experiéncia €, segundo o
autor, o que impossibilita a propria experiéncia. Diante dessas condi¢fes, Adorno deixa
claro que o sujeito é incapaz de experimentar algo através de uma relacdo viva. Nesse
caso, 0 sujeito ndo se constitui como autbnomo, e sua relagdo com o mundo é coisificada.

A possibilidade de o sujeito realizar uma experiéncia concreta é, nesse contexto,
cada vez mais restrita, devido a pressdo da consciéncia cientifica que tem horror a
expressao da subjetividade do sujeito e a tudo aquilo que nédo € claro e que nao puder ser
classificado, qualificado e distinto. Quando se trata do discurso cientifico sobre a
experiéncia, o autor se reporta a obra de Proust:

O parametro da objetividade desses conhecimentos ndo é a verificacdo
de teses j& comprovadas por sucessivos testes, mas a experiéncia
humana individual que se mantém coesa na esperanca e na desilusao.
Essa experiéncia confere relevo as observagfes proustianas [...].
[Proust], com o objetivo de salvar ou restabelecer aquilo que, nos dias
do individualismo burgués, quando a consciéncia individual ainda
confiava em si mesma e ndo se intimidava diante da censura
rigidamente classificatoria, era valorizado como os conhecimentos de
um homem experiente [...]. (ADORNO, 2003, p. 23)

Portanto, para Adorno, quem garante a validade do conhecimento € 0 homem que
desenvolveu uma relagdo viva com a experiéncia e ndo o método aplicado. Além do que,
quando se reporta a Proust, o autor procura deixar claro que esse discurso de experiéncia
cientifica se preocupa em converter a experiéncia em dados, informagdes.

Essa concepcdo de experiéncia se preocupa com a objetividade, ou seja, para que
seja valida a experiéncia é necessario que esta extrapole o limite da especulagdo, da
intuicdo e que, portanto, seja objetiva. Nesse caso, 0 subjetivo € compreendido como
nocivo e, devido a este fato deve ser desconsiderado. Porém, para Adorno, a experiéncia
ndo tem valor apenas para o individuo que a vive, visto que ela é fundamental para que o

sujeito que a vive desenvolva sua subjetividade, a ponto de se tornar capaz de interpretar
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suas relacbes com mundo. Além do mais, para o autor, o desenvolvimento da
subjetividade desvenda de forma indireta a objetividade social, que, por sua vez,

possibilita que o subjetivo manifeste o objetivo.
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Capitulo 4- Educacao & Emancipacdo: Palavra escrita e palavra falada
4.1 O ensaio como forma

O autor tem consciéncia que, por sua eficacia especifica, a distancia
entre a palavra falada e a palavra escrita é ainda maior do usualmente.
Se ele falasse tal como é obrigado a escrever em funcdo do
compromisso com a apresentacdo do objeto, tornar-se ia
incompreensivel; mas nada do que pode dizer pode fazer jus ao que é
preciso exigir de um texto. Quanto mais gerais sdo as polarizacGes,
tanto mais as dificuldades para alguém cuja producdo obedece ao
principio de que ‘Deus reside no detalhe’, como um critico ha pouco
atesta gentilmente. Onde um texto deveria oferecer provas precisas,
conferéncias como estas se mantém presas a afirmacdo dogmatica de
resultados. Portanto, ele ndo pode assumir a responsabilidade pelo
impresso, considerando 0 mesmo meramente como suporte da memdria
para 0s que estiverem presentes por ocasido de sua improvisagio e que
evidentemente pretendem continuar refletindo acerca das questbes
aventadas com base nos modestos estimulos que lhe transmitiu. No fato
de existir por toda a parte a tendéncia a gravar em fita a conversa
descompromissada como se diz, 0 autor enxerga um sintoma daquele
comportamento do mundo administrado que fixa até mesmo a palavra
efémera que tem sua verdade na prépria transitoriedade, para
comprometer o orador com ela. O registro gravado é como impresséo
digital do espirito vivo (Adorno, 1995, p.3)

Grande parte da obra de Adorno foi escrita sob a forma de ensaio, pois esta era
considerada pelo autor a forma critica por exceléncia. Essa preferéncia € explicitada em
um ensaio escrito em 1957, intitulado: O ensaio como forma.

O livro Educacdo & Emancipacdo, nosso objeto de estudo, é fruto de uma
coletanea de palestras radiofonicas e conferéncias realizadas por Adorno. Sendo assim,
acredito que, para discutir a forma dos textos que ele escreve sobre educacdo, é
fundamental levar em consideracéo a discussdo que o autor realiza em “O ensaio como
forma”.

Quando se trata de Adorno, percebe-se, nos seus escritos, uma notavel diferenca
entre os textos resultantes de um trabalho escrito (palavra escrita) e os textos originados
de conferéncias, palestras, entrevistas (palavra falada). A maior parte da obra de Adorno
foi escrita sob o registro da palavra escrita que, segundo o autor, € aquela que possibilita
uma articulagdo organica entre a analise conceitual e o esforgo subjetivo da exposicao.

No prefacio de Educacdo & Emancipacdo o autor ressalta a diferenca entre a
palavra falada e a palavra escrita. Para uma analise mais precisa, optamos por nos deter

mais especificamente em dois textos que compde a coletanea Educacdo & Emancipacéo:
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Educacao apos Auschwitz e O que significa elaborar o passado. Ambos foram escritos
para ser apresentados em palestras ou conferéncias radiofonicas, e sé foram publicados
posteriormente, com altera¢cdes minimas.

Adorno deixa claro, na introdugdo do livro, que acredita que a palavra falada é
limitada quando comparada & palavra escrita. E notavel a ressalva do autor em relagio a
publicacdo da palavra falada, e isso fica claro quando ele se refere a suas entrevistas
como conversas descompromissadas.

Porém, quando se trata dos dois ensaios escolhidos (Educacdo ap6s Auschwitz e
O que significa elaborar o passado), notamos uma diferenca de postura, visto que ambos
os ensaios foram escolhidos pelo proprio Adorno, conjuntamente a outros textos (palavra
escrita), para compor os textos de sua coletanea de ensaios sobre a cultura e sociedade:
Critica cultural e sociedade.” Devido a esse fato, escolhnemos ambos 0s ensaios, presentes
em Educacdo e Emancipacéo, nosso objeto de estudo, para uma analise mais profunda.

O que podemos inferir a principio é a confianca do autor na palavra falada, visto
que alguns de seus textos,originarios dessas conferéncias e debates, foram publicados
diversas vezes como palavra escrita, com alteragdes minimas. As minimas alteracoes
realizadas pelo autor podem ser compreendidas como uma tentativa, do proprio Adorno
de ndo deformar o objeto.

Em “O Ensaio como forma”, o autor deixa claro que a forma ensaio tem como
caracteristica a impulsividade subjetiva refletida na expressdo da idéia, trabalhada de
forma profunda na construcdo de um texto escrito, tedrico. Deste modo, fica claro que,
quando ele observa que “se falasse tal como ¢é obrigado a escrever em fungdo do
compromisso com a apresentacdo do objeto, tornar-se-ia incompreensivel” (Adorno,
1995; p.7). O autor justifica que, para que se faca compreendido, é necessario, em alguns
casos, como o da palavra falada, fazer concessdes a rigorosa analise conceitual, comum a
palavra escrita, para que o publico ouvinte compreenda suas palavras de forma mais
clara.

Assim, é perceptivel nos textos em que trata a educacdo, a énfase que o autor da

aos elementos que compdem e caracterizam a forma do ensaio, como, por exemplo, a

" Os ensaios Educagdo apés Auschwitz e O que significa elaborar o passado foram publicados
posteriormente as conferéncias com pequenas alteracdes que o proprio Adorno adverte que foram
necessarias devido a presenca de expressdes grosseiras, que ndo cabem em um texto escrito.
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retorica como forma de argumentacdo. Para Adorno, o ensaio traz a tona o elemento da
retorica que havia perdido importancia com o desenvolvimento da ciéncia, que prezava

por uma suposta objetividade sem sujeito.

Justamente na autonomia da exposicdo, que o distingue da
comunicacdo cientifica, 0 ensaio conserva vestigios daquele elemento
comunicativo dispensado pela ciéncia. No ensaio, as satisfacdes que a
retorica quer proporcionar ao ouvinte sdo sublimadas na idéia de uma
felicidade da liberdade face ao objeto, liberdade que da ao objeto a
chance de ser mais ele mesmo do que se fosse inserido impiedosamente
na ordem das idéias. (ADORNO, 2003, p.41).

Na passagem anterior, fica evidente que, para Adorno, o ensaio ndo é apenas uma
questdo de identidade entre a forma e o recurso retérico. Para ele, o ensaio ndo tem como
finalidade satisfazer os ouvintes, envolvendo-os em sua reflexdo, para que estes sejam
convencidos mais facilmente no futuro. O mais importante, para Adorno, é a autonomia
da exposicao, que ndo aceita inten¢es que ndo sejam as da propria forma, possibilitando
uma relagdo viva com o objeto.

Deste modo, ao analisarem-se 0s ensaios sobre educacdo de Adorno, deve-se ter
em mente que, devido a ndo rigorosidade conceitual destes, sua construcdo €
fundamentada em uma linguagem que facilite a comunicacdo. Porém, é esse fato que
torna mais rigorosa a perspectiva utopica presente nestes textos, que busca, nesse caso,

compensar a auséncia de rigor conceitual.

4.2 Educacao apds Auschwitz e O que significa elaborar o passado

Quando o discurso refere-se ao externo, a morte cruel, nés nos
envergonhamos diante da forma, como se ela estivesse pecando contra
o sofrimento ao reduzi-lo, inevitavelmente, a um material sobre o qual
se dispde. Sob este aspecto poderiam ser entendidos alguns fenémenos
da nova barbérie: a irrupcdo da desumanidade na cultura murada, que
deve defender suas sublimacdes, transforma-a em algo propriamente
selvagem assim que promove esta defesa: através da delicadeza renega
a real brutalidade. O horror que outrora culminou em Auschwitz operou
com uma légica imanente ao espirito: a regressao desse. N&o € possivel
deixar-se escrever literariamente bem sobre Auschwitz; devemos
renunciar ao refinamento das diferenciacbes se quisermos permanecer
fiéis aos nossos impulsos e, contudo, com essa rendncia, nos sujeitamos
novamente & involucédo geral. (ADORNO, 1995, p.12)

Os comentarios que o autor faz sobre Educagdo apds Auschwitz, na passagem
anterior, podem, também, ser utilizados para refletir sobre o texto “O que significa

elaborar o passado”, visto que a discussao sobre Auschwitz e central nesse texto. Ao falar
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sobre a regressdo a barbarie, representada de forma objetiva em Auschwitz, o autor se
refere também a propria forma do ensaio como modo de expor o objeto.

Em “O ensaio como forma”, o autor deixa claro que a separagéo entre ciéncia e
arte é fruto de um processo histérico irreversivel, que teve origem na morte progressiva
do mito e na conseqliente autonomia das esferas da vida. Porém, para o autor, enquanto a
ciéncia estabelecida como verdade aceita a separacdo com a arte sem grandes problemas,
compreendendo-a como uma antitese, 0 ensaio, por sua vez, procura deixar explicita essa
separagdo de forma critica. Isso significa que o ensaio reconhece sua diferenca em
relacdo a arte, pois ele age através de conceitos e sua aspiracdo a verdade é carente de
aparéncia estética. Contudo, a forma de exposicao propria ao ensaio ndo € indiferente ao
objeto, pois se preocupa em estabelecer uma relagéo viva com ele.

Assim, em “O ensaio como forma”, presente na coletanea de textos Notas de
literatura I, Adorno destaca criticamente a separacdo entre forma e contetdo. Segundo
ele, a postura tradicional em relacdo a questdo pressupde, em nome de uma suposta
objetividade, que a forma deve ser igual, independente do objeto, ou seja, qualquer
impulso subjetivo, que é a esséncia que compde a forma do ensaio e possibilita que este
vivencie sua autonomia estética, € anulado.

Nesse ponto vale a pena retomar a discussdo que o autor realiza a respeito da
relacdo entre ensaio e arte. Para Adorno, quando se trata dessa relagdo, nos encontramos
diante de um dilema, quando o ensaio tem como objeto a barbarie na cultura. Perante tal
dilema, Adorno se posiciona a favor da coeréncia entre sujeito e objeto, em detrimento da
coeréncia da forma em si mesma. Esse posicionamento corresponde ao ser pensante,
disposto a correr riscos na experiéncia reflexiva.

Assim, o desembaraco que se sente, frente a forma, € reflexo desta disposicéo,
pois, nesse caso, 0 objeto a que se refere e que é submetido a reflexdo ndo € fruto de
qualquer experiéncia do espirito, mas fruto do sofrimento e da fragmentacdo material do
individuo concreto, que ndo teve condi¢cdes de reagir a tempo. Todavia, esse individuo
concreto, quando se dispde a refletir sobre a condi¢do de seu sofrimento, ndo possui
subsidios conceituais para expor em palavras a condicdo miseravel em que se encontra.
Deste modo, fica claro que, o alerta que Adorno faz é relativo a deformacéo da propria

forma, que é fruto da fragmentacao do individuo, ou seja, para o autor, nessas condigdes a
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forma ndo pode sair impune valorizando uma estética do terror, ao contrario, ela deve
trazer essa alteracdo como elemento para a reflexao.

Portanto, para Adorno, qualquer referéncia a Auschwitz, episddio historico
ilustrativo do retorno a barbérie, deve deixar clara a condicao de brutalidade que esse fato
representou. Assim, € inconcebivel que, em nome de um recurso estilistico, faca-se
qualquer tipo de referéncia a barbarie através de palavras sutis, que diminuam a
importancia do que aconteceu.

A relacéo entre barbérie e cultura esta presente na obra de Adorno como um todo
e ndo é diferente em seus textos sobre a educacdo. Essa tendéncia pode ser percebida em
“O que significa elaborar o passado”, quando o autor fala sobre as expressdes sutis

utilizadas para retratar as atrocidades cometidas durante o Terceiro Reich.

No experimento de grupo do |Instituto de Pesquisa Social
frequentemente verificamos que a lembranca da deportagdo e do
genocidio se associava a escolha de expressfes atenuantes ou de
descricBes eufemistas, ou configurava um espaco vazio do discurso; o
uso consagrado e quase benevolente da versdo da "noite de cristal™ para
designar o pogrom de novembro de 1938 confirma esta tendéncia.
(ADORNO, 1995, p.13)

A passagem anterior € representativa dessa tendéncia de amenizar o terror que a
barbarie provoca em nossa sociedade, em nossa cultura. O uso do eufemismo “Noite de
Cristal”®, para se reportar ao pogrom da noite de 1938 na Alemanha, é um exemplo claro
dessa tendéncia de amenizar o terror, pois a escolha dessa expresséo tenta suavizar aquilo
gue ndo se pode ser suavizado, a desgraca humana, a barbarie. Para o autor, essa
tendéncia se destaca como um sintoma social, expresso através da linguagem. Essa
tendéncia, porém, representa algo de mais profundo, ou seja, a0 amenizar situagdes
barbaras, através do recurso linguistico, o individuo recalca as lembrangas amargas destas
situacbes, e procura livrar-se do seu sentimento de culpa, negando, minimizando,
buscando esquecé-las. O problema é que esse esquecimento representa a destruicdo da

memoria das vitimas do regime nacional socialistas e um desrespeito a lembranca destes.

8 “Noite de Cristal” ¢ como ficou conhecido o pogrom de 9 de novembro de 1938. Nesta noite vérios atos
de extrema violéncia foram arquitetados pela alta patente do partido nacional-socialista sob o comando de
Adolf Hitler. Policiais da SS, disfarcados executaram atos de extrema violéncia atacando estabelecimentos,
comunidades e residéncias de pessoas pertencentes a comunidade judaica. Nesta noite de terror arquitetada
pelo partido nacional-socialista, cerca de 90 pessoas foram mortas e 25 mil foram presas e mandadas para
campos de concentragao.
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Em “Educacdo apds Auschwitz”, Adorno trabalha o problema da cultura através
de uma perspectiva estética. Essa abordagem fica clara quando ele relata sua experiéncia
pessoal, ao ler a critica 4 peca de Sartre “Mortos sem sepultura”®. O que incomodou
Adorno na critica a peca de Sartre foi a reacdo de repulsa do critico a da combinacéao
entre arte e terror. Para Adorno, o critico busca amparar as sublimacdes da cultura
murada atribuindo maior importancia a peca e seu enredo, em detrimento do terror
eminente nesta. O problema € que, ao agir assim, ele desconsidera o horror da situacao e
recusa-se a refletir sobre este.

Certa feita uma experiéncia me assustou muito: numa viagem ao lago
de Constancia, eu lia num jornal de Baden em que se informava acerca
da peca Mortos sem sepultura, de Sartre, que representa as situacdes
mais terriveis. A peca incomodava visivelmente o critico. Mas ele ndo
explicou este incdmodo mediante o horror da coisa que constitui o
horror de nosso mundo, mas torceu a questdo como se, frente a uma
posicdo como a de Sartre, que se ocupara do problema, nds tivéssemos,
por assim dizer, um sentido para algo mais nobre: que ndo poderiamos
reconhecer a auséncia de sentido do horror. Resumindo: o critico
procurava se subtrair ao confronto com o horror gracas a um sofisticado
palavrorio existencial. O perigo de que tudo aconteca de novo esti em
gue ndo se admite o contato com a questdo, rejeitando até mesmo quem
apenas a menciona, como se, ao fazé-lo sem rodeios, este se tornasse o
responsavel, e ndo os verdadeiros culpados. (ADORNO, 1995, p. 56)

Portanto, Adorno identifica uma tendéncia cultural de criar um embargo a temas
tabus da cultura murada, como a presenca do elemento regressivo, que conduz a
civilizacdo a barbérie, presente no préprio interior da cultura. Essa tendéncia regressiva
atua como um meio de censura aqueles que buscam encarar as misérias do mundo.

Assim, persiste a atitude de manter os olhos fechados diante da miséria humana.

% “Mortos sem Sepultura” foi escrita em 1965 por Jean Paul Sartre e tem como temética central o terror que
assolava a Franga durante a ocupagdo nazista na Segunda Guerra Mundial. A peca é composta por trés
oficiais nazistas e um pequeno grupo de resisténcia francés que € preso durante uma de suas a¢fes.Além de
serem presos, tem um vilarejo tinteiro destruido e todos moradores assassinados. Sartre cria uma grande
tensdo durante o desenvolvimento do texto, em que 0s personagens da resisténcia francesa presos aguardam
0 momento de serem torturados e mortos pelos oficiais nazistas. Diante dessa situagdo, os membros da
resisténcia sdo conscientes que o tempo de vida que ainda lhes resta é vazio de sentido. O nome da pega
“Mortos sem sepultura” advém dessa condicdo de auséncia de esperanca, pois, mesmo ainda vivos, 0s
membros da resisténcia sabem mesmo sem uma sepultura, ja estdo condenados a morte. Ao citar esse texto
de Sartre, Adorno localiza a questdo da educacdo e da barbarie. A metéfora ndo esta mal colocada, ao
contrario, pois, “Mortos sem sepultura” tem como cenario dois ambientes de uma casa: o s6tdo e uma sala
de aula. No primeiro ambiente, 0 s6tdo, estdo os membros da resisténcia francesa que esperam a morte
chegar, sem esperangas de escapar do destino que lhes é inevitavel. O outro ambiente, a sala de aula, é onde
se encontram os oficiais nazistas, que nessa alegoria representam os professores responsaveis por torturar e
assassinar aqueles que resistem.
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Esse tipo de conduta € perigosa, pois tende a acusar aqueles que ndo fecham os
olhos perante a condicdo humana e condena seus atos, como no caso da critica a Sartre,
que acaba sendo responsabilizado pelo horror nazista. Esse tipo de acdo desloca o foco
dos verdadeiros culpados que, nesse caso, sdo redimidos pelo embargo ao tabu. Assim,
diante desta situacdo, em que se tem uma linguagem delicada sobre o terror e o tabu,
Adorno reforca sua critica a eufemizacdo da cultura que procura minimizar ou até mesmo
ignorar o elemento regressivo que contém em seu interior.

Segundo Adorno, é inadequado ignorar o confronto com o terror, pois esse tipo de
conduta significa admitir que a repeticdo de tal ato seja possivel. Assim, para 0 autor a
critica a cultura tem como objetivo buscar a forma mais adequada para confrontar o seu
objeto, mesmo que isso expresse 0 desapego ao refinamento das distin¢Ges, o que a forma
do ensaio no registro da palavra escrita permite. Portanto, ignorar a miséria humana
representa aceitar a historia enquanto destino.

Deste modo, considerando a confianca que Adorno demonstra em relacdo aos
ensaios sobre educacao e na sua problematizacéo da barbéarie, podemos dizer que o ensaio
no registro da palavra falada foi 0 modo que ele encontrou para se conservar leal aos seus
impulsos na tentativa de compreender e interpretar Auschwitz de modo critico. Vale
ressaltar que a forma, nessas condi¢des, procura retificar aquele desapego ao refinamento

das distingoes.

4.3 Palavra escrita e Palavra falada:aproximagoes

O ensaio ndo possui uma forma rigida, visto que o seu objetivo principal € dar voz
ao objeto, sem pressupor uma identidade com ele. Apesar de ndo se caracterizar por uma
forma rigida, pré-estabelecida, o ensaio possui elementos que compdem sua forma, que
sdo fruto de um processo histérico de desenvolvimento da forma deste. Até o presente
momento, e por motivos ébvios, privilegiamos em nossa exposicdo os elementos que
compdem os ensaios sobre educacdo de Adorno, sob o registro da palavra falada. No
entanto, € possivel estabelecer uma unidade entre o registro da palavra escrita e 0 da
palavra falada. Essa unidade se diferencia em seu proprio interior, porém, mantém pontos
de aproximacéo entre os dois tipos de registro da palavra. E importante deixar claro que,

esse capitulo ndo possui a pretensdo de discutir os pormenores que compdem a forma do
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ensaio, mesmo porque, analisar o ensaio em suas especificidades é ir contra a sua propria
génese, visto que na constituicdo do ensaio esta presente o elemento do improviso, da
criatividade e da impulsividade subjetiva. Sendo assim, o que pretendemos discutir aqui
s80 0s possiveis pontos de aproximacgao entre a palavra falada e a palavra escrita.

O primeiro elemento em comum, presente nos dois tipos de registro, é relacionado
a forma de escolha do objeto. Na forma ensaistica nao existe uma valoracéo referente ao
tipo de objeto, ou seja, ndo ha objeto mais ou menos importante. Sendo assim, o autor do
ensaio é autbnomo na escolha de seu objeto, ja que, nesse caso, 0 mais importante € o
objeto e ndo a percepcédo do autor sobre o objeto de sua escolha. O ensaio tem como
tema objetos culturais pré-formados, ou seja, objetos mediados pela cultura. De acordo
com Adorno, ndo existe uma filosofia primaria composta por principios a partir dos quais
se deva construir uma abstracdo conceitual. Pelo contrério, para o autor, 0 ensaio busca
retificar a abstracdo do pensamento. Nas palavras do proprio Adorno: “o ensaio mergulha
nos fenbmenos culturais como se fossem uma segunda natureza, uma segunda
imediatidade, para suspender dialeticamente, com sua tenacidade, essa ilusdo.”
(ADORNO, 2003, p.39). Essa ilusdo a que o autor se refere € fruto do principio que tudo
enfeitica e simula uma ordem natural fixa e imutavel que se repete em ciclos, retornando
sempre ao ponto inicial. Contudo, ndo existe nada além dessa ilusdo que possa sustentar
uma critica sélida, pois, “o que subjaz a cultura é em si mesmo thesei, algo construido: a
falsa sociedade” (ADORNO, 2003, p.39).

Portanto, se ndo existe nada indispensavel a priori, ndo existe também uma
hierarquia de objetos. Assim, todos os fendbmenos culturais encontram-se integrados ao
todo social, que afirma de forma coercitiva os valores da falsa sociedade. Nesse contexto,
cultura e espirito ndo possuem forca suficiente para escapar ao progresso descomedido do
capitalismo avancado. Nessas condicdes, todos se aproximam do principio que enfeitica e
age como uma segunda natureza social, em conformidade com o desenvolvimento de
uma historia natural.

Deste modo, ao se desenvolver perante essa mentira, 0 ensaio age negativamente
através da mediacdo da reflexdo, levando a imediatidade até o limite, em que se nega
enquanto verdade. Assim, 0 ensaio procura realizar a critica ao principio que enfeitica

tudo, ou seja, ele critica a ilusdo da falsa sociedade como algo imutavel, visto que ela é
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fruto de uma construcdo histérica. Por esse motivo, a referéncia que Adorno faz a
Auschwitz é primordial, pois, para problematizar a educacdo, ele recorre a mediacao
historica da cultura, da qual a educacdo faz parte, deixando claro que ela ndo esta isenta a
barbéarie, em casos como o de Auschwitz, a sua realizacdo objetiva.

Ao mesmo tempo, ao compreender as condi¢Ges objetivas que produzem a
barbarie como uma segunda natureza, as conferéncias sobre educacdo estabelecem seus
juizos através da critica da subjetividade, até 0 momento em que a falsa unidade imutavel
da totalidade social se mostra fruto de uma construgdo social e historica e, portanto,
passivel de mudanca que, nesse caso, se efetivaria através do sujeito-objeto.

A discussao anterior sustenta o préximo ponto de aproximacao que procuramos
estabelecer entre o registro da palavra escrita e o registro da palavra falada: a relacdo
entre histdria e verdade. Para problematizar essa questdo, o ensaio tem como ponto de
partida a critica a doutrina da filosofia, que defende a idéia de que o mutavel e o efémero
ndo tém espago na filosofia. A forma do ensaio “se revolta contra essa antiga injustica
cometida contra o transitério” (ADORNO, 2003, p.25), pois a verdade, compreendida
aqui como um momento de ndo-identidade entre a ordem dos conceitos e a ordem das
coisas, busca na transformacao a dissolucdo da ordem estabelecida.

O infindavel, para o ensaio, é a propria aparéncia da ideologia como defesa do
real, como duplicacdo do ja existente. Devido a esse fato, as mediagdes historicas sdo
imprescindiveis, pois através delas € se tem a possibilidade de transformac6es, a partir da
critica da ideologia, que possibilita a compreensdo da totalidade social como uma
realidade mutavel através de um processo historico-social.

Em seus ensaios sobre educacdo, a questdo histérica fica clara em alguns dos
titulos, como no caso de “Educagdo apds Auschwitz” e “O que significa elaborar o
passado”. No primeiro, estd presente uma divisdo historica na educagdo, que apos
Auschwitz deve ser repensada quanto aos seus fins, visto que o acontecimento de
Auschwitz representa uma falha no préprio conceito de educacdo, que deve ser
atualizado. No segundo, Adorno realiza um alerta sobre a compreensdo do passado,
enguanto um fato dado. Para ele, é necessario que se repense e se reelabore o passado e
que esta elaboragéo tenha reflexos profundos no presente e no futuro do sujeito que a

repensa.
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Nesse ponto, a relacdo que se estabelece entre verdade e historia contesta o
préprio modo da exposicéo, fragmentado. Isso ocorre na medida em que ndo ha mais
possibilidade de ratificar o todo social de forma coerente. Existe, no entanto, a
possibilidade de encontrar intersticios historicos que podem perpetuar o transitorio e seus
fragmentos.

Para finalizar os pontos de aproximacéo do registro da palavra escrita e da palavra
falada, cabe uma reflexdo final sobre a importancia da experiéncia para 0 sucesso do

ensaio como forma.

A relagdo com a experiéncia — e 0 ensaio confere a experiéncia tanta
substancia quanto a teoria tradicional as meras categorias — é uma
relacdo com toda a histdria; a experiéncia meramente individual, que a
consciéncia toma como ponto de partida por sua proximidade, é ela
mesma ja mediada pela experiéncia mais abrangente da humanidade
histérica; € um mero auto-engano da sociedade e da ideologia
individualistas conceber a experiéncia da humanidade histérica como
sendo mediada, enquanto o imediato, por sua vez, seria a experiéncia
prépria a cada um. O ensaio desafia, por isso, a nocdo de que o
historicamente produzido deve ser menosprezado como objeto da
teoria. (ADORNO, 2003, p.26)

Para Adorno, a experiéncia ¢é parte fundamental na constituicdo do ensaio, pois €
ela que permite desfazer a ilusoria separagdo entre historia e verdade. Nesse caso, a
experiéncia individual ndo é exterior a histdria, ela € fruto da mediacao histérica. Ou seja,
a experiéncia € uma producdo historica que permite a percepcdo de que a verdade é
mutavel, a medida que experimenta as possibilidades de mudanca de seu tempo e as
submete a reflexao.

A experiéncia humana historica é composta pela prépria historia da humanidade,
que é receptiva a experimentacdo e a elaboracdo desta histdria. Nesse contexto, o ensaio
tem como objetivo realizar essa conexdo de sentido entre a experiéncia individual e a
experiéncia coletiva da humanidade histdrica. Essa caracteristica do ensaio confere ao
autor a liberdade de expor de modo sério suas proprias experiéncias individuais. Essa
liberdade de exposicdo esta presente nos ensaios sobre educacdo escritos por Adorno,
especialmente aqueles em que ele trata dos problemas institucionais da educagdo, como,
por exemplo, “Tabus acerca do Magistério” e “A filosofia e os professores”. Essa postura
do autor pode ser notada na forma critica como encara o episodio da critica & peca de

Sartre e na sua experiéncia durante o exilio nos Estados Unidos, ao mesmo tempo em que
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realiza uma reflex@o sobre a relacdo entre sujeito e objeto ou sobre a barbarie nazista em

Auschwitz, estabelecendo conexdes entre historia e experiéncia.
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Capitulo 5- Educacéo e Emancipacao: Crise da educacao e semiformacao: reflexdes
sobre Auschtwiz e O que significa elaborar o passado

Esse capitulo tem como objetivo realizar uma analise mais precisa sobre a relacao
entre educacao e semiformagdo. Para tal, utilizaremos os textos escritos por Adorno sobre
a educacdo, presentes no livro Educacdo e Emancipacdo. A intencdo é abordar como o
conceito de semiformacdo se manifesta na discussdo realizada nesses textos, de forma
geral e mais especificamente nos ensaios: “Educacdo apoés Auschwitz” e “O que significa
elaborar o passado”.

Vale ressaltar que como ja dito no capitulo anterior, a escolha dos dois ensaios
como representativos na obra Educacéo e Emancipacao é justificavel atraves da conduta
do préprio Adorno, que escolheu os escolhe para compor sua coletdnea de ensaios
intitulada Critica cultural e sociedade.

Como ja sabemos “Educacdo apds Auschwitz”, “O que significa elaborar o
passado”, e 0s demais textos de Educacdo e Emancipacdo, foram escritos com a
finalidade compor uma série debates e conferéncias realizadas por Adorno a respeito da
educacdo. “O que significa elaborar o passado” foi apresentado ao publico pela primeira
vez em 1959 em uma conferéncia para educadores e no ano seguinte comp6s uma série
de debates sobre a educacéo, realizados na Radio Hessen. Por sua vez, “Educacao apds
Auschwitz ” foi escrito para compor a referida série de debates na Radio Hessen, no ano
de 1965. O primeiro impacto que a leitura de ambos o0s ensaios causa no leitor é evidente,
visto que, em relagéo ao debate educacional do momento, ambos s&o inovadores.

O conceito de semiformacdo ndo aparece de forma explicita em nenhum dos
textos de Educacdo e Emancipacdo, ainda que os elementos que o compdem estejam
presentes. N0sso objetivo nesse capitulo € procurar nesses textos elementos que apontem

para a relacdo da problematica educacional com o conceito de semiformacéo.

5.1 O que significa elaborar o passado: A morte da memdria.

A semiformacdo é uma fragqueza em relagdo ao tempo, & memdria,
Unica mediacdo que realiza na consciéncia aquela sintese da
experiéncia que caracterizou a formacéo cultural em outros tempos.
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N&do é por acaso que o semiculto faz alarde de sua ma memoria,
orgulhoso de suas mdltiplas ocupagdes e da consequente sobrecarga.
(ADORNO, 2010, p.)

Em O que significa elaborar o passado?, Adorno trabalha com a idéia de
elaboracdo do passado como meio de lidar com a memodria do nazismo na Alemanha.
Para o autor, é inconcebivel esquecer as atrocidades cometidas pelo regime nazista. Lidar
com a elaboracdo do passado € estar atento a essas questbes e, também, as suas

referéncias no mundo e na Alemanha.

A memoéria do nazismo, em muitos casos, se restringe a atividades
comemorativas, nas quais had uma preocupacdo em compreender 0S pProcessos
relacionados ao desenvolvimento do nazismo, porém, sem desenvolver uma reflexdo
sobre este, ou seja, ndo existe luta contra o esquecimento.

A luta contra o esquecimento é, segundo Adorno, fundamental no processo de
assimilacdo do passado. Essa questdo pode ser percebida também em Educacdo apos
Auschwitz, em que o autor deixa claro que, para que se mantenha viva a memoria da
barbéarie nazista, é necessario que Auschwitz ndo se repita.

Segundo Adorno, o “esquecer tudo” ¢ relacionado diretamente ao peso que o
passado representa para a consciéncia humana. Assim, neste caso, 0 passado passa a ser
compreendido como algo insuportavel, que ndo pode se repetir no presente. Esse carater
insuportavel é diretamente relacionado ao sofrimento das vitimas do nazismo, mas néo se
restringe a isso, pois nesse caso, a culpa dos algozes é um fator fundamental para a
compreensdo da dificuldade de elaborar-se o passado.

A questdo da ndo elaboracdo do passado possui, portanto, um caréater subjetivo de
negacdo da tragédia, da barbarie, a partir da desvalorizacdo do mal praticado. A nédo
percepcdo e negacdo do embrutecimento do sujeito sdo exemplo da ndo elaboragcdo do
passado do mesmo. Porém, o fendmeno do nazismo ndo pode ser analisado apenas
através de seu carater particular, visto que, possui expressdo social significativa.

O tema do preconceito também é abordado neste texto, visto que podemos
compreender a insisténcia na reparacdo do passado como uma falta de relacao entre este e
a necessidade de elaboracdo do mesmo. A auséncia dessa relacdo pode ser compreendida

como um meio de evitar a manifestacdo de repetidas praticas preconceituosas.
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A questdo pode ser pensada por dois angulos. Por um lado, existe uma
consideravel énfase na exigéncia de medidas de compensacéo; por outro lado, existe uma
pequena consideracdo quanto a elaboragdo do passado, entendida aqui, enquanto meio de
garantir que 0s mecanismos responsaveis por gerar praticas preconceituosas, existentes
no presente, se tornem tdo evidentes a ponto de ndo permitirem que essas praticas se
reproduzam.

Assim, é importante que exista uma politica que possibilite que essas praticas se
tornem claras ao individuo e possam contribui para uma elucidacdo do passado, 0 que,
por sua vez, permitiria uma elaboracao deste.

Para que o passado seja elaborado, é necessario o desenvolvimento de uma
sociedade esclarecida. O Esclarecimento tem o poder de reduzir as forgas que promovem
a barbarie, através da reflexdo critica, possibilitando uma mudanca social, que possa
conduzir a uma sociedade racional que, por sua vez, teria a capacidade de promover o
esclarecimento como meio de oposi¢do aos irracionalismos promovidos pela barbarie.

Portanto, de acordo com Adorno, durante o desenvolvimento da sociedade e em
sua luta contra a barbarie, é necessario que ndo esquecamos 0 passado. Para o
desenvolvimento de uma sociedade mais justa, contra o irracionalismo, é necessario
assimilar o passado como esclarecimento.

O passado fascista é evento historico que ndo pode ser negado, € nao pode ser
esquecido, tampouco entendido como um momento histérico ultrapassado, fruto do
processo civilizador ocidental. Os fatores que levaram a constitui¢cdo do fascismo, ainda
estdo presentes em nossa sociedade, e podem ressurgir através de novas manifestacdes de
violéncia, de irracionalismo.

Diante dessa situacdo, a capacidade de reconhecer nos erros do passado as
condutas irracionais ganha importancia no campo cientifico e pedagdgico e, através da
educacéo, do esclarecimento, procuram conduzir a sociedade a uma reflexdo sob esses
aspectos barbaros do passado, atuando na construcao de um futuro diferente.

Segundo Adorno, € necessario a capacidade de confrontar o passado, para
apreender através deste. Porém, no caso da barbérie fascista, os resquicios do passado ndo

estdo mortos, estdo presentes e é importante estar atento a isto.

O passado s estard plenamente elaborado no instante em que estiverem
eliminadas as causas do que passou. O encantamento do passado pdde
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manter-se até hoje unicamente porque continuam existindo as suas
causas. (ADORNO, 1995, p.22)

Ao reconhecer os erros do passado e refletir acerca deles, o homem tem a
possibilidade de elabora-lo. Porém, essa elaboracdo do passado ndo representa uma
decadéncia da consciéncia, ao contrario, representa a constru¢cdo de uma consciéncia

livre.

5.2 Educacdo apo6s Auschwitz — Auschwitz, o fim da experiéncia, a necessidade de

elaborar o passado enquanto esclarecimento e a onipresenca da semiformacao

Retornamos, nessa Ultima sessdo, a questdo da experiéncia na obra de Adorno e a
sua relacdo com a educacao e, para isto, nada mais préprio que o ensaio Educacdo apos
Auschwitz. Adorno inicia o texto com uma frase impactante “A exigéncia de que
Auschwitz ndo se repita ¢ a primeira da todas para a educagdo” (ADORNO, 1995, p.53).
Para Adorno, a questdo da experiéncia passa necessariamente pela elaboracdo do passado
e, nesse caso, a exigéncia que Auschwitz ndo se repita também necessita da elaboracédo
do passado e ambas estdo relacionadas ao desenvolvimento de uma relacdo viva com a
experiéncia formativa, que se articula de forma organica com a questdo da elaboracdo do
passado e com a morte da memoria.

A guestdo do passado e da memoria é discutida por Benjamin (1994), no qual ele
constata que o passado é uma fonte inesgotavel de experiéncia e, devido a esse fato, a sua
elaboracdo é fundamental. No que diz respeito a Adorno, o autor é claro ao afirmar que a
experiéncia é produzida historicamente, e isso fica claro quando escolhe Auschwitz, um

marco significativo na histdria, para falar sobre a educacéo.

A relacdo com a experiéncia [...] € uma relagdo com toda a histéria; a
experiéncia meramente individual, que a consciéncia toma como ponto
de partida por sua proximidade, é ela mesma ja mediada pela
experiéncia mais abrangente da humanidade histérica (ADORNO,
2003, p. 26)

Quando se refere a tragédia histérica de Auschwitz, o autor deixa claro que o
simples fato de Auschwitz ter acontecido representa a impossibilidade de viver uma
experiéncia verdadeira. Assim como Walter Benjamin, Adorno vé na barbarie,

representada aqui através de Auschwitz e tudo o que representa para a humanidade, a
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morte da narracdo, a decadéncia da cultura e a precariedade da comunicagéo.

Assim, qualquer explicacdo racional para o que aconteceu em Auschwitz seria
bobagem, visto que o evento em si € irracional, inteligivel. O que se pode fazer, € uma
analise da situagdo, com auxilio tedrico da critica cultural, social, politica e econdmica,
para procurar possiveis explicacdes para esse evento historico. Nesse sentido, a
psicanalise trabalha conjuntamente com a teoria critica da sociedade, procurando
compreender o fendbmeno da adaptacdo e submissdo das massas a regimes autoritarios,
como o caso do nacional-socialismo, na Alemanha.

Apesar dos inimeros esforcos desprendidos pelo autor na busca por uma
explicacdo racional para Auschwitz, a verdade é que essa explicacdo nunca ocorreu a um
nivel que o satisfizesse. Assim, procurar uma explicacdo racional para aquilo que ndo tem
explicacdo seria uma atitude inaceitavel e desrespeitosa com as vitimas do regime
nacional-socialista.

Deste modo, o autor parte da barbarie objetiva de Auschwitz para pensar a
sociedade, a historia, a cultura, a politica, a economia. A busca por um culpado ou por
explicacdo parece atormentar a reflexdo do autor em diversos momentos mas, a0 mesmo
tempo, em seus escritos, pode-se perceber que ele compreende que sua reflexdo esta
relacionada a processos historicos irreversiveis, e que SA0 esSes processos e sua propria
reflexdo que Ihe causam esse sentimento de culpa.

Para Adorno, o fim da relacdo de continuidade entre passado e presente
representa, também, o fim da experiéncia auténtica. Com o fim dessa relacdo, ha uma
perda de sentido para os homens que ndo desenvolvem um sentimento de pertencimento
aquele tempo e espaco no qual vivem. Esse sentimento de ndo pertencimentos deixa 0s
individuos perdidos. E diante dessa condi¢do miseravel, em que se encontra o homem,
que Walter Benjamin questiona o poder da cultura. “Qual é o valor de todo 0 nosso
patrimOnio cultural, se a experiéncia ndo mais o vincula a n6s?” (BENJAMIN, 1994,
p.115). O questionamento de Benjamin evidencia a tensdo existente entre cultura,
formagéo, experiéncia e passado.

Pensando o problema da educagdo sob esse viés, fica claro que Adorno e
Benjamin se preocupam com o papel da memoria no desenvolvimento de uma

experiéncia concreta, colaborando com a formacéo, através de uma relacéo viva com a
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cultura.

Porém, Adorno faz uma ressalva quanto a compreensdo da elaboragdo do passado.
Para ele, é necessario elaborar o passado sem, no entanto, sacralizar a memoria.
Sacralizar a memoria ou a experiéncia do passado € minimizar as possibilidades de
elaborar o passado com sucesso.

A memoria desempenha, portanto, um papel fundamental no que diz respeito a
elaboracdo do passado. E importante, contudo, estar atento as suas duas formas de ago:
ativa e passiva. A memoria ativa € aquela responsavel pelo esfor¢o consciente de
rememoracao, enquanto atividade intelectual indispensavel para elaboracdo do passado.
A memoria passiva, por sua vez, € passiva quando ndo participa de forma voluntaria e
consciente.

Portanto, para Adorno (1995), elaborar o passado ndo se resume a uma descrigdo
meticulosa dos acontecimentos. O passado deve ser assimilado enquanto experiéncia
passada que contribui de alguma forma para uma atitude mais madura no presente.
Assimilar o passado como esclarecimento € se negar a esquecer sofrimento, injusticas,

desigualdades, que aconteceram ao longo da experiéncia historica de cada sujeito.

A elaboragéo do passado ndo significa elabora-lo a sério, rompendo seu
encanto por meio de uma consciéncia clara. Mas o que se pretende, ao
contrério, é encerrar a questdo do passado, se possivel inclusive
riscando-o da memdria. O gesto de tudo esquecer e perdoar, privativo
de quem sofreu a injustica, acaba advindo dos partidarios daqueles que
praticaram a injustica. Certa feita, num debate cientifico, escrevi que
em casa de carrasco ndao se deve lembrar a forca para ndo provocar
ressentimento. Porém a tendéncia de relacionar a recusa da culpa, seja
ela inconsciente ou nem tdo inconsciente assim, de maneira tdo absurda
com a idéia da elaboragdo do passado, € motivo suficiente para
provocar considerac@es relativas a um plano que ainda hoje provoca
tanto horror que vacilamos até em nomeé-lo.(ADORNO, 1995, p.12)

Para finalizar a reflexdo, vale ressaltar que a relacdo que o individuo estabelece
com passado € relacdo historica. Sendo assim, a onipresenca da industria cultural e da
semiformacéo no capitalismo avancado € um indicativo claro de uma sociedade que néo
compreende o tempo historico, em que ndo h& espaco para vivenciar experiéncias
auténticas.

Para que exista uma reflexdo sobre o passado, é fundamental que os fenémenos
histéricos tenham tempo habil para interagir entre si. A auséncia desse tempo € a prova

objetiva do conformismo em que nossa sociedade se encontra, visto que, enquanto o



79

passado ndo for elaborado, ndo se tem tempo habil para se pensar no futuro. Portanto, é
necessario assimilar experiéncias histéricas significativas, como Auschwitz, para que
apos a reflexdo sobre elas, seja possivel que o homem reflita sobre sua condi¢do no
presente, sobre o diferente, sem estar amarrado a um passado mal resolvido.

Assim como a reflexdo critica é essencial para a elaboracdo do passado, a
experiéncia o é para a formacdo. A formacéo pressupde a possibilidade de vivenciar uma
experiéncia auténtica, em que o individuo se reconhece no processo de individuagdo. E
importante deixar claro que a experiéncia ¢ um fenémeno Unico e, portanto, ela ndo pode
ser revivida, s6 se vive uma experiéncia verdadeira uma Unica vez; experimentar
novamente algo que ja conhecemos é experimenta-lo de outra forma, ou seja, viver uma
nova experiéncia. Vem dessa exclusividade da experiéncia o carater permanente da
formacdo que é um processo ininterrupto. Nesse caso, cabe a distincdo da formacdo
continuada, que ndo representa esse carater ininterrupto da formacdo, exatamente por
conter em sua origem a dimensdo instrumental da razéo.

Assim sendo, fica claro que, para Adorno, a formagdo representa o oposto a
semiformacéo, pois, o processo de formar, em sua origem, nega 0S pressupostos que
constituem a semiformac&o. E devido a esse fato que auto-reflexdo é um processo tipico
da formacdo da consciéncia do individuo. Nesse contexto, a experiéncia é compreendida
enquanto processo de negacao das condigdes objetivas de submissdo a semiformacao.

Nesse caso, para Adorno (1995), a educacéo surge como elemento fundamental de
resisténcia a semiformacao. Porém, a educacao soé teria sentido ap6s Auschwitz, se fosse
uma educacdo contra a barbarie e a favor da memdria. Assim, a exigéncia de néo
esquecimento de eventos histdricos tradgicos como Auschwitz é fundamental para a
elaboracdo do passado de forma esclarecedora e representa a possibilidades de
esclarecimento do préprio presente do individuo. “A preservagdo das condigdes objetivas
da experiéncia formativa no contato com o outro e na abertura a histéria [...] é a Unica
possibilidade de evitar a repeticdo de Auschwitz” (LEO MAAR, 1995, p. 28).

Portanto, a educacdo pode limitar a formagéo, quando restringe seu olhar ao real
objetivo, fato que produz individuos com percepcbes limitadas da realidade, que
restringem seu olhar aquilo que pode ser diretamente observavel. Assim, uma educagéo

compromissada com a formacao teria o objetivo de desenvolver a individualidade, sem
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ser individualista. Individualismo é a falta de individualidade, fruto de um eu
fragmentado que ndo se formou devido a ndo experiéncia de si no outro.

Assim, a educacdo representa um Gltimo resquicio de liberdade, que tem como
fungdo provocar uma reflexdo consciente no individuo. “O Unico poder efetivo contra o
principio de Auschwitz seria autonomia, para usar a expressao kantiana; o poder para a
reflexdo, a autodeterminacao, a ndo-participacdo” (ADORNO, 1995, p.125). Deste modo,
a educacéo surge como fundamental para o processo de emancipacgdo e autodeterminagéo
pela reflexdo.

Portanto, a educagdo ndo tem o poder de resolver a instabilidade social, porém, é
através dela que existe a possibilidade de desenvolvimento da consciéncia, para que esta
seja capaz de reconhecer os mecanismos que produzem condic¢des para despertar o desejo
humano, mesmo que de forma singela, mas, capaz de refletir sobre condi¢cbes mais
dignas. “O individuo s6 se emancipa quando se liberta o imediatismo de relacdes que de
maneira alguma sd0 naturais, mas constituem meramente residuos de um
desenvolvimento histérico ja superado” (ADORNO, 1995, p.67).



81

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ADORNO, TW. e HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento: fragmentos
filosoficos. Traducdo de Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1986.

ADORNO, T.W. Minima moralia: Reflexdes a partir da vida danificada. Traducdo de Luiz
Eduardo Bicca. S&o Paulo: Editora Atica, 1992.

. A industria cultural In:. Colecdo: Grandes Cientistas Sociais. Atica: Sdo Paulo.
1994,

. Educagdo e emancipagdo. Tradugdo e introdugdo de Wolfgang Leo Maar. S&o
Paulo: Paz e Terra, 1995.

. Introdugdo a sociologia. Traducdo Wolfgang Leo Maar. Sdo Paulo: Editora
UNESP, 2008.

. Teoria da Semiformacdo. In: PUCCI, B. ZUIN, A.A.S., LASTORIA, L.A.C.B.
(org.). Teoria Critica e inconformismo. Campinas, Autores Associados, 2010. Nabuco Lastéria
(orgs). —Campinas, SP: Autores associados, 2010. (Colecao educacdo contemporaneas)

.’Palavras e Sinais: modelos criticos 2. Traducdo de Maria Helena Ruschel ;
supervisdo de Alvaro Valls. Petropolis, RJ: Vozes: 1995.

. O ensaio como forma. In: Notas de literatura 1. Traducdo e apresentacdo de Jorge
M. B. de Almeida. Sdo Paulo: Duas cidades . Ed 34. 2003.

ANDERSON, Perry. Consideragdes sobre o Marxismo Ocidental: S&o Paulo, Brasiliense, 22 ed.
1989

ARENDT, Hannah. A crise na educacéo. In: . Entre o passado e o futuro. Tradu¢do Mauro
W. Barbosa de Almeida; Mary Amazonas Leite de Barros. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972.

BENJAMIN, Walter. Experiéncia. In: . Reflexdes sobre a crianca, o brinquedo e a
educacdo. Tradugdo Marcus Vinicius Mazzari. S&o Paulo: Duas Cidades; Editora 34, 2002. p.
21-25.

. Sobre alguns temas em Baudelaire. In: .Cole¢do “Os Pensadores”. Abril
Cultural.
1975.

. “O flaneur”. In: Baudelaire, um lirico no auge do capitalismo. Séo Paulo:
Brasiliense, 2000.

. Experiéncia e pobreza. In: . Magia e técnica, arte e politica. Traducdo.
Sérgio Paulo Rouanet. 72 Ed. Séo Paulo: Brasiliense, 1994. p.114-119.



82

. Sobre o conceito da histéria. In: . Magia e técnica, arte e politica.
Traducdo: Sérgio Paulo Rouanet. 78, Ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. P, 222-232.

COHN, G. (org). Theodor W. Adorno. S&o Paulo: Editora Atica (Colecio Grandes Cientistas
Sociais), 1986.

DUARTE, Rodrigo Antonio de Paiva. Adorno / Horkheimer e a dialética do esclarecimento. 2
ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004

ELIAS, Norbert. O processo civilizador. Trad. Ruy Jungmann. R. de Janeiro: Jorge Zahar, 1990.
FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizacdo. Rio de Janeiro: Imago, 1976.

. Psicologia de grupo e a analise do ego. In: . Obras completas. Dir.Trad.
Jayme Salomdo. Rio de Janeiro, imago. 1976.

GELAMO, Rodrigo Pelloso; PAGNI, P. A. Nietzsche no limiar da educa¢do contemporénea:
critica a cultura, formacdo do génio e infancia na educacéo filosofica. In: Pedro Angelo Pagni;
Divino José da Silva. (Org.). Introducdo a Filosofia da Educagdo: temas contemporaneos e
histdria. 1 ed. Séo Paulo: Avercamp, 2007, v. 1, p. 189-215.

HEGEL, Georg W. Friedrich. Fenomenologia do espirito. Petropolis: Vozes, 1992.

HORKHEIMER, Max e ADORNO, Theodor W. Temas Bésicos da Sociologia. Sdo Paulo:
Cultrix, 1973.

JAY, Martin. La Imaginacion Dialectica.Taurus Ediciones. 1974.

KANT, Immanuel “Resposta a Pergunta: Que é Esclarecimento?” In Textos Seletos. Petrdpolis,
Vozes, 1985.

. Idéia De Uma Historia Universal De Um Ponto De Vista Cosmopolita. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1986.

LUKACS, Georg. Historia e consciéncia de classe. Tradugio Rodnei Nascimento. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2003. p. 193-240.

MARX, Karl. O capital: critica da economia politica. S&o Paulo. Ed. Nova Cultural. Livro
I.Tomo I. 1985.

. Manuscritos Econdmico-Filosoficos. Tradugdo de Jesus Ranieri. Sdo Paulo. 2004.
MAAR, Wolfgang. Adorno, semiformacdo e educacdo. Educacédo & Sociedade: revista
Quadrimestral de ciéncia da educagédo. S&o Paulo: Cortez; Campinas: Cedes, v. 24, n. 83, p.
459-475, ago. 2003.

. A guisa de introducdo: Adorno e a experiéncia formativa. In: ADORNO, Theodor.
Educacdo e emancipacéo. Traducdo Wolfgang Leo Maar. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995.
p. 11-28.

MARCUSE, Herbert. Sobre o carater afirmativo da cultura. In: . Culturae



83

Sociedade. Traducdo Wolfgang Leo Maar. vol. 1. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997. p. 89-
136.

. Comentérios para uma redefinicéo de cultura. In: . Cultura e Sociedade.
Traducéo Robespierre de Oliveira. Vol. 2. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1998. p. 153-175.

. Razéo e Revolucdo. Traducdo: Marilia Barroso. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.
. A ideologia da Sociedade Industrial. Rio de Janeiro: Zahar. 1981.
. Cultura e sociedade. Sdo Paulo: Paz & Terra, 1997. v.1.

PAGNI, P. A. O ensino de Filosofia nas obras de Kant, Hegel e Nietzsche: uma breve anélise
histdrico-filosofica. Reflexdo e Ac¢do, Santa Cruz do Sul, v. 10, n. 2, p. 111-135, 2002.

. Critica, Aufklérung e educacéo: consideragdes a partir de Foucault e Adorno. In:
Sinésio Ferraz Bueno. (Org.). Teoria Critica e sociedade contemporanea. 1 ed. Sdo Paulo:
Editora UNESP, 2009, v. 1, p. 225-244.

PUCCI, B. (org). Teoria critica e educagdo: a questdo da formagdo cultural na Escola de
Frankfurt. Petrdpolis, RJ: Vozes ; Sdo Carlos , SP : EDUFISCAR , 1994,

. A teoria da semicultura e suas contribuicdes para a teoria critica da educagdo. In:
ZUIN, A.A.S.;RAMOSDEOLIVEIRA, N.; PUCCI, B. (Org.). A educacéo danificada. Petrépolis:
Vozes, 1996.

. Adorno: o poder educativo do pensamento critico/ Bruno Pucci, Newton Ramos-de-
Oliveira, Antdnio Alvaro Soares Zuin- Petrépolis, Rio de Janeiro: VVozes, 2000.

ROUANET, Sérgio P. Teoria Critica e Psicanalise. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1986.

. O novo irracionalismo brasileiro. In: As razoes do lluminismo. Sdo Paulo: Cia. Das
Letras, 1989.

. A coruja e o sambodromo. In: Mal-estar na modernidade — ensaios. Sdo Paulo: Cia
Das Letras. 1993b.

ZUIN, Antbnio Soares; PUCCI, Bruno; NEWTON, Ramos de Oliveira. |Organizadores|. A
Educacao danificada: Contribuigdes a teoria critica da educacéo. Petrdpolis, RJ: Vozes; Séo
Carlos, SP: Universidade Federal de Sao Carlos, 1997.

. Industria cultural e educacéo: o novo canto da sereia. Campinas, SP: Autores
Associados, 1999.
. A industria cultural globalizada e os prejuizos da Formacdo. In: Luiz A. Calmon
Nabuco Lastéria, Belarmino Cesar Guimardes da Costa e Bruno Pucci. Teoria critica, ética e
educacdo. Piracicaba/Campinas. Editora: UNIMEP/Editora Autores Associados. 2001.



	CAPA
	FOLHA DE ROSTO
	BANCA EXAMINADORA
	DEDICATÓRIA
	AGRADECIMENTOS
	RESUMO
	ABSTRACT
	SUMÁRIO
	INTRODUÇÃO
	Capítulo 1 – Kultur: Adorno, Benjamin e Marcuse.
	1.1 Walter Benjamin: A reprodução técnica da obra de arte e a regressão do indivíduo
	1.2 O Caráter afirmativo da Kultur.

	Capítulo 2 - A constituição e declínio da Bildung
	Capítulo 3- Da formação à Semiformação
	3.1A semiformação e a inaptidão do sujeito à experiência

	Capítulo 4- Educação & Emancipação: Palavra escrita e palavra falada
	4.1 O ensaio como forma
	4.2 Educação após Auschwitz e O que significa elaborar o passado
	4.3 Palavra escrita e Palavra falada:aproximaçõesO

	Capítulo 5- Educação e Emancipação: Crise da educação e semiformação: reflexões sobre Auschtwiz e O que significa elaborar o passado
	5.1 O que significa elaborar o passado: A morte da memória.
	5.2 Educação após Auschwitz – Auschwitz, o fim da experiência, a necessidade de elaborar o passado enquanto esclarecimento e a onipresença da semiformação

	REFERÊNCIAS BIBLIOGRÁFICAS

